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      ن مقالاتی تدویراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای، پژوهشید علمیمقالات با ـ
  .گر ارسال شده باشدی دۀی نشریا برای چاپ شده یگری دۀیًا قبلا در نشری باشد ینترنتید ای نبایمقالات ارسال ـ
  .دار نباشند  شماره آماده شود و دنبالهیک یمقالات برا ـ
  .شتر نباشدیب) لمهک ٢۵٠هر صفحه ( شده ینیچ  حروفۀ صفح٢۵ از ی ارسالۀمقال ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ آنها با ۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربیت، به سه زبان فارس بحث اسۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکباشد و واژگان 
) صـفحه/ جلـدۀا شـماریـ صفحه ۀشمار:  مؤلف، سال انتشارینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت یارجاعات در متن مقاله ب ـ

  .نوشته شود
 از همـان یگریو اگر به مأخذ د) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان (بلافاصله به همان مأخذ باشد از  یاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)ه باشد اگر بلافاصل
  .از راست درج شود) متر یم سانتیون یک (یم به صورت جدا از متن با تورفتگی مستقیقولها نقل ـ
  . درج شودی در پاورقیبات خارجکی و تری تخصصیها  خاص، واژهی نامهاینیل لاتکش ـ
  . درج شودیقدر پاور) رسد ی به نظر میّه به نظر مؤلف ضرورک یحاتیتوض (یحی توضیادداشتهای ـ
  .دیایان مقاله بی مأخذ در فهرست پایلیب متن و مشخصات تفصیادداشتها به همان ترتیارجاع در  ـ
بـه ) سندگانیـنو(سنده یـا نام مشهور نوی ی نام خانوادگییب الفبایان مقاله و بر اساس ترتی، در پامنابع مورد استفاده در متن ـ

   :ر آورده شودیشرح ز
در (ا مـصحح، نوبـت چـاپ یـ، نـام متـرجم، محقـق تـابکنـام ، )سندگانینو/ سندهینو(م ، ناینام خانوادگ: تابک  
 ی سـالهایب بـرایـبـه ترت. (ا میـ. ق. خ انتـشار شی، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نیه چاپ نخست باشد نک یصورت
    ).یلادیا می ی، قمریشمس
 جلد، ۀسال، شمار/ ، دورههینام نشر، »ومهیه داخل گعنوان مقال«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله  
    .خ انتشاریتار

  .ینترنتیگاه ای، نام و آدرس پا»ومهیعنوان موضوع داخل گ«سنده، ی، نام نوینام خانوادگ: ینترنتی ایگاههایپا  
د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ

  . ارسال گرددیکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان
  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  . استی الزامیّ مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسیت دستور خط فارسیرعا ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
 یهـا انامـهیا رایـ )٩١٧٣۵ -۴۶١: یصـندوق پـست،  مقـدسمـشهد( دفتـر مجلـه یق نـشانیت مجله از طریریارتباط با مد ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>ر استیپذ انک ام.  
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  ١٣٩٣ ن پاییز ـ زمستا،١۵ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  »قتیحق«

  گادامری فلسف کیهرمنوت و ملاصدرا ۀیمتعال حکمت در
  ١رضا آزاد   علی  
  ٢زاده   حسن نقی  
  ٣  جهانگیر مسعودی  

  دهکیچ
 نیـا ارسـطو زمـان ازی غربـ لسوفانیف وی اسلام شمندانیاند انیم در جیرا دگاهید

 عـصر در امـا. اسـتی خـارج واقـع بـای علمـ صورت مطابقت قت،یحق که بوده
 وجـود »قـتیحق «رامـونیپ همی گریدی ها دگاهید معاصر، دوران در زین و باستان
 و ملاصـدرا ۀیـمتعال حکمـت دگاهیـد بـه تـوان  مـیجملـه آن از کـه اسـت داشته
  .کرد اشاره قتیحق از جیرای تلق بهها   آنیانتقادها و گادامری فلسف کیهرمنوت

 »قتیحق «از هیمتعال حکمت ریتقر ج،یرا دگاهید حیتوض از پس مقاله نیا در      
 مـرالا نفـس بـا هیقـض مطابقت زین و بالعرض معلوم و بالذات معلوم مطابقت قالب در
 بـه دنیرسی برا کهی راه و »قتیحق «از ملاصدرا خاصی تلق و شود  میحیتشر

                                                        
 ٢٧/٩/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ۵/٢/١٣٩٣: افتیخ دریارت.  
  .(azad.amoli@gmail.com)) نویسندۀ مسئول(استادیار دانشگاه فردوسی مشهد . ١
  .(naghizadeh@um.ac.ir)دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد . ٢
  .(ja_masoodi@yahoo.com)فردوسی مشهد یار دانشگاه دانش. ٣
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 ۀمقولـ ازی فلـسف کیـهرمنوت ریـتقر سـپس و گـردد  میانیب ردیگ  میشیپ در آن
 نیـیتب آن بـه دنیرس راه و »قتیحق «تیماه رامونیپ گادامر دگاهید و »قتیحق«

 و ملاصـدرا ۀیـمتعال حکمـت مواضـع اهـم بنـد، شـانزده لیـذ انیـپا در. شود می
 غرابـت و قرابـت مـوارد و سهیـمقا ،»قتیحق «باب در گادامری فلسف کیهرمنوت

  .شود  مینیمعها  آن
  .گادامر ملاصدرا، ه،یعالمت حکمت ک،یهرمنوت ، حقیقت:یدیلکواژگان 

  مقدمه
 ،یفلـسف مباحـث در کـهی ادیز بسامد رغم یعل که است یمیمفاه جمله از» قتیحق«

 قـرار جانبه همهی بررس و ژهیو توجه مورد کمتر دارد،ی ادب وی ریتفس ،یاعتقاد ،یکلام
 بـه دنیرسـ ،یورز شهیـاند از هـدف کـه روسـت آن از همـسئل نیـا تیاهم. است گرفته

 رونـد توانـد  مـی»قتیحق «تیماه به نسبت نگرش رییتغ گونه هر لذا ،است »قتیحق«
 در کـه شده سبب باره نیا در ها یبررس نبودنی کاف .دینما دگرگون رای علمی ها تلاش
ی تلق یکسان.. .و تیماه مراد، ،امعن ت،ینیع ت،یواقع صدق، با »قتیحق «مواقع،بیشتر 
 وجود زینی غرب ۀشیاند ۀحوز در بلکهی اسلام ۀشیاند ۀحوز در فقط نه مشکل نیا. شود
ی فراوانـ یآرا تـشتت و نظرهـا اخـتلاف بـروز سـبب »قـتیحق «مفهـوم در ابهام. دارد

ی هـا دگاهید تعدد و آرا اختلاف کهی حد به است شده غرب ۀفلاسف نزد در آن رامونیپ
  .استی اسلام متفکران از شتریب مراتب به باره نیا در آنان
 ستینی خاص ۀشیاند و فرهنگ ن،ید روانیپ به منحصر »قتیحق «ۀئلمس که آنجا از

ای  سهیـمقای کردهـایرو وی قیتطب مطالعات است، شمندانیاندی تمام مشترک ۀدغدغ و
 علـلی یـاب شهیـر و احـصا بـا تـا باشـد آن نیـیتب وی بررسـی راهکارهـا ازی یک تواند می

  .گردد همفرا »قتیحق «از بهتر درک ۀنیزم افتراقات، و اشتراکات
 وی اسـلام ۀفلـسف ۀحوز در مکتب صاحب شمندیاند دو دگاهید ،حاضر پژوهشدر 
 عنـوان بـه ٢گـادامر و هیـمتعال حکمـت مؤسـس عنـوان بـه ١ملاصدرای عنی یغرب ۀفلسف

 رو آن از سهیمقا نیا. دگیر  میقرار سهیمقا موردی فلسف کیهرمنوت دار پرچم نیمشهورتر
 »قـتیحق «،یعربـ ابن عرفان ازی ریرپذیتأث با دراملاص که است تیاهم حائز و جالب

                                                        
  .).ق ١٠۵٠ـ٩٨٠(المتألهین و ملاصدرا  شیرازی ملقب به صدربراهیماصدرالدین محمد بن . ١

2. Hans Georg Gadamer (1900-2002). 



  

»
یحق

ت
ق

«
  در

ت
کم

ح
 

تعال
م

 ۀی
درا
لاص

م
 و

.../ 
شها

ژوه
پ

۵  

 ازی ریرپـذیتأث با را هیرو نیهم زین گادامر و داند  میمطابقت ۀینظر چوبرچا از فراتر را
ــها اســتادش ــ در ١دگری ــا و ردیــگ  مــیشیپ ــ نقــد ب ــرای تلق ی کــردیرو قــت،یحق از جی

  .دارد »قتیحق «به شناسانه یهست
ــا از ــراق و اشــتراک نقــاطی بررســ رو، نی ــد افت ــا دگاهی ــاند دو نی ــیتب در شمندی  نی

 آن ابهـام از و کنـد آشـنا شتریـب »قتیحق «مفهوم با را ما سو یک از تواند  می»قتیحق«
 دو نیـای فکـری هـا آمـوزه نیتر یاساس ازی یک قیدقی بررس با گر،یدی سو از و بکاهد
ی فلـسف مکتـب دو و آنانی فکر ۀمنظوم شتریب چه هر شناختی برارا  نهیزم شمند،یاند
 ۀفلـسف ۀحـوز در یفلـسف کیـهرمنوت وی اسـلام ۀفلـسف ۀحـوز در هیمتعال حکمتی عنی

  .نماید فراهم ای قاره

  »قتیحق«ی لغوی معنا
 ۀ معنا و برخی به ارائـۀن به ارائابرخی لغوی.  است»حقق« ۀاز ریش» حقیقت« عربی ۀواژ
 لـت بـر محکمـی و درسـتی ابن فارس، دلاۀ آن به گفتۀریش. اند معنای آن پرداخته ِلازم
» حقیقـت« راغب اصفهانی چهـار اسـتعمال بـرای لفـظ .)، واژۀ حقق٢۴۴ :١۴١۵( کند می
 ۀنـشان(گاهی برای آنچه ثبات و وجودی دارد » حقیقت«شمارد و معتقد است که  میبر

و گاهی برای اعتقاد مطابق با واقع و گاهی برای عمل و گاهی برای گفتار ) وجود شیء
را علـم بـه ذات » حقیقـت« ابوهلال عسکری علم بـه .)٢۴٧ــ٢۴۶ :١٩٩۶(ود ر  میبه کار
سن و قبیح است ولـی حـق تنهـا َبه نظر او حقیقت، عام در ح. )١٧٨ :١۴٢١(داند   میاشیا

یـت ّصدق حکـم، مطابقـت حکـم بـا واقـع و معنـای حق. آید  میدر امور نیکو و حسن
  .)١٩۵ ـ١٩۴: همان(حکم، مطابقت واقع با حکم است 

ــسی اغلــب  ــان انگلی  و steadfast و faithful و fact و true و گــاهی truthدر زب
firm همـان » حقیقت« انگلیسی به ۀترین واژ اما نزدیک. اند دانسته» حقیقت« را معادل
truth است و true ،بیشتر به معنای درست fact ،به معنای واقعیت faithful به معنـای 

 به معنای محکم و راسخ به کار firmشائبه و  به معنای بی steadfastدارای ریشه و اساس، 

                                                        
1. Martin Heidegger (1889-1976). 
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 ۀ خـود از ریـشً سرچشمه گرفته که احتمـالاtreww آلمانی ۀ از ریشtruth ۀواژ. رود می
 به معنای درخـت نیـز خویـشاوند treeاین کلمه با .  مشتق شده استdruهندو اروپایی 

. شـود  مـیه در درختان دیدهها، استواری و استحکامی است ک است و ارتباط معنایی آن
 به معنای وفاداری و صـداقت و trothو » حقیقت« به معنای truthاز همین روست که 

betrothمعنای اسـتحکام و دوام و ها   آنۀاند و در هم ریشه  به معنای پیمان زناشویی هم
معنای  این تحلیل به آنچه ابن فارس در .)١٢٣٩: ١٣٨۶آیتو، (شود   میناپذیری مشاهده خلل
  . بیان کرده، بسیار نزدیک است»حقق« ۀریش

  قتیحقی اصطلاحی معنا
 شود کـه اهـم  میبه عنوان مشترک لفظی میان چند معنا استعمال» حقیقت «ۀامروزه واژ

در مقابـل (بـه معنـای اسـتعمال لفـظ در مـا وضـع لـه » قتیحق«. ١: ند ازا عبارتها  آن
» حقیقت«. ٣ ،)در مقابل کذب(ا واقع  به معنای شناخت مطابق ب»حقیقت«. ٢ ،)مجاز

به معنای وجود مستقل مطلق کـه » حقیقت«. ۴ ،)در مقابل ظاهر(به معنای کنه و باطن 
بـه معنـای واقعیـت » حقیقـت«. ۵ ،)در مقابـل مخلوقـات(منحصر به باری تعالی است 

بـه معنـای ذات » قـتیحق«. ۶ ،)در مقابل مفهوم که فاقد عینیت خارجی اسـت(عینی 
  .)١/٣٣٨: ١٣٨۶،  یزدیمصباح(به معنای ماهیت » حقیقت«. ٧ ،)در مقابل اعتبار(شیء 

  یاسلام شمندانیاند منظر از قتیحق
 رای قـیحق ا یـحیصـح یـا صـادق اصطلاح امروز، تا گذشته ازی اسلام شمندانیانداکثر 
  :سدینو  میباره نیا در یمطهراستاد . اند دانسته واقع با مطابق ۀیقض وصف

 نیـا مرادشـان اسـت، صـادق یا حیصح ای یقیحقی امر که اند گفته) لاسفهف (گاه هر
 اسـت، کـاذب یـا خطـا ای یـقیحق ریغ که اند گفته اگر و است واقع با مطابق که بوده

  .)١/١٣۶ :١٣٧٧طباطبایی، ( است بوده واقع با آن مطابقت عدم مرادشان

 شـود  مـیگفتـه »قـتیحق« آن، با مطابق علم به و تیواقع واقع، به امروزه رو نیا از
 صـورت مطابقـت از اسـت عبـارت »قتیحق «،یدگاهید نیچن اساس بر .)١/٩۶ :انهم(

 باب در هینظر نیا به رو نیا از. مرالا نفس بای ذهن ۀیقض مطابقت ای و واقع با ایاشی علم



  

»
یحق

ت
ق

«
  در

ت
کم

ح
 

تعال
م

 ۀی
درا
لاص

م
 و

.../ 
شها

ژوه
پ

٧  

 مطابقـت ۀ نظریـۀدهنـد لکیتـشی اصـل انکـار. شـود  مـیگفته مطابقت ۀینظر ،قتیحق
  :اند از عبارت
 هیقض قالب در هک استی یشناسا فاعلی ذهن شناخت و معرفت همان که ِمطابق؛. ١
  .ندک یم دایپ نمود و ظهور
  .دینما یم مطابقت آن با انسانی ذهن ۀیقض هک استیاش واقع همان که َمطابق؛. ٢
  .ندیگو را َمطابق و ِمطابق رکن دو انیم نسبت که مطابقت؛. ٣
 انـسان ذهـن از رونیـب ییهـا تیواقع. ١: استی اصل فرض شیپ سهی دارا هینظر نیا
یی توانا انسان. ٣ ،دارد امکانی رونیب اتیواقع نفسه یف و حیصح شناخت. ٢ ،دارد وجود

ی جـا در هـا فرض شیپ نیا. دارد رای رونیب اتیواقع یِداریپد ًصرفا نه نفسه، یف شناخت
  .)١/٢۶٣ :١٣٨۶زدی،  یمصباح: ک.ر( است دهیرس اثبات بهی اسلام لسوفانیف توسط خود

  یاسلام ۀفلسف در مطابقت ۀ نظریۀنیشیپ
 ضـمن در و ستیـسوف ۀرسـال در افلاطـون. دارد باسـتان یونـان در شهیر مطابقت ۀینظر

رد، کن گفتگو بیان یه او در اکراتی ی تعباما دارد اشاره دگاهید نیا به ١تئتوسی گفتگوها
 پـس از .)٣/١۵٠٧ :١٣۶٧: ک.ر(ف رسـمی صـدق قلمـداد شـود یـنتوانست به عنـوان تعر

 ۀخلاصـ.  تـشریح نمـودمتافیزیـکتـاب کافلاطون، شاگردش ارسطو این مطلـب را در 
مر باشد، صادق و ای مطابق با واقع و نفس الا هین است که اگر مفاد قضیسخن ارسطو ا

 ازی تأسـ به و افتی راه زینی اسلام ۀفلسف به فیتعر نیا. اذب استکاگر مطابق نباشد، 
 نیـا بـه. شـد واقـع مـشاءی ماکح ژهیو به مسلمان ۀفلاسف ازی اریبس قبول مورد ارسطو

 و واقـع بـا مطـابق ۀگـزار ایـ خبـر وصف مطابقت، و صدقی معنا به »قتیحق «ب،یترت
  .)١١٩: ١۴٠٨: ک.ر( ٢گرفت قرار مرالا نفس
 و روشن صورت به صدق فیتعر ۀمسئل نا،یس ابن از شیپ تا مسلمان ۀفلاسف انیم در
 ستند،یـز یمـ نایسـ ابـن از شیپـ هک یفاراب وی ندک رینظی لسوفانیف و نبود مطرح حیصر

                                                        
1. Theaietos. 

شـود یـا صـدق آن موجـب   مـیال باقی است که آیا حقیقی بودن قضیه موجب تـصدیق آنؤجای این س. ٢
  حقیقی شمردن آن؟
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ی بررسـ ضـمن در آنچـهی لا لابه از حال، نیع در. اند ردهکن اشاره مطلب بدان ًمستقیما
 دسـت بـه تـوان یم را مطلب نیا اند، کرده مطرحی منطق وی فلسف گوناگون موضوعات

 ازی ضـمن صـورت بـه و دانـستند  مـیمفروض امر یک را واقع با مطابقتها   آنهک آورد
ی عنی. دانست  میایاش »قتیحق «به علم را فلسفهی ندک. ردندک  میدفاع مطابقت ۀینظر
 اسـت نـشده حاصلی معرفت و علم نشود، شفک ایاش »قتیحق «،یورز فلسفهی ط اگر

 بـود معتقد و نستدا یم واقع امر به ناظر را مطابقتی فاراب .)٢/٣٧۶: ١٣٨۵ ،ّ و الجریفاخور(
 نداشـته واقـع بـا) سـلب و جابیا جهت از (تیضد و مقابله هک استی معرفت ن،یقی که

  .)١/٣۵ :١۴٠٨( باشد
 قراری جد توجه مورد را بحث نیا که استی اسلام لسوفیف نینخست دیشا نایس ابن
 مواضـع در راهـا   آنبـه مربـوط ادراکـات و مطابقت و صدق و »قتیحق «ۀمسئل و داده
ی بـرا معنـا سـه او .)١/٢٣٧: ١۴٢٣: ک.ر( اسـت گذاشته بحث به شیها کتاب ازی ددمتع

 تفـاوت در نیهمچنـی و. است واقع با مطابقت ها، آن ازی کی که کرده انیب »قتیحق«
  :دیگو  میصدق و »قتیحق«

 بـا واقـع مطابقت جهت از و حق واقع، با آن مطابقت جهت از را قول و اعتقاد و نیقی
  .)١/۴٨: ١۴٠۴( ندیگو صادق آن،

 یـا قول مطابقت را آنی گاه و ردهک رکذ حقی برای گوناگونی معان زین اشراق خیش
 دانـد  مـیمـرالا نفـس و واقـع بـا قـول مطابقـت را آنی گـاه وی خـارج ءیش با اعتقاد

 بـه خـود، متعـدد آثـار دری طوسـ نیرالدینص خواجه نیهمچن .)١/٢١١: ١٣٧٩ ،یسهرورد(
 آثـاری برخـ دری و. اسـت پرداختـه مطابقت ۀینظر نییتب و صدق و »قتیحق «فیتعر
ی برخـ در و )٣/١٠: ١۴٠٧ ،یطوسـ( ١کنـد  مـیکیتفکی قیحق امر و صادق امر انیم خود
 مطابقـت ملاک و کند  میقسم سه شود،  میصادر ذهن جانب از هک رای امکاح گر،ید
  :کند  میانیب قسم هر در را

 مثـل باشـند؛ی خـارج موضـوعات دو هـر آن، در محمـول و موضوع هکی مکح. ١
  .خارج در است وانیح انسان

                                                        
 باعتبـار صـادق فهـو. للواقع اًمطابق انک ذاإ الخارج ءیالش حال یعل ّدلی یالذ العقد وأ القول حال ومنها. ١

  .هیلإ مرالأ نسبة باعتبار ّوحق مر،الأ یلإ نسبته
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 مثـل اسـت؛ی عقلـ مفهـوم آن محمول اما است،ی خارج آن موضوع هکی مکح .٢
  .است نکمم انسان
 باشـند؛ی عقلـ موضـوعات و میمفـاه از دو هر آن محمول و موضوع هکی مکح. ٣
 آن نسبت از را اول قسمی ذهن امکاح مطابقت او، نظر به. است امتناع مقابل انکام مثل
 بـاهـا   آننـسبت از را گرید قسم دو امکاح مطابقت و میآور یم دست بهی خارج واقع با

  .)٧٠: ١۴٠٧همو، ( مینک یم شفک مرالا نفس

  مطابقت ۀینظر از هیمتعال حکمت ریتقر
 راتیـتقر کـه دهد  مینشان اند، کرده انیب مطابقت ۀینظر دربارۀی اسلام لسوفانیف آنچه
. باشـد  مـیزینیی ها تفاوت بر مشتمل دارد، کهیی ها مشابهت رغم یعل هینظر نیا ازا ه آن
  .میکن  میانیب را هیمتعال حکمت بستر در هینظر نیا از مهم ریتقر دو مجال، نیا در

  بالعرض معلوم و بالذات معلوم مطابقت
ه ارتبـاط شـود کـ  مـیدر ذیل بحث از اتحاد عالم و معلوم در حکمت متعالیه چنین بیان

.  است که میان علم و عالم و معلوم برقرار اسـتی اتحادۀنفس انسان با معلوم، به واسط
 و یانواع علم پرداخته و آن را به دو نوع حضوردربارۀ برای تبیین این موضوع، به بحث 

 بـا ینند و معتقدند که تحقق اتحاد نفس با معلوم در علـم حـضورک یم می تقسیحصول
ق یـن اتحاد از طری، ایشود اما در علم حصول  میوم نزد نفس حاصلحضور و وجود معل

 معلـوم نـزد نفـس حاصـل) آن یوجود ذهنی معلوم، نـه وجـود خـارج(حضور صورت 
ی معلـوم بالـذات، و یکـ: ن ترتیب، معلوم در علم حصولی دو قـسم داردیبه ا. گردد می
ه کـی اسـت ء خـارجیمقـصود از معلـوم بالـذات، ماهیـت شـ. گری معلوم بـالعرضید

ء یابد و منظور از معلوم بالعرض همان وجـود خـارجی شـی یبالذات نزد نفس حضور م
رد، همـان معلـوم یـگ یآنچه معلوم واقعی قرار مـ. ه بنفسه نزد نفس حضور نداردکاست 

، معلـوم ی خـارجیایاما خود اشـ. است) ی خارجیصورت و وجود ذهنی اشیا(بالذات 
 یرو، اشـیا نیـابنـد و از ای یِبنفسه نزد عالم حضور نم خارجی یرا اشیایستند زیواقعی ن

رسـالة التـصور و ، شـیرازیصـدرالدین : ک.ر(نند ک یاد میخارجی را به عنوان معلومات بالعرض 
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  .)٣٠٧ :١٣۶٣، التصدیق
را اگر مناسبتی ید مناسبتی وجود داشته باشد؛ زین معلوم بالذات و معلوم بالعرض بایب
 ین مناسـبت بـه اتحـاد مـاهویاز ا. معنا خواهد بود یآن ب وم برار نباشد، اطلاق معلکدر 
عنی ماهیت موجود خارجی به عنوان معلوم بالعرض، با ماهیـت صـورت ینند؛ ک یر میتعب

ارتباط و نسبت وجود خارجی . ذهنی آن به عنوان معلوم بالذات، مطابقت و اتحاد است
 اسـت کـه از آن تعبیـر بـه انطبـاقتـشان یهـا، همـان اتحـاد در ماه ا با وجود ذهنی آنیاش
  .)١٢٨/۶٠ش: ١٣٨٧احمدی، (شود  می
 شبح رای ذهن وجود لسوفان،یفی برخ خلاف بر ملاصدرا که داشت توجه دیبا کنیل
 ذهن دری خارج تیماه نیع حضور را آن بلکه داند  نمییخارج وجود مثال و عکس و

  :داند می
 شـوند  مـیحاصـل ذهـن در ایاشـ اتیـماه نیعـ کـه اسـت آن گـواهی ذهن وجود ۀادل

  .)١/٢٩٧ :١٩٨٨ ،یرازیشصدرالدین (

 مراد. کرد درکی درست به را ذهن عالم و خارج عالم از ملاصدرا مراد دیبا نیهمچن
 وجـود سـنخ دو بـه اشـاره او مـراد بلکـه ستیـنی خاصـ مکان به اشاره الفاظ، نیا از او

 زیـن و شـود  میمترتب آن بری خارج احکام که دارندی وجود ایاش که انیب نیا به است؛
  .)۵۵ ـ ۵۴: ١٣٧۶همو، ( گردد  میمترتب آن بری ذهن احکام که دارندی وجود

  مرالا نفس با هیقض مطابقت
 از. اسـت هیـمتعال حکمـت دریی بـالا تیـاهمی دارا آن بـه مربوط مسائل و مرالا نفس
 مـرالا نفـس بـا هیقـض مطابقـت را »قـتیحق«ی اسـلام لـسوفانیف ازی برخـ نکهیا جمله
 امـا اسـتیاش خود مر،الا نفس از مراد که رسد  مینظر به نیچن هیاول نگاه در. ندا هدانست

  .دارد وجودی جد نظر اختلاف مرالا نفس ریتفس در لسوفانیف نیب
مر را همان عالم عقـل برخی از فیلسوفان نظیر خواجه نصیرالدین طوسی مراد از نفس الا

ذهنی که مطابق با صور منقـوش در عقـل فعـال باشـد، یعنی هر حکم یا صورت . اند دانسته
 هرچند وی این نظریه را در ضمن گفتگو .)۴۶ـ۴۵ :١۴٠٧طوسی، ( صادق وگرنه کاذب است

تـر   به مراتب طولانیای  این نظریه در نزد اهل عرفان پیشینه،کند  میبا علامه حلی مطرح
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سـاحت عـالم عقـول فرض این نظریه آن است کـه حقـایق اشـیا نخـست در  پیش. دارد
اصـلی » حقیقـت«مـر و آیند و نفـس الا  میتر به وجود موجودند و سپس در عوالم نازل

. )۵١۵ ـ ۵١۴: ١٣٨٩پناه،  زدانی(اشیا نیز همان حقایقی است که در عالم عقل موجود هستند 
از این رو ابن فناری . مر اشیا چیزی جز همان ساحت اعیان ثابته نیستبه این ترتیب نفس الا

  :نویسد می
  .)١٠٩: ١۴١۶(ها  حقیقت خلایق عبارت است از صورت علم پروردگارشان به آن

  :و قونوی معتقد است
حقیقت هر موجودی عبارت است از تعین آن در علم ازلی پروردگار که بـه اصـطلاح 

 :١٣۶٢( نامنـد  مـیشود و دیگران آن را ماهیت  می، عین ثابته نامیدهمحققان از اهل االله
٧۴(.  

برخی از فیلسوفان و متکلمان نظیر محقق لاهیجی سـعی در دفـاع از همـان معنـایی 
  :اند مر گفتهآنان در تعریف نفس الا. آید  میاند که در بادی نظر به ذهن داشته

یعنی با قطع نظر از فرض فـارض و اعتبـار ... مر یعنی خود شیء فی حد ذاتهنفس الا
  .)١٢٢ :تا بی(اشد یا در ذهن ِمعتبر؛ اعم از اینکه در خارج از ذهن ب

صـدرالدین ( منـدرج در عقـل فعـال ۀمـر را صـور علمیـاما ملاصدرا در جایی نفس الا
 البته آن علم الهـی کـه داند؛  می و در جای دیگر، آن را علم الهی)٧/٢٧٠: ١٩٨٨شـیرازی، 

  در اینجا صوری نیست که حلول دراد او از صور اشیامر. است صور اشیۀ همۀدارنددربر
و وجـود، » حقیقـت«انـد و در  ذات کرده باشند بلکه صوری است که عـین ذات حـق

  .)٢۶٢ـ۶/٢۶١: همان(ّعین حق و در تعین، غیر اویند 
 شـود بلکـه  نمـیمر به آنچه گفتیم ختم نفس الاۀمسئلتقریرات فیلسوفان اسلامی از 

  ،یعلـم الهـ. ١: از انـد ًتفسیرهای دیگری نیز از این مقوله دارند که اجمالا عبـارتها  آن
  ،یرب النـوع انـسان. ۶ ،ان ثابتـهیـاع. ۵ ،یعلـاعالم . ۴ ،مراعالم . ٣ ،عالم مجردات. ٢
  ،یلـکنفـس . ١١ ،نیتـاب مبـک. ١٠ ،لـوح محفـوظ. ٩ ،لکـعقل . ٨ ،ی الهیاسما. ٧
محکیـات . ١۶ ،طانیشـ. ١۵ ،عقل فعال. ١۴ ،املکقلب انسان . ١٣ ،یثل افلاطونمُ. ١٢

  . ...وت عقلی محکیات وظرف ثب. ١٧ ،قضایا
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  ملاصدرا منظر از قتیحق
یی با دیدگاه فیلسوفان اسلامی پیش از او ها مشابهت» حقیقت«دیدگاه ملاصدرا در باب 

کند و حتـی تقریراتـی از   نمینفی» حقیقت« مطابقت را در باب ۀهرچند او نظری. دارد
ت را نیـز محـدود بـه کنـد و مطابقـ  نمیرا محدود به آن نیز» حقیقت«دهد   میآن ارائه

َتطبیــق مطــابق ذهنــی بــا مطــابق خــارجی
نمایــد بلکــه مطابقــت را یکــی از مراتــب   نمــیِ

  .کند  میمعطوف» حقیقت«دانسته و توجه خویش را به مراتب دیگری از » حقیقت«

  قتیحق فیتعر
را به حد و رسم تعریف نکرده اسـت بلکـه » حقیقت«ملاصدرا در هیچ یک از آثارش 

که چـه چیزهـایی از آن اراده  معنا و مقاصد استعمالی آن و اینبا بیان لوازمسعی نموده تا 
او در ذیـل بحـث از اصـالت . شده است، معنای آن را به ذهن مخاطبانش تقریب نماید

مطـالبی متناسـب بـا ایـن ... وجود، وجود ذهنی، اتحاد عاقل و معقول، احکـام عـدم و
وجـوب، ( پـس از طـرح مـواد ثلاثـه فارسلااتاب کاز آن جمله در . موضوع آورده است

  :کند  میچهار معنا را برای حق ذکر) ان و امتناعکام
. مـیئدا می و چـه غیـرئو اما حق، گاهی مقصود از آن مطلق وجود خارجی است؛ چه دا

اش اسـت و گـاهی مقـصود از حـق، وجـود  ینـی وجود عۀزی نحویت هر چیپس حق
 اسـت و گـاهی از حـق، حالـت و می است و گـاهی مقـصود از آن واجـب لذاتـهئدا

زی یـبـا چها   آناز جهت مطابقت) هی ذهنۀیقض(و اعتقاد ) هی لفظۀیقض(چگونگی قول 
ا یـن قـول حـق اسـت و یا: شود یپس گفته م. شود یه در عالم خارج است، قصد مک
حـق بـه معنـای : یعنی(ن معنا از حق همان صادق بودن است یا. ن اعتقاد حق استیا

مر، صادق است و به اعتبار نسبت ول به اعتبار نسبتش با نفس الا پس ق.)صادق است
  .)٩٠ ـ١/٨٩: همان( آن، حق است امر بنفس الا

 مطلـق ای مطلق وجود. ١: از ندا عبارت او نظر در حق ۀچهارگانی معان اساس، نیا بر
 او. واقـع بـا قول مطابقت. ۴ ،متعال خداوند. ٣ ،عقل وجود مانند دائم وجود. ٢ ،وجود

 کـه اسـت معتقـد و دانـد ینمـ آن وحدت بای مناف را »قتیحق «ۀچندگانی معان رشیذپ
 اسـت، نظـر مـد مطابقت ۀینظر در که یمنطق »قتیحق «ای صدقی معنا به »قتیحق«

 لیاصـ »قـتیحق «ۀپوسـت و قـشر عنـوان به که شده قلمداد »قتیحق «ازی ا مرتبه ًصرفا
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 آن، بـر عـلاوه و گـردد  مـیمحـسوب »قتیحق «ۀمرتب نیتر نازل و نیتر یسطح و است
  .)همان: ک.ر( دارد وجود آنی برا زینی گرید مراتب
 ۀفلـسف در. اسـتی کیکتـش تیـهو یـکی دارا و مراتب ذو قت،یحق ملاصدرا نزد

 تنهـا »قتیحق «شناخت ًاصولا هک استی ا گونه به وجود و »قتیحق «نسبت ملاصدرا
 ِخـود را »قـتیحق «ۀمرتب نیتر یعال ملاصدرا. است ریپذ انکام وجود شناختی مبنا بر

 سـزاوارتر داشـتن »قـتیحق« بـه گرید زیچ هر از وجود که است معتقد و داند  میوجود
 وجود ونیمد را شیخو ظهور و ردهک دایپ »قتیحق «وجودۀ واسط به زیچ هر رایز است
  .است
 سـطح در را آن ما هکی یایدن است،ی عرب ابن از متأثر هک ملاصدرا شناسی یهست در
 بـه و اسـت مثال و رمز ۀمثاب به هکبل ست،ین ذات به قائم یقتیحق م،ینک یم تجربه یحس
 یایاشـ. شـود  مـیادیـ قئالحقـا قـةیحق بـه آن از هک دارد اشارت خودی ورا در یقتیحق

 آن وجـود بـه قـائم وجودشـان و هـستند قئالحقـا قـةیحقی عرضـی ها صورت محسوس
 الحقـائق قةیحق با کهی نسبت به توجه با(ی ا گونه بهها   آنۀهم لذا و است قئالحقا قةیحق

  .)٩۶ :١٣٧٨همو، ( اند»قتیحق«ی دارا) دارند
 بـه توجـه بـا زیـن و وجـود با اش رابطه و »قتیحق «ۀدرباری دگاهید نیچن به توجه با

 ،یتعـالی بـار ذات بـای هـست و وجـود ۀرابطـ بـاب در هیـمتعال حکمـت خـاص دگاهید
 نـزد ایاشـ تمـامی اصـل قـتیحق کـه اسـت بـاور نیـا بر قرآن اتیآ به استناد با ملاصدرا
 و اسـت آخـرت همان محسوسات، عالمی اصل »قتیحق«که  است معتقد او. خداست

 و اساس و اصل هک قئالحقا قةیحق به تا طور نیهم و معنا عالم آخرت، عالم »قتیحق«
 از او وحـدت و اسـت واحـد زین قئالحقا قةیحق. گرددی منته است قیحقا تمام سرمنشأ
 ءیشـ ّکـل قـةیالحق طیبـس و ستینی عدد وحدتی معنا به و استی وجود ۀسع سنخ
  .)۴٣۶ :١٣۶٣، الغیب اتیحمف ،همو: ک.ر( است
 رای فعلـ عـالم و کنـد مـی بحـث وجـود عـوالم تطابق از ملاصدرا ،یبستر نیچن در

 از بحـث و نـددا  مـییالهـ صـفات و اسـمای زااِِمابـ رای عقل عالم وی عقل عالمی زااِِماب
 کـهی حـال در کند  میبالا عوالم اجمال و وحدت بر نییپا عوالم لیتفص و کثرت تطابق
همو، ( داند  میوجودی کیتشک مراتب راها   آنۀهم و کند  نمیفرض هم ازی جدا راها  آن
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 زیـچ دو عنوان بهی ذهن صور وی خارج یایاش انیم را مطابقت او واقع در .)٣٢ـ٧/٣١: ١٩٨٨
 مرتبه دو عنوان به نییپا و بالا عوالم در ایاش صورت انیم بلکه کند  نمیبرقرار مه از جدا
  .کند  میبرقرار اتحاد و ارتباط ز،یچ یک از

 دگرگـون انـسان، جملـه از اسـت آن در آنچه و عالم ازی تلق قت،یحق ازی تلق نیا با
 در رههمـوا یجـوهر تکحر اساس بر انسان ،ییصدرا حکمتی ها آموزه طبق. شود می

 از و گـرید ۀمرتبـ بـهی ا مرتبـه از گـر،ید عالم بهی عالم از او ریس و است املکت و تحول
 نیـا در. دارد ادامـه) قئالحقـا قةیحق(ی ینها »قتیحق «به لین تا گریدی باطن بهی ظاهر
 در هکـ اسـتی تینهـا یبـی هـا امکان هکبل ستین اوی ها تیفعل انسان »قتیحق «نگاه،

 امـر، آخـر در و نـداردی نـیمع تیماه و قفی حد انسان ملاصدرا رنظ در. دارد رو شیپ
. سـازد یمـ متحقق را آن عمل و شهیاند با کسلو مراحل در هک شد خواهدی زیچ همان

 وجـود عالم نیا در هکی یها قوه از یک هری برا انسانکه  گفت توان یم گرید عبارت به
 شـمار بـه مـاده آخـرت، و امعنـ عـالمی ها صورت از یک هری برا و است صورت دارد
 و شهیـاند بـا و مانـد ینمـ خود در هک استی موجود انسانکه  است معتقدی و. دیآ یم

  .)١۴٣ :١٣۶٣، رسالة التصور و التصدیقهمو، ( سازد یم را خود ش،یخو عمل

  قتیحق به دنیرس
شناخت حقیقت، غایت قصوای کسب علم است لیکن ممکن است طریق علمی قاصر 

ملاصـدرا علـم بـه اشـیا در سـاحت وجـود را تنهـا منبـع . این هدف باشـداز رساندن به 
 ۀداند و امکان و ضرورت علـم حـضوری را از طریـق شـهود و تجربـ  میخطاناپذیر علم

از نظر او، علم پـیش از هـر . دهد  میها، مبنا قرار  حقایق و اتحاد وجودی با آنۀواسط بی
را هـا   آن حقایقی است کـه انـسانیعنی مشارکت در صور و. چیز، شهودی آشکار است

گویـد کـه ایـن تنهـا علـم حقیقـی اسـت، زیـرا  ملاصدرا به وضـوح مـی. کند تصور می
  . اقامه کردیتوان بر آن دلیل پذیر و نه می پذیر است، نه اثبات نه تعریف» حقیقت«

 ممکن قئالحقا قةیحق گریدی ریتعب به و »قتیحق «ذات شناختی برا ملاصدرا نزد
ی عقلـ استدلال قیطر به حق ذات کادرا اول: شود مودهیپ قیطر سه نیا زای یک است

 قیـطر بـه حـق ذات شناخت سوم و سیتقد و هیتنز قیطر به حق شناخت دوم برهان، و
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 ،ن و از راه سـومکـمم ریـ غ،از راه اول و دومرا ملاصدرا شناخت حق . ی عرفانۀمشاهد
ه نفس او تعلق به بـدن ک یسان مادام انی زیرا این راه برا؛ل دانسته استکمشروط و مش

بـر هـا   آنه آخـرت در درونکـ از افراد کی اندیًن است و صرفا براکمم ری دارد غیویدن
 گردد ین اساس هر گاه ذات عبد فانیبر ا. رده باشد، ممکن خواهد بودکدا یا غلبه پیدن

شناخت ن صورت حق را با حق خواهد ی گردد، در اکندُت او در ذات حق میّو جبل ان
  .)٣/۶٢ :١٣٧٠، همو(

او . کنـد  مـیّملاصدرا در بیان این نظریه تا حدی از سهروردی و ابـن عربـی تبعیـت
از نظر ابن سـینا، . کند را در اکتساب معرفت انکار می همانند سهروردی طریق ابن سینا

پیدایش ادراک عقلی در گرو افاضه صور معقوله از سوی عقـل فعـال اسـت، در حـالی 
 معتقد است که چنین  و صور استۀدی که منکر تمایز ماده و صورت و افاضکه سهرور

ملاصدرا در حالی . شود  میشهود حقایق مجرده حاصل ادراکی از طریق علم اشراقی و
که منکر هر دو سخن فوق است در پرتو حرکت جوهری و اتحاد عاقل و معقول معتقـد 

رسـیدن بـه سـاحت عقـل و اتحـاد  عاقلـه و ۀّاست که چنین ادراکی از طریق کمال قـو
از . کند  تحقق پیدا میـ مندرج است  موجودات در آنۀصور کلی هم که ـوجودی با آن 

شـود و از   مـیهای کلـی در ذهـن انـسان حاصـل ّنظر او، معرفت یقینی با تجلی صورت
از نظـر . کنـد طریق این صـور، انـسان حقـایق اشـیا را آن گونـه کـه هـستند، درک مـی

» حقیقت«دهد و آن را متحقق به   عملی، نفس حقیقی انسان را ارتقا میۀفملاصدرا فلس
انسان از طریق براهین، یعنی از طریق قیاسات یقینی بـه که شود  کند و باعث می  میاشیا

وجودی » حقیقت«گونه که هستند، دست یابد و با این عمل به  شناخت حقایق اشیا آن
  . به کمال لایق خود نایل شوداشیا متحقق شود و از طریق تشبه به خدا

 رخ »قـتیحق «شـناخت بـاب در کـهی یهـا برداشـت اخـتلافکه  است معتقد یو
 صـورت هکـ یارکـان و رادیـا و گردد یم باز حق اتیتجل ۀمشاهد یچگونگ به دهد می
ی بعـض بـودن پنهان و گرید بعض بر مواطن یبعض امکاح ۀغلب به مربوط ًصرفا رد،یگ می

 و خطـا گر،ید عبارت به .)٢/٣۶۴: ١٩٨٨ ،همو( است اشخاصی عضب از اتیتجل و مراتب
 رو نیهم از. است حقی تجل یانحا در تفاوتشان و اند»قتیحق «یک ازی تجل دو صواب،
 داشته »قتیحق «ازی املک شناخت تواند یم املک انسان فقطکه  است معتقد ملاصدرا
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 هـا انـسان ریسـا و )٢/٣۶۶ :همـان( نـدک یمـ مشاهده را حق اتیتجل عیجم او چون ،باشد
 ،همـو( دارنـد آن ازی بینـص کننـد درک کامـل طـور بـه را »قتیحق «توانند نمی هرچند
 مطلـق »قـتیحق «و حـق ذات نـهک شـناخت ازی بـشر اذهـان او نظر در .)٣/٧١: ١٣٧٠
 ۀانـداز بهی فرد هر رایز ست،ین »قتیحق «شناختی نفی معنا به نیا .ندا ناتوان و عاجز
 و کنـد  میدایپ شناخت »قتیحق «به نسبت دارد، حق نور اشراقات لوامع زا هکی ا بهره

 تیمـشروع ن،یبنـابرا .)همـان( اسـت »قتیحق «از او شناختی مقتضا به زین او فیلکت
  .بود خواهد مطلق »قتیحق «ازها   آنصاحبان شناخت زانیم بری مبتن مختلفی ها فهم

شـاهد . داند  می»حقیقت«یدن به ی عقلی و برهانی را قاصر از رسها ملاصدرا روش
ترین اصل فلسفی در تحلـیلات عقلـی  بناییدعا آن است که اصالت وجود که زیراین م

ًای فلسفی اسـت، عمیقـا در شـهود  همسئلرغم آنکه  آید، علی صدرالمتألهین به شمار می

 ۀبریشه دارد و از راه متمرکز کردن توجه به باطن نفس، نه از راه تجر» حقیقت«عرفانی 
کنـد کـه ابتـدا   میالمتألهین اذعانصدر. شود  میحسی و نه از راه تحلیل عقلی فهمیده

خویش را با علم حضوری مشاهده نمـود و » حقیقت«او . این مهم را شهود کرده است
آنچه واقعیت دارد وجود اسـت نـه که خود دید » حقیقت«آن را هستی یافت و با شهود 

ت و وحدت و تشکیک آن را مـشاهده کـرد و سـپس ماهیت و با تداوم آن شهود، بساط
  . عقلی مبنی بر اصالت وجود را اقامه نمودۀادل

ــه و  ــق تجزی ــناخت آن از طری ــناخت وجــود را منحــصر در ش ــه ش ــیچ وج ــه ه او ب
الطبیعـه را در چـارچوب هـدف او ایـن اسـت کـه مابعد. دانـد هـای عقلـی نمـی تحلیـل
کید ب تری قرار دهد که در آن به وسیع ر برهان و روش ارسـطویی بیـان مطالـب و جای تأ

کید بر روش عرفانی ابن عربی و اشراقی سهروردی و از همه مهم تـر، اتحـاد وجـودی  تأ
کیـد شـود ایـن هـدف، . با اشیا در پرتو حرکت جوهری و طی مراتب مختلف کمـال تأ

د، ساز  آنچه این الگو نمایان میۀشده و هم آید که الگوی ارائه دست می فقط هنگامی به
گیرد، مبتنی   اشیا را به نحو وحدت در بر میۀبر وجود که حقیقتی انضمامی است و هم

  .)٢۶/۵٢ش: ١٣٨۴ ان،یاکبر(گردد 
 ۀرابطـ بحـث در کـه شـود یمـی اصل اثبات به ّموفق معلوم و عالم اتحاد به قول با او
 اریبـس قـشن شناسـا َّمتعلق و شناسا فاعل انیم زیتما ویی جدا رفتن نیب از و نیع و ذهن
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 آن از و بـاطن بـه ظـاهر از انـسان ریسـ ملاصـدرا، شناسی یهست در. کند یم فایا یّمؤثر
 دری هـست از مرتبه آن یِنیع تحقق موجب مرتبه، هر با انسان اتحاد و گرید باطن به باطن
ای  درجـه بـه و شد خواهدی وی برای هست از مرتبه آن شافکان تینها در و انسان درون
 ب،یـترت نیـا بـه و شـوند  مییانسان نفسی اجزا ،یخارج موجودات عیجم که رسد می

  :گردد  میواقفها   آن»قتیحق «به انسان
 واقـع در کنـد،  میمشاهده ـ آخرت عالم به رسد چه ـ عالم نیا در انسان که آنچه تمام
 از رونیـبی زیچ انسان. ندیب  میخودش عالم در و خودش ذات در او که استی امور
 بـه کـه اسـت آنی انـسان نفـس ونئشـ از... کند  نمیمشاهده را خودش عالم و ذات
 در او ۀقـو و گـردد  میآن ذات یاجزای خارج موجوداتی تمام که رسد ای می درجه
صدرالدین ( گردد  میخلقت تیغا او وجود و شود  مییجار وی سار موجوداتی تمام
  .)٣٠٩ :١٣٧٨ ،یرازیش

  یغرب شمندانیاند منظر از قتیحق
 ًعمومـا ،ییارسـطوی هـا شهیـاند ازی تأسـ بـهی غرب شمندانیاند د،یجد دوران از شیپ تا
 ظهـور بـا دگاهیـد نیـا امـا. داشـتند مطابقـت ۀیـنظر قالـب در »قتیحق «ازی سنتی تلق

 عنوان به زیتما و وضوح دادن قرار با دکارت. شد رییتغ دستخوش کانت سپس و دکارت
 وجود به کانت شناسی معرفت آن،ی پ در و ومیه تیشکاکی برا را نهیزم قت،یحق اریمع

 ١ایاشـی خـارج وی نیع »قتیحق «به بشر لین صراحت به کانت که شد آن جهینت. آورد
 انت،ک نظر در. شمرد ٢دارهایپد ۀحوز به محدود رای آدم دانش و دانست نکمم ریغ را
 لـذا .اسـت فاهمـه ّماتقدم مقولات بای حسی ها داده نیب مطابقت از عبارت »قتیحق«

 از پــس. شـمرد معتبــر هـا شـناخت ۀریــدا از خـارج را یمـرالا نفــس امـور و کیـزیمتاف
ی مختلفـی ایـزوا »قـتیحق «ازی سـنتی تلق به نسبت غرب ۀفلسف کانت،ی ها کیتشک

 ۀدربـار عمـده ۀیـنظر سـی از شیبـی غرب ۀفلاسف امروز، تا که شد آن جهینت و کرد دایپ
ــه آن از کــه انــد کــرده مطــرح »قــتیحق« ــوان  مــیجمل ــه ت ــنظر ب ــه اتی ــگرا تجرب  ان،ی

  .)٣٣٠: ١٣٨۶ ،یمعلم: ک.ر( کرد اشاره ها سمیپراگمات و انیگرا انسجام
                                                        

1. Noumen. 

2. Phenomen. 
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  قتیحق ازی کیهرمنوت برداشت نۀیشیپ
 و چـهینی هـا افتیره بری مبتنی ادیز حد تا قت،یحق از گادامری فلسف کیهرمنوتی تلق
 در آنـان اتیـنظر بری کوتاه رورم گادامر، نظر بهتر درکی برا رو نیا از. است دگریها

  .داشت میخواه »قتیحق «باب
 »قـتیحق «و ریـخ افتنی یـبـرا تلاش اساس و یافلاطون مطلقیی گرا قتیحق چهین
ی جـستجو از تـر مهم »قتیحق «ارزشی بررس که دیگو  مییو. داند  میباطل را مطلق
 نـام آنچـه و قیحقـا نه و رندیگ  میشکل لذات ۀیپا بر اعتقادات او نظر به رایز. است آن
  .است قدرتی سو به انسان ۀاراد و لیم است، شده نهاده آن بر »قتیحق«

 دل در که اند انگاشته نیچن قت،یحق ازی سنتی برداشت اساس بر افراد چهین ۀدیعق به
 او امـا ابنـدیبی راهـ آن به که بتوانند دیبا آنان و است نهفتهیی معنا شک یب ،یظهور هر
 کنـد ثابـت توانـد  میشیشاپیپی کس چه که پرسد  میو زند  میهم بر را کهن تصور نیا

 از چـرا است؟ نهفتهیی معنا م،شناسی ینم را آن هنوز که مای رو شیپی دارهایپد در که
 چـرا باشد؟ داشته معنا دارهایپد نیا که ماست خواست نیا میکن قبول که مینرو راه نیا

ی تـأویل شـود،  مـییمعرفـ داریپد یا متن یینها وی نهان »قتیحق «همچون که رایی معنا
 قـدرت خواسـت را آن نـام چـهین کـه( انـهیکارکردگرا لیـدل بـه خودمـان که میندان تازه

 نیـا که میهست ما خود که شود  نمیمعلوم صورت نیا در ایآ م؟یا دهیآفر را آن) گذاشت
 م؟یـا دهیـآفر خودمـانی آور زبـانی رویـن بـا را مقـدس وی نـییق ،یجـاودان قیحقا همه

  .)٨۴ :١٣٨٠ ،یاحمد(
 پاسـخ خـودش و »ست؟یـچ قتیحق پس«: پرسد  میبد و کینی فراسو ۀرسال در او
  :دهد می

 یـک در و هـا یانگـار واره انـسان و مرسـلی مجازهـا ،هـا استعاره از متحرکی لشکر
 و دگرگـون ت،یـتقو ،غیـبل و شاعرانه طرز به کهی انسان مناسبات از ای مجموعه کلام،

ی اجبـار و مرسـوم اسـتوار، ،مردمـان نظـر در اریبـس کاربرد از پس. اشدب شده شیآرا
ــوه ــیجل ــد  م ــتیحق«. کنن ــا»ق ــدارها آن ه ــد ییپن ــه ان ــاد از ک ــرده ی ــا ب ــد می   پندارن

 (Nietzsche, 1966: 58).  

یی معنـا نـه خـود در جهان و است نهفته مای ها تأویل در جهان ارزش ،چهین نظر در
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 قـدرت خواسـت همـان مـا تأویـل. ستین ما تأویل جز »قتیحق «. ...یارزش نه و دارد
 را قدرتمانی ها خواست و ظهورها شکل بلکه واقع، امور نه ما و شود  میانیب که ماست
 کـرد انکـار را »قـتیحق «بـهی ابیدست ارزش تنها نه چهین ب،یترت نیا به. میکن  میتأویل
  .شد مستقلی امر ۀمثاب به »قتیحق «وجود منکر ًاساسا بلکه
 بـاب در او ۀشیـاند رونـد بـر رای رگـذاریثأت نیشتریـب گادامر، استاد عنوان به دگریها

 نگـرشی واکـاو زمـان، وی هـست کتاب در دگریها اهداف جمله از. داشت »قتیحق«
 شـده آن ریـدامنگ کـه استی انحراف کردن رصد و »قتیحق «به باستان یونان لسوفانیف

 کـرده توجـه انییونان نزد در »قتیحق «ۀئلمس به دگریها از قبل گوته مثلی کسان. است
 Aletheia ۀکلمی واکاو با که بود آن دگریها روش اما ،(Gadamer, 1993: 32-38) بودند
» قـتیحق «باستان انیونانی که دهد نشان است، »قتیحق«ی معنا بهی یونان زبان در که
 بـود فلاطـونا بـار نینخستی برا که است معتقد او. دانستند یم» محجوب شافکان «را
 ازبایـد  شخص ل،یتمث نیا در. داد رییتغ را »قتیحق «مفهوم ،غار معروف لیتمث در هک

 در. گـردد داریـپد اوی بـرا ایاشـ »قتیحق «تاارد شود و نور عالم به وید آ در غار زندان
ُمثل، ۀدیا طرح با و افلاطون ۀشیاند  و ثابـت و شـده نیـیتع شیپـ ازی امـر به »قتیحق «ُ
ی زمـان تنهـای انـسانی هـا گـزاره اسـاس، نیـا بر. شود  میلیتبد بالا عالم در ریرناپذییتغ
ُمثل آن با منطبق که هستندی قیحق  ۀنـیزم افلاطـون رکـتف ب،یـترت نیـا بـه. باشـند اعلا ُ

 نیـا ارسـطو دسـت بـه سـرانجام و آورد فـراهم را »قـتیحق «از نیشیـپی تلقی سیدگرد
 مـلاک ن،یعـ و ذهـن مطابقـت همـانی یعنـ مطابقـت ۀیـنظر و گشت کاملی سیدگرد

: ١٣٨۵ ،یدهنـدیب( شـد سـپردهی فراموشـ بـه ١لیاصـی ّتلقـ آن و شـده شمرده »قتیحق«
  .)۴۵/٢٢ش

ی فراموشـ یـا سرکوب از دارد، وجودی مطلق »قتیحق «که تصور نیا دگر،یها ۀدیعق به
 شـمول، جهـان معتبـر »قتیحق«ی جستجو. ردیگ  میسرچشمه شخص خودی زمانمند

 بـهی شناخت یهستی امر از آن نادرست لیتقل و فهم ۀمقول تیواقع گرفتن دهیادن ازی ناش
 ملاک دگریها شناسی یهست در .(Grondin, 1997: 150-153) استی شناخت معرفتی امر

                                                        
 بـه ای سـابقه و بـود جیـرا باسـتان رانیا و ونانی یحکما نزد در که خوانند  میلیاص رو آن از رای تلق نیا. ١

  .داردیی ارسطو وی افلاطونی تلق از شتریب مراتب
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ی ا هیقـض اسـاس، نیـا بـر. گـرید زیچ باها   آنمطابقت نه و هستند ایاش خود »قتیحق«
 بدهـد شافکـان وظهـور  ۀاجـاز آن هبـ و نپوشـاند را موضـوعی هـست هکـ اسـت صادق

(Heidegger, 1962: 256). اریبـس »قـتیحق «رۀدربـا مـا معرفـت کـه دارد اذعان او البته 
 ْشافکان باشد ییاختفا کجا هر و است »قتیحق «یِذات قت،یناحق که چرا است کاند
 نیعـ درهـا   آنم،یشـو یمـ مواجـه موجـودات با یوقتکه  دیگو یم او. ندک یم دایپ معنا
 پنهـانهـا   آنپس در »قتیحق «و هستند زین آن یها حجاب ند،ا قتیحق ظهورات هکنیا
  .(Heidegger, 2003: 223) گردد یم

  گادامر منظر از قتیحق

  قتیحق فیتعر
 ۀارائـ عـدم در کـه کنـد  مـیحیتـصر او. پـردازد  نمـیمیمفاه فیتعر به گاه چیه گادامر

  :کند  میانیب نیچن را آن علت و دارد تعمد ف،یتعر
 میتوان  نمیهرگز چون میستین قیدق فیتعر ۀارائ به قادر ما که دهد  مینشان کیهرمنوت
  .(Gadamer, 1995: 12) کند فیتعر کامل طور به و دقت به رای زیچ که میابیبای  واژه

 یـک چیه در اما اوست ۀشیاند ۀمیخ عمود قت،یحق از بحث آنکه رغم یعل رو، نیا از
 در مخاطبـان بـه آن، پرورانـدن بـا کنـد  مییسع بلکه پردازد  نمیآن فیتعر به آثارش از

  .دینما کمک مفهوم نیا پردازش

  قتیحق تیماه
 نه را آن و دانستهی ناکاف را »قتیحق «ازیی ارسطوی معنا دگریها استادش تبع به گادامر
 نـه او. دانـد  مـیایاشـ خـود وصـف بلکه فهمندهی ذهن حکم یا و انتزاع نه هیقض وصف
 بـه لیـن کانـت، ماننـد نـه و داند  می»قتیحق «ۀنشان را زیتما و وضوح دکارت، ندهمان

 مطلـق روانی تجل را »قتیحق «هگل، مانند نه و شمارد  میناممکن رای نیع »قتیحق«
 ایاشـی سـو بـهی گـشودگ و ذات نیعـ را آن بلکـه کنـد  مـیقلمداد خیتار و عتیطب در
 دانـد  میایاش وجود ِخود را آن قت،یحق به یوجود نگاه در استادش همانند او. داند می
 قابـل را »قـتیحق «ًاصـلا بلکـه گـذارد  میزیتما صدق و »قتیحق «انیم فقط نه لذا و
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  .داند  نمیکذب و صدق
 کـهی ریتـصو در تـوان  مـیرا جیرا تصور با آن تفاوت و »قتیحق «از گادامر تصور

 شـعر از ریتصو دو شعر از فاعد کتاب دری شل. دیدی خوب به دهد،  میارائه شعر ازی شل
ی بـردار پرده مقام در آن »قتیحق «به دنیرس و شعر دنیفهم ر،یتصو یک در. دهد  میارائه
 کنـد،  میریتعب معنا انیعریی بایز به آن از آنچه به تا است رفتن عمق به سطح از و آن از

 امـر ۀمثابـ به »قتیحق «و استی نهانی راز ۀمثاب به موضوع ر،یتصو نیا در. یابد دست
 خـوب شـعر گر،ید ریتصو در اما.  شودکشف دیبا که شود  میدهیکش ریتصو به مکنون

 دنیـفهم. اسـت آن از شـدن ریسـراز حـال در معنا که شود  میقلمداد ای چشمه ۀمثاب به
ــعر ــا در ش ــصو نی ــ ر،یت ــستمری حرکت ــره در م ــگ به ــداومی ری ــشمه آب از م  اســت چ

(Weinsheimer, 1991: 37).  
 شیپـ ازی قتـیحق وجـود به قائل کیکلاس کیهرمنوت خلاف بری فلسف کیهرمنوت

 نـدیفرا در فهمنـده بلکه کند کشف را آن بتواند یا بخواهد فهمنده که ستین شده نییتع
 دیـتول نـدیفرا ازی بخـش اوی ورز شهیـاند و دنیـفهم و شـود  مـیلیدخ »قتیحق «نضج

 »قـتیحق «ۀواقعـ درون به ما» دنیفهم «عمل در گادامر، نظر در. گردد  می»قتیحق«
 ۀواقعـ جـا هـر یعنـی اسـت،» قـتیحق «بـا ملازم» دنیفهم «نیابنابر م،یشو یم ندهکاف
  .(Gadamer, 2004: 486-490) است شده ارکآش» قتیحق «افتد، اتفاق» فهم«

 قبـول مـستلزم امـر نیا چون ستین فهمندگان از مستقلیی معنا ۀهست به قائل گادامر
 صـورت »قـتیحق «دنیـفهمی بـرا رای تیفعـال مـای وقت او، منظر از. است تهیویسوبژکت

ی بـردار هیـلا نـه قـت،یحق. است لیدخ »قتیحق «آن نضج در تیفعال نیهم م،یده می
 رو »قـتیحق «فهـم بـه مـا کـهی زمـان. اسـت نیشیپی ها هیلای رو بری گذار هیلا بلکه
 کیـهرمنوت خـلاف بر یفلسف کیهرمنوت. مینه  مینیشیپی ها هیلا بر ای هیلا م،یآور می

 یـا و »قـتیحق «به دنیرسی برا بلکه ستینی بردار هیلای پ دری سنت ۀفلسف و کیکلاس
 وی زمانمنـد ۀواسـط بـه »قـتیحق «لذا کند  مییگذار هیلا قت،یحق خلق مییبگو بهتر
 ۀلیوسـ بـه »قـتیحق «ب،یـترت نیـا بـه. شـود  مـیتـر فربـه و تـر چـاق خود،ی خمندیتار

  .نداردها   آناز مستقلی وجود و ودش  میساخته فهمندگان
 بهار یالشعرا ملک که دانستی گنج مشابه بتوان دیشا را »قتیحق «از گادامری تلق
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 شـعر، نیـا در. کنـد  مـیفیتوصـ »کـار ستیچ مگو کن  میکار برو «مشهور شعر در
 اسـت نهفتـه نـشانیزم دری گنج که دیگو  میخود پسران به مردن نیح دری ریپ دهقان
 و کـرده رو و ریز را نیزم آن تمام گنج، آن افتنی یبرا پسران. ابدیب را آن وانستهنت او که

 بعـد، سـال کـه شـد باعـث هـا کـردن رو و ریـز همان اما افتندینی گنجی ول زدند شخم
  :شد گنجشان محصول، آن و بدهدی شتریب محصول شان مزرعه
  گنجشان شد گفت درپ چون چنان              انــرنجشی ــول داــیپ جــگن دـنش
ی گنجـ چـون بردنـد، زدن شـخمی بـرا کـهی رنجـ بلکه نبود نیمتعی گنج واقع در

  .شد شانیبرا
 که ستین نیچن. ینتوماکو نه و استی کیتشک نه »قتیحق «گادامر منظر از ،یبار
 اسـت نیـا بـر فرض که چرا ؛یگرید بر آن از ای مرتبه و شود ظاهر من بر آن از ای مرتبه
 فهـم بـا و نـدارد وجود خارج عالم در فهمندگان از مستقلی امر ۀمثاب به »قتیحق «که
  .ردیگ  مینضجها  آن

  قتیحق بهتر درکی برا میمفاهی برخ به توسل
 تیـماه درکی بـرا ای نـهیزم کند،  میمطرح زبان و هنر ۀحوز در گادامر کهیی ها بحث

 ،یتجسم ،یشینمای هنرها به سپس کند،  میشروعی باز مفهوم از او. است »قتیحق«
 دهـد نـشان که است آنی و هدف. رسد  مییادب متون به تینها در و پردازد  مییاقتران

 واجد که اجراست در تنهای یعن است آنی اجرا نیع هنر و یبازی هست و وجود چگونه
  :شود  میوجود

... کنـد  مـیکـسب شـدنش ارائه مجال یا تیموقع از را شیمعنا مستمر نیتعی هنر اثر
  .(Gadamer, 2004: 147) دهد ی میرو اجرا ١ۀواقع در که استی زیچ آن ودشخ اثر

ی راهنمـای آلمـان زبـان در واژگانی برخیی معنای ها هاله به توجه وی تبارشناس دیشا
ی معنـا به هم Deutenی آلمان ۀواژ مثال یارب. بودیی ها یتلق نیچن به دنیرس در گادامر
 معنـای معنـا بـه هـم و دادن شینمـا و دادن نـشانی معنا به هم و کننده تأویل و فهمنده

                                                        
1. Ereignis. 
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 اسـتی زیچ همان دن،یبخش معنا و دادن شینما و دنیفهم انیم اتحاد و است دنیبخش
  .(Gadamer, 1986: 96) است آن دنبال به گادامر که

ــنظ ــار آنچــه ری ــاز ۀدرب ــ شینمــا وی ب ــسائل در میگفت ــنظی گــرید م  و فرهنــگ ری
ی ختگـیفره و فرهنـگ چگونـه که دهد  میحیتوض امرگاد. دارد وجود زین ١یختگیفره
 شیپــ از محــصول هیشـب هرگــز و شـود  مــیاخته سـ٢اش یریــگ شـکل انیــجر ضـمن در
 در آن تیـغا بلکـه نـدارد خـود از رونیبی تیغا و ستینی صنعت کارخانه یک ۀشد نیمع
 مفهـوم تـا شـود  مـیباعـثی ژگیو نیهم. شود  میحاصل پرورش وی ریگ شکل انیجر

 رسـاندن کمال بهی معنا به که استعدادها رفصِ پرورش مفهوم ازی ختگیفره و فرهنگ
 در تنهـا اسـتعدادها تیـتقو و پـرورش که چرا یابد زیتما است، شده داده شیپ ازی زیچ

 در آنچـه آنکه حال. است نیمع شیپ ازی تیغا ساختن متحقق جهت در ای لهیوس حکم
 ستین ای لهیوس حکم در تنها ابد،ی  میپرورش آن ۀواسط به فرد و شود  میداخل فرهنگ

 گـم فـرد، تیـفرد دری عـامل نیچنـ. بدهـددست  از را خود کارکرد فرد، پرورش با که
 از رونیـبی تیغـای ختگیفره ب،یترت نیا به. گردد  میاو تیشخص جزء ًاساسا و شود می
 ردیگ  میشکل مختلف اشخاص در اش یریگ شکل روندی ط ًصرفا و ندارد ختگانیفره
 دیـبازتول زیـنی ختگیفرهی معنا ختگان،یفره تعدد با مدام سبب نیهم به و ابدی  میمعنا و

  .(Gadamer, 2004: 11) سازد  میمتبلور را قتشیحق تکثر، نیهم در و شود می
 مخاطبـانش بـه تا راند  میسخن... وی ختگیفره ویی بایز و شعر و هنر وی باز از او
 تفکـر قالـب در تنهـای یعنـ. اسـت »قتیحق «نیع زین تفکر نسبت، نیهم به که دیبگو
 تفکـر حاصـل تفکـر، و »قـتیحق«ی جـداانگار. ابـدی  مـیوجود »قتیحق «که است
 کـه باشـد  می)است.. .و محتوا و صورت و ابژه و سوبژه کیتفک به قائل که(ی انعکاس

  .(cf. Palmer, 1969: 261) است ناسازگاری فلسف کیهرمنوت روح با
 او، نظر در. داند  میاش ندهیجو ۀپرداخت و ساخته را »قتیحق «رگادام آنکه خلاصه

 بلکـه ستین »قتیحق «کشف دن،یفهم و شود  میساخته دنیشیاندی ط در »قتیحق«
  .است آن خلق

                                                        
1. Bildung. 

2. Formierung. 
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  قتیحق به دنیرس
 اش ندهیجو ریتدبی پ در و تفوق و لایاست اثر بر که ستینی زیچ ْقتیحق ،گادامر نظر از
 ظهـور، نیـا و شود  میآشکار ما بر فهم عۀواق در که استی امر قت،یحق. دیآ دست به
 بـهی متکـ و انـهیگفتگوگرا باشد، انهیجو تفوقی روشی ریکارگ به بری متک آنکه از شیب

 »قتیحق «تصاحب و تفوق قصد آنکه از شیب فهمۀ واقع در. است اموری سو بهی گشودگ
 کی یط فقط امر نیا و شود آشکار ما بر که میده اجازه »قتیحق «به دیبا م،یباش داشته را
 و مـشترک طیمحـ یـک در »قـتیحق«ی یعنـ. ردیـگ  مـیشـکل مشترکی گفتگو انیجر

 گفتگو طرف یک عنوان به »تو «به »من «آن در که شود  میآشکاری الاذهان نیبی گفتگو
 یا سنت یا متن است ممکن »تو «نیا. کنم  می»تو «دنیشن ۀآماد را خود و کنم  مینگاه
  .)١۵٩: ١٣٨۶ ،یمسعود( باشدی هست جهان و متن ای یهنر اثر یک یا ثرگذارا خیتار

 از. است »قتیحق «به دنیرسی برا خاصی روش ۀیتوص از زیپره ،یدگاهید نیچن ۀلازم
 بلکـه کنـد  نمـیهیتوصـ »قـتیحق «به دنیرسی برا رای روش چیه گادامر که روست نیهم

 نیا ۀجمل از» قتیناحق «به توجه ک،یالکتید. کند  میانیب را »قتیحق «تبلور طیشرا ًصرفا
: خـود معـروف ۀجملـ بـه اشـاره بـا شیخـو کتـاب دوم چـاپ ۀمقدم در او. است طیشرا

  :کند  میاشاره »قتیحق«ی کیالکتید تیماه به »است زبان د،یفهم توان  میکهی ا یهست«
 و اسـت مـشاهده قابـل »من«ی برا »تو «قیطر از تنها »قتیحق «که است آن منظور
 کـشف شـود، گفته من به »تو «توسطی زیچ دهم اجازه خود به که قیطر نیا از تنها
  .(Gadamer, 2004: xxiii) گردد می

 در رایـز اسـت علاقمنـد یسـقراط یها رساله به گادامر که است لیدل نیهم به دیشا
 و شـود  مـیگـشوده گفتگو باب ًصرفا بلکه ندارد وجود یریگ جهینت یسقراط یها رساله
  .ردیگ  میلکش المهکم در سقراط هکنیا همه از تر مهم

  گیری نتیجه
چنـد کـه مبـانی هر. نپرداختنـد» حقیقـت« به تعریـف ملاصدرا و گادامر هیچ کدام. ١

نـه » حقیقـت«پذیری منافاتی نـدارد از نظـر ملاصـدرا  حکمت صدرایی با اصل تعریف
اما مبانی هرمنوتیک . امه کرد اقیتوان بر آن دلیل پذیر و نه می پذیر است، نه اثبات تعریف
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ًبلکه اساسا » حقیقت«پذیری منافات دارد و از نظر گادامر نه تنها   با اصل تعریففلسفی

از این رو، ملاصدرا سعی کرده با بیان لوازم و عوارض، . هیچ چیزی قابل تعریف نیست
مفاهیم را به اذهان نزدیک نماید و گادامر سعی کرده با تشریح برخی » حقیقت«مفهوم 

  .نزدیک سازد» حقیقت«، مخاطبانش را به فهم معنای ها و ذکر برخی مثال
 و دانستهی ناکاف را »قتیحق «از جیرایی ارسطوی تلق گادامر، هم و ملاصدرا هم. ٢
ها   آنکه دیآ میبر کلامشانی فحوا از. اند پرداخته آن نقد به اند نکردهی نف را آن هرچند
 در و دانـستهی شـناخت معرفـت کـردیرو ۀبرسـاخت را »قـتیحق «نییتب در مطابقت ۀینظر

  .بودند »قتیحق«ی برای شناخت یهست وی وجودی طرحی زیر یپ دنبال به مقابل
 باسـتان، ونـانی یهـا شهیـاند از متـأثر گـادامر وی اسـلام عرفان از متأثر ملاصدرا. ٣
 ایاش خود وصف بلکه هیقض وصف ًصرفا نه را آن و داشته »قتیحق «بهی وجودی نگاه
را کـه در » یقـت منطقـیحق«ا یـبه معنای صدق » قتیحق«ها   آنیدو هر. دانستند می
کردند که به عنوان   میقلمداد» قتیحق«ای از  ً مطابقت مد نظر است، صرفا مرتبهۀنظری

  .ًلی است که اساسا قابل صدق و کذب نیستیاص» قتیحق«قشر و پوسته 
 را آن بلکه داند  نمییخارج وجود مثال و عکس و شبح رای ذهن وجود ملاصدرا. ۴
 کند،  میاطلاق »قتیحق «آن بهی وقت لذا داند  میذهن دری خارج تیماه نیع حضور

  .کند  میاشارهی اعتبار نه وی وجودی امر به
ی عرضی ها صورت) چه ذهنی و چه خارجی( موجودات ۀدر نظر ملاصدرا، هم. ۵
قی اسـت کـه بـسیط ئجود آن حقیقـة الحقـاق هستند و وجودشان قائم به وئقة الحقایحق

او خداونـد را . انـد»حقیقت«ای دارای  به گونهها   آنۀ شیء است و لذا همّالحقیقة کل
بـسیط در » حقیقـت«اما گادامر از خداونـد بـه عنـوان . داند  میبسیط» حقیقت«همان 

ارش ی دینـی در جـای جـای آثـهـا چنـد گـادامر از مثـالهر. آورد  نمیاشیا نامی به میان
  .ًکند اساسا خدا در نظام فلسفی او جایگاهی ندارد  میاستفاده
 انیـم مطابقـت واقـع در دهد،  میارائه مطابقت ۀملاصدرا در تقریری که از نظری. ۶
 انیـم بلکـه کنـد  نمیبرقرار هم از جدا زیچ دو عنوان به رای ذهن صور وی خارج یایاش

 برقـرار اتحـاد و ارتبـاط ز،یچ یک از مرتبه دو عنوان به نییپا و بالا عوالم در ایاش صورت
 ابژه و سوبژه وحدت ۀمسئل بایی ها مشابهت سخن نیا نظر،ی باد در که هرچند. کند می
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 ًکـاملا منظـر دو ازی فلـسف دسـتگاه دو نیـا که دانست دیبا داردی فلسف کیهرمنوت در
ی فلسف کیرمنوته وی کیزیمتاف منظر از هیمتعال حکمت. نگرند  میهمسئل نیا به متفاوت

  .اند دهیرسی جینتا نیچن بهی کیزیمتاف ضد وی انتقاد منظر از
 هکـبل اوی هـا تیـفعل نـه انـسان »قـتیحق «ملاصدرا، یجوهر تکحر اساس بر. ٧
 و قـفی حـد انـسان ملاصـدرا نظـر در. دارد رو شیپ در هک استی تینها یبی ها امکان
 بـا کسـلو مراحـل در هکـ شـد دخواهـی زیچ همان امر، آخر در و نداردی نیمع تیماه
 ۀدربـار دگریـها آنچـه ازی تأسـ بـه زیـن گادامر. است ساخته محقق را آن عمل و شهیاند
ی انـسان وجود ًاساسا است، گفته فهم عنصر بهی انسان وجود قوام و نیدازا شناسی یهست
 قیطر نیبد کهی نسبت و ندیآفر  میشیخوی برا کهیی ها امکان و اوی ها فهم ۀبرساخت را
  .داند  میکند،  میبرقرار عالم با

 فعـال عقلی سو از معقوله صور ۀافاض گرو در رای عقل ادراک شیدایپ نایس ابن. ٨
 امـا. داند  میمجرده قیحقا شهود وی اشراق علم از حاصل رای ادراک نیچنی سهرورد و

ی ادراکـ نیچن که است معتقد معقول و عاقل اتحاد وی جوهر حرکت پرتو در ملاصدرا
 دایـپ تحقـق آن بـای وجـود اتحـاد و عقـل ساحت به دنیرس و عاقله ۀّقو کمال قیطر از
 حاصـل انـسان ذهـن دری کلـی هـا صـورتی ّتجلـ بای نییق معرفت او، نظر از. کند یم

 اما. کند یم درک هستند، که گونه آن را ایاش قیحقا انسان صور، نیا قیطر از و شود می
 او نظـر به. ینتوماکو نه و داند  مییکیتشک نه را »قتیحق «متفاوت،ی قیطر در گادامر

 ؛یگـرید بـر آن از ای مرتبه و شود ظاهری کس بر »قتیحق «از ای مرتبه که ستین نیچن
 وجـود خـارج عـالم در فهمنـدگان از مستقلی امر ۀمثاب به »قتیحق «او نزد در که چرا
ی زیـچ دهیـعق نیـا ًقطعـا. سـازد  مـیرا »قـتیحق «که است فهمندگان فهم بلکه ندارد

 حکمـت در کـه گفـت بتـوان دیشـا. باشـد داشـتهیی جایی صدرا مکتب در که ستین
 امـا اسـت مراتـبی دارا وی کیتشک وی معنو مشترک وجود، همانند »قتیحق «هیمتعال
  .استی لفظ مشترک »قتیحق«ی فلسف کیهرمنوت در

 متحقق را آن و دهد یم ارتقا را انسانی قیحق نفس ،یعمل ۀفلسف ملاصدرا نظر از. ٩
 گـادامر امـا گردد لئنا خود قیلا کمال به خدا به تشبه قیطر از تا کند  میایاش »قتیحق «به
 »قتیحق «تبلور طیشرا ًصرفا بلکه کند  نمیهیتوص »قتیحق «به دنیرسی برا رای روش چیه
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  .است طیشرا آن ۀجمل از» قتیناحق «به توجه و کیالکتید که کند  میانیب را
 »قـتیحق «توانند نمی هرچند کامل، انسان جز به ها انسان تمام ملاصدرا نظر به. ١٠

 نـهک شناخت ازی بشر اذهان او نظر در. دارند آن ازی بینص کنند درک کامل طور به را
 »قـتیحق «شـناختی نفـی معنا به نیا .ندا ناتوان و عاجز مطلق »قتیحق «و حق ذات

 بـه نـسبت دارد، حـق نـور اشـراقات لوامـع زا هکی ا بهره ۀانداز بهی فرد هر رایز ست،ین
 از هـا انـسان ۀهمـی منـد بهـره بـه قائـل هـم گـادامر. کنـد  مـیدایپ شناخت »قتیحق«
 داند، ها می فهم ۀبرساخت را »قتیحق «آنکه لیدل به او که تفاوت نیا با است »قتیحق«
 دری سـهمهـا   آنیبـرا بلکـه دهـد  مـیقـرار »قـتیحق «ازی بینـص همگانی برا تنها نه
 همگـان کـه هرچنـدیی صـدرا حکمـت منظـر از البتـه. اسـت قائل »قتیحق «نشیآفر
  .ندارند آن نشیآفر دری سهم باشند داشته »قتیحق«ی اشراق لوامع ازی بینص توانند می

 از آن صـاحبان شـناخت زانیم بری مبتن را مختلفی ها فهم تیمشروع ملاصدرا. ١١
 فهـم زانیـم بـری مبتنـ را »قـتیحق «تیمـشروع گـادامر امـا دانـد  میمطلق »قتیحق«

  .داند  میفهمندگان
 دهـد  میرخ »قتیحق «شناخت باب در که رای یها برداشت اختلاف ملاصدرا. ١٢

 یـک ازی تجلـ دو را صـواب و خطـا و گرداند یم باز حق اتیتجل ۀمشاهد یچگونگ به
ی راهـ مرگـادا زیـن نجایا در. است حقی تجل یانحا در تفاوتشان که داند  می»قتیحق«

 بـه قائـل قـت،یحق تیـنیعی نفـ بـا او. رسـد  میمشابه ای جهینت به اما دیمایپ  میمتفاوت
 با که داند  میخطا رای فهم آن تنها بلکه ستین صواب و خطا درکی برای رونیبی اریمع
  .باشد داشته معارضه نشیادیبنی ها فرض شیپ

 ازی املکــ ختشــنا توانــد یمــ امــلک انــسان فقــط هکــ اســت معتقــد ملاصــدرا. ١٣
 گـادامر امـا نـدک یمـ مـشاهده را حـق اتیـتجل عیـجم او چون باشد، داشته »قتیحق«
 در تیـخیتار عنـصر سـهم بـه توجه با و آورد  نمیانیم به سخن کامل انسان از گاه چیه

  .است »قتیحق «از کامل فهم منکر ًاثباتا و ًثبوتا قت،یحق نضج
. دانـد  مـی»قتیحق «به دنیرس در رقاص رای برهان وی عقلی ها روش ملاصدرا. ١۴
ی جـا بـه آن در کـه دهد قراری تر عیوس چارچوب در را عهیمابعدالطب که است نیا او هدف
 از وی سـهروردی اشـراق وی عربـ ابنی عرفان روش بر ،ییارسطو روش و برهان بر دیتأک
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ی انزم هدف نیا. شود دیتأکی جوهر حرکت پرتو در ایاش بای وجود اتحاد تر، مهم همه
 را ایاشـ ۀهم و استی انضمامی قتیحق که وجود بر شده، ارائهی الگو که شود  میمحقق

 از انتقـاد بـه مـشابه،ی کوشـش در گـادامر. گـرددی مبتن رد،یگ یم بر در وحدت نحو به
 ۀطریســ فوکــو ریــتعب بــه را آن ۀشیــر و پــردازد  مــییانــسان علــوم بــر حــاکمیــی گرا روش
 ملاصـدرا حـل راه امـا. دانـد  مـیییارسـطو وی دکـارتی هـا شهیـاند در عقل زیآم جنون
 راه کـهی حـال در شـود  میانسان فیتعر دری بازنگر به منجر که استی جوهر حرکت
 عنـوان بـه فهـم نـدیفرا دری بـازنگر ،یانسان وجود و نیدازا لیتحل بر علاوه گادامر حل

  .است »قتیحق «فیتعر دری بازنگر جه،ینت در وی انسان وجود مقوم عنصر
 بحـث در کـه شـود یمی اصل اثبات به ّموفق معلوم و عالم اتحاد به قول با ملاصدرا. ١۵
 اریبـس نقش شناسا َّمتعلق و شناسا فاعل انیم زیتما ویی جدا رفتن نیب از و نیع و ذهن ۀرابط
 موجـب مرتبـه، هـر با او اتحاد و انسان سیر ملاصدرا،شناسی  یهست در. کند یم فایای ّمؤثر
 رسد ای می درجه به انسان تینها در و شود  میانسان درون دری هست از مرتبه آنی عین تحقق
 بـه انـسان ب،یـترت نیـا بـه و شـوند ی مـیانـسان نفسی اجزا ،یخارج موجودات عیجم که
 آخـرت و ایـدن در انسان که آنچه تمام گرید عبارت به. گردد  میواقفها   آن»قتیحق«

 آنکـه بدون گادامر. ندیب  میخودش ذات درون رد او که استی امور کند،  میمشاهده
 از او. اسـت دهیرسـی مـشابه ۀجینت به د،یمایبپ کرده نییتب ملاصدرا که را یعرفان قیطر
 به گریدی سو از و داند  مییفهم گونه هر خاستگاه را فهمندگانی ها فرض شیپ سو یک

 در فهـم، عمل با دگانفهمن او نظر در. کند  میانتقاد ابژه و سوبژهی جداانگار به شدت
 »قـتیحق «دیـتول نـدیفرا ازی بخـش دن،یـفهم و شـود  میلیدخ »قتیحق «نضج ندیفرا
 اگـر. اسـت شـده ارکآشـ» قـتیحق «افتـد، اتفـاق» فهم «ۀواقع جا هر یعنی گردد؛ می

 علم اتحاد بحث به ّتعلم عنصری ستیبا  میدیشا م،ییبگو سخنی گادامر زبان با میبخواه
  .شد  میاضافه معقول و عاقل و عقل اتحاد بحث به ّتعقل عنصر و معلوم و عالم و

 و زبـان ۀمقولـ دو به اروپا نوزدهم و هجدهم قرنی ها شهیاند ریثأت تحت ادامرگ. ١۶
 در کنـد  مـیپررنـگ »قـتیحق «برسـاختن در راهـا   آننقـش و کرده ژهیو توجه خیتار
 ظهـور در مقـولات نیـا بـه ،یاسـلام لـسوفانیف سـنت ازی تأسـ بـه ملاصـدرا کهی حال

  .دهد  نمینشانی توجه چندان »قتیحق«
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  ١٣٩٣  پاییز ـ زمستان،١۵ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،سفۀ اسلامیفل یها آموزه

  
  شناختی حرکت جوهری رهاوردهای هستی

  در دیدگاه استاد آشتیانی
    ١نیا محمدرضا ارشادی  

  دهکیچ
.  مهم فلسفی و از مبانی محوری حکمت متعالیه اسـتمسائلحرکت جوهری از 

 ازفی، از تبیین مستدل و موجه و دفع ایراد برخی فیلسوفان بر اثر ضعف مبانی فلس
حکمـای متعـالی در ادوار . اند  معارضان پیوستهۀآن ناتوان بوده و خود نیز به جرگ

هـای حکمـت متعالیـه  بخـشی بـه آمـوزه مختلف، هر کدام به سهم خود در فروغ
نظیر حکیم معاصر اسـتاد آشـتیانی  اهتمام بی. اند اهتمام درخشانی مصروف داشته

 و نمایاندن کـاربرد وسـیع و انگیزان تبیین و برکشیدن این آموزه از غوغای شبههدر 
ق آمـدن بـه ایـن مهـم ئفـا. های مختلف، منحصر به فرد اسـت تأثیرش در حوزهپر

ر تمام نظام فلسفی متعالیه در قلمروهای گونـاگون بـه ویـژه دنیازمند مهارت فنی 
نی بتوانـد بـرای تبیـین و تحکـیم تا شخصیتی مانند استاد آشـتیااست  دینی ۀاندیش
بدیل این آموزه را برجسته سـازد و  بینی دینی و توحیدی، نقش محوری و بی جهان
های ژرف، نهاد جهان را پویـا و جویـا  که خردورزینماید که مضاف بر ایناثبات 

                                                        
 ٢٧/٩/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٣/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(mrershad@chmail.ir) استادیار دانشگاه حکیم سبزواری. ١
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 ۀبخـش ایـن انگـار آیات و روایات نیز به وضـوح الهـام و های دینی ، آموزهبیند می
لان راسـخ ئسان دیگر حکمای متعالی در سلک قاه  استاد آشتیانی ب.متعالی است

به حرکت جوهری بوده و آن را به عنوان اصلی زیربنایی در تبیین و توجیه فلـسفی 
شناختی و باورهای مبنایی مبدأ و معاد  شناختی و انسان  هستیۀ پیچیدمسائلو حل 

های تفسیری برای  موده و بهرهورزی را بر آن استوار ن  فلسفهۀبه کار گرفته و شالود
استاد آشتیانی گام به گام مستند به چنین روش و بینشی، . دهد ه میئمتون دینی ارا

های مبتنی بر آن را بـه ویـژه در  ترین مبانی منتهی به این آموزه و رهیافت مستحکم
  .گذارد شناسی در سیر حکمت متعالیه در اختیار می  هستیۀحوز

آشتیانی، حرکـت جـوهری، حـدوث زمـانی عـالم، قـدم استاد  :یدیلکواژگان 
  .فیض، تفسیر متون دینی

  مقدمه
چنانچـه . توحیدی اسـتۀ بینی فلسف تبیین وجود جسمانی و طبیعی از اهم مقاصد جهان

 مـسئلۀآیـد و در قلمـرو موضـوع و  شـمار مـی  بـهمـسئلهاصل هستی آن، برای فیلسوف 
 فلـسفی عـوارض تحلیلـی و مـسائلگـر فیلسوف است، با تحفظ بر معیار پردازش بـه دی

 عوارض ۀعالم طبیعی با هم. ستۀ اوترکیبی جسمانیات نیز در قلمرو فیلسوف و به عهد
 دفعـی ۀتغییـر چـه بـه گونـ ترین، یعنی ای مهم بلکه مهم هایش، دارای شاخصه و ویژگی

آنچه بـیش از همـه مـشهود همگـان قـرار . باشد می) حرکت(یا تدریجی ) کون و فساد(
دهـد و چنـین  اجـسام رخ مـیۀ گیرد، تغییرات حسی و عارضـی اسـت کـه در پوسـت می
 ِپویـاییۀ شرط اساسی مشاهد. اجسام ثبات برقرار استۀ نماید که در حقیقت و هست می

حکمـای . ِمحـسوس طبیعـت بـه حقیقـت معقـول آن اسـتۀ گوهر اجسام، گذر از لایـ
 تأسیس و در اختیار نهاده و در مـرز ای را متعالی برای تسهیل این باور، مبانی خردورزانه

در این راسـتا . اند سنت فلسفی پیشین و رأی به حرکات چهارگانه عرضی متوقف نگشته
بود که صدرالمتألهین جسمانیت را مساوی با جنبش و جهـش معرفـی نمـود و ثبـات را 

رای بـه نظـر وی بـ. )۵٣: ١٣٨٠آشتیانی، (کلی از جسم منزوی و نامتجانس با آن دانست  به
اثبات پویا بودن نهاد جسم، صدق عنوان جـسمانیت بـر آن کـافی اسـت، زیـرا ثبـات از 

های منحصر به فرد مجردات است و حرکات ظاهری امواج جنبش درونی اجسام  ویژگی
گـر نهـاد  گردد و حرکات عرضی خود کافی است تا اثبـات است که بر حس پدیدار می
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هـای  د نیـز تـابعی از متفـاوت بـودن صـورتاز این رو تفاوت حرکـات خـو.  باشدناآرام
  .جوهری است که هر کدام اقتضای حرکت خاصی را دارد

او ۀ دی دانسته و به عقین جنبش و حرکت را از خواص موجود جسمانیصدرالمحقق
 ۀهم. ه باشدیجسمانۀ ّ مجرد از مادید امریست؛ ثابت بای ثابت نی جسمانیچ موجودیه

 معلـول ْ حرکت و جنبش در اعراض،اند  ذات متحرکات به نظر او به حسب جوهریماد
 تـابع جـوهر و اخـتلاف یون و اطـوار وجـودئلان اصل جوهر است، اعـراض در شـیس

فـیض (. باشد یه می از اختلاف حرکت و جنبش در جواهر صوریحرکت در اعراض ناش
  .)٢٠۶: ١٣٨٢، صدرالدین شیرازی؛ ۵۴: ١٣۶٢، کاشانی

  ریشناسی انکار حرکت جوه  آسیب.١
نقد و بررسی نظریات رقیب، سهم عمده در حکمت متعالیه را به خـود اختـصاص داده 

اسـتاد آشـتیانی در ایـن جهـت نقـش . باشـد  مدخل ابراز نظریات ابتکاری مـیًو اصولا
شناسـی نظریـات  شناسـی و شـبهه حل مسئله بر اساس آسـیب. برجسته و ماندگاری دارد

 ً این مهم در آثار استاد نیز کاملا.بود  خواهد عزیمت ورود به نظریات ثاقبۀرقیب، نقط
سینا که   فروتنی در برابر معارضان حرکت جوهری به ویژه ابنۀاستاد با هم. نمایان است
سـتاید، در انکـار حرکـت  بینـد و او را مـی پای او در عقلیات نمی پایه و هم احدی را هم

چنـد . )٢۶٩: ١٣۶٢، ض کاشـانیفـی( بیند ان میییجوهری او را گرفتار مشکلات مبنایی مشا
یان از یهـا پـذیرش حرکـت جـوهری بـرای مـشا که بدون گذر از آن ـمشکل مهم مبنایی 

  . از این قرار استـباشد الرئیس ناممکن می جمله شیخ

  انکار تشکیک وجود در قوس صعود) الف
سینا تشکیک وجود را در قوس نزول قبـول دارد امـا در قـوس  است که ابنجشگفتی این

ایـن دوگـانگی ممکـن اسـت از . کنـد ود آن را نپذیرفته و اشتداد در جوهر را رد میصع
یا ممکـن اسـت نفـی تـشکیک در  )٢۶٨: همان(یان روی داده باشد یجمود بر مبانی مشا

کـه ماهیـت واحـد  در حـالی، باشـد ماهیت، منجر به تـشکیک در قـوس صـعود شـده
  .تواند دارای افراد مختلف به شدت و ضعف باشد می
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بر قول به ارباب انواع، انسان به لحاظ قوس نزولی، دارای مراتبی است که برخـی  بنا
ف اسـت یی ضـعرخد و بیی شدخی مادی، برعضعلت و برخی معلول، بعضی مجرد و ب

ُمثل نور«است،  ک را نفی کردهیخ چون تشکیو ش ل او در یـد و دلیـنما  را انکار می»یُ
ک در مراتب صعود است نـه نـزول ی، تشکین مقام مصادره است و در حرکت جوهریا
  .)همان(

ۀ ات و به تبع آن وقوع حرکت در ذات، مشروط به این است که همـیتشکیک در ذات
مراتب صعودی، در سلک وجود واحـد واقـع شـوند، چنانچـه در مراتـب نزولـی چنـین 

ت و یـک در ماهیبر اصـالت وجـود، تـشک از سوی دیگر باید توجه داشت که بنا. است
ک یهـم تـشک دهـد و وجـود از امـور قابـل تـشکیک، آن ، به تبع وجود روی مـیجوهر

  .است) تشکیک در مظاهر(خاص 

  ترکیب انضمامی هیولی و صورت) ب
دانـد، بـه  یولی و صـورت را انـضمامی مـیـب هیسینا این است که ترک مشکل دیگر ابن

ّهمین جهت در تحولات جوهری، ماده را جدا از صورت فرض می را نفـس کنـد و آن  ّ
 فلـسفی ۀشـد با مبانی اثبـات. ماند این از تصور حرکت جوهر ناتوان می بنابرداند، قوه می

ماند، زیرا صورت  ی بدون صورت نه در زمانی از ازمنه و نه در آنی از آنات باقی نمۀّماد
بـه . شـود نقش علت یا شریک علت را برای ماده دارد و معلول با زوال علت معدوم می

 دادن ِ زیـرا مـاده در مقـام از دسـت؛محـال اسـت» کون و فـساد«ست که همین دلیل ا
گـری را قبـول یکی را رهـا و دی جدید، به چه کیفیت ِشده و قبول صورتِصورت فاسد

، ز است و نه در زمانی جا»آن«د؟ در حالی که عاری بودن آن از صورت، نه در ینما می
  .)٢۶٩: همان( استو هر کدام مشکل خاص خود را دار

  خلط وجود و ماهیت) ج
 خلـط بـین ماهیـت و ،ترین برای انکـار حرکـت جـوهری از دیگر عوامل مهم بلکه مهم

  .شود یس در این قلمرو مکرر به آن دچار میئالر  به نظر استاد، شیخ.وجود است
ن احکـام ی کنـد بـی را نفـیاست تحـول جـوهر  که خواستهیع مواردیخ در جمیش

  .)٧٣: ١٣٧٨، صدرالدین شیرازی؛ ١۵١: همان(ست ا ت خلط کردهیوجود و احکام ماه
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اگرچه حرکت و زمان از ماهیت جسم خـارج که سینا گفت   این راستا باید به ابندر
  .باشند زمانی داشته ها اخذ نشود تا وجود غیر  دلیل ندارد که در وجود آن،است

، حرکـت و زمـان را بـا مفهـوم جـسم و جـوهر ی منکران حرکت جوهریبه طور کل
 ِن خـروجیحرکت و زمان از مفهوم جوهر خارج است و همکه اند  دهیسه نموده و دیامق

ء خـارج یت شـیـ از ماهییاگر معناکه اند   منشأ اشتباه آنان شده و گمان کردهیمفهوم
 ۀ وجود آن هم اخذ نخواهد شد، لذا حرکـت و زمـان را از عـوارض لاحقـۀشد، در نحو
 محققان اهل فـن ی برایاز مباحث عقلبسیاری  در ن اشتباه و مغالطهیا. اند جسم دانسته

  .)٧۵: ١٣٨٠ آشتیانی،(  داده استیرو
، انکار اتحاد عاقل و معقـول اسـت کند میاز موارد دیگری که این شبهه خودنمایی 

انـد  البته منکران پنداشـته. باشد که مبتنی بر پذیرش یا رد حرکت جوهری و مبانی آن می
مفاهیم حصولی یا اتحاد بـین ماهیـت نفـس و ماهیـت ایـن منظور اتحاد بین نفس و که 

  .یابد که نفس فعلیت خویش را با تصور به صور باز می باشد، در حالی مفاهیم می
ست و مـراد از یـ اتحاد دو موجود متحصل بالفعل ن،ه و نفسین صورت عقلیاتحاد ب

س در اول وجـود  بلکه نف،باشد یز نمیه با جوهر عاقل نی صور عقلیاتحاد، اتحاد مفهوم
باشـد و بـا هـر  یه مـیـالیه و خیه و حـسی از اتحاد با صور عقلیر آبی لامتحصل و غیامر

  .)١۵١: ١٣۶٢، فیض کاشانی(شد   متصور خواهدیصورت

   حرکت جوهری در متون دینی.٢
 ؛هـای متـون دینـی اسـت های حکمت متعالیه، پـشتوانه از امتیازات منحصر به فرد آموزه

 حکـیم متعـالی سـاز اسـت و مـورد اعـراض، بـرای هربینـان مـشکلمتونی کـه بـرای ظا
بالـد کـه توانـسته از مبـادی دینـی و  صدرا مکرر به خود مـی. فرازگوهرآفرین است و پر

: ١۴١٠، صـدرالدین شـیرازی(وحیانی به ژرفای حکمت راه بیابد، و مدعیان را واپس گـذارد 
هـای خـود را مـستند بـه  فتـه حرکت جوهری نیز صـدرا بـا سـرفرازی یاۀدر مسئل. )١/١٢

استاد آشتیانی صـدرا . آورد سازد و آیاتی را شاهد مدعای خود می گوهرهای وحیانی می
 سـاختن  موجهبرایکند و  های عقلانی از آیات وحیانی اعلام می را پیروز میدان استفاده

وی ابتدا سـخن صـدرا را در اسـتنتاج حرکـت . پردازد موضع صدرا به تحلیل مفصل می
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گیـری از  انگیز به تقویت موضـع صـدرا در بهـره کند و بهجت  از آیات نقل میریجوه
  : عین سخن صدرا چنین است.)٢٣١: ١٣۶٢، فیض کاشانی(پردازد  متون دینی می

ویتی  به این معنا که هیچ ه؛آنچه در آن است، مسبوق به عدم زمانی استۀ عالم با هم
ش، و وجودش بر عدمش پیشی که عدمش بر وجوداز هویات شخصی نیست مگر این
کدام از اجسام و جـسمانیات مـادی، خـواه فلکـی یـا  زمانی دارد و به طور کلی هیچ

عنصری، نفس یا بدن، نیست مگر اینکه دارای هویت نوشونده و وجـود و شخـصیت 
این مطلب با برهانی از نزد خداوند برای ما آشکار گشت بر اثر تدبر در . ثبات است بی

ْ ʺلْبَ :  همانند این آیات؛تعال و کتاب ارجمندشآیات خداوند م  ٍیددَِ جقٍلَْ خنِْ مسٍبَْ لِ فىُ
 ˤًَِامـَ جَالبَـɫِْɚی ارَتَـوَ  ؛)۶١/ واقعـه( َونمُـلَعْتَ َا لامَـ ِ فىمْکُئَشِنْـنَُ ومْکُلَاثَـمْأَ لَِّدبَُ ننْأَ  ʿََ ؛)١۵/ ق(
َر متمَُ یَهِوَ ُالأرض وَ ؛ )١٩/ ابـراهیم( ٍیـددَِ جقٍلْـȵَِɜ تِأْیَـَ ومْکُبْهِذْیُـ أْشَ˂َ نْإِ  ؛)٨٨/ نمل( ِابəَلʖَّ اَّرُّ ْ َ ْ

ُخجیعا قبضته  ُ َ ْ َ ً ِ ِ˛م القیامة َ َ َ ِ ْ َ ْ َ الأثُرَِ نـنəُْـȹَا َّنـإِ  ؛)۶٧/ زمـر( هِنِیمِیَِ بٌاتَّیوِطَْ مُاتَاومََّالسوََ ا نَـیْلَإَِا وھَـیْلََ عنْمَـَ وضَرْْ
ــَ وٍانَا فــھَــیْلََ عنَْ مــُّلکُــ  ؛)۴٠/ مــریم( َونعُــجَرْیُ ــَ رهُجْــَ وقىََْ˹  ِ فىنَْ مــُّلُ کــنْإ  ؛)٢٧ـــ٢۶/ رحمــن( كَبِّ

َالأَ وِاتَاومََّالس ْھـمُّلکُوَ...  ٭ادًبْـَ عِانحمََّْ الرتىِآ َّلاإِ ضِرْْ ْ ˛هِِ آ˻ـُ ، لاهیجـی( )٩۵ ــ٩٣/ مـریم( ادًرَْ فـةَِامـیَقِْ المََ
  .)٣/١١٠: ١۴١٠رازی، ؛ صدرالدین شی٣٣٣: ١٣٧۶

دهد که دیگران بـویی از مفـاد متعـالی آن  صدرا با ایقان و اطمینان سراغ از آیاتی می
بـه نظـر صـدرا بیانـات وی . آرایـد اند و جای جای آثارش را با آن آیات زرین مـی نبرده

چنان برهانی و مستظهر به پشتیبانی آیـات فـراوان در مقـولات مختلـف اسـت کـه اهـل 
ار به پذیرش و اعتراف صـحت حرکـت جـوهری در تمـام طبـایع و از جملـه تحقیق ناچ

باید توجه داشت که روش صدرا در فهم متون دینـی، . )١/١١٣: ١٣۶۶، همو(انسان هستند 
کـار   فهـم بـهۀ عناصـر را در منظومـۀجانبه نیست، بلکه روشی ترکیبی است که هم یک
 هم دید، اگرچه ممکن است یک کنار حتی باید متون را به صورت جمعی در. گیرد می

فراز و یا برخی آیات به تنهایی ما را بـه ایـن فهـم نرسـاند و حـسب مـورد، فقـط مفهـوم 
خاصی را القا کند که در نگاه برخی مفسران به حرکت جوهری چندان ارتباطی نداشـته 

جمـع دیگـری را در اختیـار  اما قاموس جمعی و احـاطی آیـات، حاصـل. یا بیگانه باشد
در این صدد است کـه صـدرا مجمـوع آیـات پیـشین را دال بـر رأی خـود .  نهادخواهد

توان به حرکت جـوهری در  با تأمل در این آیات به وضوح میکه بیند و مطمئن است  می
د، تبدیل امثال، وراثت زمین، یهای خلق جد دقت در واژه. های مرتبط دست یافت مقوله
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حیـات  ه رب، فردیـت هـر شـخص درچیـز و بقـای وجـ  به خداونـد، فنـای همـهرجوع
ها در این آیات کریمه مکـرر وجـود دارد، مـا را بـه پویـایی وجـود  اخروی، که اکثر آن
 در آثـار تفـسیری حکمـای متعـالی کیفیـت دلالـت بـه وفـور .کنـد مادی راهنمایی می

بدیهی . نماید که نگاه ژرف را به حیات دنیا و پسین دگرگون میبه طوری پردازش شده 
توسـط اسـباب در  مند دیدن آفرینش و حکمت الهی، و  مبانی عقلانی در نظاماست که

محور سلوک موجودات به سـوی خداونـد و جهـان آخـرت را  افعال الهی، توجیه گزاف
پس سیر طبیعی، موجودات را به سوی تکامل تدریجی و پویایی مـداوم و . کند نفی می

 دنیـوی را از جـسمانیت بـه تجـرد و کند و این پویایی، آفرینش تبدیل گوهر راهبری می
دهد تا شایستگی تعبیر به وراثت و فنا از وجود دنیوی و بقای وجه ربانی و  تفرد سوق می

 پیچیده، خـود ۀچنین است که صدرا در این مسئل. ها صدق کند رجوع به خداوند بر آن
فتـه در گ هـای کلیـدی پـیش بیند و مفاد آیات بسیاری را که واژه روی نمی را دچار تک

  .)۵٩: ١٣٧٨همو، ؛ ٣/١١١: ١۴١٠، همو(داند   خود میۀها وجود دارد، بهترین پشتوان آن
. اند ّسایر دانشمندان دینی نیز بر این شم و شیوه صحه گذاشته و فهم صدرا را ستوده

 تأثیرگذار در تکامل فردی و اجتماعی انـسان ِ علوم مختلفۀبه نظر برخی از آنان استفاد
 کریم در طول مرور زمان را از اعجازهای قـرآن بـه شـمار آورده و یکـی از از آیات قرآن

باشـد  مـی نمـل سـورۀ ٨٨ۀ  آیـۀ حرکت جوهری از قـرآن کـریم مثـلاین مطالب استفاد
 بسیاری از مطالب عالی و عمیـق بـه ،به نظر برخی دیگر. )١/١٢٢: ١۴٠٩ موسوی سبزواری،(

 حرکـت مـسئلۀاند رمزگشایی کنند و  هصورت رمز در آیات وجود دارد که برخی توانست
  .)۴/۴٩٣: ١٣٨۵خمینی، موسوی (است ه نآجوهری یکی از 

، نمـل سـورۀ ٨٨ ۀآیـۀ بـار با نقل اقوال درالمیزانم ّحکیم متعالی معاصر در تفسیر قی
 وجـوه ۀتر از بقیـ حرکت جوهری را از آیه با توجه به سیاق آیات قیامت، مناسبۀ استفاد
ها با جوهر خود روان به سوی غایـت وجـود خـود  که اشیا مانند کوهسان  بدین. داند می

  .)١۵/۴٠٢: ١٣۶۵طباطبایی، (باشند  یعنی رجوع به خداوند سبحان می
کننده، بـه   از عوارض مادی منزه است باید رجوع»مرجع«که  بدیهی است هنگامی

ین فضایی در چن. نیستپذیر   صعود کند و این جز با تبدیل گوهری امکان»مرجع«افق 
 ۀاستاد آشتیانی با تحلیل مفصل و تبیین زوایای این مـسئله در صـدد اسـت بـا بیـان شـیو
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زدایـی   حرکت جوهری به این آیات، موجه بودن مطلـب را آشـکار سـازد و شـبههاستناد
  .نماید

ات، دلالتی کـه قابـل خدشـه نباشـد، مفـصل ی دلالت آۀ در نحومرقومن یا ۀنگارند
ن اصـل مهـم را از یـاول مفسری اسـت کـه ا، سفارلااکه مؤلف م و حق آنینما یبحث م

ت یـسن متابعـت از اهـل بُ حـۀات و آثار ولوی استفاده نموده به واسـطیات قرآن و روایآ
  .)٢٣١: ١٣۶٢، فیض کاشانی( مرتبت علم ختمیۀ نی و ابواب مدعصمت و طهارت

َّوالسماوات مطوی  ۀاستاد در خصوص دلالت آیات کریم ِ
ْ َ ُ َ ََ ِات بیمینـهَّ ِ ِ َ ِ ٌ )و )۶٧/ زمر   ن ُإنـا  əȹْـ َ َّ ِ

َنـرث الأرض ومــن علیھــا وإلینـا یرجعــون ُ َ َ َْ ُ َ َْ ْ َْ
ِ

َ َ َ َ ْ َ ْ ُ
ِ َ

 )بــر حرکــت تــدریجی و تکــاملی طبیعــت، )۴٠/ ریممــ 
گـردد  عت مستلزم جمع در باطن میینماید که تبدل طب بیان میچنین کیفیت استدلال را 

 دلالـت »ارث«همچنـین لفـظ . اسـت عبیر شده ت»پیچیده شدن در دست«که از آن به 
 »رجـوع«شـود و  حرکت حاصل مییۀ جی است که از ناحیدارد که موروث، امری تدر

ّ مادی به تبدلات ذاتی از مقام ماده به مقام تجرد برسـد یسور است که شیءدر صورتی م ّ

 ن سفری است به سوی حق که بدون پیمـودن تـدریجی منـازلیابد و ایو اصل خود را ب
 نه برای تحقق وراثت حـقیّمستعد و امکان استعدادی، زمۀ این مادبنابر. شود حاصل نمی

نـات و یّتی به سلطان وجود و رفـع تعیم وجود عاریه و تسلیق امکانیاست که با فنای حقا
رجـوع وجـود بـه ( »صـلهألـی إ یءّرجوع کل ش«جی و یات تدریحدود بعد از قبول فعل

. )٢۵٨: همـان(گـردد  پذیر می  امکان) عدم ذاتی خوداصل وجود و رجوع ممکن به اصل
باید تناسبی بـین وارث و مـوروث باشـد و ایـن تناسـب و شایـستگی از که بدیهی است 

از ایـن . گـردد طریق حرکت تدریجی تکاملی برای زمین و موجودات زمینی حاصل می
َ به معنای عرضـی و  زیرا نه رجوع؛رو فراز پایانی آیه از این وراثت به رجوع تعبیر فرموده

حرکت نقلی و مکانی در این برگشت وجودی معنا دارد و نه وراثت اعتبـاری و ملکیـت 
این وراثت و رجوع حقیقی اسـت و همـان رجـوع هـر . عرفی در این ساحت جایی دارد

 به اصل خویش است که با تبدیل امثال و خلق جدید و پویایی ظـاهر و ضـمیر بـه یءش
هـای تفـسیری توجـه  سایر حکمای متعالی نیز به این بهـره. گیرد سوی باطن صورت می

  .اند تر دانسته نشان داده و آن را از سایر وجوه دقیق
 مـراد آن باشـد کـه خداونـد وتـری حمـل کنـیم  ممکن است آیه را بر معنای دقیـق
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 همان باقی بعد از فنای همه چیز است و او بـاقی بعـد از فنـای زمـین اسـت کـه سبحان
و معنـای وراثـت  که عبارت از وجـود و آثـار وجـود اسـتگردد  می زمین مالک دارایی

  .)١۴/۵١: ١٣۶۵طباطبایی، (همان رجوع همه چیز و حشرشان به سوی خداوند تعالی است 
. از سوی دیگر اساس رأی به حرکت جوهری را باید در مبادی الهـی جـستجو کـرد

م کیـانی ناشـی از نظـام آفرینش جهان برخاسته از صفات کمال آفریـدگار اسـت و نظـا
 ۀریـشکـه کنـد  ی الهی اقتضا مـییاین تجلی اسمابنابر. )٢٨٠: ١٣٧۵، همـو(باشد  ربانی می

منشأ تجلی حق در عالم زمـان، اسـمای . حرکت جوهری در وجود علت جستجو گردد
د، یـُاسـت؛ اسـم اول، ظـاهر، معِ ایجـاد و افنهـا  تجلی آنۀمتفنن در ظهور است که لازم

ّی مثل وارث و قهار، یت و به وجهی حکومت اسمای مشعر به بطون، و اسمایمُفنی و مم
ج و تدرج قـوای یتدریۀ اند، زیرا جواهر از ناح قیمبدأ حرکت ذاتی و تحول جوهری حقا

  .)٢٣۵: ١٣۶٢، فیض کاشانی(رسند  یت ظهور و به عود و رجوع میاستعدادی به فعل

  های حرکت جوهری رهاورد.٣
پـذیر   در حکمت متعالیـه بـا تکیـه بـر حرکـت جـوهری امکـان محوریۀحل چند مسئل

شـناختی  گردد؛ معرفت نفس و سیر تکاملی آن و تبیین معاد نفس و معماهای معرفت می
 حـدوث مـسئلۀتـر  جنجال اتحاد عقل و عاقل و معقول و از همه پررنگۀ پرلئویژه مس به

ی دیگر و راه حل موجه ا  چهره،عالم و قدم فیض، هر کدام با زیرنهاد حرکت در جوهر
 سـیر افکـار و آرای فلـسفی ،پرتـأثیر فلـسفیۀ گیرند و بدون نظر به این آمـوز به خود می

چنانچـه . آورد موفقیت چندانی برای نیل به مقصد متعالی در این راسـتا بـه دسـت نمـی
گیـری بـر حرکـت جـوهری از  مشایی از چنین توفیقی محروم ماند و بر اثر خـردهۀ فلسف

رو بخـش  از ایـن. ای جـز انکـار ندیـد های سخت بـاز مانـد و چـاره ا و گرهحل معماه
ورزی حکمای متعالی به تبیین ابعاد و مقاصد و دفع ایرادات بـر خـود  ای از فلسفه عمده
تأثیر ایـن آمـوزه در این فرصت به نقش پر.  است حرکت در جوهر اختصاص یافتهۀمسئل

 حوریـت پـردازش اسـتاد آشـتیانی خـواهیم بـا میشـناخت مهم هستیۀ بر تبیین چند مسئل
  .پرداخت
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   نوپدیداری جهان.١ـ٣
ــشین ــارۀ پی ــرورزی درب ــسئلهۀ نظ ــن م ــت،ای ــاطره اس ــه و پرمخ ــه . پردامن ــانی ک  از زم

عـاجز » حـدوث یـا قـدم فـیض «ۀمحور در مسئل ستیزان از گفت و شنود منطق حکمت
 و سـاحت فکـر )٢۵١: ١٩٩۴غزالی، (شدند و شمشیر تکفیر بر ساحت خردمندان کشیدند 

ای آرامش بر ذهن و زبان همگنانشان و پیروی  و منطق خود را به این نژند آلودند، لحظه
 ِروی راهـه ایـن بـی. )٣٢١: ١٣٨۶حکیمـی، (است  کورکورانه در ادوار مختلف سپری نشده

. گیـرد  حدوث و قدم فیض باری سرچـشمه مـیمسئلۀآنان، از تخیلات و اوهام پیرامون 
جا بـه ظـواهر برخـی متـون دینـی،  هو دور از منطق، استناد سودجویانه و نابمبانی سست 

های اخلاقی و ایمانی، به آنان چنان جرأت و جـسارت داده تـا  هتاکی و دوری از ارزش
 تکفیـر از شـتاب ۀبا مشهود بودن عدم اهلیت خود از ورود به این قلمرو، با شمشیر دو لب

اسـاس مواجـه   ایـن اتهـام بـیا فقهای اکبر دینـی را بـبازنمانند و بزرگان خرد و اندیشه و
شود که در مقابل آنان هم مبانی مستحکم علمـی  کژروی آنان آنجا آشکارتر می. سازند

قدر دینی به صراحت وجـود دارد و حکمـای متعـالی ایـن دو  و منطقی و هم متون گران
ایـن رهگـذر بـا زبـان استاد آشـتیانی در . ورزی با خود دارند جا در فلسفه شرافت را یک

ورزی  حکمـتۀ قویم و منطق متین، هم استدلال و برهان و هم متـون دینـی را بـه عرصـ
آن را بـا روش صـدرایی بـه گیر  طلبد و گوهرهای ناب حکمت متعالیه و توفیق چشم می

که از دید استاد آشتیانی زیرنهـاد  ـ حرکت جوهری )٢۴٢: ١٣٧٨آشـتیانی، (کشد  میانظار بر
 مهـم فلـسفی و نظـام مـسائل خـود مبتنـی بـر ــ دوث و قـدم فـیض اسـت حمسئلۀحل 
باشد کـه معارضـان تکفیرجـو، بـر اثـر کمبـود اسـتعداد و  حکمت متعالیه میۀ بست هم به

  .اند فقدان اهلیت علمی و اخلاقی، در تمام مراحل، راه جدل و کژفهمی را ترجیح داده
 دارد و یف بر حرکت جـوهر توقـ  مهم استمسائل از یکیکه  ـحدوث عالم ۀ مسئل

ن ین و لاحقـی از سـابقی احـدیُ است کـه ادراک کنـه آن بـرامسائلی از یکین خود یا
عت و ین اوضـاع شـری و بـ استّق متفردین تحقیا ن دری صدرالمتأله.است حاصل نشده

  .)۵٣: ١٣۶٢، فیض کاشانی(است  جمع نموده  حکمتیمبان
 مـدعی حـدوث جهـان اسـت ًاقعـا در دیدگاه حکمای متعـالی، اگـر کـسی وًاصولا

ل نباشد و راه انحصاری اثبات حدوث، فقط پویا دیـدن ئتواند به حرکت جوهری قا نمی
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 ما یخلو عن الحوادث وَالعالم لا« جهان است، از این رو استدلال معروف متکلمان نهاد
در صـورتی تـام خواهـد بـود کـه بـا » یخلو عن الحوادث فهو حادث، فالعالم حادث لا

: ١٣٧۵؛ طباطبـایی، ٢٠۶: ١٣٨٢، صـدرالدین شـیرازی(اد حرکت جـوهری نگریـسته شـود زیرنه
٢٣٢(.  

توانـد همـین  های متعالی صدرایی در نظر استاد می پردازی نظیرترین نظریه یکی از بی
 تفـوق و اسـتحکام مبـانی ،ترین کـه حـل آن ای غامض بلکه غامض مسئله ؛ باشدمسئله

 بـر توانمنـدی حکمـت یسازد و شـاهد صـدق ه میصدرایی و توفیق روش وی را برجست
  .باشد  فلسفی و نوآوری صدرا میمسائلمتعالیه در حل 

از بـسیاری از غـوامض فلـسفه را حـل نمـوده و بسیاری  ی،ق در حرکت جوهریتحق
 مباحـث ۀسیـاگـر مـا در صـدد مقا. اسـت  مشهور از حکما را بـر هـم زدهی فلسفیمبان

 یآخونـد ملاصـدرا بـا مبـانۀ  از فلـسفیگـریدحدوث و قـدم و مبحـث نفـس و مـوارد 
ق او بر مـا ی فکر عمۀِ و فکر بلند و دقت نظر و سعیعلمۀ م، مرتبی قبل از او برآییحکما
  .)۵۴: ١٣۶٢، فیض کاشانی(شود  یمعلوم م

کید مکرر در نگاشته  حـدوث مـسئلۀهای متعدد، بر ابتنای انحصاری حل  استاد با تأ
سـازد و  ثقل مطلب را نیز خاطرنشان مـیۀ ه خوبی نقطزمانی عالم بر حرکت جوهری، ب

  .دهد ه میئهای استدلالی را ارا پشتوانه
بـر  چـون بنـا. نیستاثبات حدوث زمانی عالم بدون قول به حرکت جوهری ممکن 

 ،مسلک مشهور از حکما، سیلان و انقـضا و تجـدد و تـصرم در موجـودات عـالم مـاده
  .)٣٣۴: ١٣٧۶، لاهیجی( ماده اختصاص به اعراض دارد نه جواهر عالم

باشـد، اگـر در  نیازی از علت مـی گونه ثبات و دوام، معادل نوعی بی از آنجا که هر
ای از  ، پـس بایـد گونـهاستنیازی وجودی از علت   ثبات باشد به معنای بییءجوهر ش

رقیبـان، اگـر اجـسام ۀ بـه گفتـ اکنـون بنـا. آن منظور نمودۀ حدوث و نداری را در ناحی
شـوند،  نیاز از علـت مـی ی از ثبات درونی برخوردار باشند، در اصل وجود خود بیطبیع

ایـن آسـیب منطقـی و انحـراف عقیـدتی، . ها معلول باشد َاگرچه حرکات عرضی در آن
شود، زیـرا بـه ناچـار  اسلامی نیز وارد میۀ یان در دوریفاسدی است که بر رأی مشا تالی

 اجـسام را ثابـت و ازلـی دانـسته و در مقابـل رأی باید نهاد عناصـر طبیعـی و مـادةالمواد
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  .باور، از حدوث زمانی نابرخوردار اعلام کنند  دینِحکیمان
ت ی، قائل به سرمدی و جوهری انکار تحول ذاتۀ اسلام به واسطۀع فلاسفیخ و جمیش

ع حرکـات مـستند یاند، با آنکه جم دهی عالم گردیولایت هیافلاک و اصول عناصر و ازل
باشد و حدوث  ی قائم مین قاطع بر اثبات حرکت جوهری جواهرند و براهیذاتبه حرکت 

ن ی را بـا بـراهیسـت، حرکـت جـوهر ایـاون و حکمـا و انبیّ ملی عالم اجماعیزمان
  .)٢۴۵ :١٣٨٠ ،آشتیانی(م یمتعدد اثبات کرد

آیـد از دو سـویه  مـیربنا بودن حرکت جوهری، در صدد براستاد با توجه عمیق به زی
از سویی با مبانی قویم فلـسفی بـه واکـاوی نهـاد . حرکت جوهری را تسهیل نمایدتبیین 

ها نزدیک سازد و از سـوی دیگـر در  طبیعیات بپردازد و نگرش را به شناخت واقعیت آن
ربـط نیازمنـدی را نـشان دهـد و مبـادی الهـی آن را و  خـط ،ها با آفریننـده ربط آفریده
 زوایـای ،تمام گذاشته و با بیان شـیوا و وزیـندو جهت سنگ  استاد در هر. آشکار کند

محـور از  شـناختی خردمعیـار نـه حـس توجه تـام بـه هـستی. نهد مطلب را در اختیار می
. کند هویت مادیات نه چنانچه در حس نمـود دارد، ملاحظـه گـردد طبیعیات اقتضا می

اهر  بـه ظـِمبانی حکمت متعالیـه در ایـن راسـتا متکفـل اثبـات مطلبـی دارای دو طـرف
  .باشد گرایی بلکه عینیت سیلان، تجدد و فنا با ثبات و بقا می ساز، یعنی هم ناهم
 و بقـا و اسـتمرار ،ن فنای و وجود آن ع،ّن تجددی ثبات آن ع،ّ متحرک و متجددیءش

 لذا فرض فعلیت و تحصل و ثبـات در متـصرمات، ؛ست اآن در سیلان هویت و تحرک آن
ت و تحـصل ی ثبات و تحصل و فعل،اتی در جسمان چه آنکه؛ستاه فرض فنا و عدم آن

ت ثابت شأن موجـود مجـرد اسـت و صـورت ین صورت، فعلیبالفعل محال است و در ا
ق یـشـود، بـه نظـر عم ات محـسوب مـییـی از مادیات که در نظر ابتدایمنطبق بر جسمان

موجودی است مجرد و بالفعل و اگر صورتی جسمانی ثابت فرض شود، از مـاده تجـرد 
: ١٣۶٢، فـیض کاشـانی(  بقـا نـدارد»آن«ک یـ، صورت موجود در عالم ماده و زمـان دارد
١۶۴(.  

باشند، جوهر عناصر طبیعـی   متغیر و ناآرام میًباید مضاف بر حرکت و زمان که ذاتا
های عنصری از همان ویژگی تصرم و تدریج موجود در حرکت و زمان   صورت.را افزود

اجــزای ۀ تنیــد بقــا و فنــای در هــم. )١١٣: ١٣٧٨، ازیصــدرالدین شــیر(باشــند  برخــوردار مــی
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چنانچـه زمـان و حرکـت . اسـته  عناصر، ضـامن بـه هـم پیوسـتگی وجـود آنوجودی
وجود ۀ ها متصور نیست و فنای هر جزء زمین ی از آنئای بقای وجودی در هیچ جز لحظه

 نهاد اجسام و جسمانیات مطلب همگون اسـت کـه اگرچـه درۀ  دربار.جزء دیگر است
گرفته از خردورزی، اقتضای  تئِآیند اما نظر ثاقب و عمیق نش نظر بدوی ثابت به نظر می

هـا تـصویر مطلـب را  تمثیل مطلب بـه حرکـت مـستمر و نامحـسوس کـوه. دیگری دارد
  .کند تسهیل می

های موجود در عالم ماده، مثل صـور انـواع مختلـف از  ق صورتیبر مسلک تحق بنا
ّ متفـرع اسـت بـر ،ُّالحصول و تحصل جزئـی جیی حرکت تدر مثل اصل،د و عناصریموال

 ۀ چه آنکه حرکت حاکم بر جواهر عالم است و صورت جـوهری نحـو؛گریفنای جزء د
اتصال آن، درست مانند اتصال زمان و حرکت است که وجود جزء لاحـق مـلازم بلکـه 

ُ تمیَهَِ وˤًَِامَ جَالبɫِْɚَی ارَتَوَ  جزء سابق است ین فنایع   .)١۶۴: ١٣۶٢، فیض کاشانی( ِابəَلʖَّ اَّرَ مُّرَ
چنین است که نگرش مبتنی بر فضای متون دینی و خردورزی، حکمت متعالی را به 

حدوث عالم و  «ۀآفرینی حرکت جوهری در حل مسئل رهاوردهای مهمی از جمله نقش
حل این مطلب هنگامی قابل دسترسی است که بـه ابعـاد . است ل ساختهئنا» قدم فیض

باشـد، توجـه ژرف  آرا مـیۀ مختلف مسئله از جمله مبادی الهی آن، که خود نیـز معرکـ
ّتوجه اساسی به این مبادی، و نقش مکمل رأی بـه حرکـت جـوهری تمـام ابعـاد . گردد

  .سازد را آشکار می» های مادی و دوام فیض حدوث زمانی پدیده«

   مبادی الهی.١ـ١ـ٣

  حقمتناهی نا ازلی و ۀاراد) لفا
توجه به صفات الهی که منشأ  .باری نداردض ی قدم فا بیمنافاتعالم هیچ زمانی ث وحد

کید توجه داشت کـه . باشد فیض هستند بر این مطلب پرتوافکن می به این نکته باید با تأ
مبـدأ کـه  یمثل ذات  اوی صفات کمال،ذات حق تناهی ندارد و وجود صرف استچون 
ی و ظهور اسـت و ّت مبدأ تجلی که ذات به تمام هواز آنجا.  تناهی ندارندباشد، میا یاش

ض او یاض مطلق است، ناچار فـیفواجب تعالی و باشد   مین ذات اویع ت،یجهت فاعل
عدم تناهی . )٢۴٠: همـان(ض است یالف  دائموباشد  حدی نمیه دی و محدود بیقه د بیمق
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  :کند یی میموحدان به وضوح ما را به لوازم آن راهنما  الهی در کلام امیرصفات
» دودمــ مٌجــلأ لالا وقــت معــدود و وٌ موجــودتٌعــ ولا نٌ محــدودٌّس لــصفته حــدیلــ«
؛ برای صفتش نه حد مـشخص و نـه ویژگـی موجـود و نـه وقتـی )١ ۀ خطب:البلاغه نهج (

  .شمرده و نه مدتی کشیده است

خلاف تصور متکلمـان بـه ویـژه اشـعری، صـفات حـق عـین ذات بـوده و قابـل  بر
باشند که به مرور و تدریج و بر اثر عوارض به ذات ضمیمه گردند   نمیانفکاک از ذات

ترین صفات باری که فیض مـستند بـه آن اسـت،  از مهم. و منشأ پیدایش حوادث شوند
 متناهی است ری ازلی و غ نامحدودیت صفات،،علویۀ  حق است که بر اساس آموزۀاراد

کـه حکمـای محقـق صـدرایی بیـان توجیهی  و از لوازم آن ازلیت فیض و مراد است، به
  .باشند در مسئله تفاوتی ندارد  و از اراده هر تعریفی کرده،اند کرده

  بساطت و وجوب وجود حق تعالی) ب
ع یـ جمذات واجب،قی ی حقتطا بسدر ساحت فاعلیت الهی باید توجه داشت که بر اثر

ت و یو غامصلحت حتی  ،باشد  مین ذات اویجاد عی اِ جهات لازمۀهمصفات کمال و 
ت او بـا یـ جهـت خلاق از ایـن رو.اوسـتپـاک ن ذات یز عـیجاد نیغرض از خلقت و ا

ت در یآنچـه کـه مـدخلۀ ز و همیچ کیت و جهت قدرت او با جهت علم یجهت رازق
 مـشهد و مـوطن صـفات ْو ذات، ط او متحـدی دارد با ذات بس»یکلمات وجود«اظهار 
 ّاراده و حبه ض او که بیف بنابراین .ل استومعلموجودات ع یت شهود جمآه و مریکمال

اض یـ صـفت ف ومتناهی استنات ّت و عدّ به اعتبار مد،ست مرتبط او علم و قدرت او
س یلـ« مؤمنـان امیـرۀ فرمـودچنانچه  ،باشد نمیو مدت و شماره  ّ دارای حدبودن او نیز
  . دلالت قویم بر این مطلب نیز دارد»ٌ محدودٌّلصفته حد

ــه  ــا توجــه ب ــین ب ــای شــدت وجــودی اســت، همچن ــه معن ّاینکــه وجــوب وجــود ب

ه از وجـود افاضـبـود؟  شدید، چگونه سازگار خواهـدض حق با وجود یودانگاری فدمح
با توجـه بـه .  باشدتناهینامت ّشد و ّت و عدتّ به حسب مدشدید به وضوح اقتضا دارد

بایـد این مبادی است که بین دوام فیض و حدوث زمانی عالم مبتنی بر حرکت جوهری 
  .ه دادئاین راه جمع را ارا
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و چـون  ض حق ازلـی و دائمـی و ابـدی اسـتی فوحادث زمانی است ،  وجودِعالم
ن حدوث ناشـی از حرکـت جـوهری و اشـتداد ذاتـی یو ا  عالم ماده استِحدوث ذاتی
ال و یو مفـاض و معلـول حـادث و سـ اض مطلـق ثابـت،یـض نـازل از فیوجود است، ف
  .)٢۴٢: ١٣۶٢، فیض کاشانی( متحرک است

  ی سازگاری دوام فیض و حدوث ماسو.٢ـ١ـ٣
ای انتزاعی است که نه کاربرد عملی دارد  این مطلب، مسئلهکه ممکن است تصور شود 

ــه در  ــسائلو ن ــانم ــا جه ــه دارد، ام ــل توج ــاه قاب ــی، ناشــی از   نظــری جایگ ــی دین بین
از ایـن . رندهای ژرفی است که مخاطبان خردورز شایستگی دریافت آن را دا خردورزی

بیننـد  دچار همان مـشکل پرآفتـی مـی نگر حدوث زمانی فیض را رو این مخاطبان ژرف
پلید یهودیت و منشأ لعنـت و نفـرت اعـلام ۀ که قرآن کریم آن را توهم برخاسته از اندیش

قرآن کریم در برابر این پندار باطل یهود که خداوند را از کار خلقت فارغ . است فرموده
 وارد در روایت باقرالعلوم.  استها را منفور و ملعون اعلام فرموده د، آنپنداشته بودن

و قـرآن نقـل » اسـت دست خـدا بـسته«که را گاه عین چنین سخنی  است که یهود هیچ
 ؛»اًیئث شـِحـدی سی مـن الأمـر فلـقد فـرغ االله«: ند بلکه گفته بودند بودفرموده، نگفته

؛ یعنی فاعلیت الهـی !آفریند  دیگر چیزی نمیخداوند از کار خلقت فراغت پیدا کرده و
مغلول بودن دسـت «اما قرآن کریم از تناهی فاعلیت الهی تعبیر به . ه استبه پایان رسید

: ١٣٨٧ صدوق،(. است ها نسبت داده فرموده و به صورت نقل قول مستقیم به آن» خداوند
قاصـران فقـط ایـن محدودیت فاعلیت الهی تنها در نهایت مقصور نیست، اگرچه . )١۶٧

اند، بلکه محدودیت در بـدایت را هـم  ضلع را مصداق گفتار پلید و مطرود یهود پنداشته
اسـتاد . باشـد شامل است و بدایت و نهایت با هم تفاتی ندارد و مشمول نفرین الهی مـی

فعـل ۀ ناپـذیری دوسـوی  به بیان پایـانآشتیانی با تکیه بر هدایت این روایت باقرالعلوم
  .نماید ترین راز مسئله را فیاضیت مطلق حق اعلام می پردازد و مهم حق می

الاطلاق اسـت و از بـاب  اض علییکه ف ست اانتها ندارد آن ّسر آنکه فعل حق اول،
ت یه و داشتن آنچه ملاک در مبدئیع جهات کمالی نسبت به جم،تیغنای ذاتی و جامع

جهـات ۀ ّ از کافـ،اضت و بـساطت ذات و استقلال در افن در مقام و موط،جاد داردیو ا
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امـری خـارج از ذات و  جـاد،یت در ایحت و غالو مص  مقام ذات دائم الافاضه استدر
 ۀیـگـر صـفات کمالیار و قدرت او مثـل علـم و اراده و دیاخت .باشد ذات او نمی د برئزا
لـذا صـدور  ه است،ی صفات کمالۀین کلی چون وجود ع، مثل وجود او»الوجود واجب«
 دلالـت بـر دوام و ثبـوت ِانتََوطسُبْـَ مُاهدََ یـلْبَـ  ۀمبارکیۀ و دائمی و ازلی است و آض از ایف

و چون فعـل  دیت فعل او نماین ملاک دلالت بر ازلیهمه ز بیو ن دیصدور فعل از او نما
ی از ا چـه حـق واقـع در قطعـه ست،یـحق به اعتبار صدور از حق دارای نـسبت زمـانی ن

 ا واقع در زمـان باشـدیزمان و ه  آنکه صدور فعل از او مسبوق بتا باشد قطعات زمان نمی
  .)٢۴٨: ١٣۶٢، فیض کاشانی(

، ت و صـورهمـاددر ن عالم ی ا است،یحرکت جوهردارای چون عالم ماده این بنابر
 ی و امـرّض و تجلـیفـهمـان  که  ـ و ملکوت»امر«عالم  اما عدم زمانی است،ه مسبوق ب
ه صف بـّم و متـَاحکام عاله محکوم ب و حق اول استن ظهور یع ـباشد می حق تکوینی

ست ولـی بـه یـ دارای حـد مـاهوی ن»وجود منبـسط«ن جهت یهمه  ب.باشد حدوث نمی
. )٢۵١: همـان( باشـد ّب مبرا نمـییت از ترکیت و واحدیانحطاط ذاتی از مقام احدۀ واسط

یض، ایـن  دوام فـۀتفاوت اساسی نظر صدرا و حکمای متعالی با بقیـه مـدعیان در مـسئل
ل ئـ، بـه قـدمت فـیض قایرغم اعتقاد به حدوث زمانی عالم و ماسو ها علی است که آن

 االله  عـالم و ماسـویۀبوده و عقول طولی و عرضـی را از صـقع ربـوبی دانـسته و از جملـ
ل بـه ئحکمای پیشین هم که قا. بینند َدانند، پس حکم عالم را هم بر آن مترتب نمی نمی

 در ایـن مسئلهراز . باشند، مرادشان از عالم غیر عالم عقول است حدوث زمانی عالم می
دقیق از وجود عـالم مجـردات و عـالم مـاده بـر مـسئله ۀ شناسان است که شناخت هستی

  .حاکم گردد
چنانچه معلوم گردید، حدوث زمانی عالم ماده، متفرع بر حرکـت جـوهری اسـت و 

انـد  ول مجرد باقی به بقای حقاما عق.  ذرات عالم ماده استۀحرکت جوهری شامل هم
ها فعلیـت دارد،  نمایند و شهود حق برای آن ها حق را شهود می آن. نه باقی به ابقای حق

هـا   مفقود است و حجاب بـین آنْها برای نیل به محبوب طلب تدریجی و حرکت در آن
َعـالم ها اسـم  این بر آنبنابر. ها متمیز از وجود حق نیست و حق تعالی نیست و وجود آن

شود حادث زمانی و متحرک به حرکت  َچه اسم عالم بر آن اطلاق  هر. شود اطلاق نمی
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در بین متـدینان مـورد اجمـاع اسـت حـدوث آنچه . )٣۴١: ١٣٧۶ ،لاهیجی( است جوهری
َزمانی عالم است و عالم منحصر در عـالم مـاده اسـت  َ خـلاف مـشرب  ن عـالم بـریـو اَ

و مفاض  ض حق ازلی و ابدی،یو ف ال استیت سجوهر ذاه ی و اشراقی بیّحکمای مشا
، فـیض کاشـانی( بقـا نـدارد ک آن،یـال است و ی س،حادث زمانی و به حسب جوهر ذات

اسـت و و زمانیـات وجود مادیـات ۀ  نحو،ه حرکتاین نکته را باید افزود ک. )٢۵٢: ١٣۶٢
 و یـا ماهیـت  و بـه اعتبـار تقیـد آن بـه وجـود،این وجود به اعتبار ارتباط آن با حق ثابت

 و رسـوخ داردجـوهر عـالم در حرکـت  پـس . عین سیلان اسـت، مباشر حرکتِطبیعت
صـدرالدین ؛ همـان( و حرکت حدوثه  متصف و مقید بِ وجود است نه وجودِخود ،فاضمُ

  .)۵١: ١٣٧٨، شیرازی

  ربط طبیعت پویا با مجرد ثابتۀ  حلق.٢ـ٣

   ثبات تجدد جوهر.١ـ٢ـ٣
یت از این دارد که نهاد طبیعت و موجـودات طبیعـی نـه نگاه دقیق و نگرش عمیق حکا

گردنـد بلکـه در ذات خـود در جنـبش و جوشـش  چنان است که در حس آشـکار مـی
با این نگرش باید برای توجیه فلسفی ربط موجودات طبیعی سراسـر متغیـر بـا . اند پیوسته

ِر فـرض ه داد، چنانچـه بـئـ الهـی اراۀمجردات ثابت محض، توجیهی خردپسند در فلسف
ها به علت ایجـادی چنـدان آسـان  ثبات ذات موجودات طبیعی، چگونگی نیازمندی آن

 زیرا تغییر و تحرک چه ذاتی و یا عرضی نیازمند علت است، حال اگر تغییر ؛بود نخواهد
ماند و ثبات و دوام بـه ویـژه بـر  در حالات عارضی فروکاسته شود، ذات جسم ثابت می

شود و استناد حرکات عرضی به  نیازی از علت مباشر فرض می مبنای رقیب، به معنای بی
است کـه تنهـا راه بـرای جاین. باشد پذیر نمی های بیرونی نیز چندان توجیه علل و محرک

حل مشکل این است که حرکات عرضی برخاسته از نهاد پویای طبـایع باشـد تـا هـر دو 
ات عارضـی معلـول مطلب حل گردد؛ هم ذات متغیر طبایع نیازمنـد علـت و هـم حرکـ

شـود، بلکـه تـشدید  اما مشکل به اینجا خـتم نمـی. )۴٧: همان(طبایع ناآرام خویش باشد 
طبیعـی  ِتوانـد معلـول علـت ثابـت و غیـر  سراسر متغیر میِ زیرا چگونه طبیعت؛گردد می

  باشد؟
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 عقلی رهنمون خردورزان به دو وجه مشهود در طبایع است؛ جهت تغییـر مـدام دقت
ۀ  ثبات به جهان ثابت و مافوق در ارتبـاط اسـت و از جنبـۀطبیعت از جنب! و جهت ثبات
نهاد طبیعت در تغیر درونی، ثابـت و مـداوم . باشد آفرین حرکت اعراض می تغییر، نقش

است از همین جنبه هم ربط خود را با علت ثابـت و هـم نیـاز مـداوم خـود را بـه علـت 
رابطه علت و معلول و کیفیـت تـأثیر و باید توجه داشت که . )۵١: همان(کند  تضمین می

شود و خداوند متعال در جای جای کتـاب  نامیده می» جعل«تأثر که در اصطلاح دینی 
ِذات و حرکت مدام آن، ترکیبی نیـست تـا ۀ بارش خود را به آن موسوم فرموده، درکریم ُ

پس از جعل ذات، حرکت به آن تزریق گردد، بلکه جعل بسیط است و حرکت ذاتی بـا 
  .باشد جعل ذات مجعول می
ع و جعـل ین طبـایـن زوال ایع متجدده عیعت است و ثبات طبایّچون تجدد ذاتی طب

باشـد، از جهـت ثبـات تجـدد صـور، بلکـه  لان آن مییعت، همان جعل تحرک و سیطب
فـیض (  حدوث حوادث استۀجهت ثبات آن مرتبط به حق و جهت فنا و دثور آن واسط

  .)١۶۵: ١٣۶٢، کاشانی
اند تفاوت نظر صدرا با سـایر حکمـا و متکلمـان را  بر اثر قصور فاهمه نتوانستهبرخی 

عالم قـدیم اسـت و ۀ در حرکت جوهری مادکه اند  در این مسئله دریابند و گمان کرده
باشند و از این جهت تفاوتی بین دیدگاه صدرایی بـا سـایر حکمـا  صور حادث زمانی می

این تأمـل مـا را بـه ایـن . داند زدا می درا را شبههاستاد آشتیانی تأمل در سخن ص! نیست؟
رساند که صورت و هیولا در فرض حرکت جوهری هیچ ثبـاتی نـدارد، آن بـه آن  مطلب می

رویـداد . بخـش مجموع عالم ماده، مسبوق به عدم زمانی است و نیازمنـد علـت هـستی
. تـصویر اسـتقابل » اللبس لبس بعد«یا » خلع و لبس «ۀگون تغییر در موجودات به دو

باشــد، در حرکــت جــوهری روی  حکمــت متعالیــه مــیۀ صــورت دوم کــه رأی برگزیــد
در چنـین وضـعیتی مجمـوع هـر مـاده و . دهد زیرا وجود دارای اشتداد ذاتـی اسـت می

 متغیر اسـت و ًای که ذاتا ، صورت و مادهاست صورت پیشین، ماده برای صورت جدید
  .باشد آفرین می  وهم شبههۀنظر آید زاییدای ثبات ندارد و هر نوع ثباتی به  لحظه

 عالم ماده به عدم زمـانی ۀت مجموعیزان مسبوقیًولی معا و میمراد از تجدد صور و ه
ًآنا فآنا آن ست که در حرکت جوهری و اشتداد ذاتی امر باقی بالفعل وجود ندارد بلکـه  اً
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ی کـه حرکـت ا انهثبات دارند مثل رودخ ق عالم مادهیصور و حقاکه کند  ال میی خوهم
ن یل تجـدد امثـال در وهـم چنـیبودن رود از آن بـر سـب  پرۀا به واسطیآب حس نشود و 

ست چه آنکه در اشتداد، امـر بالفعـل  اگنجد که آب باقی است ولی واقع بر خلاف آن
 خـود مـاده اسـت بـرای ،دیـت که بـر موضـوع وارد آیست و هر صورت و فعلیمعقول ن

  تــر اســت بــرای صــورت کامــلی ولیــبــه تمــام ذات هز یــگــر و آن صــورت نیصــورت د
  .)١۶۶: همان(

   حقیقت و رقیقتۀ آموز.٢ـ٢ـ٣
توان به حل مسئله نیز اقدام کرد و این روش حل مـسئله و پـردازش بـه  دیگر می از سوی
 .نماید حکمت صدرایی است که در این مسئله نیز رخ میۀ از ابعاد گوناگون، ویژه مسئل

برای نـشان دادن ثبـات شخـصیت متحـرک در عـین »  رقیقتحقیقت و«ۀ کاربرد آموز
ترین مشکل منتهـی بـه انکـار  مهم. ذومراتب بودن آن، از ابتکارات بدیع در مسئله است

در سراسر حرکت بایـد .  توهم عدم بقای موضوع است،یانیحرکت جوهری در نزد مشا
ذاتـی اسـت متحرک دارای ثبات و وحدت شخصیت باشد و از آنجا که نهاد در تحـول 

. اسـت آورد که متحرک خود از بین رفته و دچار تغییر شـده این ایهام به ذهن هجوم می
و رأی بـه وجـود » حقیقـت و رقیقـت«ۀ خود همانند آموز حکمت متعالیه با مبانی قویم

کنـد   پیروان خود را پشتیبانی میاندـ که مشاییان از دست یافتن به هر دو محروم مانده مُثل ـ
هـای متحـولش  گرایی، عالم طبیعی و پدیده ش الهی و محصور نماندن در حستا با نگر

بقـای موضـوع و . )۵٨: ١٣٧٨، صـدرالدین شـیرازی(را با توجه به مبادی الهی آن توجیه کنند 
ُ مثل و فراتـر از آن رأی بـه ترتیـب نزولـی ۀوحدت آن در حرکت جوهری، در پرتو نظری

روتی و ملکوتی تا وجود طبیعی در قوس نزول و الهی اسمایی و جبۀ حقیقت وجود از رتب
صعود در پردازش استاد با تمثیل به مراتب نزولی و صعودی انسان چنین آرایشی به خـود 

  .گیرد می
ه بـه یالی دارای اصل مجرد و ملکوتی است که در عـالم عقـول عرضـیعت سیهر طب

سـت در علـم قت دارای اصل و صورتی این حقیوجودی اعلی و اتم موجود است و هم
عـی بـه وجـودی یعت که با فـرد طبی و فرد ملکوتی نوری از هر طب،قت عقلییحق و حق
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قت انسان که دارای باطن و ملکـوتی اسـت و دارای ظـاهر و ی بلکه حق، موجودندواحد
ّفرع و ناسوت، در مقام تحقق به وجود عقلی محتاج به امـری خـارج از ذات و تقـوم بـه 

عـت ین وجـود مـادی و ناسـوتی طبیـتی خود نـدارد و ار از وجود صرف ملکویزی غیچ
ن ماده ی در اّ قابل و صورت حالۀ به ماد،ن نحو از وجود و طور از هستییاست که در ا

 ، حرکات جوهری و استحالات و استکمالات ذاتیۀیاج دارد که اصل وجود از ناحیاحت
د اخروی و عالم تقرر خارجی آن فراهم شود و بعد از طی درجات کمال، در وجوۀ نیزم

از شود و به اصـل خـود ین جهات بی ن وجود مادی ملازم با زمان و مکان وی از ا،آخرت
شـود و بـه  ی در ماده حاصل میی انسان است که به حسب وجود ابتدان اصلیوندد و ایپ

ل بـه یـوی و نیـت وجـود دنیذات است و به اعتبار نهاه اعتبار اصل وجود عقلانی قائم ب
  اتیـت، از بـاب رجـوع نهایـخره در نهال جهـت خلقـی بـالایخی و تبـدمقام تجرد برز

: ١٣۶٢، فیض کاشـانی( دیوی خلاصی حاصل نمای دنئۀات، از جهات نقص لازم نشیبه بدا
١۶٧(.  

   ملاک احتیاج معلول.٣ـ٣
که عامل نیاز مخلوقات به خالق و به اصطلاح فلسفی، مناط نیاز تبیین مستدل و موجه این

رأی . برانگیـز حرکـت جـوهری اسـت ست، از رهاوردهـای تحـسینبه علـت چیـمعلول 
 مناط معلولیت و افتقار، دچار ایرادات اساسی است که الهیـات مبتنـی ئۀمتکلمان در ارا

جمود و اصرار بر حدوث . سازد بر چنین آرایی را سراسر دچار آشفتگی و ویرانگری می
حـق و ۀ یـنی صفات فعلحدوث زما از جمله مجردات، به یزمانی کل موجودات ماسو

م منتزع از ی و حدوث زمانی اسما و صفات و مفاه،اض مطلقیض متجلی از فیحدوث ف
ر از حـدوث یـزی غیـچانجامد که آن هم   میتیت و رحمانیخلاق ذات و تجدد صفت
بـدون دلیـل مطلـب واضـح خواهـدبود زیـرا . باشـد  حق نمـیِانبساط زمانی ذات بهجت

از این رو استاد رأی به . یابد از ذات مجال بروز نمی  حادثییچ ه،حصول تجدد در ذات
 ً رأیـی کـاملاعلـت،ه اج معلول و مخلوق بـیملاک احتواکاوی  ۀ را در مسئل»حدوث«

حـدوث ذات ه  بـلانش را متمرکز در تالی فاسدی چون قولئجاهلانه قلمداد نموده و قا
محال چنین اسـت ۀ یرزنج. داند میات یحق و وقوع ذات و فعل او در عالم زمان و زمان
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ن فاعـل دارای قبـل و بعـد یافعل ات باشد، ی مبدأ فعل در افق زمان و زمان،اگر فاعل که
ّو قهرا خود در معرض تجد زمانی خواهد بود چـه  د و زمان و حدوث واقـع خواهدشـد،ً

 ۀاراده اج بـیـو هـر فعـل متجـدد احت شـود آنکه هر صفت متجدد مبدأ فعل متجـدد مـی
د ذات به حـسب یع اطوار تابع موصوف است بایز آنجا که صفت در جمو ا د داردّمتجد

عـت مبـدأ افعـال و اوصـاف یمنشأ صفات متجـدد شـود و هـر طب قبول تجددات متعدد،
  .)٢۴۴: همان( الذات است ّر قاریال و غیمتجدد، خود س

  حدوث زمان. ۴ـ٣
ن حـادث  حتی مجـردات، بـه مـلاک زمـای ماسوۀاگر بنا به فرض پذیرفته شود که هم

شـد کـه بـه چـه مـلاک حـادث  باشند، خود زمان به معمای لاینحل گرفتار خواهـد می
یک از دو گزینـه بـدون تفـاوت، رقیـب را بـه   به زمان یا غیر زمان؟ و پذیرش هر؛است
آیـا کـه سؤال اساسـی ایـن اسـت . کرد رساند که در جهت رد آن تلاش می جا می همان

توانـد نقـش  یی که در آفرینش زمـانی زمـان مـیها زمان هم حادث زمانی است؟ گزینه
باشد، همه با این استدلال منتفی است که در حکمت الهـی جـسم و جـسمانیات  داشته

فقط در حصول استعداد برای تجلی فیض الهی نقش دارند، نه در پدیـد آوردن از کـتم 
 ذات مقدس باری تقدم وجـودی در این صورت بر زمان و موجودات زمانی فقط. عدم
  .دارد

ض حکمـت او تقـدم دارنـد و یات و اصل زمان فقط ذات باری و مجاری فیبر زمان
ه و زمـان ّعـالم مـادیـۀ طولۀ د در باطن وجود و در سلسلیجه مبدأ فاعلی زمان را بایدر نت

  .)١٢٠: همان(ه یجستجو نمود، نه در سلاسل عرض
 و آنچـه صـادر االله عالم وجود ماسویۀ مجموعۀ همکه توان گفت  با این نگرش نمی
ــ، ت اســتیــاج و مخلوقیــمت احتِاز حــق و دارای ســ زمــان ه دارای زمــان و مــسبوق ب

. باشـد دچار شـده» زمان موهوم«سفسطه و وهم به ۀ بر اثر غلبکه مگر کسی . باشد می
این مسئله قابـل حـل خواهـد بـود و بـدون رأی بـه است که بر حرکت جوهری  فقط بنا

  .ل به حدوث زمانی عالم را رها نخواهد کردئاحرکت جوهری، مخمصه گریبان ق
مبانی قویم ۀ استاد برای عدم گرفتاری در این دام، با تحلیل مناسب و متکی بر پیشین



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١۵

۵٢  

های جسمانی تناهی در افعـال  نماید که در فاعل  متعالی، چنین به حل اقدام میحکمت
پـس در تـأثیر و تـأثر ناشی از این است که متقوم به مواد و استعدادهای متناهی هـستند، 

ل صدور فعل از مبادی جسمانی مـسبوق بـه عـدم زمـانی ین دلیم ه به.باشند متناهی می
عـدم ه ل زمانی خود زمانی و مسبوق است بـی موجود مبدأ افاعِ وجودهنگامی که. است

اگـر  ًامـا متقـابلا.  پس فعل و تـأثیر او نیـز مـسبوق بـه عـدم زمـانی خواهـد بـودزمانی،
. دوام ذات اوه فعل او دائمی است ب د،ی نباشد و ذات او قبول فنا ننماموجودی جسمانی

ات و مجرد از ماده و مقدار باشد بر زمان تقدم یّموجودی که مبرا از جسم و جسمانپس 
ت و ّوجود و قوۀ بلکه تقدم به حسب مرتب ست،ی تقدم زمانی نْ تقدم آن بر زماناما ،دارد

م آن بـر زمـان و ّزمـان و مکـان و تقـده ط بـیمحـ چنین وجـودی ت است،یدرجات فعل
ۀ ات، احاطـیـزمانه او بـۀ و احاطـ ی،لّـِوجودی و مرتبه و مقام عۀ به حسب رتب ات،یزمان

زمـان زمـانی اسـت و در ظـرف زمـان که توان گفت  به این ترتیب نمی.  است»ومییق«
ارد ماده است و صـور و و حرکت وارد بر زمان مقدار حرکت است زیرا ؛شود حادث می

در   و ماده ابداعی است و ماده نـدارد اماحرکت و زمان است،ه الوجود ب ه مسبوقّماد بر
 مـاده از جهـت قـوه و قبـول چـونو  بی استیامر غه بمتقوم  ،پیدر های پی  صورتِپناه
  .باشد میمومت افاضه ی منشأ داستالاطلاق   قابل علی،اتیفعل

شود و سبق و لحوق و تقدم و  ور نمیزمان مبدأ عرضی ندارد و برای زمان، زمان تص
ن زمـان ابتـدای زمـانی یبنابرا؛ اتیزمانه و عرضی است نسبت ب  اجزای زمان،ِذاتی تأخر
ت منشأ زمـان و حرکـت باشـد بـه امـر یولی ابتدای وجودی دارد که همان مسبوق ندارد،
ه ّ عـالم مـاد،ض وجود و چون حرکـت مقـوم زمـان، حرکـت جـوهری اسـتیفُمجرد م

 و ءّن لحـاظ اهـل معرفـت از حکمـای مـشایمـ ه به.است عدم زمانیه مسبوق بشه یهم
 ،وجـه حـق. »و وجه مـن وجوهـهأ الباری ُذات لاّإم علی الزمان ّتقدی لا«: ندیق گوااشر
ه ط بـیباشد بلکه امری ملکوتی و محـ ات نمییض حق از سنخ زمانیو ف ض حق استیف

  .)١٠۵: ١٣٧٨،  شیرازیصدرالدین؛ ٢۴۵: همان( باشد ات مییزمان و زمان

  گیری نتیجه
ۀ ای طبیعی اسـت، حلقـ حرکت جوهری و پویایی طبیعت اجسام، اگرچه به ظاهر مسئله
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. کنـد های مادی بـه آفریـدگار متعـالی را ایفـا مـی  طبیعت به مبادی الهی، و آفریدهربط
بنــایی الهــی و بــه ویــژه مــسائل زیربررســی ایــن مــسئله، محوریــت آن را در بــسیاری از 

معاصر ۀ نقش استاد آشتیانی در نشان دادن این محورها در دور. دهد بینی نشان می هانج
تحلیل مستدل و توجیه مستند حرکت جـوهری و مبـانی و رهاوردهـایش . بدیل است بی

. زمـان اسـتۀ در آثار استاد، رهنمون ما به میراث مانـدگار حکمـت متعالیـه بـرای آینـد
یه از استناد به محتوا و آهنگ وحی سرشار است و پردازی در حکمت متعال فضای نظریه

هـای متعـالی در  باشد که مقاصد آمـوزه  حرکت جوهری این مطلب واضح میۀدر مسئل
  . استدستیابیافقی فراتر از نگرش ظاهرگرایان به متون وحیانی قابل 
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  ١٣٩٣  پاییز ـ زمستان،١۵ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  یسهرورد نزد یعقل اعتبارات

  )»اعتباری فهو محال رهّتکر من یلزم ما ّکل«ۀ قاعد بررسی(
    ١انیاکبر رضا  
    ٢ونیهما یحُسن  

  دهکیچ
 توسـط و اشـراقی حکمـت در که» اعتباری فهو محال رهّتکر من یلزم ما ّکل«ۀ قاعد

ی راسـتا در و بـوده هیعقل اعتبارات مبحثۀ زمر در است، دهیگرد هئارا یسهرورد
... و تیئیشـ ت،یـماه وجود، ِمانند یمیمفاه قِیمصاد یخارج تحققۀ استحال انیب
 تحقـق ده،یـگرد میتنظـ انییمـشا بـر یا شـبهه شـکل در کـه قاعـده نیا. باشد یم

ــ یخــارج ــا یزااِِماب ــه نی ــستلزم را میمفــاه گون ــسل م ــسته تسل  محــال را آن و دان
 زیتمـا مـورد دررا  ییمـشا ییمبنـا اصل یسهرورد انتقاد، نیا اساس بر. شمارد یم

 و وجـود از مرکـب را ممکنـات جـهینت در ،کـرده ینفـ تیماه و وجودی عیفراطب
 اتیـماه ای ذوات همان که داند یم یا متکثره انوار را تیواقع او. داند ینم تیماه

 و داده قرار ریتأث تحت زین را ملاصدرا مانند لسوفانیف گرید اصل، نیا. اند متحصله
 اصـالت ماننـد یاصـول بـه تـوان یمـ کـه داشته هیمتعالۀ فلسف در یا ژهیوی امدهایپ

                                                        
 ۴/٧/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/١/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(dr.r.akbarian@gmail.com)یت مدرس استاد دانشگاه ترب. ١
  .(h.homayoon64@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول(دانشجوی دکتری فلسفه . ٢
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  .نمود اشاره آن مفهوم برابر در وجود قتیحق به توجه و تیماه تیاعتبار و وجود
  .سهروردی انوار، وجود، عقلیه، اعتبارات اعتباری، :یدیلکواژگان 

  مقدمه
 و نقـد بـه نقادانه یا وهیش به خود،ی ها دگاهید از یبخش در یسهرورد نیالد شهاب خیش
 کـه یمبـاحث نیتر مهم از یکی. پردازد یم انییمشا یقیتصد و یصورت یمباد یبرخ ینف
 در انییمـشا او، نگـاه در. اسـت» هیـعقل اعتبـارات «دارد قـرار ها دگاهید از دسته نیا در

... و ذات ت،یئیشـ ت،یـماه وجـود، ماننـد خـود، یتـصور ًعمدتا یمباد از یبرخ مورد
. پـردازد یمـها   آننقد به» هیعقل اتاعتبار «عنوان تحت او که باشند یم یمشکلات دچار
 و هستند یانسانۀ شیاند ندیافر از برخاسته کهدانسته  یذهن یمعقولات را ادشدهی میمفاه او
 اسـاس نیهمـ بـر. شـمارد یمـ مـدآناکار یخارج تیواقع کشف در را میمفاه گونه نیا

 نیا. ردیگ یم شکل یاشراقۀ فلسف در» یعتبارا فهو محال ُّتکرره من لزمی ما ّکل«ۀ قاعد
 شـده مطـرح هیـعقل اعتبـارات مورد در او دگاهید یمبنا بر و یسهرورد توسط که قاعده
 و بـوده... و وحـدت وجود، مانند یمیمفاه مورد در او معروفۀ شبهۀ دربردارند است،
  .سازد می روشن را خارجی واقعیت بهی تصورات نیچن دادن نسبت در موجود بودن محال
 و خاسـتگاه رامـونیپی واکـاو نیهمچنـ و قاعـده نیـا یبررسـ از پس نوشتار نیا در
 دگاهیـد. شـود یمـ پرداختـه زیـن آن از یناشـ یامـدهایپ یبررسـ به آن، به مربوط مطالب
 نیهمـ بـه و بـوده رگـذاریتأث هیـمتعالۀ فلـسف در وجود، از نو یمفهومۀ ئارا در یسهرورد
 استی ادآوری انیشا. باشد یم خود از پس یفلسفی آرا در یا ژهیو تیاهم یدارا سبب

 تمرکـز ،یفلـسف تـصورات نیتـر یادیبن از یکی عنوان به وجود مفهوم تیاهم به توجه با
 یبررسـ یسـهروردۀ فلـسف در آن یهـا چـالش و بوده مفهوم نیا یرو بر حاضر پژوهش

  .دشو یم

  قاعده اصل
 میاهمفـ از اسـتفاده خـارج، یایـدن یفلـسف کـشف در انییمـشا اصول نیتر مهم از یکی

 اسـت، واحـد خارج در دهیپد کی هرچند که باورند نیا بر ایشان. است» ماهیت و وجود«
. دارد تیـحکا یستیـچ از یگرید و بودن از یکی که بوده تیثیح دو ای جنبه دو یدارا
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  .است شده هئارا» وجود و ةیّماه له یّبیترک ٌزوج ٍممکن ّکل «معروفۀ قاعد مبنا، نیا بر
 و وجود مانند یمیمفاه و رفتهینپذ را نگرش نیا یسهرورد شد، گفته که گونه همان

 را آن کـه یمبحثـ تحـت او. شـمارد یمـ ناکارآمـد یخـارج تیـواقع انیـب در را تیماه
 شهیـاند نـدیافری چگـونگ از برخاسـته را میمفـاه گونـه نیـا نامد، یم» هیعقل اعتبارات«

 نمـوده لیـتحم یخـارج تیقعوا بر را میمفاه نیا انسان ذهن«که  است معتقد و دانسته
 یبـرا ،یسـهرورد نگـاه از کـه باورنـد نیا بر شمندانیاندی برخ اساس نیهم بر. »است

 اسـت، یخارج اتیواقع با میمستق برخورد که یشهود درک روش دیبا تیواقع شناخت
 نه باشد، یخارج قتیحق آن، حاصل تا شود گرفته کار به یفلسف  ـیعقل روش با همراه
  .)١٩١ـ١٨٩: ١٣٨۶ ان،یاکبر( یذهن ولاتمعق و میمفاه
 کهرا  یا قاعده ،یخارج اتیواقع عنوان به تیماه و وجود چون یمیمفاه ّرد یبرا او

 لـزمی نـوع ّکـل «همان که نموده ابراز باشد، یم باور نیا به او اشکال و شبهه از برخاسته
 هئـارا آن از یاوتمتفـ یهـا قرائت که قاعده نیا در. است» یاعتبار فهو محال رهّتکر من
 تسلــسل ینــوع بــه خــارج، در تِیــواقع عنــوان بــه وجــود گــرفتن نظــر در اســت، داده
. )١/٢۶: ١٣٧۵ سـهروردی،( ١شود یم شمرده محال آن یخارج تحقق رو نیا از انجامد، یم
 لیـدل بـه اسـت، تسلـسل مـستلزمهـا   آنیخـارج تحقـق که یانواع قاعده، نیا یمبنا بر

 از منظـورکـه  داشـت توجه دیبا. باشد یم محال زین شان یارجخ تحقق تسلسل،ۀ استحال
 وجـوب، وجـود، ِماننـد) عامـه عیطبـا (عامـه میمفـاهی تمام عبارت، نیا در» نوع«ۀ واژ

 زیـن هیـعقل اوصاف عنوان به یعقل کتب در که بوده دست نیا از میمفاه گرید و امکان
  .)٢/٢۴٧: ١٣٨۵ دینانی، ابراهیمی( شوند یم شناخته

  یاصل ریتقر
 بـر دئـزا خـارج در وجـود نکـهیا: گفت دیبا یسهرورد توسط شبهه نیا یاصل ریتقر در
 را آن تیـماه »مرغیسـ «مـورد در مـا ًمـثلا اسـت؛ ناممکن و محال یامر باشد، تیماه
 وجـود جـهینت در ر،یـخ ایـ دارد زین یخارج وجود پرنده نیا که میدان ینم اما م،یفهم یم

                                                        
 قـعی لا یّحتـ لامکـ لّکـ ّوفـتش فـافهم قلت ما یّالتفص قیفطر اًمترادف ًمتسلسلا نواعهأ رّرکت تیرأ ما لّک. ١

  .هیف الخبط ثرةکو بعد مایف ّمست حاجة لعظم تطنبأو باطل، یلإ یفتفض ةیّنیع اًذات اًمأخوذ اًّیذهن مرالأ
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 خـارج در تـا دارد ازیـن گـرید یوجـود اسـت، حاصل ریغ و ناموجود اکنون که مرغیس
 .دارد ادامـه تینها یب تا سلسله نیا و خواهد یم یسوم وجود زین وجود آن. شود موجود

 از. )١/٢٢: ١٣٧۵ سـهروردی،( باشد تیماه بر دئزا تواند ینم خارج در ْوجود اساس، نیا بر
 تیماه آن م،یآور نظر در تیماه یبرا صفت را خارج در محقق ِوجود اگر گرید ییسو
 و بـوده حاصـل تیماه از مستقل وجود، صورت نیا در که شده محقق وجود از پس ای
 ایـ اسـت آن بـه نـسبت تیـماه بـودن» قابل «و وجود بودن» صفت «ینف یمعنا به نیا

 واقـع در و وجـود از شیپـ ت،یـماه صـورت نیا در که شده محقق وجود از شیپ آنکه
 که شده موجود وجود با همراه تیماه گر،ید فرض در ای است شده موجود وجود بدون
 رو نیـا از. است گشته موجود آن توسط نه و وجود با همراه تنها تیماه زین حال نیا در
 وجـود یخارج تحقق که ـ مقدم فرض اند، محال شده شمردهی ها فرض تمام که آنجا از

  .)١/٢٣: همان( باشد یم محال ـ است
 را تیـماه و وجـود از ممکنات بیترک ت،یماه با آنۀ رابط و دوجو یخارج شیدایپ
 مـسئله نیهمـ قاعـده سـتون و شـبهه یاصل ریتقر که ـ سو کی از. سازد یم مشکل دچار
 در بخواهـد اگر است، برخوردار تحقق ۀنحو یک از که مرغیس مانند ت،یماه هر ـ است
 وجـود آن. گـردد عطـاا آن به وجود و شود موجود» وجودش «دیبا شود، موجود خارج

 ِفاعل که است آن مستلزم نیا و شود اضافه تیماه به بتواند تا باشد موجود ْخود دیبا زین
 تسلـسل و دارد ادامـه تیـنها یبـ تـا فـرض نیا و بدهد آن به زین را گرید یوجود وجود،

 سه به ـها   آنبیترکی چگونگ و تیماه و وجود نسبت گرید ییسو از. آمد خواهد شیپ
 را خـارج در تیـماه و وجـود بیـترک بـودن باطـل ـآمدـ نیشیپ عبارات در کهی ا گونه

 نگــاه در را وجــود تـوان ینمــ ادشــدهیی نـدهایابر لیــدل بــه جـهینت در .ســازد یمــ روشـن
  .دانست ینیع یامر یسهرورد

  گرید راتیتقر
 ریـتقر گونـاگونی هـا شـکل بـه را معقـولات گونـه نیا دانستن ینیع تسلسل یسهرورد
  :است نموده
 برقـرارهـا   آننیبـ ینـسبت م،یبـدان حاصل یامور ْخارج در را تیماه و وجود اگر. ١
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 حـال. باشـد یم وجود یدارا پس است؛ موجود و یخارج یامر زین نسبت نیا که است
 یدارا زیـن دوم نـسبت و نـسبت تِیـماه با ینسبت یدارا خود ،)نسبت وجود (وجود نیا

 ادامـه تیـنها یبـ تـا سلـسله نیا و باشد یم موجود زین نسبت ِنسبت ِوجود و است وجود
 و وجـود انیـم نـسبت فرض در موجود ِتسلسلۀ استحال زین ریتقر نیا در جهینت در. دارد
  .)١/٣٨۵: همان( داشت خواهدی پ در را وجود یخارج تحققۀ استحال ت،یماه

 کـه شـکل نیبـد ؛یبیترک صورت به» وحدت «و» وجود «میمفاه تسلسل راه از. ٢
 امکـان مـدلول از ریغ یزیچ بر دلالت ِوجود و است متفاوت هم با معقولات نیا یانمع

 برقـراری دوگـانگهـا   آننیبـ م،یبـدان یخـارج یامـور را تیماه و وجود اگر پس. دارد
 فـرض کـه چـرا باشـند، یوحدت یدارا دیبا تیماه و وجود از کدام هر جهینت در است،
 زیـن وحـدت آن دارد، یوحـدت ْوجـود که حال. است محال وحدت دو بدونی دوگانگ
 ِوحـدت آن و شـود یم موجود ریغ ْوحدت باشد، نداشته وجود اگر که چرا دارد؛ وجود
 شـمار بـه مقوله دو» وجود «و» وحدت «که آنجا از و است یوحدت یدارا خود وجود،

 کـه شـود یمـ جـادیا وجـود ِوحدت و وحدت ِوجود از ینامتناه یا سلسله پس ند،یآ یم
  .)١/٣۵۶: همان( است وحدت و وجود بودن ینیعۀ استحالی ایگو

 کـه را یامـور و نمـوده طـرح را ادشـدهیۀ قاعـد یشـبهات نیچن اساس بر یسهرورد
 ت،یئیش وحدت، ت،یماه وجود،: جمله از باشد یم تسلسل مستلزمها   آنیخارج تحقق
  .است آورده شمار به یاعتبار ...و امکان

  »میاهمف بودن یاعتبار«ی معناشناس
 کـه شـود یمـ قلمـداد یسـهرورد توسـط نینوی کار م،یمفاه گونه نیا دانستن یاعتبار

 نیـا بـر. دانـست» معقـولات انـواع «عنـوان تحت ژه،یو یمبحث به مربوط را آن توان یم
 ،»هیـاول معقـولات«ۀ دسـت سه لیذ و شوند یم یبند طبقه یخاص شکل به میمفاه اساس

 در خـود یسـهرورد. رندیگ یم قرار» یفلسفۀ یثان تمعقولا «و» یمنطقۀ یثان معقولات«
 گونـه نیا نیقی به رو نیا از ١.)١/٣۶١: همان( شمارد می» ثانی معقول «را اعتباریات آثارش

                                                        
 وأ ةیّـماههـا ّأن ثیـح مـن ةیّـالماه فمفهـوم» تـهیّماه «وأ» قتهیحق «وأ» ءیالش ذات «قلت ذاإ كنّأ وتعلم. ١

  .المعقولات یثوان ومن ةیّذهن اعتبارات اضًیأ ـ فرس وأ نسانإها ّأن ثیح من لا  ـذات وأ قةیحق
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  .داند نمی باشند می خارجی واقعیات گر تیحکا تنها که» اولیه معقولات «سنخ از را مفاهیم
 دو بـه را میمفـاه م،یمفـاه نیا بودن یاعتبار یمعنا ریتفسی راستا در گرید ییجا در
 دارند، وجود نیع در هم و ذهن در هم که یمیمفاه ای صفات. ١: دینما یم میتقس دسته
 ینـیع وجـود و داشـته یذهنـ وجـود فقط که یمیمفاه. ٢ ؛)هیاول معقولات (اضیب مانند
 مثـل یاعتبـار میمفـاه سپس. تیئجز و تینوع مانند است، شان یذهن وجود نیعها  آن

  .)١/٣۴٧: همان( داند یم زمره نیا در را تیئیش و تیماه وجود،
 زمــان در یفلــسف و یمنطقــ یثــان معقــول زیتمــا هرچنــدکــه  گفــت دیــبا جــهینت در
 یثـان معقـول «،یو نظـر در بـودن یاعتبـار یمعنـا بـود، نـشده روشـن هنوز یسهرورد
 بـا راهـا   آنۀابطـر و داند یم محض یذهن را میمفاه گونه نیا او که چرا است،» یمنطق
 هیشـب زیـن و دانـد ینمی رونیب تیواقعی ایگو راها   آنکه معنا نیا به کند؛ یم قطع خارج
 امر نیهم .هستند» یمنطق معقولات «از که داند یم» تینوع و تیئجز «چون یمیمفاه
  .اوست یفلسف نظام در میمفاه نیا یناکارآمدۀ دهند نشان
 قیمـصاد بـه کـه بـوده یذهنـ یمیمفـاه یروردسه نظر از» اتیاعتبار «بیترت نیبد

 یامـور راهـا   آنتـوان ینمـ گونـه چیه رو نیا از شوند، ینم حمل یواقعۀ گون بهی رونیب
 خـود یفلـسف تـأملات در یسـهرورد جـهینت در .نمـود فـرضی رونیب تیواقع از یحاک

 رسـروکا آن مفهـوم نه و قتیحق با و نموده» وجود «یمحور مفهوم نیگزیجا را» نور«
 یحـال در دانـد، یمـ خارج کشف در ذهن اعتبارات را ادشدهی میمفاه او واقع در. دارد
 نه ،شد رو روبه آن» قتیحق «با سخن گرید به و آن خود با دیبا تیواقع کشف یبرا که

کـه  داشـت توجـه دیبا نیهمچن. دیازی دستها   آنیسو به یذهن میمفاه قیطر از آنکه
 هیـاول معقـولات ینحـو بـه راها   آنتوان یم که میمفاه گرید و یاعتبار میمفاه نیب زیتما

 از برخاسته را زیتما نیا دیبا بلکه ست،ین یاعتبار ای و یفرض ،یا قهیسل زیتما کی شمرد،
: ١٣٨۵ دینانی، ابراهیمی( دانست) یفرض اعتبارات برابر در (یمرالا نفس یاعتبار و تیواقع
٢/٢۴٩(.  

 بـه کـه یا گونه به اند؛ مودهیپ یگرید راه یبرخ وجود، دانستن یاعتبار ریتفس در اما
 توجـه بـا شانیـا. باشند یم» وجود اصالت «نفع به یسهرورد دگاهید هیتوج یپ در ینوع
» آن از فراتـر و نفـس«هـا   آندر کـه یسـهرورد آثار در خاص عبارات یبرخ دادن قرار
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 بـه بـاور و شـمرده دوجـو اصالت به معتقدان از را او شود، یم خوانده صرف یوجودها
 بـا یسـهرورد شان،یا نگرگاه در. دانند یم یگرید امر از برخاسته را وجود بودن یاعتبار
 بـه کـه وجود تیمجعول رشیپذ از وجود، دانستن یاعتبار و تیماه تیمجعول به اعتقاد
 او زمـان در کـه چـرا د،یـورزی خوددار بوده، او زمان در» هیازل ثابتات «رشیپذ یمعنا

ی نیـاز بـی معنـای به وجود مجعولیت وها   آنبرای خالق پذیرش معنای به ماهیت تمجعولی
 مـورد در او بـاور جـهینت در اسـت؛ بـوده هیـازل ثابتـاتۀ انگار رشیپذ و جاعل از تیماه

 بـوده زمان آن یفکرۀ جامعی امدهایپ لیدل به وجود، بودن یاعتبار و تیماه تیمجعول
 شتریـب در کـه تیـماه تیمجعول اساس نیا بر. دانست یشگیهم را آن اعتبار توان ینم و

 خلاف بر و نبوده وارد یسهرورد مورد در انجامد، یم» تیماه اصالت «دگاهید به موارد
 نیـا روانیـپ از یکـی .دانست یتیماه اصالت را او توان ینم پژوهندگان، از یاریبس پندار
  ١.)١/١١٧: تا بی لاهیجی، فیاض( است یجیلاه محقق ریتفس

  .باشـد یسـهروردۀ ژیـو دگاهیـدی ایـگو توانـد ینمـ ریتفـس نیـا د،ینما یم که نانچ
 بـر ملاصـدرا تیـماه تیـاعتبار و» وجـود اصـالت«ۀ انگـار از پـس ریتفاسـ گونـه نیا

 وجـود، دانـستن یاعتبـار لیدل به را یسهرورد توان ینم و است شده لیتحم یسهرورد
 او نگـاه در وجـود بـودن یاعتبـار. مودن ینف او مورد در را آن ای دانست یتیماه اصالت
 اصـالت بحـث در اسـاس از او و بـوده تیـماه و وجـودی عیفراطب زیتما ینف از برخاسته
 از پـس و اسـت تیـماه و وجـودی عـیفراطب زیتمـا رشیپـذ بر متفرع که تیماه ای وجود

 از یریتفاسـ نیچنـ. اسـت نـشده وارد د،یـآ یمـ انیـم بـه ردامـادیم تـر قیـدق ای ملاصدرا
 اسـت یفلـسف مباحث فرگشت ریس به یتوجه یب از برخاسته ،یسهروردۀ یعقل عتباراتا

 خیشـ چـون یبزرگـانی ها دگاهید به نسبتی شیاند کج دام به افتادن موجب تواند یم که
  .گردد اشراق
 تیـمجعول و وجـود دانـستن یاعتبـار کـه ادشـدهی ریتفـس خـلاف بر گرید یسو از
 لیـدلا بـا خـودی و دانـد، یمـ یسـهروردۀ جامعـ یکرف یتنگناها از دهیتراو را تیماه

                                                        
 جعـل بـلا العـدم یفـ ثابتـات اتیّـالمه ونکـت أن مّتـوه ینف هو ةیّالماه هو عولالمج ونکب المراد ّأن هو. ١

 یفـ قةیمـضا فـلا مّالتوه هذا ارتفع ذاإف بالوجود، ةیّالماه صافّات وأ الوجود الجاعل عن صدری ّثم ووجود،
  .الجعل قبل ةیّماه لا نأ نقّیت نأ بعد صافّالات وأ الوجود جعل یلإ الذهاب
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 اجبـار را آن تـوان ینمـ جـهینت در کند، یم تیحما باور نیا از آشکار طور به و گوناگون
» داشتن یخارج ِقتیحق «ّرد در او که یلیدلا از یکی نمونه یارب دانست؛ او یبرا زمانه
 اگـر او نظر از. است نیامتب اتیماه یبرا مفهوم نیا اشتراک است، آورده وجود مفهوم
 و جـوهر ،یدیسـف بـر معنـا همـان بـه ،باشد بودن اهیس یمعنا به ،یاهیس مورد در وجود
 مـورد در او کـه لیدلا گونه نیا. )۶۴: ١٣٧٣ سهروردی،( شود ینم اطلاق وجود خود یحت
 و بـوده نهیزم نیا در او یشخص باورۀ دهند نشان دهد، یم هئارا وجود بودن یعقل یمعنا
  .دینما یم مردود را هیازل ثابتات ینف یبرا ،یرأ نیا ابراز در او بودن ریناگز انگم

  یسهرورد مخالفانی ها اشکال
 و او اشـکال برابـر در دهنـد، یمـ لیتـشک انییمـشا راها   آنترشیب که یسهرورد مخالفان

 نیتـر مهـم. انـد کـرده ییها تلاش وجود، یمعنا بودن یعقل اعتبار بر یمبن ادشدهۀ یشبه
 یمعنـا و مفهـومی سـاز شـفاف در شانیا یسع د،ید ها تلاش نیا در توان یم که یا نکته
 یسـهرورد اشـکال رفـع در یسـع وجود، از تر روشن یمفهومۀ ئارا با شانیا. است وجود
 یوجـود نظـام در وجـود از زیمتمـا یمفهـومۀ ئـارا در هـا تـلاش نیـا نیقی به. اند نموده

 نییتب به ییصدرا نظام از متأثر زین متأخران از یبرخ هرچند است؛ نبوده ریتأث یب ملاصدرا
 بــاور از شانیـا نادرسـت درک باعـث نیهمـ و انـد پرداختـه آن بـه پاسـخ و اشـکال نیـا

  .است شده یسهرورد
 معـدوم همچنـان تیـماه آن نبخـشد، تیماه به یوجود ْفاعل اگر :نخست اشکال

 وجـود جـز یزیـچ و شـود یمـ جـودمو تْیماه شد، داده تیماه به وجود اگر اما است،
 شیپـ تسلـسل اشـکال جـهینت در ،)١/٣۴۵: ١٣٧۵ ،وهمـ( دینما موجود را تیماه تواند ینم
  .کند یم افاده معدوم تیماه به را وجود ْفاعل که چرا د؛یآ ینم

 وجـود آشـکار یاشـتباه نگـاه نیـا در که دارد یم ابراز شانیا به پاسخ در یسهرورد
. باشد وجودۀ کنند افتیدر تواند ینم است، معدوم که یحالت در تیماه نکهیا آن و دارد
 ایـ وجـود یدارا ْخود ـشود یم افاده آن به فاعل توسط وجود که ـ معدوم تیماه واقع در

 و بخشد یم موضوع عنوان به تیماه به را وجود یعنی گرید امر فاعل، که است یحصول
 رنـدیپذ یمـ مخالفـان گـرید یسو از. دانست معدوم را آن توان ینم گرید صورت نیا در
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 فاعـل کـه یهنگـام حـال اسـت؛ یمنتفـ زیـن خـود ت،یـماهی ستین هنگام در وجود که
 صـورت نیا در که کند یم موجود را آن ایآ د،ینما افادهی ا دهیپد به را وجود خواهد یم

 ایـ و گـردد یم واقع پرسش مورد زین دوم وجود آن و شود یم گرید یوجود یدارا ْوجود
ی ستیـن حالـت در دهیـپد وجود صورت نیا در که کند ینم محقق و موجود را آن نکهیا

 بـه مربـوط کـه اشـکال نیا در. )١/٣۴٨ :همان( ببخشد تیماه به را آن تواند ینم و است
 فـرض در موجـود امتنـاع ذکـر بـا یسهرورد است، فاعل توسط تیماه به وجودی اعطا
 که نمود فرض توان ینمی و باور به. دینما یم دفاع خود نیشیپ دگاهید از وجود،ی اعطا
  .گرداند یم موجود را آن آن، به وجودی اعطا با فاعل و استی ستین حالت در ءیش

 بـوده وجـود یمعنـا بـر یمبنـ مخالفان پاسخ شد، گفته که گونه همان :دوم اشکال
 دهـد، یمـ وجود یتیماه به ْفاعل که یهنگام دارند یم ابراز یضمنۀ گون به شانیا. است
 در یسـهرورد. اسـت تیـموجود و بـودن خود ْوجود که چرا ست،ین ازین گرید یوجود
  :دیگو یم مخالفان اشکال مورد در او. پردازد یم یشتریب دقت با باور نیا به خود آثار

 .یضأبـ البیـاض: یقـال لا کمـا بنفـسه، الـشیء یوصـف لا نّهإف بموجود، لیس الوجود
 ءیالش ةّموجودی وهو اًموجود کونه بعینه اًوجود وکونه موجود الوجود: یقول من ومنهم
 یکـون والـذی موجـود، هو حیث من الموجود هو بل آخر اًوجود له نّأ لا عیان،الأ فی

 کـلام ةعمـد وهـذا. ذاتـه نفس وهو ذاته فی له ـموجود نّهأب یوصف نأ وهو  ـمنه لغیره
  .)١/٣٣۵ :مانه( الخصوم حجج به یدفعون ما شهرأو المواقف هذه فی هؤلاء

 را آن و داشـته وجـود مفهوم یمعناشناس بر یتر میمستق دیتأک تلاش نیا در مخالفان
 موجـود یبـرا را ءیش وجود یسهرورد نکهیا شان،یا نظر در. خوانند یم تیموجود نیع

 تیـموجود نیعـ وجـود کـه چـرا ست،ینی رفتنیپذ داند، یم یگرید وجود ازمندین شدن
 نظـر از پاسـخ نیـا اما. ستین یگرید وجود ازمندین افتن،ی یتهس و شیدایپ یبرا و بوده

 مفهـوم در» تیـموجود «کـه است باور نیا بر مقابل در او. ستین قبول قابل یسهرورد
. )۶۵: ١٣٧٣ و،همـ( ١داننـد ینم تیموجود نیع را وجود شانیا واقع در و نشده اخذ وجود

 کـه یهنگـام او باور به. داردی فشارپا آن بر و تکرار را دگاهید نیا یاریبس مواضع در او
                                                        

 لـه هل ّانه یف کنش قد مفهومه، ّنتصور ان بعد ّفانا الوجود، تهیماه نیع ما الوجود یف سیل هّان بهذا نیوتب. ١
  .تسلسلیو دیزا وجود له ونیکف لا؟ أم الوجود
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 گفـت نیچن دیبا پس باشد؛ محقق و ثابت تواند ینم آن ِوجود است، معدوم دهیپد کی
 نظـر در رای ا دهیپد ِوجود فرض، نیا در کم دست رو نیا از است، معدوم آن وجود که
 ست،یـن تیـموجود نیعـ وجـود نْیقی به پس .میینما یم آنی ستین به حکم و میریگ یم

 یگرید وجود ازمندین شدن موجود یبرا وجود جهینت در است؛ معدوم زین یگاه که چرا
  .)٣٨٩ ـ١/٣٨۵: ١٣٧۵ ،همان؛ همو( دیگرد خواهد تیتثب نیشیپ تسلسل و است
 او دگاهیـدۀ کننـد فیتـضع را یسـهرورد مخالفـان یهـا پاسخ توان ینم اساس نیا بر
 و وجـود از ممکـن بیـترک«ۀ قاعـد بـر یسـهرورد اشـکال کـه رفتیپـذ دیـبا. دانست

 از مرکـب را ممکـنۀ دیـپد اگـر. است وارد است، مطرح انییمشا نگاه در که» تیماه
 و اسـت مـشکل دچـار وجود، ِنقش و دو نیا بیترکی چگونگ م،یبدان تیماه و وجود
 نیـا کـه دیـنما یمی ضرور نکته نیا به توجه رو نیا از دانست، یاعتبار را آن دیبا ًلزوما

 عنـوان بـه وجـود کـه چـرا دهـد؛ یمـ قرار حمله مورد را» ییمشا وجود مفهوم «اشکال،
 و بـوده شـدن موجـود یبـرا یوجـود ازمنـدین خـود، تیماه با همراه ،یخارج تیواقع

  .است وارد آن بر یسهرورد اشکال
 بـه موجـودات میتقـس بـه تیـماه و وجـود زیتمـا ،ینویسـ ژهیو به ییمشا نگرش در
 یبرا و برابر عدم و وجود به نسبت که است یوجود ممکن. انجامد یم ممکن و واجب

 بـه .دیـنما موجـود را تیـماه آن تـا استی رونیب یعلت ازمندین ت،یموجود یسو به لیم
 ءیشـ از یجزئـ ْوجـود کـه معنـا نیا به دانند؛ یم تیماه بر عارض را وجود لیدل نیهم
 نیـا. شود یم قلمداد ستا وجود اضیف که أمبد به ءیش ربط واقع در و دیآ ینم شمار به

 مـادهی عـیفراطب زیتما یمبنا بر که ییارسطو نظام از گرفتن فاصله منظور به نایس ابن باور
 و مـاده از ءیشـ بیـترک نا،یسـ ابـن نظـر از. اسـت گرفته شکل است، استوار صورت و

  .باشد ءیش وجودۀ کنند هیتوج تواند ینم صورت
 آن یتـازگ سـبب به که وجود و تیماهی عیبفراط زیتما د،یگرد ادی که گونه همان اما

 لـسوفانیف او رویـپ و رشد ابن آنچه مانند (شده ییها یشیاند کج دچار نایس ابنۀ فلسف در
 بـر یمبن ادشدهیۀ قاعد لیدل به او. است مردود یسهرورد نظر از ،)اند شده دچار ینیلات

 تیـواقعی ایـگو را یمیمفـاه نیچنـ اشـکالات، گـرید و وجـودی رونـیب تحقـق تسلسل
 از موجـودات بیـترک واقـع در. دانـد یمـ» یعقلـ اعتبارات «راها   آنو ندانسته یخارج
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 گـره هـم به را تیماه و وجود ینحو به کهها   آنیعیطبی ماورا زیتما و تیماه و وجود
 نیهم به است؛ شده ،نمود اشاره یسهرورد آنچهمانند  یاشکالات جادیا موجب زند، یم
  .دینما یم ینف را زیتما نیا او لیدل

  قاعدهی امدهایپ
 وارد دو آنی عــیفراطب زیتمــا و تیــماه و وجــود میمفــاه بــه یســهرورد کــهیی انتقادهــا
 نیاولـ عنـوان به و نخست گام در او خود و نموده اشکال دچار را ییمشا یمبان ساخت،
 یرادا که یمفهوم چونان ـ وجود ینف و تیماه و وجودی عیفراطب زیتما ینف با بازخورد،

 را نـور قـتیحق او. دینما یم نیگزیجا را آن یمحور نقش و انوار ـ استی رونیب یزااِِماب
 اعتبـارات «مبحـث در او یریـگ جهـت گر انینما که ردیگ یم کار به آن مفهوم یجا به
 بـه ایـ یخارجۀ متحصل تیماه او. است میمفاه برابر دری رونیب قتیحقی سو به» هیعقل
 راهـا   آنتـوان یمـ یاشـراقۀ تجربـ بـا کـه دانـد یم یخارج قتیحق را» انوار «خود ریتعب

 نیصـدرالمتأله و گذاشـتی انیشـا ریتـأث زیـن متـأخران دریی هـا دگاهیـد نیچن. شناخت
 کـه ییجـا تـا رفتیپذ ریتأث اریبس اوی ها شهیاند از او، از پس لسوفیف نیتر مهم عنوان به
 ِییمـشا وجـود بـه نـسبت ــ یروردسـهۀ فلسف در» نور «به ،ییصدراۀ شیاند در» وجود«
ۀ شیـاند در» وجود «،یبرخ که است ییجا تا شباهت نیا. دارد یشتریب شباهت ـ ینویس

 لازم یفلـسف نشیب فاقد دگاهید نیا البته که دانند یم یسهرورد در» نور «همان را صدرا
  .است
 رد تیـماه اصـالتۀ شیاند ،»هیعقل اعتبارات «مبحث سبب به یبرخ گرید ییسو از
 ملاصـدرا مخـالف را او سبب نیهم به و داده نسبت یسهرورد به را وجود اصالت برابر

 نگـاه در تیـماه بـودن لیاصـ کـه یحـال در داننـد؛ یمـ وجـود اصـالتۀ انگار رامونیپ
 و تیـخارج انیـب یپـ در و بوده تیماه و وجودی عیفراطب زیتما ینف از پس ،یسهرورد
 تیـماه تیـاعتبار و وجـود اصـالت از سخن ماا .است انوار ای متحصل اتیماه اصالت

 یریکارگ به و تیماه و وجود زیتما رشیپذ از پس ـ است مطرح ییصدرا نگرش در که ـ
ی سـو دو را ملاصدرا و یسهرود توان ینم جهینت در است؛ی رونیب تیواقعۀ ئارا درها  آن
  .دانست تیماه ای وجود اصالت بحث در فیط کی
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 و باشـد یم یسهرورد از متأثر جهات یاریبس در لاصدرام شد، گفته که گونه همان
 و میمفـاه ،یسـهرورد چون زین ملاصدرا. است موارد نیا از یکی زین بحث موردۀ قاعد

ــ ســاختار  را وجــود قــتیحق و دانــسته ناکارآمــد یخــارج تیــواقع کــشف در را یذهن
 وجـود حقیقت هب ملاصدرا گیری جهت توان می رو نیا از .نماید می وجود مفهوم جایگزین

 ییمـشا حکمت از متفاوت اریبس را اوۀ فلسف یسو و سمت که را ـ وجود مفهوم برابر در
  .دانست یسهرورد باور از متأثر ـدینما یم

 کـه چرا دانست،» انوار اصالت «ازی ا شاخه دیبا را وجود اصالت گر،ید یموضع در
 بحث، موردۀ قاعد مانند یقواعد از استفاده با و» هیعقل اعتبارات «مبحث در یسهرورد

 رو نیـا از و پرداخـت ییمشای عیطبی ماورا محور عنوان به تیماه و وجود زیتما ینف به
 بـا. نمـود ریتفس نیمبا انوارۀ دربردارند بلکه ،تیماه و وجود از مرکب نه را خارج جهان
 را تیـماه و وجـودی عـیفراطب زیتمـا هرچنـد ملاصـدرا ،یسـهروردی انتقادهـا به توجه

 بـه را تیـواقع و کنـد یمـ حرکـت انییمـشا از متفـاوت ز،یتمـا نیـا ریتفس در رد،یپذ یم
 و تیـّان همـان تشیمـاه کـه» واجـب «و اسـت تیماه و وجود از مرکب که» ممکن«

گـاه بـا او. کنـد ینمـ میتقـس باشد، یم وجودش  کـه ییمـشا دگاهیـد اشـکالات بـهی آ
 خوانـد یمـ یقـیحق واحد وجود ه،کپارچی را تیواقع بود، ساخته روشن را آن یسهرورد

 بـه تـوان یمـ جـهینت در. یتبعـ شـدن موجـود یعبارت به شود؛ یم اعتبار آن از تیماه که
 آن تـوان یم که» تیماه تیاعتبار و وجود اصالت «نیادیبنۀ انگار که نمود ادعای روشن
 مـوردۀ قاعـد ژهیـو بـه یاشـراقۀ فلسف از یا ثمره دانست، هیمتعال حکمت یبنا سنگ را

 چـالش بـه ،ییمـشا نگـاه در تیماه و وجود نسبت قاعده، نیا در که چرا است، بحث
 اصـالت «همـان کـهرا  نـو ینـسبت ملاصـدرا موضـوع، نیا از متأثر و است شده دهیکش

 تیــماه و وجــود از موجــودات بیــترک نیگزیجــا ،اســت» تیــماه تیــاعتبار و وجــود
 بیـترک مـورد در ییمـشا گاهدیـدی کاسـت کـه یسـهرورد خـلاف بـر نیبنابرا. دینما یم

 رهنمـون تیـماه و وجـودی عـیفراطب زیتمـا ینفـ بـه را او ت،یماه و وجود از موجودات
 یا رابطـه ز،یتمـا نیـا بـه یبندیپا ضمن ،یسهرورد اشکالات به توجه با ملاصدرا نمود،

 تیـماه بـودنی اعتبـار و وجـود اصـالت آن که نمود یمعرف تیماه و وجود انیم نینو
  .است
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 اصـالت به یسهرورد و وجود اصالت به ملاصدرا نگاه در که داشت توجه دیبا البته
 نظـر از. اسـت اتیـواقع کثرت و وحدت به مربوط که دارد وجود یاساس یتفاوت انوار،

 اسـت یا متحـصله اتیـماه ایـ و هینور قیحقا داده، لیتشک را تیواقع آنچه ،یسهرورد
ۀ مقدمـ در او لیـدل نیهمـ بـه .اند کثرت یرادا و بوده نیمتبا گریکدی با ذات نظر از که

 )١٠۶ :همـان( هیاله انوار از گریدی بحث در ا ی)١٠ :١٣٧٣همو، ( الانوار علم از الاشراق حکمة
 وجود را تیواقع ملاصدرا اما. )٧۵ ـ٧٣: ١٣٨۶ ان،یاکبر: ک.ر( واحد نور نه د،یگو یم سخن
 آن وحــدت و بــوده یعســ شــمول وی گــستردگ یدارا کــه دانــد یمــ یا یقــیحق ِواحــد
 مراتـب واقـع در گونـاگون، موجـودات کـه چرا ست؛ین موجودات کثرتۀ کنند خراب
 هیـمتعال حکمـت در کثـرت و وحـدت محل اساس نیا بر ند،یآ یم شمار به آن مختلف

  .است» وجود قتیحق «آن و بوده یکی
 و ستیـن ملاصدرا نیادیبن یآرا به منحصر ه،یمتعال حکمت در قاعده نیای اثرگذار

 .نمـود دنبـال ییطباطبـا هعلامـ جمله از هیمتعال مانیحک گرید در را راتیتأث نیا توان یم
 مختلـفی معـان او. است کرده استفاده» یاعتبار «اصطلاح از که استی کسان ازی و
ی معـان زیـن و» یوجودشناس «مبحث در لیاص برابر دری اعتبار جمله از را اصطلاح نیا

 قلمـدادی قـانون وی اخلاق امور جمله از و نداشته عمل ظرف یورای قتیحق کهی اعتبار
 و برشـمرده ،)٢۵٩ ــ٢۵٨: تـا ی بـ،ة الحکمـهنهای همو، ؛١۵٢: تا ی ب،بدایة الحکمه ،ییطباطبا( شوند یم

 نظـر مـوردی معنـا بـه کـه کنـد یمـ ذکـری اعتبـار میمفـاهی بـرای گـریدی معنا سپس
 میتقـس» یاعتبـار و یقـیحق «قـسم ود بـه را میمفـاه او. است کینزد اریبسی سهرورد
 اعتباری مفاهیم ْمقابل در داند؛ می اولیه معقولات ا یماهیات همان را حقیقی مفاهیم و نموده
 توضـیح در شانیا. )٢۵٨ :همـان( دانست هیثان معقولات همان را آن توان یم که دارند قرار

 هـا، آن مـصادیق و نقـساماتا و حقیقـی مفاهیم باها  ۀ آنرابط مفاهیم، این پیدایش خاستگاه
  .)٢٢٨ ـ٢/١۴١: ١٣٨٧: اصول فلسفه و روش رئالیسم ،همو: ک.ر( دهد می هئارا نویی ها دگاهید

 ذهـنۀ ساخت را آن و دانسته یاعتبار را آن ملحقات و» وجود «مانند یمیمفاه شانیا
 او ریـتعب به ای هیثان یمعقولات م،یمفاه نیا که است باور نیا بر واقع در و شمارد یم انسان

ترجمـه و  همـو،( گردنـد یمـ انتـزاع یجابیای ها گزاره در» حکم «از که هستند» یاعتبار«

 وجـود «ماننـد یمیمفاه ،یسهرورد همچون علامه. )١۵٠ـ٣/١۴۵: ١٣٨٧، شرح نهایة الحکمه
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ی آرا اساس بر و یسهرورد رویپ بهکه  گفت بتوان دیشا و شمارد یم یاعتبار را »عدم و
 هرچند البته. داند یم بشر ذهنۀ ساخت را میمفاه گونه نیا بحث، موردۀ قاعد جمله از او

 را میمفـاه نیـا دو، هـر و داشـته یسـهرورد با یا ژهیوۀ رابط علامه، نگرگاه در یاعتبار
 جداگانـهۀ ویشـ دو خـارج، در میمفـاه نیا تحقق مورد در اما ١شمارند، یم ذهنۀ ساخت

  .رندیگ یم شیپ
 یتینیع و دانسته ذهنۀ ساخت ًصرفا را میمفاه نیا یسهرورد د،ش گفته که گونه همان

 ذهـنۀ ساخت را یمیمفاه نیچن نکهیا نیع در علامه اما .ستین قائلها   آنیبرا خارج در
 بـاور نیـا بر او. شمارد ینم خارج درها   آنتحقق و تینیع عدم یمعنا به را آن داند، یم

 و اسـت خـارج در بـودن تیـثیح ًصـرفا تشانیثیح چون آن، ملحقات و وجود که است
 خـلاف بـر شانیا پس. سازد یم راها   آنْخود ْذهن د،یآ ینم ذهن به هرگزها   آنقتیحق

 بـه و دیـآ ینمـ ذهـن به گاه چیه که دانسته تیخارج نیع را وجود قتیحق ،یسهرورد
 و یسـهرورد تـر، شـفافی سـخن بـه .کنـد یم قلمداد یاعتبار را آن مفهوم سبب نیهم
» یمنطقـۀ یثان «را آن یسهرورد اما دانند، یم هیثان معقول را آن ملحقات و وجود مه،علا
 مـن لـزمی مـا ّکـل«ۀ قاعـدکـه  گفـت دیبا جهینت در. شمارد یم» یفلسفۀ یثان «علامه و

 ژهیـو بـه خـود از پـس شمندانیـاند در یا ژهیـوی امـدهایپ ،»یاعتبار فهو محال رهّتکر
  .است داشته هیمتعال حکمت روانیپ و ملاصدرا

  یریگ جهینت
 رامـونیپ یسـهرورد بـاوری ایگو که» یاعتبار فهو محال رهّتکر من لزمی ما ّکل«ۀ قاعد

 وجود، چون یمیمفاه یقیحق تیحکا ینف در او شبهات از یکی است، هیعقل اعتبارات
 انیـب قاعـده نیـا در او. باشـد یمـ یخـارج تیـواقع از... و وحدت ضرورت، ت،یماه
 تسلـسل مـستلزم وجـود، همچـون یمیمفـاه داشتن یخارج یزااِِماب رشیذپ که دارد یم

 نظـر از. اسـت ممتنع زین یخارج امور از میمفاه نیا تیحکا آن، امتناع سبب به و بوده
 یبـرا وجـود آن م،یبـدان مـستقل یزااِِماب یدارا خارج در را وجود چون یمفهوم اگر او

                                                        
 مراحـل و داده هئـارا میمفـاه نیـا لیتـشک یچگـونگ رامـونیپ یتر قیدق حاتیتوض ییطباطباۀ علام البته. ١

  .دینما یم نییتب را آن یریگ شکل
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 ازمنـدین تیـموجود یبـرا دوم وجود و است یگرید یوجود ِازمندین شود، موجود آنکه
 و کثـرت وحـدت، چـونی هماننـد میمفـاه و (وجود توان ینم جهینت در گر؛ید یوجود

  .دانست ذهن از خارج در محقق یامر و یواقع یقتیحق را) تیئیش
 کی را وجود مانند یمیمفاه بودن یاعتبار به یسهرورد باور توان ینم گرید یسو از

 دانـست، ـاندـ گفتـه یبرخ که گونه آن ـی علمۀ جامع یسو از یلیتحم و لیاص ریغ یرأ
 ییمـشا حکمـت به اعتراض در خود یمبان از یکی را آن و است معتقد آن به او که چرا

 او نگرگاه در یرأ نیا تیاهم از نشان که نموده ابراز باور نیا بر یلیدلا او. است دانسته
 نـزد تیـماه بـودن یاعتبـار چونـان ،یسهرورد نزد وجود بودن یاعتبار نیهمچن. دارد

 یگـرید بـا را یکـی دیـنبا و انـد جداگانـه مبحـث دو به متعلق دو نیا و ستین ملاصدرا
  .اند رفته ریمس نیا بر اشتباه به یبرخ که چنان ،نمود ریتفس

 تیـماه و وجودی عیفراطب زیتماۀ انگار یینارسا سبب به وجود، بودن یاعتبار به باور
 وجـود تحقق انگاره، نیا در. است بوده ییمشا حکمت در ها، آن از ممکنات بیترک و
ــارج، در ــکالی دارا خ ــت اش ــونگ و اس ــترکی چگ ــود بی ــماه و وج ــو ت،ی  و دوپهل
 و نمـوده انتقـاد انگـاره نیـا بـه واقع در یسهرورد رو نیا از .دیآ یم نظر به ریناپذ هیتوج
ی کنون ریتعب به ای یعقل یتاعتبارا را... و وحدت ت،یئیش ت،یماه وجود، مانند یمیمفاه

 دانـد یم یا متحصله اتیماه ای متکثره انوار را تیواقع او. داند یم» یمنطقۀ یثان معقول«
 در صـورت و مـاده ایـ تیـماه و وجود از بیترک و باشند یم متحققی ها ذات ًصرفا که
  .نداردی گاهیجاها  آن

 و تیـماه و وجودی عیطبفرا زیتما ینف اشراق،ۀ فلسف در یسهرورد یها تلاشۀ جینت
 و بـوده» نـور قـتیحق «آن مباحـث محـور که است یاشراق و ینور نظام گرفتن شکل
 یفلـسف نظـام در و او از پـس نیهمچنـ. شـود یم فیتعر متکثره انوار اساس بر تْیواقع

» تیـماه تیاعتبار و وجود اصالت«ۀ انگار جمله ازی گوناگونی ها دگاهید زینیی صدرا
. اسـتی محـورۀ قاعـدی امـدهایپ از آن، مفهـوم برابـر در وجود قتیقح به توجه زین و

 را آن ملحقـات و وجـود میمفـاه قاعـده، نیا از ریتأث با زین ییطباطباۀ علام نیا بر علاوه
 ینیع تحقق به ،یسهرورد خلاف بر که تفاوت نیا با ،شمارد یم ذهنۀ ساخت و یاعتبار
  .است معتقد خارج در وجود قتیحق
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  یشناس تابک
  .ش ١٣٨۵ ران،یاۀ فلسف انجمن تهران، ،اسلامیۀ فلسف در فلسفی کلی قواعد ن،یغلامحس ،ینانید یمیابراه .١
  .ش ١٣٨۶ صدرا، یاسلام حکمت ادیبن تهران، ،معاصر فلسفی تفکر و متعالیه حکمت رضا، ان،یاکبر .٢
  .ش١٣٧٣ ،ینگفره قاتیتحق و مطالعاتۀ مؤسس تهران، ،الاشراق حکمة ، یحیینیالد شهاب ،یسهرورد .٣
  .ش ١٣٧۵ ،یفرهنگ قاتیتحق و مطالعاتۀ مؤسس تهران، ،اشراق شیخ مصنفات مجموعه ،همو .۴
 تهـران، ،یمطهـر یمرتـض یپـاورق و مقدمـه ،رئالیـسم روش و فلسفه اصول ن،یمحمدحسسید ،ییطباطبا .۵

  .ش ١٣٨٧ صدرا،
  .تا یب ،یالنشرالاسلام مؤسسة قم، ،الحکمه بدایة ،همو .۶
  .ش ١٣٨٧ کتاب، بوستان قم، ،یروانیش یعلترجمۀ  ،الحکمه هایةن شرح و ترجمه ،همو .٧
  .تا یب ،یالاسلام النشر مؤسسة قم، ،الحکمه نهایة ،همو .٨
  .تا یب ،یمهدو اصفهان، ،الکلام تجرید شرح فی الالهام شوارق اض،یف ،یجیلاه .٩
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  ١٣٩٣  پاییز ـ زمستان،١۵ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  نقد و بررسی تطبیقی
  استیون هاوکینگ» طرح عظیم«ۀ نظری

  از منظر حکمت متعالیه
    ١مهدی امامی جمعه  
  ٢  سیدمهران طباطبایی  

  دهکیچ
شده در چند  ی مطرحها ترین تئوری استیون هاوکینگ از مهم» طرح عظیم«ۀ نظری

ت وجـود سال اخیر است که به علت محتوای این تئـوری مبنـی بـر انکـار ضـرور
، در میــان محافــل فیزیکــی و دینــی »هــیچ« خداونــد و خلقــت جهــان هــستی از

در این پژوهش نویسنده بـا اسـتفاده . ی متفاوتی را به همراه داشته استها واکنش
وکینـگ  هااز مبانی حکمت متعالیه و با فـرض صـحت تمـامی نظریـات فیزیکـی

ا مفهـوم خـلأ در مـورد اسـتناد هاوکینـگ بـ »هـیچ« نشان خواهد داد که مفهـوم
باشد و خلقـت   نمیحکمت متعالیه بسیار متفاوت است و به معنای نیستی محض

مورد استناد هاوکینـگ، هـیچ گونـه منافـاتی بـا خالقیـت » هیچ«ۀ جهان به واسط
 نقش خداونـد در ربوبیـت «M» خداوند نخواهد داشت و با فرض صحت تئوری

 و شناسـی  مبـانی معرفـتو خالقیت، مفروض و مبـرهن اسـت کـه در ایـن راسـتا
                                                        

 ٢٧/٩/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١/١٢/١٣٩٢: افتیخ دریرتا.  
  .(m.amam@ltr.ui.ac.ir)دانشیار دانشگاه اصفهان . ١
  .(mehran.tabatabaei@gmail.com)) نویسندۀ مسئول(دانشجوی دکتری حکمت متعالیه . ٢
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 هاوکینگ و صـدرالمتألهین و چگـونگی آفـرینش عـالم ناسـوت و شناسی هستی
مندی عالم ناسوت و نقش خداوند، مورد تطبیق و نقد و بررسی قرار خواهـد  نظام

  .گرفت
  .خداوند، هاوکینگ، صدرالمتألهین، هیچ، آفرینش :یدیلکواژگان 

  مقدمه
  نظری بریتانیایی است کـه در سـالدان فیزیکاس و شن  کیهان١استیون ویلیام هاوکینگ

ی فیزیک جدیـد بـه ها  و با استناد به نظریه٢»طرح عظیم«  میلادی با انتشار کتاب٢٠١٠
 پـردازد و بـه ایـن موضـوع اشـاره  مـیبیان و شرح چگونگی خلقت عالم هستی از هـیچ

آفریدگار نیـست کند که برای هستی یافتن عالم هستی و تداوم جهان، نیازی به یک  می
که قوانین فیزیک جدید چگونگی ایجاد عالم ماده را به صورت خودجوش و بدون  چرا

  .دهد  مینیاز به خالقی مدبر برای ما شرح
غـرب در مـورد نظـام ۀ ی اشتباه فلاسـفها گیری یی از نتیجهها هاوکینگ با بیان نمونه

ی هـا  نـوآوریً مخصوصای جدید،ها داند که پیشرفت  میآفرینش، فلسفه را علمی مرده
سازد و به این ترتیب دانشمندان علوم طبیعی را   میعلم فیزیک بطلان این علم را آشکار
کند کـه   میهمچنین وی به صراحت بیان. داند  میحاملان مشعل اکتشاف رموز هستی

کنـد معجـزه یـا   مـیریشه در مفهوم جبرگرایی علمی دارد که بیان» طرح عظیم «کتاب
 بـه کوانتومنویسنده با استناد به قوانین فیزیک . ای قوانین طبیعت وجود نداردی بریاستثنا

شده بین علـت  پردازد و به نوعی منکر روابط شناخته  میبازبینی در روابط علت و معلول
شتین و بـا فـرض وجـود خداونـد، طبیعـت را یـشود و با اسـتناد بـه سـخن ان  میو معلول

کـه توانند بگوینـد   میافراد معتقد« :نویسد  میمحصول هوی و هوس خداوند دانسته و
  .»اندازد  میخدا تاس

 ِ متفـاوتۀی ناشـناختهـا و اثبـات جهـان «M»ۀ هاوکینگ با اشـاره بـه قـوانین نظریـ
به عنـوان محـور  پوشیده از چشم ما و یادآوری انقلاب کپرنیکی، این مسئله را که انسان

یـک ۀ ورت نویـسنده بـا ارائـدر هـر صـ .شـود  مـیو هدف خلقت مطرح باشـد، منکـر

                                                        
1. Stephen William Hawkink. 

2. The Grand Design. 
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 به ظاهر کامل، تبیین و تفسیر کـاملی از نظـام خلقـت هـستی بینی جهان و شناسی هستی
ــه ــیارائ ــ  م ــا ارائ ــان خــود ب ــه بی ــد و ب ــۀ نمای ــک «M»ۀ نظری ــق فیزی ــوم و تلفی  و کوانت
  .کند  می علوم طبیعی ارائهشناسی ی و پایانی برای جهانی، طرح نهاشناسی کیهان

رو شــد  هان بــا برخــی انتقــادات روبــدانــ فیزیــکگ اگرچــه از منظــر هاوکینــۀ نظریــ
(Penrose, 2010)ن نیز در صدد پاسـخ بـه ابهـام وی برآمدنـدا و برخی متکلمان و محقق 

 گرفته لکن در هیچ یک از نقدهای صورت ،)سایت تبیان: ١٣٩٠؛ سبحانی، ١٣٩١اهرامی، : ک.ر(
 و تبیـین صـحیحی صـورت ه نشدناختفلسفی هاوکینگ به درستی شۀ منشأ خطا و مغالط

کنون هیچ گونه تطبیق میان  همچنین تا. ی کلی اکتفا شدها پاسخۀ نپذیرفت بلکه به ارائ
نظرات هاوکینگ و مبانی حکمت متعالیه صورت نگرفته است که در این مقاله با فرض 

ظـام بـا نرا صحت قوانین فیزیکی مورد استناد هاوکینـگ، نتـایج مـستفاد از ایـن قـوانین 
خواهیم  حکمت متعالیه مقایسه و مورد نقد و بررسی قرار شناسی  و هستیشناسی معرفت

در مورد چگونگی آفرینش عالم ناسـوت » طرح عظیم«ۀ و با بررسی دو محور نظریداد 
  . وی خواهیم پرداختۀو نقش خداوند در عالم ماده پس از ایجاد آن، به بررسی نظری

  مبانی و رویکرد پژوهش
 عنوان اصل موضوعه و مبرهن در این پژوهش مدنظر قرار گرفته اسـت، تمـایز و آنچه به

ًانفکاک مباحث فلسفی و فیزیکی نسبت به یکدیگر است به طوری کـه یقینـا همـان گونـه 

 مبتنی بر مبانی تجربی و فیزیکی در علم فیزیک صـورتۀ که بررسی و اثبات یک نظری
 و امکـان بررسـی را دارد، چنـان کـه مباحـث گیرد، نقد آن نیز در همان علم قابلیت می

لکن برخی اوقات محقق و . فلسفه قابل نقد و بررسی استۀ فلسفی نیز در حوزه و حیط
 ِ ذهنـیفـرض پیشپژوهشگر به سبب عدم آشنایی با مباحث و اصول علم دیگر و داشتن 
گاه نظریات علمـی در رشـت گاهانه و یا ناخودآ  خـود را بـه علـومۀ مشخص به صورت آ

 مرتبط از مباحث علم مورد تخصص خود را اتخـاذ دهد و یا نتایجی غیر  میدیگر تعمیم
  .کند می

آنچه به وضوح در سخنان و نظریات هاوکینگ قابل مـشاهده اسـت، آن اسـت کـه 
که البته به لحاظ فیزیکی نیز توسـط ها   آنوی با ذکر مباحث فیزیکی و تحلیل و بررسی



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١۵

٧۴  

گیـرد و   میفلسفی از سخنان خودۀ  واقع شده است، نتیجان مورد تردیددان فیزیک برخی
بـه عـلاوه، هاوکینـگ بـا اسـتناد بـه . دانـد  مـیجهان را بدون نیاز به وجود خالق ممکن

گاهی از مبانی فلسفۀدادهای علمی فلاسف برون  اسلامی و به خـصوص ۀ غرب و بدون آ
کـه مبـانی  حـالی ، درپـردازد  مـیحکمت متعالیه، به تبیین تقابل فلسفه و علـوم تجربـی

بـر قـوانین معـین نیـست بلکـه  ی عـالم بنـامنـد نظامحکمت متعالیه نه تنها در تناقض با 
. داند  میحکمت خداوند را وجود قوانین مشخص در تدبیر عالمۀ  لازم،حکمت متعالیه

هاوکینگ نشان خـواهیم ۀ در این تحقیق با فرض صحت تمامی نتایج فیزیکی مورد اشار
به عبـارت رسـاتر آنچـه اکنـون .  مورد نظر هاوکینگ را اخذ نمودۀتوان نتیج  نمیداد که

 ها در مورد عدم ضرورت وجود خالق مطرح بود، سالای  توسط هاوکینگ به عنوان شبهه
در ایـن . پیش توسط فیلسوف اسلامی صـدرالمتألهین شـیرازی پاسـخ داده شـده اسـت

 و شناسـی سـت تـا مبـانی معرفـتلازم ا» طـرح عظـیم«ۀ راستا برای بررسی دقیـق نظریـ
 هاوکینگ و صدرالمتألهین مورد تطبیق و بررسی قـرار گیـرد تـا پـس از آن شناسی هستی

 پاسـخ لازم پرسـش هاوکینـگ را از سـخنان ،بتوان با تمـایز دقیـق مبـانی فکـری هـر دو
  .فیلسوف متأله ملاصدرای شیرازی اخذ نمود

ل موضـوعه قـرار دادن صـحت لذا همان گونه که گفته شـد در ایـن تحقیـق بـا اصـ
نظریات فیزیکی هاوکینگ نتایج سخن او از منظـر صـدرالمتألهین مـورد نقـد و بررسـی 

  .قرار خواهد گرفت

  طرح عظیمۀ تبیین نظری. ١

   معرفتشناسی هستی. ١ـ١
انگلیسی در ابتدای کتاب خود با طـرح سـؤالات ۀ  برجستدان فیزیکاستیون هاوکینگ، 

 »طـرح عظـیم«تئـوری ۀ  به تبیین افـق دیـد خـود در ارائـیشناس  و معرفتشناسی هستی
 بـه  مربوط به مباحث فلـسفی اسـت،ها پردازد و با اذعان به این مطلب که این پرسش می

. دانـد  نمـییی به این سؤالاتگو پاسخپندارد، آن را قادر به   میکه فلسفه را مردهدلیل آن
گـاه به عبارتی اگرچه وی بر تمایز ساختاری و بنیادی مس ائل دو علم فلسفه و فیزیـک آ
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 ١یـیگرا یی به سؤالات وی، او را به سـمت نـوعی علـمگو پاسخ، ناتوانی فلسفه در است
ی جدیـد در هـا وی معتقد است که فلـسفه نتوانـست پیـشرفت. افراطی سوق داده است

بـه ایـن ترتیـب دانـشمندان علـوم طبیعـی در  . علم فیزیک را تحمل کندًعلم، خصوصا
گاهی بیشتر، حامل مشعل اکتشافات شدندتلاش برای   .)٧ :١٣٩١ ، و ملودینوهاوکینگ(  آ

  گری معرفت حکایت. ٢ـ١
هـای عـصبی بـا  از منظر فیزیک، علم به موجـودات خـارجی از طریـق ارتبـاط دسـتگاه

، مدل جدیدی از کوانتوموکینگ و فیزیک  هادر بینش. شود  میهویت خارجی حاصل
دهـد کـه در آن   مـیکه تـصویری از جهـان را بـه مـا ارائـهشود   میواقعیت بیرونی ارائه

 :همـان( نـدارد ابسیاری از مفاهیم بنیادی مربوط به درک مستقیم از واقعیت بیرونـی معنـ
 مسیر و حتـی گذشـته و ، مکان، که مورد اعتقاد هاوکینگ استۀ کوانتوم در نظری.)۶٢
 ایـن اسـاس، اجـزای  بـر.)۶١ :همـان( مـشخص و قطعـی نیـستند ً دقیقـاشیءیک ۀ آیند

کنند و قوانین، تقریب خوبی   می تبعیتکوانتومتمام اشیا از قوانین فیزیک ۀ دهند تشکیل
تر باشـد،  چه جسم بزرگ  و هر)۶٢ :همـان(باشند   می در مقیاس بزرگکوانتوماز فیزیک 

 تر قابل شهود خواهد بود، بنابراین هر حیوانی در بـاغ وحـش ی آن ضعیفکوانتوماثرات 
 بر اسـاس یکـی از )همـان(! ی قفس عبور کندها گونه از درون میله تواند با رفتار موج نمی

زمـان  ی هـمگیـر انـدازه یعنی اصل عدم قطعیـت، توانـایی مـا در کوانتوماصول فیزیک 
چـه  کـه هـرای  اطلاعات دقیق محدود است؛ مثل مکان و سرعت یـک ذره، بـه گونـه

گیـری مکـان، دقـت کمتـر  انـدازه ناچـار در  باشـد،تر گیرید دقیق  میسرعتی که اندازه
لذا اگر مکان یک الکترون را در مقیاس سایز اتـم تعیـین کنـیم، . عکسخواهد بود و بر

: همـان(! ایـم سرعت آن را با دقتی بیشتر از تلورانس هزار کیلومتر بر ساعت تعیین نمـوده
نـامعقول و از به واقعیت خارجی در بعد میکروسکوپی نسبت  در این راستا شناخت )۶۴

بعد ماکروسکوپی با تقریبی مناسب ممکن است، اگرچه حتی نظارت شخص نـاظر بـر 
  .)۶٣ :همان( نیست بینی پیشکند که قابل   می ایجادشیءاشیا نیز تغییراتی در 

                                                        
1. Scientism. 
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  قانون علیت .٣ـ١
ی صـورت گرفتـه کوانتـومی مختلفـی کـه بـرای نظریـات ها بندی هاوکینگ در صورت

فاینمن، یک سیستم ۀ به عقید  بنا.)٨ :همان(پذیرد   می فاینمن رااست، توصیفات ریچارد
کنـد و بـا اسـتفاده از ایـن   مـی مسیرهای ممکن را طیۀنه یک مسیر مشخص، بلکه هم

 ،پردازد که چگونه جهان، نه تنها دارای یک پیـشینه نیـست  میرویکرد به طرح این ایده
، مکان، کوانتوم ۀ بر اساس نظری.)٩ :مانه(ی مختلفی داشته باشد ها تواند پیشینه  میبلکه

 و )۶١ :همـان( مـشخص و قطعـی نیـست ً دقیقـاشـیءیک ۀ مسیر و حتی گذشته و آیند
کنند و قوانین نیـوتن،   می تبعیتکوانتومتمام اشیا از قوانین فیزیک ۀ دهند اجزای تشکیل

بـزرگ  با مقیـاس یی برای توصیف چگونگی رفتار اشیاکوانتومتقریب خوبی از فیزیک 
 در ایـن راسـتا خروجـی .)۶٢ :همـان( انـد ی تـشکیل شـدهکوانتـومهستند که از اجـزای 
 و قوانین طبیعت بـا )۶۵: همـان(گویی کرد  توان با قطعیت پیش  نمیفرایندهای فیزیکی را

مشخص بودن حالت سیستم در یک زمان به جای آنکه آینـده و گذشـته را بـا قطعیـت 
 :همان(کنند   میی مختلف را تعیینها  و گذشتهها ه آیندهتعیین کنند، احتمالات مربوط ب

۶۶(.  
 مـشخص و ۀتوانـد در نقطـ  نمـیهـیچ چیـز هرگـز «:گوید  می به ماکوانتومفیزیک 

  حرکـتۀقطعی قرار داشـته باشـد، زیـرا در ایـن صـورت میـزان عـدم قطعیـت در انـداز
نی که بین نقاط آغاز  ذره زما کهگوید کوانتوم می مدل .)۶٧ :همان(» گردد  مینهایت بی

توانند تمام مـسیرهای ممکـن   میکند مکان قطعی ندارد؛ یعنی ذرات  میو پایان حرکت
 بدین ترتیب قانون علیـت بـر طبـق بیـان برخـی .)۶٩ :همان(بین منبع و مقصد را بپیمایند 

م تـوانی  مـی بدانیم، آینـده راًکه اگر حال را دقیقا است از این عبارتکوانتومان دان فیزیک
 کنیم به طوری که اگر در یک زمان تمامی اطلاعات مربوط به یک سیستم را بینی پیش

بدانیم این امکان هست که بتـوانیم بـدون ابهـام، رفتـار فیزیکـی سیـستم را بـرای آینـده 
  .(Jammer, 1974: 76) کنیم بینی پیش

   کرامات و دعا،معجزه. ۴ـ١
ون امکـان تحقـق معجـزه را محـال ی گونـاگهـا هاوکینگ در کتاب خود با آوردن مثال
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 طبیعـت بـه نویـسد در گذشـته نـسبت دادن رویـدادهای خـشن  مـیکند و  میتوصیف
شـده از   و با اشاره به داستان نقـل)١۴ :١٣٩١(ذات امری رایج بود شیاطین و یا خدایان بد

یوشع پیامبر در انجیل که دعا کرد تا خورشید و ماه از خط سیر دوار خود خارج شـوند، 
داند که زمین از گردش به دور خود بـاز ایـستد و بـه عبـارتی بـه  ا مین امر را بدان معنای

  .)٧٩ :همان(لحاظ قوانین فیزیک امری محال خواهد بود 
کـه  بـه جـای اینهاوکینگ با بیان این مطلب که چگونه نظم حرکت اجـرام کیهـانی

شـود، وجـود   می ادارهمیل خداوند و شیاطین متعدد باشد از طریق قوانین معینیۀ بازیچ
قوانین باید در هر مکان و زمانی صادق باشـند که کند و معتقد است   میمعجزه را انکار

بـه ایـن ترتیـب هـیچ اسـتثنا و . را قـانون نامیـدهـا   آنتـوان  نمیدر غیر این صورت دیگر
وجود نخواهد داشت و حتی خداونـد و شـیاطین متعـدد نیـز قـادر نیـستند در ای  معجزه

  .)١۵٣ :همان(هان مداخله کنند حرکت ج
در بینش هاوکینگ امکان تغییر در قوانین فیزیکی حاکم بر عالم ماده وجود ندارد و 

 و هـوس خداونـد و یبر این اساس نظم موجود در عالم طبیعت هیچ گاه دستخوش هو
 همچنین وقـایعی چـون داسـتانی .)همان(دیگران نخواهد بود تا دچار تغییر و تحول شود 

ر انجیل نقل شده است و بر اساس آن یوشع دعا کرد و خورشید و ماه از خط سیر که د
دوار خود خارج شدند به طوری کـه خورشـید حـدود یـک روز درنـگ کـرد افـسانه و 

  .)١٧٨ :همان(واقعی خواهد بود  غیر

  خلأ، زمان و فضا. ۵ـ١
 ا و زمـانهاوکینگ در تبیین چگونگی خلقت عالم هستی از هیچ، به بررسی خلأ و فض

ی فـضا و زمـان، هـا پردازد و خلأ مورد اعتقاد فیزیک را تبیین و با استفاده از ویژگـی می
  .)١٢٢ :همان(کند   میچگونگی آغاز جهان را تبیین

شـود کـه بـسیار پیچیـده اسـت و   مـی خلأ بـه موجـودی اطـلاقکوانتومدر فیزیک 
شـود   نمی است که صفرساختاری غنی دارد که ناشی از میدان الکترومغناطیسی آزادی

شود و خمیدگی بـه توزیـع  تر می زمان خمیده باشد خلأ از این هم پیچیده ـ و وقتی فضا
 تواند یک انرژی خـلأ غیـر  میگذارد و  میی تأثیرکوانتومفضایی افت و خیزهای میدان 
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 کنـد، انـرژی خـلأ نیـز  می ایجاد کند؛ چون خمیدگی از جایی به جای دیگر تغییرصفر
در هـر . د تغییر کند؛ یعنی در بعضی جاها مثبت و در جاهای دیگـر منفـی باشـدتوان می

خـلأ از منظـر اسـتیون هاوکینـگ بـا .  فیزیکی انرژی باید بایسته بماندۀحال در هر نظری
بـر طبـق ایـن اصـل، مقـدار . توجه به اصل عدم قطعیت هایزنبرگ قابل توصـیف اسـت

چه یکـی  کند؛ یعنی هر  میک ذره عمل موقعیت یمیدان و سرعت تغییر آن، درست مثل
یابـد   مـیاز این دو را با دقت بیشتری تعیین کنیم، دقت در تعیین میزان دیگـری کـاهش

 پیامد مهم این امر آن است که چیزی به نام فضای خالی وجود ندارد؛ زیرا .)١٠۴ :همان(
 صـفر ًقـافضای خالی یعنی جایی که در آن مقدار و سرعت تغییر یک میدان هـر دو دقی

توانـد حـالتی از انـرژی   مـیباشد، بنابراین فضا هرگز خالی نخواهد ماند در عوض فـضا
  .مینیمم به نام انرژی خلأ داشته باشد

 امکان ندارد تغییرات میدان و سـرعت هـر دو ،از آنجا که بر طبق اصل عدم قطعیت
توانـد   مـیدر عـوض فـضا.  مشخص باشند، بنابراین فضا هرگز خالی نخواهـد بـودًدقیقا

نـیمم در  میاما ایـن حالـت انـرژی. نیمم به نام انرژی خلأ داشته باشد میحالتی از انرژی
شوند قرار دارد و   میی یا افت و خیزهای خلأ نامیدهکوانتومی ها معرض آنچه ناپایداری

  .)همان(روند   میآیند و از بین  میییها ذرات و میدان
پردازد و از دیدگاه خود نـسبت بـه   می و زمانهاوکینگ به تبیین تأثیر گرانش بر فضا

 در علـم .)١٢٢ :همـان(کنـد   مـیزمان و فضا در تبیـین چگـونگی آغـاز جهـان اسـتفاده
شـود کـه زمـان و مکـان را بـه   مـیگونه مدل ریاضـی گفتـه زمان به هر ـ فیزیک، فضا

 بعـد زمان سه ـ در فضا. صورت ساختاری واحد و در هم پیوسته با یکدیگر ترکیب کند
 چهاربعـدی را ایجـادۀ شوند و یک محـیط پیوسـت  میفضا و یک بعد زمان در هم ادغام

بر اساس نسبیت . تواند جدا از سه بعد فضا باشد  نمیدر فیزیک نسبیتی، زمان. کنند می
شـود، بـستگی بـه نـسبت سـرعت   مـیخاص، نرخ گذر زمان برای جسمی که مشاهده

س نسبیت عام، شدت میدان گرانشی، نـرخ گـذر گر دارد و بر اسا جسم و سرعت مشاهده
  .دهد  میزمان را کاهش

کنـد بـه بیـان   مـیزمان را دچار انحنـا ـ هاوکینگ با بیان این اصل که گرانش، فضا
 .)١٢٣ :همـان(پردازد   میی زمانیها چگونگی انحنای زمان و کشیده یا فشرده شدن بازه
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 ه شوند و بنابراین فشردگی و کشیدگیتوانند در هم تنید  می حالت کلی، زمان و فضادر
 و چـه ، لکن زمان چه دارای یـک ابتـدا و انتهـا)همان(شوند   میهم قدری آمیختهها  آن

ۀ  بـر نظریـۀ کوانتـومگاه اثرات نظریـ با این حال هر.  با فضا متفاوت است،جاری تا ابد
 زمـان، مثـل تواند با چنان شدتی رخ دهـد کـه  میالعاده نسبیت افزوده شود انحنای فوق

توانـد مثـل بعـد   مـیکـه زمـانوی با بیان این. )١٢۴ :همان(بعد دیگری از فضا عمل کند 
شـود و ایـن ایـده کـه   مـیزمان ـ دیگری از فضا رفتار کند، قائل به بدون مرز بودن فضا

 .)٢۵: همـان(شـود   میمرزی نامیده  بیمرز باشند، شرایط ۀ بی باید سطوح بستها تاریخچه
رغـم تفـاوت آن بـا  س زمان، موجودی بدون مرز و بدون آغاز است کـه علـیبر این اسا

  .کنند  میتنیده به هم عملای  فضا به گونه

   میکروسکوپی و ماکروسکوپیبینی جهانبررسی . ۶ـ١
در نگــاه میکروســکوپی هاوکینــگ بــه عــالم هــستی، بــا پــذیرش اصــل عــدم قطعیــت 

 گویی کرد، زیرا حتی  با قطعیت پیشتوان  نمیهایزنبرگ، خروجی فرایندهای فیزیکی را
  .)۶۵ :همان(را با قطعیت تعیین کرد ها   آنتوان نمی

مشخص و قطعـی قـرار ۀ تواند در نقط  نمی، هیچ چیز هرگزکوانتومبر اساس فیزیک 
تواند در هر کجـای ایـن جهـان   می مشخصی در حقیقت هر ذره با احتمال.داشته باشد

آمـده احتمـال یـافتن  دسـته ات تکرار کنیم اطلاعات ب دفعه اما اگر آزمایش را ب،باشد
کیـد.)۶٧ :همان(های مختلف را نشان خواهد داد   در مکانشیء کنـد   مـی هاوکینـگ تأ

 :همـان(در اینجا به معنای عدم آشنایی با علل ممکـن دانـست را که نباید مفهوم احتمال 
۶٨(.  

ی از ۀ کوانتـومن یـک ذر در مـدل فـاینم)۶٣ :همان(ذره  ـ بر اصل دوگانگی موج بنا
یک از مسیرها را با هـم  کند و فاز هر  می مبدأ و مقصد عبورۀدهند تمام مسیرهای اتصال

ۀ دامنـ « زمانی که امواج مربوط به تمام مسیرها را با یکـدیگر جمـع کنـیم.کند  میجمع
 تنهـا .)٧١ :همـان(رسـد   مـیآید که ذره طبق آن از مبدأ به مقـصد  میدسته ب» احتمالی

 از صفر است همـان سرنوشـتی اسـت کـه از تر رنوشتی که دارای احتمال بسیار بزرگس
 بینـی پـیشنیوتن و به اصطلاح در بعد ماکروسکوپی بـرای حرکـت جـسم ۀ طریق نظری
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 لذا در بعـد .)٧٣ :همان( و این سرنوشت دارای احتمالی بسیار نزدیک به یک است شده
 در دیـد ماکروسـکوپی بـا یلـو ممکـن اسـت میکروسکوپی تشخیص مقـصد ذره غیـر

، مسیر حرکـت جـسم نیوتن ۀشد توان با استفاده از قوانین شناخته  میضریب احتمال بالا
به بیان دیگر، طبیعت خروجی هیچ فرایند یا آزمایشی را حتی در مورد .  نمودبینی پیشرا 

م کـدا کند، بلکـه حـالات مختلفـی را کـه هـر  نمی از قبل تحمیلها ین موقعیتتر ساده
به تعبیـر انیـشتین گـویی خـدا . سازد  میپذیر احتمال مشخصی برای تحقق دارند، امکان

 .)۶۵ :همـان( انـدازد  مـیگیری در مـورد نتـایج فراینـدهای فیزیکـی تـاس قبل از تصمیم
 و شناسی هاوکینگ اصل عدم قطعیت هایزنبرگ را عاملی در ایجاد تحول در علم کیهان

  .)١٣٠ :همان(ند دا  میارتباط بین علت و معلول

  شمول وجود تئوری جهان. ٧ـ١
ریاضی منفردی وجـود نـدارد کـه بتوانـد ۀ به اعتقاد استیون هاوکینگ هیچ مدل یا نظری

 وجود دارد کـه ها از نظریهای   در عوض شبکه.تمام ابعاد وجودی جهان را توضیح دهد
یـن نظریـه در اۀ ی موجـود در شـبکهـا یک از نظریـه نامیم که هر  می«M»ۀ آن را نظری

ی هـا  که محـدودههنگامی. کنند  میی محدود مشخصی خوب عملها توصیف پدیده
د نظریات متفاوت موجود در شبکه با هم موافـق بـوده و نپوشانی پیدا کن همها   آنکاری
  واحـد هـستند امـا هـیچ یـکۀبخشی از یک نظریـها  ۀ آنهمکه توان گفت   میبنابراین
 مثـال بـا یار بـ؛)۵۵ :همـان( نـدی جهـان را توضـیح دههـا نبهتوانند به تنهایی تمام ج نمی

کند که جهان درست مثل یک ذره، تنها دارای یـک   می بیانکوانتوماستفاده از فیزیک 
 محتملی را داراست و مشاهدات ما از حالات فعلـی ۀتاریخچه نیست، بلکه هر تاریخچ

آن را ۀ ذره، گذشـتۀ هددهد، همان طـور کـه مـشا  میاش را تحت تأثیر قرار آن، گذشته
 وجـود ً اگـر واقعـا«M»ۀ  نظریـ، به نظـر هاوکینـگ.)٧٨ :همـان( دهد  میتحت تأثیر قرار

نهایی بایـد داشـته باشـد ۀ یی را که نظریها داشته باشد تنها مدلی است که تمامی ویژگی
کنـد  بینی می پیشکنیم   میشود و هر آنچه را مشاهده  مینیروها را شاملۀ داراست و هم

ی هـا  جهان ما تنها جهان موجود نیـست، بلکـه جهـان«M»ۀ  بر اساس نظری.)١٠ :همان(
شـوند   مـید که به طور طبیعی از قوانین فیزیکی نتیجـهنباش  میبسیار دیگری نیز موجود
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کدام قوانین مخصوص به   جهان مختلف را که هر١٠۵٠٠ وجود ، این نظریه.)١١: همـان(
 کـل هـستی دارای «M»ۀ  بـر طبـق نظریـ.)١٠٩ :همـان(کند  بینی می پیش ،دارندرا خود 

  هـیچ، بالا به پـایینِشناسی بر رویکرد کیهان  که بنا)همان(باشد   میزمان ـ یازده بعد فضا
 هـر تعـداد از ابعـاد  وکنـد  نمـی تعداد ابعاد بزرگ فضا را معـین،کدام از اصول فیزیک

 این اعداد را بـرای ۀفاینمن هممجموع . ی داردکوانتومبزرگ فضا از صفر تا ده احتمال 
ه جهان ما دارای سـه بعـد کۀ اینداند، اما مشاهد  میمحتملی از جهان مجازۀ هر تاریخچ
 :همـان(کند که بـا مـشاهده سـازگارند   می را جداها از تاریخچهای  است دستهبزرگ فض

ونـی، امکـان وجـود رحلقـه شـدن فـضای دۀ  بـسته بـه نحـو، بر طبـق ایـن نظریـه.)١٣٠
 مثـال در یار بـ؛)١١٠ :همـان(ی متفاوت با قوانین ظـاهری مختلـف وجـود دارد ها جهان

شـده و   بـاقی ابعـاد بـه صـورت حلقـه،جهان ما که تنها دارای سه بعد بـزرگ فـضاست
 برای ما وجود دارد و بر همین اسـاس قـوانین فیزیکـی مربـوط بـه خـود را نشدنی رؤیت
ین مختلف فیزیک همچون قانون گرانش  با تلفیق قوان«M»ۀ در هر حال نظری. ستدارا

است که به تبیین کاملی از چگـونگی ایجـاد جهـان ای   تنها نظریه،و اصل عدم قطعیت
  .پردازد  میی آنها خلقت و ویژگی

وکینگ، مردم در گذشته به دلیـل ها» طرح عظیم «ۀبر اساس تفکرات ناشی از نظری
لـرزه،  فـشان، زمـین چـون آتـشکه هیچ گونه الگو یا دلیل مشخصی بـرای وقـایعی همآن

یا خدایان دادهای خشن طبیعت را به شیاطین  گیر نداشتند روی ی همهها توفان و بیماری
خاطر شـدن خداونـد  ی رنجیدهها دادند و فجایع طبیعی را اغلب نشانه  میذات نسبتبد

 در  بر این اساس از آنجا که ارتباط بـین علـت و معلـول.)١۴ :همان( دانستند میاز انسان 
 تا این وقایع را به خدایان نسبت دنمودن  میطبیعت از چشم برخی پنهان بوده است سعی

  .)١۵ :همان(دهند 
شـمولی چـون  طرح عظـیم بـا بیـان قـوانین جهـانۀ  نظری،بر طبق تفکرات هاوکینگ

 ، الگـویی جـامع از واقعیـات خـارجی ارائـهکوانتـوماسـتفاده از فیزیـک   و«M»ۀ نظری
باشـد   مـیطبیعی قوانین فیزیکۀ  موجود نتیجۀی چندگانها که جهانی ا دهد به گونه می

ی مختلـف و همـراه بـا هـا  امکان وجود جهان«M»ۀ  نظریتر  و قوانین بنیادی)١١ :همان(
 نــه بــه صــورت جهــان وانتــوم،ک  در.)١۶٧ :همــان(کنــد   مــیقــوانین مختلــف را فــراهم
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ی تلقـ لیک ک یاجزا انیم دهایونیپ از »یا هکشب« هکبلیکی زیف یایاش از ای مجموعه
ــده جهــان پــس«. شــود یمــ ــد بافــت پیچی ــافت اســت؛ای از رویداده مانن  آن در هی کــب

 بـه را ل کـبافـت و اند شده بکیتر ای و گرفته قرار گریدی یکرو بر گوناگونی ها ارتباط
هاوکینگ با بیان چگونگی نظم حرکت اجرام . (Heisenberg, 1963 :24)اند  آورده وجود
ۀ خداوند و شیاطین متعدد بدانـد نتیجـۀ که بازیچها را به جای این  آنمندی ی قانونکیهان

در هـر مکـان و زمـان  بایـد کند به طوری که ایـن قـوانین  میطبیعی قوانین معین معرفی
را قانون نامیـد و بـه ایـن ها   آنتوان  نمی صادق باشند در غیر این صورت دیگریمشخص

وجود نخواهد داشت و حتی خداوند و شیاطین نیـز قـادر  ای ترتیب هیچ استثنا و معجزه
  .)١۵٣ :١٣٩١ ، و ملودینوهاوکینگ(نیستند تا در حرکت جهان مداخله کنند 

کند که به طـور مثـال چگونـه جهـانی بـا   میهاوکینگ با اشاره به بازی کانوی بیان
 بـه تولیـد مثـل داشته باشد کـه قـادرای   پیچیدهیتواند چنان اشیا  میقوانین بنیادی ساده

ها به دنبال یافتن طرحی کلی برای توصیف وقایع جهان   وی که سال.)١۵٨: همان(د نباش
بود با یافتن آن دیگر جایی برای خالقیت خداوند و حتی دخالت خداوند در هستی باقی 

نیروهـا و ۀ توان رفتار هم  می«M»ۀ نگذاشت، به طوری که معتقد شد با استفاده از نظری
 اگرچه رویدادهایی که منجـر بـه ،)١٠ :همـان( نمود بینی پیشکنیم   می مشاهدههر چه را

  از طریق برقراری تعـادل بـین نیروهـای بنیـادی طبیعـت کنتـرلاند تکامل جهان ما شده
شوند و برای به وجود آمدن انسان ناچار باید این روند پیشرفت درست و دقیق انجـام  می

رسـد جهـان مـا و قـوانین آن بـا طرحـی از پـیش  مـی  و بـه نظـر)١۴٢ :همان(گرفته باشد 
بـه عـلاوه اگـر . شکل گرفته است که جهـان مـا را محقـق سـازدای  شده به گونه تعیین

بخواهیم وجود داشته باشیم ناچار باید بپذیریم که در این طرح جـای کمـی بـرای تغییـر 
گـردیم   مـیخلقـت بـازۀ  اما هنگامی که به حوادث اولی)١۴٩ :همـان(گذاشته شده است 

 باعث تراکم برخی نـواحی نـسبت ،ی جهان اولیهها نظمی  بیوجودکه کنیم   میمشاهده
 انبـساط آن ناحیـه را در مقایـسه بـا نـواحی ،گرانـشیۀ به برخی دیگر خواهد شد و جاذب

 مواد را بـه آرامـی بـه هـم نزدیـک کـرده و در ،سازد و نیروی گرانش  میاطراف کندتر
گیری کهکـشان و سـتارگان و در ادامـه  و در نتیجه شکلها  آن نهایت منجر به فروپاشی

به عبـارتی مـا حاصـل افـت و خیزهـای . شود  میسیارات و حداقل در یک مورد انسان
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خداونـد کـه توانند بگویند   می در جهان اولیه هستیم به این ترتیب افراد معتقدکوانتومی
توانـد   مـیلقت عـالم هنگـامیدر واقع بر طبق نظر هاوکینگ خ.  تاس ریخته استًواقعا

 این جهان ماده باشد که ناگهـان و بـدون دلیـل فیزیکـی یحاکی از وجود خالقی ماورا
ی را توسط قوانین فیزیک یکه نتوان آن خلقت ابتداای  خلقت اولیه صورت گیرد به گونه

   موجــودی ایجــاد شــود کــه ایــن در واقــع، فلــسفیِتحلیــل نمــود و بــه عبــارتی از هــیچ
 کـه قـوانین فیزیـک خـلاف ایـن را ثابـتان اسـلامی اسـت حـال آنمتکلمهمان سخن 

  .دنکن می

  پیدایش عالم از هیچ.  ٨ ـ١
 به بیان و شـرح چگـونگی «M»ۀ ی فیزیک جدید و نظریها هاوکینگ با استناد به نظریه
 وی معتقد است از آنجا که گـرانش، .)١۶٣ :همان(پردازد   میخلقت عالم هستی از هیچ

زمان به طور محلی پایـدار و  ـ دهد که فضا  میدهد اجازه  میان را تغییرشکل فضا و زم
تـوان بـا   مـی در مقیاس کل، جهان انرژی مثبت ماده را.در مقیاس جهانی ناپایدار باشد

کمک انرژی گرانشی منفی جبران کرد و جهان قادر است خود را از هـیچ ایجـاد کنـد 
جموع انرژی جهان همواره باید صـفر بمانـد و مکه  به عبارتی اگر بپذیریم .)١۶٢ :همان(

توانـد   مـیبه علاوه برای ساخت یک جسم نیاز به انرژی است، انـرژی گرانـشی منفـی
انگیخته به این سـؤال ایجاد خود. خت مواد را جبران کندانرژی مثبت مورد نیاز برای سا

ان وجـود کـه چـرا جهـ دارد، این چیزی وجودًدهد که چرا به جای هیچ، اصلا  میپاسخ
 جهــان و ۀبنــابراین لازم نیــست بــرای روشــن کــردن فتیلــ. دارد و چــرا مــا وجــود داریــم

 «M»ۀ نظریـ. ی باید خود سازگار باشدینهاۀ نظری. ازی آن از خالق کمک بگیریماند راه
 تنها نامزد برای «M»ۀ ابرتقارن برای گرانش است به همین دلیل نظریۀ ین نظریتر عمومی

. کنـد  مـیجهان است که چگونگی ایجاد جهـان از هـیچ را تبیـینکامل از ۀ یک نظری
انجامـد   مـیوحدیۀ حقیقی آن است که کاربرد چند اصل منطقی به نظریۀ شاید معجز

  کنـد  مـی و توصـیفبینـی پـیشانگیـز آن  تنـوع شـگفتۀ که جهـان گـسترده را بـا همـ
  .)همان(



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١۵

٨۴  

  »طرح عظیم«ۀ حکمت متعالیه از مبانی نظری تبیین .٢

   معرفتشناسی ستیه. ١ـ٢
  نقـضکوانتـوماسلامی، اصول بدیهی اولیه در هـیچ مـوقعیتی حتـی در عـالم ۀ در فلسف

مـا صـدق علیـه  ّکـل«و بـر هـستند شود زیرا این اصول، اصول عام وجودشـناختی  نمی
 و انـد که چه ماهیتی داشته باشد و متعلق به کدام عالم باشد، حاکماعم از این» الموجود
 در بیـنش .توان قوانینی را کشف کرد که فراتر از علم تجربـی هـستند یها م  آنبر اساس
در قیاس و استقرا بـه عنـوان بنیـاد معرفـت ها   آنی، بدیهیات و اقسام آن و کاربردیصدرا
 اجتمـاع نقیـضین تـأمینۀ د و صدق بدیهیت با ارجاع آن به اصل اسـتحالنشو  میشناخته

درالمتألهین تـصریح کـرده اسـت کـه مبـدأ عـدم  ص.)٣٨ :تا ، بیدین شیرازیصدرال(شود  می
رغـم  اسـت کـه علـیای  بدیهی قضیهۀ تناقض، نه تنها بدیهی بلکه اولی است، زیرا قضی

برهان بـرای آن وجـود نـدارد ۀ بداهت و آشکاری محتوای آن، امکان طلب برهان یا اقام
  .)٣/۴٣٣ :١٩٨١ ،همو(

پـذیر نیـست،  پذیر و تـشکیک اثباتپذیر،  برای مثال اصل امتناع اجتماع نقیضین، نقض
یک از موارد مذکور، استفاده از اصل امتناع اجتماع نقیضین  قائل شدن به هرۀ زیرا لازم

بـه عبـارتی تـا بـدیهیات . است که این امر در مورد سایر بدیهیات اولیه نیز صادق اسـت
جـا کـه ایـن موجود باشند و عقل مبتنی بر بدیهیات فعال باشد، فلسفه زنده است و از آن

شود،   نمیناپذیرند و عقل نیز هیچ گاه تعطیل ناپذیر و تشکیک ناپذیر، اثبات اصول نقض
  .فلسفه هیچ زمانی نخواهد مرد

  گری معرفت حکایت. ٢ـ٢
ات در درک حقایق خـارجی ّهای عصبی به عنوان معد از منظر حکمت متعالیه، دستگاه

ادراکات حسی اسـت و نفـس پـس از د و نیل به معرفت عقلی از رهگذر نرو  میبه کار
ادراک معقـولات کلیـه توسـط . گـردد  مـیادراک حسی و خیالی به ادراک عقلی نائل

 متخیـل و معقـول محقـقۀ محـسوس بـه مرتبـۀ نفس با ارتقای وجودی و انتقـال از مرتبـ
ابزارهای ادراکی و از جمله حواس در فرایند ادراک، نقـش اعـدادی داشـته و . شود می
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پردازند و نقش محوری در تولید صور ادراکـی، از   میفس به انجام وظیفه فرمان نتحت
 از آثار و مباحث صدرالمتألهین قابل استنباط )٢٩٠ـ٢٨٩ و ٢۶۴،  ١/۶۵: همان( ِآن نفس است

است که او در مبحث ارزش معرفت، معتقد به تئوری مطابقت اندیشه و ذهن با واقعیت 
اگراســت و عقیــده و تــصور، زمــانی صــحیح و  و در معیارشناســی معرفــت، مبن،و عــین

کید بر. الامر باشد حقیقی است که مطابق با نفس  فقـد اًّحس فقد من« همچنین وی با تأ
.  معتقد است که منشأ معرفت در شناخت اشیا حواس اسـت)٩۴ و ١٣: ١٣۶٣ ،همو(» اًعلم

دأ علـم گیـرد و ایـن مبـ  مـیی حواس که جزئی اسـت در اختیـار نفـس قـرارها اما یافته
 یابـد  مـیحصولی است که به کمک نفس ادراک حسی به ادراک خیالی و عقلی ارتقا

 وی .)٢٣۶ :١٣۵۴ ،همـو(»  للنفسة طلیعّالحس« :گوید  می چنان که)٣/٣۶٧ :١٩٨١ ،همـو(
تـوجهی و نبـود   بـیو غفلت یا،  شرایط کسب معرفتۀسلامت ذهن و حواس را از جمل

 ، ٨: ١٣۶٣، همـو(طهارت باطن  شمرده و از موانع آنسلامت حواس و ابزارهای ادراک را 
را  و تقـوا )٣/۵٠۴ :همـان( تهـذیب نفـس ،)٩/١٣٩ :١٩٨١ ،همو( تطهیر دل و جان ،)۴۶ و ١٢

امکان علم بـه واقعیـت خـارجی را ، لذا ق دانسته استیین شرایط رسیدن به حقاتر عمده
کند که پـس از   مییهی یادداند و از آن به عنوان امر بد  میدر بعد ماکروسکوپی ممکن

شود و این نظر صدرا نـسبت   می در نفس حاضرشیءرؤیت هویت خارجی، وجود برتر 
شود و به سبب آن جسم خـارجی   می ایجادشیءی که در کوانتومبه جزئیات و تغییرات 

اما بر اساس مبـانی صـدرالمتألهین . باشد  میلابشرط دچار تغییر و تحولات خواهد شد،
تواند به کنـه واقعیـات خـارجی دسـت یابـد مگـر بـه   نمیحضوری، انساندر باب علم 

عبور از عالم ناسوت و دسـت یـافتن بـه مراتـب تجـرد عـالم هـستی کـه در ایـن ۀ واسط
و نسبت ) بر خلاف نظریۀ کوانتوم(گردد  یء نزد او حاضر میۀ شصورت گذشته و آیند

البتـه .  اشتباه در آن نیـستکند که امکان هیچ گونه خطا و به آن علم حضوری پیدا می
مبـانی هـیچ تناقـضی بـا قـوانین فیزیکـی موجـود در عـالم ناسـوت و مـورد اعتقـاد این 

در قلمرو علم حصولی اسـت و نـه علـم ها   آنان نخواهد داشت، زیرا مباحثدان فیزیک
  .حضوری
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  چگونگی آفرینش عالم ناسوت .٣ـ٢

  تعریف ماده. ١ـ٣ـ٢
خود چیزی جـز  بهر مبهم و غیر متحصل است که خودوهاولی، همان جۀ در فلسفه، ماد

ثانیـه، ۀ  امـا مـاد.)٩٩ :تـا بـی ی،یطباطبـا(نیـست  ی دیگـرها قوه و استعداد و پذیرش فعلیت
بنـابراین جـسم کـه مرکـب از هیـولی و صـورت . صورت جسمیه اسـتۀ هیولی به اضاف

 بـه آن ملحـقشود که  ای می برای صورت نوعیه ثانیهۀ جسمیه است در واقع خودش ماد
 در تعریف ماده در فیزیک و فلسفه باید توجه نمود کـه مـاده در .)١٩٢ :همان(گردد  می

مورد اسـتفاده ۀ این دو علم به صورت اشتراک لفظی به کار رفته است به طوری که ماد
  .را با هم خلط نمودها   آنثانوی فلسفه است لذا نبایدۀ در فیزیک مرادف با ماد

  و فضاخلأ، زمان . ٢ـ٣ـ٢
 و شیءاسلامی به دو معنا به کار رفته است؛ در یک معنا خلأ به لاۀ خلأ در میان فلاسف

 چنان )٢/١۶۴: ١٣٧۵ ،طوسی(عدم محض و در معنای دیگر به بعد مفطور معنا شده است 
که به خلأ معتقد بودند، بعد را به عنـوان امتـداد مجـرد از مـاده و ها   آنکه در میان قدما

 کـه منکـر خـلأ بودنـد، بعـد را قـائم بـه جـسمهـا   آنکردنـد و  مـیتـصورقائم به خود 
 صدرالمتألهین پس از بیـان آرا و عقایـد و .)١٩٧ :١٣۶۶ ،بیدی  درهصانعی و صلیبا(دانستند  می
ل و براهینـی را نیـز یداند و دلا  مین به خلأ، خلأ را انکار و تمام جهان را ملأل قائلایدلا

  :نویسد  می وی.)٢٢۶ :١٣٧٩ سجادی،( دهد میارائه 
 قبل از عالم، خلأ مطلق و غیر متناهی و یا ظلمت مطلـق ندخطا کردند آنان که پنداشت

  .)٩٣: ١٣۶٠ ،صدرالدین شیرازی(و یا هاویه بوده است 

شده مشخص است خلأ مورد اعتقاد هاوکینگ با خلأ  همان طور که از تعاریف بیان
ست به طـوری کـه خـلأ از منظـر وی چـه در مورد توجه صدرالمتألهین بسیار متفاوت ا

کـه در  شود در حالی  نمیی را شاملشیئ و چه در معنای بعد مفطور هیچ شیءمعنای لا
  . استی ناشی از قوانین فیزیکیکوانتومتعریف هاوکینگ خلأ شامل افت و خیزهای 

همچنین صدرالمتألهین زمان را وسیلۀ شمارش اجزای متقدم و متأخر حرکت بر حـسب 
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 زمان مقدار حرکت ، از منظر صدرالمتألهین.)٣/١١۶ :١٩٨١ ،همو( قرار داده است افتمس
باشد که مقیاس سنجش تمام حرکـات دیگـری کـه در   میوضعی و دوری فلک اطلس

 بر طبق حرکت جوهری مورد اعتقـاد صـدرا، هـر. دهد خواهد بود  میجهان طبیعت رخ
 کنـد حرکـت اجـسام  مـیمان را ایجـادی برای خود دارای زمان خواهد بود و آنچه زشیئ
کـه تنهـا  بگیریم، مقیاس اعتباری اسـت نـه آنباشد و چنانچه حرکت فلک را مقیاس می

 حال چنانچه بخـواهیم .)٢/١٩٠: ١٣٨٠ـ١٣۶۶ مطهری،(معیار زمان حرکت فلک قرار گیرد 
 شـباهت قابـل ،سخنان هاوکینگ را با حکمت متعالیه تطبیق و مورد بررسی قـرار دهـیم

که طبق نظر هاوکینـگ، زمـان و فـضا ابعـادی از توضیح آن. کنیم میمشاهده  وجهی رات
 ً و ایـن دقیقـاند که قابل تمایز نیستاند  و چنان با هم آمیختهاند یک حقیقت خوانده شده

مـسافت بمـاهو «. همان چیزی است که در حکمـت متعالیـه بـه آن اشـاره شـده اسـت
بر ها   آنیک وجودند و عارض شدن بعضی ازمسافت و حرکت و زمان، همه موجود به 

 فـرقهـا   آنتحلیـل بـینۀ بعض دیگـر، عـروض خـارجی نیـست، بلکـه عقـل بـه واسـط
 فضایی که مـورد نظـر هاوکینـگ اسـت در .)٣/١٨٠: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی(» گذارد می

باشـد و بـه   مـیواقع همان جسم فلسفی است که دارای ابعاد و طول و عـرض و ارتفـاع
 دسـته رکت جوهری که در اجسام قابل تصور است زمان نیز از این حرکـت بـسبب ح

تـوان   میباشند که هم  میآید چرا که در حکمت متعالیه زمان و حرکت یک واقعیت می
 وجود فلک اطلـس ،اگرچه بنا بر فیزیک جدید. از آن حرکت و هم زمان را انتزاع نمود

باشد   می مردودً قابل توجیه نیست و کاملاقدیم تبیین شده استۀ که در فلسفای  گونه به
بـر دیـدگاه موجـود در  آغاز وجود خواهد داشت که بنـا  بیولی معیار دیگری برای زمان

  .ی نام بردکوانتومتوان از آن به افت و خیزهای   میفیزیک هاوکینگ
همان طور که بیان گردیـد در فیزیـک جدیـد، نـرخ گـذر زمـان بـرای جـسمی کـه 

گـر دارد کـه گـویی   بستگی به نسبت سرعت جسم و سرعت مشاهدهشود،  میمشاهده
کنـد   مـی منحصر به فرد هر جسم را به ذهن متبـادرِهمان زمان منتزع از حرکت جوهری

با این تفاوت که حرکتی که باعث سرعت گـرفتن جـسم شـده اسـت حرکتـی عارضـی 
 سماست که با توجه به نـسبیتی کـه میـان ایـن حرکـت عارضـی و حرکـت جـوهری جـ

 و ددسـت آوره  منحصر به فرد هر جسم را بِنرخ گذر زمان توان  میتوان اعمال نمود، می
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 هر جسم در بستر سرعت و ِ مشخصِ که در نسبیت خاص در مورد نرخ گذر زمانآنچه
 کـه ،بـر سـرعت آن شود آن است که برای هـر جـسم بنـا  میحرکتی که داراست معین

سافت در بستر زمان است، زمانی منحصر همان حرکت جسمی است که منجر به طی م
  :شود  میبه فرد تعیین

کس که کمی در ماهیت زمان اندیشه کند خواهد دانست که جز در عقل، اعتبـار  هر
دیگری ندارد و عارض شدنش نسبت به آنچه که عارض آن شده است، عارض شدن 
 به حسب وجـود نیـست، بلکـه زمـان از عـوارض تحلیلـی اسـت و چنـین عارضـی را

 چـون هـیچ عارضـیت و ؛باشـد  نمـی معروضـشِوجودی در اعیان، جز به نفس وجود
 همان طور کـه آن را وجـودی ،معروضیتی بین آن دو جز به حسب اعتبار ذهنی نیست

ضا و نـه قـ پس هیچ تجددی بـرای وجـودش و نـه ان.باشد  نمیدر خارج جز این گونه
 ن اضـافه و نـسبت دادهحدوث و نه استمراری جز به حسب تجددی که در ذهن بـدا

  .)٣/١۴١: همان( شود و نیز انقضا و حدوث و استمرارش نیست می

زمـان بعـد « :گـوییم  مـیدر هر صورت، باید توجه داشت که وقتـی کـه در فلـسفه
 به این معناست که هر جسمی، علاوه بر سه امتداد مکانی پایدار، ،»چهارم اجسام است

پـس مقـصود از بعـد در اینجـا همـان . سیال اسـتامتداد دیگری هم دارد که ناپایدار و 
زمـان بعـد چهـارم «: گوینـد  مـیاما هنگامی که در فیزیـک. امتداد درونی جسم است

 صـرف دسـتگاه ،، به این معناست که برای مشخص کردن موقعیت یـک پدیـده»است
 کافی نیست، بلکه باید از دستگاه مختـصاتی z و x، yمختصات فضایی، شامل محورهای 

  .)٣٨۶ـ٣٨۵ :١٣٩٠ عبودیت،( استفاده کرد t و x، y، z زمانی، شامل محورهایـ  فضا

  حدوث یا قدم عالم. ٣ـ٣ـ٢
 که توسط هاوکینـگ اسـتفاده »هیچ« و »پوچ«همان طور که تبیین گردید اصطلاحات 

 به بیان و شرح چگـونگی خلقـت عـالم ،ی فیزیک جدیدها د و با استناد به نظریهشو می
 با اصطلاح خلأ در فلسفه و واقع ،)١۶٣ :١٣٩١ ، و ملودینوهاوکینگ(پردازد   میهستی از هیچ

 هیچ و پوچ در بیان هاوکینـگ بـه معنـای نیـستی و ًبسیار متفاوت است؛ چرا که حقیقتا
مورد استناد هاوکینـگ شـامل » هیچ«به عبارتی خلأ و یا به عبارتی . عدم محض نیست

 پس صورت بحث ،)١۶٢ :همان(فیزیکی است ی ناشی از قوانین کوانتومافت و خیزهای 
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توان زمانی برای ایجـاد ابتـدای فـضای  نمیمتفاوت قابل طرح خواهد بود که ای  گونه به
 در نظر گرفت و ،باشد  مییکوانتوم خلأ مورد استناد هاوکینگ که شامل افت و خیزهای

نا نیز بر اسـاس قدیم خواهد بود که بر این مبها   آن وجود،به عبارتی در اصطلاح فلسفی
 چرا که خداوند بایـد خلقـت را ؛تفکرات هاوکینگ نیازی به وجود خداوند نخواهد بود

  .از زمانی آغاز کند
ها پیش با رد سخنان متکلمان که جهان را حادث و خداوند را قـدیم  صدرالمتألهین قرن

عـالم را متکلمان مقصود از حدوث . پردازد  میفلسفی خودۀ پنداشتند به اظهار نظری می
آغـاز   بـیدانند و از همین رو معتقدند که هیچ مخلوقی قدیم و ازلی و  میحدوث زمانی

 ْ مناط احتیاج به علـت، از دیدگاه عقلًهمانند هاوکینگ معتقدند که اساساها   آن.نیست
نیـاز از   بـی که قدیم است و همواره موجود بـوده اسـتشیء پس ؛حدوث زمانی است

 حادث است و محـال ًعکس هر معلول و مخلوقی ضرورتار بمخلوق است و علت و غیر
  . از ازل در حال خلق کردن بوده باشدًاست قدیم باشد و چنین نیست که خداوند دائما

هـم هـا  آن. انـد فیلسوفان پیش از ملاصدرا با ادعای متکلمان و هاوکینـگ مخـالف
نیـستند و معتقدنـد دانند و هم برای خلقت آغـازی قائـل   میبرخی از مخلوقات را ازلی

 مناط احتیاج ،که از دیدگاه عقل خداوند همواره در حال خلق کردن بوده است چراکه 
 وجود نـدارد ای  هیچ نفیً امکان ذاتی است و نه حدوث زمانی و در نتیجه عقلاْبه علت

که قدیم و ازلی است مخلوق و معلول خداوند هم باشد بلکه بنا بـه شیء در عین اینکه 
 عالم طبیعت و نیز جسم افـلاک و ۀ دارد ماددهایی که وجو بنا بر استدلالها،  ۀ آنعقید

 ،صـدرالدین شـیرازی( نـه حـادث انـد،  همه قدیماند، که معلول و مخلوقها با این  آنحرکات
 مسبوق ّ حادث زمانیّکل«ۀ که با قاعد، گذشته از آن و حادث بودن عالم)٩/١١٠ :١٩٨١
منافی است، مستلزم منع فیض و بخل خداوند است کـه » ةّ القوك تحمل تلةّ و مدةّبماد

» حدوث«ۀ  از دیدگاه ایشان، واژ. محال است و هم با متون دینی سازگار نیستًهم عقلا
 که همان موجـود بـودن )١٧ــ١۶ :١٣٧٨ ،همو(در متون دینی، به معنای حدوث ذاتی است 

 شـیءت دیگـر وجـود ذات موجود نیـست و بـه عبـارۀ که در مرتبشیء است پس از این
 نـه بـه معنـای حـدوث زمـانی کـه ،)٢٧١ و ٣/٢٢٧ :١٩٨١ ،همو(است بعد از عدم ذاتی آن 

  . است بعد از عدم زمانی آنشیءوجود 
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 امـا انـد ن قائـلا حادث زمانی است چنان کـه متکلمـْعالمکه  معتقد است ملاصدرا
ملاصـدرا ۀ ه عقیـد بـ.)٣/١۴٩ :همان(فیض الهی دائمی و ازلی است ها   آنخلاف نظر بر

 در نظر وی موجودات .)۶/٣١۵ :همان(کند   میحرکت جوهری این مشکل را حلۀ نظری
عالم مورد بحث ما فقط شامل موجـودات ۀ  و در نتیجه واژاند رد متعلق به صقع الهیجم

 و همچنـین آنچـه )١١٢ و ۵ :١٣٧٨ ،همـو(جسمانی است نه موجـودات روحـانی و مجـرد 
انـد  تک موجودات عالم محکوم به حدوث یا غیر حدوث است تکًحقیقتا موجود است و 

حـده نیـست تـا دارای   موجـودی علـی،و کل عالم به معنای مجموع موجودات مذکور
 عـالم ی پـس اگـر اجـزا.)١١١ :١۴٢٢، همـو(امکانی خاص غیر از احکام اجزائش باشـد 

سمانی حرکت جوهری هر موجود جـۀ حادث باشند، عالم هم حادث است و طبق نظری
 چیزی جـز حـدوث و زوال تـدریجی و ،عین سیلان و حرکت است و حرکت و سیلان

 آن هـم ؛چه در آن است، آن به آن در حـال حـدوث اسـت مستمر نیست لذا عالم و هر
پس عالم و کـل آنچـه . شود که حادث نباشد  نمی و در آن چیزی یافت،حدوث زمانی

  .)٧/٢٨٢ :١٩٨١ ،همو( اند در آن هست حادث

  ی عالم ناسوت و نقش خداوندمند نظام. ۴ـ٢

  شمول وجود تئوری جهان. ١ـ۴ـ٢
یی هـا صدرالمتألهین و حکمت متعالیه مراجعه نماییم، وجود جهانۀ هنگامی که به فلسف

بـه عـالم مـاده یـا هـا   آن شده است که در صـورت کلـی، ازبینی پیشلایه  متعدد و لایه
 ،)٣١۴: ١٣۶۶ ،همـو(لم اله تعبیر شده اسـت صورت، عالم معنا یا ملکوت، عالم عقل و عا

 یانحـاۀ لئ وجـود و مـسِ صدرا و اصل اصالت وجود و تـشکیکۀبر مبانی فلسف منتها بنا
 همان طور که در حقیقت، وجـود تـشکیکی پیوسـته و ،)٢٧٣ :همـان(وجود برای ماهیت 
هایـت ن  بـییهـا  به تبع آن در مراتب عالم هستی نیز وجـود جهـان،لاینفصل تحقق دارد

نهـایتی  ی بیها  رنگ،قابل تصور است، چنان که در تغییرات طیف نور از سفید به سیاه
در این راستا .  تمایز دادًها را مشخصا توان به نحوی کلی برخی رنگ ی میل وتحقق دارد

این انحای وجود که برای هر ماهیت محقق است قابل انفکاک از مراتب دیگـر هـستی آن، 
طـولی بـا یکـدیگر ۀ به عنوان حقیقت واحـده رابطـها   آنباشد، بلکه  نمیدر عوالم دیگر
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  .دارند
 و عوالم حکمت متعالیه باید توجه داشـت «M»ۀ عوالم مورد نظر در نظریۀ در مقایس

شود اگرچه نسبت به   می عالم ناسوت را نیز شاملیکه عوالم مورد نظر ملاصدرا، ماورا
 همچنـین بایـد در نظـر داشـت کـه .اسـتتعدد عوالم موجود در عالم ناسوت لابـشرط 

باشـند در   مـی یک ماهیـتیعوالم مدنظر صدرالمتألهین در طول هم قرار دارند و انحا
که عوالم مدنظر هاوکینگ در عرض یکدیگر قرار دارند به طوری که در هر عالم  حالی

لم  موضـع صـدرالمتألهین در مـورد عـوا،لـذا در نهایـت. شود  میتعدادی از ابعاد متبلور
  . را باید به نحو لابشرط در نظر گرفت«M» تئوری شده در مطرح

   بررسی تطبیقی قانون علیت و سنخیت.٢ـ۴ـ٢
بخشی و ایجـاد اسـت ، مقصود از علیت، وجوداسلامی پیش از صدرالمتألهینۀ در فلسف
کنـد   مـی موجودی است که موجود دیگری را که مغایر و مباین با اوست ایجـادْو علت

 ولـیاسـت، و اشی موجب کثرت موجـودات ً بنابراین علیت ضرورتا.)٣/٢۵٧ :١٩٨١ ،همو(
ی و تشأّ، تجل»وجود رابط معلول«ۀ در حکمت متعالیه، نظری

ّ
ن را جانشین علیت و جعل 

 که البته این به معنای نفـی )٣٠١ـ١/٣٠٠ :همان(به معنای آنچه پیشینیان معتقد بودند، کرد 
معنـای رقیـق کـردن نـسبت میـان علـت و معلـول علت و معلول نیـست بلکـه بـه ۀ رابط

ۀ قانون علیت، قانونی عقلی است که اثبات یا انکار آن و قضاوت دربـار. مصطلح است
تـوان   نمـیقـوانین حـسی و تجربـیۀ ی عقلی ممکن است و بـه وسـیلها آن توسط گزاره

 اصل علیت بـه عنـوان یکـی از بـدیهیات اولیـه بـه هـیچ .صحت آن سخن گفتۀ دربار
 زیرا برای اثبات و انکـار نیـاز بـه اسـتنتاج از ؛ان قابل اثبات، انکار و تشکیک نیستعنو

نپذیرفتن اثبات و انکار این ۀ مقدمتین و استفاده از قانون علیت است و تشکیک نیز نتیج
در هر صورت . اصل است که مستلزم استفاده از قانون علیت در پذیرش تشکیک است

قریرهای آن، علیت مورد اشاره، مغایر با علیـت در معنـای تۀ اسلامی و در همۀ در فلسف
 ۀباشد به طـوری کـه در علیـت مـورد اشـار ، میهاوکینگ استۀ  که مورد اشار،عام آن
علیت مدنظر هاوکینـگ موجـود در میـان موجـودات مـادی، بـا ۀ خلاف رابط فلسفه بر

  .شود  نمیمعلول چیزی از علت کاستهۀ افاض
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ــ سـنخیت  نظر از برخی اظهارنظرها در انکار قانون علیـت صرف  بر فیزیک کوانتوم ـبنا
که هر واقعیتی علتی به عبارتی در این. میان علت و معلول دچار ابهام و تزلزل خواهد شد

 بینی پیشدر مورد سنخیت میان علت و معلول هیچ گونه ولی دارد تردیدی نخواهد بود، 
  .داشتتوان   نمیقطعی به خصوص در ابعاد میکروسکوپی

 بـدیهی اسـت و تنبیهـات مختلفـی جهـت التفـات یاسلامی امرۀ سنخیت در فلسف
توان بـه ایـن تنبیـه اشـاره نمـود کـه چنانچـه   میمخاطب بیان شده است که از آن جمله

چیـزی علـت هـر  هـرکـه آیـد   مـیسنخیت میان علت و معلول معتبر نباشد، آنگاه لازم
 طباطبـایی،(گردد، لکـن تـالی باطـل اسـت چیزی باشد و نیز هر چیزی معلول هر چیزی 

الواحـد و در مـورد ۀ که استدلال سنخیت در ضـمن قاعـدۀ قابل توجه آننکت. )١۶۶: تا بی
 و )٧/٢٠۴ :١٩٨١ ،صـدرالدین شـیرازی(واجب تعالی توسط صـدرالمتألهین بیـان شـده اسـت 

ۀ پایـ  بـرپـردازد  مـیهایی که پس از آن به تعمیم این قاعده به سـایر موجـودات استدلال
مبتنی بر سنخیت به معنای وجـوب صـدور ۀ شواهد تجربی و حسی استوار است، لذا ادل

یـک زتـوان در رد ادعـای فی  نمـییک معلول خاص از علت خاص در عـالم ناسـوت را
امـا ایـن . مصادره به مطلوب خواهـد شـدۀ  چرا که منجر به مغالط؛ استفاده کردکوانتوم

نوعی سنخیت برقرار باشد به این  باید یان علت و معلولکه مناپذیر است مطلب نیز انکار
 ،شـود  میمعلول و یا تشأن صادر به عنوانرا  آنچه ًکننده ضرورتا معنا که علت و یا تجلی

مبنی بـر امکـان صـدور معلـول را توان ادعای هاوکینگ   میاما از جهت دیگر. داراست
ق علـت و مـصادیق معلـول در  چرا که مـصادی؛ مورد مناقشه قرار داد،نامشخص از علت

بـر  صدرا و بناۀ که در فلسف د در حالینباش  میفیزیک هاوکینگ منحصر در علل مادی
باشـد،   نمـی عالم هستی منحصر در عـالم ناسـوت و علـل مـادی،شده ل متقن ارائهیدلا

کننـد و ناشـناخته بـودن ایـن   مـیبلکه مجموع علل در کنار یکدیگر معلول را مشخص
 تنهـا دان فیزیـک بـه عبـارتی .نخواهـد داشـتهـا   آندلالت بر عدم وجـودعلل برای ما 

ی قضاوت در مـورد احتمـال یاز مشاهدات دارد اما توانارا ی استنباط قانون ظاهری یتوانا
  . ندارد، آن قانون باشدۀکه روابط مشهود تنها قسمی از برنامرا وجود قانون فرامادی 
رغـم   علیـت، علـیبارۀ درکوانتومان دان کفیزیدعاوی برخی از که شایان ذکر است 

وجود اختلافات در مبانی، دارای شـباهت قابـل تـوجهی نـسبت بـه مـدعیات متکلمـان 
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 تهافـت الفلاسـفههفدهم از کتاب ئلۀ به طوری که ابوحامد غزالی در مس.  استاشعری
  :گوید  می اصل علیت چنینبارۀدر

 نـزد مـا ،شـود یان آنچه معلول گفته میشود و م  می علت نامیدهًاقتران میان آنچه عادتا
 را با همها   آن زیرا اقتران آن دو به سبب تقدیر خدای سبحان است که؛ضروری نیست

  .)١١۴: ١٣۶١(که در نفس خود ضروری باشد نه این... آفریند می

  بررسی امکان نقش خداوند در امور عادی عالم. ٣ـ۴ـ٢
کـه هماننـد ای  ی جهان و به گونـهیق ابتدااز منظر حکمت متعالیه خداوند به عنوان خال

بلکه از منظر صدرالمتألهین و . جنبان خلقت باشد مطرح نیست بازی کانوی، تنها سلسله
موجودات عالم ناسوت، آن به آن در حـال تغییـر و  طبق حرکت جوهری در عالم ماده،

 ،صـدرالدین شـیرازی(باشـند   مـینو شدن هستند و تک تک موجودات عالم حادث زمـانی
 فیـضی لاینقطـع اسـت و ،و فیض وجودی خداوند بر موجودات عالم مـاده )١١٢ :١٣٧٨

  :شود  میوجودۀ لحظه به لحظه افاض
کـار  گاه قطع نشده و نخواهد شد و از فعل دائمی معطل و بـی فیض او از غیر او هیچ

  .)٧/٢٨٢: ١٩٨١همو، ( نخواهد ماند، با اینکه عالم متجدد و کائن و فاسد است

ی مـدنظر علـم ها صدرا با تغییر و دگرگونیۀ که حدوث مورد اشارداشت باید توجه 
تـوان ایـن   نمـی ماده به کلی متفاوت است و بـا اسـتفاده از علـم فیزیـکبارۀفیزیک در

ۀ حرکت جوهری را اثبات یا انکار نمود، اگرچه تغییـرات و تحـولات مـاده کـه از جملـ
 کوانتـومدر ابعاد میکروسکوپی و تغییـرات مـورد نظـر فیزیـک توان به تغییرات  ها می آن

  .باشند  میاز حرکت جوهریای   جلوه،اشاره کرد
ۀ علی و معلولی بین موجودات هیچ منافاتی با افاضۀ  رابط،بر طبق نظر صدرالمتألهین

  موجـود برتـری کـه طبیعـت را خلـق دیگر، به عبارت.تعالی نخواهد داشت وجود باری
آفرینـد و موجـود مجـردی کـه علـت   مـیعـوارض و لـوازم خـودۀ ا با همـکند آن ر می

 عـوارض آن هماننـد کـم،ۀ آفریند، بلکه هم  میموجودات مادی است نه تنها طبیعت را
کند و حرکت که یکـی از لواحـق مـاده و طبیعـت   میکیف و غیره را همراه با آن خلق
معتقـد ز طرفـی صـدرالمتألهین  ا.)٣/۵٢: همان(شود   میاست، همراه با جعل ماده ایجاد
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تسلسل حوادث و وقایع عالم ناسوت و ترتب وجـودی موجـودات عـالم بـر یکـدیگر  به
دانـد و وجـود وقـایع و  مـینـاتوان  است و در عین حال ایـن اجـزا را از ایجـاد یکـدیگر

را به طـور ها   آنداند که شخص ناطق  می آن را مانند کلمات یا الفاظییحوادث و اجزا
تـا یـک کلمـه ادا نـشود   به طـوری کـهاند پیوسته به هم این کلمات ؛کند  می ادااستمرار

 یـک یاجـزاۀ  متسلـسل عـالم نیـز بـه منزلـیاجـزا. بعد از آن ممکن نیستۀ کلمادای 
در تمـام د این کار مستمر بایۀ  یک عمل استمراری هستند و گردانندیسخنرانی یا اجزا

 و تسلـسل وقـایع متوقـف خواهـد گردیـد  جریـان کارهـاموجود باشد وگرنـه  کارِمدت
  علــل در هــستی را در واقــع معــداتیۀ حکمــت متعالیــه، همــ.)٣٢٩ :١٣۴٧ الدینی،ةمــشکو(

 موجـودات نزدیـکۀ همـۀ کننـدها را به فـیض مبـدأ نخـستین و ایجاد داند که معلول می
ثیر أو تـکه فاعلیت ممکنات حقیقی است به عبارتی با این. )١٧۶ :تا بی طباطبایی،(سازند  می

ۀ  همان فاعلیت وجود مستقل در مرتبًنسبت به فعل عیناها   آن فاعلیت،آنان منتفی نیست
 فعـل وجـود مـستقل و هـر ،نسبت بـه آن فعـل اسـت، بنـابراین هـر فعلـیها   آنوجودی
 همچنین فـاعلیتی ،شود که فعل او نباشد  نمی یعنی فعلی یافت؛ فاعلیت اوست،فاعلیتی

  .شأنۀ ذات یا در مرتبۀ  حال یا در مرتب،یت او نباشدقابل فرض نیست که فاعل
بنابراین همان طور که قابل مشاهده است نظم پیچیدۀ عالم طبیعت و نقش علل مـادی، 

حکمـت و حـس لازمـۀ  چرا که ؛منافاتی با تصرفات الهی از منظر صدرا نخواهد داشت
 ین وجـهتر ن به متقن آی ایجاد نظم در عالم طبیعت و ایجاد اجزا،تدبیر و لطف خداوند

لکن این نظم و پیوستگی نظام خلقت به حـسب ، )٢٠۴ :١٣۵۴ ،صدرالدین شـیرازی(باشد  می
لذا اگر برخی حوادث عـالم  )١/٢٠ :١٩٨١ ،همو(طاقت بشری برای انسان قابل درک است 
. معناسـت  بی و به عبارتی تاس انداختن خداوندبرای انسان قابل درک نیست اتفاقی بودن

  .جهانی متقن استۀ ارتی این حوادث نیز به حسب حکمت خداوند لازمبه عب
ی و ّ وجـود روابـط و نظـام علـ،صدرالمتألهین با بیان قواعدی چون حرکت جوهری

پردازد، بـه طـوری   میمعلولی با حفظ نظام موجود در عالم هستی به تبیین نقش خداوند
شمرد  میی دارای تغییر و تحول  اشیا را به صورت ذات،که با بیان و تبیین حرکت جوهری

ی و ّ و از جهتی نظام علـ)١٠٨ :١٣۶٠همو، (د نی داشته باشیکه نیاز به محرک ابتدابدون آن
باشد بـه طـوری کـه   میی و معلولی مدنظر هاوکینگّمعلولی به معنایی اوسع از نظام عل
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کمت در نظام ح یموجودهر  از علل فرامادی و معدات مادی است و در عین حال اعم
باشـد تـشأنی از ذات   میواجب تعالیۀ واسطه و یا بلاواسطمتعالیه به دلیل آنکه معلول با

واجب تعالی است به طوری که هیچ گونه استقلالی در وجود و هستی نخواهـد داشـت 
  :بلکه عین ربط به واجب تعالی است
 در حقیقـت واحـد شخـصی اسـت کـه او را در موجودیـت ًموجود و وجود، منحصرا

باشـد و در عـالم   نمـی وی را ثانی و دومی،قی شریکی نیست و در عین و خارجحقی
شود غیر واجب معبـود   میاری نیست و هر چه در عالم وجود مشاهدهّوجود جز او دی

ظهـورات ذات او و تجلیـات صـفات اوینـد کـه در واقـع عـین ذات همه است، بلکه 
  .)٢/٢٩٢ :١٩٨١ ،همو( اویند، چنان که برخی عرفا بدین مطلب تصریح دارند

ی و معلولی و حرکت بالذات ماده بـا معلـول و ّلذا هیچ منافاتی بین برقراری نظام عل
ای  ندارد بـه طـوری کـه اگـر لحظـهوجود عین الربط بودن موجودات نسبت به خداوند 

  .د شدنواجب تعالی منقطع گردد تمام عوالم نیست و پوچ خواهۀ افاض
ذره و علـت تغییـر و تحـولات بایـد  ـ ی رفتار مـوجیهمچنین در مورد تبیین علت غا

 تحلیـل معلـول از طریـق انـد شتین به آن اشاره نمودهیآنچه هاوکینگ و انکه یادآور شد 
کـه ایـن برهـان  است که در حقیقت سیر از معلول به علت است در حالی» ینّاِ«برهان 

 معلـول یِیعلـت غـا ِو ناظر را دچـار سـردرگمی در شـناخت است در فلسفه فاقد اعتبار
و سـیر از » یّلمـ«گیـرد برهـان   مـیلذا آنچه در فلسفه مورد استشهاد قرار. خواهد نمود

توان به علت حقیقی تغییـر و تحـولات واقـع در   میعلت به معلول است که بدین واسطه
علل مادی، صوری، فاعلی و ۀ عدم در نظر گرفتن همکه جهان هستی پی برد به طوری 

 کـرد و تغییـرات بینـی پـیش نتوان علت و رفتار موجـودات را که شد ی سبب خواهدیغا
کـه در حکمـت   تبیـین کـرد در حـالیبینـی غیر قابل پـیشدلیل و  بیواقع را به صورت 

  .)۵/٢٧ :همان( نمود بینی پیش را نیز شیءتوان رفتار   میمتعالیه با علم بر تمام علل

   عالمۀالطبیع بررسی امکان نقش خداوند در امور ماوراء.۴ـ۴ـ٢

   کرامت و دعا،معجزه. ١ـ۴ـ۴ـ٢
صدرالمتألهین با توجه به مبحث تطابق عوالم و تعدد عوالم، عـالم مـاده را تنهـا یکـی از 
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 که در نگاه هاوکینگ به عنـوان علـت تامـه ازرا کند و علل مادی   می خلقت بیانعوالم
ر ایـن راسـتا علـل د. دانـد  مـیشود، تنها معـداتی در جهـت تحقـق معلـول  مییادها  آن

. دند، بلکه در چارچوب آن قرار دارنکن  نمیفرامادی نه تنها قوانین عالم طبیعت را نقض
منتها تفاوت در شناخت قوانین طبیعت وجـود دارد بـه طـوری کـه از منظـر وی قـوانین 

است که در چارچوب و راستای علل فرامادی قـرار دارد و معجـزات ای  طبیعت به گونه
کـه  که هاوکینگ به علت آندر حالی. گیرد  می در راستای این قوانین قرارو کرامات نیز

 قوانینی را که بر اساس روابـط ،کند  میتنها عالم طبیعت را تنها بعد جهان هستی قلمداد
کـه ایـن  پندارد در حـالی  می دست یافته است بر اساس استقرا تام و کاملها مادی به آن

یک ۀ  مشاهدکوانتوم ۀلکن بر اساس نظری. اند علل صادققوانین تنها در مورد قسمتی از 
شونده   مشاهدهشیءتواند مسیر آن را تغییر دهد و برای مشاهده، ناچار باید با   میسیستم
 شیءگر بر   و مشاهدهشیء ۀ به طوری که مشاهد،)۵/٧۵ :همان(کنش داشته باشیم  برهم

  .اهد شدشده تأثیرگذار است و باعث تغییرات در آن خو مشاهده
 بـر هـا ان قائـل بـه تـأثیر نفـوس برخـی از انـساندانـ فیزیـکصدرالمتألهین، همچون 

ی کامل و پیامبران را به عنـوان علـل ها واقعیات خارجی است به طوری که نفوس انسان
کمـال انـسان کـه او را انـسان ۀ که برتـرین درجـای  کند به گونه  میوقوع معجزات بیان

 وجودی و ادراکی تکامل ۀگان ت و عوالم سهئادر تمام نشکامل گویند در این است که 
ی دخالت در امور هـستی ییافته است و جامع جمیع کمالات هستی شده است، لذا توانا

 و گوهر نبوت عبارت است از نفـسی )٣۵٠ـ٣۴٩: ١٣۵۴ ،صدرالدین شیرازی(را خواهد داشت 
 او همچون ملـک  نفسی و حسی است، لذا عقل، عقلیۀگان ی سهها که مجمع خصلت

ت ئاو نفس او همچون پادشاه در هستی تأثیرگذار است و او جـامع جمیـع کمـالات نـش
توانـد در   مـی الهی اسـت کـهیخداوند و مجمع مظاهر اسماۀ گانه است، پس وظیف سه

 ِ بـه عبـارتی قـانون.)۴٨٣ـ۴٨٠ :همان(ی و معلولی در مخلوقات اثر گذارد ّراستای نظام عل
یامبران بر جهان خارج بخشی از قانون جامع خلقت است و نه نقض گذاری نفوس پتأثیر

مذکور، احاطه بر امکان وجـود مجمـوع ۀ قضاوت در مورد گزارۀ  و لازم،قوانین خلقت
تـوان   نمـی حـوادثِ تـوالیِ بـا مـشاهدات و رؤیـتًقوانین مادی و فرامادی است و صرفا

  .ناپذیر گفتسخن از قانون قطعی استثنا
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معجـزه و . تحقق معجزه در خارج نیـز بایـد بـه نکـاتی توجـه داشـتۀ  مورد نحودر
تواند بـا   میاین تغییر یا. دهد به دو صورت قابل تصور است  میدر اعیان رخکه تغییراتی 

کـه ای  نکتـه.  در خـارج محقـق شـودًکه حقیقتـاۀ ناظران رخ دهد و یا آنتصرف در دید
کـه در توضـیح آن. معجزات است تحقق برخی و چگونگیه اینجا قابل توجه است نحو

. شـود  مـی تغییر یافته و به چیـستی دیگـری تبـدیلً کاملاشیء چیستی ،برخی معجزات
شـود و دوبـاره بـه   مـیتبـدیل بـه اژدهـا  عصا نمونه در داستان حضرت موسییارب

توان این گونه تغییرات را با توجـه   می حال آیا)٣١/ قـصص: ک.ر(گردد   میصورت اول باز
 ایـن موضـوع سـخنی بارۀ درًاگرچه صدرالمتألهین صریحا. ی فلسفی توجیه نمودبه مبان

فیلسوفان . از مبانی حکمت متعالیه پاسخ این سؤال را دریافت نمود باید نگفته است، اما
دهـد قائـل بـه   مـی تغییرات ذاتی که در برخـی اجـسام رخبارۀپیش از صدرالمتألهین در

ه اگرچه در جسمی نوع آن تغییر یابد اما ماهیت حفظ ماهیت جنسیه بودند، به طوری ک
 حال سؤال اینجاست که آیا ماهیت جنسیه نیز قابل تبدل است؟ .جنسیه ثابت خواهد بود
 ن کـه معتقـد بـه موجـودات متبـاینایین بـه اصـالت ماهیـت و مـشابر اساس مبانی قائلا

 ، به کلی متفـاوتِ تغییر در ماهیت و تبدیل موجودی به موجود دیگر با ماهیت،باشند می
بر حکمت متعالیه آنچه اعیـان و مـتن خـارج را  که بنا  در حالی،امری محال خواهد بود

 تمام موجـودات از یـک سـنخ .)١/۴٠ :١٩٨١ ،همو(باشد   میپر کرده است از سنخ وجود
 بر این اسـاس .)۴۵ ـ١/۴۴ :همان(گردد   میبه تشکیک در وجود بازها   آنهستند و تفاوت

باشد که البته تحقق آن نیازمند علت خارجی اسـت کـه   می تغییر و تبدل مهیاامکان این
  . این تغییر خواهند بودکنندۀ نفوس پیامبران محقق

کوشد تـا دعـا را نـه بـه عنـوان امـری کـه هـیچ جایگـاه   میهمچنین صدرالمتألهین
وان یکـی از کوشد تا دعا را به عن  میمداری در نظام آفرینش ندارد، بیان کند بلکه قانون

 عالم تبیین کند؛ از این رو صدرالمتألهین دعای دعاکننده و زاری وی را مند نظامقوانین 
کند و حصول و تحقق امـور و   میمعرفیدرخواست و حاجت  روا شدناز جمله اسباب 

  .)٢٠۶ :١٣٠٢ ،همو(داند   میاسباب را به قضای الهی
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  ١٣٩٣  پاییز ـ زمستان،١۵ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  نقدی بر نظریۀ

  »ی از بدنی علت جدا،کامل شدن نفس«
  ١  سیدحسین سیدموسوی  

  دهکیچ
ها با جداشدن نفس از بـدن  وانات و انسانیه همچون ح موجودات زندیمرگ برا

ج یو بـه تـدرماند  میت باز یار و فعالکن حالت بدن از یدر ا. ابدی ی تحقق میماد
 و آن رد از بدن بقا نـدایی بعد از جدایوانیه نفس حکروشن است . شود یفاسد م

 خـود یه بقـاه دارد بـکـ یاما نفس انسان با توجه به تجـرد ذاتـ. رود ین میز از بین
ات جاودانـه یـامـت بـه حی دارد و در قی برزخـیا زنـدگیـن دنی در ا،دهد یادامه م
ه مرگ چگونه و چـرا اتفـاق کن است ی ایحال سؤال مهم و اساس. ابدی یدست م

ا نفس یشود؟ آ یه از بدن جدا مکافتد  ی می نفس چه اتفاقی برا،افتد؟ در واقع یم
 ِا چـون بـدن تـوانیـشـود  ی بدن از آن جدا مـ ازیازین یامل و ببرای رسیدن به تک

ن یگردد؟ نظر مشهور بـ یماز آن  یی با نفس را ندارد، نفس مجبور به جدایهمراه
ه نفس کند ا روانش برآنیه ملاصدرا و پی کدگاه دوم است، در حالیشمندان دیاند

در . شود یرو از بدن جدا م نی از ا،از نداردیگر به بدن نیامل خود دکر تیپس از س

                                                        
 ٢٧/٩/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ۴/٣/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(shmosavi@um.ac.ir)  مشهدیار دانشگاه فردوسیاستاد. ١
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ه کـم ینک را مطرح ی و سؤالاتبپردازیمدگاه ملاصدرا ید نقدبه م تا یتار برآنجس این
  .پاسخ دادها   آندگاه صدرا نتوان بهیرسد با د یبه نظر م

  .مرگ، نفس، بدن، ملاصدرا، ارتباط نفس و بدن :یدیلکواژگان 
  مقدمه

گر ی به فرد دی فرد و ازاستا دار گذر یدن.  استیازل ری و غی همواره موقتیات مادیح
 ظهـور یوان و انسان روزیاه، حی موجودات در آن اعم از جماد، گۀهم. رسد یبه ارث م
شـدن و  ز در حـال نـویست، همه چی نی و ازلیز ابدیچ چیه. کنند افول میگر یو روز د

 ی مناسـبیرود تـا فـضا یا می از دنیگرید و موجود دیآ یا میموجودی به دن. ش استیزا
 یاتیـ از ما حیکهر . ستی نان قاعده مستثنیز از ایانسان ن. نش فراهم شودیگزی جایبرا
.  آن مـرگ اسـتی آن تولـد و انتهـایابتـدا. یی دارد ابتدا و انتها کها بلندیوتاه کم داری

د، امـا یآ یوجود مه ر و مؤنث بکب دو امر مذکیه از ترک روشن است یش امریتولد و زا
توان پاسـخ آن را  ید نمّ تولیِه به روشنک است ی سؤالافتد؟ یمرگ چگونه و چرا اتفاق م

ا یـ با نفس را ندارد؟ یه بدن انسان توان همراهکافتد  یاتفاق مدلیل ن یابه ا مرگ یآ. داد
ه به ک یرسد، تا زمان یامل مکق آن به تیب نفس است و نفس از طرکرَه چون بدن مکنیا

 ینـارکازش برطـرف شـد آن را بـه یـ نهکـشـود، آنگـاه  یمند م از دارد، از آن بهرهیآن ن
هـر و بررسـی به طرح نماید؟ در این جستار  رخ می نفس از آن ییو مرگ با جدانهد  می

های  بندی توجه به این نکته نیز مهم است که مرگ تقسیم. پردازیم یک از این دو دیدگاه می
ستار بـه جـن یا. یاری و مرگ اختی، مرگ اخترامیعی مرگ طب: از جملهدارد؛گوناگون 

  .پردازد می یعی مرگ طبۀدربارفوق دگاه یدو دبررسی 

  دگاه مشهورید
. افتد یننده در بدن انسان اتفاق مۀ رشدک قو،جهیه و در نتی غاذۀافتادن قو ارکمرگ با از 
ه و اسـاس یه پاکه یهر گاه تغذ. ندک ید مثل میه رشد و تولیق تغذی از طریوانیبدن هر ح

 یایه اشـک چرا ؛گردد ی آن آغاز میو نابودافتد  میار کدن از ن برود، بیرشد اوست از ب
 یاز سـو.  بـودن اسـتیّت و مـوقتی محدود،م بر آنک حاِ و اصل مهماند ی متناهی،ماد
رد و یگ ینار بدن قرار مکامل در کتبا هدف  ینفس انسان. ب بدن استک نفس را،گرید
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ه کـپـر واضـح اسـت . رود یش مـیامل پـک تی متقابل نفس و بدن به سوۀق رابطی طراز
خصوصیات هیچ انسانی در همه حال یکسان نیست؛ اگرچه اعضا و جوارح بدن ما افـزایش 

گـر ی دۀبا و در دورکی تند و ناشیا  در دوره؛مداری متفاوت هاییرفتار، ابدی یاهش نمکا ی
 ن قاعـدهیـدهـد از ا یل مـکیه اساس رفتارمان را تشکز ی ما نیها شهیاند. میآرام و صبور

 از یکـیالبتـه . میـ داری متفـاوت و گـاه متـضادۀشیـ اندیا در هـر دوره ست وی نامستثن
  :دیگو یه مولانا مک اوست ۀشین اندیوان همی مهم و بزرگ انسان با حیها تفاوت
  یا شهی خود استخوان و ریما بقی                   ا هـشین اندیـو همـرادر تـ بیا  

  )١٧٣: ١٣٧٣، بلخی(  
ابـد و ی یامـل مـک نفـس ت،ه بـه تناسـب آنکـامـل بـدن انـسان کر تی سـۀهمو دربـار

  :سراید ، میندک ی می را طی و فرشتگیوانی، حیاهی، گیات جمادی از حییها دوره
  ر زدمــوان سیــه حـردم بـُما مـو ز ن              دمـــ شــیردم و نامــُ میادــاز جم  
  م شدمک ز مردن کیپس چه ترسم               دمــــ و آدم شیــــوانیردم از حـــمُ  

  )۴۵۵: همان(  
فر ِملاصـدرا بـاب سـوم از سـ.  مطرح شده استیدگاه وجوه مختلفین دین اییدر تب
 و افعـال و احـوال آن اختـصاص ی نبـاتیح قـوایح و تشری خود را به توضالاسفار مچهار

ه و یه و غاذیون نام همچییقوااز کار افتادن ن باب در علت ی اِدر فصل ششم. داده است
  :سدینو ی ضرورت مرگ م،جهیدر نت

  :ند ازا ه عبارتکاند  ردهکر ک ذیلی علت مرگ دلاۀباریشمندان دراند
بـا توقـف رشـد . شود ی رشد انسان متوقف م،جهیافتد و در نت یار مکه از ی نامۀ قو.١

 یز خون و منها ا  بدن:ست از اشان عبارتیل ای دل.یدآ یدر انسان مرگ به سراغ انسان م
در  آدمـی نِیه جنـ کـ اسـت، چنـانی جسم مرطوبی هر مولود،نیابنابر. اند ده شدهیآفر
ه کـ یهنگـام. شـود تـدریج خـشک مـین رطوبت بـه یسپس ا.  چنین استم مادرکش

گـردد و  ی رشد متوقـف مـ،جهیشود و در نت ی شدند، غذا جذب نمک بدن خشیاعضا
  .گردد ی میمرگ بدن حتم

ه کـچرا نیست؛  ی افعالش نامتناه،نیابنابر.  استی جسمانۀقو) هیذتغ(یه  غاذۀ قو.٢
رطوبـت :  گفتـه اسـتقانونتاب کس در یخ الرئیش.  و محدود استی متناهیهر جسم
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 ِن حالت به انحـلالیو ا ندک یم) انتقاص(کند شدن  بعد از سن وقوف شروع به غریزی
 و بـا یزیـ بر رطوبـت غر حرارتیلاین حالت به خاطر استیا. گردد ی بدن منجر میلک

 در بـدن یزیـد، ناچار حـرارت غریه رطوبت منحل گردکو آنگاه  شود یل انجام میتحل
  .دهد رخ می مرگ ،جهیو در نتگردد  میخاموش 
 یه بـدلکوانات آن است ی حی علت مرگ در تمام:اند ن گفتها از محققیز برخی ن.٣

شود،  یل میت از آنچه تحلیمکر و  مقدانظرچه از کند اگر یه بر بدن وارد می غاذۀه قوک
ن بـه یـست و ایـ نیافکـت یفکی نظرشتر باشد، از ین است بک ممیند و حتک یت میفاک

  .گردد یوان میج موجب مرگ حیتدر
ت یـ بـدون نهاآدمیـاناگـر : هکـپردازد  ی میگریدگاه دی پس از آن به دملاصدرا .۴

ن در یوکـ تۀه لازمـرا ک یا ه ماد،استکه وجودشان سابق بر م یسانکباشند، ) جاودانه(
نـد کجاد ما را فـراهم یان اکه امک یا  ما مادهیرساندند و برا یان مین جهان است به پایا

 مـا وجـود یان و رزق و روزکـمانـد، م مـی ی هـم بـاقیا  اگر مادهی حت.وجود نداشت
م و یبـود یشه در عدم میه بعد از ما هستند همک یسانکم ما و یی اگر بگو،حال. نداشت

 اسـت؛ یمت الهـکلام خلاف حکن یوسته وجود داشتند، ایاند پ ه قبل از ما آمدهکآنان 
ه همگـان کند ک ی اقتضا می عدالت اله.ستندیدر موجود بودن بر ما سزوارتر نها   آنرایز

 ی موجـودات بعـدِرند تا وجـودیان بمینیشی لازم است پ،نی بنابرا.مند شوند از وجود بهره
  .ر شودیپذ انکام

ّماند و شر و فسادش  یا میوسته در دنی زورگو پِارکبود، ستم یگر مرگ واجب نم ا.۵
ن یـا. امیدی نداشتچ یار هکش از ستما یده در دادخواهی ستمدِافت و مظلومی یادامه م

  .گردد ی می منتهیر به فساد و تباهیز ناگزین
را یـودنـد؛ زن مردم بی بدتر،انیکزگاران و نیبود، پره ی اگر مرگ و معاد واجب نم.۶

ار افراد را به فـسق و کن ی ا.اند ردهک کنند ترکافت ی دریه عوضکا را بدون آنیّلذات دن
ن یـخوانـد و ا ی مـها فـرا ر آنیدن از غی گردانیّانحراف از راه حق و برآوردن لذات و رو

  .)١٠۴ـ٨/٩٧: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، (ّخود شر و فساد است 
ن نظـر خـود یـیبـه تبهـا   آن ازیـکا و رد هـر هـ دگاهیـن دیـملاصدرا پس از طـرح ا

توانـد علـت مـرگ را  یو نمـاست ف یضعها  دیدگاهن یاکه  معتقد است ی و.پردازد یم
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ن بنا بر حصر کموجودات مم: هکند ک ین مقدمه شروع می با ای و.ندک روشن یدرست به
ا از عـالم یـ ات هـستند ویا از عـالم ابـداعیـگر یر دی به تعب.ر مجردیا غیا مجردند ی یعقل
 ی موجـودات تـام بـه بقـایبقـا.  ناقص،نیوکو عالم تاست  تام ،عالم ابداع. اتینیوکت

 ،ت و زمـانکـن بـه خـاطر حریوکـ اما موجودات عـالم ت،استه یی آن و غایسبب فاعل
. رونـد ین مـیرنـد و از بـیپذ یان میتشان پاک حریپس از انقضاها  آن. دارندون و فساد ک
رد و مرگ بـر آن عـارض یپذ یون و فساد مکه ک است یت از اموروانایح بدنتردید،  بی
وجـود ه  واقـع شـوند، بـیگری موجود دۀلیه ماده و وسکنی ایبرا موجودات تام. شود یم
جـاد یارو اما موجـودات نـاقص از آن . استند، پس نوعشان منحصر در فردشان یآ ینم
  . شوندیگریساز موجود د نهیه زمکشوند  یم

م، بـا نـاقص بودنـشان یریرا در نظر گها  ی آنوستگی دوام و پِر فرض اگ،ن حالیدر ا
پـردازد و ضـمن  ی مـیعـیف خـود از مـرگ طبیسپس به تعرملاصدرا .  نداردیسازگار

آن رو  اسـت نـه از یعـی طب،ه مرگکبدان : سدینو ی قبل میها دگاهیل رد دیاشاره به دلا
ه توجـه و انتقـال به این دلیل که کلد، بن را نداریوستگیه اجسام توان و تحمل دوام و پک

 ِدر مباحـث.  اسـتیشگیـ و همیدائمـ گر،ی دۀ در وجود به مرتبیا قوا و نفوس از مرتبه
 د ذات فاعـل بـه ذات خـود ویـ بایقـی حقتِیـه در غاکـله روشـن شـد ئن مـسی ا،تیغا

 ی عرضتِیگردد و غا یمیت در واقع به فاعل برابد، پس غایمال کت استیجوهرش با غا
 یجاد فرزند برایباشد، مانند ا یّ از منافع مترتب بر آن میعنی ؛ استیقیت حقیتوابع غااز 
 ی غذا و رشـد و نمـو بـراۀل مادی، تحصی بدنکّ محرۀ قوتِیپس غا.  ... وی شهوانۀقو

  .عاقله استّۀ قوۀ به دست آوردن ماد،نندهک ک ادراۀّ قوتِیه غا کبدن است، چنان
 کـی ملِ عقـلِا در سـعادتیشود  یاز قوه به فعل خارج م ی وقتی نفس انسان،نیابنابر
ن یـ از ایعـیه به طـور طبک است یوانیا حی و یّا درندگی و یطانی شِا در شقاوتیاست و 

ن بـدن یـه نفـس از اکـد گـرد زمانی پدیدار میمرگ . شود یگر منتقل میعالم به عالم د
هـر « :اره شـده اسـته در قـرآن بـه آن اشـاست ک یعین همان اجل طبی ا؛رخت بربندد

  .)١٨۵ /آل عمران( »چشد ی مرگ را میانسان
ردن بـدن از کـو رهـا اسـت  بدن مفارقـت نفـس از آن ی برایعی طبِمرگاز این رو، 

ن یـ در ا.ت اسـتیز خارج شدن نفس از قوه به فعلیعلت خروج نفس ن.  آنیریارگک هب
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دبخت ماننـد  اسـت و بـیا شـقیـبخـت ماننـد فرشـتگان و  یـکد است و نیا سعی ،حال
 یا به آمرزش الهی و :هکند ک یز اضافه می را نیملاصدرا گروه سوم. ارانکها و بد طانیش

 گروه چهارمی را ،وی پس از این سه گروه. شود یها سالم م نهکیده شده و دل از یآمرز
صـدرالدین ( کـه حـاج ملاهـادی سـبزواری» ةّالنفوس الحیوانیـ سائر«کند با عنوان  یاد می

گویـد   مـی ملاصدرا.کند  می آن را به نفوس انسانی تفسیر)٢، تعلیقۀ ٨/١٠٧: ١٩٨١شیرازی، 
 .پابرجاستد تا زمانی که آسمان و زمین ان این نفوس با آتش طبیعی در حال سوختنکه 

  .رسد  میو مجازاتش به پایاندهد  می خداوند بخواهد از عذاب نجاترا البته آن که 
 و )٢٢٣ /بقـره: ک.ر( کـشتزاره است و رحم زنان مانند  مثل دنیا همچون مزرع،اینبنابر
تولد مثل گیاه است و روزگار جوانی به ماننـد رشـد . ها همچون بذرها در کشتزارها نطفه

یــام پیــری همچــون خــشک شــدن و اســالی ماننــد پختــه شــدن و  یــافتن؛ روزگــار میــان
. مان مرگ اسـتها باید محصول را درو کرد و آن ه  از این حالتبعد. حاصلی است بی

ست از خرمنگاه، پس همان گونه که در خرمنگاه هر جنـسی از غـلات  اصراط عبارت
شود و پوسته و کـاه و بـرگ از   میکوبی و پاک آید و خرمن  میها گرد و حاصل کشت
برای چارپایان علف و برخی دیگر بـرای آتـش ها   آند، برخی ازگرد میدانه و مغز جدا 

 اول ،هـا ّاین گونه در آخرت تمـامی امـت. ندین مغزهای نیکوشا گردند و برخی  میهیزم
گـردد   مـیهـا آشـکار آیند و رازها کشف و پنهـانی  می از هر دین و مذهبی گرد،تا آخر

 خداوند پلید را از پاکیزه تمیز داده و پلیدان را برخی بر برخی دیگر .)۵٠ــ۴٩ /واقعه: ک.ر(
 .)٣٧ /انفـال: ک.ر(دهـد  جـایّ جهـنم جمعـی در همه را بـه صـورت دسـتهنهاده است تا 

بخـشد و ایـشان   مـی اعمالـشان نجـاتدلیـلاند بـه  خداوند کسانی را که پرهیزگار بوده
  .)۶١ /زمر: ک.ر(غمگین نخواهند شد 

 کـهاسـت  سـخن نبـوی و ،از کلام الهی در جای جـای قـرآنمستفاد  ،این نظر
 ِپس این بیان حکمت. )١/١٨٣: ١٣۶٩س، فـرا  بن ابیامّور(» ا مزرعة الآخرةیالدن« :فرماید می

 حق رحمت و برای ِمرگ برای دوستان. مرگ است که با برهان و قرآن توضیح داده شد
کنند و خداوند   می دوستان خداوند مرگ را آرزو،از این رو. استالهی ن ارمغانی امؤمن

 هـستند الهـی یانـد کـه از اولیـا از روی توبیخ به یهودیـانی کـه بـه نـاحق گمـان کـرده
  :فرماید می
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از کـه د یـاید اگر گمـان دار اختیار کردهرا ای کسانی که دین یهود :  بگو] پیامبرای[
 اگــر راســتآرزوی مــرگ کنیـد، هـستید، خداونــد  مردمــان تنهـا شــما دوسـتان ۀهمـ
  .)۶ /جمعه(ید یگو می

همچــون هــا   آنزیــرارا دارنــد؛ بــه طــور طبیعــی نفــوس انــسانی حــق آرزوی مــرگ 
هایشان را دکان خود قرار داده و از اعضا و قوای خویش همچون   که بدناند صنعتگرانی

کنـد و آنگـاه   میهدفی تلاشبرای صنعتگر در دکانش . اند ابزار و آلات استفاده کرده
کند و ابزار و آلات   میکه آن هدف تمام شد و به آرزویش رسید، دکان خویش را ترک

گـاه کـه اند نفوس بشری، آن گونه همین. گردد یآسوده مو از کار و تلاش نهد  وا میرا 
هایش کـه بـرای آن آفریـده شـده   توانمندیۀیافت و همتحقق مرادشان از پوشیدن بدن 

 این بدن وبال  وشود  می به ذات خود مشغولدر این هنگام. از قوه به فعلیت رسیداست 
اونـد حکمـت  مرگ از سوی خد،اینبنابر. گردن اوست و مانعی برای خروج به منازلش

  :فرماید میو رحمت است، چنان که 
 بازگردانیـدهاو کنـد و پـس از آن بـه سـوی   مـیمیرانـد، آنگـاه زنـده  میسپس شما را

  .)٢٨ /بقره(شوید  می

پروردگار جهانیان کسی است «:  است فرمودهالرحمن حضرت ابراهیم خلیلنیز 
، اخوان الصفا: ؛ نیز١٠٨ ـ١٠۵: ١٩٨١صدرا، ملا؛  ٨١ /ءشعرا( »کند ام می میراند و باز زنده که مرا می

  .)۴۶ـ۴۵/٣: ١۴١٢

  نقدی بر دیدگاه ملاصدرا
کند ایـن اسـت کـه ایـن   مییکی از ایراداتی که ملاصدرا بر نظریات علت مرگ مطرح

در حالی این  . جهان توجیه کندِتواند علت مرگ را برای تمامی موجودات  نمینظریات
 چرا که حیوانـات ؛کند  میها مطرح مرگ را برای انسانکه دیدگاه خودش نیز تنها است 

. شود  نمیحاصلها   آنهیچ تفاوتی درشان  زندگی تا انتهای و از ابتداندارند نفس ناطقه 
  .معنا و لغو است  و گذراندن مراحل مختلف برای حیوانات بی سیر الی االله،اینبنابر

  :ماند  میپاسخ شود که بی  میدر صورت پذیرش این دیدگاه، اشکالات ذیل مطرح
بـه  ی عمرشـانیهای ابتـدا در همان سال  الهی و پیامبران و ائمهینفوس اولیا. ١
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نـد و دار از همان ابتدا چنین موقعیتی  ائمه، حتی طبق دیدگاه شیعه.رسد  میتکامل
مـوقعی کـه  رسد و تـا  نمیاما عمر ایشان به پایان. تفاوتی بین کوچک و بزرگشان نیست

 پس .روند  نمیا به شهادت نرسند، از دنیایی ایجاد نشود و مسموم ا هدنشان عارضبرای ب
  طبق اعتقاد شیعه تمامی ائمه و معصومان.افتد مرگ ایشان با تکامل نفسشان اتفاق نمی

 ؟ داشته اسـتیتر ی عمر طولانیگریا رفته و دی زودتر از دنیکی چرا  اماز نور واحدند،ا
شان در یـبـاز هـم ارسـاندند،  نمـیشهادت ایشان را به ردند و ک یسه نمیاگر دشمنان دس

ه نفسـشان بـه از آن روسـت کـشان یـا تفاوت عمر ایرفتند؟ آ یا میوتاه از دنکهمان عمر 
  ده است؟یامل نرسکت

  :دیفرما یزگاران می پرهۀن درباریمتق  معروفۀ در خطبنهج البلاغه در یعل
ا ًن شـوقیع ة أجسادهم طرفیواحهم فرَّستقر أَم تهم لی علتب االلهک یذلُ الجلو لا الأو«
ه خداونـد کـ یاگـر مـدت عمـر؛ )٣٠٣، ١٩٣ ۀخطبـ( »ا مـن العقـابً الثواب وخوفیإل
ه از عـذاب روز ک یمی و بیکه به پاداش نک ی به سبب شوق،شان مقرر داشته، نبودیبرا

  .فتگر یشان قرار نمیها شان در بدنیها  جانیهم زدن ن دارند، چشم بریبازپس

امل نفوس کت از تیاکن خطبه حیگر ای دۀ عباراتمیلام به ضمکن یرسد ا یبه نظر م
ده اسـت، ی خود به اوج رسیر صعودیه نفوسشان در سکن حال یدر ع. زگاران داردیپره

رده کـه خداونـد آن را مـشخص کـش هستند و تـا زمـان مـرگ یهنوز در بند ابدان خو
  :دیفرما یش می خوۀبارحضرت در آن . خواهند ماندیها باق است، در بدن
ُسلونی قبل أن تفقدونی سـلونی عـن طـرق الـسماوات فـإنی أعـرف بهـا مـن طـرق «ـ  َ ّ

ِ
  .)٩٨: ١٣۶٣،  قمیابن شاذان( »الأرض

ًلو کشف الغطاء ما ازددت یقینا«ـ  ُ َ
ِ
  .)٢/٢١٢ و ١/١٢۴: ١۴١٢دیلمی، (» ُ

ا یـ آتـد؟اف یان اتفـاق نمـ، مرگـشۀ تجـرد به مرحلبا رسیدن ی الهیایا و اولی چرا انب.٢
د و بدن را یرسنفس امل کبه تنفوسشان  ی سالگ۶٣در سن  یا علی امبر اسلامیپ

رسـد؟  یامل نمکاتشان به تجرد ی حین نفوسشان در همان ابتدای طاهرۀا ائمی آکرد؟رها 
 ید و از درهـاآیـ ینه به طوس می از مدی در سن خردساله امام جوادکچگونه است 

ا در مجـالس مـأمون بـا بزرگـان علـم و یـشود و  ین پدر حاضر میبر بالد و گذر میبسته 
امـل و ک تۀن بـه مرحلـین سنینفسشان در ااما ند، ینش یالقضات بغداد به محاجه م یقاض
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  ده است؟یامل نرسک تجرد
 .ها به سوی خداوند است  تمام تلاش پیامبران و هدف ارسال ایشان هدایت انسان.٣

. ندیابها قبل از مرگشان به تکامل برسند و رنگ الهی  ارند که انسان اکید دۀایشان توصی
 ًها را بمیرانند؟ آیا اصولا هر یک از پیروانشان که به این مقام خواهند انسان  میآیا پیامبران

  روند؟  میرسند از دنیا می
 ِ تمـامی صـفات و افعـال و در نهایـت خـودِ عرفان اسلامی مـرگاز اهداف مهم. ۴
و رنگ الهی یابند و خود را ببازند ها رنگ خویش را  که انسانبه این معنا ست، اه انسان

 » تموتـواأنموتـوا قبـل «: در روایت مشهور آمده اسـت. های دنیایی برهانند از وابستگی
 مـرگ ،ها و امور خواسـتنی توسـط انـسان  با از بین بردن شهوت.)۶٩/۵٧: ١۴٠٣مجلسی، (

  .ی نفس از بدن نیستی مرگ به معنای جدااما. افتد  میاختیاری او اتفاق
رسـند و   مـیمیرانند و به درجـاتی از تکامـل  می خویش راۀ کسانی که نفس امار.۵

ند، زنـدگی نمای ها می  آنو صفات زیبا را جایگزینکنند  میصفات رذیله را از خود دور 
. گردنـد  میرنی برخوردالا از عمر طو،د و در نتیجهگذرانن میای را  آرام و بدون دغدغه

 دنیـایی ۀراستی با کنار گذاشتن صفات زشت و اعتماد و توکل بر خداونـد و از جیفـه ب
پر واضح اسـت . شود  می طولانی نیز نصیب فردیّ با عزت، عمرِ علاوه بر عمر،گذشتن

پایـان،  هـای بـی های گوناگون، طمع ها و غم و اندوه انسان ناشی از حسادت که استرس
 است که با قطع این علایـق.. . به ویژه به امور محدود و فانی دنیا وجا های بی دلبستگی

روسـت  از ایـن.  بر عمر خویش افـزود،و در نتیجهگردید ها   بسیاری از بیماریمانعتوان  می
  :خوانیم  میکه در مناجات شعبانیه

َهب لی کمال الانقطاع إلیك و أنر أبصار قلوبنا بضیاء نظرهـا إلیـك حتـی تخـر یإله ّ َ ِ
ق َ

ّأبصار القلوب حجب النور فتصل إلی معدن العظمة وتصیر أرواحنا معلقـة بعـز قدسـك ّ َ َ ُ 
  .)٢۶٠: ١٣٨٧قمی، (

   ارواح متوسطین چه سرنوشتی دارند؟.۶
 کـه  را یکـی از مـشکلاتی.یکی از شاهکارهای ملاصدرا اثبات تجـرد خیـال اسـت

 تجـرد ۀن بـه مرحلـی است کـه نفسـشایها انسانقیامت و حشر کند،   میتجرد خیال حل
 ها که اکثریت قریـب بـه اتفـاق را شـامل  نفوس این انسان،در واقع. استکامل نرسیده 
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پردازند چنان که تناسخیه به   میهای دیگر  تدبیر بدننه بهی از بدن ی، پس از جداشود می
نیـز هـا   آن بلکـه،آن معتقدند و نه به تدبیر افلاک و اجرام آسمانی مشغول خواهند شـد

 جـسماند دیگر به بدن های مادی برنخواهند گـشت، مگـر  رسیدهبرزخی به تجرد چون 
  :کند  می به صراحت اعلامملاصدرا. هم در روز حشر  آن،خودشان

صـدرالدین (» نیاملکـن الیبّة المقـرّ جنـی هـكن وتلـین والـصالحیطّة المتوسّفهذه جن«
طین و صالحان است و آن یعنی این بهشت متوس؛ )٢۵٢: ١٣۶٠، الشواهد الربوبیهشیرازی، 

  .بهشت مقربان و کاملان

و در عـین  نرسـیده که برخی نفـوس بـه تجـرد کامـل دارد  ملاصدرا اذعان،اینبنابر
  .اند  رفتهها جدا گشته و از دنیا  نفوسشان از بدن،حال
 ایـن اسـت بیرونی وجود دارد ِشود و در عالم واقع آنچه در بیرون مشاهده می:  تجربه.٧

مطـابق حتی افراد پیر نیز در صـورتی کـه . میرند مشکلات جسمانی میدلیل ا به ه که انسان
  .کنند بیشتر زندگی میکنند عمل کنند،   میتوصیه قواعد و قوانین طبیعی که پزشکان

م، یاج بـه آن بـدانیـ عدم احتدلیله مرگ را اعراض نفس از بدن به ک یدر صورت. ٨
 ،ن صـورتیـدر ا. نـدک ی به آن بازگـشت نمـگریاز ندارد و دی نین بدنیپس هرگز به چن

 است ین در حالیتا خداوند دو مرتبه آن دو را به هم برساند، ااست جاد نشده ی ایا تفرقه
  :دیفرما یه قرآن مک

 َتَکْف یْک ُفرون باالله وکَ َ ِ ّ ِ َ ُ َنتم أموُ ْ َ ْ ُ َا فأحیًاتْ ْ َ ْاکمَ يمُِ ثم ُ
َّ Ⱥُم ثم ُیتکُُ َّ ُ ْم ثم إلییکəُْیِْ َ ِ َّ

ُ ُه تْ َرجعونِ ُ َ ْ )چگونه  ؛)٢٨ /بقـره
بـاز ، رانـدیم ی باز شما را م،ردکد و شما را زنده ی بودیه مردگانکد؟ با آنیرکخدا را من
  .دیشو ی او بازگردانده می آنگاه به سو،ندک یزنده م

  :سدینو یه می آدر پایان یهّالفتوحات المک در یابن عرب
لم قرار گرفته بود و خداوند شـما را  از عای در بخشید و هر جزئی شما متفرق بودیعنی

 ارواح جـدا زگردانـد و ا مـی برا شـما ریعنـی ؛راندیم یرد و سپس مکگرد آورد و زنده 
 بـه شـما ییایـات دنیـ سپس ح.گردد می اجسامتان از هم جدا یها  صورتشوید و می
  .)٣/٢۴: تا بی( دیگرد ی خداوند برمیا به سویدهد و بعد از مفارقت از دن یم

 و فساد بـدن آن دلیل تباهی نفس از بدن به ییل ملاصدرا بر رد جدای از دلاییک. ٩
. ر استیپذ انک خداوند امی از سویل و امداد فوقانّه دوام و استمرار جسم با تبدکاست 
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 استمرار لّْه هرچند جسم با تبدک است یاین امر در حال .)٨/١٠٧: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، (
. رسـد یان مـیـت به پایست و در نهای نیه جسم است نامتناهو کر باز هم از آن ،ابدی یم
  : فرمود امام صادق کهد گفتیز بای نی الهی امداد فوقانبارۀدر

ً أن یجری الأشیاء إلا بأسباب فجعل لکل شیء سببا وجعل لکل سبب شـرحاأبی االله« ّ ًّ ّ َ... «
اسباب فـراهم آورد پـس ؛ خدا خودداری فرمود که کارها را بدون )١/١٨٣: ١۴٠٧کلینی، (

  .ای قرار داد و برای هر سبب شرح و گشایشی مقرر داشت برای هر چیزی سبب و وسیله

 پس .ستیافتد و خارج از آن ن ی اتفاق میعین طبی در حدود قوانی امداد اله،نیبنابرا
گاهی این جدایی به دلیل . شود اگر ماده محدود و متناهی است، لاجرم نفس از آن جدا می

توانـد  ِبنابراین، امداد غیبی الهـی نمـی. یابد یت مادۀ بدن زودتر و گاهی دیرتر تحقق میوضع
  .ت الهی استم این امر خلاف حک؛ چهها اتفاق افتد  بدنۀبرای همیشه و برای هم

 آنان که .رسند  نمینیم که هرگز به تکاملبی میهای فراوانی را  که انسان دیگر اینۀنکت
ملاصدرا خود در آثار گوناگون بـر ایـن  .ندا رسد بسیار اندک ی میینفوسشان به حد نها

کید دارد که اکثر انسان برخـی بـرای نمونـه، . رسـند  نمـی تکاملیِیها به حد نها نکته تأ
  :عبارات وی در این باره چنین است

گانـه  شناسـند کـه بـرای یکـی از حـواس پـنج  می اکثر مردم تنها امور و اسبابی را.١
های دنیـوی محـدود   همت ایشان به دنیا و اهداف و لذت،از این رو. کشف شده باشد

  .)١۵١: ١٣۶٣صدرالدین شیرازی، (شده است 
انـد و در زنـدان  ها قرار گرفتـه  اکثر مردم در قید اجسام و در زنجیرهای وابستگی.٢

گاه. اند محبوسهایشان  شهوت شـود کـه روحـش از   میهمانا کسی بر احوال ملکوت آ
  .)٣٣۶: همان(ین خارج شده باشد یپاباطن دنیای 

 که هایی  حیوانی محصور است، همچون جنینِ نفوس اکثر مردم در همین اجساد.٣
  .)٣٣٩: همان( اند جای گرفتهدر شکم مادرانشان 

 در ابتـدای ،شـود  مـی دانش انسان به ذات خود و به آنچـه بـرای ذاتـش حاصـل.۴
 در این .باشد  می آنچه غیر ذاتش است،ۀم قوه و استعداد علم به ذات خود و به هْحیات

حالت آنچه بالفعل برای او وجود دارد چیزی جـز جـوهر حـس و محـسوس بالفعـل یـا 
و ) رسـند  نمـیها هرگز بـه مقـام عقلـی که اینکنایه از این. (ّخیل بالفعل نیستخیال و مت



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١۵

١١٠  

  .)۵١٧: همان( اکثر مردم همین مقام است ۀمرتب
َومـ  :فرماید  میند چنان که خداوندتپرس  می اکثر مردم غیر خدا را.۵ ْؤمن أکـُا یـَ َ ُ ِ ْ ʺˏْ ُ ُ َ
َّباالله إلا

ِ ِ ّ ُ وʺ مشرکِ
ِ

ْ ُ ْ ُ َا أ˧یَ ؛ )١٠۶/ یوسف( َونَ ُّ ِا الذَ
ِین آمنوا آمنـوا بـاالله ورسـولهَّ ِ ُ َ َ ِ ّ ِ ُ ُِ َ َ )اسـرار ؛ همـو، ١٣۶ /نـساء

  .)١۴٣: ١٣۶٠، الآیات
 ِ عـالم خـود در سـعادت دائمـیِبه همـراه ،نفس ناطقه با شرف و بزرگی که دارد .۶

میده شده اسـت و در اکثـر مـردم وجـود نـدارد د این نفس از روح الهی .خویش است
  .)٣٣١: همان(

هر چـه چه سان هایش اندیشه کند که   بدن انسان و مراتب دگرگونیبارۀ هر کس در.٧
 سـن پیـری شود و هر چه نفس از ابتدای بلوغ تا  میگردد، نفس تقویت  میبدن ضعیف

یابد که بر  می، به طور یقینی درنهد می اضمحلال رو به بدن ،پیماید  میدرجات کمال را
چه  اگر نفوس متوجه عالم دیگری است که محل رجوع و منتهای اوست،،حسب غریزه

  .)٣٢١: ١٣۵۴همو، (ند ا از این توجه عقلی و سلوک اخروی غافلاکثر مردم 
لب گشته است و غفلت و فراموشی از امور قیامت و  دنیایی بر اکثر مردم غاۀ نشئ.٨

 بـه ،یقـیناز روی کـه انـد  اما عرفای الهی کـسانی. احوال باطن ایشان را فرا گرفته است
هنگـام بـه هـا  اند، پس با رفع حجاب  عقلی رسیدهۀ آخرت و مشاهدۀ نشئِک حقایقاادر

  .)۴۴١: همان(ختی گردد، نه یقینی و نه شنا  نمیشان افزوده  کشف و روشنیرمرگ ب
خ ف ۀ  در توضیح آیالآیات اسرار در .٩ ِو َ ɕɅَـ َ ِیـه مـن روحـهَ ِِ ُ ْ ِ )لفـظ روحۀ دربـار)٩ /هسـجد  

. لـوی الهـی اسـت نـه روح بـشری نفـسانیِ روح ع،مـراد از روحدر این آیه : آمده است
کند که این روح مستحق ملاقات خداوند است و آن در   میسپس به روح خداوند اشاره

َقلیلا م : از این رو فرمود ،دنشو  مید اندکی از مردم یافتافرا ً ِ کَ ُا  َرونَ˄ـشْ ُ )٩/ هسجد(   ʺ ْبـل ُ ْ َ
َبلق ِ َاء رʻ کاِ ْ ِ

ِّ َ َفرونِ ُ ِ )١٣١: ١٣۶٠( ر مردم استث و این حال اک)١٠/ هسجد(.  
بـه از آن روست کـه نفـس ایـشان  گشته است یه طولانک یا عمر نوح نبی آ.١١
  !استامبران اولوالعزم یه او از پکژه آنیده است؟ به وینرسامل ک تۀمرتب

ا یست؟ آی چی بدن و تن برایدر باب سلامت ات ائمهی در رواکی پزشیها هیتوص
 از بدن یمند صدد بهره ن است نفس درکه ممکخواهند تا آنجا  یه مکن است یر از ایغ
  . گرداندیتواند خود را قو ی و هر چه میدبرآ
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  ١یاری و مرگ اختی مرگ ضرور.١٢
 آن  وم شـودید ترسـیـز بایـ نیگرین دو نوع مرگ، مرگ دینار اکرسد در  یبه نظر م

کنـد و در کنـار  مرگ اختیاری است؛ یعنی فرد در حالی که در همین جهان مادی سیر مـی
، شود ین مردن اعراض نفس از بدن انجام میبا ا. ردیش است بمی خویبدن و جسم ماد

نـار اوسـت بـه کن بـدن در یـ ای وقت.شتر حقی خلق خدا و عبادت ب خدمت بهالبته برای
 یدیچ اتفاق جدی از بدن هییدهد و پس از مرگ و جدا یش ادامه می خوییایات دنیح
  ین افـرادی قـرآن از چنـ.ستیـ نیا  از بدن امر تـازهییدهد، در واقع جدا یش رخ نمیبرا
َلا یذوقون فیھا الم : ندک یاد میگونه  نیا ْ َُ َِ َ ُ يمَ ِوت إلا الموتة الأولى ووقاʺ عذاب ا ِəɐَɫْ َ َ َ ْ ُ ََّ َْ َ َ ُ ْ َ َ ْ َْ ِ َ )۵۶ /دخان(.  

ق یـ هفـتم در تطبۀ در قاعـدالمقدمات من نص النـصوصتاب ک در یدر آملیدحیس
  :سدینو ی می با عالم معنویعالم صور

 ا و هر دو بـر اهـل االلهیا بر اهل آخرت و آخرت بر اهل دنیدن:  فرموده استامبریپ
 و جـدا شـدن یین دو اشـاره بـر رهـای ا.دیرانده شویه مکد قبل از آنیریحرام است، بم
.  اسـتی همـان مـرگ اراد،را مرگ قبل از مرگیها دارد؛ ز ی وابستگیانسان از تمام
 ین مرگ موجب بقـایرا ای؛ زاست حق ی و انقطاع به سواالله ی ماسوک تریمرگ اراد

بـا کـه انـد  عرفـا گفتـه.  استی و معنوی در بهشت صوری ابدۀبیات طی و حیسرمد
  .)٣٢٠: ١٣۵٢( ی زنده شویعیر تا به صورت طبیاراده بم

ا یـ آ،گـریر دیـا وجـود نـدارد؟ بـه تعبیـن دنیان اعراض نفـس از بـدن در همـکا امیآ
دگـارش ررد و بـه ملاقـات پرویـ است بمین بدن مادیه با همک یشود انسان در حال ینم
 بـه یاریـتحت عنـوان بازگـشت اخت المکیه الفتوحات ٣۵١ در باب یل شود؟ ابن عربئنا

                                                        
ی نفس از بدن به طوری که نفس تدبیر بدن را یست از جدا اضروری یا همان مرگ طبیعی عبارت مرگ. ١

 ۀایـن مـرگ شـامل همـ. دشـو  مـیدهد و پـس از مـدتی بـدن متلاشـی و بـه خـاک تبـدیل از دست می
َإنك میت وإʼ میتون : دارد  می قرآن به صراحت اعلام.ستها نانسا ُ ِّ َِّ َْ ُ َّ ِ َِ ٌ َ َّ

) ار تـو کـت یـد نهایـترد ی ب؛)٣٠/ زمر
  .شان هم مردن استیار اکت یمردن و نها

مرگ اختیاری یا ارادی عبارت است از سیر تکاملی نفس که در آن نفس اماره و هواهای نفـسانی بـه طـور     
در حـالی ) ۴٣٠ :١٣٧٢ ،سبزواری(شود   میهای گوناگون انسان قلع و قمع و شهوترود  میکامل از بین 

حـدیث معـروف . کنـد  مـیکه تدبیر نفس نسبت به بدن همچنان ادامه دارد و انسان در عالم دنیا زندگی
اولـی بـه مـرگ : دارددو مرگ اشاره  به هر) ۶٩/۵٩ :١۴٠٣ ،مجلسی(» موتوا قبل أن تموتوا« : پیامبر
  .تیاری و دومی به مرگ ضروریاخ
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  :دیگو یم) یه العبدر علکشی  االلهیلإ یّاریالرجوع الاخت (خداوند
ُوإلیه ی  :دیفرما یل میز و جلیخداوند عز ِ ْ َ ِ َرجَ ُع الأمر کلـهْ ُّ ُ ُ ْ َ ْ ُ. ین مطلـب را دانـستیه اک حال 

 حـق برگـرد و بـا یار به سویپس با حالت اخت)  جهان به خداوندۀ همیبازگشت حتم(
 خداونـد ید بـه سـویـه ناچـار باکـ او برنگرد؛ چرا ی به سویحالت اضطرار و مجبور

 و چـه ین ملاقات را دوست بداری چه ایی،د او را ملاقات نمایً و حتما باینکرجعت 
 یعنی ی؛ه دارک یند با همان صفتک  میرا خداوند تو را ملاقاتید؛ زیایاز آن خوشت ن

دن او تنفـر یـدار توست و اگـر از دیز دوستدار دی او نیدار ملاقات حق هستاگر دوست
  .دار خدای دوستن اک پس در خود دقت .ز از ملاقات تو متنفر استی او نیدار

  :دیافزا یسپس مابن عربی 
ز یـ مـرگ را نیشـود و معنـا ی پروردگار بـا مـرگ انجـام مـیه لقاکم یق دانستیبه تحق
ات یـه در حکـ یم و در حالینک ی آن شتاب می به سوییای دنی پس در زندگ.میدانست
 مـا یعنـی[م یریـم یمان میها ات و افعال و ارادهک تصرفات و حریم از تمامی هستییایدن

ده یـن حـال دیـم، آنچـه در اینـیب ی مـی حق فانۀمان را در افعال و ارادیها افعال و اراده
در  یامبر مسلمانان و په خداوند خطاب به کگر، چنانیز دیشود حق است نه چ یم

شت و تـو کـرا هـا   آنه خداونـدکـد، بلیشتکـرا نهـا   آنشـما«: دیفرما یجنگ بدر م
ه مـرگ در کـ پـس آنگـاه ].)١٧/ فـالنا( »رانـداز بـودیه خداونـد تکـ بلیرانداز نبودیت

ه کـ یهمان زنـدگ. ندیب یز ما را میم، او نینک یمان ظاهر شد، خدا را ملاقات م یزندگ
ح یمـا تـسبی  اجـزای ذات و جـوارح و تمـام،اتیـشود و با آن ح ی زائل نمهرگز از ما

اق ی محبـت و اشـتیه خـدا را از روکـ یسکـم کـ ما حین صورت برایدر ا. نندک یم
 مـردم ۀان عامـیـه در بکـ مـا ی اگر مرگ معمـول،نیبنابرا. ند وجود داردک یملاقات م

و  نـدک ی نمیرییچ تغی ه حال ما، ما برطرف شودید و حجاب جسمانیایوجود دارد، ب
 ِر از مـرگیـپس ما غ. گردد یم افزوده نمی از بدن بر آن بودییه قبل از جداک ینیقیبر 
 مـا رخ ی بـراییایـات دنیـه در حک است ین همان مرگیم و ای نداریگری مرگ دیلّاو

ه خداونــد  کــ چنــان،ردکــ مبــرا کداده بــود و پروردگــار مــا، مــا را از عــذاب دردنــا
ًفضلا : دیفرما یم ْ ِّ من ربَ َ ْ ِ هو الفوز العظكَلَِ ذكَِ َ ْ ُْ ْ ََ  است از جانب ین بخششیا«؛ )۵٧ /دخان( يمُُ

هـا  هاگـر پـرد«: دیفرما یز می نیعل. » بزرگیابیامکن است همان یا. پروردگار تو
  .»شود یز افزوده نمیچ چینم هیقینار روند بر ک

  :دیافزا یدر ادامه مابن عربی 
د اسـت و بـا ی داشته باشد، خوشـبخت و سـعین بازگشتی چن خداوندیس به سوکهر 
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ه کـ چـرا ؛نـدک ی را احـساس نمـیزیـ خداوند چی به سوی و حتمی اضطراربازگشت
ه بـا مـرگ ک یزیچتنها . ه او در آن نزد خداوند حاضر استکافتد  ی می او اتفاقیبرا
ر ی تـدبه نـزد حـق بـود و در همـان حـالک یه نفسکن است یافتد ا ی اتفاق می ویبرا

 بـا همـان یو با حق تعالکند  میر جسم را رها ینون تدبکز بر عهده داشت، ایجسم را ن
 اســت که خــاکــش ین صــورت جــسم بــه اصــل خــویــمانــد، در ا ی مــیحــالش بــاق

و نـزد خداونـد در کنـد  مـیوچ کـن بـود که در آن سـاکـ یا  پس از خانه.گردد یبرم
  .)٣/٢٢٣: تا بی( گیرد میامت قرار یتا روز ق قرارگاه صداقت

ا برونـد؟ یـ از دنیعـیر طبی و غیها به مرگ اخترام  انسانیه نفوس تمامکشود   میایآ
 ی سـالمیهـا هـا بـدن  انسانیند تا براک ی تلاش مکیپزشدانش ه کز است یانگ شگفت

و عمرشـان را سـازد تـر  یرا طـولانهـا  ی آن زنـدگیعـیر طبیق مسین طریند و از اکجاد یا
 الأصـول ّاعلـم أن«: دیـگو یه مـکـ ین اصـل فلـسفیـدگاه بـا ایـ دنیا ای آ.بهبود بخشد

، منافـات نـدارد؟ )٩/٣۴٧: ١٩٨١صـدرالدین شـیرازی، ( »دومی القسر لا ّ أنیة علّة دالیّمکالح
  .ردکتوان مطرح  یز مین ۀ امام زمانال را دربارکن اشیا

  ها مقامات انسان
متفـاوتی کـه درجـات ند یـا این و قرب الهی متساوی هـستها در تحصیل تکامل آیا انسان
شود برای اعراض نفس از بدن سـن خاصـی را تعریـف کـرد؟ آیـا نیـستند   میآیادارند؟ 

  اند؟ کسانی که ره صد ساله را یک شبه طی کرده
 برای عارفان و هر یک از مقامات و اوصافشان مراتب  المکیهفتوحاتالابن عربی در 
  جهـاد در راه خداونـد صـحبتۀا کـه دربـارآنجـ؛ برای نمونه کند  میو درجاتی را بیان

  :نویسد  می درجات اهل االلهۀکند دربار می
اهـل : شوند  مین هستند و هر یک از ایشان به دو گروه تقسیما و عارف١ ملامیهاهل االله

  .)٢/١۴٨: تا بی( و اهل انس و وصال ،ادب و وقوف عند حد

                                                        
ای کـه بـالاتر از آن تنهـا   درجـه؛انـد ترین درجه قرار گرفتـه  که در مقام ولایت در عالیاند ملامیه کسانی. ١

نیـز اینـان ). ١/١٨١: تا ابن عربی، بی (شود  مینامیده» قرب در ولایت« مقام ،این مقام.  نبوت استۀدرج
  ).٢/١۶: همان(اهل طریقت هستند 
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 راحل و درجات سلوک الـی االلهم الاسفارفر چهارم ِدر آخرین فصول سنیز  ملاصدرا
  :داند میرا هفت مرحله 

  .کند  میسالک با قدم ایمان و نور عرفان ابتدا افعال خود را از خود نفی. ١
 ای جــز فرمــان الهــی و پیــامبرش و ارادهکنــد  مــی ســپس از خــود اختیــار را نفــی .٢
  :در نتیجه. شناسد نمی
  .یابد میرا  و مقام رضادهد  می به قضای الهی رضایت .٣
  :در نتیجه. کند  می بعد از این از خود قدرت را نفی.۴
  :سپس. رسد  می سالک به مقام توکل.۵
  .کند  می صفت علم را از خود نفی.۶
 اشیا را ۀکند و خود را در وجود حق که هم  وجود خود را نفی می، در آخرین مرحله.٧

 در توحیـد یمقـام اهـل فنـادر این مرحله سـالک بـه  .بیند ایجاد کرده است، مضمحل می
زمـرۀ از و  کـه خداونـد بـه ایـشان نعمـت داده اسـت اند ی در قرآن کساناینان. رسد می

 درجات سالکین الی ِ نهایت،این. اند به شمار رفتهن و شهدا و صالحان اپیامبران و صدیق
  .)٣٧۶ـ٩/٣٧۴: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، (نهند  گام می است که با قدم ایمان و نور عرفان االله

 الـی االله  سـیر، که با رسیدن به آنتوان برای انسان حدی را فرض کرد بدین ترتیب نمی
  . چرا که خداوند نامحدود است؛رسد  میبه پایان

   نفس و بدنۀتمثیل رابط
وی ایـن مثـال را در . دانـد مـیکـشتی بـاد و بـدن را همچـون نفـس و  ۀملاصدرا رابطـ

: ١٣٨٧( لهیـهلاا مظاهرال و )٣۵۴: ١٣۵۴( معادالمبدأ و ال ،)٩/۵۴: ١٩٨١( سفارلااهای  کتاب
  :گوید  میسفارلاا در . آورده است)١٠٠

و دارد مثال بدن انسان در این عالم همچون کشتی است که آلات محکم و اسـتواری 
 پـس .در دریا به همراه قوا و کارگرانی که در آن هستند، به فرمان الهی جـاری اسـت

ی همچون نسبت نفـس بـه بـدن اسـت سیمی که نسبتش به کشتهمان طور که وقتی ن
هایش از کـار افتـد و یکـی از  که چیزی از ارکان و پایهایستد، کشتی هم پیش از آن باز

 یعنی وقتی که نفـس از ؛بدن انسان هم این گونه است. ایستد  میابزارش مختل گردد،
 ماننـد،  معطل میاند  حرکت کشتیۀو حیاتی که در مثال ما به منزل آن جدا شود، حس
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 نـسیم و ۀ چیزی از مواد و اعضای بدن نابود نشده، جز رفتن روحی که به منزلـاگرچه
روشن است که باد و نـسیم جـزء جـوهر کـشتی نیـست، بلکـه . کشتی استبرای باد 

ل کـشتی مـکشتی حامل باد نیست بلکه بـاد حا. استه  آن کشتی تابع حرکتِحرکت
ایستد و هیچ یک از کشتی و   میدهد و به نام الهی می است و به فرمان الهی حرکتش

روح و دمیدنش نیـز ایـن گونـه . سواران توان بازگرداندن باد را پس از رفتنش ندارند کشتی
یک از قوا و  باشد و هیچ  نمیل روحم یعنی روح از جوهر بدن نیست و بدن حا؛است

 بدن و حرکتش ِ حیات،ثالطبق این م. کیفیات مزاجی توان بازگردانیدن نفس را ندارد
  . آن دوِ تابعْاند، نه نفس تابع نفس

  :نویسد  میبا توجه به مثال فوق) ناگهانی( تفاوت مرگ طبیعی و اخترامی ۀدرباراو 
تفاوت مرگ طبیعی و اخترامی چنین است که چون دانستی نابودی کشتی به دو دلیل 

ای  اش به گونـه  از میان رفتن شالوده یا به دلیلیا از باب خرابی وسایل آن: تواند باشد می
تـوجهی بـه آن غرقـه سـازد،  که آب به درون آن رخنه کند و مسافران را در صورت بی

همین گونه است نابودی بدن و اضمحلال قوای آن به دلیـل غلبـۀ یکـی از طبـایع کـه 
  .ِتوجهی صاحب آن است ناشی از غفلت و بی

  نقد تمثیل
آورد،   مـیکند و تمثیلی برای نفس و بدن  مین را مطرحمثال باد و کشتی که ملاصدرا آ

کنـد و از طریـق افعـالی   مـیکه نفس در همین بدن رشد و نمومثال خوبی نیست؛ چرا 
هـا و دردهـا را از طریـق بـدن  آید، لذت  می شقاوت نائل یادهد به سعادت  میکه انجام
کنـد، بـدن   مـییـدا بر طبق نظر ملاصدرا به میزانـی کـه نفـس قـوت پ.کند  میدریافت
در ایـن . تـر اسـت  رامآنتر باشد بدن در مقابل  شود، یعنی هر چه نفس قوی  میضعیف
ً و اصـولا بـرای آورد  نمـیدسته  بباد هیچ تکاملی از به حرکت درآوردن کشتیتمثیل، 

که نفس برای ایجاد و رشد و تکامل نیازمند  وجود خود نیازمند کشتی نیست، در حالی
  .چه در مثال مناقشه نیست اگر،را تمام دانستفوق توان مثال   نمی،ین رو از ا.بدن است
 نفس و بدن را همچون پادشاه و شهر و ۀرسد مثال معروف حکما که رابط  میبه نظر

تر است؛ زیرا ناخدا به کشتی نیازمند است تا به هـدف   دقیق،اند یا ناخدا و کشتی گرفته
در مـسیر تـا  کشتی نیز به ناخدا نیازمند است .خود که حمل کالا و مسافر است بپردازد
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 بدیهی است نقص در هر یک .ای برخورد نکند و یا در گل فرو نرود خرهص به تندبادها
  .باعث دور شدن از هدف و یا به طور کلی گمراهی و تباهی است

  جهات برتری مثال ناخدا و کشتی
 ان نیـز امکانـات بـدن راسانـنفـس . بیند  می استفاده از کشتی را آموزشۀ ناخدا نحو.١

 ،از ایـن رو. منـد شـد  چگونه و در کجـا بایـد بهـرهیکفهمد که از هر   میشناسد و می
گاهی نسبت به بدن ندارند بیشتر دچار مشکل   .شوند  میکسانی که آ

 کـارگیری کـشتی تعیـینه  ناخدا مـسیرهای حرکـت و اهـداف خـود را قبـل از بـ.٢
به حرکـت بخشد  می خاصی که هدفش را تحقق کند و سپس کشتی را در مسیرهای می

 و سپس یابد  میتعالیم انبیا مسیر حرکت و سیر تکاملی خود را دربا س نیز نف. دارد وا می
او بـا کنتـرل چـشم، گـوش، دسـت، پـا و . آورد  میبدن را در همان مسیر به حرکت در

  .رسد خود میتمامی اعضا و جوارح به هدف 
 همـین کـه قابـل .برد آید از آن بهره می م است و به کار می ناخدا تا وقتی کشتی سال.٣

 را در مسیر اهـدافش آنتواند   مینفس نیز تا وقتی بدن. کند  میاستفاده نباشد آن را رها
  .نهد می وا و از کار افتاده شد آن را ناتوان و همین که گیرد بهره میکمک کند از آن 

 .گیـرد مـی انـدوزد و قـوت  مـیتجربـهو یابد  می مهارت ،هدایت کشتیبا  ناخدا .۴
  .یابد  میرسد و تکامل  مینظرشّمد ها بر بدن به توانمندی  نفس نیز با اعمال محدودیت

 ناخدا در رسیدن به هدف به کشتی نیاز دارد و کشتی در مدیریت درست و صحیح .۵
د و بـدن نفس نیز به بدن نیاز دارد تا استکمال نظری و عملی یاب. به ناخدا نیازمند است

  .و سلامتی خود را حفظ کند  بیشتری از دنیا ببردۀنیز به مدیر لایق نیازمند است تا بهر
 آننـابودی  همـراه کـشتی اسـت و مـانع هـای سـفر گردابها و   ناخدا در سختی.۶
  .آسیبی نرسدآن به کوشد  میکند و   نمی بدن را رها، احوالۀ نفس نیز در هم.شود می

ت بیشتری داشته باشـد و بـار بیـشتری حمـل کنـد، ناخـدا  هر قدر کشتی امکانا.٧
 از طریق بدن بیـشتر باشـد اش  علمی و عملیِتواناندازه  نفس نیز هر .برد  میبیشتر سود
ِ مـثلا بـدن؛شود  میتر متکامل

 شـود کـه نفـس  مـی کـور و کـر مـانع بخـشی از علـومیً
  .مند شود ها بهره توانست از آن می
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  گیری نتیجه
علـت مـرگ را پـذیرفت چنـان کـه در بـارۀ دیـدگاه اول درد الب فوق بایـبا توجه به مط

توانـد آن را   قابل توجهی که این دیدگاه میۀنکت. ده استش به آن اشاره الواردات القلبیه
هـیچ انـسانی  .سـتآن اتکـاملی  توضیح دهد عدم محدودیت برای نفس انسانی و سیر

 چـرا کـه خداونـد ؛ا چـه حـد اسـتسیر تکامل نفس آدمـی تـکه تواند اعلام کند  نمی
  .شود تشبه یافتن به او هرگز در جایی متوقف نمی و انسان دراست نامحدود 

  :گوید  می الربوبیهة فی معرفةالواردات القلبی ۀملاصدرا در رسال
اک و ّ در، خداونـدۀفات نفس انسانی که با اجازّرکبی است برای تصرَروح جسمانی م

اک و فعال ّ موجودی است که درّزیرا موجود حی شتن؛کنایه از حیات دا( فعال است
 ِ نفس تـا زمـانی کـه بـدن. محل طلوع آن خداوند است و محل غروب آن نیز.)است

کنـد و هنگـامی   میدر بدن تصرف فاسدشونده و فناپذیر قابلیت تصرفات آن را دارد،
 نفـس جـدا ،شود و به خاطر خرابی خانـه که این قابلیت از بین برود از نفس خالی می

  .)٢۵۶: ١٣٠٢صدرالدین شیرازی، ( گردد می

  دــآی رو میــه فـم خانـکنه ا چـگفت            جان قصد رحیل کرد گفتم که مرو
 ْپر واضح است که این تعابیر به همان دیـدگاه معـروف اشـاره دارد کـه علـت مـرگ

 حالـت معنـا رِییـغ مرگ را تنها به تاحیاء علوم الدین در یغزال .استخرابی و فساد بدن 
 روح از جسد را انقطاع تصرف روح در جسد با خارج شدن یی جدایو معنااست رده ک

  :سدینو ی میو. داند یآن از اطاعت از نفس م
رد، با گوش یگ یبا دست مآدمی . ندکاستفاده ها   آن تا ازاند  روحی براییاعضا ابزارها

  .)١۵/١٨١: تا بی(د بای یا ما ری اشِقتیند و با قلب حقیب یشنود، با چشم م یم

 یه مـدتکـداند  ی بدن می از اعضای برخیلیه تعطی شب،با مرگرا  جسد یلی تعطیو
 روح ، اعـصابیِگرفتگـدلیـل ا به یض شده است و ی به خاطر فساد مزاجش مریطولان

ِمدرکم و عاقل و ِ روح عال،نیبنابرا. در آن نفوذ ندارد گر را بـه ی دی است و اعضای باقُ
سـت از  امرگ عبارت. اند ردهک یچی سرپآناز ها   آن ازیه برخک یبرد، در حال یار مک

 و انـد  روحی بـدن ابزارهـای اعـضایه تمامک چرا ؛ بدن از روحی اعضای تمامیچیسرپ
  .)١۵/١٨٢ :همان(بندد  یار مکرا به ها   آنروح
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  یشناس تابک
  . ق١۴١۴ تحقیق صبحی صالح، قم، هجرت،، هنهج البلاغ .١
ران و فرانـسه یـتو ای انـستیشناس رانیقسمت ا،  تهران،المقدمات من کتاب نص النصوص ،دریحید سی،آمل .٢

  . ش١٣۵٢، رانی در ای علمیها پژوهش
  . ش١٣۶٣ی،  رض،قم، چاپ دوم، الفضائل ابوالفضل،، یابن شاذان قم .٣
  .تا  بیصادر، دار، روتیب ،هالمکی الفتوحات ،نیالد یمح ،یعرب ابن .۴
  . ق١۴١٢یه، الاسلام  الدار،روتیب ،الوفاء خلان و الصفاء اخوان رسائلاخوان الصفا،  .۵
 وزارت ، تهـرانی،ق سـبحانیـ تحقیـق و تـصحیح توف،مثنوی معنـوی ،ن محمدیالد  جلال،)یمولو(ی بلخ .۶

  . ش١٣٧٣ی، ارشاد اسلام
  . ق١۴١٢ی، ف الرضیالشر،  قم،لی الصواباارشاد القلوب  ،، حسن بن محمدیلمید .٧
 دانـشگاه ، تهـرانی،بـی حبی تحقیـق و تـصحیح نجفقلـ،سماء الحسنیشرح الا ،ادیهحاج ملا، یسبزوار .٨

  .ش ١٣٧٢ ،تهران
، مقدمه و تـصحیح محمـد خواجـوی، البیناتسرار الآیات و انوار ا ،میمحمد بن ابراه،  شیرازینیدالصدر .٩

  . ش١٣۶٠تهران، انجمن اسلامی حکمت و فلسفۀ ایران، 
  .م ١٩٨١ العربی، التراث اءیاح  دار،روتیب، سوم  چاپ،هالاربع  لعقلیةا  الاسفار  فی  المتعالیة  الحکمة همو، . ١٠
چـاپ دوم،  ی،انیآشـت نیالـد دجلالیسـ قیـتعل و حی تـصح،هالـسلوکی المناهج فی الربوبیة الشواهد همو، . ١١

  . ش١٣۶٠، للنشر یالجامع زک المر،مشهد
  .ش١٣۵۴، رانیا ۀفلسف و متکح  انجمن، تهران،الدین آشتیانی تصحیح سیدجلال ،المعاد و المبدأ همو، .١٢
،  تهـرانی،ا خامنـه دمحمدیسـ قیـتعل و حیتصح و  مقدمه،هالکمالی العلوم اسرار فی الالهیة المظاهر همو، . ١٣

  . ش١٣٨٧ ،صدرا متکح ادیبن
، چاپ سنگی، تهران، »همجموعة الرسائل التسع« پنجم از ۀ رسال، الربوبیهة فی معرفةالواردات القلبی همو، .١۴

  . ق١٣٠٢
  . ش١٣۶٣ ی،فرهنگ قاتیتحق، مؤسسۀ  تهرانی،خواجو محمد حیتصح و  مقدمه،الغیب اتیحمف همو، .١۵
 ی،ن حـافظ عراقـیم بـن حـسیالرح، تحقیـق و تـصحیح عبـداحیاء علوم الـدین، حامد محمدی، ابوغزال .١۶
  .تا ی، بیتاب العربک دار ال،روتیب
 طوبـای ،قـم،  چهـارمای، چـاپ  الهـی قمـشهۀ مهـدی ترجمـ،الجنان مفاتیحکلیات  ، شیخ عباس،قمی .١٧

  . ش١٣٨٧ ،محبت
، ، چاپ چهارمیآخوندمحمد  و یغفاراکبر  علی تحقیق و تصحیح ،الکافی یعقوب،، محمد بن ینیلک .١٨

  . ق١۴٠٧ یه،سلامتب الاک دار ال،تهران
  . ق١۴٠٣ ی،اء التراث العربیحا دار ،روتیبچاپ دوم، ، نواربحارالا ی، محمدباقر،مجلس .١٩
، ییعطاترجمۀ محمدرضا  ،ّ ورام، آداب و اخلاق در اسلامۀمجموع ی،سی بن عفراس، مسعود ابیام بن ّور .٢٠

  . ش١٣۶٩ی،  آستان قدس رضوی اسلامیها اد پژوهشی بن،مشهد
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  ١٣٩٣  پاییز ـ زمستان،١۵ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

   ملاصدراۀل در فلسفثُُ مۀابعاد ابتکاری نظری
    ١ قربانیاالله قدرت  

  دهکیچ
تـا بـا کوشد  می زیرا او دارد؛ثل اهمیت خاصی ُ مۀ ملاصدرا از نظریۀتبیین مبتکران

 تبیین جدیدی از چیستی، جایگاه و ،استفاده از اصالت و تشکیک حقیقت وجود
گذشـتگان و حتـی افلاطـون رویکـرد ثل ارائه دهد کـه متفـاوت از ُکارکردهای م

شـناختی، با رویکردهای مختلـف وجودثل، ُجود ماو ضمن پذیرش اصل و. است
 یشان در نظام کل هستیها و ویژگیها   آنشناختی، عرفانی و دینی به اثبات معرفت

امر ثابتی نیاز اسـت تـا به شود که   میشناختی، نشان دادهاز جنبۀ وجود. پردازد می
از . وحدت، ثبات و غایت حرکـت جـوهری موجـودات مـادی را تـضمین نمایـد

 انـسان ِد کـه در ادراک عقلانـی، نفـسشـو  مـیشناختی، استدلال معرفتجهت 
کنـد کـه همـان مثـل   مـی جـسمانی را مـشاهدهیی عـالی و مجـرد اشـیاها نمونه

ُدر رویکرد عرفانی مثل افلاطونی شبیه اعیان ثابته و صفات الهی در نظر . اند افلاطونی
 طبـق د کـهشـو  مـیاسـتناد به آیـاتی از قـرآن دینی نیز در رویکرد .شوند  میگرفته

                                                        
 ٢٧/٩/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٣/١٣٩٣: افتیخ دریرتا.  
  .(qorbani48@gmail.com)  دانشگاه خوارزمیۀاستادیار فلسف. ١
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. داننـد  مـیاصـل موجـودات ایـن جهـانی را در عـالمی مجـرد صدرایی برداشت
شـناختی چـون   وجودی چون علیـت و معرفـتۀ، رابطۀ این تعابیردر همملاصدرا 

 جسمانی از مثل را مد نظـر دارد و بـا اسـتفاده از مراتـب ی اشیاِمندی تقلید و بهره
. بـرد  مـیسمانی و عقلانـی مثـل را از بـینشکاف بین عـالم جـ تشکیکی عوالم،

نظر گـرفتن  تر مثل افلاطونی منجر به در همچنین تلاش ملاصدرا برای تبیین دقیق
 جـستاردر ایـن .  بین عالم محسوس و معقول استۀگردد که واسط  میعالم مثال

 و گـردد مثـل بررسـی ۀی ابتکاری تبیین ملاصدرا از نظریها شود تا جنبه  میتلاش
  . نشان داده شوداوموفقیت میزان 

منـدی، تقلیـد، تجـرد، کلیـت،  افلاطون، ملاصدرا، مثل، بهـره :یدیلکواژگان 
  .ثبات
  مقدمه

 پـیش از خـودحکمـای هـای  فقـط راوی و شـارح دیـدگاهملاصدرا فیلسوفی نیست که 
اصـول جدیـد نظـام کوشـد تـا بـر پایـۀ  میباشد، بلکه فیلسوفی نوآور و مبتکر است که 

ی هـا رسـیده از مکتـب هـای فلـسفی بـه ارث  یعنی حکمت متعالیه، دیدگاه،فلسفی خود
، بـسیاری این اساس بر. شناسی کندی جدید بررسی و بازها پیشین را با معیارها و ویژگی

هـایی   یافتـه و افـقهایی جدیـد ویژگی در نظام فلسفی صدرایی  گذشتهِ مسائل فلسفیاز
 صـدرایی ازنگرش و شرح و تفسیر ه نحوۀ  است، چنان کاز تفکر فلسفی را گشودهتازه 

ویـژه افلاطـون، گویـای ایـن واقعیـت ه  حکمای یونانی، بِموضوعات و نظریات فلسفی
، افلاطون موافقت دارداندیشۀ ملاصدرا ضمن اینکه در برخی موضوعات مهم با . است
 ۀونـنم. کند تا آن موضوعات را با استفاده از اصول حکمت متعالیه بازاندیشی کوشد می

بـا رویکردهـای مختلـف بـر آن اسـت تـا ملاصـدرا .  مثل افلاطونی استۀبارز آن نظری
شناختی و  منبعث از حکمت متعالیه، مثل رویکردهای عرفانی، اصالت وجودی، معرفت

 و آن را پـیش نهـدتعریـف و تفـسیر جدیـدی از  ضمن اثبات اصـل وجـود مثـل، دینی،
کوشد از جهت اثبات   می ملاصدرا،واقع در. کندکارکردهای جدیدی برای آن تعریف 

وجود مثل و نیز امکان رویکردهـای مختلـف بـه آن، و کارکردهـای مثـل در ارتبـاط بـا 
ی جدیـدی را بگـشاید و ابتکـارات فلـسفی هـا  افـق، وجـودِاصالت و تشکیک حقیقت

  .داشته باشدای  تازه
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 مثـل، ۀا دربـارشود که با تحلیل دیدگاه افلاطون و ملاصـدر  می این تحقیق تلاشدر
ملاصدرا در این باره ابتکارات فلسفی ها تبیین شود و   آنی نگرشها  و تفاوتها شباهت

 میـزان توفیـق ملاصـدرا در روشن گردد و در فرجام به این پرسش پاسـخ داده شـود کـه
  تبیین اصالت وجودی از مثل افلاطونی چقدر است؟

   فلسفی ملاصدراۀابعاد اندیش
چهار قـرن اخیـر در ترین فیلسوفان ایرانی و مسلمان  از بزرگ) .م ١۶۴٠ـ١۵٧٢(ملاصدرا 

. ریـزی نمایـد  اسـلامی را پایـهۀاست که توانسته اسـت مکتـب فلـسفی حکمـت متعالیـ
 او بـا .شـده نیـست اهمیت مکتب فلسفی او برای اندیشمندان اروپـایی چنـدان شـناخته

 کـلام اسـلامی، قـرآن و استفاده از منابع فلسفی حکمت مشاء، اشراق، عرفان اسلامی،
ویژه ه  شکل جدیدی از تفکر فلسفی را در جهان اسلام، ب،حدیث و نیز حکمت یونانی

ایـن . ی فلسفی قبل بودها شکل و محتوا، متفاوت از مکتبنظر سیس کرد که از أایران ت
ی بنیـادی هـا  مهـم از پرسـشی جدید توانـسته اسـت بخـشییها  با داشتن قابلیتمکتب

 فلـسفی ۀ را بـر روی اندیـشتـازه ییهـا و افقگوید  اسلامی را پاسخ ۀلسففلسفی تاریخ ف
  .اسلامی و حتی معاصر جهان بگشاید

 ملاصدرا که در بحث از مثل افلاطونی هم اهمیت خاص ۀاز مبانی و اصول نوآوران
توان بـه مـواردی چـون اصـالت وجـود، وحـدت و تـشکیک حقیقـت   می،را داردخود 

 و وحدت در عین کثرت و »شیاء الأّ کلةبسیط الحقیق« ۀوجود، حرکت جوهری، قاعد
 زیـرا ؛ اسـت»اصـالت وجـود«این اصول، ترین  مهم. اشاره کردکثرت در عین وحدت 

طبـق ایـن اصـل آنچـه .  ساختار فلسفی اوستۀ مجموعمِّ ملاصدرا و مقوۀزیربنای فلسف
 .ا وجود اسـتدهد و واقعیت از آن برخاسته است، تنه  میحقیقت خارجی اشیا را شکل

شود تنها مفهومی اعتباری است که هیچ گونـه  چیزی که در کنار وجود، ماهیت نامیده می
 صدرایی به این معناست کـه جعـل و علیـت و معلولیـت و ِاصالت وجود. اصالتی ندارد

گونـه تغییـرات و صـیرورت و   وجـود اسـت و هـرِثیری در جهـان در حقیقـتأهرگونه ت
صـدرالدین (گونه حقیقتی برای خود ندارد  وجود هیچ و غیردهد  رخ میحرکت در وجود 

  ملاصدرا اصـل دومـی را نتیجـهۀ وجود در فلسفِمحوریت حقیقت. )٨ ــ٧: ١٣٧۵، شیرازی
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 ِحقیقـت اصـیلطبق این اصـل، . شود  می نامیده»تشکیک حقیقت وجود« که دهد می
هر یک به ت موجودارا دارد و  کمال و نقص ، و شدت و ضعفِوجود مراتب گوناگون

 نظـام ،در نتیجـه. را دارا هـستند از کمالات وجـودی تناسب خود بهرۀ بیشتر یا کمتری
که ضمن اینکـه است وار از موجودات مختلف  موجودات جهان، نظامی طولی و سلسله

شان باعث گردیده است تا در مراتب  مندی مندند تفاوت بهره  وجود بهرهِهمه از حقیقت
رار بگیرند و هر یک متناسب بـا کمـالات وجـودی خـود مرتبـۀ گوناگون نظام جهانی ق

. )۴٠ــ٣۵: ١٣٧۶لاهیجـی، ؛ ١٣٠ــ١٢٩: ١٣٨١، ؛ همـو١۴ــ١٣: همان( ِخاص خود را داشته باشند
 با فرض وجود مثل افلاطـونی ارتبـاط مهمـی ،چنین تفسیری از حقیقت تشکیکی وجود

طبقـات و مـسئلۀ ن، از ایـن اصـل صـدرایی، همچنـی. که توضیح داده خواهد شـددارد 
ی متفـاوتی هـا  یعنی جهان هستی ضـمن اینکـه عـالم؛شود  میعوالم جهان هستی نتیجه

 ِ علیـتۀرابطـهـا   آن و بیننددر عرض هم نیستند بلکه در طول یکدیگردارد، این عوالم 
 ملاصدرا امکان برقراری پیوند حقیقی میان عالم ۀدر فلسفبنابراین، . حقیقی برقرار است

یعنـی کـل هـستی از هـا وجـود دارد؛  آن عقلانی و از بین بردن شکاف میان جسمانی و
ی متباین تشکیل نشده بلکه متشکل از عوالمی است که نـسبت بـه هـم مراتـب ها جهان

ی هـا منـدی بهرهاما با ند ا  همگی یک عالم، این عوالمواقع در. دارندمختلف تشکیکی 
شـده به عوالم گوناگون ها   آن تقسیمو همین تفاوت منجر به،  وجودِمختلف از حقیقت

 ملاصـدرا اثبـات وحـدت در عـین ۀاصل مهـم دیگـر در فلـسف. )٣٣١: ١٣۶٣، همو(است 
کند کـه تمـامی کثـرات عـالم   میاین اصل بیان. کثرت و کثرت در عین وحدت است

منـدی از حقیقـت  هـره، به دلیـل بی به ظاهر متکثر، در حقیقتها هستی و تمامی پدیده
 ، در عین حال. وجود استِ حقیقت واحدها  کثرتأ همۀ زیرا منش دارند؛دت وح،وجود

توان به کثـرت طـولی، و بـا   می موجودات از حقیقت وجودِ تشکیکیِمندی  بهرهدلیلبه 
اهمیـت ایـن . توجه داشتها   آن به کثرت عرضی،ی عرضی موجوداتها نظر به تفاوت

  .موجودات جهان جسمانی است وحدت مثل با کثرت ۀتبیین چگونگی رابطدر اصل 
بـر پایـۀ ایـن قاعـده، .  یـاد کـرد»شیاء الأّ کلةبسیط الحقیق« ۀ از قاعددهمچنین بای

 ؛ وجود تمامی کمـالات وجـودی دیگـر موجـودات را داراسـتِحقیقت بسیط و محض
 ۀ دیگـر باشـد واجـد همـی وجود بدون اینکه خود عین تمامی اشـیاِیعنی حقیقت بسیط
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 بـا ، مثل و نیز اصل خیر یا واحد افلاطونیۀدر تبیین رابطقاعده ین ا. هاست  آنکمالات
  .دارد این عالم اهمیت زیادی یاشیا

اصـل ایـن ملاصـدرا بـا . اسـت اصل حرکت جوهری اصل دیگر در فلسفۀ صدرایی
 جهان ماده در حرکت دائمـی از جـسمانیت بـه سـوی تجـرد تـام ۀدهد که هم مینشان 
 اسـت موجـودات ۀ وجـودی همـِدر حقیقـتصل کمـال دهندۀ ا این اصل، نشان. است

علـت در  ،اهمیت این اصل در اثبات مثـل افلاطـونی. )٩/١١٠: ١٣۶٠، الاربعه الاسفار، همو(
بـرای ملاصـدرا آن را  مادی است که یفاعلی و نیز علت غایی حرکت جوهری در اشیا

  .مطرح ساختاولین بار 
 ۀ اصـالت و ویژگـی نوآورانـندۀده  اصولی که معرفی شد ضمن اینکه نشانۀمجموع

بـا اسـتفاده از ملاصـدرا . دارد با تفسیر او از مثل افلاطونی ارتباط ، ملاصدراستۀفلسف
شود تـا تبیـین جدیـدی از   مییید اصل اعتقاد به مثل افلاطونی، موفقأین اصول ضمن تا

این تبیین .  جسمانی ارائه دهدی ارتباطشان با اشیاۀو نیز نحوها   آنماهیت و کارکردهای
ق جدیـدی را در نگـاه بـه مثـل در برخی موارد متفاوت با رویکرد افلاطونی اسـت و افـ

  .گشاید می

   افلاطونۀی مثل در فلسفها ویژگی
اندازه بـا تا چه ها   آنی مثل افلاطونی و اینکه تفسیر ملاصدرا ازها برای فهم بهتر ویژگی

ی  و عللـهـا نهچه زمی. ١: ه شودبه دو پرسش مهم پاسخ دادنظر افلاطون همسوست باید 
 افلاطــون چـه نقــش و ۀمثــل در فلـسف. ٢ سـوق داد؟ مثــل ۀ طــرح نظریـافلاطـون را بـه

  ؟داردکارکردی 
در پاسخ به سؤال نخست باید به تاریخ فلسفۀ یونانی پیش از افلاطون و حتی سقراط 

دات آن پیش از این دو هراکلیتوس بر تغییر و حرکت دائمی جهان و موجو. توجه داشت
از سوی دیگر، پارمنیـدس وجـود را بـا ثبـات . کرد تأکید داشت و هر گونه ثباتی را نفی می

 بنابراین، نشان دادن حقیقت. پنداشت دانست و تغییر یا صیرورت را صرف توهم می یکی می
های مهم سـقراط و افلاطـون  ها از دغدغه ثبات یا تغییر و یا برقراری نوعی آشتی میان آن

 .(Plato, 1997: Cratylus, 402a & J. Barenes; Plato, 1997: Vol. 12, Chap. 5-6) بـود



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١۵

١٢۴  

ییـد أبـا تهـا   آنیان مواجـه بودنـد کـهی افلاطون و سقراط با گروهی از سوفـسطاهمچنین
 ش و معیار قرار دادن انسان، موجـب گـسترها  انسانۀنمایی ادراک حسی در هم حقیقت
 ۀ دوران ســقراط و افلاطــون دور،در واقــع. شــناختی شــده بودنــد گرایــی معرفــت نــسبی

ثباتی اخلاقی بـود کـه ایـن دو متفکـر بـرای رفـع  شناختی و بی گسترش شبهات معرفت
 مهم افلاطـون ۀ دغدغ،در نتیجه. پرداختندنظریات جدید فلسفی طرح چنین بحرانی به 
ی یی کلـی بـراهـا شناختی اثبات حقانیت ادراک عقلانی، یافتن مـلاک از منظر معرفت

. گرایـی بـود اعتباری ادراک حـسی و رد هرگونـه نـسبی معرفت حقیقی و نشان دادن بی
 سـقراط.  مثل بودۀترین دلایل طرح نظری شناختی از مهم  حل مشکلات معرفت،ینابنابر

بـه شـمار  ایـن جریـان فلـسفی ۀ آغازکننـد،در این زمینه، با طرح تعاریف کلـی و ثابـت
  .رود می

ون برای یافتن معیارهای کلی و ثابـت اخلاقـی، سیاسـی و ، تلاش افلاطدر این میان
یان ایـن ی معرفتـی سوفـسطاِگرایـی  زیـرا نـسبینبایـد نادیـده انگاشـت؛را  شناختی زیبایی
گونه معیار کلی اخلاقـی،  به هردستیابی و امکان بود  را نیز دچار نسبیت کرده ها حوزه

ن نـه تنهـا بـرای ادراکـات بـشری افلاطـواز نظر . کرد  میشناختی را رد سیاسی و زیبایی
 معرفتی باشد تا بتـوان ِکلیثابت و ی ها ملاکباید بلکه برای اخلاق، سیاست و هنر نیز 

 در. (Plato, 1997: Pheado, 78)شـمول و خطاناپـذیر یـاد کـرد   جهـانیمعیارهایها را  آن
ای ایجـاد شناسانه و اخلاقی بـرشناسانه و وجود  مثل افلاطون تلاشی معرفتۀ نظری،واقع

  .مبنایی پایدار در کلیت حیات بشری بود
 راهکارهای مناسب مسائل فوق، ابتـدا بـر اصـل امکـان حـصول ۀبرای ارائافلاطون 

امـا ایـن آمـدنی اسـت  دسته معرفت حقیقی باز دید وی  .کند  میکیدأمعرفت یقینی ت
 مـا زیـرا ادراکـات حـسی تنهـا نمـود و ظـاهر اشـیا را بـه نیـست؛ادراک حسی معرفت 

را دارد  بلکه تنها ادراک عقلانی است که هم ثبات و کلیـت لازم ،تغیرندمنمایانند و  می
  باشـند »مثـل«کنـد کـه همـان   مـی مادی را بـه مـا معرفـییو هم واقعیت حقیقی اشیا

(Plato, 1997: Theatetus, 152) .امـوری دبه عبارت دیگر، متعلقات معرفت حقیقـی بایـ 
 ی نــوعی کلیــت و شــمول باشــند کــه همــان مثــل نامیــدهعینــی، مجــرد و ثابــت و دارا

شـناختی، شـناختی، وجود ی معرفـتهـا چنین مثلی از منظر افلاطـون ویژگـی. شوند می
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  . دارندشناختی و سیاسی ، زیباییاخلاقی
مرجـع عینـی و اصـل مفـاهیم و  شناختی مثل این است کـه ترین ویژگی معرفت مهم
 کلیات و مفاهیمی که در ذهن ما هستند اصل و  یعنی؛کنیم  می که ما ادراکاند کلیاتی

شوند و تنها از طریق معرفت عقلانـی   می که مثل نامیده دارندمرجع عینی در عالم مثال
خلاف امور مادی   براند  مجرد و عقلانی،از آنجا که این مثل. شوند  مییا شهود ادراک

 حـسی ِمـادی و ادراک یکـه اشـیا حالی  در،شوند  نمیگونه تغییر و نابودی دچار هیچ
 باور به وجـود مثـل، بـرای ،بنابراین. یابند میگیرد تغییر و صیرورت   میتعلقها   آنکه به

 راسـتین ِشناختی، منجر به اثبات وجود معرفت حقیقی و متعلـق افلاطون از منظر معرفت
  .)١٨۵ ـ١/١٧٢ :١٣۶٨کاپلستون، : ک.ر(گردد   میآن یعنی عالم مثال
 محسوس و مادی است؛ یعنی از ِ در ارتباط با وجود عالم،مثلشناختی ویژگی وجود

مندی و تقلیـد  ۀ بهره، افلاطون دو گونه رابطاند  مادیی اصل و مرجع اشیا،ثلُآنجا که م
 جزئی مشابهات و ی که اشیااگیرد، به این معن  مینظر را میان مثل و موجودات مادی در

 ی مثـل بـا اشـیاۀدر اینجا رابطـ. هاست  آن عالیۀثل سرمشق و نمونُ و ماند مقلدات مثال
 علـل ،ثـلُ یعنـی م؛ی باشـدّ وجودی و علـِمندی تواند تقلید و بهره  میجزئی جهان مادی
سـازد و اینکـه  هـا مـی  آن مـادی را مطـابقیهستند که دمیـورژ اشـیاای  صوری و نمونه

: همـان(سـت ها ثـل در ایجـاد آنُ میِّثل بـه معنـای نقـش علـُ مادی از میمندی اشیا بهره
دارد و بـه ای  طبیعـی از ایـده و مثـال خـود بهـرههر شیء به عبارت دیگر، . )٢١۴ـ١/٢١٢

 شجاعت، موجـود ۀ موجود شجاع از اید، برای مثال؛ آن، شبیه به مثال خود استۀواسط
 ؛١٣٨٠افلاطــون، : ک.ر( عــدالت بهــره دارد ۀزیبــا از مثــال زیبــایی و موجــود عــادل از ایــد

 این جهانی از ی که اشیااند  الگوییها شباهت یا تقلید نیز یعنی ایده. )١٣٢ ۀپارمنیدس، قطع
 در تعبیـر اول:  دو تعبیـر متفـاوت داردبـارهافلاطون در این . شوند  میساختهها   آنروی
 یهستند که اشیاای  شده ساخته ی از پیشها  و قالبها  نمونهۀ به مثابها  ایده کهگوید می

 همـان اصـل و هـا ایـدهکه گوید   می در تعبیر دوماو. شوند می ساختهها   آنمادی مطابق
 ضمن اینکه او .روند ها به شمار می  آن و روگرفتی ازها  طبیعی سایهی که اشیااند حقیقت
ه ثـل بـُگیـرد کـه در آن، م  میی و معلولی نیز در نظرّ علۀ مادی رابطی و اشیاها بین ایده

هـا  ۀ آن جسمانی معلول و سـایی و اشیاناپذیرند علت، حقایقی ثابت و تغییر وأعنوان مبد
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 ؛١٣٨٠افلاطـون، ( زیبایی اسـت ۀ خود ایدِچیزی معلول گوید که زیبایی هر  میاو. هستند
  .)١٠١ـ١٠٠ ۀپارمنیدس، قطع

ثـل بـه مفـاهیمی مربـوط اسـت کـه مـا در ُشناختی و سیاسی م  اخلاقی، زیباییۀجنب
از . هیمی چون عدالت، زیبایی، خوبی و عشق مفا؛سروکار داریمها   آنزندگی روزمره با

لـذا معرفـت کلـی و . انـد  مثـالِمثال مخصوص خـود در عـالماین مفاهیم دید افلاطون 
عـدالت، (او بر این باور است کـه درک زیبـایی مفـاهیم زیبـا . داریمها  به آنتغییرناپذیر 

ام عـالم مثـال بدون ارجاع به مورد خاص بیرونی، بیانگر وجود عـالمی بـه نـ...) عشق و
 تبیین سقراط از مثال مهمانی ۀدر رسال. است که اصل چنین مفاهیمی در آن وجود دارد

 زیبایی که در نفوس اسـت، و ۀ از صور و اشکال زیبا، آدمی به نظار:زیبایی چنین است
 حکمت و بـه طـرف اقیـانوس پهنـاور زیبـایی و بـه صـورت ِاز آنجا به علم و به دوستی

 آن زیبایی که ۀکند تا برسد به نظار  میرآمیزی که در بردارد، عروجداشتنی و سح دوست
رفتنـی اسـت، نـه دسـتخوش افـزایش و  آمـده و از میـانه وجودازلی و ابدی است، نه ب

...  نه زمانی زیبا و زمانی دیگـر زشـتکاهش است، نه قسمتی زیبا و نه قسمتی زشت،
منـدی   بهرهۀ دیگر به واسطمی اشیایبه خود و یگانه است و تماطور جاوید قائم ه بلکه ب

 از ،روند، آن  میآیند و از میان  میبه وجودها   آناز آن زیبا هستند و با این وصف هرچند
  .)١/٢٠٣ :١٣۶٨کاپلستون، (افزایش و کاهش و دگرگونی مصون است 

ست که منجر بـه ها مندی بین جهان ایده ی و بهرهّۀ علافلاطون همچنین قائل به رابط
تعابیر . )١/١۶۵: همـان(ی دیگر است ها گردد که آن علت ایده  می خیر و واحدۀیدطرح ا

 ؛دهد که او مثل را جدای از مثال خیر در نظر گرفتـه اسـت  میگوناگون افلاطون نشان
 . فاعلی جهان، این عالم را مطابق الگوی مثـل آفریـدِخدای صانع و علتبه نظر او زیرا 

دانـد   مـیوجود دارد که مثل را افکـار خـدا و داخـل در اوالبته سخنانی نیز از افلاطون 
 هـستی در کـل أبا توجه به اینکه افلاطون احـد را منـش. )٢٢ ۀ فیلبس، قطع؛١٣٨٠افلاطون، (

 وجـوداتی خـارج از ،)صانع جهان(رسد که مثل و نیز دمیورژ   میداند، به نظر  میجهان
 ؛١٣٨٠افلاطـون، (باشـند   مـیلم خدامعلومات و عو احد و خیر نیستند، بلکه در درون او 

  .)٣٠ـ٢٩ ۀتیمائوس، قطع
اعتقاد وی بـه قـدیم بـودن . شناختی نیز به مثل دارد علاوه بر این، افلاطون نگرش روان
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 و اینکه آن در عالم قبلی معرفت به حقایق عقلانی داشته است، مستلزم نـوعی ارتبـاط نفس
 جزء عقلانی نفس که حقیقتی ازلـی طون، از نگاه افلادر واقع. نفس با عالم مثال است

 اتحـاد آن .مند است بهرهها   آنو ازدارد  مثل ارتباط ِو ابدی است، با حقایق معقول عالم
حقایق معرفتی ِموقتی  هبوط آن به دنیای مادی است که منجر به فراموشی ۀبا بدن به منزل

لاطـون ایـن ویژگـی  اف.شـود یادآوری می با مجاهدت عقلانی دوباره وگردد  میپیشین 
  .(Plato, 1997: Republic, 444; Plato, 1997: Timaeus, 69-70) نامد می »تذکر« رانفس 

ــار ــا  ویژگــیۀمجمــوع مطالــب افلاطــون درب ــل ه ــال و کارکردهــای مث ــالم مث ی ع
تـا بـا اثبـات وجـود مثـل هـم مـشکل اسـت خواسـته   مـیاوکـه  ایـن اسـت ۀدهند نشان

 ۀ هم رابط،د و ملاکی یقینی برای معرفت عقلانی بیابد نسبیت را حل کنِشناختی معرفت
و هم ملاکی عینی و کلی برای مفـاهیم کند عالم جسمانی و عالم عقلانی مثل را تبیین 

ی عملی ها شناختی و سیاسی ارائه نماید تا از نسبیت فهم و سوء استفاده اخلاقی، زیبایی
  .کندیان در این موارد جلوگیری یسوفسطا

، انعکـاس یکـسانی نداشـته  آنتبیین افلاطون از مثل و علل طـرحلامی در فلسفۀ اس
ی آن را انکـار کردنـد و برخـی از اشـراقیان، چـون ی برخی فیلسوفان مسلمان مـشا.است

براهینـی بیـان ضمن پـذیرش و نیز سهروردی و اصحاب حکمت متعالیه چون ملاصدرا 
تبیـین  ماننـد ًکـه لزومـا نهادنـد را پیشی مثل ها  جدید از ویژگیییها تبیین آن در اثبات

  .افلاطون نبود

   ملاصدراجایگاه مثل افلاطونی در فلسفۀ
ی جدیـدی ها قدارد که اف ملاصدرا با مثل افلاطون از این جهت اهمیت خاص ۀمواجه

ی هـا  دیـدگاهراحاطه ببا او . گشاید  میرا برای فهم ماهیت و کارکردهای مثل به روی ما
 مثـل ّرا در پـذیرش یـا ردهـا   آنیهـا  اسلامی، دیـدگاهِ پیشینحکمای یونان و فیلسوفان

 اصـل مثـل و تعریـف ِرویکرد ملاصدرا به پـذیرشبا وجود این، . کند بررسی و نقد می
وحــدت « و »اصــالت وجــود« زیــرا دو اصــل ؛ماننــد افلاطــون نیــست آن کارکردهــای

ا تفسیر جدیـدتر کند ت  می ایجادوی این امکان را برای »تشکیکی مراتب حقیقت وجود
 نظـام در مثـل افلاطـونی ۀ نظریـ،واقـع در. بیـان داردی مثـل ها و کارآمدتری از ویژگی
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ــه اثبــات و تبیــین منظر و او از  پذیرفتــه شــده اســت ملاصــدرافلــسفی هــای مختلفــی ب
دهد تا تبیینی   می وجود به او اجازهِاصالت حقیقتچنان که پردازد،   میکارکردهای مثل
  .لاطونی داشته باشدوجودی از مثل اف

  تعریف مثل افلاطونی نزد ملاصدرا
 گـاه تعـاریف متعـدد و الربوبیـه الـشواهد و ربعه الاالاسفارصدرا در آثار خود چون ملا

از دید او برای هر نوع از انـواع جـسمانی، . دهد  مینزدیک به هم از مثل افلاطونی ارائه
 مجرد از قیود و علایق مادی، موجود است که کامل در وجود و فردی در عالم عقلانی

افراد جسمانی همگـی فـروع و معلـول آن فـرد .  سایر افراد جسمانی استأو مبد و اصل
عقلانی و آثار و مظاهر اویند، و این فـرد عقلانـی بـه علـت تمامیـت و کمـال وجـودی 

: ١٣۶٠، الاربعـه الاسـفار ،صـدرالدین شـیرازی(خویش محتاج به محل و مـاده و مکـان نیـست 
 دفـاع از دیـدگاه ۀاو با چنین تعریفی از مثـل افلاطـونی زمینـ. )٢۴٨ :١٣٧۵؛ همو، ۵٧ـ٢/٧۴

  :سازد  میبا عبارات زیر فراهمرا افلاطون 
 وجـود مثـل ۀ پـیش از او دربـارۀافلاطون و حکیمـان برجـستاندیشۀ حق آن است که 

ی هـا ض متین و استوار است و هیچ یک از نقـً جسمیه، کاملاۀعقلی برای طبایع نوعی
ما سخن این بزرگ و استادان بزرگش را بـه تحقیـق . خر بر آن وارد نیستأحکیمان مت

، همـو(آن وارد نیـست   و ایرادها بـرها که هیچ یک از این نقصای  ایم، به گونه رسانده
  .)١/٣٠٧: ١٣۶٠، الاسفار الاربعه

رای  اعتقـاد او بـه وجـود مثـل افلاطـونی و تـلاش بـدهندۀ این سخن ملاصدرا نشان
  .اثبات فلسفی آن است

  نقد دیدگاه حکمای اسلامی قبل
ی نادرسـت از آن ها دارد تا تلقی  میآن نگرش ایجابی ملاصدرا به مثل افلاطونی او را بر

هـای فیلـسوفان  او در این باره ضمن بیان غرض افلاطون از ماهیت مثل، دیدگاه. را نقد کند
به نقد کـشیده ه ئلرا در این مسها   آناقصقبلی اسلامی را طرح کرده و بدفهمی یا فهم ن

، الربوبیـه الـشواهد ،ربعـه الاالاسـفاری او در چند کتاب مهمش، چون ها دیدگاه. است
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.  با تفـصیل بیـشتری بیـان شـده اسـتالغیب مفاتیح و القرآن الکریم تفسیر، یاتالآ اسرار
است کـه بـرای اور بر این باین عقیده است که افلاطون به تبعیت از سقراط  ملاصدرا بر

الوجـود در عـالم  نوع از موجودات طبیعی جسمانی، صورتی مجرد از ماده و عقلانی هر
، همـو(شـوند   نمـیهرگز دچـار تبـاهی و فـساد دارند و ثل الهیه ناممُ الهی وجود دارد که

  .)٢/۴٧: ١٣۶٠، الاربعه الاسفارهمو، ؛ ٢٣٨: ١٣٧۵
 وکنـد  مـیتبیـین سـهروردی توجـه به او سپس ضمن رد نظریات فارابی و ابن سینا، 

 ۀعنوان عقول عرضیه، همـان سلـسله طبق نظر سهروردی صور افلاطونی، ب که گوید می
 علیت و معلولیت نیست، بلکـه همگـی در عـرض ۀرابطها   آنانوار عقلی هستند که بین

ند و در آخرین مراتـب عـالم عقلـی قـرار ا  وجودی مساویۀو در رتبقرار دارند یکدیگر 
 اجسام بسیط فلکی و یا عنصری و انواع اجسام مرکب حیوانی و نبـاتی تمامی. اند فتهگر

. )۴٩ ــ٢/۴٨: ١٣۶٠، الاربعـه الاسفارهمو، ؛ ٢۴١: ١٣٧۵، همو(شوند   میصادرها   آنو جمادی از
عنوان ماهیت مجرد و مطلـق یـا کلـی ه  تلقی مثل افلاطونی بۀسینا را دربار ابن او دیدگاه

 کنـد و دیـدگاه  مـی علم الهی دانـستن مثـل افلاطـونی ردۀفارابی را دربارطبیعی، و نظر 
، الاربعـه الاسـفار، ؛ همو٢۴١ـ٢۴٠ :١٣٧۵همو، (داند  ِها را نتیجۀ فهم نادرست نظر افلاطون می آن

  .)۴٩ ـ۴٨/٢: ١٣۶٠
 یتوان پذیرفت طبیعـت و مـاهیت  نمیسینا بر رد مثل افلاطونی این است که دلیل ابن

ابـن سـینا، (مادی جـدای از هـم باشـند  ای برخی افراد مادی و برخی افراد غیر دار،واحد
از نگاه او مثل افلاطـونی همـان کلـی طبیعـی یـا بـه تعبیـر ارسـطویی . )٣٢٠ــ٣١٩: ١٣٧۶

  .ی استئ جزیشان در ضمن افراد و اشیا  که وجود خارجیاند مفاهیم کلی
را  زیـ؛کنـد  مـیییـدأردی تسـهرودر اندیشۀ ملاصدرا اصل پذیرش مثل افلاطونی را 

از عقول عرضیه ای  او سلسله.  مثل توجه خاصی داردسهروردی به کارکرد وجودشناسانۀ
 و انـد ثیر عقول و انوار طـولیأو تحت تدارند  وجودی قرار گیرد که در رتبۀ  میرا در نظر

 ارباب انواع از دید سهروردی، موجـودات مجـرد عقلـی. شوند  می نامیده»ارباب انواع«
 و کـار تـدبیر انـد بسیط یا مرکب هستند که اصل موجودات این جهـانی را تـشکیل داده

 جسمانی در این جهان یک ِهاست؛ به این معنا که برای هر نوع  آنۀعهد  مادی بریاشیا
پـردازد و   مـیموجود مجرد عقلی از همان نوع وجود دارد که به تدبیر آن نـوع جـسمانی
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ملاصـدرا تبیـین  با ایـن حـال، .)٢/٩٢  و١/۶٨: ١٣٧٢، سهروردی( و صاحب آن است حافظ
 زیرا اگرچه تبیین خوبی از جایگاه داند؛ میناقص را سهروردی از جایگاه و کارکرد مثل 

 کـه اصـل  ـ جسمانی با مثـلای اشیۀ معلوم نیست که رابطبیان داشته است، مثل ۀو رابط
روردی بـه اصـالت ماهیـت و  چگونه است و اینکه با توجـه بـه اعتقـاد سـهـهستندها  آن

 مادی را بـا مثـال آن تبیـین ءاتحاد یک شی توان  میمحال بودن تشکیک در آن، چگونه
 ضمن اینکه تشکیک در عقول عرضـی تنهـا بـا اصـالت وجـود سـازگار اسـت نـه .کرد

او سپس با رد تبیین دیگر حکمای اسلامی . )٢۴٣: ١٣٧۵، صدرالدین شیرازی(اصالت ماهیت 
 هـم ، و محقق دوانی، تلاش دارد تـا بـا اسـتفاده از رویکردهـای متفـاوتچون میرداماد

در اینجـا بـا چهـار رویکـرد . راهـا   آنکارکردهـایهـم اصل وجود مثل را اثبات کند و 
  .پردازیم به این موضوع میشناختی، دینی و عرفانی  وجودشناختی، معرفت

  شناختی به مثلرویکرد وجود
کنـد و هـم رابطـه و   مـی، هـم وجـود مثـل را اثبـاتشناختیملاصدرا در رویکرد وجود

  عـالم جـسمانی تبیـینیعنوان عالم عقلانـی مجـرد بـا اشـیاه بها را   آنکارکرد وجودی
 حرکت جوهری در عالم ماده اسـت ۀروش او برای اثبات مثل استفاده از نظری. کند می

عـت کـه  واقعیت حرکت جـوهری در طبی، طبق این نظریه.وی استکه مبتکر آن خود 
بایـد  جهان مادی جریان دارد نیازمنـد علتـی اسـت کـه یدائمی و در جوهر تمامی اشیا

موجودی مجرد، ثابت و تغییرناپذیر باشد که حرکت را در ذات جهان طبیعت ایجاد کند 
 مثال جهان طبیعت  این موجود همان.و همچنین حافظ اصل ذات و جوهر طبیعت باشد

الذات عقلانـی و  ات جهان طبیعت از یک جوهر ثابت ذ،واقع در. استاز دید ملاصدر
اتحـاد وجـودی و معنـوی هـا   آنیک جوهر متجدد متغیر هیولانی تشکیل شده که بـین

برقرار است؛ بدان گونه که ذات طبیعـت، ذات ذات جـوهر عقلانـی، و فعـل طبیعـت، 
 و  با آنکه آن جوهر، موجودی است عقلانی و عـاری از مـاده؛فعل جوهر عقلانی است

  .)٢۴۵ ـ٢۴۴: همان( و طبیعت جوهری است مقارن با ماده و جسمانی ،عوارض مادی
مـادی و  پذیرش اصل حرکت جوهری منجر به پذیرش عللـی غیـربر پایۀ این برهان، 

 اصـل حرکـت جـوهری بـه جهـان طبیعـت ۀکنند، هم اعطاگردد که آن علل  میمفارق
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طریقی مشابهت طبیعـت ه که بند دارو هم نوعی اتحاد وجودی با جهان طبیعت  هستند
با توجه به اعتقاد ملاصدرا به اصـولی چـون اصـالت مسئله این . دهد  مینشانها   آنرا با

خـلاف افلاطـون بتوانـد  دهـد تـا بـر  مـیوجود و تشکیک حقیقت وجود، بـه او اجـازه
بـه  ملاصدرا تقسیم عالم واقع ،واقع در. شکاف میان عالم مادی و عقلانی را از بین ببرد

 اصـالت و ۀپذیرد، بلکه مطابق نظریـ  نمی جدا از هم راً کاملاِمادی دو عالم مادی و غیر
وحدت تشکیکی وجود، عالم مادی و عقلانی مراتب مختلفی از حقیقت واحـد وجـود 

. منـدی از حقیقـت وجـود اسـت تنهـا در شـدت و میـزان بهـرههـا   آنهستند و اختلاف
 ا عالم مادی بـۀ عالم مادی است بلکه رابطییقی اشیا عالم مثل نه تنها علت حق،بنابراین

 علیت حقیقی میان علـت و معلـول اسـت کـه در آن معلـول هـیچ ۀعالم مثل، مثل رابط
، همـو(حقیقت و استقلالی برای خود ندارد جز اینکه وابستگی محـض بـه علـت اسـت 

  .)١٢٩ ـ٢/١٢٧: ١٣۶٠، الاربعه الاسفار
و وابستگی به عالم عقلانـی مثـل هـستند و پس موجودات عالم جسمانی عین ربط 

تـوان جـدایی خاصـی را بـین ایـن دو عـالم   نمیونه استقلالی برای خود ندارند و گهیچ
چنـین دیـدگاهی، فـرض . نظر گرفت تا اینکه نوعی مشابهت یا تقلید را برقرار ساخت در

رد نظـر  زیـرا خلقـت مـو؛پـذیرد  نمـیافلاطونی خلقت جهان ماده را با اسـتفاده از مثـل
را بـا اسـتفاده از هـا   آن موجـود قبلـی کـه خـداۀملاصدرا ایجاد از عدم است نه از مـاد

ملاصدرا نیز همچون افلاطون با پرسش برقراری نوعی ارتباط . الگوهای مثل شکل دهد
که افلاطون با فـرض عـالم  حالی ست، دررو های متغیر و ثابت روبه معقول میان واقعیت
منـدی را   تقلیـد و بهـرهۀساخته و دو نوع رابطـ اقعیت را از هم جدامثالی، این دو گونه و

دو واقعیت را مراتب مختلفی از حقیقـت  ، ولی ملاصدرا هر کرده استبرقرارها   آنمیان
 در تبیـین وجـودی ،در نتیجـه. دارنـدداند که مراتـب مختلـف کمـالی   میواحد وجود

 مختلف از یک واقعیت واحـد اسـت ۀ دو مرحلۀثل رابطُ عالم مادی و مۀملاصدرا، رابط
از ایـن رو، .  و هویت یکی در معلول بودن برای دیگـری اسـتدارندکه اختلاف درجه 

  ضعیفی از عـالم مثـلۀ، بلکه مرتبنیست عالمی مستقل و جدای از عالم مثل ،عالم ماده
  .است

عنـوان ه  دوم اینکه در نظـام وجودشـناختی افلاطـون عـالم جـسمانی، بیـشتر بـۀنکت
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 ۀ، امـا در نظریـاسـتگونـه  شود که واقعیت ندارد و وجودی سـایه  می نشان دادهلمیعا
از واقعیـت عـالم ای   نازلـهۀملاصدرا، عالم جسمانی واقعیـت دارد امـا واقعیـت آن مرتبـ

  . وجود قرار دارندِ تشکیکی حقیقتۀدو عالم در سلسل  مثل است؛ زیرا هرِعقلانی

   امکان اشرفۀاستفاده از قاعد
 معروف فلسفی ۀاز قاعدها   آنیها ثل و تبیین ویژگیُرا در اثبات وجودشناختی مملاصد

برای اثبات وجود نخستین کسی بود که سهروردی . کند  می نیز استفاده»امکان اشرف«
 ،ملاصدرا نیز با استفاده از این قاعده از جهـت وجودشـناختی. مثل این قاعده را به کار برد
گـاه  کنـد کـه هـر  مـی امکان اشرف بیـانۀقاعد. کند  میاتوجود مثل افلاطونی را اثب

 ی آن وجـودۀ موجود شود، واجب و لازم است که ممکن اشرف که مرتب،ّ اخسِممکن
توان گفت کـه   میبا استفاده از این قاعده.  موجود شده باشدّبالاتر است، قبل از اخس

 مناسب با آن ، عقلانینوع از انواع جسمانی مستقل در وجود، در عالم روحانی برای هر
 موجودی عقلانی و اشـرف وجـود دارد، بـدان گونـه کـه بـرای آن موجـود مجـرد ،نوع

ملاصـدرا بـا . )٢۵٩: ١٣٧۵، همـو( وجودی اسـت نـورانی ،عقلانی در همان عالم عقلانی
 مراتب تشکیکی وجود او دارای برخی تشابهات اسـت ۀاستفاده از این قاعده که با نظری

اساس مراتب کمـال   عالم مادی و موجودات عالم عقلی را بری اشیایتمامتا کوشد  می
 موجودات جهان عقلانی مثل، به علت سان بدین.  بودنشان مرتب کندّو اشرف یا اخس

، یّ و هم از نظر علـاند  وجود مقدم بر موجودات مادیۀ وجودی هم در رتبۀشرافت مرتب
دهـد کـه   مـینـسان را تـشخیص او سـه نـوع از ا،ایـن اسـاس بـر.  را دارنـدنقش علـت

نـوع اول همـین انـسان . ند از انسان جسمانی، انـسان نفـسانی و انـسان عقلانـیا عبارت
 بالاتری از انسان ۀاما انسان نفسانی مرتب. محسوس مادی با اعضای مادی فسادپذیر است

 حـالی دارد و نیمه مادی و نیمه مجرد است دررا است که برخی خصوصیات جسمانی 
 کمـالات ۀن عقلانـی، مثـال حقیقـی انـسان جـسمانی و نفـسانی و مـصدر همـکه انسا

 ملاصدرا انسان عقلانی همچون انـسان جـسمانی و نفـسانی، قـوای ۀبه عقید. هاست آن
  .)٧/٢۴۴: ١٣۶٠، الاربعه الاسفار، همو( است تری  عالیۀولی در مرتبدارد حسی 

را الگوهـا و هـا   آنمادی، یثل نسبت به اشیاُ اشرفیت وجودی مۀملاصدرا با ملاحظ
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ثـل را ُشـوند، بلکـه م  مـیایجـادهـا   آن جسمانی مطابقیداند که اشیا ای نمی  نمونهعلل
. انـد بخش و یا علل مشارک در هستی عالم مـادی داند که هستی  میتر وجود  عالیۀمرتب
نباید از اطلاق لفظ مثل بر صـور عقلیـه چنـین تـصور کنـی کـه مقـصود «: گوید  میاو

 معتقد به وجود مثل این بوده است که این صور بدین علت آفریـده شـدند کـه حکمای
  مادون خود باشند تا اینکه انـواع مـادونِمثال و نمونه و قالب و مقیاسی برای ایجاد انواع

 امکان ۀقاعدبر اساس در واقع، ملاصدرا . »آفریده شوندها   آنبر مثال و به مقیاسها  آن
گوید که صور   میگیرد و  می را برای مثل عقلانی در نظر جسمانییاشرف، وجود اشیا

 موجودات جسمانی که در عالم علم ربوبی و در جهان عقلی موجودنـد، نقـشه و ۀعقلی
انـد  از دید وی این صور، جاویدان. هایند  آن کامل جسمانی و اشرف و اعلای ازۀهندس

، همو(اند  جودات جسمانیموعلت وجود و علت ابقا و حافظ و نگهبان و مدیر و مدبر و 
  .)٢۵٢ـ٢۵١: ١٣٧۵

 حقیقی ِی و طولیّۀ علبه عبارت دیگر، ملاصدرا بین عالم مثل و عالم جسمانی رابط
گیـرد   میظر ندرها   آنثل را باطنُثل، و مُی مّو موجودات جسمانی را تجلکند  برقرار می

 ،د حامل آن اسـتقوا و مواتمامی  اصل ،طور که صور طبیعیه همان: گوید  میکه چنان
 صـنم و مظهـر و ۀهاست همگی به منزل قوا و مواد و آنچه از آثار و خواص موجود در آن

ع مختلـف یابـالنوع و مثل افلاطونی، اصل و حقیقـت ط همین طور رب. ندا نمایشگر آن
 موجود در آن نـوع، ِ و همچنین فصول و قوا و فروعاند افراد و اشخاص جسمانی خویش

تـر و از  در وجـود، نـاقصهـا   آنبرای انواع دیگری هستند کـه مراتـبخود نیز کمالات 
 عـالم یرا بین تک تک موجـودات اشـیاای  چنین رابطه او.  این نوع اخیرندِ وجودۀمرتب

ایـن : گویـد  مـی زمـینۀگیرد؛ برای مثـال دربـار  مینظر ماده و موجودات عالم مثال در
ست برای زمین عقلانی موجـود  عرض و طول آن، صنمی اۀزمین محسوس مدور با هم

 سایر ارباب انـواع و صـور افلاطـونی ۀتر از رتب  پایین،در وجودۀ آن در عالم عقول که رتب
 متناظر با نظام عـالم حـسی و ،ثلُاو همچنین معتقد است که نظام موجود عالم م. است

ه ت و جمالی کئ هی وقوه و کمال یعنی هر؛ مادی در تمام انواع جوهری و عرضی است
 ۀپـس رابطـ.  عالم مثال استۀ سایه و رقیق، در حقیقت،شود  میدر عالم محسوس یافت

فـراد نـوع دیگـر اسـت و انوع طبیعی بـا   افراد محسوس هرۀثل با یکدیگر همانند رابطمُ
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 و هـا تئـ هیِ و اشـکال عـارض بـر افـراد طبیعـی، سـایه، فـرع و تنـزلها ، نسبتها هیئت
  .)٢۵٢ـ٢۵٠: همان(ثل نوریه است ُر عالم عقول و می عقلی و معنوی موجود دها نسبت

ثل بـا افـراد طبیعـی خـود را نیـز تبیـین ُ مۀاین، ملاصدرا تلاش دارد تا رابط علاوه بر
 طـولی بـا ۀ از دید او چهار مرتبه و عالم وجودی و وجوبی وجود دارنـد کـه رابطـ.نماید

هـر مرتبـه . الی و طبیعـی وجود واجبی، عقلـی، مثـۀ مرتب:ند ازا ند و عبارت داریکدیگر
 مـادون خـود علـت اسـت و ۀ معلول، و نسبت به مرتبۀ مافوق خود به منزلۀنسبت به مرتب

 ۀ مثل افلاطونی نزد ملاصدرا در مرتبـ،این اساس بر. رود  آن به شمار میِحقیقت و اصل
 عـالم خیـال منفـصل و یاصل و حقیقت اشـیاها  ، آنعقلی عالم قرار دارند و از این رو

ثـل و افـراد ُملاصدرا همچنین به اتحاد مـاهوی م. )۴۴٧ :١٣۶٣، همو(م طبیعت هستند عال
 یعنی مثل و افراد طبیعی مندرج تحت آن دارای یک ماهیت نوعی واحد ؛آن اعتقاد دارد

بین آن مثـال و افـراد دارند و  افراد یک نوع طبیعی تنها یک مثال ۀهستند، یعنی مجموع
نیازی به ماده ندارد است اینکه مثال چون دارای تجرد  د جزطبیعی آن تفاوتی وجود ندار

  .)٢٢۴: همان(ند ا  نقص، ضعف و سستی محتاج به مادهدلیلاما افراد طبیعی آن به 
نکه نگرش اصالت وجودی و وحدت تشکیکی وجود به ملاصدرا این کوتاه سخن آ

 ،نـد کـه در آنملاحظـه کچنـین دهد تا نظام هستی را در کلیت واحـد آن   میامکان را
کمـالات انـد و   مختلـف ایـن نظـام وجـودیۀثل تنها دو عالم از دو مرتبـُعالم مادی و م

باعث جایگاه مختلفشان و اشرفیت و علیـت و اصـالت یکـی بـر ها   آنوجودی مختلف
ضمن اینکه علیت عالم مثال نـسبت بـه عـالم مـادی باعـث حـداکثر . گردد  میدیگری

 ِ عقـل،تا آنجا که شناخت خصوصیات کلـی عـالم مـادیگردیده است ها   آنتشابه بین
  .سازد تا به شناخت مثل عقلانی تقرب جوید  میانسان را قادر

   به مثلشناختی رویکرد معرفت
کند و هـم کارکردهـای   میثل را اثباتُشناختی ملاصدرا نیز هم وجود م رویکرد معرفت

 مثـل را ، وجـودِی ماهیـت ادراک بررسـبادر این زمینه او . دهد  میرا نشانها   آنمعرفتی
اقسام مختلفـی از مفـاهیم : توان تحریر کرد  وی را این گونه میاستدلال. کند  میاثبات

ما هم شاهد انسان خارجی هـستیم و هـم نمونه،  برای ،مربوط به موجودات وجود دارند
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وجـود مفـاهیم کلـی مثـل اما . ی آن استها  ذهنی و عقلانی که کلیت از ویژگیانسان
نسان و درخت که در عالم خارج وجود ندارند مستلزم این اسـت کـه مرجـع صـدور و ا

  ایـن گونـه مفـاهیم نیـست و ایـن مفـاهیمأ نفس انسان به تنهایی مبد.باشندداشته ایجاد 
پـس . گراست شناختی واقع  زیرا ملاصدرا از جهت معرفت؛توانند بدون مرجع باشند نمی

و نفـس ایـن توانـایی را دارد تـا بـه دارنـد لم مثـال ی در عاأاین مفاهیم کلی اصل و مبد
ی در نفـس دموجـو  ملاصـدرا هـر صـورتی کـه از هـرۀبه گفت. نائل شودها  ۀ آنمشاهد
 کلیـه ِ حقیقتۀاست که نفس را برای مشاهده و معاین  نفسانیی کیفیت،شود  میمنعکس

صـل در  ایـن صـورت حا.کنـد  می موجود در عالم عقل آماده و مستعدۀو صورت عقلی
، همـو( موجود در عالم عقل اسـت ۀ عقلیۀاز یک حقیقت کلیای  نفس، حکایت و نشانه

دهـد کـه مفـاهیم کلـی کـه در ادراکـات  مینشان   ملاصدرا،واقع در. )٢۴٧ـ٢۴۶: ١٣٧۵
 خیال نیستند، بلکه مرجع عینی این مفـاهیم ۀ صرف قوۀشوند ساخت  میعقلانی دریافت

  .نزد خود بسازدها   آنتصوراتی شبیهسازد تا   مینفس انسان را قادر
 شباهت بیشتر آن با روش اسـتدلالی افلاطـون در ، دراهمیت این استدلال ملاصدرا

هـا   مرجـع عینـی آن، وجـودِدو از طریق واقعیت مفاهیم کلی  یعنی هر؛اثبات مثل است
خـلاف دیـدگاه  دهنـد کـه مفـاهیم کلـی، بـر  مـیکننـد و نـشان  مـییعنی مثل را اثبات

 معرفت حقیقی .گرایان، مفاهیمی دارای مرجع عینی و حقیقی هستند گرایان یا اسم ذهن
ی اصـلی ایـن گونـه مفـاهیم و ها گیرد و کلیت و ثبات از ویژگی  میبه این مفاهیم تعلق

پس هدف از معرفت برای انسان رسیدن بـه شـناخت عقلانـی حقـایق . هاست مرجع آن
ملاصدرا در این است که افلاطون راه نیل بـه اما تفاوت افلاطون و . معنوی مثالی است
اش  داند که نفس در وجود قبلی  می مثل را تلاش برای یادآوری حقایقیِمعرفت عقلانی

فراینـد معرفـت به عبارت دیگـر، . واجد بوده و پس از اتحاد با بدن فراموش کرده است
فـس قـدیم برای افلاطون یادآوری مثلی است که نفس فراموش کـرده اسـت و اینکـه ن

اش واجد علم به صـور بـوده اسـت؛ امـا در ایـن زمینـه ملاصـدرا  است و در وجود قبلی
ی مبنی بر آغاز ادراک انـسان از ی ارسطوۀیید نظریأضمن رد علم پیشین نفس به مثل و ت

 ادراک ۀ حسی و تکامـل آن از طریـق ادراک خیـالی و سـپس رسـیدن بـه مرحلـۀتجرب
 باعـث تکامـل معنـوی آن و ،حرکـت جـوهری نفـساین اعتقاد اسـت کـه  عقلانی، بر
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 نفـس ، این امـر.شود  میاش ی تجردیها اش و افزایش ویژگی ی مادیها  از جنبهکاستن
پس معرفـت نـزد . حقایق عالم مثال خلق کند سازد تا مفاهیم کلی را مطابق با  میرا توانا

 پـذیر ان نفـس امکـِشدنی است که با تکامـل جـوهری و معنـوی سیسأملاصدرا امری ت
 ِالبته با توجه به نگرش ارسطویی ملاصدرا. )٣٨٨ ـ٨/٣٣٠: ١٣۶٠، الاربعه الاسفار، همو(گردد  می

 وجـودی ۀنگرش افلاطونی او به رابطـنیز  و ،گیری معرفت سیس و شکلأ تۀ نحوۀدربار
کـه اگـر مثـل، اصـل آیـد  بـه وجـود مـیموجودات مادی و مثـل، ایـن اشـکال و ابهـام 

گیری مفاهیم کلـی  ۀ شکلدر برخی مواضع نحوملاصدرا  پس چرا اند موجودات مادی
 اینجـا از طریـق مطابقـت  درلـیداند و  میسازی مفاهیم حسی و خیالی را از طریق کلی

رسـد کـه نگـرش   مـیدر پاسـخ بـه ایـن ابهـام بـه نظـر. با اصلـشان در عـالم مثـلها  آن
 مثل با ۀدیگر به رابطشناختی متفاوتش از طرف  وجودشناختی او از یک طرف و معرفت
 راه حل ممکن برای او عدول از .گذارد  میپاسخ موجودات مادی، چنین مشکلی را بی

به عبارت دیگر، ملاصدرا در پیونـد . رویکرد افلاطونی یا ارسطویی به نفع دیگری است
شناختی مثل و موجودات مادی دیدگاه منسجم و بدون تناقـضی  وجودشناختی و معرفت

دو دیدگاه افلاطون و ارسطو نتوانسته است این معـضل  مان از هرۀ توأستفاد حتی ا.ندارد
  .را حل کند
 شناخت و رسـیدن ، در دیدگاه افلاطون و ملاصدرا، هدف نهایی از معرفت،بنابراین
 ۀدغدغـایـن دو اندیـشمند، . عـالم مثـل اسـتهـا   آن کلی است که مرجـعیبه مفاهیم

تنهـا در موجـودات آن ی را دارنـد کـه مرجـع شمول و عقلان معرفت کلی، ثابت، جهان
 ِ افلاطون فرایند معرفت را تـلاش بـرای یـادآوری،این اساس بر. شود  میعالم مثال یافت

الحدوث بـودن   جسمانیۀداند ولی ملاصدرا به دلیل اعتقاد به نظری  میشده  فراموشِمثل
نیـل بـه ادرک  نفس از ادراک حسی تـا ِنفس، فرایند معرفت را حرکت تکاملی جوهری

 ضمن .ثل فراهم گرددُ حقایق معنوی مۀداند تا امکان مشاهد  میعقلانی و شهود معنوی
  .کید دارندأثل الهی تُ روح برای نیل به مۀ عمل و تربیت و تزکیئلۀاینکه هر دو بر مس

   به مثلرویکرد دینی
 در. ثـل بیابـد مۀییداتی را برای نظریـأتا از منظر دینی و کلامی نیز تکوشد  میملاصدرا 
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مثـل تکیـه بـر ثل او را بـه تفـسیر برخـی آیـات قـرآن بـا ُ نگرش دینی ملاصدرا به م،واقع
، ربعه الاالاسفار را در برخی از آثار او چـون در این زمینه مواردی. دهد افلاطونی سوق می

متـون دینـی چـون قـرآن موجـودات بر پایـۀ . یافتتوان   مییاتالآ اسرار و الغیب مفاتیح
تدبیر جهان مادی را بـه اذن خداونـد بـر عهـده دارنـد   کاروعقلانی وجود دارند مجرد 

  قرآن اشاره کرد که ملاصـدرا مـضامینۀتوان به چند آی  می برای مثال؛)۴۵۵ :١٣۶٣، همـو(
ت فیه من روحـی  ۀآی او در. زند  میثل پیوندُرا با مها  آن ِو ُ ْ ِ ِ ِ ُ ْɜɕَɅَ َ )ۀ روح را بـه منزلـ،)٢٩ /حجـر 

 انــسان اســت و تمــام ِگیــرد کــه حقیقــت کلــی  مــینظــر  انــسان درِو رب النــوعمثــال 
 ۀ آیـۀو دربـارا. )٩/٣٢٩: ١٣۶٠، الاسفار الاربعـه، همو(برتر دارد گونۀ خصوصیات انسان را به 

 ٍما عندکم ینفد وما عند االله باق َ َِ ّ َ ْ ُ ْ َ ِْ َِ ََ َ ْ ُ
 )این عقیده است که مراد از آنچه نـزد خداسـت   بر)٩۶ /نحـل

 زیرا علم خدا ثابـت و تغییرناپـذیر ؛ندا ثل و ارباب انواع است که در علم او باقیُهمان م
َوعـلم آدم الأسمـاء کلھـا ۀ  آیۀاو همچنین دربار. )۶۴ :١٣۶٠، الآیات اسرار ،همو(است  َّ ُ َ َ ْ َ ْ َ َ َ َّ َ َ )٣١ /بقـره( 

  خداونـدثل الهی افلاطـونی اسـت کـهُ همان م»اسماء«ۀ که منظور از کلممعتقد است 
، همـو( انواع طبیعت نزد انسان وجود داشـته باشـد ۀرا به آدم آموخت تا حقیقت همها  آن

  .)٢/٣۶٣: ١٣۶٠، تفسیر القرآن الکریم
ایـن عقیـده اسـت کـه حقـایق   همچنین با نظر به برخی احادیث نبـوی بـرملاصدرا

 تا اند  گردیدهزلما نا معنوی مثالی برای فهم بشری از جایگاه اصلی خود تنزل یافته و بر
  هفتـادونـد خدا:که گفت است  برای مثال از پیامبر اسلام نقل؛برای ما قابل فهم باشند

انوار وجه الهـی، تـا  پرده برداشته شودها   آن که اگر ازداردهزار حجاب از نور و ظلمت 
 :١٣۶٠، الاسـفار الاربعـه ،همـو( را خواهـد سـوزاند هـا ، آننجا که میدان دید خلایـق اسـتآ
کنند   میییدأاز دید ملاصدرا متون دینی اسلامی چند لایه بودن حقایق هستی را ت. )٢/٧٨

  .رو هستیم ه آن در این دنیا روبۀی اولیها  تنها با لایهها و ما انسان

  رویکرد عرفانی به مثل
 ۀی برخـی عرفـای اسـلامی دربـارها ثیر دیدگاهأرویکرد عرفانی به مثل افلاطونی تحت ت

ی مفـارق الهـی کـه نـزد هـا گوید که صورت  میهبارملاصدرا در این . ه استاعیان ثابت
 علـم ها آن و غیر از خداوند کسی نیز به نیستندخداوند موجودند، عالم به ذات خویش 
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ن است که این صـور مفـارق آ افلاطون و حکمای رواقی  نظرزادلیل این مطلب . ندارد
  فـانی، در خداونـدعبودیت تامشانبه دلیل رند و هیچ التفاتی به ذات نورانی خویش ندا

، همـو(با وجود حقانی حق است ها   آن و تحققاند اقی به بقای الهیاین صور ب. باشند می
ذات خداونـدی دارای اشـعه و کـه گویـد   مـیدر جای دیگـری ملاصدرا .)۴٣۶: ١٣۶٣

اق نـور که تمام وجود، اشـر حالی نورانیت و ضوء و آثار است و چگونه چنین نباشد در
از آن  ملاصـدرا ،واقع در. )۵/٢٠۴: ١٣۶٠، الاسفار الاربعـه، همو(او و درخشش ظهور اوست 

طریقـی ه را بـهـا   آن تـاکوشد ، میثل همان حقایق عقلانی مجرد محض هستندُ مرو که
 لذا . دارند عرفاۀنظر گیرد که کارکردی شبیه اعیان ثابت همان صور الهی در علم خدا در

 و صـفات انـد ینکه صور افلاطونی همان علوم خداونـدی و خـزائن ربـوبیبا عقیده به ا
ی عقلـی همانـا صـفات الهـی و علـوم ها گوید که آن صورت  می،یندالهی عین ذات او

 ذات خویش ۀ مرتبه و مجد الهی به واسطّکه علو حالی  که تابع وجود اویند، دراند الهی
الوجود  هی موجوداتی مستقل و متباین این صور ال.های الهی است نه به خاطر این صورت

غیـر از حقیقـت و وجـود خـدا نیـست هـا   آناز وجود حق نیستند بلکه حقیقت و وجود
  .)۵/٢١۶: همان(

کیـد أ ت بـر ایـن ویژگـی صـور الهـی دیگـری با بیانالغیب مفاتیحدر کتاب ملاصدرا 
یـزی از  جـزء عـالم نیـستند و همچنـین چًصـور مفارقـه اصـلاکه گوید   می او.کند می

هـستند کـه پایـان ای  باشـند بلکـه صـور علـم الهـی و کلمـات تامـه  نمـی هماالله ماسوی
اگر دریا بـرای ثبـت کلمـات پروردگـار مـن «: فرماید  میخداوندپذیرند، چنان که  نمی

، همـو( »شـود  مـیمرکب شود، قبل از آنکه کلمات پروردگارم به پایـان رسـد دریـا تمـام
ییدی بـر دیـدگاه فـارابی اسـت کـه صـور أدرا ضمن اینکه تاین سخنان ملاص. )١: ١٣٧۶

 ابهامی اسـت کـه هـم در ۀدهند  نشان،واقع دانست، در  میافلاطونی را همان علم الهی
 زیرا اگـر ؛ جا و مکان صور افلاطونی وجود داردۀدیدگاه ملاصدرا و هم افلاطون دربار

همچون خدا دارای وجـوب ها   آننظر بگیریم، صور را جزء علم خدا و از اعیان ثابته در
را خـارج از علـم و ذات ها   آن، اما اگرشوند  می امکان خارجۀو از حوزگردند  میذاتی 

 ِتوانند عالمی مخصوص  مینظر بگیریم، موجوداتی ممکن و مخلوق هستند که خدا در
موجودات عالم جسمانی ایفـای ای از   علل فاعلی یا نمونهۀو به مثابباشند خویش داشته 
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به عبارت دیگر، او ضمن اینکه مثل را وجوداتی مجرد و نوری و مـستقل و .  کنندنقش
 عـالم امکـان هـستند یـا از عـالم ۀداند، در تعیین اینکه آیـا مثـل از زمـر  میقائم به ذات

 عـالم امکـان و ۀثـل از زمـرُاز دیـد او چـون م. واجبی، دیدگاه مشخص و روشنی ندارد
بخـش   و خـدا نیـز علـت هـستی،مخلـوق و معلـول خـدا هـا  آن،اند خارج از ذات الهی

 وجودی جـدای از خـدا قائـل ،ثلُ البته ملاصدرا در برخی تعابیر خود برای م.هاست آن
، الاسـفار الاربعـه، همو(داند   میرا موجود به وجود خدا و باقی به بقای اوها   آننیست، بلکه

مثل را همان صـور علـوم الهـی یـا توان   میاین اساس بر. )۴٣۶: ١٣۶٣همو، ؛ ٢١۶/۵: ١٣۶٠
رسد   میمجموع به نظر در. )۵/٢٠۵: ١٣۶٠، الاسفار الاربعه، همو(خود علوم الهی نیز دانست 

 عقول ۀدر عالم امکان از زمرها را  آنو داند  میثل الهی را خارج از عالم واجبی ُکه او م
  .)۴٢۴: ١٣۶٣همو، ؛ ۵/١٩١ و ٢/۴۶: همان(کند   میتلقی

 ضرورت پالایش روح بـرای راین، در رویکرد عرفانی، ملاصدرا همچنین ب علاوه بر
او تنهـا راه رسـیدن بـه مثـل نوریـه را شـهود . کید داردأادراک واقعیت مثل افلاطونی ت

ی هـا را تزکیـه و تهـذیب و زدودن آلـودگیها   آنو یگانه راه شهود مستقیمها   آنمستقیم
 ۀسیط نوری و مجردی هـستند کـه تنهـا بـا تزکیـ حقایق ب، زیرا مثل نوریه؛داند  میمادی

 ۀاو براین باور است که لازم. )٧٧ـ ٢/۶٢: ١٣۶٠ ،الاسفار الاربعههمو، ( شوند  میباطن مشاهده
 توانایی انسان در ادراک اسـرار و رازهـای الهـی ،فهم مراتب مختلف داشتن عالم هستی
 و کمـال و جمـالی کـه توان دانست که هر قوه  میاست و تنها در این صورت است که

: گوید از این رو می.  و تمثلاتی از جهان برین استها  سایه،واقع در این جهان است در
نگری که آثار انوار الهی که در عالم ملک ظـاهر گردیـده و از مراتـب روحـانی   نمیآیا

بـه زیبـایی و لطافـت و نـاز و شـده اسـت، عقلی فرود آمده و در صور جزئیات آشـکار 
 ضعیف شده و با ، جسمیِمیده شده است؟ با اینکه به سبب همراهی با ظلمتکرشمه نا

 چگونـه صـاحبان عقـل و ، بـا ایـن همـه. اسـت متراکم گردیـده،آمیزش با انبوهی ماده
: همـان(اخته؟  اندخردهای استوار را سرگشته و حیران ساخته و طالبانش را در فتنه و رنج

 که درک حقایق معنوی برای انسان حتی با استآن معنای این سخنان ملاصدرا . )٢/٧٨
انگیـز اسـت کـه  پذیر و در برخی مواقع بهجت  از آن رو امکان،ی مادیها برخی ویژگی

بـه . را داشـته باشـدهـا   آن تا انسان قدرت درکاند این حقایق از عالم عقلانی تنزل یافته
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لت و شـباهت  خداوند بین امور جسمانی و موجودات روحانی نوعی مماث، دیگرعبارت
روحانی بـرای انـسان فـراهم گـردد امکان فهم واقعیت امور عقلانی و تا است قرار داده 

  .)٢/٨١: همان(

  گیری نتیجه
ثر بـوده أ نگرش فلسفی افلاطون مت،کل  مثل افلاطونی و درۀدر اینکه ملاصدرا از نظری

لـسوف این امر بـه گـرایش عرفـانی، شـهودی و اشـراقی هـر دو فی. ی نیستتردید است
 ارتباط زیادی دارد تا آنجا که در برخی موارد ملاصدرا افلاطون را حکیمی الهی قلمداد

است، اما مبانی پذیرش این فتۀ ملاصدر مثل افلاطونی پذیرۀ اصل نظری،بنابراین. کند می
 بـین ًنظـر گرفـت لزومـا تـوان بـرای آن در  مـینظریه، دلایل اثبات آن و کارکردهایی که

  .یی وجود داردها طون یکسان نیست، اگرچه در برخی موارد شباهتملاصدرا و افلا
 ی اسلامی است کـه مبـانی و اصـولۀسس مکتب فلسفی حکمت متعالیؤمملاصدرا 
چون اصالت وجود، وحـدت تـشکیکی وجـود، حرکـت جـوهری،  دارد، همبسیار مهم

 ایـن اصـول ایـن .حدوث جسمانی و بقای روحانی نفس، تجرد خیال و معـاد جـسمانی
 ابتکاری و متفـاوت از گذشـته ًسازند تا تفسیری نسبتا  میامکان را برای ملاصدرا فراهم

 معرفـت ۀدر ایـن زمینـه مـواردی چـون اسـتفاده از نظریـ.  مثل ارائـه دهـدۀ نظریۀدربار
یان ی پذیرش دیدگاه مشا،)سیسی دانستن معرفت نه یادآوری لحاظ کردن آنأت(ارسطویی 

  هیولانی تا عقل مستفاد کـه متـصل بـه عقـل فعـالۀالقوحرکت تکاملی عقل از عقل ب(
، اعتقاد داشتن به حدوث جسمانی نفس، اثبات حرکت جـوهری تکـاملی در )گردد می

 تـشکیک وجـودی بـین ۀتمامی موجودات مادی برای رسیدن به تجرد تام، ایجـاد رابطـ
مراتـب  ۀ علیت حقیقـی در همـۀنظر گرفتن رابط تمامی موجودات و عوالم هستی، و در

 مثـل افلاطـونی را ۀ جدیـدی نظریـًسازد تا با رویکـرد نـسبتا  می ملاصدرا را قادر،هستی
نظـر گـرفتن مراتـب  اسـتفاده از حرکـت جـوهری و درباره در این . اثبات و تفسیر کند

 رویکرد خاص ملاصدرا در اثبـات وجـود ،گانه  موجودات و ادراکات سهِ وجودۀگان سه
ن اصالت وجود و وحـدت تـشکیکی مراتـب گونـاگون آن همچنی. ثل افلاطونی استمُ

 شود تا او با برقراری پیوند ذاتی بین عالم ماده و مثـل، شـکاف افلاطـونی بـین  میباعث
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ارزش، اعتبـار و کـارکرد خـاص خـود را هـا،   آنیـک از  و برای هـرسازدرا مرتفع  ها آن
یت طولی بین عالم مـاده و  علۀشود تا با برقراری رابط  میهمچنین او موفق. نظر گیرد در

از عالم ای   نازلهۀ مرتب،واقع مثل نشان دهد که عالم محسوس عین ربط و وابستگی و در
  .واقع و مثل است
هـر .  برخی تشابهات نیز بین رویکرد ملاصدرا و افلاطون وجـود دارد،در عین حال

 تنهـا حقـایق دو تنها به ادراک عقلانی و شهود دلبستگی دارند که متعلق چنین معرفتـی
سوی عالم حقایق ه  نیز عروج معرفتی، اخلاقی و عرفانی انسان را ب وعقلانی مثل هستند

  .تواند همان مثل افلاطونی باشد  میدانند که  میمعنوی
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  یشناس تابک
زاده آملی، قم، دفتـر تبلیغـات  ، تحقیق حسن حسنالالهیات من کتاب الشفاء، ابن سینا، حسین بن عبداالله .١

  . ش١٣٧۶، اسلامی
  . ش١٣٨٠، ابن سیناتهران، حسن لطفی و رضا کاویانی، ۀ محمد، ترجمدورۀ آثار افلاطونافلاطون،  .٢
  . ش١٣٧٢، ، تصحیح هانری کربن مصنفات شیخ اشراقۀمجموع، یحییالدین  سهروردی، شهاب .٣
مت و ، تصحیح محمد خواجوی، تهران، انجمن حکیاتالآ اسرار ،بن ابراهیم، محمد صدرالدین شیرازی .۴

  . ش١٣۶٠،  ایرانۀفلسف
  . ش١٣۶٠ العربی، تراثال، بیروت، دار احیاء ربعه الاالاسفار، همو .۵
  . ش١٣٧۵،  جواد مصلح، تهران، سروشۀ، ترجمالربوبیه الشواهد ،همو .۶
  .ش١٣٨١مقدمۀ هانری کربن، ترجمۀ کریم مجتهدی، تهران، بنیاد حکمت اسلامی صدرا، ، المشاعر، همو .٧
یمالقرآن  تفسیر ،همو .٨   . ش١٣۶٠، بیدار، ، تصحیح محمد خواجوی، قمالکر
  . ش١٣۶٣،  ایرانۀ، تصحیح محمد خواجوی، تهران، انجمن حکمت و فلسفالغیب مفاتیح ،همو .٩
الدین مجتبوی، تهران، انتشارات سروش و علمی و  جلالۀ سید، ترجمتاریخ فلسفهکاپلستون، فردریک،  . ١٠

  . ش١٣۶٨فرهنگی، 
، ، تهران، امیرکبیرآشتیانیالدین  جلالتصحیح سید،  ملاصدرامشاعرال ۀشرح رساللاهیجی، محمدجعفر،  . ١١

  . ش١٣٧۶
12. Plato, Complete Works, Ed. by: John Cooper, Hackett Publishing Company, 

Indianapolis/ Cambridge, Printed in the United States of America, 1997. 
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  ١٣٩٣  پاییز ـ زمستان،١۵ ۀشمار ،ی رضویوم اسلامدانشگاه عل ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  امام عصمتی ها برهان دری تأمل
    ١کهنسال رضایعل  
    ٢یرچیتحر سهینف  

  دهکیچ
 در عهیشـ بـا سنت اهل اختلاف نیبارزتر و عیّتش فرهنگ در امام صفت نیتر مهم

 شـده هئراا امام عصمت اثبات دری فراوانی ها برهان. است امام عصمت امام، صفات
ی بررسـ ضمن پژوهش نیا در. است شده داده پاسخها   آنبه زین سنت اهلی سو از و
 تمامی استوار سبب کهی اصل وها   آنۀهم اساس که گردد یم اثبات ها، برهان نیا

 م؛یشـو قائل Nامبریپ چونانی گاهیجا امامی برا که است آن گردد، یم ها برهان
 و نیـد معـارف  کـردنزنـده ، Nامبریپ رسالت نندما را امام ۀفیوظ که امعن نیا به

 ۀهم اثبات بری اصل ۀمنزل به هم تواند یم مطلب نیا. میبدانها   آنانتقال وی نگهبان
  .امام عصمت اثبات در مستقلی برهان حکم در هم و باشد ها برهان

  .ظن رسالت، تداوم حفظ، نقل، عصمت، :یدیلکواژگان 

                                                        
 ۴/٧/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ٢۵/٣/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(kohansal-a@u.m.ir)مشهد  استادیار دانشگاه فردوسی. ١
  .(na_tahrirchi@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول( هددانشگاه فردوسی مشدکتری حکمت متعالیه دانشجوی . ٢
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  مقدمه
گردد مگـر آنکـه بـرای امـام  ی اوست و این مهم اثبات نمیترین ویژگ عصمت امام مهم

 قائل شویم و به موجـب آن، عـصمت ِعنوان مفسر، جایگاهی چون جایگاه پیامبر به
، »حفظ و نقل شرع«برهان  شالودۀ نوشتار حاضر این است که. امامت بدانیم را از لوازم

 اثبـات ِبـراهین دیگـر. نمایـد جایگاهی را برای امام اثبات می تنها برهانی است که چنین
کـه بـرای را توانند این ادعـا  ک نمیی عصمت بدون این برهان، استوار نیستند؛ زیرا هیچ

در این پژوهش کوشش گردیده تـا اثبـات .  ابطال نمایند،امامت تنها اجتهاد کافی است
گردد که دیگر دلایل اثبات عصمت امام، در گـرو اثبـات ایـن برهـان اسـت، زیـرا تنهـا 

 اثبـات نمایـد، برهـان تواند برای امام جایگاهی چونان جایگـاه پیـامبر رهانی که میب
اسـت » حفظ و نقل شـرع«این ادعا که تنها برهان اثبات عصمت، برهان . شده استیاد

  .ای نداشته است سخنی تازه است که به میزان جستجوی نویسنده گوینده

  جایگاه عصمت در نبوت و امامت
گمـان از لـوازم  ّ اسـت کـه اگـر ذاتـی و مقـوم نبـوت نباشـد، بـیْعصمت بـاوری دینـی

های اسلامی مخالفتی نیست، جـز  در عصمت پیامبران، نزد فرقه. ناپذیر آن است جدایی
اخـتلاف در زمـان و مراتـب عـصمت و . را نادیده گرفتها   آنتوان بسیار اندک که می

روی به اصل وجود آن خللـی ّمتعلقات آن، میان اهل سنت و تشیع وجود دارد که به هر 
عـصمت «اختلاف عمـده در . )۴ـ٣: ١٢۵٠، الهدی علم؛ ٢/١١۶: ١٩٨۶رازی، (سازد  وارد نمی

  .)٨/٣۵۶: ١٣٢۵(است که ایجی از آن به معظم خلافیات تعبیر کرده است » امام
داننـد، ولـی اهـل سـنت بـا ایـن  ْ دوازده امامی و اسماعیلی امام را معـصوم مـیۀشیع

دلایل گوناگونی . )٢/٢۵۵: ١٩٨۶؛ رازی، ٣۶۵: ١۴١٣حلی،  ؛٨/٣۵٢ :همان(اند  فدیدگاه مخال
ه شده است، اما در واقع خاستگاه اختلاف در نگاهی است که شـیعه و ئاز دو طیف ارا

ّدر فرهنگ تشیع، امام جانشین پیامبر و منـصوب از سـوی . سنی به جایگاه امامت دارند
رسـانی اسـت؛   و تکـالیف پیـامبر در راسـتای پیـام راهۀجایگاه امـام ادامـ. خداوند است

. ای از دین که اگرچه تشریع شده بود، زمانی برای ظهور نیافـت رساندن رازهای پوشیده
اند که امامـت را در  دهیاهل سنت کوش. از این رو امام نیز مانند پیامبر باید معصوم باشد
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دهنـد؛ آن هـم بـه صـورت  مکلفـان قـرار ۀ دین جای داده و نصب امام را بر عهـدفروع
.  دیگران نخواهد بودۀواجب کفایی که اگر برخی از مکلفان آن را انجام دادند، بر عهد

 .انگاری در حالی است که آن شخص باید بر جان و مـال مـردم مـسلط باشـد این سهل
اهمیـت جلـوه  غرض اهل سنت از این گفتار آن است که امامت را تـا حـد امکـان، بـی

جه و بحث قرار نگیرد، زیرا مواضع آنان در امامت بسیار سست و لـرزان دهند تا مورد تو
 ۀاهل سنت علاوه بر قرار دادن امامت در فروع و دانش فقه و اینکه انتخاب بـه وسـیل. است

اند که بحث و استدلال پیرامون امامت لازم نیست و  برخی از مکلفان کافی است، گفته
شی، امام در حد یک مجتهد خواهد بود و تنهـا بـه با چنین بین. تقلید در آن بسنده است

زوایای کلامی مورد نیاز است؛ در غیر  البته عدالت نیز از. عدالت نیاز دارد، نه عصمت
که برخی از اهل سـنت تـصریح   وجود نداشته است؛ چنانیْاین صورت در عمل عدالت

  .)١٨۵: ١٣۶٣انی، تفتاز(گردد  دارند که امام به کشتن نفس و غارت اموال برکنار نمی
ْبا وجود ادعای ظاهری اهل سنت در فرعی بودن امامت، آنان در عمل امامـت را از 

بـود، بایـد اخـتلاف در آن  اگر این اصل از فروع دیـن مـی. اند هر اصل دینی بالاتر برده
در حالی که تـاریخ ! افتی ریزی پایان می مانند اختلاف در دیگر امور فرعی، بدون خون

کنده از  ماجرای عالمان شیعه است که به سبب مخالفـت بـا امامـت خلفـای سـنی بـه آ
ل ئن باشد که این مسئله به سبب اهمیت آن با مسایحتی اگر باور چن. اند شهادت رسیده

  .)٢٩١ـ٢/٢٩٠: ١۴٠٩شوشتری، (دیگر تفاوت دارد، سرانجام باید مخالفان را فاسق شمرد 

  نیاز به عصمت امام
دانند و بر عصمت امام دلایل فراوانی  ن صفت امام را عصمت میتری متکلمان شیعه مهم

اشـتراط  بـر عـدم آنـان. داننـد  ولی اهل سنت عـصمت را شـرط امامـت نمـی،اند آورده
ها   آنها، تفتازانی را ناگزیر ساخته به ضعف  که سستی آناند ه نمودهئعصمت دلایلی ارا

یهی بدانـد و بـرای آن از اهـل اعتراف کند و شرط نبود عصمت در انتصاب امـام را بـد
 بنابراین پیرامون عدم اشـتراط عـصمت، هـیچ دلیلـی در اهـل ١.سنت دلیل مطالبه نکند

                                                        
 .انـد ، ولی غیر معصوم دانـستهامامرا  گانه سهی خلفا که است نیا امام عصمت نبودن شرط بر سنت اهل لیدل. ١

  ).۵/٢۴٩: ١۴٠٩ ،یتفتازان (است ندانسته امام را خلفا داند، یم شرط را عصمت که عهیشحال آنکه 
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توانست اشتراط عصمت را اثبـات نمایـد،   وجود ندارد و بر فرض که شیعه نیز نمیسنت
گردید و باید در شرط بـودن یـا نبـودن عـصمت امـام  می» امکان خاص«مسئله به گونۀ 

  .ه کرده استئشد؛ اما شیعه بر این امر دلایل فراوانی ارا توقف می

  تحریر و تقریر
های کلامی بیان شـده، ظهـور چنـدانی  اگرچه در کتاب» حفظ و نقل شریعت«برهان 

حفـظ و «این دعوی که برهان . قرار گرفته است» برهان لطف «ۀنیافته است و در حاشی
نمایـد، نیازمنـد تأمـل و  ثبـات مـیتنهـا برهـانی اسـت کـه عـصمت امـام را ا» نقل شرع
پیش از تحریر و چگونگی ورود به استدلال، انـدکی بـه معرفـی .  استوار استیاستدلال
  .پردازیم می» حفظ و نقل شرع«برهان 

از سـوی .  مکلفان واجب استۀْشریعت اسلام تا قیامت پاینده و پیروی از آن بر هم
هـا   آن، بـدون زیـادت و کاسـتی بـهدیگر مکلفان باید یقین کنند کـه معـارف و احکـام

بـرای اتمـام . که در غیر این صورت در سرپیچی از آن معذور خواهنـد بـود رسیده؛ چرا
. حجت باید حافظان و ناقلان معصومی وجود داشته باشند تا دین به آیندگان ابلاغ گردد

آحـاد  کتاب، سنت، اجماع و اخبار ِهای دیگر حفظ و نقل شرع مانند متکلمان شیعه راه
کنـد و  بیش از ظـن را افـاده نمـیها   آنک ازی دارند که هیچ را بررسی نموده و بیان می

؛ ٢/٢۶١: ١۴١٢حمـصی رازی، (بـه عـصمت منقـولات یقـین نمـود هـا   آنتوان از طریـق نمی
  .)٣٣۶: ١۴٠۵، سیوری حلی؛ ۴٢۶: ١۴١١، الهدی علم

در فلسفه دارد کـه در کلام، نقشی چون برهان صدیقین » حفظ و نقل شرع«برهان 
 در اینجـا نیـز هـم وجـوب .شـود  آن، هم ذات حق و هم صفات او اثبـات مـیۀبه وسیل

البته این مطلب کـه برهـان مـذکور . گردد نصب امام بر خدا و هم عصمت او اثبات می
ست، مورد توجه برخی متکلمان بوده، اما ادعا این اسـت کـه ه عصمت نیز ۀکنند اثبات

ه دارای نقش دوگانه در اثبات نصب و عصمت امام است، بلکه تنها شدادینه تنها برهان 
 و دلایـل دیگـر بـدون آن ناتمـام نـدتواند عـصمت امـام را اثبـات ک برهانی است که می

  .خواهند بود
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  های اثبات عصمت  برهاناساس
ها را به گونۀ عام ابطال یا اثبات  تواند این برهان  این است که چه اصلی میْمراد از اساس

اصلی که ضامن اثبات یا ابطال تمامی دلایل اسـت، اثبـات جایگـاهی پیامبرگونـه . نماید
 دانند؛ حتی رأی به اجتهاد پیامبر نیـز میـان اهل سنت امام را مجتهد می. برای امام است

ْاگر امـام مجتهـد . )١/۴٣: ١۴١۶؛ سجستانی، ۴/٨٧: ١٣٩٢قشیری نیشابوری، (وجود دارد ها  آن
کس برای اجتهـاد، عـصمت را شـرط نکـرده، بلکـه بـا  ت، زیرا هیچباشد، معصوم نیس

بر این اساس اگر اثبات نشود که امام بایـد ماننـد . بودن عصمت نیازی به اجتهاد نیست
البته روشـن اسـت کـه مـراد از هماننـدی بـا .  عصمت او اثبات نخواهد شد،پیامبر باشد

ای  ، بلکه مراد آن است که فهـم ویـژه دین باشدۀپیامبر این نیست که امام نیز باید آورند
 اکنون کامیابی دلایل اثبـات .ستیاز دین وجود دارد که غیر معصوم را به آن دسترسی ن

انـد جایگـاهی پیامبرگونـه  آیا آن دلایل توانـسته: عصمت در گرو توفیق در این امر است
نمایـد، برهـان برای امام اثبات نمایند؟ پاسخ آن است که تنها دلیلی کـه توانـسته چنـین 

است و هیچ دلیل دیگری از متکلمان شـیعه قـادر بـه چنـین امـری » حفظ و نقل شرع«
بنابراین تنها برهانی که جداگانه و بالذات، تـوان اثبـات عـصمت را دارد، برهـان . نیست

از .  این دلیل، قادر به اثبات عصمت خواهند بودۀحاضر است و دلایل دیگر پس از اقام
  :کنونی باید دو ادعا را اثبات نمایداین روی نوشتار 

  های اثبات عصمت؛ ناتوانی برهان. ١
  .توانایی برهان حفظ و نقل شرع. ٢

  بررسی و ارزیابی دلایل عصمت
 اشـتراط عـدم بـر نه و کرده شرط را امام در عصمت نه سنت اهل گذشت، که گونه همان
 نبـوده معـصوم گانه هسی خلفا از کی چیه است؛ روشن عمل نیا سبب. اند آورده لیدل
 اثبـات بـر عهیشـ متکلمـان امـا. کـرد هئـارا یلیدل توان ینم زین عصمت اشتراط عدم بر و

 بر اگرچه او رایز دانست، امستثن دیبا را صدوق خیش البته .اند آوردهی لیدلا امام عصمت
  .)٩٧ـ٩۶: ١۴١۴( است نکرده اقامه امر نیا بری عقل لیدل نموده، حیتصر امامان عصمت
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  امبریپ و امامی همانند .١
 امـا ،امـدهین مـستقل لیـدل عنـوان بـه منابع ازی اریبس در» امبریپ و امامی همانند «اصل
تفتـازانی و ایجـی ایـن اصـل را نخـستین . اسـت داشـته بـاور بدان عهیش که استی اصل

 قاضـی عبـدالجبار بیـان مغنـیالها، این مطلـب در  استدلال قرار داده و البته پیش از آن
امامت مانند نبـوت اسـت؛ چـون نبـی معـصوم «اد شده این است که یدلیل . ه استشد

شباهت امام و پیامبر در این است که هر دو شـریعت . »است، امام نیز باید معصوم باشد
ه ئـایـن دلیـل در بـسیاری منـابع معتبـر ارا. کنند  دین دفاع میۀدارند و از حوز را برپا می

 نه آنکه آن ،اند ِ که خود استدلال را اساس بررسی شمردهنشده و شاید دلیل آن این بوده
بـا ایـن . را دلیلی مستقل قلمداد نمایند، از این رو از دلایل دیگری اسـتفاده شـده اسـت

قاضی عبدالجبار معتزلی .  در منابع کلامی وجود داشته استوجود اصل مطلب از آغاز،
مد، بـه دیـدگاه شـیعه وارد سـاخته به این باور شیعه تصریح کرده و نقدی را که خواهد آ

 کـه سـید مرتـضی و )٢۴٩ ـ۵/٢۴٨: ١۴٠٩؛ تفتازانی، ٩٢ـ٢٠/٩١: ١٩۶٢،  بن احمدقاضی عبدالجبار(
ْاز اساس ذکر موضعی معین برای . )١/١٣١ :تـا طوسی، بی(اند  و پاسخ گفتهه اشیخ طوسی ب

ن امـام را در چنین باوری لازم نیست، زیرا در سراسر فضای بحث، آشکار است کـه آنـا
دانند؛ البته به گونۀ نیابـت نـه  می عصمت و اعتبار قول، فعل و عدم اجتهاد، مانند پیامبر

ه ئتفتازانی چند پاسخ ارا. شویم باره یادآور می اکنون سخنان دو طرف را در این. اصالت
 هـا، هماننـدی امـام و او در این پاسـخ. نموده که البته برگرفته از قاضی عبدالجبار است

  :ها انکار نموده است پیامبر را با ایجاد تفاوت میان آن
عـصمت او ندارنـد،  شـناخت  مردمی است کـه راهـی بـرایۀنصب امام بر عهد. ١

عنوان شرط برای اختیار امام قـرار گیـرد؛ در حـالی کـه نـصب  بنابراین نباید عصمت به
صمت او بـا آوردن امبر از سوی خدا مبعوث گردیده و عـی آنان نیست و پۀپیامبر بر عهد
مـصادره بـه «روشن است که ایـن سـخن . )۵/٢۵١: ١۴٠٩تفتازانی، (شود  می معجزه اثبات

تواند به آن اعتراض نماید که تعیین مرجع نـصب بـرای امـام،  است و شیعه می» مطلوب
.  مـردم دانـستۀتوان از آغاز، نصب امام را بر عهـد اصل مدعای دو طرف است و نمی

گونـه کـه  که آن سوی ادعـا نیـز مـصادره خواهـد بـود؛ یعنـی همـاناما نکته این است 
توان ادعـا  ، نمی»کنند با پیامبر تفاوت دارد چون امام را مردم تعیین می«: توان گفت نمی
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حاصل آنکه هـم اصـل . »چون امام مانند پیامبر است، باید عصمت داشته باشد«: نمود
بـاقی » امکـان خـاص«له بـه گونـۀ ادعای همانندی و هم نقد آن مصادره هستند و مسئ

  .باشند ماند؛ اما این امر به سود شیعه نیست، زیرا آنان در صدد اثبات همانندی می می
گردد که علم به آن شریعت، جز از طریق شخص او  پیامبر با شریعتی مبعوث می. ٢

 امـا امـام ،دهـد ممکن نیست؛ پس او باید معصوم باشد وگرنه در شریعت اخلال رخ می
قید و شرط از امام لازم نیست و انکـار عـصمت   به سخن دیگر، پیروی بی.ین نیستچن

ن سخن نیز از هر دو سو، ای. )۵/٢۵٠: همـان(او نیز به اخلال در شریعت نخواهد انجامید 
شیعه بر این باور است که امام جایگـاهی ماننـد پیـامبر دارد، امـا اهـل . استصرف ادع

ما دربارۀ پیامبر بـه «کنند که  نکار خود چنین استدلال مینمایند و برای ا سنت انکار می
تـوان بـه  عتی آمده است که جز از طریق او نمـییاثبات عصمت نیازمندیم، زیرا او با شر

امـا . کردگوید اعتماد  می گذار شریعت است و باید به هر چه پیامبر پایه. آن علم داشت
ر است نـه ّ منطبق گردد؛ زیرا امام مفسریعتامام چنین نیست؛ سخنان او باید بر میزان ش

کنون روشن گردید کـه اهـل سـنت امـام را چـون  تا. )۵/٢۴٩ :همان( »گذار شریعت پایه
  .ارزش است ًدانند که سخنانش ذاتا بی مجتهدی می

 ّگذار شریعت نیست، مفسری اسـت کـه  پاسخ شیعه آن است که اگرچه امام پایهاما
گاه نیـست و بـه ها   آن ازیسازد که جز پیامبر کس ر میهای پنهانی از دین را آشکا لایه آ
گویـد، همچـون سـخن  آنچه امام می.  دانستیتوان او را چونان مجتهد روی نمی هیچ

عنوان سنت پیامبر بوده است و همه مبتنـی   البته هر چه امام گفته به.پیامبر حجت است
 بنـابراین .دسـت آورده اسـت ای است که امام به سبب الهام از پروردگار بـه بر فهم ویژه

ایــشان از اصــحاب خــود .  برگرفتــه از قــرآن و ســنت اســتتمــامی ســخنان امامــان
خواستند که مدارک سخن را از امام طلب نمایند و در مواردی نیز این امر رخ داده یا  می

  .ه نموده استئْامام خود، مأخذ سنت خویش را ارا
 صمت ثابـت گـشته و ایـن دلیـل وآشکار است که اگر این مطلب اثبات گـردد، عـ

 یهای دیگر نیز پذیرفته خواهند شد؛ امـا تـا آنگـاه کـه امـام را چونـان مجتهـد استدلال
این مطلب که امام چنـان فهمـی . ک از این دلایل سودی نخواهند داشتی م، هیچیبدان

از دین دارد و بر فرض وجود این فهم، مکلفان به آن نیاز دارند، در حد ذات خود یـک 
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  . و باید اثبات گردددعاستا
اند نه  گذشت که در بیشتر موارد، متکلمان شیعه دلیل یادشده را اساس بحث دانسته

البته اگر چنین جایگاهی برای امام اثبات شود، سرپیچی و نافرمانی از او . دلیل عصمت
  اصل ادعـا و ابطـال آن،،روشن است که مانند دلیل پیشین. انجامد به اخلال در دین می

اسـت و ایـن امکـان بـه زیـان » امکـان خـاص«بدون دلیل مانده و مسئله همچنان یک 
 .در گفتار شیعه چیزی وجود ندارد که دلیل بر لزوم چنین علمی برای امـام باشـد. شیعه

  .خورد که این ادعا را باطل نماید در سخنان تفتازانی نیز استدلالی به چشم نمی

  دلیل تسلسل. ٢
) پیروان امـام(کند که چون مأمومان   میاستدلالت عصمت چنین  اثباایمرتضی بر سید

از سوی دیگـر . امامی باشد تا ایشان را از خطا باز داردها   آنباید برای امکان خطا دارند،
. اگر خود امام معصوم نباشد، به امـامی دیگـر نیازمنـد اسـت و تسلـسل رخ خواهـد داد

 امام به سبب وقوع خطـا باشـد، پـس عصمت اگر«آنگاه سید مرتضی به این اشکال که 
، پاسـخ داده کـه چنـین »ْکسی که خود معصوم است، نباید نیازی به امـام داشـته باشـد

،  به امام نیاز دارد؛ ماننـد امیرالمـؤمنین» خذ معالم دینا«شخصی از جهات دیگر مانند 
 بـوده و  کـه در زمـان پیـامبر و امـام حـسن و امـام حـسینحضرت فاطمه
 زیـنی طوسـ خیشی سو از پاسخ و لیدل نیهم. )۴٣١: ١۴١١الهـدی،  علم(اند  تهعصمت داش

  .)٣٠۵: ١۴٠۶( است شده انیب بارها
اسـت و » وجـوب و امکـان«ِافزاید که ایـن دلیـل همانندسـازی اسـتدلال  رازی می

 ممکنـات را بـه ۀانـد بـرای دفـع تسلـسل، سلـسل گونه که در آن استدلال کوشـیده همان
های عادی و نیازمند به امام باید به انـسانی   انسانۀ در اینجا نیز سلسل،واجب ختم نمایند

  .)٢/٢۶۴: ١٩٨۶(برسد که خطا بر او جایز نیست 
نیـز » حفظ و نقل شـرع«سید مرتضی این دلیل را عقلی دانسته و پس از آن به دلیل 

 وی در پاسخ به این اشکال که اگـر زیردسـتان و. برای اثبات عصمت سود جسته است
 پاسخ داده که آنان معصوم ؟منصوبان امام معصوم نیستند، پس چرا او باید معصوم باشد

اگر او .  ولی امام بر همه ریاست دارد و کسی فراتر از او نیست،نیستند و به امام نیازمند
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 در حـالی کـه چنـین ، نباشد، به کسی کـه معـصوم اسـت نیازمنـد خواهـد بـودمعصوم
  .)۴٣۴ـ۴٣٣: ١۴١١ی، الهد علم(شخصی وجود ندارد 

ْوجوب نصب امـام شـرعی اسـت؛ بـه «: اند اهل سنت به این دلیل چنین پاسخ گفته
ادشده عقلی نیست کـه یوجوب . این معنا که بر مکلفان واجب است او را نصب نمایند

اگر فرمان شارع نبود، دین تا قیامت نیز به امام نیاز . وابسته به احتمال خطا در مردم باشد
ْ عدم امام وجود دارد، شـرع فرمـان بـه نـصب او ۀما چون احتمال زیان از ناحی ا،نداشت

ِاین زیان احتمالی نیز با علم و اجتهاد امامی کـه عـدالت و اعتقـادات نیکـو . داده است
بنابراین مراجعه به کتاب و سنت و وجود .  حتی اگر معصوم نباشد،رود دارد، از میان می

  .)٢/٢۶۵: ١٩٨۶رازی، (فی است دانشمندان برای هدایت مردم کا

  ارزیابی دلیل
اشـاعره کـه . تواند عصمت امام را اثبـات نمایـد شده نمیادیباید اعتراف نمود که دلیل 

. ابنـدی  دلیـل نمـییوجوب شرعی را باور ندارند، برای نـصب امـام نیـازی بـه جـستجو
دفـع ضـرر توان گفت که این وجوب بـرای  چنانچه به وجوب عقلی نیز قائل باشیم، می

مـردم   نه از آن روی کـه،احتمالی برخاسته از نبود امام است، همچون دفع حرج و مرج
سـو  دیگر سخن، اگـر امـام را چـون مجتهـد بـدانیم، از یـک  به.عادی خطاپذیر هستند
نماینـد و از  گونه که مجتهدان را نیـز اهـل فـن تعیـین مـی  همان،نصب او بر خدا نیست

ْ زیرا مجتهـد بـه ظـن رفتـار ؛ُ اما مجاز، نیز خطا ممکن استسویی دیگر با وجود اجتهاد

  . شارع جایز استۀکند و عمل به ظن از سوی او و به اجاز می
مراد از نصب مجتهد این نیست که مردم اشتباه ننمایند، بلکه آن است که بر اسـاس 

ِرفتار کنند که مجتهد، متخصص درک و بیان آن است؛ در غیر ایـن صـورت » شرعی«
. توان دانست که نصب امام برای بازداشـتن مـردم از خطـای احتمـالی اسـت می نهچگو

ا مجتهـد نیـز یمردم در عصر غیبت یا در رجوع به مجتهد نیز همچنان جایزالخطا هستند 
اما با این وجود خداوند بـه پیـروی از او فرمـان داده و عمـل . ممکن است بر خطا باشد

چـرا امـام نیـز ماننـد مجتهـد جایزالخطـا نباشـد؟ مکلف را در تقلید پذیرفته است، پس 
 و ایـن ،ْممکن است گفته شود که تقلید از مجتهد در فروع است و برای امام در اصـول
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  . با هم تفاوت دارنددو
گردد که چون امام حافظ اصـل شـرع  بر فرض قبول این تفاوت نیز مطلب به این باز می

پاسـخ سـید مرتـضی . است» ظ و نقل شرعحف«است، باید معصوم باشد و این همان برهان 
زیردستان امام معصوم نیستند، زیرا ورای آنان امام معصوم «بر اینکه   بنا.نیز کافی نیست

روشن اسـت کـه اگـر کـسی، امـام را مجتهـد . »است، اما ورای امام، معصومی نیست
 فـرض، چنانچـه بـه. داند و نه برای زیردستان او بداند، نه عصمت را برای او واجب می

ْاحتمال خطای مردم سبب نصب معصوم باشد، چرا معصوم خود پیامبر نباشـد؟ بـه ایـن  ْ
 جایزالخطا هستند و باید به شخصی برسند که خطا بـرای او ـ حتی امام ـ مردم ۀترتیب هم

  .امکان وقوعی ندارد که آن شخص پیامبر است
ا برهـان وجـوب و ِواپسین نکته در این قسمت آن است که همانندسازی این دلیـل بـ

برهان وجوب و امکـان . امکان نیز راهگشا نخواهد بود؛ زیرا دو دلیل با هم تفاوت دارند
ِبرهانی استوار و عقلی است که امکان مورد بحث در آن از یک حصر عقلـی بـه دسـت 

 از سـوی یرفت ممکنات از قوه به فعـل بـه ضـرورت برون.  ممکنات استیِد و ذاتیآ می
سـو  هـا وجـود نـدارد، زیـرا از یـک در دلیل عصمت، ایـن ویژگـی. تمُخرج بیرونی اس

ِضرورتی نیست که خطاکار کسی را داشته باشد که رافع خطای او باشـد؛ گرچـه خـود 
از . خطا مستلزم وجود صحت است، وجود خطا در افراد مستلزم وجود رافع خطا نیـست

نماید که آن موجـود  یسویی دیگر، بر فرض که چنین باشد، این دلیل تعیین مصداق نم
توانـد  در نتیجـه ایـن دلیـل نمـی.  امام است، پیامبر اسـت و یـا خداونـد؛ستیمعصوم ک

  .گر عصمت امام باشد اثبات

  دلیل وجوب پیروی
 ۀتـوان جـامع همـ در کتب کلامی چند دلیل با عباراتی نزدیک به هم اقامه شده که مـی

 آنگـاه ،نگـریم ی از این تعبیرها مینخست به برخ. را وجوب پیروی از امام دانستها  آن
  :پردازیم به داوری می

اکنون اگر امام گنـاه . گیرد امام از آن روی امام است که مورد پیروی قرار می) الف
در فـرض نخـست لازم . ا نیـستیـا فرمان خدا به پیروی از اوسـت و یْکند، در آن حال 
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ْ حال دوم امام دیگر امام نیـست، پیروی از گناه فرمان داده باشد و در  خداوند بهآید می
 .کنـد گاه گناه بیند اطاعـت نمـی گاه مأموم از او گناه نبیند، پیروی کرده و هر زیرا هر

  .)٢/٢۵٣ :همان(بنابراین امام واقعی، دلیل است نه امام 
آید؛ زیرا با فرض عـدم عـصمت،  ْاگر امام معصوم نباشد، نقض غرض لازم می) ب

ها   آنه خطا راهبری کرده، از درستی باز دارد و سبب گمراهیممکن است مردم را به را
  .گردد که این امر ناسازگار با غرض خداوند حکیم است

هایی را کـه خـدا بـه او ابـلاغ  اگر امام معصوم نباشد، جایز است برخی از فرمان) ج
  .)٣٣٣ـ٣٣٢: ١۴٠۵، سیوری حلی(به مردم نرساند  کرده،
ایـن  در .های شرع را نرسـاند مکن است برخی از فرمانْاگر امام معصوم نباشد، م) د
 واجب است که مکلفان از آن اطاعت نکنند و این مخالف وجوب اطاعت از امام فرض
  .است

یکـی احتمـال عمـد یـا کوتـاهی در : ل وجـود داردیآشکار است که در اینجا دو دل
گـری های الهی کـه گمراهـی مـردم و نقـض غـرض خداونـد اسـت و دی رساندن آموزه

دلیل نخست هم بـا هـدف خـدا کـه هـدایت اسـت . مخالفت با وجوب اطاعت از امام
 هدف خدا پیـشتر سـخن گفتـه شـد کـه ۀدربار. ناسازگار است و هم با وجوب اطاعت

ممکن است بازداشـتن مـردم از خطـا نباشـد کـه بـه همـان اسـتدلال تسلـسل بازگـشت 
  .گردد وجوب اطاعت نیز اکنون بررسی می. نماید می

  د دلیلنق
توان تحت جـامع پیـروی کـردن گـرد آورد،  گونه که تمامی سخنان یادشده را می همان

پاسخ تفتازانی و ایجی به این دلیل آن است که . نیز به هم نزدیک استها   آنۀپاسخ هم
وجوب اطاعت از امام در اموری است که موافق شرع باشـد، بنـابراین اگـر بـا کتـاب و 

خن و فرمان او را رد کرد و اگر این کار نیـز ممکـن نبـود، بـه سنت ناسازگار بود باید س
  .)٢/٢۵٣: ١٩٨۶رازی، (ناچار باید سکوت نمود 

فرمـوده متعـال اطاعت از امام در اموری است که موافق شـرع باشـد، زیـرا خداونـد 
  :است
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 ْفإن ِ
َتن َ ْازعتمَ ُ ْ ُفردوه ءˁٍَْ فىِ َ ُّ ُ َإلى َ ِاالله ِ ِوالرسـول ّ ُ َّ َ )در چیزی درگیـری و اخـتلاف   اگر؛)۵٩/ نساء

  .ماییدداشتید، آن را به خدا و رسول او واگذار ن

 دانش، عدالت و ،در مورد بخش دوم استدلال نیز که اطمینان به سخنان دینی او بود
  .)٣٣٣: ١۴٠۵، سیوری حلی؛ ۵/٢۵١: ١۴٠٩تفتازانی، (اسلام او کافی است 

افت نشود، مـورد یروی خاستگاهی حقیقت آن است که تا زمانی که برای وجوب پی
اینکه مردم باید از امام، بدون قید و شرط تقلید نماینـد، وابـسته بـه آن . انتقاد خواهد بود

گونـه کـه در پاسـخ آن  است که ایشان را مانند پیامبر بدانند؛ در غیر این صورت همـان
ود پـذیرفت؛ ه کرد که اگر درست بئدلیل گذشت، باید سخن امام را بر قرآن و سنت ارا

سان آنچه مورد پیروی است، کتـاب و  بدین. شود  مجتهد رفتار میۀگونه که دربار همان
شیعه از این مطلب گریزی ندارد که مرجع نهایی را کتـاب و سـنت . سنت است نه امام

 امـا تفـاوت در ایـن اسـت کـه امـام را ؛بداند و سخن امام را کاشف از کتـاب و سـنت
 تفاوت این است که اگر از امام، فرمان یا عملی دیـد کـه دلیـل داند و نتیجۀ مجتهد نمی

  .ِآن در ظاهر کتاب و سنت نبود؛ آن را مانند فرمان پیامبر قطعی تلقی کند و بپذیرد
دانـد، سـخن امـام وزن و جایگـاهی  اما نزد اهل سنت و کسی که امام را مجتهد می

گونه که ممکن است فتـوای  ًچون سخن مجتهدان دارد و کاملا قابل انکار است؛ همان
حاصل آنکه پیروی از امام و تمام اختیـارات . مجتهدی در تعارض با مجتهد دیگر باشد

او، در حدودی است که شرع برای مجتهد تعیین نموده و شأنی چون مجتهد بـه پیـروی 
دلایل دیگری نیز در این راستا اقامه شـده کـه از اسـتحکام . کامل و عصمت نیاز ندارد

  :باشد  برخوردار نمیچندانی
. شود و این خـلاف ضـرورت اسـت اگر امام معصوم نباشد، شهادت او پذیرفته نمی

شود و گناهکار  شهادت فاسق پذیرفته نمی«دلیل رد شهادت او فرمان خداوند است که 
ای میان رد عـصمت و رد  روشن است که ملازمه. )٣٣۶: ١۴٠۵، سیوری حلی(» فاسق است

  .آید  به صرف معصوم نبودن، رد شهادت لازم نمیشهادت وجود ندارد و
 ۀاکنـون اسـاس همـ. کنون بخش نخـست ادعـای پـژوهش حاضـر ثابـت گردیـد تا
هـای  هـای برهـان گرداند و هـم کاسـتی های عصمت که هم عصمت را اثبات می برهان

  .گردد ه میئدیگر را، ارا
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   اصلیبرهان
است که در آغـاز نوشـتار » رعحفظ و نقل ش«برهان عمده در اثبات عصمت، استدلال 

رازی آن را به تفصیل گزارش نموده و مدعی شده که این دلیـل . به اختصار بیان گردید
ای تقریـر  هـای ناسـنجیده گونه برای شیعه آراسته و شیعیان پیـشتر آن را بـه شـکل را این
قـل آنگاه به گمان خود چنین پاسخ داده که شرع به شرطی از امام معـصوم ن. اند نموده
مقـدمات برهـان وی چنـین . )١/٢۶۵: ١٩٨۶(گردد که بـه او دسترسـی داشـته باشـیم  می

  :است
توانـد  ایـن مقدمـه نمـی. رساندن شرع به بندگان، مطلوب حق و هدف اوست) الف

ادآوری این نکته کافی است که اگر چنین نبود فرستاده یمورد انکار باشد و تنها توجه و 
  .شدن پیامبر بیهوده بود

.  احکام اسلام را بیـان نمایـدۀیامبر در طول دوران رسالت خویش نتوانست همپ) ب
ِاین مقدمه از آن رو اهمیت دارد که ممکن است شخص مخالف در پاسخ برهان چنـین 
بگوید که پیامبر آنچه را لازم بود بیان نمـود و بـر ایـن مطلـب آیـات و روایـات دلالـت 

. اثبات این مقدمه نیـز آسـان اسـت. قال شرع نیستدارند؛ بنابراین نیازی به امام برای انت
لی را که تا قیامـت خواهـد آمـد، ئ نیست که پیامبر تمام اصول، فروع و احکام مسایشک

 ۀبیان نکرده، در غیر این صورت نیازی به اجتهاد نبود و فرصـتی بـرای امامـان چهارگانـ
را بیـان نمـوده و  اصـول ۀپس مراد این است که پیامبر هم. داشت اهل سنت وجود نمی
این سخن که پیامبر هـر چـه را لازم بـوده بیـان .  دانشمندان استۀاستنباط فروع بر عهد

 .نیازی از امام نیست  آن، بیۀی صحیح دارد، لازمی گرچه ظاهری آراسته و معنا،فرموده
 ۀکنـد کـه پیـامبر فرصـت گـسترش همـ نگاهی کوتاه و جامع به تاریخ اسلام اثبات می

 سال بود و فراخوانی آشکار مردم به اسـلام ٢٣زمان نبوت پیامبر . ا نداشتمعارف دین ر
برخـی از اصـحاب پیـامبر در سـال دوم بـه حبـشه هجـرت . نیز از سال چهارم آغاز شد

، پیامبر هشت سال را در محاصره سپری کرد تا سرانجام به مدینه هجرت نمـود و ندکرد
جـا نیـز  ، در همانه شدئحکام در مدینه ارابیشتر معارف و ا. کردده سال در آنجا اقامت 

اسـتعدادی مـردم در  بی. جنگ شرکت کرد ٢٢های فراوانی رخ داد که پیامبر در  جنگ
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  .)٢/٢٨٩: ١۴٠٩شوشتری، ( و قبول احکام و معارف را نیز باید به این عوامل افزود فهم
ن کافی  دیۀسنت پیامبر حتی در همان مقدار اندک هم که رسیده، برای رساندن هم

  قرآن و سنت حتی در احکام قطعی شـرعی نیـز بـه اجمـال سـخن گفتـه اسـت،. نیست
 عبادی اسـت کـه روش گـزاردن آن در قـرآن نیامـده و ۀفیترین وظ مهم  نمونه نمازیارب

شده مانع از اخـتلاف در کیفیـت وضـو سـاختن و  آنچه در هر روز از پیامبر مشاهده می
سلمانان در اعمالی کـه بارهـا در برابـر همـه تکـرار م. نماز گزاردن ایشان نگردیده است

  ســبحانی،(شـده اخــتلاف دارنــد، چــه رســد بــه افعــالی کــه کــم و بــیش رخ داده اســت 
١٣٨٧ :۵٠۵(.  

در . در بسیاری از رخدادها که بعدها به وقوع پیوسته، حکمی از پیامبر نرسیده است
در برخـی از احکـام . انـد  صحابه حاضر نبودهۀاند، هم وقایعی که ایشان حکمی فرموده

گاه نبوده ).  وضو و مـسح بـر کفـشۀآی(اند  نَسخ واقع شده و بسیاری از صحابه از آن آ
دید، فرمان منع نگارش  نیاز می  دوم که خود و دیگران را از سنت نبوی بیۀوانگهی خلیف

آیـا  با این همه موانـع. )١/٣۵۵: ١۴١٢حنبـل، ؛ ابن١/۵۴: ١۴٠١بخاری، (حدیث را صادر نمود 
 ۀتوان گفت که قرآن و سنت، هر چیزی را که مورد نیـاز بـوده بیـان کـرده و بـه همـ می

  ؟مکلفان نیز رسیده است
رود به معارف   اکنون چه گمان می.آنچه گفته شد مربوط به احکام عملی دین است

َنیازی نیست که به فـرق . اند لغزیدهها   آنهای نیرومند در فهم ژرف و لطیفی که اندیشه ِ
ِل اختلافیئگوناگون کلامی و مسا ، زیرا این امر چنـدان روشـن اسـت ه شوداشارها   آنِ

هـا نیـز  گانه در پاسخ به برخی پرسش ناتوانی خلفای سه. که به مدرک و منبع نیاز نیست
ابوبکر در پاسخ یهودی دربارۀ مکان خـدا، جایگـاه او را . در تاریخ اسلام آشکار است

ها بعد، احمد حنبل وحدت خدا  ؛ حتی قرن)١/۴۵٧: ١٣٨١ی، طبرس(دانست  در آسمان می
این در حالی است که امیر مؤمنان در پاسـخ . پنداشت را مانند وحدت درخت خرما می

اعرابی از وحدت حق، بیان استواری فرمود و جنگ خود بـا معاویـه را بـرای برافـراختن 
  .همین معارف دانست

 اما این سخن چگونـه بـا ، لازم بود بیان نفرمودنماید که پیامبر تمام آنچه را چنین می
اکمـال  «ۀبـاره، آیـ نصوص قرآن، روایات و عقل سازگار است؟ آشکارترین آیـه در ایـن
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رسـاندن ولایـت « متعلـق آن یعنـی ۀ اکمال دین در روز نزول آیه، به واسـط١.است» دین
 وجـود ۀا به واسطخداوند دین ر. است» امیر مؤمنان و بازگشایی باب ولایت امامان دیگر

ایشان کامل ساخت؛ به این معنا که آنچه از سنت پیامبر آشکار نشده بـود یـا در ابهـام و 
اگـر آیـه جـز ایـن تفـسیر شـود، . افتی  ایشان به آیندگان انتقال میۀاجمال بود، به واسط

تواند به این اشکال پاسخ گوید که چگونه دین کامل گشته و انتقـال یافتـه  ِمفسر آن نمی
   نماز، میان مسلمانان اختلاف است؟ۀه در فریضک

شریعت اسلام تـا قیامـت .  مکلفان تا قیامت، فرض و حجت استۀاسلام بر هم) ج
گونـه کـه در عهـد پیـامبر مکلـف  جاودان و مردم مکلف به عمل به آن هستند؛ همـان

یـامبر بـه گونه که در زمـان پ مرتفع شود؛ همانها   آنبنابراین باید عذر تکلیف در. بودند
این عذر در نبود پیـامبر مرتفـع نخواهـد شـد، مگـر .  وجود ایشان مرتفع شده بودۀواسط

ای  مراد از رفع عذر این است که مکلف نبایـد هـیچ بهانـه. آنکه شریعت محفوظ بماند
ترین بهانه یا حجت او ایـن اسـت کـه بـه شـریعت  برای عدم اطاعت داشته باشد و مهم

دهد، زیرا ایشان شارع  این امر در زمان پبامبر رخ نمی. اشته باشدمانده، اعتماد ند جای به
و برای آنکه پس از درگذشت پیامبر نیز رخ ندهـد، بایـد شـریعت محفـوظ بمانـد است 

  .این مقدمه مورد قبول همه است. )١/١٣۴: تا بی؛ طوسی، ٣٠٣: ١۴٠٩غزالی، (
جماع، رجوع بـه اخبـار تواتر، ا: برای حفظ و نقل شرع چند راه قابل تصور است) د

.  باطل استـ به غیر از وجود امام معصوم ـ اقسام ۀهم. آحاد، قیاس و وجود امام معصوم
های  اکنون باید به ابطال راه. بنابراین تنها راه برای حفظ و نقل، وجود امام معصوم است

  .دیگر پرداخت
یگر بدون وجود های د ترین مقدمه، اثبات این امر است که راه پیشتر گذشت که مهم
 یـا اثبـات یقینـی بـودن ایـن ْد که دفاع اهل سـنتشنیز گفته . امام معصوم کافی نیستند

هـا سـخنان  در باب یقینی نبـودن ایـن راه. ها ّاست و یا کافی بودن ظن حاصل از آنه راه
: هـا دو چیـز اسـت توان گفـت کـه اسـاس آن راه  اما کوتاه می،ه شده استئفراوانی ارا
  .ساجماع و قیا

                                                        
١ . ََلیا َومْ ْأک ْ ْملَ ُوأتممت مَْینکُدِ مْلَکُ تَُ ْ َ ْ َ َعلیْ َ ِنعمتى مْکَُ َ ْ ِورض ِ َ َالإسلا مُلَکُ ُیتَ ْ ِ

  ).٣۵/مائده( اًیندِ مَْ
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شود تا از طریق بداهت و یقینی بودن تواتر، اجماع را   باب اجماع، دعوی تواتر میدر
پوشی از حجیت یا عدم حجیت آن نزد شیعه از طریـق عقـل یـا  با چشم. نیز یقینی کنند

ای از افرادی که دروغ  مجموعه. توان دلیلی برای اعتبار اجماع اهل سنت یافت نقل نمی
تک آن است و حکم مجموع نیز همان حکـم آحـاد  ست، عین تکیا اشتباه بر آنان روا

. ای هرگز معصوم نیـست، بلکـه محـال اسـت کـه معـصوم باشـد چنین مجموعه. است
هایی نیـست کـه حکـم کـل و  کنندگان، از آن مجموعه  اجماعۀروشن است که مجموع

ت کـه از سوادان اس این مجموعه مانند اجتماع کوران و بی. متفاوت باشدها   آنجزء در
ْنباید گمـان بـرد کـه چـون تـواتر حجـت . آید بینایی و علم حاصل نمیها   آنآمدن گرد

تواتر مجموع اخبار حسی اسـت و متعلـق آن . است و اجماع نیز تواتر است، یقینی است
اجماع بـر اینکـه امـام را بایـد مـردم تعیـین . )٢٨٧: ١۴٢٨حلی، (نیز باید محسوسات باشند 

بر همین اساس در معارف دینی، جایی برای اجماع . اتر بیرون استًکنند، تخصصا از تو
  .آید نه به اجماع  معرفت دینی به استدلال حاصل می.نیست

ِکنندگان دیگری با آن مخالف نباشند  علاوه بر این در اجماع، شرط است که اجماع
 اجمـاع سازد و نیز شـاید حکمـی کـه بـر آن  امور موافق را بسیار محدود میۀدامن و این

سـرانجام . کنندگان نهان مانـده باشـد شده است، مورد تخصیص قرار گرفته و بر اجماع
آنکه تواتر در اموری است که بارها مـشاهده شـده و ایـن امـر در احکـام شـرع چنـدان 

 نقـل  وداند ، زیرا عقل اعتبار چنین اجماعی را محال می)١٣۶ـ١/١٣۵: تا بیطوسی، (نیست 
اند، جملگی یـا  باره آورده پس آنچه از قرآن و روایات در این. پذیرد نیز اعتبار آن را نمی

امـت «ها، خبر منسوب به پیـامبر اسـت کـه  آشکارترین آن. تأویل شده و یا اشتباه است
  .با آنچه گفته شد نیازی به پاسخ این حدیث نیست. »کنند من بر خطا اجتماع نمی

را دلیـل » نهـی از پیـروی از ظـن«ن در نقـد آ.  بدتر از اجماع داردیقیاس نیز وضع
 ظـن بـرای ابطـال قیـاس، اسـتوار و تمـام ِنهی از پیـروی. )١۵۵: ١۴٢۴ سـبحانی،(اند  آورده
 اما چون اهتمام نویسندگان به منطـق و فلـسفه اسـت، دلیـل فلـسفی و منطقـی را ،است
  بهیئقیاس فقهی همان تمثیل منطقی است که الحاق حکم یک جز. دانند تر می گزیده
دو . )٣٩٠: ١۴٢٨حلـی، ( به سبب مشابهتی که میـان آن دو وجـود دارد ، دیگر استیئجز

  :بیان شده است گونه استدلال منطقی در ابطال آن
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شود، علت حکم نباشد؛ یا حکم   پنداشته مییء شاید وجه شبهی که میان دو جز.١
از پـذیرش ْدر اصل مشروط باشد و آن شرط در فـرع موجـود نباشـد؛ یـا در فـرع مـانعی 

 ظن هم نخواهد کرد، زیرا با این ۀبر این اساس قیاس حتی افاد. )همان(ِحکم اصل باشد 
 وثاقـت آن ۀ درجـۀکه دربـارم از آن ممکن نیست؛ چه رسد به آنمشکلات، صدور حک

ْظن حالتی اسـت کـه حکـم بـا احتمـال . حکم و ظنی یا قطعی بودن آن صحبت گردد
شده، حکم ادیبا اشکالات . درستی آن بیشتر است اما احتمال ،خلاف صادر شده است

رود؛ ماننـد آنکـه شخـصی بـدون  از حالت امکان خاص و تساوی دو طرف بیرون نمـی
 ظـن هـم ۀنماید که ایـن سـخن بـرای شـنونده افـاد چنین می.  سخنی بگویدیهیچ دلیل
  .نکند
، در اسـتقرا، جزئیـات. قیاس از حیث ساختار، استقرای مکتفـی بـه واحـد اسـت. ٢

مثالی که خواجه نصیر آورده این است . گیرند و در قیاس، تنها یک فرد موضوع قرار می
در اسـتقرا . »آسمان، شکل است؛ هر شکلی حادث است؛ آسمان حـادث اسـت«: که

 دارنـدگان ۀًدر موضوع بیان شود؛ مثلا هم) ناقص(ها   آنیا برخی از) تام( موارد ۀباید هم
 کـه صـفت مـشترک) شـکل داشـتن(وند و حـد اوسـط بیـان شـها   آنشکل یا برخی از

هـر شـکلی حـادث «به نحـو کلـی باشـد کـه ) حدوث(است، عامل سرایت حکم ه آن
ی اسـت کـه نـه یقیاس فقهی، اسـتقرا. دانیم که استقرای ناقص یقینی نیست می. »است

تنها ناقص است، بلکه در بدترین وضع نقصان قرار دارد و تنها یک مصداق در موضوع 
ْآن مصداق اصل است؛ یعنی یکی از چهار رکن تمثیل است و چیزی است . استآمده 

  .ِکه حکم آن معلوم است و باید فرع را نیز به آن ملحق نمود
. ا نیـستیـا در سرایت حکم مؤثر اسـت یشده که حد اوسط است ادیوصف  اکنون

ْعنوان علت حکم مؤثر باشد، دیگر نیازی به ذکـر فـرع نیـست و صـ اگر وصف به ورت ِ
ِ به سخن دیگر اگر علـت حـدوث .استدلال، قیاس منطقی است نه تمثیل و قیاس فقهی

ًمثلا شکل باشد، دیگر نیازی نیست که آن را به آسمان تشبیه نمود و همان شکل در هر 

اما اگر وصف در سرایت حکم معتبر نیست، پـس ماننـد آن . جایی سبب حدوث است
ِشد و این عدم صدور حکم اسـت، نـه صـدور است که در استدلال، اوسطی موجود نبا

  .حکم مظنون
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های اهل سنت برای حفظ و نقـل شـرع، در واقـع از  کند که راه  نقدها اثبات میاین
کنده از تنـاقض  ًمیان بردن شرع است، زیرا چیزی که منطقا اشکالات بی پاسخ دارد و آ

این اشکالات در فقه  ۀتواند مطلوب خدا و پیامبر او باشد؟ وانگهی هم است، چگونه می
گونه که گذشت، در معـارف و اصـول دینـی اخـتلاف از ایـن نیـز بـسیار  است و همان

ِاز حیث وقوع بیرونـی نیـز وجـود گـسترۀ فـراوان فـرق فقهـی و کلامـی، . تر است فزون
 حفـظ و ،گونـه کـه خداونـد فرمـان داده  آن،ترین گواه بر آن است که شـریعت صادق

هـا را بـرای شـرع  ر است کـه متکلمـان سـنی، ایـن آسـیبآو شگفت. منتقل نشده است
  .دانند آور نمی زیان

اند، راه شـیعه کـه وجـود امـام معـصوم  هایی که اهل سنت پیشنهاد کرده با ابطال راه
شود؛ یعنی پـس  در کتب کلامی به همین میزان از دلیل اکتفا می. گردد است اثبات می

شود کـه وجـود امـام معـصوم و  ه گرفته میهای اهل سنت، نتیج از اثبات ظنی بودن راه
ِکسب دین از ایشان، راهی یقینی است و همـین مطلـوب شـارع اسـت، پـس بایـد امـام 

در این نوشتار مطلب دیگری . خذ دین از او یقینی باشدامعصومی وجود داشته باشد که 
 اهـل تـرین نقـد  بـه مهـمیشود تا هم دلیل تمام گردد و هم پاسخ نیز بر دلیل افزوده می
ترین نقدی که اهل سـنت در ایـن اسـتدلال بـر شـیعه وارد  مهم. سنت بر این دلیل باشد

 نقـضی بـرای ۀعنـوان مـاد آنان وجود امام غایـب را بـه. ساخته، باور به امام غایب است
؛ ایجـی، ٢۴٣ــ۵/٢۴٢: ١۴٠٩تفتـازانی، (دانند، زیرا به او دسترسی نیست  حفظ و نقل شرع می

تتمیم برهان به مقـدمات دیگـری نیـاز . )۵١۵: ١٩۶٢،  بن احمدالجبارعبد؛ قاضی ٨/٣۴٩: ١٣٢۵
  .دارد

  تتمیم برهان
ْگرچه این متمم بالقوه در مقدمات برهان آمده، فعلیت و اظهار آن، هم برهان را اسـتوار 

  :دهد کند و هم به نقدهای آن پاسخ می می
 تیـغا ردم،مـ بـه نیـد رسـاندن گذشـت، مقدمـه نینخـست در که گونه همان) الف
 و اوسـت ذات نیعـ خدا حکمت. استی ازل ضرورت گزاره نیا جهت. است خداوند
 در بخواهـد خدا کهی زانیم هر به دیبا شرع نیبنابرا دارند،ی ازل ضرورت هم حق صفات
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 آن جهـت بـه توجـه شـد، گفتـه نیـا از شیپـ مقدمه نیا اگرچه. ردیگ قرار مردم اریاخت
 و اسـت غالـب شیخـو امـر بر خدا که کند یم اثبات رایز دارد؛ تیاهم) یازل ضروت(

 است آن گرید مهم ۀنکت. باشند مخالف مردم اگری حت ،رساند یم انجام به را خود ۀاراد
 شتریـب امبریپ اگر که کرد ادعا توان ینم پس. است خداوند ۀعهد به شرع صالیا حد که
ی نـید معارف بود، ینم تانعربس در اگر یا شد یم نازل او بری شتریب اتیآ ماند، یم زنده
 در را قیحقـا نیـا بخواهد که زانیم هر به خداوند. )١۴: ١٣٨۵ سروش،( کرد یم تفاوت او
 زانیـم هـم بـاز ن،یـد دانـش آموختن در مردم اریاخت حفظ با. دهد یم قرار مردم اریاخت
  .کند یم نییتع خدا راها   آنیاصل

 مطلـوب حد ماند، یجا بر دممر انیم امبریپ درگذشت از پس که شرع ازی حد) ب
 عقل شد، واگذار خدا به شرع صالیا حد و زانیم نخست ۀمقدم در اگرچه. ستین خدا
 ست،یـن حق مطلوب امبریپ از پس مردم انیم موجود زانیم که کند یم درک ضرورت به
ی برا نه و استی کاف اصولی برا نه ن،ید از مقدار آن شود،ی پوش چشم امام از اگر رایز

 اسـت فـراوان مسلمانان انیم در خدا صفات و ذات در دیعقا اختلاف اصول، در .فروع
 ّظـن به خواست یم خداوند اگر. اختلاف مورد است، نماز که نید ستون زین فروع در و
 بـا را خـدا زیـن تیـجاهل در مـردم. نبـود لازم امبریـپ فرسـتادن د،یـنما اکتفا حد نیا در

 شـرع صالیـا حد که است آن مقدمه دو اصلح پس. کردند یم عبادت خودی ها گمان
  .بود نخواهد است مردم نزد آنچه حد، نیا که ابدی یدرم عقل و کند یم نییتع خدا را

 خـدا کـهی زانـیم بـه دیـبا شـرع اگـر. گـردد یمـ آشـکار معـصوم امام به ازین اکنون
 یـا انـسان دیـبا پـس ست،یـنی کـاف اسـت مـردم نـزد آنچـه و برسـد مـردم به خواهد یم

 شرع ناقل و حافظ دیبا رایز باشند؛ معصوم امبریپ مانند که باشند داشته وجودیی ها انانس
 شمار اما است، ثابتی ازل ضرورت بهیی ها انسان نیچن وجود که ابدی یدرم عقل. باشند

 آن درک از عقـل دارد،ی ازلـ ضـرورت خـدای بـرا اگرچـه ،آنان عملکرد ۀنحو و شانیا
 هـل مطلب «کرد، اثبات را امبریپ از پس ْامام وجود اصل ْعقل کهی هنگام. است ناتوان
 کـه» بّمرکـ هـل مطلـب «امـا). موجـود الناقـل الحافظ مامالإ (گردد یم اثبات» طیبس

 در و است بیغا اکنون چرا و دینما عمر سال چند دیبا امام و باشند نفر چند دیبا امامان
 باره نیا در تواند یم تنها قلع و است عقل توان از رونیب کند؟ یم تصرف چگونه بتیغ
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  .دینما اکتفای شواهد به
 انجـام بـه را آن ِحکمـت ،یازلـ ضـرورت بـه و کرده فرض شیخو بر خداوند آنچه

 شـرع ناقـل و حـافظ که است معصوم امام وجود اصل ابد،ی یدرم را آن عقل و دهیرسان
 زانیـم و ردیپذ یم انجام خدا دستور به ،یزمان هر در شرع نقل و حفظ تیفیک اما باشد؛
ی کـودک در جـواد امـام که سازد یم مقدر خداوند. دینما یم نییتع خدا زین را نید ابلاغ
 درس، ۀحلقـ دری امـام و باشد زندان دری امام برسد، شهادت بهی جوان در و باشد امام
 عهد در امام که ستین پرسش نیای جا گرید پس. بجنگدی گرید و کند صلحی سرور

 است، خداوند ۀعهد بر امر نیا تیفیک .باشد شرع ناقل و حافظ تواند یم چگونه بتیغ
ی کـودک و ولادت است؛ شرع ناقل و حافظی حال هر در امام که کند یم درک عقل اما
ی قـیطر به اما است، شرع نقل و حفظی جملگ مرگش، وی زندگ زندانش، وی آزاد او،
  .دینما یم نییتع خداوند که
 امـام. اسـتیی خطـا سخن ستین هم تصرف به قادر ت،سین حاضر امام چون نکهیا
 دییـتأ قـرآن ۀلیوسـ بـه بـتیغ حال در تصرف اصل. ندارد حضور بهی ازین تصرفی برا

 در خـدا فرمـان بـه وسـتهیپ بـود، ناشـناس کهی حال در مصاحب موسی. است شده
 اصـل نیبنـابرا. اسـت نمـوده انیـب راهـا   آناز فقـره سه خداوند .کرد یم تصرف جهان
 توانـد ینمـ مخالف که استی سخن نیا و دارد امکان بیغا امامی برا جهان در تصرف

 شـرع، نقـل و حفظ سخن گریدبه . است کرده انکار را قرآن که چرا د؛ینما انکار را آن
 اراده کـه گونـه هر یا باطن تصرفات به یا ظاهر قیطر به خداوند که است آن از لابشرط
ی بـرای دسترسـ قابل امامان ازی برخ که ستینی مانع گرید پس. دهد انجام را آن کند،
 طـرق از زیـن عـصر امـام چـونی برخـ و باشـند داشـتهی ظاهر قیطر و باشند مردم

  .ندینما نیچن کرده اراده خدا کهی گرید
 دارد، زیـنی گـریدی هماننـدها اسـت، متفـاوت آن خود با نقل و حفظ قیطر نکهیا
ی مکـان هـر در دیـبا کـه انـد سـاخته وارد مونمـض نیـا بـه سـنت اهل کهی اشکال مانند

: ١٩۶٢ ، بـن احمـدعبـدالجباری قاضـ( گـردد انجـام بهتـر شـرع نقل و حفظ تا باشدی معصوم
 عـدد بـا نقـل و حفـظ اصـل کـه شـده گفته پاسخ آنجا در. )١/١۵٨: تا بی ،یطوس ؛٢٠/٢۶

 شمار اما است، ثابتی اله حکمت در نبوت اصل که گونه همان است؛ متفاوت عاملان
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 مـراد شـرع انتقال که کند اثبات تواند یم عقل اما عقل؛ نه کند یم نییتع خدا را امبرانیپ
  .گردد ینم منتقل شرع اند، گرفته شیپ در سنت اهل کهی راه با و است شارع
 نیهم داشتند، را امام تصرف عدم بر ضرورتی ادعا که سنت اهل سخن دفعی برا
 زین گریدی ها برهان بلکه گردد، یم اثبات امام عصمت تنها نه اکنون. استی کاف مقدار

 خودی جا بر امبریپ تیخاتم هم و دارد امبریپ چونی شأن امام هم. مانند یم برکنار نقد از
 واجـب او از اطاعـت هـم و شده منصوب مردم بر خطا از منعی برا امام هم است؛ی باق

  .است آن پاسدار و رساننده او که استی نید انکار او انکار رایز است،

  گیری نتیجه
این برهـان نـه تنهـا . به جایگاه سزاوار خود دست نیافته است» حفظ و نقل شرع«برهان 
های دیگر در اثبات عصمت امـام  تواند عصمت امام را اثبات کند، بلکه اساس برهان می

. تواننـد عـصمت را اثبـات نماینـد های دیگـر نمـی ای که بدون آن، برهان است؛ به گونه
های دیگر، تنها این ادعا مطرح اسـت کـه امـام شـأنی چـون  سبب آن است که در برهان

ای هستند که همانندی نقش پیامبر و امام  به گونه پیامبر دارد؛ اما در این برهان، مقدمات
 آن نیـز هـم اثبـات ۀادشـده یقینـی اسـت و نتیجـیتمام مقدمات برهـان . گردد اثبات می

  .ست و هم اثبات عصمت اماموجوب نصب امام بر خداوند ا
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  موجز المقالات
ّفی حکمة ملا صدرا المتعالیة وهرمنوطیقا غادامر الفلسفیة» الحقیقة« ّ  

  
  
  
  
  
  
  

  ّأستاذ مساعد بجامعة فردوسی بمشهد (علی رضا آزاد(  
  هد بمشیّفردوس بجامعة مشارك أستاذ (زادةنقی  حسن(  
  بمشهدیّفردوس بجامعة مشارك أستاذ (ّجهانگیر المسعودی (  

ّالرؤیة المشتهرة بین علماء المسلمین وفلاسفة الغرب منذ أرسطو هی أن الحقیقة مطابقـة 

ّالصورة العلمیة للواقع الخارجی ة وکذلك فـی العـصر الـراهن مة المنصربولکن فی الحق. ّ
ّبینهـا وجهـة نظـر مـلا صـدرا فـی الحکمـة هناك وجهات نظر أخری حول الحقیقة ومن 

ّکما تجدر الإشارة إلی أن هناك مناقشات وشـکوك . ّالمتعالیة وهرمنوطیقا غادامر الفلسفیة

ّتطرقـت الدراسـة . من ناحیة هذه الطائفة من العلماء علی الرؤیة المتعارفة حول الحقیقـة
. »الحقیقـة« المتعالیـة مـن ّثم تقریر وتبیـین الحکمـة. الراهنة إلی توضیح الرؤیة الدارجة

ّوفی إطار مطابقة المعلوم بالذات مع المعلـوم بـالعرض، وکـذلك مطابقـة القـضیة لـنفس 
ّکما یشار إلی الاتجـاه الخـاص لمـلا صـدرا مـن الحقیقـة والطریـق التـی سـلکها . الأمر ّ ّ

ّللوصول إلیها، کما یعرض التقریر الفلسفی الهرمنوطیقی من مقولة الحقیقة وتبیین ّ َ  وجهـة ُ
ّوفـی نهایـة المطـاف وضـمن سـتة . ّنظر غادامر حول ماهیة الحقیقة وسبیل الوصول إلیها
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ّ فقرة ذکرنا أهم مواقف الحکمة المتعالیة لملا صـدرا وهرمنوطیقـا غـادامر الفلـسفیة عشر ّ ّ
  .حول الحقیقة ومقارنة مواضع الوفاق والخلاف بینهما

ّلسفیة،الف الهرمنوطیقا الحقیقة، :ةسی الرئالمفردات
  .غادامر صدرا، ّملا المتعالیة، الحکمة 

ّالحصائل الوجودیة للحرکة الجوهریة فی وجهة نظر الأستاذ الآشتیانی ّ ّ  
  
  
  
  
  
  
  

  ّمحمد رضا إرشادی نیا  
  ّالحکیم السبزواری بجامعة مساعد أستاذ  

ّلا مجال لأدنی ریب فی أن الحرکة الجوهریة من المسائل الفلسفیة الهامة ومـن ّ ّ مبـادئ ال ّ
ّلکن عدد مـن الفلاسـفة بـسبب ضـعف مبـانیهم الفلـسفیة . ّالمحوریة للحکمة المتعالیة

ّعجزوا عن التبیین المستدل والمتین وإزاحة الشکوك الواردة علی هذا المبدأ ولذلك ترکوا 

ّوالحـال أن حکمـاء الحکمـة . هذا الأصل والتحقوا إلی طائفة المعارضـین لهـذا الأصـل

کثـر المتعالیة وفی  الأدوار المختلفة حاولوا إلی تعزیز وتـشیید تعـالیم الحکمـة المتعالیـة أ
کثر ّکما لا مجال للشك فی مساعی ومحاولات الحکیم المعاصـر الأسـتاذ الآشـتیانی . فأ ّ

ّدفاعا عن الحکمة المتعالیة، کما أنه بین هذه التعـالیم والمـضامین وأجـاب عـن شـکوك  ّ ً

َالمشککین وعرض الاستعمال الم َ ّوسع والفاعل لهذه المعالم وفـی شـتی الحقـولّ ومـن . ّ
ّالمعلوم أنه لا یمکن تحقق هذا الغرض الهام إلا بالاتکاء علی المهارة الفنیـة فـی جمیـع  ّ ّ ّ ّ ّ ّ

ّالنظام الفلسفی المتعالی فی الأصعدة العدیدة، خاصة فی حقل الفکر الـدینی وهـذا هـو  ّ ّّ

ّالأستاذ الآشتیانی الذی استطاع أن یبین  ّویرسخ الرؤیة العالمیة الدینیة والتوحیدیـة بحیـث ّ ّ ّ
کید وفرید وفاعل فی تبیان مبادئ ومـضامین الحکمـة المتعالیـة . ّمن المعلوم أن له دور أ

ّکما أنه إضافة إلی أنه برهن علی التعقل العمیق الذی یؤول إلی نشاط وحیویة هذا العالم،  ّ ّ ّ

لروایات مساعدة علی إلقاء الـضوء علـی هـذه ّکذلك استخدم التعالیم الدینیة والآیات وا
ّفالأسـتاذ الآشـتیانی کبقیـة التـابعین للحکمـة المتعالیـة مـن . ّالأفکار والتأملات المتعالیة ّ

ّالقائلین بالحرکة الجوهریة ویراها کمبدأ أساس ورصین للتبیـین والتبریـر الفلـسفی وحـل  ّ ّ
َالمسائل الغامضة الوجودیة والإنسانیة والمعتقدات ّ أن وکان غرضـه ّ المبنائیة للمبدأ والمعاد ّ

ّیرسخ ویشید التعقل علی أساس التفلسف وأن یعرض فوائد وتأملات تفـسیریة للنـصوص  ّ ّ ّ
ًفالأستاذ الآشتیانی خطوة بعد خطوة ومعولا علی ذلك المنهج والفکـرة، یعـرض . ّالدینیة ّ ّ
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ّذلك التقاریب المبنیة علیها، ّ أحکم وأمتن المبادئ التی تؤدی إلی الحکمة المتعالیة وکلنا
  .ّخاصة فی ساحة معرفة الوجود فی الحکمة المتعالیة

ّالأستاذ الآشتیانی، الحرکة الجوهریـة، الحـدوث الزمـانی للعـالم،  :ةسی الرئالمفردات ّّ
ّقدم الفیض، تفسیر النصوص الدینیة ِ.  

ّالاعتبارات العقلیة عند السهروردی ّ  
ّتکرره محال فهو اعتباریّکل ما یلزم من «دراسة قاعدة ( ّ«(  

  
  
  
  
  
  
  

  کبریان   )ّأستاذ بجامعة تربیة المدرس (رضا أ
  طالبة بمرحلة الدکتورا بفرع الفلسفة (حسنی الهمایون(  

ّکل ما یلزم من تکرره محال فهو اعتباری«ّمن المعلوم أن قاعدة  ّ ّالتـی ذکرهـا الـسهروردی » ّ
ّت العقلیة وترمی إلـی بیـان اسـتحالة التحقـق فی حکمة الإشراق، تدخل فی مبحث الاعتبارا ّ

ّالوجود، الماهیة، الشیئیة و«  ّالخارجی لمصادیق مفاهیم ک تلك القاعدة التی ذکرت . »...ّ
ّوانتظمت علی صورة شبهة علی المـشائیین وهـی أن التحقـق الخـارجی لهـذه المفـاهیم  ّ ّ ّ ّ

ّبدأ الأسـاس للمـشائیین حـول ّمستلزم للتسلسل ومحال وبهذا الغرار، نفی السهروردی الم ّ

ّالتمایز فوق الطبیعی للوجود والماهیة ونتیجة لهذا الإشکال فهو ینکـر ترکـب الممکنـات  ّ ّ
ّفالـسهروردی یـری أن الواقعیـة هـی الأنـوار المتکثـرة أی الـذوات . ّمن الوجود والماهیة ّ ّ ّ

ّوالماهیات المتحصلة ولا تفوتنا الإشارة إلی أن هذا الأصل قد أثر ّ ّ  علی طائفة أخـری مـن ّ
ّالفلاسفة کملا صدرا وکما له ثمار ونتـائج خاصـة فـی الحکمـة المتعالیـة وأنجـم ظهـور  ّ

ّأصول کأصالة الوجود واعتباریة الماهیة والانتباه إلی حقیقة الوجود إزاء مفهوم الوجود ّ ّ.  
ّالاعتباری، الاعتبارات العقلیة، الوجود، الأنوار، السهرو :ةسی الرئالمفردات   .ّردیّ

  لإستیفن هاوکینغ من منظور الحکمة المتعالیة» الأطروحة العظیمة«ّنظریة 
  ًنقدا ودراسة مقارنة

  
  
  
  
  
  
  

  أستاذ مشارك بجامعة إصفهان (مهدی إمامی جمعه(  
  طالب بمرحلة الدکتورا بفرع الحکمة المتعالیة (ّمهران الطباطبائی(  
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ّوکینغ مـن أهـم النظریـات الـشهیرة فـی لإسـتیفن هـا» الأطروحـة العظیمـة«ّ نظریـة تعتبر ّ
السنوات الأخیرة التی أنتج مضمونها إنکار ضرورة وجود االله سـبحانه وخلـق العـالم عـن 

ّوأتبعت ردود فعل منوعة فی الأوساط الفیزیائیة والدینیة» اللا شیء« ّ حاول کاتـب هـذه . ّ
ِّالمادة فی الدراسة الحالیة معو ّ ّالیة ومـع فـرض صـحة جمیـع  علی مبادئ الحکمة المتعلاًّ

ّالنظریات الفیزیائیـة لهـاوکینغ، حـاول أن یبـرهن أن مفهـوم  ّ ّالـذی اسـتغله » الـلا شـیء«ّ

الـلا «ًهاوکینغ یفرق بکثیر عن مفهوم الخلأ فی الحکمة المتعالیة ولا یکون إطلاقا بمعنی 
یکـون الذی اسـتنبطه هـاوکینغ، کمـا لا » اللا شیء«البحت وخلق العالم بواسطة » شیء

ّمنافیا لخالقیة االله تعالی وبعد قبول صـحة نظریـة  ّ ّ ً«M»فـی الربوبیـة والخالقیـة  فـدور االله ّ ّ
ّمفروض ومبرهن وعلی هذه الوتیرة ناقشنا المبادئ المعرفیة والوجودیـة لهـاوکینغ وصـدر  ّ
ّالمتألهین وکذلك نمط خلق عالم الناسوت، کما درسـنا کـون عـالم الناسـوت ذا هـدف 

  . وکذلك دور االله سبحانه وتعالی فی العالم مقطوع بهوبرمجة
  .ّاالله تعالی، هاوکینغ، صدر المتألهین، اللا شیء، الخلق :ةسی الرئالمفردات

  »ّکمال النفس علة للمفارقة عن البدن«ّمناقشة علی نظریة 
  
  
  
  
  
  
  

  ّالسید حسن السید موسوی ّ   )أستاذ مساعد بجامعة فردوسی بمشهد (ّ
ّفی أنه یحدث الموت للموجودات الحیة کالحیوانات والأناسی عبـر مفارقـة الـنفس ّلا شك  ّ

ًوفی هذه الحالة لا یمکن للبدن العمل والنشاط ویؤول شیئا فشیئا إلی . عن البدن الفساد کمـا ً
ّأن النفس الحیوانیة بعد مفارقته ّولکن النفس الإنـسانیة .  عن البدن لا بقاء لها وتفسد بالأخیراّ

ّ تجردها الذاتی یستمر بقاؤها وحیاتها البرزخیة فی هذا العـالم وفـی القیامـة تـصل إلـی بسبب ّ ّّ
ّوالآن السؤال الذی یطرح نفـسه وسـؤال هـام وأسـاس هـو أن المـوت . مرحلة الحیاة الخالدة ّ

کیف یحدث ولماذا یحدث؟ وماذا یجری للنفس، فتفارق البدن؟ هل سبب مفارقـة الـنفس 
بـدن أو لعـدم اسـتطاعة البـدن صل إلی مرحلة التکامل والغنـاء عـن الّعن البدن هو أنها ت

ّ فیضطر إلی المفارقة؟ الاتجاه المشهور بین العلمـاء هـو الثـانیتهاومشایعمرافقة النفس  ّ .
ّولکن ملا صدرا وأتباعه یرون بما أن النفس بعد تکاملها والوصول إلی المراحل السامیة لا  ّ

ّ المادة الحالیة نطمح إلی أن نورد نقدا علی وجهة نظـر مـلا فی. تحتاج إلی البدن فتفارقه ً ّ ّ ّ
ّصدرا ونطرح أسئلة وجیهة تبدو أنه لا یمکن الإجابة علیها عبر وجهة نظر ملا صدرا ّ.  
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  .ّالموت، النفس، البدن، ملا صدرا، علاقة النفس بالبدن :ةسی الرئالمفردات

ّالأبعاد الإبداعیة لنظریة المثل فی فلسفة ملا ُ ُ ّ    صدراّ
  
  
  
  
  
  
  

  ّقدرة االله القربانی  
  ّخوارزمی بجامعة مساعد أستاذ  

ّالتبیین الإبداعی لملا صدرا عن نظریة المثل ذو أهمیة ومکانة مرموقة، لأنه یحاول وعبـر  ّ ّ ّ ّ ّ
ّاستخدام أصالة الوجود وتشکیك الوجود أن یعرض تبیینا حدیثا عن ماهیة المثـل وآثارهـا  ً ً

. ًیین الفلاسفة الماضین بحیث هذا التبیین یفرق عن تبیین أفلاطون أیـضاالتی تمتاز عن تب
ّفصدر المتألهین ضمن قبول مبدأ وجود المثل یرید أن یثبتها عبر وجوه وجودیة، معرفیـة،  ّ ّ

ّعرفانیة ودینیة منوعة وأن یشیر إلی خصائص المثـل فـی شراشـر عـالم الکـون ّ ّفإنـه مـن . ّ

ّالناحیة الوجودیة یعرض أنن ا نحتاج إلی أمر ثابت کی یستطیع هذا الأمر أن یضمن الوحدة ّ
ّوإثبات الحرکة الجوهریة للموجودات المادیة ّومن زاویة علم المعرفة یستدل ملا صـدرا . ّّ ّ

ّأن الإدراك العقلانی ممکن وبإمکان النفس أن یشاهد النماذج العالیة والمجـردة للأشـیاء  ّ ّ

ّومن المنظـور العرفـانی یعتبـر المثـل الأفلاطونیـة . ّونیةّالجسمانیة التی هی المثل الأفلاط ّ
ّوفی الأخیر ومـن الزاویـة الکلامیـة یـستدل مـلا . ّشبیهة بالأعیان الثابتة والصفات الإلهیة ّ ّ

ّصدرا بآیات کریمة من القرآن الکریم التی تکشف أن أصل الموجودات لهذا العالم یقـع 

ّ ملا صدرا فی جمیـع هـذه التعـابیر ینظـر إلـی ّکما تجدر الإشارة إلی أن. ّفی عالم مجرد

ّالرابطة الوجودیة کالعلیة وعلم المعرفة کالمحاکاة واستفادة الأشیاء الجسمانیة عن المثـل  ّ ّ ّ
ّوعبر استخدام المراتب التشکیکیة للعوالم یمحو المیز والافتـراق بـین العـالم الجـسمانی  ّ

ّوصـول إلـی بیـان أدق للمثـل الأفلاطونیـة ّکما أنه علی غرض ال. ّوالعالم العقلانی للمثل ّ

وعلیـه . یصل إلی أن یعتبر عالم المثال واسـطة بـین العـالم المحـسوس والعـالم المعقـول
ّالدراسة الراهنة رامت أن تناقش الوجوه الإبداعیة لتبیین ملا صدرا عن نظریة المثل، کمـا  ّ ّ

  .ذا المنهجّتطمح أن تشیر إلی مستوی توفیق محاولة ملا صدرا فی سلوك ه
ّأفلاطون، مـلا صـدرا، المثـل، الاسـتخدام، المحاکـاة، التجـرد،  :ةسی الرئالمفردات ّ

ّالکلیة، الثبات ّ.  
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   إلی براهین عصمة الإمامنظرة
  
  
  
  
  
  
  

  بمشهدیّفردوس بجامعة مساعد أستاذ (علیرضا کهنسال (  
  ّلامیطالبة بمرحلة ماجستیر بفرع الفلسفة والکلام الإس (نفیسة تحریرچی(  

ّلا شك فی أن أهم وصف الإمام ّ ّ
 فی الثقافة الشیعیة وأبرز موطن للخـلاف بـین أهـل ّ

 هی عصمة الإمام ولقد أقیمـت بـراهین کثیـرة علـی ّالسنة والشیعة فی صفات الإمام
ّالدراسة الحالیة ضـمن مناقـشة . ّإثبات عصمة الإمام وقد أجاب عنها أهل السنة والجماعة

ّ أن تثبت أن أساس کـل هـذه البـراهین والمبـدء الـذی سـبب لمتانـة هذه البراهین رامت ّ

ّوترسیخ هـذه البـراهین هـی أن للإمـام
دور کـدور النبـی ّأی للإمـام  رسـالة 

ّومهمة کرسالة النبی ومهمته وهی کونه محیی المعارف الدینیة وحافظها وناقلهـا ّ ولنـا أن . ّّ
بار هذا المعنی کمبدأ وأصل لإثبات جمیـع الأولی، اعت: ننظر إلی هذا المعنی من زاویتین
ّ بمثابة برهان مستقل وعلـی حـدة علـی إثبـات عـصمة هالبراهین، والثانیة بإمکاننا أن نعتبر

  . الإمام
  .ّالعصمة، النقل، الحفظ، استمرار الرسالة، الظن :ةسی الرئالمفردات
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imaginal world which is mediate between the sensible and intelligible 

worlds. In this article, it is attempted to be considered the innovative 

aspects of Mulla Sadra’s explanation about the theory of Ideas and 

the measurement of success of this issue is shown. 

 Key words: Plato, Mulla Sadra, Ideas, Possession, Imitation, Abstractness, 

Wholeness, Permanence. 

Reflection on the Arguments 

for the Infallibility of Imam 
 Ali Reza Kohansal (Assistant professor at Ferdowsi University of Mashhad) 

 Nafiseh Tahrirchi (A PhD student of Hikmah al-Muta’allyah) 
  
  
  
  
  

he most important attribute of Imam in Shiite culture and the 

clearest difference between Shiism and Sunni about the 

attributes of Imam is the infallibility of Imam. Many arguments have 

been presented for proving the infallibility of Imam and they have 

been answered by Sunni Muslims too. Examining these arguments, 

this research attempts to show that all of their foundation and the 

principle that makes them sound is that we believe a position for 

Imam such as the position of the prophet (pbuh), in the sense that we 

believe that the duty of Imam like the mission of the Prophet is the 

reviving of the teachings of religion, protecting and transferring 

them. This issue can both be as a sound principle for the proving of 

all the arguments and can be regarded as an independent argument 

for the proving of the infallibility of Imam. 

 Key words: Infallibility, Transferring, Protecting, Continuing of the 

mission, Opinion. 
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Innovative Aspects of the Theory of the Ideas 

in the Philosophy of Mulla Sadra 
 Qudratollah Qurbani 

 Assistant professor at Kharazmi University 
  
  
  
  
  

nnovative explanation of Mulla Sadra about the theory of the Ideas 

has a special importance. Since, he attempts to provide a new 

explanation about the nature, place and functions of the Ideas by using 

the principality and systematic ambiguity in reality of the existence 

which is different from the previous and even Plato. Accepting the 

theory of Ideas, he begins to prove them in the order of the whole 

universe with different ontological, epistemological, Gnostic and 

religious attitudes. Ontologically, it will be shown that an unchangeable 

issue is needed in order to ensure the unity, permanence and end of 

substantial movement of material existents. Epistemologically, Mulla 

Sadra argues that human soul observes the abstract and supreme 

examples of the material things in the intellectual perception which they 

are platonic Ideas. In Gnostic attitude, Platonic Ideas are regarded as 

resembling to immutable entities and divine attributes. And finally, 

in theological attitude, he cited to some verses of the Quran that they 

say that the real existence of this world is in immaterial world. Mulla 

Sadra considers in all of these words the existential relation such as 

causality, and epistemic one such as imitation and material things 

have ideas, and rule out the gap between intellectual and physical 

worlds by using the ambiguous degrees of the worlds. His attempt 

to explain more exactly Platonic Ideas leads to the consideration of the 

I 
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 Key words: God, Stephen Hawking, Sadr al-muta’allihin, Nothing, 

Creation. 

A Critique of the Theory of 

“Perfection of the Soulis 

the Reason of Its Separation from the Body” 
 Seyyed Husein Seyyed Musavi 

 Assistant professor at Ferdowsi University 
  
  
  
  
  

eath of organisms such as animals and human beings is 

realized with the separation of the soul from the physical 

body. In this state, the body stops working and gradually becomes 

corrupted. It is clear that the animal soul after its separation from the 

body, dose not survive and disappears. But the human soul due to its 

essential immateriality continues its survival. It has an intermediate 

life in this world and an eternal life in the resurrection. However, the 

main question is how and why death occurs? In fact, what happens to 

the soul that it becomes separated from the body? Is it because of its 

evolution and becomes self-sufficient, or because the body can not 

accompany the soul and is being forced to separate? The second view 

is famous one among scholars, while Mulla Sadra and his followers 

believe that the reason of the separation of the soul from the body is 

its perfection and self-sufficient. In this article we want to criticize 

the view of Mulla Sadra and ask questions that it seems they cannot 

be answered in his view. 

 Key words: Death, Soul, Body, Mulla Sadra, Relationship of the soul and 

body. 
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The Analysis and Examination of 

The Grand Design Theory of Stephen Hawking 

from the View of Transcendental Theosophy 

(Hikmah al-Muta’allyah Transcendent Wisdom) 
 Mahdi Emami Jomeh (Associate professor at University of Isfahan) 

 Seyyed Mehran Tabatabaei (A PhD student of Hikmah al-Muta’allyah) 
  
  
  
  
  

he Grand Design Theory of Stephen Hawking is one of the 

most important theories which it has been posited in recent 

years and due to its content based on negation of necessity of the 

existence of God and creation of universe out of “nothing” it has 

different reactions in religious and physical forums. In this research, 

with using the bases of Transcendental Theosophy (Hikmah 

al-Muta’allyah) and if all physical theories of Stephen Hawking were 

true the author will show that the concept of “nothing” which has 

been mentioned by Stephen Hawking differs from the concept of 

vacuum in Transcendental Theosophy (Hikmah al-Muta’allyah) and 

it does not mean absolute nothing and the creation of universe from 

“nothing” which has been mentioned by Stephen Hawking has no 

negation with the creative power of God and if the M-theory were 

true the role of God as Lord ship and creative power is inevitable 

and acceptable. In this respect the bases of epistemology and 

ontology of Hawking and Sadr al-muta’allihin and how the creation 

of human nature -humanity- (Aalam–e nasoot) and the regulation 

human nature -humanity- (Aalam–e nasoot) and the role of God will 

be compared and criticized and studied. 

T 
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Intellectual Fictions in View of Suhrawardi 

(Studying the Rule of “That Repeating of 

Everythinglead to Impossibility That is Fiction” 
 Reza Akbarian (Professor at Tarbiat Modares University) 

 Hosna Humayun (A PhD student in Philosophy) 
  
  
  
  
  

he rule of “repeating of everything leads to impossibility that is 

fiction” that has been provided by Suhrawardi in illuminationist 

theosophy, is one of the issues of intellectual fictions and expressing 

the impossibility of the external realization of the examples of 

concepts such as: existence, essence, thingness, etc. This rule that 

has been regulated in the form of an objection to Peripatetic 

philosophers, states that the external realization of such concepts 

entails the endless chain and it is impossible. Based on this criticism, 

Suhrawardi negates the Peripatetic foundational principle about the 

metaphysical distinction between existence and essence, so he denies 

the combination of existence and essence in contingent things. He 

considers that the only reality is the various lights that are actualized 

essences or quiddities. This principle has also influenced other 

philosophers such as Mulla Sadra and has had special implications in 

transcendental philosophy that we can refer to some principles such 

as principality of existence and fictitiousness of quiddity and paying 

attention to the existence in opposite of its concept. 

 Key words: Fictitious, Intellectual fictions, Existence, Lights, Suhrawardi. 
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unique contemporary philosopher, Ashtiani, in explaining and 

bringing out the doctrine from the turmoil of doubters and showing 

its broad influential application in various fields, is unique. 

Prevailing on this issue requires a dynamic skill in all transcendental 

philosophical system in various fields, especially in religious thought 

so that a great scholar such as Ashtiani can highlight the central 

unique role of this doctrine for explaining and strengthening the 

religious and monotheistic worldview and prove that in addition to 

the deep intelligibilities that regard the institution of the world 

dynamic and seeker, religious teachings, verses and hadith also 

clearly inspire this sublime idea. Professor Ashtiani believes in 

substantial movement like other transcendent philosophers and 

applies it as a basic principle for philosophical explaining and 

justification and solving the complex ontological and anthropological 

issues and foundational beliefs of origin resurrection and bases on it 

the foundation philosophizing and offers interpretative interests for 

the religious texts. Using this method and view, he provides the 

soundest principles leading to this doctrine and approaches based on 

it particularly in the area of ontology in the tradition of transcendent 

philosophy. 

 Key words: Professor Ashtiani, Substantial movement, Temporal 

contingency of the world, Pre-eternity of the emanation, Interpretation of the 

religious texts. 
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Explaining the current idea, the paper describes the version of the 

transcendent philosophy of “truth” in the form of correspondence of 

essential known with the accidental known and also the 

correspondence of the proposition with the thing in itself and his own 

attitude of the “truth” and the way to achieve it will be expressed 

and then the exposition of the philosophical hermeneutics of the 

“truth” and Gadamer’s view about the nature of “truth” and the way 

to achieve it will be explained. Finally, following sixteen paragraph, 

the most important positions of the transcendent philosophy of Mulla 

Sadra and Gadamer’s philosophical hermeneutics of the “truth”, 

their comparison and their affinity and strangeness will be 

determined. 

 Key words: Truth, Hermeneutics, Transcendent philosophy, Mulla Sadra, 

Gadamer. 

Ontological Approaches of Substantial Movement 

in View of Professor Ashtiani 
 Muhammad Reza Ershadinia 

 Assistant professor at Hakim Sabzevari University 
  
  
  
  
  

ubstantial movement is one of the important issues and central 

foundations of transcendent philosophy. Some philosophers due 

to the weakness of their philosophical basis have not been able to 

provide for it a reasonable and justified explanation and answer the 

objections, so they themselves joined them. Transcendental 

philosophers in different periods have made their brilliant effort in 

illuminating of the teachings of transcendent philosophy. The effort of
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Abstracts  
“Truth” 

in Transcendent Philosophy of Mulla Sadra 

and Gadamer’s Philosophical Hermeneutics 
 Ali Reza Azad (Assistant professor at Ferdowsi University of Mashhad) 

 Hasan Naqizadeh (Associate professor at Ferdowsi University of Mashhad) 

 Jahangir Masoudi (Associate professor at Ferdowsi University of Mashhad) 
  
  
  
  
  

he prevailing view among Islamic scholar and western 

philosophers since Aristotle was that the truth is the 

correspondence of intelligible form with the external reality. But there 

have been some other views about “truth” in ancient and contemporary, 

including; we can refer to the perspectives of the Transcendent 

Philosophy of Mulla Sadra and Gadamer’s philosophical hermeneutics 

and their criticisms of the current understandings of the truth.

T 
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