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      تن مقالای تدویراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای، پژوهشید علمیمقالات با ـ
  .گر ارسال شده باشدی دۀی نشریا برای چاپ شده یگری دۀیًا قبلا در نشری باشد ینترنتید ای نبایمقالات ارسال ـ
  .دار نباشند  شماره آماده شود و دنبالهیک یمقالات برا ـ
  .شتر نباشدیب) لمهک ٢۵٠فحه هر ص( شده ینیچ  حروفۀ صفح٢۵ از ی ارسالۀمقال ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ آنها با ۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربی بحث است، به سه زبان فارسۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه(ه  مقالیدیلکباشد و واژگان 
) صـفحه/ جلـدۀا شـماریـ صفحه ۀشمار:  مؤلف، سال انتشارینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت یارجاعات در متن مقاله ب ـ

  .نوشته شود
همـان  از یگریو اگر به مأخذ د) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان ( بلافاصله به همان مأخذ باشد از یاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
  .از راست درج شود) متر یانتم سیون یک (یم به صورت جدا از متن با تورفتگی مستقیقولها نقل ـ
  . درج شودی در پاورقیبات خارجکی و تری تخصصیها  خاص، واژهی نامهاینیل لاتکش ـ
  . درج شودیدر پاورق) رسد ی به نظر میّه به نظر مؤلف ضرورک یحاتیتوض (یحی توضیادداشتهای ـ
  .دیای مقاله بانی مأخذ در فهرست پایلیب متن و مشخصات تفصیادداشتها به همان ترتیارجاع در  ـ
بـه ) سندگانیـنو(سنده یـا نام مشهور نوی ی نام خانوادگییب الفبایان مقاله و بر اساس ترتی، در پامنابع مورد استفاده در متن ـ

   :ر آورده شودیشرح ز
در (ا مـصحح، نوبـت چـاپ یـ، نـام متـرجم، محقـق تـابکنـام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک  
 ی سـالهایب بـرایـبـه ترت. (ا میـ. ق. خ انتـشار شی، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نی نخست باشد نه چاپک یصورت
    ).یلادیا می ی، قمریشمس
 جلد، ۀسال، شمار/ ، دورههینام نشر، »ومهیعنوان مقاله داخل گ«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله  
    .خ انتشاریتار

  .ینترنتیگاه ای، نام و آدرس پا»ومهیعنوان موضوع داخل گ«سنده، ی، نام نوینام خانوادگ: ینترنتی ایگاههایپا  
د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ

  . ارسال گرددیکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان
  .ش مقالات آزاد استیرایومجله در  ـ
  . استی الزامیّ مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسیت دستور خط فارسیرعا ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
 یهـا انامـهیا رایـ )٩١٧٣۵ -۴۶١: یتصـندوق پـس،  مقـدسمـشهد( دفتـر مجلـه یق نـشانیـت مجله از طریریارتباط با مد ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>ر استیپذ انک ام.  
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١۴ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  تناسخ انتساب درستی بررسی

  ارآث بر تکیه با رازی زکریای و به سهروردی
    ١سیدمرتضی حسینی شاهرودی  
    ٢امیر راستین  

  دهکیچ
 ایـن اندیـشه پیـروان پایگاه مستحکمی نداشـته و فیلسوفان مسلمانتناسخ در میان 

 ایرانی اندیشمنددر این میان رویکرد دو فیلسوف و . ندا ه بودجزء کمترین وارههم
ت اشراق و دیگری  حکمگذار پایه مورد توجه قرار گرفته است؛ یکی بیش از همه

داران  طلایـه نقش زکریای رازی به عنـوان نماینـده و یکـی از.  و فیلسوف ریپزشک
 اسلامی جلوه کرده است و اهمیت جایگاه سـهروردی از ۀ تناسخ در اندیشانگارۀ

هـای مختلـف بـه  های گونـاگون از سـخنان او و در نتیجـه نـسبت جهت برداشت
یید انتـساب أها، ت  میان آنۀ اندیشمند و مقایس به آثار این دوبازنگری ۀنتیج. اوست

رازی بـر .  آن توسـط شـیخ اشـراق اسـتعدم پـذیرشکید بر أتناسخ به رازی و ت
 خویش، برای نفوس حیوانی تناسخ صعودی و نیز بـرای نفـس ۀاساس مبانی فلسف

                                                        
 ٢٩/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١/٨/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(shahrudi@ferdowsi.um.ac.ir)  دانشگاه فردوسی مشهداستاد. ١
) نویـــسندۀ مـــسئول (دانـــشجوی دکتـــری فلـــسفه و حکمـــت اســـلامی دانـــشگاه فردوســـی مـــشهد. ٢

(rastinamir@yahoo.com).  
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. پـذیرد الخلو مـیة یکی از دو نوع تناسخ متشابه و نزولی را به صورت مانعـانسانی
 نـزاع، بـا ابتکـار در هـای طرف سهروردی پس از ضعیف خواندن دلایل ْابلدر مق
 از معـاد جـسمانی مبتنـی بـر پـذیرش عـالم مثـال، از ایـن طریـق نوینی طرح ۀئارا

  .دارد  تناسخ را از میان برمیپذیرشهای  انگیزه
  .تناسخ، سهروردی، زکریای رازی :یدیلکواژگان 

  مقدمه
بخـش  بینی و قـوام ترین مسائل جهان از مرگ، از مهمسرنوشت انسان و سرانجام او پس 

ها و  شناسی انسان، دیدگاه در حوزۀ فرجام. هندسۀ معرفتی هر اندیشمند و فیلسوف است
ه شـده اسـت کـه هـر ئـهای گوناگونی از سـوی مکاتـب الهـی و غیـر الهـی ارا حل راه

یکی از . دارد می ر واکشاند و ناگزیر او را به اظهار نظ اندیشمندی را به مسند داوری می
  .در مورد ارواح انسانی است» انگارۀ تناسخ«شده، پذیرش  ئههای ارا پاسخ

بیرونـی، ( جوی آن در مکاتب هندیو های تاریخی تناسخ و جست نظر از ریشه صرف
 و یا سرایت آن به )٣٣: ١٣٨٢اکبـری، ( ، چینی)۴٣ـ١/۴١: ١٣٨٠ کاپلستون،( ، یونانی)٣٩: ١۴٠٣

، همــواره یکــی از )١۵۵: ١٣٧٩؛ نــاس، ٢/٢۵۵: ١۴٠٢شهرســتانی، (اهب تمــام ملــل و مــذ
از مـرگ، بـاور تناسـخ و بازگـشت ارواح  سرنوشت نفس پـس های مطرح پیرامون گزینه

 با ؛است  و مخالفانی داشتهموافقان نیز یلسوفان مسلماناین نگرش در میان ف. بوده است
 پزشـک فیلـسوف و میـاندر ایـن  .اند  بودهها از کمترین وارهاین توضیح که موافقان هم

سزایی در معرفـی ه  سهم ب). ق٣١٣ـ٢۵٢( نامدار ایرانی، ابوبکر محمد بن زکریای رازی
 و نـام صـاحبای کـه او را از فیلـسوفان مـسلمان  گونـه  تناسخ دارد، بهانگارۀو دفاع از 

 .)٧/٢٠١ :١۴٠٧،  رازی فخرالـدین؛١/٣ :١٣٩۵ابـن حـزم، : ک.ر( دانند  قائل به تناسخ میۀبرجست
توان نادیده   را نیز در انکار و ابطال تناسخ نمی). ق۵٨٧ـ۵۴٩ ( سهم سهروردیْدر مقابل
  یا تردیـد درپذیرشم ِ که موه او در برخی آثارویگیری خاص  آنکه موضع جز ؛گرفت

نظران را به دیدگاه وی  تر و توجه صاحب له پررنگئتناسخ است، حضور او را در این مس
سعی  پس از معرفی اجمالی تناسخ،  در این نوشتاراز این روی. لب نموده استبیشتر ج

اندیـشمند  ایـن دو ۀاندیـشمنـشور تناسخ در جایگاه  تصویری از نخستبر آن است که 
  .به عمل آیدمیان این دو دیدگاه ای  مقایسهسپس  شده،ه ئ و ایرانی ارامسلمان
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ی پیرامـون دیـدگاه سـهروردی هـای شـایان ستایـش کنون پـژوهش تاکه  است گفتنی
نسبت به تناسخ و تبیین گفتار خاص او صورت پذیرفته است، امـا در خـصوص دیـدگاه 

داننـد، اثـر شـایان  زکریای رازی با اینکه پژوهندگان او را از پیروان و جلوداران تناسخ می
چـشم ای نیز میان دیدگاه این دو اندیـشمند بـه   در نتیجه مقایسه.ه نشده استئذکری ارا

  .خورد نمی

  تعریف تناسخ
 از مکانی به مکان دیگـر اسـتیک شیء  به معنای نقل »نسخ« ۀتناسخ در لغت از ریش

 انتقال نفس از بـدن بـه بـدنی  فلسفی و کلامی،در اصطلاح .)١۴/١٢١: ١۴١۶ابن منظور، (
؛ ٣١٨: ١٣٨٨، صدرالدین شیرازی( نامند را تناسخ می عالم دنیا ر دنخستینمباین و جدا از بدن 

، بـه  ایـن تعریـف از تناسـخ مـصطلح و معهـود، جـامع و دقیـق اسـت.)٩/۴: ١٩٨١همو، 
هـای  توان از بـسیاری اشـتباهات و تفـسیر شده در آن می ای که با حفظ قیود لحاظ گونه

 با مقید کردن انتقال در همین عالم و توجـه بـه تفـاوت دنیـا و .نادرست جلوگیری نمود
 تناسـخ گـسترۀ مفهـومت و تعلق به ابدان اخروی و مثالی، از  آخرۀآخرت، انتقال به نشئ

، نخـستین و قید تباین بدن جدید بـا بـدن )١۴۶ــ١۴۵: ١٣٨١آشتیانی، (شود  محال خارج می
همچـون برخـی ( و در آخرت) اسرائیل  مسخ بنیانندم( یید شریعت در دنیاأمسخ مورد ت
؛ )٣٢٠ـ٣١٩: ١٣٨٨، صدرالدین شیرازی(ند ک  معنایی تناسخ بیرون میدایرۀ از  را)از امت اسلام

شود و در مورد  زیرا در مورد اول، همان بدن در اثر ظهور باطن، به بدن جدید تبدیل می
یـک  کند نه بدن و صورت ظاهر؛ بـه هـر حـال در هـیچ دوم تنها صورت باطن تغییر می
ی دچـار  عدم توجه به همین قیود سـبب شـده تـا برخـ.انتقال به بدن مباین مطرح نیست

 هـر دو را باطـل و ، یکـی دانـستن تناسـخ و معـاد جـسمانیۀ به واسطًاشتباه شده و مثلا
و یا با تطبیق معاد جسمانی بر تناسـخ هـر دو  )٣٩۴ـ٣٩٠: ١٣٨۴، قبادیانی بلخی( بدانندمحال 

  .)٣/۵٧٩: ١٣٨٣شهرزوری، ( پذیرندبرا 

  انواع تناسخ
 شمارگان آن از نظر گسترۀ نمود به لحاظ هئاراتوان برای تناسخ  یکی از تقسیماتی که می
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اگـر مطلـق افـراد یـک نـوع دارای . دهد  که برای نفس رخ میستیی ااه لا زمان انتقیا
 مطلـق و دائمـی باشـد، تناسـخ، مطلـق ْتناسخ باشند و یا زمان تناسخ همه یا برخی افـراد

بـوده و یـا زمـان  محـدودی از افـراد نـوع شمار اگر تناسخ تنها در ْ در مقابل؛خواهد بود
  .گویند به آن تناسخ محدود می  باشد،مدت کوتاه محدود و ْانتقال

اگـر ای کـه  ، به گونهشود بدنی است که نفس به آن منتقل میلحاظ تقسیم دیگر به 
 انتقال نفـس از حیـوان بـه بـدن  مانند باشد تناسخ صعودی استتر شریفاز بدن پیشین 

ل نفـس انـسان بـه بـدن اقتنا همچونسخ نزولی است باشد تناتر  پست اگر از آن  وانسان
 تناسخ نفس از بدن مانند آن باشد تناسخ متشابه نام دارد رازت  هم و چنانچهحیوان یا گیاه
تناسـخ « نـام  گفتنـی اسـت کـه. دیگر یا از بدن حیوانی به حیوان دیگـریانسان به انسان

 آن را داخـل یای آن است که گو برخی ظاهر کلام نیامده وفیلسوفان گفتار در »متشابه
 و  عقلـی بـرای تحقـق حـصراما )٩/۴: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی(اند  در تناسخ نزولی دانسته

  .تر است  شایستهجداسازی آن ،دقت در بحث
 برای انتقال آن در حالـت نزولـی و ، نفس آدمی استْاز آنجا که محور اصلی تناسخ

قال نفـس انـسان بـه بـدن انـسان دیگـر انت : وضع شده استای ویژهمتشابه اصطلاحات 
 نامیـده شـده »رسـخ« و به جمـاد »فسخ« گیاه به بدن ،»مسخ« به بدن حیوان ،»نسخ«

تواننـد بـا هـم  این تقسیمات می. )٣٩٢ــ۴/٣٩٠: ١٣٨٧؛ سبزواری، ۵٢٠ :١٣٧٢شهرزوری، (است 
  .تواند صعودی، نزولی یا متشابه باشد  تناسخ محدود می نمونهرایب ؛ترکیب شوند

  تناسخ در آثار سهروردی
ای  شناسی سهروردی جایگاه ویژه  در نظام هستیویژه بهشناسی در حکمت اشراق  نفس

شمار  یات صرف و وجودات بحت بهنّا ، انوار محضۀای که نفس از جمل دارد، به گونه
 ۀلئرود اهتمـام شـیخ اشـراق بـه مـس  انتظار می، از این روی)١١٣: ١٣٧٣سهروردی، ( آید می
وی در .  نفــس اســت در خــور توجــه باشــدشــناختتــرین مباحــث  خ کــه از مهــمتناســ
 سخنی از  وی آثاربیشتر تناسخ را مطرح نموده، به طوری که در بارها خویش های نوشته

، )٣/١٧٠ :همـان( هعمادیـ اللواحلاا، )٣/٧۴: ١٣٧۵، همـو( پرتونامهدر  .آن به میان آمده است
 داند  تناسخ را باطل میروشنیبه  )۴/٢٣۶ :همان( اتاللمح و )۴/١٢٠ :همان( التصوف ةمکل
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 ، آنکوتـاه امـا جداگانه نیز در قالب فصلی مطارحاتالدر . کند  علیه آن استدلال میو
  و۴٩٣، ١/۴٠٢ :همـان( کنـد  آثـار دیگـر حوالـه مـیابطال نمـوده و تفـصیل مطلـب را بـهرا 
 » فـی امتنـاع التناسـخةّحجـ« ضمن فصلی بـا عنـوان تلویحاتال همچنین در .)۵٠٠ـ۴٩٩

ن پاسـخ ا موافقـاتشـبهاز  شماری را مطرح نموده و در پایان به دو طرف گفتگودلایل 
 و در ادامـه بـا )٨۶ــ ١/٨١ :همـان( نمایـد  موکـول مـیی دیگرزمانرا به سخن داده و تتمیم 
مبنـی بـر اتـصال گروهـی از اهـل ) سینا و فارابی ابن(حکیمان  سخن برخی پافشاری بر
 اهـل ۀ شـبهۀها، باقیماند وی به عنوان موضوع تخیلات آنلِْ شقاوت به اجرام عسعادت و

 بـه انکـار گونـه شـفاف تنها اثری که در آن .)٩١ــ١/٩٠ :همان( داند شده می تناسخ را دفع
این کتاب سبب شـده ر  دویگیری خاص  موضع.  استالاشراق حکمةتناسخ نپرداخته 

 تناسـخ ۀ را دربـار»تردید« و یا »انکار«، »اثبات« هر سه فرض پژوهندگان  فیلسوفان وتا
  .به او نسبت دهند

فـی بیـان « معاد و نبوات است بـا فـصلی تحـت عنـوان ۀ پنجم را که دربارۀوی مقال
 مذهب مشرقیین را به طور مفـصل بیـان نمـوده و سـپس نخست. کند  آغاز می»التناسخ

 در بحـث  خـودسـهروردی. دارد  مشرقی را بیان مـیحکیمانن و پاسخ یایاشکالات مشا
 و از پـردازد  مـیگـویی  به تبیین، اشکال و پاسخدو طرفکند و تنها از زبان  شرکت نمی
، ...، عند هـولاء مـا یقـال...، قالوا...قال بوذاسف ومن قبله من المشرقیین« :عباراتی چون

 »...ینّسـلامی بعـض الإكّ، تمـس...نیّائیّ، هـذا مـذهب المـش...ینّهذا مذهب المشرقی
 آنچـه را مقتـضای ذوق حکمـت اشـراق  کهدهد  مینوید آندر پایان کند و  استفاده می

  .ختساخواهد است آشکار 
، در شـرح ایـن فـصل الاشـراق حکمة شارحنخستین محمد شهرزوری،  الدین شمس
 منـدان شـقاوتلهی سرنوشت نفوس أشود که سهروردی همچون هر حکیم مت مدعی می

ای کـه انتقـال بعـدی از بـدن  ، بـه گونـه)مـسخ( داند وانی می حیهای بدنرا به انتقال به 
گیـاه ، امـا نقـل بـه )تناسخ متشابه از حیوان بـه حیـوان(روا حیوان به حیوانی دیگر را نیز 

 دال بـر اذعـان گـواهیشـهرزوری هـیچ  ١.شـمرد مـیرا محـال ) رسـخ( و جماد) فسخ(
                                                        

 ّنـسانین مذاهب التناسخ مذهب من یقول بجواز التناسـخ مـن البـدن الإر فی الکتاب واختار مّوالشیخ قر. ١
  .)۵٢٠: ١٣٧٢شهرزوری، ( لی بعض دون النبات والمعادنإبدان الحیوانات الجائز انتقال بعضها ألی إ
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ثر ؤا در چنـین انتـسابی مـتـوان دو عامـل ر  امـا مـی،دهـد  به تناسخ ارائه نمـیسهروردی
  :دانست
 در میـان انگارهدار بودن این   به ریشهباورگرایش شدید شهرزوری به تناسخ و  )الف

 در هیهل الاةشجرالرسائل  وی در کتابش .)٣/۵٩٣: ١٣٨٣؛ ۵٣٠ :١٣٧٢( مذاهب و ملل تمام
ت و ایئـ مناسـب ههـای بدنکامل را به  ن، انتقال نفوس غیرامقام نقد برخی دلایل موافق

 وی اگرچـه در .)٣/۵٧٧: ١٣٨٣( پـذیرد ها صحیح دانسته و اصل تناسخ را مـی ملکات آن
 تناسخ را منوط به انـضمام درستی اما ،داند  میسست هر دو طرف را ۀبخش دیگری ادل

شـاید یکـی از . شـمرد چیزی از قبیل حدس، الهام، ریاضت یا امر دیگـری، یقینـی مـی
لی مورد پذیرش اوست، اشارات آیات و روایـات و سـخنان  ونام نبردههایی که او  مکمل
و آوران الهـی  گفتار پیـامهای تناسخ در کتب و   نشانهوی باشد که طبق ادعای نمایحک
  .)۵٩۶ـ ٣/۵٩٣ :همان(  بسیار زیاد استنمایحکنیز 

 در .خـلاف آثـار دیگـرش گیری سهروردی در برابر اهل تناسـخ بـر عدم موضع )ب
ن و برخـی ا موافقـیکه شیخ اشراق در این فصل تنها در صدد نقل آراباره گفته شد  این

؛ ۴٣٣و  ٣/۴٢٢: ١٣٨٠اشـمیتکه، (  بـوده اسـتدو طـرفن بر اساس مبانی ااعتراضات مخالف
  .آید  چنانچه از عنوان فصل نیز برمی، قصد او تبیین بوده نه داوری؛)١۵١: ١٣٨١آشتیانی، 

 سـهروردی نـه در نخـست زیـرا ،ست صـحیح نیـروی به هیچبه هر حال این نسبت 
 تصریح بـه پـذیرش آن نکـرده، ،اینجا و نه در هیچ اثر دیگری که از تناسخ بحث نموده

 حکـیم دوم آنکـه. ، چنانچـه پیـشتر نیـز بـدان اشـاره شـد استدرستبلکه خلاف آن 
چندی بعد  به بدن حیوانات نبرده، بلکه مندان شقاوتاشراقی هرگز نامی از انتقال نفوس 

ثـل مُ« که این نفوس پس از رهایی از صیاصی و ابدان، بـه عـالم دارد  میروشنی بیانبه 
های فکری شهرزوری در تفسیر سـخنان سـهروردی و  گویا زمینه؛ شوند  وارد می»معلقه

  .تاثیر نبوده است انتساب تناسخ به وی بی
 پـس از شـهرزوری و الاشـراق حکمةشیرازی که دومین شارح کازرونی الدین  قطب
 اگرچه سهروردی را در ،)١٣٨: ١٣٨١؛ آشتیانی، ۵٧ـ ۵۶: ١٣٧٢شهرزوری، ( از اوستثر أبسیار مت

 را بـر مـسخ سـهروردی سخنان شهرزوری، ظاهر ی ازپیرو به ،داند واقع منکر تناسخ می
 ست که محمدادر اینج .)۴۵٨ ـ۴۵٧: ١٣٨٣، کازرونی شیرازی( کند  میبار مندان شقاوتنفوس 
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 به زبان فارسی، بر او ایراد گرفته و تذکر الاشراق حکمةهروی، شارح احمد بن ال شریف
کـه   چـرا،ست نه سـهروردیا مذهب افلاطون و قدم،دهد که آنچه قطب بیان کرده می
  .)١۵۶: ١٣۶٣(  مستقل بیان کرده استی نظر خود را طی فصلوی

 نفـوس  شرح حـاللای لابه پنجم است که در ۀ مقصود او فصل سوم از مقالْظاهردر 
کنـد کـه همـین  ای اشـاره مـی ش از مفارقت از بدن، سهروردی به نکتهی پمندان شقاوت
له را ئ هروی، تردیـد و توقـف در مـسمانند پژوهندگان معترضه باعث شده تا برخی ۀجمل

  : عبارت سهروردی از این قرار است.اقتضای ذوق حکمت اشراق بدانند
  الحجج علـی طرفـی النقـیض فیـه ضـعیفةنّإ ف،ًو باطلاأا ًّحق) تناسخ( سواء کان النقل

)٢٣٠: ١٣٧٣(.  

ست، اجه ر از مقصود سهروردی ب شارح دیگتذکر هروی در رابطه با فاصله گرفتن دو
ظاهر   خودۀملاصدرا نیز در تعلیق .مل داردأ جای تنویسندهاما انتساب توقف و تردید به 

دینـانی، ابراهیمی : ک.ر( کند له حمل میئسخنان شیخ اشراق را بر شک و تردید وی در مس
 ،طـرف ن هم، چنین نظری دارنـد و موضـع سـهروردی را بـیاخرأبرخی مت. )۵۴۶: ١٣۶۴

  .)٢٨۵ و ١٨٣: ١٣٨٢؛ اکبری، ٣٣۶ـ٣٣٢: ١٣٧٢ابوریان، ( رنداشم بلکه متحیرانه و متزلزل می
وی نفوس انسانی را به سه :  از این قرار استدر این فصلحاصل گفتار شیخ اشراق 

 نفـوس  که استبر این باور کامل، متوسط و ناقص در علم و عمل تقسیم کرده و ۀستد
 سپس با طرح عالم مثـال و صـور ،شوند وارد عالم انوار مجرد محض میمستقیم  ل،کام

 ۀ بـا ایـن تفـاوت کـه مثـل معلقـ؛داند معلقه، جایگاه متوسطان و ناقصان را این عالم می
در . شـقاوتمندان ِاز آن ظلمـانی ۀاسـت و صـور معلقـ متوسـط سعادتمندان ِنورانی از آن

کنـد کـه مثـل معلقـه غیـر از مثـل  های این صور پرداخته و تـصریح مـی ادامه به ویژگی
ییـد شـریعت را عـالم أ جایگـاه حـشر جـسمانی مـورد ت،در پایـانی و. افلاطونی اسـت

  .)٢٣۴: ١٣٧٣سهروردی، (نماید   یعنی عالم مثال و برزخ معرفی می»اشباح مجرده«
 بایـد نخـست  چیـست؟ حق یا باطـل بـودن تناسـخپیرامونبرانگیز او  اما سخن بحث

دانست که مقصود او تنها تناسخ نزولی است که در دو فصل پیش موافقـت مـشرقیین و 
 و که شـهرزوری هـم تنهـا مـسخ  چنان؛ن را نسبت به آن تبیین کرده بوداییمخالفت مشا
 ننمود، داوریگونه که در آنجا   هماندوم آنکه ؛اد را به سهروردی نسبت دانتقال نزولی
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 دلیـل ایـن عـدم  پرسـش آن اسـت کـهاکنـون .له را به حال خود رها کـردئ مسنیز اینجا
ۀ ئـارا کیفیت و دو طرفمبانی  که دهد  پاسخ می خود چنینداوری چیست؟ سهروردی

 تردیـد ن سـخدیگر به،  اشراقی نیستنگارندۀ پسند دیگری، خودداریاستدلال یکی و 
 ١. دو طـرف نـزاع اسـتۀوی در اصل بطـلان تناسـخ نیـست بلکـه تـشکیک او در ادلـ

هـا و   وی در دیگر آثار و انکار تناسـخ در آنروشنگیری  خلاصه آنکه با توجه به موضع
، نسبت دادن تناسـخ بـه »هاشباح مجرد«او در طرح عالم چهارمی به نام عالم  نیز ابتکار

 روشـن و آشـکارن ی شـواهد و قـراانگاشـتندید به وی نادیـده انصافی و انتساب تر او بی
  .است

  دیدگاه نهایی سهروردی
را با پذیرش معاد و خروج نفوس از دار طبیعت، تناسخ مطلق از جهـت زمـان سهروردی 
 )٢/٢٢٢: ١٣٧٣(  انتقـال مـستقیم کـاملان بـه عـالم انـوار محـضپذیرشد و با کن نفی می

در تناسخ محدود، حتـی  ٢.)٢/٢٢۴: همـان( بازد گ میتناسخ مطلق از حیث تعداد هم رن
ذکر در اینجا آن است   نکتۀ شایانتنها. مشرقیین نیز نوع متشابه و صعودی آن را منکرند

غفـاری، ( مثـال  انتقال نفوس متوسط و ناقص به عالم مثل معلقه و اندیشمندان،برخیکه 
 را نـوعی تناسـخ )٩/۴: ١٩٨١، یرازیصدرالدین شـ( ها به اجرام آسمانی  و تعلق آن)١٢٠: ١٣٨٠

دهـد و   مـیارائهاما با توجه به تصویری که سهروردی از عالم مثال ، اند صعودی پنداشته
  . صحیح نیست نیزنیز جایگاه محدود اجرام آسمانی در این تصویر، این برداشت

 شـمار لـوی را تناسـخ بـهِباید دانست که سهروردی تعلق نفوس بـه اجـرام عنخست 
 ۀمانـد ، پـذیرش چنـین تعلقـی را مـستلزم دفـع بـاقیمطارحـاتال در ویورد بلکـه آ نمی

 .)٩١ـ ١/٨٩: ١٣٧۵( داند که در فصل گذشته از زبان اهل تناسخ بیان کرده بود شبهاتی می
ند، خود چنین تعلقـی را بـرای ا ی نیز که از مخالفان سرسخت تناسخی مشایمانحتی حک

                                                        
  ).٢۴٣: ١٣٧٣سهروردی، (  الحجج علی طرفی النقیض فیه ضعیفةّإنف. ١
 لا ]الطـاهر[النقـل والنـور  دون النـور عـالم لـیإ الطـاهرة ّدبرةالم نوارالأ خلاص علی ّمتفقون الجمیع نّإ. ٢

: همـان (المحـض النـور عـالم لـیإ ّفیـتخلص. لیهـاإ نـزوع له یکون ولا الصیاصی، هذه مثل لیإ ینجذب
٢/٢٢٢.(  
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: ١٣٧۵، طوسی؛ ١١۵ ـ١١۴: ١٣۶٣سینا،  ابن( دانند وری میتبیین معاد بر اساس مبانی خویش ضر
 شاید بتوان عدم اختصاص نامی خاص به تناسخ صـعودی در مـورد نفـس .)٣۵۶ــ٣/٣۵۵

  خودیانی اگرچه مشا دوم آنکه. بر این مطلب دانستگواهی یلسوفان،انسان را از سوی ف
کـه ایـن  همچنان ،وس نبوده که این اجرام به عنوان بدن برای نفدارند  میبه روشنی بیان

آید، امـا بـا توجـه بـه اینکـه   تناسخ پیش نمییندابر بنابراین ،ها نیستند نفوس هم مدبر آن
شته و در نتیجه به تجرد مثالی اجرام آسمانی هـم اعتقـادی ندارنـد، اعالم مثال را باور ند

 تناسـخ و توان تعلق برخی نفوس به اجرام فلکی به عنوان موضوع تخیلـشان را نـوعی می
 که ملاصدرا ضمن استناد پـذیرش ایـن تعلـق بـه  چنان؛باقی ماندن در عالم دنیا دانست

 در .)٩/۴: ١٩٨١، صـدرالدین شـیرازی(نمایـد  سینا، آن را جزو اقسام تناسخ محال ذکر می ابن
 است که این نفوس، ابدان جـسمانی و عـالم مـاده را تـرک بر این باور سهروردی ْمقابل
 و وارد عالم دیگری به نام عالم مثل معلقه یـا اشـباح مجـرده )٢٣٠ــ٢٢٩: ١٣٧٣( نمایند می
دهـد و  ض عوالم چهارگانه از جمله عالم مـاده قـرار مـیْعر او این عالم را در. شوند می

 از صـور تـر کامـل و تـر تمـام صـور آن را :نمایـد  معرفی می آنهای خاصی برای ویژگی
محـسوس بـا حـواس ناهـای آن را  و صیاصی و بـدنداند   نزد ما و در دنیای ما میِحسی

 کـه  هستند صور آن عالم نه چنان.ها محل ندارند کند که آن ظاهر دانسته و تصریح می
 :همـان( بتوان آن را عین صور عالم ماده دانست و نه همچون مثل افلاطونی نور محـض

  .)٢٣١ـ٢٣٠
 عالم مثـال را بـه میـان  اسلامی بلکه در آثار خود،ۀ بار در فلسفنخستینشیخ اشراق 

 طبیعی است که برخی افـلاک و از این روی ،)٢/۴٨٧: ١٣٨٩پناه،  یزدان: ک.ر( آورده است
 لوی فاسدناشدنی را به عنوان مظـاهر و نـه بـدن، بـرای ایـن عـالم مطـرح نمایـدِبرازخ ع

 اجسامی که تـا حـدود زیـادی بـه تجـرد برزخـی و مثـالی ؛)۵۵۶ـ ۴/۵۵٣: ١٣٨٧سبزواری، (
 عـالم مثـال نـزد او فـرودینبـسا بتـوان ایـن اجـسام لطیـف را از مراتـب  اند و چه کنزدی

 ماده و ۀ تصریح به انتقال این نفوس به عالمی غیر از نشئویکه   همینسرانجام. برشمرد
 چنانچـه توضـیح ؛کنـد  برای انکار تناسخ مصطلح و محال کفایت می،نماید میدار دنیا 

  .اسخ گذشتتناصطلاحی این مطلب در تعریف 
 یا تعذیب او و تحقق عدل ،اما در تناسخ نزولی، علت تعلق نفس شقی به بدن حیوان
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 شـده میـان او و ظلمـات و یـا پـاک شـدن نفـوس آلـوده ویا سـنخیت ایجاداست  الهی
حـال .  اسـت برای انتقال به عالم انوار مجردای گنجایش و زمینهها و ایجاد  استکمال آن

ای برای سهروردی نـسبت بـه پـذیرش مـسخ ایـن نفـوس بـاقی  با طرح عالم مثال انگیزه
 هـم سـنخیت میـان ،شـود  در آنجا هم عذاب است و عدالت الهی محقق مـی.ماند نمی

ل اهـل سـعادت، ُکـه مثـ ملکات و باطن نفوس و صوری که دارند محفوظ است؛ چـرا
 ودی وجـ سـهروردی ضـرورتباورهمچنین به .  ظلمانی استمندان،شقاوتنورانی و صور 

 به عالم تجرد محـض راه یابنـد؛ ، از ناپاکیگذر و ها کاستیها با رفع   انسانۀندارد تا هم
 .)٢٣٠: ١٣٧٣سـهروردی، (دانـد   مـیجـاودان  ران در عالم مثالان و ناقصا متوسط ویبلکه

ای جـز انکـار تناسـخ بـه   پس از مرگ، چـارهای سرانجام با پذیرش چنین حیات برزخی
  .ندما طور کلی باقی نمی

نتیجه آنکه سهروردی که در دیگر آثار خویش به شدت از تناسخ گریزان اسـت، در 
، اقتضای ذوق حکمت دو طرف ۀ از ادلناخرسندی، پس از اعلام الاشراق حکمة کتاب

اشراق را تکیه بر شهودات باطنی و مـشاهدات و تجـارب عرفـانی خـویش دانـسته و بـا 
ر بطـلان تناسـخ معهـود و نـاممکن صـحه ای نـو از عـوالم هـستی، هـم بـ معرفی مرتبـه

گذارد و هم مواعید شریعت و حشر و بعـث و تـنعم و عـذاب جـسمانی را تفـسیری  می
  .)٢٣۴ـ٢٣٢: همان(نماید  اشراقی می

  آثار رازی تناسخ در اندیشه و
 او  برخی آثار؛که در آن بتوان نشانی از تناسخ یافت یکسان نیستند رازی از آن روی آثار
کتـاب با وجود آنکـه  .هالسیرة الفلسفی مانندپذیرند  می  تناسخ رابه روشنی ، موجودندکه

 رازی را ْایــن کتــاببــه  اســتناد ا بــسیاری بــ، مفقــود اســتالالهــی العلــم ویمعــروف 
، قبادیـانی بلخـی؛ ١٨۶: ١٣٧۶؛ اندلـسی، ١/١٠: ١٣٩۵ابـن حـزم، : ک.ر( داننـد مسلک می تناسخی
توان حدس زد   می، نیز که اکنون در دسترس نیستند از عناوین برخی رسائل.)٢١٣: ١٣۶٣

ة خلـق الـسباع ّفـی علـ« :ماننـد ،ها نامی از تناسخ بـه میـان آورده باشـد آن که رازی در
  .)١٧۶ـ١٧۵ :تا رازی، بی(» ّالهوامو

یکـی در اخـلاق : گیری است  رازی قابل پیۀهای تناسخ در دو بخش از فلسف ریشه
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او در کتـاب  .گانه پنج آفرینش و بحث قدمای ۀفلسف دیگری درو لم ا مبحث لذت و و
 پس از آنکه سقراط را به عنوان پیشوای سـیرت فلـسفی خـویش معرفـی فلسفیهال ةسیرال

لـم اایجـاد  که بر اسـاس آن، کند گذاری می پایه لذت و الم ۀلئکند، اصلی را در مس می
ینکـه خـود آن یکـی ا:  جـایز اسـتراه فقـط از دو ،ادراک  موجود دارای حـس وبرای

  نمایـددور  از اوتـری را لم بـزرگا مسئله،لم باشد و دیگر آنکه این اموجود مستحق این 
 و دوم، کـشتن حیوانـات نخـستاساس شرط  گیرد که بر  سپس نتیجه می،)١٠٣: ١٣٧١(

 ذبـح دیگـر حیوانـات در حـد ضـرورت جـایز ،خوار و طبق شـرط دوم موذی و گوشت
 به نفـس اسـیر ـ غیر آن اعم از وحشی و ـ  کشتن حیوانه ک استبر این باوررازی . است

 رسـیدن برای امید بیشتری ،تر  به ابدان شایستهکند تا از طریق انتقال در بدن آن کمک می
  :گوید  میوی ؛)١٠۵ ـ١٠۴ :همان(  رهایی از ماده داشته باشدسرانجامبه بدن انسان و 
ّت إلا مـن جثـة الإنـسان فقـطّص النفوس من جثـة مـن جثـث الحیوانـاّه لیس تخلّفإن ّ ّ 

  .)١٠۵ :همان(

  :نگارد با قلمی شفاف و روشن میو 
 لما أطلق حکم العقل ذبحها ،ّه لا مطمع فی خلاص نفس من غیر جثة الإنسانّلا أنولو
  .)همان( ّلبتةأ

اما .  او را به تناسخ صعودی از این عبارات به دست آوردباور ژرفتوان  به خوبی می
مـاده که چرا بدن انسانی جایگـاه صـعود و خلاصـی نفـوس از بنـد ا  مطلب ر اینعلت

جـو و  نفـس جـستِ آفرینش و سرانجام و فلسفۀ از علتی باید در تفسیر خاص و،ستا
، زمـان و مکـان را قـدیم مـادهاست و باری، نفـس، گانه  پنجرازی قائل به قدمای . کرد
؛ بیرونـی، ۶٨: ١٣٨۴، قبادیـانی بلخـی؛ ١٢۶: ١۴٠۵؛ طوسـی، ٣/١٩٩: ١٣٢۵جرجـانی، : ک.ر( داند می

گاه  در این میان نفس را موجود زنده اما .)٢۴٣: ١۴٠٣ : ١٣۶٣، قبادیـانی بلخـی( خواند میناآ
 گردیـد و بـا مـاده ۀ شـیفت، نادانی و برای کسب لـذات جـسمانیرَِ که در ازل از س)٢١١

متولد شد تا نفس  صور گوناگون ۀ با همآفرینش عالم آنگاه ،امداد الهی با آن درآمیخت
 در بنـدنفس با تعلق به ماده، عالم خویش را فراموش کرد و . ل آیدئبه لذت جسمانی نا
در این هنگام خداوند جوهر الهی عقل را نزد نفس فرستاد تا او را . جهان طبیعت گردید
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گاه سازد و به او بفهماند که جایگاه اصلی وی اینجا نیست از : ١٣٨۴همـو، ( این غفلت آ
  .)١٠۵ ـ١٠۴

 دانـد  و لذت مـیی بیش از خیر و راحت،رنج و شرور را برای انسان در عالم رازی درد و
 تنهـا نفوسـی کـه در پرتـو  کـه اسـتبر ایـن بـاور و )۴٩۶: ٢٠٠۶،  قرطبی اندلسیابن میمون(

وی خویش را به یـاد آورده و لِْ عالم ع،راهنمایی عقل و در اثر آموختن فلسفه و حکمت
 بقیـه در همـین ؛گردنـد می  رها شده و به سرای نخستین بازماده از بند ،قصد آن نمایند

 بـه جایگـاه ، با آشنایی با فلسفهْمانند تا اینکه در بدن انسان عالم و در بند جسم باقی می
 برهنـد، بـساط عـالم مادهآن زمان که تمام نفوس از قید . نعمت خود بازگردند راحت و

؛ ٢٩١ـ٢٩٠  و١٠۵ ـ١٠۴: ١٣٨۴ ،قبادیانی بلخی( ر ازل چنین بودکه د شود، همچنان نیز برچیده می
 رازی در کتاب علم الهی ذکـر دیدگاهناصرخسرو این را به عنوان . )٢١٣ـ٢١١: ١٣۶٣همو، 
  .کند  می

دهـد و تـصویر   نـسبت مـی»حرنـانیون« را بـه گانـه پـنج ی رازی نیز قـدماالدینفخر
رحـی کـه رازی بـدان معتقـد اسـت، بیـان  عین ط تا حد زیادیآفرینش عالم را نزد آنان

 جرجـانی،( دانـد  مذهب حرنانیون میاحیاگراو زکریای طبیب را . )١٢٢ــ١٢١: تا بی( کند می
 . نیز رنگ و بوی تناسـخ داردهمچنین فصل دوم از کتاب طب روحانی. )٣/١٩٩: ١٣٢۵

آن  ان بـرامیال بیـان کـرده و در پایـ مهار شهوات و را دربارۀ  نظر افلاطونرازی نخست
 است که نفس به هنگام مرگ، اگر بر این باور افلاطون :گوید  میوی. گذارد صحه می

گـشته و  درنـگ بـه عـالم خـود بـاز معانی مختص نفس ناطقه را کسب نموده باشد، بی
 اما اگـر آن معـانی را کـسب نکـرده و عـالم ،دیگر به هیچ جسمی تعلق نخواهد گرفت

ه باشد، هیچگاه تعلقـش بـه طـور کلـی از جـسمانیات که باید نشناخت جسمانی را چنان
 از کون و فساد بدنی که در آن است بـه برخاستههای  قطع نشده و پیوسته در آلام و رنج

  پذیرش اصل تناسخگواه بر روشنیاین عبارات نیز به . )٧٧ـ٧٣: ١٩٧٧کرمانی، ( سر خواهد برد
 ،نمایـد  صورت مانعةالخلو اثبات می و یکی از دو نوع تناسخ متشابه یا نزولی را بههستند

زیرا سخنان رازی در مورد نفوسی که هنوز حکمت نیاموختـه و معـانی لازم و شـناخت 
  : هر سه احتمال را داردتوان ،اند کافی نسبت به عالم را کسب نکرده

  ؛)تناسخ متشابه(  تنها در ابدان انسانی تردد نمایند.١
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و ارتقـا و ) تناسـخ نزولـی(  از انـسانتر پستن پس از تعلق به بدن حیوانات و ابدا .٢
و )  اثبـات شـدهسفیالفل ةسیرالتناسخ صعودی به انسان که در ( بازگشت به هیاکل انسان

  ؛ رها شوندماده از اسارت ،کسب شرط لازم
؛ به صورتی که جمع هر دو فرض ممکن بوده و رفـع هـر دو  جمع هر دو احتمال.٣
  .پذیر نباشد امکان

 پـذیرش ،)۵٧٢ــ ۵٧١: ١٣٨٢، سـپیتمان( ناخرأ برخی متـدیدگاهخلاف  بر، بر این اساس
 رازی، در کنار بـاور او بـه ۀ ارواح انسانی در آثار و اندیش در موردتناسخ نزولی یا متشابه

  .پذیرد ینم  رایویلأت یا گونه تردید و هیچصعودی تناسخ 

   دیدگاه سهروردی و رازیه و داوری میانمقایس
را  آثار خـویش آناز  تناسخ اهتمام خاصی داشته، در بسیاری انگارۀبه سهروردی  )الف

 ، زکریای رازیْدر مقابل. است مطرح نموده و برای آن فصل و باب مشخصی قرار داده
 به این موضوع نپرداخته است، بلکه باید از میان شواهد پراکنده اما گویا، اصل جداگانه

 و اهتمـام و سـو فروگذاری از یـک این رازشاید . له و نظر خاص او را استنباط نمودئمس
 رازی های مشغولی دل  از سویی دیگر، در و تمرکز سهروردی در حکمت و فلسفهدانایی

 او را در یلـسوفانای کـه برخـی ف  بـه گونـه؛به فنون دیگری علاوه بر فلسفه نهفتـه باشـد
  .)۴١۶: ١۴٠٠ابن سینا، ( بینند  نمینظر معقولات توانا و صاحب

 نفـوس از ابـدان را رهـایی ،پذیرنـد و بـه شـکلی کدام تناسخ مطلق را نمی هیچ )ب
 مـستقیم بـه عـالم انـوار راه یافتـه و املان،از نظر سهروردی نفوس ک. دانند  میضروری

 عـالم طبیعـت و ابـدان ، سرانجام جملگی واند دیگران نیز در عالم مثال متنعم یا معذب
نگاه رازی، آشـنایان حکمـت و رهپویـان راه عقـل، در . کنند طبیعی را به نوعی رها می

با   ورفته رفته تمام نفوس سرانجام،گردند و  قصد عالم خویش نموده و به آن دیار بازمی
 رهـا مـادههای بسیار یا اندک و کـسب شـرط لازم، از بنـد   و طی انتقالها سختیتحمل 

  .)١٠۵ :١٣٨۴ ،دیانی بلخیقبا( شود  نفوس، بساط عالم ماده برچیده میۀشده و با تجرد هم
 به او الاشراق حکمة برخی سخنان سهروردی در ِتنها تناسخی که به حسب ظاهر )ج

دسـت ه اما آنچه از اندیشه و آثار زکریـای حکـیم بـ. اند، تناسخ نزولی است نسبت داده



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ر ـ
 بها

ان 
بست
 تا

١٣
٩٣

 / 
ارۀ
شم

١۴

١۶  

 یکـی از دو نـوع پـذیرش، پذیرش قطعی تناسخ صعودی از حیوان به انسان و نیـز آید می
  . است مانعةالخلوبه صورت )انسان به حیوان(یا نزولی ) انسان به انسان(متشابه 
 نفـس ارائـه ِ پیـشین، طبـق تـصویری کـه رازی از آفـرینش و سـرانجامۀ نکت پیرو)د
 تیرگی و ناپـاکی از ،که تا نفس حکمت نیاموزد نماید، چرا می دهد، تناسخ ضروری می

: ١٣٩٧ابوحـاتم رازی، (  بـدن را نـداردشود و تـوان خلاصـی از این عالم پاک و تصفیه نمی
 اما سهروردی که سخت پایبند معاد بوده و عالم مثـال را بـه عنـوان جایگـاه نـور و .)١٢

بیند که نفس در ایـن دنیـا بمانـد و بـا  دارد، ضرورتی نمی ظلمت و نعمت و نقمت باور
نی عقـول را نـشی  همشایستگیو آموختن فلسفه پاک شود تا  انتقال از بدنی به بدن دیگر

شـوند و  نـشده وارد عـالم مثـال مـی  بلکه کسانی هستند که آلوده و پـاک؛کسب نماید
  .)٢٣٢ـ٢/٢٣٠: ١٣٧٣سهروردی، ( گردند سب باطن خویش میتناصور ظلمانی منشین  هم

 ثر اسـتؤ مْپذیرش حدوث نفس نزد شیخ اشراق، در دیدگاه وی نسبت به تناسخ )  ه
 و ۵۴٠ ،۵٣٣: ١٣۶۴دینــانی، ابراهیمــی ؛ ۴٢٨: ١٣٨٣شــیرازی، ونی کــازر؛ ٢/٢٠٣ :١٣٧۵ســهروردی، (

 او بـه تناسـخ نگـرشثیر چندانی در أدم نفس توسط رازی تِ قپذیرشکه  حالی  در،)۵۴۵
  .ندارد

های مختلفی از آثار خود، وجود نفس پیش از بدن را انکـار کـرده  سهروردی در بخش
 :همـان( پرتونامه، )۴/١١٠ :همـان( التصوف کلمة، )۵۴ـ ۴/۵٣: ١٣٧۵( هعمادی اللواحالا: است

 از چهار طریق به اثبـات حـدوث نفـس الاشراق حکمة که فقط در ای ه گونه ب)٢۶ــ٣/٢۵
گونه تناسخ متشابه و صعودی به بدن   او هراز این رو ،)٢٠٣ــ٢/٢٠١ :همان( پرداخته است

قـال هـر نـوع نفـس که قدمای قائل به تناسخ نیز منکـر انت  چنان؛داند انسان را محال می
ها این اسـت کـه بـا تکمیـل بـدن انـسان کـه  استدلال آن. اند ای به بدن انسان مستنسخه
اسـتدعا را ) نفـس(  نـور مـدبر و اسـفهبد، است، این بدن از نور قـاهربرترمزاج صاحب 

کند و اگر نفس دیگری هم به آن منتقل شود، اجتماع دو نفس در بـدن واحـد لازم  می
 ،داننـد  نسبت به تناسخ نزولـی ایـن اشـکال را وارد نمـیها  آناما. ستآید که محال ا می

 و  اسفهبد نـداردتقاضایالنفوس استدعا و   انسان از واهبِ غیرِ که بدنبر این باورندزیرا 
 خلاف شیخ اشراق اما رازی بر. )٢/٢١٨: همان(آید  در نتیجه این اجتماع محال لازم نمی

دم نفس و تناسخ برقرار نکرده است ِای میان ق  هیچ رابطه،و با اینکه قائل به تناسخ است
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بـا   و)٢۴٣: ١۴٠٣بیرونـی، (دانـد، نفـسی کلـی اسـت   از آنجا که نفسی که وی قدیم میو
 شدید او از افلاطون و سقراط، شاید بتـوان ایـن نفـس کلـی را همـان اثرپذیریتوجه به 

ن ابدان دانست که در ایـ آفرینش پیش از ۀوجود جمعی و کینونت عقلی نفس در مرحل
: ١٣٨٣: سـبزواری: ک.ر( با حـادث بـودن نفـوس جزئـی نـدارد ای دوگانگی هیچ ،صورت

 عالم را ْ ولی خود، قدیم استگونه  شاهد دیگر آنکه رازی گرچه قائل به پنج.)٣۵۶ـ٣۵۴
  .)٢١ـ٢٠ :١٣٩٧ابوحاتم رازی، ( داند حادث می

 دلایـل نخـستاو . وفی مبتکر دانستتوان سهروردی را فیلس  تناسخ میانگارۀدر  )و
کنـد طـرح جدیـدی را از معـاد و  خواند و در ادامه سعی می می هر دو طرف را ضعیف

 اسـلامی ۀ بـار عـالم مثـال را در فلـسفنخستینوی برای .  پس از مرگ ارائه دهدزندگی
 حشر نبیا از قبیلامواعید و  دینی  حقایقنماید و آن را در تبیین برخی مفاهیم و مطرح می

و بعث جسمانی، بهشت و جهنم، ظهور روحانیات به صـورت حـسی، ملائکـه، جـن و 
 یونـان یمـانامـا رازی کـه از حک. )٢/۴٨٧: ١٣٨٩پنـاه،  یـزدان: ک.ر( گیرد کار می شیطان به

؛ ١٩٠: ١٣٨٢، سـپیتمان: ک.ر( ثر بوده استأهمچون افلاطون، سقراط و فیثاغورث بسیار مت
ای   تناسـخ حـرف تـازهپیرامـون ، در ظـاهر)١٣٨ و ١٠۶: تـا بـیی، ؛ مـسعود١٨۶: ١٣٧۶اندلسی، 
 عـالم خـود را مـاده،دانـد کـه پـس از تعلـق بـه  موجودی قدیم مـیرا  نفس وی. ندارد

 و اکنون باید از طریق راهنمایی عقل و در پرتو حکمت و فلسفه، آن سرا هفراموش نمود
وی خـود در ازل لْـِشود و به جایگـاه عرا به یاد آورد تا از بند ماده و تعلق بدن فاسد رها 

  .گردد میسفر نماید و کسی که چنین نباشد توجه و تعلقش از این عالم جسمانی قطع ن
 و دم نفـسقِ: های افلاطونی است  آموزهۀکنند  تداعیجملگی آید آنچه در پیش می
تعلـق ثل و عالم ازلـی پـس از ُفراموشی م ،)٣/١٨۴٣: تـا بیافلاطون، ( وجودش پیش از بدن

: ١٣۵٢همـو، ؛ ١٨۵۴ــ٣/١٨۵٣ :تـا همـو، بـی(  پذیرش تناسـخ،)۵١٠ـ ٢/۵٠٣ :١٣۵٢ همو،( به بدن
 و بازگشت به عـالم اصـلی  و اختصاص پاکی و رهایی از قفس تن و پرواز،)۵١٨ ــ ۵١۶/٢

 دل بـه جـایی ۀدیـد فیلسوف و دوستدار حقیقت که به کمک فلسفه و از راه یـادآوری،
ها و   ترس،ها  است از شهوتممکنخدای اوست و تا آنجا که ه گدوخته است که تماشا

 همچنین ابوریحان. )۵١٩ ـ ٢/۵١٧: ١٣۵٢و، هم؛ ١٣١٩ ـ٣/١٣١٨: تا همو، بی( جوید میی  دورآزها
 را از یونانیـان گانـه پنج قدمای ۀ رازی اندیش که استبر این باور )شناس متبحر رازی (بیرونی
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 سـقراط و دیـدگاهبـر اسـاس  ـ  لهـیلاا علـمال دو کتاب .)٢۴٣: ١۴٠٣بیرونی، (  استگرفته
ــا بــی: اصــیبعه ؛ ابــن ابــی١٣ :١٣٧١، بیرونــی(داننــد  مــی منــسوب یبــه و را ـ  افلاطــون . )۴٢٣: ت

 را در بـاب ابـداع بیـان مـاده پس از آنکه نظر اصـحاب الحکمتین جامعخسرو در ناصر
  :ویسدن  میـ  حدوث عالم استۀکه همان نظر رازی دربار ـکند  می

 اسـت انـدر هحکایت از سـقراط بـزرگ و گفتـه  رازی است بیاین قول محمد زکریا
که منـدرس  ـ کتاب علم الهی خویش که رأی سقراط این بوده است و مر علم الهی را

  .)٢١٣ـ٢١١: ١٣۶٣، قبادیانی بلخی(  جمع کردم بتأیید الهیـشده بود

رازی، ( ثیر افلاطـون بـودهأ تحت تـبه شدت  نیز)بحث لذت والمم(  اخلاقۀدر فلسف
 افلاطـون و سـقراط را دیـدگاه و در طب روحـانی )٢۵٠ـ٢۴٨: ١٣۶٨؛ محقق، ١۴٠ـ١٣٩: تا بی

 فلـسفی خـود معرفـی ۀهمچنـین سـقراط را امـام و پیـشوای سـیر. کنـد یید مـیأنقل و ت
  .)٩٩: ١٣٧١رازی، ( نماید می

مـرتبط  تناسـخ گـارۀپیرامـون ان اندیـشمند این دو »شناسی روش«تفاوت دیگر به  )ز
 حکمـةکنـد، در   تنهـا بـه سـه عـالم اشـاره مـی خـودسهروردی که در آثار دیگر. است

 تناسخ، از عالم چهارمی بـه نـام عـالم خصوص و در بیان نظر نهایی خویش در الاشراق
د و در اثبات آن تنها به تجارب شخصی و شهودات کن  مییاد) عالم مثال( اشباح مجرده
 ْ در مقابـل.)٢٣٢: ١٣٧٣( کنـد  و بر آن برهـانی اقامـه نمـینماید میسنده و بباطنی استناد 

 ،)٢۴٣: ١۴٠٣بیرونـی، (گانـه  پنج ی اثبات وجود قدمابررازی راه استدلال را پیش گرفته و 
 همچنین با .)١٠۴ـ١٠٣: ١٣٨۴، قبادیانی بلخی(آورد   دلیل می،دم نفس و علت آفرینش عالمقِ

تـوان  دانـد، مـی  مـذهب حرنـانیون مـیاحیـاگرزی، زکریـا را  راالدین به اینکه فخرتوجه
نقل  )غیر از باری تعالی(گانه  پنج قدمایدم ِها بر اثبات ق استدلالی را که فخر از زبان آن

علاوه  .)٨۴: تا بی،  رازیفخرالدین( زکریای رازی نیز دانستمورد استفادۀ کند، استدلال  می
 ،حـداث عـالمِ علـت اۀ، برهان خود را دربار رازیاتماش با ابوح ، زکریا در مناظرهبر این
 قاضـی .)٢١: ١٣٩٧ابوحـاتم رازی، ( شـمارد  دهریـه مـیبـرتـرین حجـت   دلیل و موثقیگانه

 بـه هـر .)٧١: ١۴٢٢همـدانی، ( نمایـد دم عالم ذکر میِعبدالجبار هم استدلالی را از او بر ق
گونـه   و مدعی هـیچکنده استنظر نیف علم حضوری به تناسخ ۀ از دریچگاه هیچوی  حال

دانند که هرگونه   اصالت عقل میپیرو ای گونهبرخی رازی را به  .شود  نمییکشف و شهود
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 اگرچه با .)۶١٩ ـ ١/۶١٨: ١٣۶٢شریف، (  را منکر است حضوری و شهودی و حتی وحیعلم
 های آشکار او با ارسـطوی  اشراقی یونان و مخالفتیمانتوجه به گرایش عمیق او به حک

بـسی نسبت انکار مطلق علم حضوری و شـهودی بـه رازی ، )١٨۶: ١٣٧۶اندلسی، ( ییمشا
  .ی بنامیمی آن است که او را فیلسوفی مشاْنماید، در قیاس با سهروردی، حق سخت می

  گیری نتیجه
 گـرا محـور و اسـتدلال  بحـثحکیمـانی خود به همـان طریـق یشیخ اشراق در آثار مشا

 رداشـم  چه آن را بـدترین مـذاهب مـی؛تازد به سختی بر آن میداند و  تناسخ را باطل می
 که گرایش اشراقی او غالب اسـت، از شـدت هایی نوشته اما در .)٣/٧۴: ١٣٧۵سهروردی، (

شود و اظهارنظر نهـایی خـود را بـه آینـده موکـول   تناسخ کاسته میگارۀمخالفت او با ان
 مقتـضای ذوق ،الاشـراق مـةحک  در کتـاب اصـلی خـویشسـرانجامنماید، تا اینکه  می

حکمت اشراقی را دست شستن از بحث و استدلال جدلی الطرفینی و تکیه بـر شـهود و 
 ـ  برای نخستین بار در حکمـت اسـلامی ـ وی با طرح عالم مثال. داند  عرفانی میۀتجرب

محمل خوبی برای توجیه و تبیین برخی مفاهیم اساسی شـریعت همچـون معـاد و حـشر 
 نفوس غیر کامـل از دنیـا و عـالم جـسمانی و ورود رفت برونبنابراین با . جسمانی یافت

ها به عالم مثال و برخورداری از حیاتی متناسب با ملکات نفـسانی بایـد سـهروردی را  آن
ای بـرای تناسـخ   شایـستهۀتوان نمایند  زکریای رازی را میْمقابل در .منکر تناسخ دانست

اند،  که از او چیزی نقل و یا بر او نقدی وارد کرده کسانی بیشتر. در اسلام معرفی نمود
وی هـم در سـیرت . انـد شـمار آورده  فلـسفی او بـهۀبه درستی تناسخ را از اصول اندیش

 آفرینش جایی برای ۀپذیرد و هم در فلسف فلسفی خویش تناسخ صعودی حیوانات را می
  .کند  باز میـ و یا هر دونزولی، خواه  متشابهخواه ـ تناسخ
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١۴ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  ی و عرفانیت تعامل معرفت عقلیفکی

  شناسی صدرا در معرفت
  ١ّ  علی حقی  
  ٢  سیده سمیه حسینی  

  دهکیچ
 از یکـی ؛ارنـددن بـه معرفـت دی در روش رسـییها  تفاوتی و عرفانیمعرفت عقل
بـا ایـن حـال، ایـن دو  .اشفهک از شهود و میگرید وگیرد  بهره می یاستدلال عقل

از نگـاه صـدرا مجـرد شـهود بـدون  . تعامل دارنـدجدا از هم نیستند و با یکدیگر
 بـا چـشم ،افته بـودی با برهان بدان دست یچه راوی آنست و از طرفی نیافکبرهان 

ا ناتوان است ی اشِقتینه حقکافت ی عقل از در، از سویی.شهود مکاشفه کرده است
ر کـ خـالص منِ عقـل،گـری دی از سـو.نائل شـدآن افت یتوان به در  میو با عرفان

تواند مـلاک و معیـار  درست از نادرست میشف ک یست و برایشف و شهود نک
 ِهـای آن در هـم تنیـدگی  حـوزهۀشناسی صدرایی در هم رسد معرفت به نظر می. باشد
 ِیه با اشتدادن نظریق ایصدرا با تلفملا .معقول دارد  وحدت عاقل ومسئلۀ با یادیز

                                                        
 ٢٩/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ٢٧/٩/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(haghi@ferdowsi.um.ac.ir)دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد . ١
) نویــسندۀ مــسئول(الملــل دانــشگاه فردوســی مــشهد  دانــشجوی دکتــری حکمــت متعالیــه پــردیس بــین. ٢

(somauehhoseuni@yahoo.com).  
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ن ی بیثرک وجود تعامل حدای مدع،یت جوهرکیند حرا نفس در فروجودشناختی
  . استیشهود  ویمعرفت عقل

معرفت عقلی، معرفت عرفانی، علم حـصولی، علـم حـضوری،  :یدیلکواژگان 
  .ملاصدرا

  مقدمه
آیا . گیز در حکمت متعالیه پیوند میان معرفت عقلی و عرفانی استبران یکی از مباحث تأمل

آنچه با دقـت در مبـانی صـدرا  ای حداکثری؟  تساوی برقرار است یا رابطهۀرابطمیان این دو 
د یـآ  میدسته ب ... ویت جوهرکحر اشتداد،  وجود،کیکتش ،همچون اصالت وجود

  .ن دو معرفت وجود داردین ایب یادیه تعامل زکسازد   میته رهنمونکن نیما را بد
 یبسیار یِدگی آن در هم تنهای ه حوزۀ در همیی صدرایشناس رسد معرفت  میبه نظر

ــا  ــسئلۀب ــا تلفملا .معقــول دارد  وحــدت عاقــل وم ــصــدرا ب ــق ای ــا اشــتدادن نظری ــه ب  ِی
ن ی بـیثرک وجـود تعامـل حـدای مـدع،یت جـوهرکـند حری نفس در فرایشناختوجود

  .است یشهود  ویمعرفت عقل
در این جستار پس از بیان مقدماتی دربارۀ معرفت و ابزارهای رسیدن به آن، بـه طـور 
مفصل دربارۀ معرفت عقلی و عرفانی سخن خواهیم گفت و تعامل این دو معرفت را در 

  .فلسفۀ صدرایی تبیین خواهیم کرد

  معرفت در لغت و اصطلاح
لـم و معرفـت را متـرادف و  عشناسـان  لغـتی برخ. علم استیمعرفت در لغت به معنا

 معرفـت را ی برخـ.)٧١٠ :١٣٣٧دهخـدا، ( اند  خاص از علم شمردهیگر آن را نوعی دیبرخ
 معرفت و عرفان را از مـصدر ی و برخآید به دست میق حس یه از طرکدانند  می یدانش

 را نشناسد یزیه اگر انسان چک ا بدان معن؛اند نه دانستهینأون و طمک سی به معنا»عرف«
فـارس بـن ابـن ( یافـتون و آرامش نسبت به آن نخواهد ک آن وحشت دارد و احساس ساز

  .)٢٨١، ١۴٠۴زکریا، 
 دانـد و آن را مـرادف بـا علـم و عرفـان  مـی شـناختیابن منظور معرفت را به معنـا

  .)٢٣٧ :١۴٠٨(شمارد  می
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 ١ه اسـتّ بـاور صـادق موجـیا معاصر به معنیشناسان غرب دگاه معرفتی در دمعرفت
؛ بـرای دهنـد  مـیف را به ارسطو و سقراط نـسبتین تعری ایالبته برخ. )٢٢ :١٣٧٧الی، فع(

  .)٣٧۶ و ٣٧٣ :١٣٧٣( ٢دهد  می به سقراط نسبتشفا برهانف را در ین تعرینا ایمثال ابن س
  :دیگو  میزیملاصدرا ن

 معرفـت یبرخـ نیز .ات استیلک ک ادراِات و علمی جزئکِ ادرا، معرفتیاز نظر برخ
 را یزیـه چک یسک :ندیگو ای می دانند و عده  میقی و علم را تصد، تصوریمعنارا به 
نـد ک ک میمجدد آن را درچون شود و   می از آن در نفس او حاصلیاثر ردک کادرا

رده بود ک که اول درکن همان است یه اکه بداند شود به شرط آنک  میبه معرفت نائل
  .)۴۶٣ :١٣٧٩سجادی، (

  یخیر تاریس
روانش تنهـا راه یـدس و پیـ از منظـر پارمن.دارد نهیری دای هل و اعتبار آن سابقبحث از عق

 جهـان را شـناخت هـای هدیـق و پدیتـوان حقـا  مـیه بـا آنک عقل است ،معتبر شناخت
  .)۵٨ ـ ۵٧ :١٣۵١ ، لوین؛۶٢ـ ١/۶١ :١٣۶٨کاپلستون، (

 یات پـایـلک ک بر اعتبار عقـل و ادرااً و صرفهکرد بررسی ن مسئله رایز ایافلاطون ن
  .)١٩٢ـ١/١٧١: ١٣۶٨کاپلستون، (فشرده است 
و احـساس را اسـت  معتقـد ییسم خـام ارسـطویـاش به رئال ییر مشاکنا در تفیابن س

 انـسان ی بـرایچ معرفتـی هـی حـسکبـدون ادراوی بـه گمـان  .داند میاساس معرفت 
ه کـ یی ارسـطوۀشیـن سخن از همـان اندیا رسد  میبه نظر .)٢٣ :١٩٧٣( شود  نمیحاصل

  .گرفته شده استبر» اً علمدَقَفَ اًّ حسدَقََمن ف«
 هـم بـر مجاهـده و یه وک ااستدلال است؛ بدان معن ـ روش سهروردی روش عرفان

کید میب نفس یتهذ  ةحکمـ ۀ در مقدمیو .بند استی پایند و هم به استدلال فلسفک تأ
و لم أه لّأحث الذی لم یتاه والبحث ولیس للبلّأکتابنا هذا لطالبی التو«: نویسد می الاشراق
  :داند شیخ اشراق شناخت را از دو طریق ممکن می. )٢/١٢: ١٩٧٧( »ه فیه نصیبلّأیطلب الت

                                                        
1. Knowledge justified true belief. 

شناسـان  این تعریف، تعبیری دیگر از همان معنای معرفـت در نـزد معرفـت. »العلم هو اعتقاد غیر قابل للزوال«. ٢
ّبی است که علم باور صادق موجه استغر ِ ِ.  
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شـوند و سـپس عقـل بـه  ک مـیه در آن امور محـسوس ادراک یق معمولیطر) الف
 ی و عقلـی حـسک ادرا.نـدک  مـیدی معقول را از آن تجریها ال صورتّ عقل فعکمک
  .ن گونه استیا

 .پـردازد  مـی عقل پس از تجرد نفس از بدن بـه مـشاهده،ه در آنک یق عالیطر) ب
و شـوند  نمـی ک دریا عقلی ی حسک اداراه بک است ین شناخت انوار مجردیموضوع ا
 ،دیـ تجر،گـریبه عبـارت د. )۵ ـ۴: ١٩٧٧(آیند  می به دست یق اشراق حضوریفقط از طر

  . انوار مجرد استۀ مشاهدۀ لازم و تجرد،،ی عقلیلکم ی به دست آوردن مفاهۀلازم
آیات و روایات فراوانـی . موضع متفکران مسلمان در این باره برگرفته از متون دینی است

ی نار حجت ظـاهرک در یات عقل را حجت باطنیاز رواای   پاره.ه وجود داردبارن یدر ا
  .)١/١۶ :١۴٠١کلینی، ( شمارند می

 دسـته ه از راه برهـان بـکـاسـت ه خدی ب معرفت حصولنْیدگاه صدرا، آغاز دیاز د
 ین معرفتـیتـر املکشود اما   میق به وجود خداوند را موجبی تصد، معرفتاین. دیآ می
گـاهی معرفت شـهود،ندک  میقیه انسان با آن خداوند را تصدک  اسـت ی حـضوری و آ
  .)١٣٧ـ۶/١٣۶: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی(

  معرفت عقلی
 یلـکق را بـه نحـو یتـوان حقـا  میه با آنک کیا ادریروی عبارت است از نیمعرفت عقل

  .)١٨۶ :١٣٨٧ ،انی ابراهیم؛٢٣٨ :١٣٨۶ ،زاده حسین(رد ک کادرا
 ،ار قائـل اسـت و آن را اشـرف خـصالیت بـسیـ عقـل و معرفـت اهمیبرا ملاصدرا

 یها تابک در .)٢٣٨ ـ٢٢٣ :١٣۶۶، صدرالدین شیرازی(داند   می قواملاک تکلیف و سرور سایر
 ،تیاحـد  در بحـث ازی جملـه واز؛ ه است استفاده شدی از استدلال عقلصدرا فراوان

. )٣١: ١٣٨٧ ،همـو(بـرد  مـی فـراوان بهـره ی از استدلال عقلـید حق تعالیح و توتیوحدان
  : نوشته استکسر الاصنام الجاهلیهتاب ک اول ۀصدرا در مقال

 بـه یردن معرفـت و اسـتوار سـاختن آن بـا عبـادات شـرعکـامـل کش از ی پیسکاگر 
قلـب  ینشستن در مجلس و .ننده استک اضت بپردازد گمراه و گمراهیمجاهدت و ر

  .)۵۴: ١٣٨١ همو،( رساند سازد و به عقاید مسلمانان زیان می و دین را تباه می میراند را می
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  ١.دانست  نمینیان را چوبیلی استدلاو پاناکافی هان را بر ، بر خلاف عارفانوی
و عقـل و برهـان را  رده بـودکـ ی فلـسفیهـا سرگرم بحثه در آغاز خود را ک صدرا

ر شـد یضـم  روشنیو عارفی  صافیِ صوفتْیدر نها، دانست  میقتیق وصول به حقیطر
 ۀاصـول فلـسف ایـن، وجـودبـا . هم توغل در عرفـانداشت و ه هم تخصص در برهان ک

لت یفـض او. )٣۵ ــ١همـان، ( پنداشـت  نمـیجاهل ارسطو را و اعتبار بی را سست و ییمشا
قـرآن کـریم  نمونـه در کـرد؛ بـرای می اثبات یشواهد قرآنبه  استناد امت را بکعلم و ح

َوتىأُ دْقََ فةَمَکɫِْəْ اتَؤُْ ینْمَوَ  :آمده است ی وِتَسَْ˂ـ لْهَـ  و )٢٧: ١٣٨٧ همو،؛ ٢۶٩ /بقره( ايرًثَِا کيرًَْ خِ
  .)١١٩ :١٣۶٣، مفاتیح الغیب، ؛ همو٩ /زمر( َونمُلَعَْ یَ لاَینذَِّالَ وَونمُلَعَْ یَینذَِّال

 .»ةن سـنی سـبعةر مـن عبـادیـ خةر سـاعکّتف« :دیفرما ی میتی در روارسول خدا
  :سدینو  میتین روایصدرا در شرح ا

را بـه خـدا   تـورْکـرا تفیـ ز؛ اسـتهاز عبادت هفتاد سـالارزشمندتر ر کتفیک ساعت 
  .)١٢٠: انهم( و عبادت به ثوابرساند  می

. رده استک آن جدا یوجودرا از بعد  ی مفهومۀل علم و معرفت جنبیصدرا در تحل
در  علـم فِیتعربهترین .  شده استی وۀ از ابهامات فلسفیاری حل بسۀی ماکیکن تفیا

 ،صورت منطبع نزد عاقل رت است ازینکه علم عبا ا.)٣/٢٩١: ١٩٨١، همو(است صدرآثار 
آن عبـارت از وجـود  ت ویـ ماهنـه  نوع وجود است ویک علم یبه نظر و .مردود است

  :دیگو  میوداند  می یصدرا علم را از سنخ هست. )٣/٢٨٨: همان(  استیذهن
ه امری اضافی هم نیـست بلکـه امـری ک چنان ،علم امری سلبی مانند تجرد از ماده نیست

آن هم نه هـر  ؛وجود بالقوه ه وجود بالفعل نهک بلیآن هم نه هر وجود  است؛یوجود
خته بودن بـه ی علم هر اندازه از آم.خته به عدمیر آمی غِه وجود بالفعلکلوجود بالفعل ب

  .)٣/٢٩٧: مانه(تر است  راسته باشد به همان اندازه علمی و پک پاْ و عدمیستین

                                                        
  :ه گفته بودک یدر پاسخ به شعر مولو. ١

  ن بودکیتم بین سخت ی چوبیپا                       ودــن بــیان چوبــیلی استدلااـپ      
  :ن پاسخ دادیچن  
  نــیردم آهنــکدلال ـ استیاـپ                       نــیاض مبــیّت فــین تثبــزآه      
  واهـا بخـ ممِـیراط المستقـاز ص                       راهه  بین خواهی برهان آهنیپا      
  نـیق المبـف الأیاه فـتنّن ثبـنح                       نـی آهنیـدلال خواهـ استیاـپ      
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 مـاده از آن گرفتـه یغواشـ هک یوجودی عنیء مجرد ی عبارت است از وجود شعلم
 ستیـ نیف نفسانکی عرض و ،تیه علم ماهینکا. )٣۵۴ و ٢٩٢، ٣/٢٨۶: انهمـ(شده است 

 ۀیـو آن نظراسـت  رسـانده یشناسـ  در معرفـتیگری دۀی را به نظریه وجود است وکبل
عاقـل و   برهـان در اثبـات اتحـادۀصدرا پس از اقامـ .مشهور اتحاد عاقل و معقول است

 »ةیّّ والحـسةیّـالی والخةیّـات الوهمکـدرا سائر الإیوهذا البرهان جار ف «:دیافزا  میمعقول
 ۀرابطـ .شـود  مـی»معلـوم« ینـد داراک  مـی نفـس تعقـلیوقت .)۵٢: ١٣۶٣، المشاعر همو،(

اتحـاد  از منظـر جنـاب آخونـد، . هـستندیکـین دو ی است و ای اتحادکَ با مدرکِمدر
رش هـر یپـذ نفـس بـا .شـود  مـی نفـسیمال و اشتداد وجودکعاقل با معقول سبب است

و به آن صورت  گردد  مین آن صورتی ع،ک ادراِ در هر مرتبه از مراتبکیصورت ادرا
 تـر امـلکتـر و  یهـر چـه انـسان در مقـام علـم بـالاتر رود روح او قـو .یابد استکمال می

انستند د  میقبل از صدرا اختلاف نفوس را به اعراض. )٣١٣ـ٣/٣١٢: ١٩٨١ ،همو( گردد می
ات علـم و درجـ ه مطـابقک  داردیه نفوس مراتبکصدرا به تبع عرفا معتقد است ی ملاول

  ویالیـخ ،ی اعـم از حـسکیهر ادرا. )٣٢٧ـ٣/٣٢١: همان( امل استکمعرفت انسان در ت
ه نفس در مقام عقل کن گونه یبد  است؛کَ و مدرکِن مدریق اتحاد بی فقط به طریعقل

و عقـل و گـردد  مـی اوسـت متحـد یه از سنخ ذات و جوهر اصلای ک هیبه صورت عقل
ه کـسازد  میته رهنمون کن نیرا به ا ن مطلب مای در اتعمق .شود می یکیعاقل و معقول 

  . وجود داردی و عرفانین معرفت عقلی بیثرکتعامل حدا
جهل انسان به معارف الهی، موجب سقوط وی است و قلب انـسان ، از سویی دیگر

این معنای . گردد کند تا جایی که ظاهر و باطنش فاسد می را به غواشی مکدر و تیره می
َ ʿَانَ رلَْ بَّلاکَ  :کهاست تعال مقول خداوند  ْوʻلُُ قَ ِ   .)۴ :١٣۶٠، همو( است َونبُسِکْیَا ُ˝َا کاَ مِ

 ۵هـا از سـعادت   آنی از نفـوس از معقـولات و دوری بـودن بعـضیخالبرای صدرا 
غـضب در اهـل   شـهوت وۀ از قـویرویـپ. ٢ ؛ینقص جوهر .١ :رده استکر کذعلت 
تعـصب بـر . ۴ ؛ آنی وجـودۀمل در فلـسفأ عبادت بدون تپرداختن به ظاهر .٣ ؛یمعاص
امـا  .حیق صـحیـ طرنِشناختنـ. ۵ ؛جـاد شـده اسـتید در فـرد ایـتقلبا ه ک ید باطلیعقا

 ا نائـلیقت اشـیافت حقینار رود به درکها از قلب انسان  ن موانع و حجابیه اک یهنگام
  .)٣٧١ـ٣۶٧ :١٣۵۴، همو( شود می
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 از امـور ی برخـ.رفتی پـذهـا ه عرصۀعقل را در همت یمکتوان حا  نمین،ی وجود ابا
ن و خـارج از طـور ک نـاممیل عقلـکمثل معرفت ذات و شناخت صفات خداوند به شـ

 ۀن مرتبـیه بـالاترکـ یاقـت اشـی بـه حقیابی دسـتی بـرا.)٢٩٨ و ١۶: ١۴١١ همو،( عقل است
 یل ناتوانیبه دل ایقت اشیتناه به حقکعجز از ا . جز عرفان وجود نداردیمعرفت است راه

ــر از آن اســت یذات احــد .نــه ذات خداونــد اســتک کادرااز    ازیه مخلــوقکــت برت
سته یـ شا،ن اسـاسیبر هم. )٢۵٢: ١٣٨٩ ملـی،آجوادی ( دی شناخت آن برآۀمخلوقات از عهد

رده و بـه صـدرا در کـل را حل کن مشیه ا کگر از معرفت سخن گفتی دیاست از نوع
  .ه سود رسانده استیمت متعالکحن یادی از اصول بنیاریدن به بسیرس

  یمعرفت عرفان
 شـاید بتـوان آن را در شـمار از این رو،. خداوند استسوی این نوع معرفت بدون واسطه از 

آن  ه بـاک دانسته ین معرفتیتر املکن معرفت را یصدرا ا . به حساب آوردیعلوم حضور
 .)١٣٧ـ۶/١٣۶: ١٩٨١، ازیصدرالدین شیر( انسان با تمام وجود، خداوند را تصدیق کرده است

اء جـدا گـردد و از ّصدرا از علمای مشاست استفاده از شهود در کنار عقل، سبب شده 
، گـریبـه عبـارت د. گرا شده است مصون بماند  عقلۀه متوجه فلاسفک ی از آفاتیاریبس

  .)۴٨٢ :١٣٧٣کربن، ( گر استینار همدکاستفاده از عقل و شهود در  ق صدرایرمز توف
ــدرا  ــفارلاادر ملاص ــات عس ــس از اثب ــنی پ ــا ذاتی ــد ب ــفات خداون ــ ،ت ص لام ک

 خـود ی را شاهد مـدعا»ق بهیتصدالمال معرفته ین معرفته وکل الدوّأ« : ینمنؤالمیرام
  :سدینو  میح آنیدر توض و ندک  میرکذ

ن معرفت یو همآید  میدست ه ه از راه برهان بکاست ی به خدن معرفت حصولیآغاز د
ه با آن انسان بـا تمـام ک ین معرفتیتر املک یولشود  مید خداوند ق به وجویسبب تصد

گــاهی معرفــت شــهود،نــدک  مــیقی خداونــد را تــصد،وجــود  اســت ی حــضوری و آ
  .)١٣٧ـ۶/١٣۶: ١٩٨١، شیرازیصدرالدین (

 از آن ی تـابعی است و علم حـصولی علم حضوریقی علم حقصدرالمتألهین،از نظر 
 و معلوم کا وجود بودن مدریم مفهوم بودن یقسن تی اک ملا. استیو فرع علم حضور

ت و مفهوم و به علم ی از قسم ماهیاز سنخ وجود است و علم حصول یقیعلم حق. است
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، نفـس وجـوده ّیکون نفس وجوده العلمی  قدء العلم بالشیّثم«: گردد  منتهی میحضوری
 :١٣٨٧حائری یزدی، ؛ ۴۶ـ۴۵ :١۴١۶ ،همو( »ّ غیر وجوده العینیّیکون وجوده العلمی  وقدّالعینی

 بـودن و ی پـس از وجـدانالحکمـه ةنهایازدهم ی ۀدر آغاز مرحل زی نییعلامه طباطبا. )۵٠
  بازگـشتی به حـضوریعلم حصول :سدینو  می بودن علم نفس به ذاتیاثبات حضور

بـه  ناچـار اسـت یه عقل آدمک است ی اعتبار و انتراع عقلیک یعلم حصول.. .ندک می
 ی انتراع شده اسـت و بـه لحـاظ وجـودی معلوم حضوریکر واقع از  دیول ن تن دهدآ

  .)٢٢٠: تا طباطبایی، بی(  بوده استیحضور
 ه ازکـرد بلکـ ی تلقـی را امـر واقعـیتوان وجود علم حصول نمی لیتحلاین اساس  بر

 جـز یزیعلم چ . استی اعتباری امریه علم مساوق با حضور است علم حصولکجا آن
مـاده  د ازیـتجر  بـریات بـه نحـوکـست و حصول تمام ادرای نحضور وجود بدون پرده

 ۀیـ از جـسم از بقیبت است و هر جزئی عدم و غک منبع و ملا،را مادهیمتوقف است؛ ز
 ذاتش ی باشد حضور آن برایشتر بریباز ماده ه ک یب است و هر صورتی خود غایاجزا
 ی سپس بـرا ذات خودین حضور وجود از صورت محسوس برایتر مک .تر است حیصر
ن یتـر ین معقولات قـویو بالاتراست   معقولی مراتب آن و بعد از آن براِ مطابق،هیمتخل

  .)۵٠ :١٣۶٣، صدرالدین شیرازی(موجودات است 

  دگاه صدرای از دیقیعلم حق
  : از سنخ نور استیقیه علم حقکاست معتقد صدرا 

 قلـب ی فـاللهقذفـه ایرهان نـور هذا الب و هو البرهانةیّلهلإ المعارف ایبع فّالمتّأن واعلم 
  .)٢٨٧ :١٣۶١صدرالدین شیرازی، (.. .یه ماکاء یش الأیریرته فیر به بصّمن تتنوؤالم

  :ز داردی نیگری دیها یژگی ویقی علم حق،نیعلاوه بر ا
  : از سنخ نور استیقیعلم حق .١

» ...وص والخلةطهارالصاله عالم القدس و ّمن بسبب اتؤ نور یقذف فی قلب المةهو ثمر«
ه از اتصال با عـالم قـدس و طهـارت ک است ی نورۀن علم ثمری ا؛)١/١١: ١٩٨٢ ،همو(

  .دیآ  میدسته ب.. .ها و مجاهده با جهل و یها و زشت یدیقلب از پل

 و یقـیمـال حقک و یه مقـصود اصـلکـ یو آن علم... رساند  میانسان را به حق .٢
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 ۀی عمـل تـصفۀدیـاسـت و فااشـفات ک و علـم می است علم الهی قرب حق تعالموجب
، رسالۀ سه اصـل ،همو(ه است یقیب باطن حصول صور علوم حقی تهذۀدی و فا،و باطن ظاهر
  :ملاصدرا در جایی دیگر گفته است. )١/٧۴: ١٣۴٠

اضت بدن ی باطن و رۀیدن انسان به حق شده است جز از راه تصفیه سبب رسک یعلم
بـدون . گـردد  نمـیسریـت خلـق م شدن از رسوم و عادای جاه و شهرت و خالکو تر
ا و ی ابواب خاتم انبةوکا و اقتباس نور معرفت از مشیا و اولیانباز  اهل در متابعت یِرویپ

  .)۵۵ :انهم(تابد  کی نمیچ سالین بر دل هیقینور ای   ذرهیتخاتم ولا

ه کـس کـه خدا بـه هـر ک است ین علم علمیا. ه شده استضافاز جانب خدا ا .٣
ن یـ و اسـتحقاق ایستگیـ شایسکـه چه کداند   میشی خدا با علم خو.دهد  میبخواهد

ر بنـور ّ قلبـه منـواللهجعـل ا« :سدیـنو  میالعرشیهتاب ک ۀ ملاصدرا در مقدم.علم را دارد
  .) مقدمه:١٣۶١ همو،( »ةالمعرف
 از یقـی معرفـت حق.دیـآ  مـیدسـته ب نفس بیاضت و تهذیق رین علم از طریا .۴
ش آن را یتـاب خـوک در یه حق تعالک است یو آن علم شود حاصل میاضت یق ریطر

 ،ه مـراد از آنکبل ستینهست، سفه که نزد فلا یعلماست و از سنخ  از سنخ نور دانسته
مـان بـه یو االهـی  یایو انبآسمانی  یها تابکو فرشتگان مقرب  به خدا و یقیمان حقیا

مـال ک و یصود اصـله مقـکـ ی آن علمـ.)۶ :١٣۴٠، رسالۀ سه اصـل ،همو(روز آخرت است 
ن علم از یا .اشفات استک و علم می است علم الهیحق تعالبه  و موجب قرب یقیحق

ه از راه کـد بلیآ  نمی به دستی بحثۀیدات عامه و از راه فلسف و تقلیلامکراه مجادلات 
، المـشاعر همـو،( گـردد کـسب مـین یوت آسمان و زمکر در ملکات خدا و تفیر در آیتدب

  :سدینو  میالغیب مفاتیحتاب کر  دی و.)٣: ١٣۶٣
صل یلا  صبور وّکی زیّوحدأ لاّإها ا مغزیلإ ء من العقلایهتدی هذا من رموز حقائق لا

یـور عـرف منطـق الطی البحـور وی فـةم علم السباحّمن تعل لاّإماء کغوارها من الحأ یلإ
 منهـا حـدأنفـع یلا یا اللاهوت وخفاروت وا الجبیه جنایمنح علیوت کفهم لسان الملوی
ید عـراض شـدإات مع یّاضی الریتعب نفسه فأی الخلوات ومعن فأ من لاّإ الانتفاع رَیثک

  .)۵ :١٣۶٣، الغیب مفاتیح همو،(مهم عن عادات الخلق ورسو

 دانسته اسـت و آن را املاصدرا اساس معرفت را تقو. اساس معرفت حقیقی تقواست .۵
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 یاری ابواب بـسیت الهید با هدایگو  میداند و  میشیلات خوک از مشیاری حل بسراه
  .)٨ :١٣۶٣، مفاتیح الغیب، همو(د گشوده شده است یآ  میشی من پیه براک یلاتکاز مش
را ی ز؛ علم به خدا و روز آخرت است،ن علومیتر فی شر.ن علوم استیتر فیشر .۶
صـول هـم الأرف هذه العلوم السوابق وشأ« .ات استی الغاةیات و غاک تمام حرتِیآن غا
 لاّإراد یـ هـو لاجلـه وراد لأیسائر العلوم نّ شرف العلوم لأأ هو یعلوالعلم الأ.. .لم باهللالع

 بنـور ةالمـشاهدکـشف وال الحاصـل بیّقـیا العلـم الحقمّأو ...اتی الغاةیون غایکبنفسه ف
  .)۶٢ـ ۵٠: همان( » المطلبیمنتهین المقصد وهو عا وًون حجابیکف کی فةریالبص
 :همـان(اسـت یافته  دست یبه سعادت واقعباشد ده ی رسیقیه به علم حقک یسک .۶
هـا  مـتکن حیـچـون در اکند؛  میاست حمله که از شهود جد یمتکصدرا بر ح. )١٨٠

  .)٣٨ :١٣۴٠، الشواهد الربوبیه، همو( و جده بسنده شده است ی متۀفقط به مقول

  یدن به معرفت عرفانیعوامل رس
ند خداونـد بـه کشه یس تقوا پک هر ده است کهخداوند در قرآن کریم وعده دا :تقوا .١

ملاصدرا . )٢٨٢ /بقره: ک.ر(بخشد  میرا  حق از باطل و درست از نادرستتمیز  یرویاو ن
مفـاتیح ، همـو( کنـد شود که تقوا صفات نفسانی را از جان و دل آدمی پاک مـی یادآور می

  .)۶۶ :١٣۶٣، الغیب
 » لسانهیه علب من قلةمکع الحینابیرت  ظهاًربعین صباحأ خلص اللهأمن « :اخلاص .٢

  .)۶/٢۴٢: تا بیمجلسی، (
  مانیا .٣
  عمل صالح .۴
  عمل به علم .۵
مفـاتیح همـو، ( اسـت یدن به معارف بلند عقلی عامل رس،اضت مشروعیر: اضتیر .۶

  .)٨ :١٣۶٣، الغیب
  :سدینو  میسفارلااتاب ک ۀدر مقدمصدرا 

ه از راه کـشـد مکـشوف  بـر مـن یقیااضت و مجاهدت حقـیر اثر اشتغال نفس به رب
  .)١/٨: ١٩٨١همو، (  به آن را نداشتمیابتیبرهان و عقل توان دس
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  : نوشته استیاتلآ ااسرارکتاب  ۀدر مقدم وی
شـرق أ ی الـذّکی الفطـن الـذیّ لمعـلاّإ ّهـمّالل... ءماکحد الحأ قال یتاب الذکهذا ال

مجاهـدات یـه واضـات علیمـع ررته یت بـصتفاءاسـیرته واستتارت سرر قلبه وّعقله وتنو
  .)۴ :١٣۶٠همو، ( ةیّنفسان

  نیها و زم وت آسمانکر در ملکات خدا و تفیتدبر در آ .٧
انه به دسـت یلات صوفی و تخی بحثۀ و فلسفیلامک، از راه مجادلات ین علوم الهیا
 یدور ن و بـایهـا و زمـ وت آسمانکر در ملکات خدا و تفیتدبر در آبر اثر ه کبلآید  نمی
 :١٣۶٣، المـشاعرهمـو، (شود  حاصل می ،چه اهل مجادله دنبال آن بودندید از آن شدنِجست

 بـالاتر از آن یت ویشخـص  قائل استی معرفت عرفانیه صدرا براک یتی اهمۀبا هم. )٣
و کنـد  یخانقاههای  سنت بند و دیش را گرفتار قیخو و دیان درآی صوفیِّه به زکاست 

 در یه وکـ است یتابک کسر الاصنام الجاهلیهتاب ک .دطامات به زبان آور ا شطحات وی
  .ار نوشته استکاین و متصوفان ریرد تصوف دروغ

  ی و عرفانیت تعامل معرفت عقلیفکی

  ی و عرفانیفت عقلمخالفت معر .١
ا رملاصـد .ای با یکدیگر نداشـته باشـند این بدان معناست که این دو معرفت هیچ رابطه

 مخالف و رویـاروی یکـدیگر ،آیات و روایات کند که عقل و ی به این نکته اشاره مًصریحا
  .)۵/٢۵۶: ١٣٨٩جوادی آملی، ( باشد یگری از دییو جداگر  دریکیستند تا وصول به ین

  ی و عرفانی معرفت عقلیتساو .٢
گر یدیکـ بـا ی و عرفانیدن به معرفت عقلی رسیرا ابزارهای ز؛ مشهود استًاملاکز ین نیا

  . از قلب استفاده شده استیگریاز عقل و در د یکی در ؛تفاوت دارد

   از عقلیثرک حداۀاستفاد .٣
 از یتعـداد .باشـدعقـل اسـتفاده شـده از شتر یـ صـدرا بۀه در فلـسفکـست ین گونه نیا

ی از لـیخ. اضـت مـشغول بـودی قـم بـه رکهک در یه وک بود یصدرا در زمانتألیفات 
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  .ها کرده است  حل آنهب کمک زیادی یه معرفت عرفانک هم وجود دارد مسائل

   از عرفان و شهودیثرک حداۀاستفاد .۴
هرچند . بیشتر از عرفان استفاده شده استدر فلسفۀ صدرا بپذیریم این در صورتی است که 

 ،دانـیم  علم و معرفت را حضور میِدانیم و حقیقت در جاهایی علوم حصولی را اعتباری می
  .میا  او را از حالت فلسفه خارج نمودهۀلسف ف، صدراۀرش اعم بودن عرفان در فلسفیبا پذ

  ی و عرفانین معرفت عقلی بیثرکتعامل حدا .۵
شوفات و کـ م،ز مـشاهداتکـقلـب مر. از داردیـ نی به عقلیاوقات معرفت عرفانای  پاره

ه ک روشن است ،ن روی از ا.ابدی  مین مرحله راهیطان در ایمشهودات است اما القائات ش
  شـهود را بـا عقـل جبـرانیریپـذ و خطاصجا نقینادر  .ستی نن بستر از آفات مصونیا

 شهود معصوم و شـهود مـشوب ۀز به دو گونی شهود ن.)١١٣ :١٣٨۶ ،جوادی آملی( ١مینک می
د آن را بـه شـهود یـانت از حـدوث خطـا در شـهود مـشوب بای صـی برا.شود  میمیتقس

ص شهود مشوب از ی تشخی برایزان خوبی می برهانۀیمت متعالکمعصوم ارجاع داد و ح
  .)١١۵: همان( شف خالص استک

 ینـد ماننـد عاشـق دردمنـدکار نک خود را با برهان آشـیه مدعاک یعارف تا هنگام
ه کـ یریه و مـسیـمـت متعالک ح.گران عـاجز اسـتی دیه از اظهار درد خود براکاست 

یـین ر و تبی تفـسۀه از عهـدکـ اسـت یقـیگانـه طریرده اسـت ک یزیر ی پصدرالمتألهین
 صـدرا  گـاه.از داردیـاوقات عقـل بـه عرفـان نای  پاره .آمده استد اهل معرفت برمشهو

  :نویسد وی می. نیز درک کرده بودبود با چشم شهود آورده دست به با برهان را چه آن
ا ًاضـات التهابـی الرةثـرکل یا والتهب قلبـًّی نورً لطول المجاهدات اشتعالایلت نفسعاشت
 ةیّـحدء الأضواها الأتلحقا الجبروت ویابت بها خّحلکوت ولنوار المأها یضت علا ففاًّیقو
شفت کـانن و الآیلإها یلع علطّأن کأسرار لم أ یلعت علّ فاطةیّلهلطاف الإها الأتکتدارو
ه من قبل بالبرهان ت ما علملّکشاف من البرهان بل ک هذا الانةشفکن منک رموز لم تیل
  .)١/٨ :١٩٨١، صدرالدین شیرازی(.. .ةیّلهلإاسرار ان من الأیالعبالشهود ونته مع زوائد یعا

                                                        
دن بـه یرسـ .٢؛ ی داورۀدن بـه مرتبـیرس .١ :ند ازا  عبارتیعلم حضور اشفات وک مخطاپذیری های هرا. ١

مظهریـت  .۵؛ تقسیم مکاشفات به شیطانی و رحمـانی .۴؛ لّ تخیۀرسیدن به مرحل .٣ ؛ بیان برای دیگرانۀمرحل
  .لیوأا به تیؤ ریازمندیل همانند نیوأاشفه به تک میازمندین .۶؛ یت تام حق تعالی فاعلینفس برا
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ی سکـفقـط تـاب را کن یـاکـه د کنـ  مـیحی تـصریـاتلآ ااسرارکتاب  ۀدر مقدم او
 چون یه به مسائلکند ک  می اشارهًصراحتاباشد و رده کب نفس یه تهذکتواند بفهمد  می

 ۀ قاعد وید حق تعالی توح،اتحاد عاقل و معقول ، وجودی وحدت شخص،اصالت وجود
نـه کافـت یعقل از در .رسیده استاضت ی و ری طولانتی پس از مجاهد،قهیط الحقیبس
 شـناخت .دیرسها  آننه ک کتوان به در  می از عرفانیریگ ناتوان است و تنها با بهره ایاش

  .سر استیق شهود میاسماء و صفات حق تنها از طر
 یگردد و عرفان نقش میبعضی از معارف از طریق عقل دریافت باید یادآور شد که البته 
 ،های بشری که در سرنوشت و سعادت انسان نقش اساسی دارند ترین معرفت اساسی. ندارد

همچنـین .  متکی بر عقل استجمله مسئلۀ اثبات وجود خداوند و اسمای حسنای اواز 
  .)۵٨ :١٣٨٢ ،زاده حسین( عقلی دارد ۀ از دین پشتوانیهای التزام به امور تعبدی در بخش

  یریگ هجینت
هـای بـشری کـه در سرنوشـت و  که معرفت عقلی در رسیدن به بسیاری از معرفـتبا این

 از دریافت کنه و حقیقت اشـیا ،کند نقش اساسی دارد سعادت انسان کمک شایانی می
هـای فـراوان کـه بـه حـل بـسیاری از  رغـم کمـک معرفت عرفانی هم علی .ناتوان است

... ه اصالت وجود، اتحاد عاقـل و معقـول وجملاز  ؛ صدرا کرده استۀمعضلات فلسف
یابـد چـون بـه  آنچه عارف مـی .به کمک عقل نیاز داردست و خود نیز در معرض خطا

انتقـال بـه دیگـران در معـرض ، به هنگـام واسطه و وجدانی و شخصی است ای بی گونه
از  در اینجا عقل معیار خوبی برای تمیز بین کشف درست .گیرد میالقائات شیطان قرار 

 های آن با مسئلۀ وحـدت عاقـل و  حوزهۀشناسی صدرایی در هم معرفت. نادرست است
 نفـس در یشناخت وجودِه با اشتدادین نظریق ایتلفملاصدرا با  .در هم تنیده استمعقول 

 یشـهود  وین معرفـت عقلـی بـیثرک وجود تعامـل حـدایِ مدع،یت جوهرکیند حرافر
عقلی و آیات و روایاتی که برای تحکـیم سـخن لهین از براهین أالمت صدرۀاستفاد .است

چـون  گـرا  عقـلۀه متوجه فلاسفک یرادات جدیه از اکسبب شده است  خویش آورده
ند و هـم ک ک میمک ی به عقلیعرفان  پس هم معرفت.ماندنار ک بر،ابن رشد شده است

  .ی به عرفانیمعرفت عقل
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  یشناس تابک
 ،یغـات اسـلامی دفتـر تبل،، قم اسلامی و غربیۀبرخی از فلاسفشناسی از دیدگاه  معرفتحسین،  ،انیمیابراه .١

  . ش١٣٨٧
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  ١٣٩٣  ـ تابستان بهار،١۴ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  جُستاری تطبیقی دربارۀ
  »یمنابع معرفت«اعتبار و نقش 

  در اندیشۀ ملاصدرا و ابن عربی
  ١  رضا رضازاده  
  ٢ّ  سمیه منفرد  

  دهکیچ
ۀ بازشناسی چیستی و چرایی ترکیب سه منبع معرفتی عقل، شهود و وحی در فلـسف

دو نظـام را  فتـی ایـنوردهای معراصدرایی و نظام اندیشۀ ابن عربـی، تحلیـل دسـت
شناسـی خـود، قلـب و  رغم اینکه ابن عربـی در معرفـت علی. کند  میتر ثمربخش

او . ، برای عقل نیز نقش مهمـی قائـل اسـتدهد میدستاوردهای آن را اصل قرار 
ملاصـدرا نیـز . داند میشناختی  هم مبنایی معرفترا  وحی ،در کنار عقل و شهود

د وجـود ییـق، ضـمن تأیدن به حقـای در رسیانی و وحی، قلبی سه روش عقلۀدربار
ن سـه یـن ایا مـن وجـه بـیـه به نحو عموم و خصوص مطلـق ک ی خاصیقلمروها

بـا . داند ی نمیگریشان معارض دکقلمرو مشترۀ طیدام را در ح کچیوجود دارد، ه
ن منابع در نگـاه متنـاظر هـر یـک متفـاوت یت هر کدام از ایاین حال، درجۀ اهم

 اسـت و یات الهیّتجلۀ رندیً صرفا پذیعرب عقل در عرفان ابن به طوری که ،است
                                                        

 ٢٩/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١٠/١١/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(rezakashany@gmail.com) دانشگاه ایلام استادیار. ١
  .(s.monfared@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول(دانشجوی دکتری فلسفه و کلام اسلامی . ٢
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د آن یـت و تولی فاعلیعنیشود؛  بردار و حصرپذیر میّ است که حدی نقش فاعلدر
، عقـل در یی صـدرایۀمت متعالک است، در حالی که در نظام حیمحدود و متناه

 عـالم عقـلۀ  بـه نـشئی نفس و تعالیت جوهرکند حریمقام کسب معارف در فرا
  .ابدی ی نیز می و صدوریّ، در ضمن مشاهده و شهود، قوت فاعلیّلک

  . وحی، شهود، عقل، منابع معرفتی، ابن عربی،ملاصدرا :یدیلکواژگان 
  مقدمه
منظـوم یـا  سـخنان  شـطحیات وِّمند نبود و در حـد  نظامی تا قبل از ابن عربیعرفان نظر

پـس از .  رواج داشـتیث نبـویـاحادو یا به صـورت تـأویلاتی از آیـات و خ ی مشامنثور
  پراکنـده بـاِفاتیهـا و توصـ افـتین دریـا) . ق۶٣٨ ـ ۵۶٠ (ین ابن عربیلدا ییظهور مح

 در فهـم را ی معرفتـی کامـل و نظـامینیب جهانیافت و گیری از زبان عقلی انسجام  بهره
 یهـا انیـ جری بـرایا مکملـیـل یبـدعرضه کرد تـا ق جهان و درک معارف اسلام یحقا
  .دی درآیکلام و یفلسف

 عارفـان و ِبـر غالـبو اصـطلاحات و مبـانی آن  ین، عرفـان نظـریالد ییپس از مح
 که چهار قـرن پـس یر نهاد، به نحوی متکلمان و مفسران تأثیز حکما و حتی و نصوفیان

وند برهان و یکه محصول پ) . ق١٠۵٠ـ٩٧٩ (یرازین شیصدرالمتألهیۀ از او حکمت متعال
ظهـور  در عالم اسـلام ی فلسفیها ن نظامیتر  از جامعیکورت یبه صعرفان و قرآن بود، 

هـا را   آنیه عقلانـیـز توجیـ نی ابـن عربـی که حتـی مواضعیح عقلانی توضی براکرد و
  .دانست، همت گماشت یممکن منا

 وارد او ی عرفـان بـه دسـت توانـا.جاد کـردی بزرگ در فلسفه ایّن تحولیصدرالمتأله
 توأمـان یبرخوردار. ژه در مقام شکار درآمدیبه وآن ن یادی از عناصر بنیکیفلسفه شد و 

 ی، و شـهودی بـودن در مقـام داوریتعقلـۀ صیـ ملاصدرا از دو خصیشناخت ینظام هست
 محض یِ فلسفیب که برخی رقیشناس ی هستیها  آن را بر نظامی،بودن در مقام گردآور

  .دی بخشی محض بودند، برتریِ شهودیو برخ
ِ بر شهود صرف ی مبتنیها تقد است که نظام حکمی او از نظامز معین نیصدرالمتأله

: ١٣٨۶، صـدرالدین شـیرازی(متمـایز اسـت ) متفلـسفه( محض ی فلسفیها ا نظامی) ّمتصوفه(
 ۀرو بـه انـدازیـکـه از هـر دو ناست  یتنها کسکه وی فراتر از این، او مدعی است . )١١
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افته است و هم قدرت یرار را ن اسیقت، ایق کشف حقی هم از طر؛ برخوردار استکافی
وی بر این بـاور اسـت کـه . ق حدس در او به کمال وجود داردیژه از طریاستدلال، به و

ن موهبـت تنهـا بـه او عطـا شـده اسـت کـه اسـرار یـ، ا وی تا عصریامبران امت پیم
رد یـان کند تا در دسترس عمـوم متفکـران قـرار گی بی را به روش برهانی و عرفانیانیوح

  .)٢/۶٣٧: ١٣٨١، صدرالدین شیرازی: ک.ر؛ نیز ۶۶: ١٣٨٨ت، عبودی(
بـه عنـوان دو منبـع مهـم را کوشیم تا اعتبار و نقش عقـل و وحـی   میتارجسدر این 

آفـرین کـشف و  ابن عربی و همچنین جایگـاه برجـسته و نقـشۀ معرفتی در نظام اندیش
علاوه . سی کنیمبرردر نظام عقلانی ملاصدرا به صورت اجمالی و به تفکیک را وحی 

کنیم که بیانگر شباهت میان ایـن دو مکتـب بـزرگ  قراینی استناد میبر این، در ادامه به 
عرفان «که باشد این اصل ۀ باراست تا گواهی مشترکی برای تأیید دیگری و عرفانی فلسف

  .»ند هم جدایی ندارند و معاضد یکدیگرو قرآن و برهان از

  جایگاه عقل در عرفان ابن عربی
نـد بـه ا ر قائلک عقل و تفیگران برایه دک را یا  درجه و مرتبهْاتیالهدر حوزۀ  یبن عربا

دار  دانیـلام کـه عقـل را مکـلـسوفان و اصـحاب ی بر خلاف فیو. شناسد یت نمیرسم
 ینـیقیتوان به دانـش و علـم  یتنها از راه قلب مکه دانند، معتقد است  یمعرفت مۀ عرص

او . زنـد ی نمـپـسع است، هرگز عقـل را یلاف آنچه شابر خابن عربی اما . افتیدست 
مـت را گـشود و ک قلبم بـاب حیخدا به رو«ه ک است یداند و مدع یم مکیخود را ح
  .)٢۴: ١٣٨٩(» ردک یمت را جارک حیاهایدر آن در

 و )۶/٢٣٢: ١٩٩۴همـو، (دانـد  یز میردن حق هر چک ادا یمت را به معناکه حک یسک
، چگونه  استافتهیان یمت در قلبش جرک از حییاهایدرکه  است یگر مدعی دیاز سو

؟ او با تمام کندرده و در وجود انسان قرار داده، حذف که خدا خلق کتواند عقل را  یم
 یمقتـضا. دسـازن ی آن را معـینـد و حـد وجـودکده است حق عقل را ادا یوشکدقت 

عقـل . دیـ فرود آرون نرود، نه فرا رود و نهیز از حد خود بیچ چیه هکن است یمت اکح
  .د حق و حد خود را داشته باشدیز باین

زان یـان آورده و میـمان سخن بـه می از عقل و االمکیه الفتوحاتتاب کبر در کخ ایش
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لمان عقـل را کلسوفان و متیاز دید وی، ف. ده استکر یها را بررس  از آنیک هر اهمیت
ه از حـق کـست یـن نیـاجفـا تنهـا . انـد ردهک جفا آنرده و در حق کاز حد خود خارج 

ز جفاسـت و عقـل را بـالاتر از حـد خـود نـشاندن، یـم، افزودن بر حق آن نیاهک بیزیچ
  :گوید ی می و. و جهل استیارکستم

 دارد یمـان نـوری ای، ولـگردد درک می سلسله از امور یکآن ا ه بک است یعقل نور
توان  یبا نور عقل م. ان نباشدی در میه مانعکشود، مادام  ی مکَدرُز میآن همه چا ه بک

 واجـب و ی و تعـالک حـق تبـاریافت و در بـاب آنچـه بـرایت دست یبه معرفت الوه
تواند به معرفت  یمان میبا نور اهمین عقل ه ک ی نشست، در حالیمحال است به داور

د بـای، دسـت  اسـت به خودش منـسوب سـاختهی و تعالکه حق تبارک یذات و صفات
  .)١/۴۴: همان(

تـوان  مـیز را بـا آن یـ همـه چ بر این باور است کـهمانی نور ابارۀ دری ابن عرباگرچه
توانـد بـه معرفـت ذات و  یمـان مـیه بـا نـور اکـاست » عقل«ن ید ایگو یمدرک کرد، 

ن یـبـه ا. نـدکدا یـ، دسـت پ است به خود منسوب ساختهی و تعالکه حق تبارک یصفات
هـا  ن آن از وصـول بـه آنه بـدوکـنـد ک ی مـک را ادرایمـان امـوریب، عقل با نور ایترت
ان عقـل و یـ مییه هر گونـه تفرقـه و جـداکنجاست ی درست در ا.ب خواهد بودینص یب
تـاب کدر .)  ق۶۵۴ .م (ین رازیالـد  نجـم، چنان کهرو خواهد شد هل روبکمان با مشیا

  .)٣٧: ١٣٨۶رازی، (ه اشاره کرده است تک به این نعشق و عقل
 بیـان نداشـته از عقـل ی منطقـیفیفته و تعرت عقل سخن نگی هرگز از ماهیابن عرب

 از دو یکـیعقـل در : ه داردی دوگانه و دوسـویتیقت عقل وضعی حقیاز نگاه و. است
اسـت و بـه هـر » قابـل«ری یـگون است و به تعب نهیی شفاف و آی حالتیخود داراۀ چهر

ابـن .  داردیثیت فاعلیُگر، سخت و پر است و حیدۀ در چهر.  استی تهیصورت، ظرف
عقـل بـه لحـاظ . نـدک یر مـیـتعب» یرکقدرت عقل در تصرف ف«ن چهره با ی از ایربع

توانـد در  یت صورت را مینها ی ندارد و بی خود، حد و حصریِسوت قابلک در یوجود
 یعنـی محدود اسـت؛ اش یرک و فی فاعلۀ در چهری دهد، اما به لحاظ وجودیخود جا

. ردیـگ ز را در بـریتواند همه چ یاش نم ی است و فهم استقلالی متناهآن دِیت و تولیفاعل
  :دیگو ی در این باره مالمسائل کتابدر ابن عربی 
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. جا متوقف شوندید در آنث قبول، بایر و نه از حکث تفیه از حک است ی را حدعقول
 خـود را ۀه انـدازکـستند؟ هـر یـا یشتن نمیه در حد خوکپس عقول را چه شده است 

  .)١/۶٨ :١٩٩۴همو، : ک.ر؛ نیز ٢: ١٣۶٧( شود یت نمکبشناسد، گرفتار هلا

تواند بشر را  یش واقف است، میه به حد و مرز خوک یالدین معتقد است عقل محیی
جز اقـتش عـینه و حقکُ که خود از درک را بپذیرد ی بالا ببرد و اموریتا مرز امور فراعقل

توانـد  مـیه کـدانـد  ین استعداد مـی ای وی عقل انسان را دارا،به همین سبب. دینما یم
عقل ز ی ن.دست آورده گر بی دیر و نظر به وساطت حواس و قواک را از راه فیعلوم رسم

  .)١/۵۶: همان: ک.ر(ابد ی دریشف الهکق ی را از طری رسمی و حتیعلوم الهتواند  می
مطـابق .  انـسان اسـتکـی ادرای از قـوایا  و محدود عقل، قوهیمتناهۀ مراد از چهر

 اقتـدار یابن عرباز دید .  انسان قرار داردکی ادرایل در رأس قوا معمول، عقیبند طبقه
 ی قـواۀسو خدمتگزار همـ یکرا از ی ز؛ استیته انیاذب و مک ی، اقتداریالقو ن رأسیا

. )١/۴٣۶ :همـان(هـا  ازمنـد بـه آنیگـر، سـراپا فقـر و نی دیش اسـت و از سـویمادون خو
  :دیگو یالدین م محیی

ن یـ، ااند مرتکب آن شدهر کصاحبان فۀ د همیه بدون تردک ین اشتباهیتر زیانگ شگفت
ر، بـا تمـام قـصور و ک تفۀخواهد از قو یه عقل در مقام شناخت پروردگارش مکاست 

  .)١/۴٢۵ :همان(ند کد ی تقلاش یوتاهک

ل آن هستند، محـدود یه وساکند که عقل هم مانند قوا و حواس ک یح میایشان تصر
 عقل ِر و نظرک فۀت در قوین محدودی ایند، ولک یز نم خود تجاوۀاست و از حد و مرتب
ست و مواهـب و یـ نی قبـول آن را حـدِ استعداد؛ زیرارش و قبولیاست، نه در صفت پذ

، عقل انسان یاز نظر ابن عرب. )٢/١١۴ :همـان(راست ی را به طور نامحدود پذیمعارف اله
ره کّـ مفۀ نـسبت بـه قـوت اویـر، قابلکـ تفیمایه در سکنیت ای نها؛است» قابل«همواره 

 ۀنـید در زمیت و تولیت داردـ دست به فاعلیه خود محدودک  آن قوه ـیارکاست و با هم
ه یابد ک درمیرسد و  یبست م  معرفت حق به بنۀنی در زمیاما وقت. زند یشت انسان میمع
رش معرفـت ی پـذی بـرایماند، جز آمادگ یش نمی براید، راهیگر نمای دیید رو به سویبا
  :شود یه از جانب خدا افاضه مک» یبوَه«

نـد، مولـود صـفت قبـول و ک یتـساب مـک را ای از خود ندارد و هـر علمـیزیعقل چ
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را باشـد، یاگر قرار است عقـل، قابـل و پـذ. ه در درون آن وجود داردک است پذیرشی
  .)١/۴٣۶ :همان(رش ک است از قبول از فیرش از پروردگارش اولیقبول و پذ

خداونـد بـه در ایـن مقـام، . ر استکه فوق فک است یگریقام دمسخن از اینجا در 
ابـد و یدرایـن امـور را  از ی بعـضبسا فکر چه. ندک یعطا مرا علم به امور مختلف آدمی 
ز آن یشمارد و عقل ن یًر اساسا محال مکفنیز  از آن امور را یا  پاره.شماردز ی را جایبرخ

 چـون ی ول،ماند یانش فرو مک امِو از اثباترد یپذ یر مک از ف،لی مستحیرا به عنوان امر
 موهبـت ین گونـه امـور را بـه ویـرد، خداوند علـم بـه ای قرار گیعقل مورد رحمت اله

ث ی از حیشود ول یرا میل پذیمستح ریح و غی صحیا د و او آن را به عنوان واقعهیفرما یم
  :کند میدر نهایت چنین بیان . )همان(د ینما ین مک همچنان محال و ناممیرکف

 ؛گر حد و اندازه نـداردی، د استد آمدهیه در عقل پدکرش ی قبول و پذۀن قوینون اکا
» قلـب «ی عقـل رو بـه سـوکنـیا. قـتی حقۀرانـک ی آفـاق بـی است به سویا پنجره

  .)١/۴٣٧ :همان( معرفت حق است زِک مرْگردانده و قلب

تبـه، حکـم عقـل بـا  عقل قائل اسـت کـه در آن مری برایا  ابن عربی مرتبه،بنابراین
نـه  (ی با فراعقلین امور عقلیرا معتقد است که بی ندارد؛ زی تعارضیانی وحیدستاوردها
امبران یـ پیانیـ وحیهـا افتهی رِّتواند مفس ی میست، بلکه چنان عقلی نیتعارض) یضد عقل
رد تـا یپذ یات میات و روایر آیدر تفسرا او به طور طبیعی نقش عقل بدین ترتیب، . باشد
 گام بردارند که خداوند آن ی شناختن خدا در راهید براینما یه میجا که به مردم توصآن

س یه و تقـدیـآنچـه در بـاب تنزبر ایـن اسـاس، از دیـد وی . مردم نشان داده استرا به 
 ابـدین معنـ. د مورد اعتماد و قبول واقع شـودید، بایآ ی برهان به شمار میخداوند مقتضا

ّ منـور یپس اگر عقل بـه نـور الهـ.  عقل و برهان خواهند شددیعت، مؤیمان و شرینور ا
 ْ واهمه مصون ماند، نه تنهـا نـزد عـارفِطنتیز از شید گردد و نییه تأی قدسۀشود و به قو

 ن،یـ بـالاتر از ایا حتـیساز کشف و شهود و  نهیمذموم تلقی نخواهد شد، بلکه خود، زم
  .ردیگ یقرار مزانی برای سنجش مکاشفات و مشاهدات یدر جایگاه م

   نقش عقلۀاشتراک و اختلاف دیدگاه ملاصدرا و ابن عربی دربار
دانـد،  یه عقـل را ذومراتـب مـکـنیز مانند ابن عربـی ضـمن ایرسد ملاصدرا ن یبه نظر م
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از را  یوضـات الهـیافت فی دریه در آن مرتبه، عقل آمادگک آن قائل است ی براای مرتبه
عقـل «ه، یـمت متعالکن مرتبه در حیا. ندک یدا می پ)عقل فعال(ض یراه اتصال به مبدأ ف

رد مستقل عقل را تنها در مقام اثبات وجود کارک نیز یابن عرب. شود ی خوانده م»مستفاد
ن بـاره یـتر در ا تساب معارف گستردهکداند و بر آن است که ا ی میو وحدت مبدأ الوه
شـود،  ی اعطـا مـیتعـال یه از جانـب خـداک ی قبول معرفتی عقل برایجز از راه آمادگ

  .)١/١۴٨: همان(ست ین نکمم
 یارو ب ـاند  ت قائلیمحدود) یفاعل (ی عقل نظری هر دو برا،انین بی مطابق ابنابراین،

داننـد و  یگونه که شایسته است، عاجز م  آنیات امور اخروی اولک آن را از ادراـ نمونه
 فعـال اسـت و نفـس ا عقـلیـواهـب الـصور ۀ ی محصول افاضکه چنین ادراکمعتقدند 

نفـس کیـۀ باطن و تزیۀ ن مرحله تصفیبه همین جهت، در ا.  داردیقابلۀ نسبت به آن جنب
دا ی اشراقات واهب الصور را پکیابد تا استعداد مشاهده و ادرا انسان نقشی مضاعف می

  .)١١٨ ـ١١٧: ١٣۶٢همو، ؛ ٨/١٨١: همان: ک.ر(ند ک
ادعا کـرد کـه او عقـل را در مقـام قبـول و توان   مییبا مطالعه و بررسی آثار ابن عرب

ن مرتبه همان قلب یعقل در اکه توان گفت  یداند و حتی م یپذیرش در حد مقام قلب م
وی ].  تلاقـی فلـسفه و عرفــانۀنقطـ[انــد  دهی نقطــه بـه وحـدت رسـیـکه در اسـت کـ
  :دیگو یه مکًند؛ مثلا آنجا ک ید مییه را تأین نظریه اک دارد ییها عبارت

گـر حـد و انـدازه نـدارد، ید آمـده، دیـه در عقـل پدکـرش یقبول و پذۀ ن قوینون اکا
» قلـب «ی عقـل رو بـه سـوکنـیا. قـتیحقۀ رانـک ی آفـاق بـی است به سویا پنجره

  .)١/۴٣٧: ١٩٩۴(ز معرفت حق است کگردانده و قلب مر

نفـس   ازیا  بزرگـان اهـل عرفـان بـه مرتبـهیه در عبارات برخـک توجه است ۀستیشا
ف نفس ناطقه یپس از تعر.)  ق۵٠۵ .م (یابوحامد غزال. لب اطلاق شده استناطقه، ق

  :سدینو یون آن مئان شیو ب
 .نامند ین جوهر را نفس ناطقه میما اکح.  خاص داردی اسمینفس ناطقه نزد هر قوم

غزالـی، (نامنـد  ی متـصوفه آن را قلـب مـ.نامد ی میمراقرآن آن را نفس مطمئنه و روح 
  .)٣٢ـ٣١: ١٣٢٨

  :، شارح بزرگ مکتب ابن عربی هم نوشته است.) ق٧٣۵ ـ٧٣٠. م(بدالرزاق کاشانی ع
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م آن را کـیح. ان روح و نفـس اسـتیـمۀ ه واسـطک است ی مجردی، جوهر نورانقلب
ب و ظـاهرش کـ بـاطنش روح، مر.ابـدی یت با آن تحقق مـینامد و انسان ینفس ناطقه م

  .)١۶٧: ١٣٧٢( است یوانینفس ح

ز یـالـدین رازی ن  بنام قطبِاز شاگردان.)  ق٨٢۴ یا ٨١٨ .م (یف جرجانیشریدمیرس
  :رده استکف ین تعریچن

نه یه در طرف چپ سـکل کشی  صنوبرین قلب جسمانیه به اک است یّ ربانیا فهیلط
نفـس ناطقـه  م آن راکـی ح.قت انسان استی حق، آن.، تعلق دارد استقرار داده شده

، عالم، مخاطـب، کب است، مدرک مرینوای نفس ح. آن استِ روح، باطن.خواند یم
  .)١۵۶: ١٣٧٧(مطالب و معاتب در انسان اوست 

تـر از  قیـتـر و دق  روشـنیمـک، یگر ابن عربـی، شارح د.) ق٧۵١ .م (یصریداوود ق
  :ف فوق نوشته استیتعار

ه کـه نفـس در آن مرتبـه، هـر وقـت کشود  ی از نفس ناطقه اطلاق میا ب به مرتبهـ قل
ما آن را که حکن مرتبه همان است ی ا.ندک ی را مشاهده میو جزئ یلک یبخواهد معان

  .)٧۶٣: ١٣٨٣(نامند  یعقل مستفاد م
 قبـول ی و مـستعد از بـراکّعقل منور به نور شرع و حـافظ نفـس از وقـوع در مهالــ 

  .)٧۶۵ :همان(شود  یه، وارد مقام قلب میات اسمائیتجل

  بالای آن، قلـب اطـلاقۀکه به مرتببد یا میاینک با توجه به این تفسیر، عقل مراتبی 
شود؛ یعنی زمانی که عقل حیثیت استقلالی خـودش را از دسـت بدهـد و یکپارچـه  می

  .قبول و پذیرش بشود
 برانگیـز  تأمـلیدگاه ابن عربی تفـاوتی عقل با دبارۀدگاه ملاصدرا دریبر این اساس، د

 یفـاعلۀ  است و وجهیات الهیتجلۀ رندیً صرفا پذیکند؛ عقل در عرفان ابن عرب پیدا می
 در ضـمن مـشاهده و یی صـدرایۀمت متعالک ندارد، در حالی که در نظام حیو صدور

 یلکعالم عقل ۀ  به نشئی نفس و تعالیت جوهرکند حریشهود در کسب معارف در فرا
ه بـه نفـس یـت صـور علمیـ باور صدرا نـسبت خلاقدر. ابدی ی می و صدوریّقوت فاعل

شدت اتصال به مبدأ، عـلاوه ۀ جی در نتی بشریرا نفوس قوی ز؛ستیآور ن چندان شگفت
ا یـمانند نفوس انبدارند، ز ینرا ا در خارج یجاد اشیت و این نوع قدرت، قدرت خلاقیبر ا
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  .)١٢۵: ١٣٨٣داوری، : ک.ر(
موانـع . قت حق استی حقۀ ملاصدرا نفس انسان در ذات خود مستعد جلوۀدیبه عق
ع آنچـه خـدا یـه صـور جمکـ ی عقلـِن نفس و لوح محفـوظایه مک هستند یا مانند پرده

ق علوم از ی حقایتجل. اند خته شدهی آو،امت در آن نقش بسته استیرده تا روز قکم کح
اخـتلاف .  آن استیرو بهۀ رونی به آیا نهی از آیه افتادن صورتی، شبیعقل به نفس انسان

ه کـن حجاب است یرفع ات یفکی، تنها در ی و وحیا تلاش عقلانی یلسوف و نبیان فیم
 و یپـس وحـ. ی با جـاری شـدن الطـاف الهـیشود و دوم یر رفع مک به دست متفیاول

الهام، چیزی جدا از کسب عقلانی نیست، نه در نفس افاضۀ صـور علمـی و نـه در قابـل و 
ّمحل آن و نه در مفیض و سبب آن، بلکه تنها در طریق زوال حجاب و جهت آن اخـتلاف 

وحـی یـا الهـام چیـزی از این رو، . )۴٨۵ ـ٢/۴٨۴: ١٣٨١، صدرالدین شیرازی: ک.ر(وجود دارد 
  .جدا از کسب عقلانی نیست

  ی در عرفان ابن عربینقش وح
 او یبـرا .رود  مـی بـه شـماری ابن عربیشناس  معرفتی رکن اساسیعت و وحین، شرید
ش را از نیـه وی دک بلنیست،ن ی اصل اعتقاد و باور به دیاشفه مبناکشف و مکگاه  چیه

ه کـ اسـت ی از نظر او امرینی دۀتجرببنابراین، . عقل و شرع و قرآن و سنت گرفته است
 ینـد و وجـد و شـورک یت مـیـ را در فـرد تقوینـین است و حالت باور دیدر خدمت د

 ۀ نـه بـر جنبـینی دۀ در تجربید ابن عربکیتأ. ندک  میجادین ای در او نسبت به دیروحان
د با آنچـه یشف و شهود نه تنها نباک یعنی ؛ بودن آن استینیر دشتر بیه بکآن، بلیِ تجرب

ز یـن متـون و نیتر شدن مراد ا د به روشنیه باکند در تعارض باشد، بلا ن آنیّ مبینیمتون د
ّد اولا متعبـی عارف با،نیبنابرا. کند کمکن متون ی بر ای مبتنینی دیت باورهایتقو د بـه ً
ن قـرار دهـد و یـزان دیاشفات خود را در مک ماًیشف شود، ثانکعت باشد تا صاحب یشر
  .ندک یابین ارزیار دیها را با مع آن

ق اشـراقات و یـ از طریعنیشف معصوم است؛ کن حاصل یِ، خود دیز نظر ابن عربا
ه معصوم از خطا و اشتباه به دور است، ک به نفس او افاضه شده است و از آنجا ْاتیتجل

  :د آورده استی از قول جنیه ابن عربکست ن جهت ایبد. ن راه نداردیخطا در د



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ر ـ
 بها

ان 
بست
 تا

١٣
٩٣

 / 
ارۀ
شم

١۴

۴۶  

  .)٣/٨: ١٩٩۴(اند  زانیه مکتاب و سنت است کد به ی ما در عرفان، مقعلم

  :دیگو  می از عرفایکیو از قول هم
 بـه یعلـم ولـ...  نـداردیچ ارزشیند، هکد نییتاب و سنت آن را تأکه ک یشفکفتح و 

ن حـد خـارج شـود، یـز ا ایسکـاگر . ستیتاب و سنت خارج نکچ وجه از حدود یه
  .)٣/۵۶: همان(ست یعلمش علم ن

ه بـا ظـاهر ک یگریز دی و هر چیاشفه، شهود و تجلک به اعتقاد او علم، ذوق، میعنی
ز ماننـد یشف نکدگاه او، یاز د. د دور انداخته شودیث تناقض داشته باشد بایقرآن و حد

  :دیگو یشرع مۀ کنند ح نقش تعیینی در تشریو. ردیزان شرع را بپذید میعقل با
، خـود در شـرع یاگر عالم به شرع باشـ...  به تو عطا شودی از علوم الهیهر گاه علم

ا از یـه آکـ ینـک  مـیاند سؤال یع قبلیه عالم به شراک ی از محدثانّالای ونک  میجستجو
. ن و چنـان گفتـه باشـدیه از جانب خداوند چنـاست کت شده یامبران روای از پیسک

بسنج و بدان است  و به تو گفته شده یا افتهیً، آن را با آنچه علما یپس اگر گفتند، آر
ا بـر آن یـه آکشود   میه در قرآن نظرکنیا ای؛ یامبر هستیله وارث آن پئن مسیه تو در اک

  .)٣/٨: همان( ریا خیعلم دلالت دارد 

ًما از او اخـذ یا باشـد و علمـش را مـستقی از انبیکیشف، وارث کتواند در  یانسان م

ه قلب خود را از کند، به شرط آنکواسطه از خدا اخذ  یتواند علمش را ب ی میند و حتک
ش یه در درگاه پروردگـار خـوک یند به نحوی فارغ گرداند و در فقر نشیرک فیها تعمق
 و ی را در باب معرفت خدا، اسرار الهیزی خدا چ،ن هنگامیدر ا. ز نباشدیچ چی هکمال

در حالی کـه بـا علمـای  ـن باره از ابویزید ی در ایابن عرب. بخشد  می به اویمعارف ربان
  :ن گفته استیکند که چن  نقل میـ گفت  میرسوم سخن

رده اسـت؛ در کـ اخـذ یا ه او هـم از مـردهکـد ینک  می اخذیا شما علمتان را از مرده
ه کـنـد یگو  مـیامثـال مـا... یردم  نمیهکم گیری می یا ه ما علممان را از زندهک یحال
 از همـان ــ ه مرده استک ی ـد فلانییگو  میه شماک یم مرا خبر داد، در حالّ از ربقلبم

  .)٣/٢٩٨ :همان( مرا خبر داده است ـ ه مرده استک ـ

نبـوت «ه آن را کـل است ئ نبوت قایل عرفا نوعین قبی ای خود و برایبر براکخ ایش
  ف بـایـلک تِوتع و نبـی تـشرِه رسـالتکـسـو معتقـد اسـت  یـکاو از . نامـد یم» ئیانبا
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عـل  ۀ مـیریۀ کگر، بر طبق آی دین از سویکافته است، لپایان ی  االلهرسول ْإن تتقـوا االله  َ ْɚȺَ َ ّ ُ َّ َ ْ ِ
ًم فرقانا َ ْ ُ ْ ا و آخرت یًشود و دائما در دن یل تمام نمیه تنزکن باور است ی، بر ا)٢٩ /انفال( لَکُ
ن نـوع از نبـوت نائـل ی به اار اثر تقوب توانند یها م انسان. )٣/۴۵۶: همان(ند ک یدا میادامه پ

 فقـط ـنامدـ  مـیاءیـاء الاولیها را انب ه آنک ـ ی انبائیایا و انبیه اولک معتقد است یو. ندیآ
م کنند و هم حک یافت میاند، هم خبر در ه رسولک یامبرانی پینند ولک  میافتیخبر در
او . شود اند رد می کرده  نبوتی ادعایه امثال وکن توهم یپس ا. )٢/٢۵٧ :همان(و شرع 

  :گوید می
 یِن رسـول و نبـیکم، لـییگـو ی ذوق سـخن نمـیه جـز از روکـن است یاز اصول ما ا

  .)٢/٢۵٨: همان(م یستیعت نیشر

د و یـنما یر مـکـث ذیر متعارف را در نقل حدی غیا وهی شین اساس، ابن عربیبر هم
ن یـ در ا.امبر بـشنودیپًما از ی را مستقیثیاشفه، حدکه شخص عارف در مکن است یآن ا

ن یث را به همین حدی چندیو. خواهد بودنث ی سند حدیبررسنیازی به گر ی د،صورت
ف یه تـألکـ را ی از آثـاریاریه بـسکـ اسـت ید و مدعینما  میتی رواامبریوه از پیش
القـا شـده وی  بـر یعرفـانۀ اشـفکق میا از طریدر خواب بوده و  به امر خدا ه استردک

اشـفات بـه وراثـت از جانـب کن میـاۀ ه همـکـدهـد   میرکتذطور ویژه او به اما . است
 خـود ِفـصوص الحکـمتـاب ، چنـان کـه دربـارۀ ک)٣/١٩٨ :همـان( بوده است یامبرپ
  :سدینو یم

ه کـدم یـ صـادقه دییای را در رؤ در شهر دمشق، رسول االله۶٢٧آخر محرم ۀ در ده
ر و یـ آن را بگ.م اسـتکلحتاب فصوص اکن یا:  بود و به من فرمودیتابکدر دستش 

  .)۴٧: ١٣۶۵( آن منتفع گردند از مردم برو تا یبه سو

  :سدینو می هالمکی الفتوحاتنیز دربارۀ کتاب 
 ی ربانی خداوند و القایتاب را ننوشتم مگر با املاکن ی از ایه حرفکقسم به خدا ... 
 بـر ک و سـلوراث محمـدیـر از میـ غیزین چیبه خدا قسم ا... یدن روحانیا دمی

  .)٣/۴۵۶: ١٩٩۴(ست یدرجات او ن

 یعنـیزان شـرع، یـه با مکمعتبر است ۀ اشفک همان مینیدۀ تجرببنا بر آنچه گذشت، 
 حاصل کننده هاشفک میا برای از انبیکیه به وراثت از کا آنیتاب و سنت سازگار افتد و ک
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عت ین شریا. دیمادا نیل ارتباط پَنزُن می و دیانیعت وحی از انحا با شری به نحویعنی ؛آید
شف را کـاو .  است همان رسول االلهی وی براین نبی همان اسلام و ای ابن عربیبرا

ه کـطلبـد  ی مـیتـر قی بردن به بطون عمی پیه براکن، بلیت دی اثبات اصل حقانینه برا
ه کـشـمرد  ی مـینی دۀن نوع تجربیتر قی را عمی عرفانۀ تجربیو. دارد ها را در بر ن آنید

  .حق و خلق است» ِوحدت «ک ادرااز عبارت

  هیمت متعالک در حیجایگاه وح
. رود یرت به شـمار مـیّان پیروانش از صاحبان عقل منور و اهل بصین در میصدرالمتأله

 و یرویـاست و راه نجات را منحصر بـه پ  اطهارۀ ائمیان واقعیعیروان و شی از پیو
نیاز به وحی و علم وحیـانی را وی . داند یت طهارت می و اهل بیت از حاملان وحیتبع

بدیل  شناسی و معادشناسی نیازی بی در بسیاری از مسائل فلسفی از جمله مبدأشناسی، نفس
 همـو، ؛٢٣۵ ــ٢٣۴: ١٣۶١ ؛ همو،١٣٣: ١٣۶٠، همو ؛٩٨ ـ٩٧: ١٣۵٨، صدرالدین شیرازی: ک.ر(داند  می

١٣۶۶ :١/١٨٢(.  
انجـام داده  انی شـاتلاشـی یقلـن عین شرع بـا بـراهی و قوانیق مبانیملاصدرا در تطب

یمتفـسیر  و الآیـات اسـرار، الغیب مفاتیح، کافیالشرح اصول و در ا. است ، القـرآن الکـر
ن و یّ و اتم با براهیات و اخبار مربوط به مبدأ و معاد و سایر معارف حقه را به نحو اعلیآ

را به صـورت  یق وحیق نازل از طرین حقای مضاماو نه تنها.  است وفق دادهی عقلیمبان
 را یادیـ مطالـب ز ائمهِو اخبارقرآن ات یه از تدبر و مراجعه به آکبرهان درآورده، بل

  :دیگو ی مسه اصل رسالۀ در یو. استفاده نموده است
ه حـواس از کـ همچنـان ،بـرد ی نمیّعقل تا به نور شرع منور نگردد راه به مطلوب اصل

ی عـاجز ات امـور اخـرویـّاول ک از ادرایات نظـر عاجزنـد، عقـل نظـرک مدرکادرا
 کتش ادرایـت نبـوت و ولایـ و اهـل بید عربـی سـیوحـاز متابعـت بـا جـز ... است
، صدرالدین شـیرازی(نیست  چندان یبیلام را از آن نصکمت و کرد و اهل حکتوان  ینم

  .)٧٢ـ٧١: ١٣٧٧

  : وجود نداردین منافاتیان فلسفه و دیدر نظر ملاصدرا م
  .)١/٢٧٣: ١٣٨١همو، (صریح لا ینافی الشرع الصحیح  مقتضی العقل الّولیعلم أن



  

جُ
ش 

و نق
بار 

اعت
رۀ 
دربا

ی 
طبیق

ی ت
ستار

»
ابع
من

.../ 
هش
پژو

ها

۴٩  

 و ینـیقی خداونـد بـا معـارف ی نـوراننِیـام دکه احکست ین نیاو هرگز چنۀ دی عقبه
در جایی هماهنگی و همگامی عقل و شرع را بـا ایـن مـضمون .  ناسازگار باشدیضرور
 نبوت و انـوار اتکرده و از مشکه تنها به عقل و فلسفه بسنده ک یسانککند که   میبیان
ننـد، یب یوشـند و ملـک را نمـک ی مـکر او در اثبـات فلـیـا به تعبیاند،  ت بهره نبردهیولا

الأعور کـ(ارنـد کبیچـشم فر یـکننـد، ماننـد ک یار مکرند و منقول را انیپذ یمعقول را م
ه شرع، عقل ظاهر است و عقل، شرع کنگرد؛ چرا   نمیدهیق را با دو دیه حقاک) الّالدج

  .)٧/١٢۴: ١۴١١و، هم(باطن 
ض ی دوام فـی فـةمـکالحة وعین الـشریق بـیـق التوفیـ طریف« با عنوان ی در فصلیو
 سـبحان و ی خـداِالهی را شـناختۀ مقصود فلسفه و شرایع حق» حدوث العالمئ والبار

 از راه ین معرفـت و شـناخت گـاهیـ معتقد اسـت کـه ای و.داند  میصفات و افعال او
 و ک سـلوۀوی بـه شـیشـود و زمـان یده مـیه نبوت نامکد یآ ی به دست میامبری و پیوح
. گـردد ی مـیگـذار ت نـامیـا ولایـمـت که حکـشود  ی حاصل می و عقلی عرفانکسب

ن و فلسفه قائـل هـستند یت دی به تضاد و اختلاف غایسانک به باور وی تنها ،ترتیب بدین
. )٣٢٧ــ٧/٣٢۶: ١٩٨١همـو، (ندارنـد را  ین فلسفی بر براهیق خطابات شرعی تطبِه معرفتک

د، بـسیار  را داریر خطابـات شـرعیق و تفـسی تطبتِی قابلیسکه چه ینکااز نظر وی البته 
 نـدارد، ی درونـیامبریـ پ،ه در باطنک یسک را یرونیامبر بیبه نظر او سخن پ. مهم است

 اسـت و ی مطابق وحـینیقیه برهان کهمچنان  «،بنابراین. )٧/٢٨١: ١۴١١همو، (شنود  ینم
: ١٣۶۶همـو، (» ندک یّم عقل را رد نمکز حی نی نبِرویند، پک ین مخالفت نمهرگز با آ

٢/٣٨٨(.  
 بـر تجـرد ین عقلی براهۀ، پس از اقامالاسفارصدرالمتألهین در باب ششم سفر نفس 

، یسـمعۀ ر ادلـکـل خـود را در ذیـپردازد و دل ین مطلب می بر ایسمعۀ ر ادلکنفس به ذ
ند ک یان میب] همچون دیگر امور حکمی[له ئین مسنشان دادن مطابقت شرع و عقل در ا

  .)٨/٣٠٣: ١٩٨١همو، (
ه راه عقـل در کـرسـد  یجـه مـین نتیـ بـه ایتعقلـ  یًاملا فلسفک یقیملاصدرا از طر

مال است؛ چرا که به نظر کازمند ای، ناقص و نیی نهاِقت و کسب سعادتیوصول به حق
ز هـستند، از یـتبط با سعادت انـسان نه مرکعت ی شریها ن و عرصهی از اسرار دیا او پاره



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ر ـ
 بها

ان 
بست
 تا

١٣
٩٣

 / 
ارۀ
شم

١۴

۵٠  

: ١٣۶۶همـو، (ت و نبوت است یها ولا ند و تنها راه شناخت آنا رونیشه بی عقل و اندقلمرو
٢/۴٧٩(.  

کید و توجه  تـوان از  ملاصدرا به کتاب و سـنت را مـیبسیار لازم به ذکر است که تأ
  :ت آمده اسالاسفاردر .  وی از ابن عربی دانستپذیریثرا مواضع ۀجمل

  .)٨/٣٠٣: ١٩٨١همو، (ای که قوانین آن با کتاب و سنت مطابق نباشد  هلاک باد فلسفه

  :گوید  میً همین مضمون صریحااابن عربی ب
: ک.ر(شـود   مـیای میزان شریعت را در دسـت نداشـته باشـد، هـلاک هر کس لحظه

  .)٧: ١٣٧١شعرانی، 

ْوإن مـن ˁ ۀ ن عربی، با استناد بـه آیـیالد یمحی َ ْ ِ ْ ِ ھمَ قھـون  ن لا  مـʾ و  ɉ ْء إلا  ُ ُ َْ َə əȵʔِـسْب˄َ َ َ ْ َɕɁ َ َ ِلکـَّ َ ِ ِ ْ ِ ُ ِّʏَـس˂ُ ِ ٍ 
دانـد و سـپس   مـی زندگی، شعور و عشق را در سراسر جهان ساری و جـاری)۴۴ /اسراء(
  :دیگو یم

ۀ مان به فرمودی ما علاوه بر ا؛)٢/٣۴۵: ١٩٩۴(» شفکمان بالأخبار الینحن زدنا مع الإ«
  .میا افتهی ] ناطقیّا را حیع اشیجم[ز یشف نکشرع، به حسب 

 سریان و جریان زندگی، شعور و عشق در سراسر جهـان بـه ۀصدرالمتألهین نیز دربار
  :گوید کند و سپس می  میهمان آیه استناد

  بنـا بفـضل االلهّمـر اخـتصأ وهذا ًالإیمان جمیعا بالبرهان وك عرفنا ذلاالله ونحن بحمد«
ن مطلـب را بـا برهـان و ی ایر الهکما به ش؛ )٣/١٣٩: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، (» توفیقهو
 و یرم الهـکه به فضل و ک است یزین همان چیم و ایم و شناختی دانستـهر دو  ـمانیا

  . او مختص ماستیک نقِیتوف

ــ شــود کــه از نظــر وی عقــل و وحــی معاضــد   مــین برداشــتیاز ایــن عبــارت چن
 قرآن و عرفـان و ،بنابراین. یابیم درمی نیز چنینکه از عبارت ابن عربی   چنان،یکدیگرند

  . ندارندییبرهان از هم جدا
شناسـی ایـن اسـت کـه  جایگاه وحی در معرفتۀ تفاوت ملاصدرا با ابن عربی دربار

در (ِملاصدرا نتایج براهین قطعی عقلی را بر ظواهر وحیانی و نه نصوص قطعی وحیـانی 
الامکـان   تعـالیم وحیـانی را حتـیکوشـد تـا دانـد و مـی ّمقدم می) موارد تعارض ظاهری
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 از این طریق سـازگاری تا کند و به تطبیق خطابات شرعی با براهین عقلی بپردازد برهانی
عربی هرگز سعی در برهانی کـردن  و معاضدت عقل و وحی را به اثبات برساند، اما ابن

فی و هـای کـش تعالیم وحیانی ندارد و همواره حکم شرع را میزان و معیار صـحت یافتـه
  .داند عقلی می

  هیمت متعالکشف و شهود در حکجایگاه 
گـردد و آن  مـیترین ویژگی حکمت متعالیه که موجب تمایز آن از حکمت مشایی  مهم
، توجه و اهتمام به نقش تجلیات و اشراقاتی اسـت سازد  نزدیک می به عرفان و تصوفرا

 د و ضـمیر او را روشـنتابـ  مـی بر قلب و جان آدمـی،که پس از تزکیه و طهارت باطنی
، کـشف الاسـفارکتـاب ۀ اهمیت این نور تا آنجاست کـه ملاصـدرا در مقدمـ. کند می
ه عـلاوه بـر مجاهـدات و کـدانـد  ی مـیِتنها از آن کـس ش رایتاب خوکق و رموز یحقا

 عقـل ۀ خود را به مرتبـیهای دینی، عقل جزئ های عقلی، با پرداختن به ریاضت کوشش
  .ساند برید به نور الهیّمؤ

، مسائل حکمیه را علاوه بر بحث و نظر، مستند بـه الاسفارجای کتاب  در جایوی 
ات و ینی چـون مـشرقی عنـاواه مطلـب را بـکـ یوی در مـوارد. نماید میکشف و ذوق 

کند، سخن از   میریست، تعبواِفکری های  ه به لحاظ بحث و نظر از نوآوریکات یعرش
ّتنور قلب و طهارت سر و التجا به م شف و کـ«ه اشاره بـه کآورد   میانی به م...وت وکلّ

  .دارند» ذوق
گـاهی از  ابن عربی ریاضت، خلوت، ذکـر و مراقبـت از قلـب را شـرط معرفـت و آ

آن گونه که سرانجام خداوند خود، معلم انسان در این مسیر خواهد داند،  میاسرار الهیه 
تری کـه از غـور  های قوی یزهابن عربی، همین سنت را با انگملاصدرا به پیروی از . شد

بنـابراین، کـشف و شـهود . بخشد  میدر متون حدیثی شیعه کسب کرده است، استمرار
 ۀو در افـادرود  مـیها به شـمار  ترین آن نزد صدرا یکی از منابع مهم معرفت و بلکه موثق

  .)٢/٣١۵: همان(گیرد   می برهان قرارِ فوق،یقین
امـا دانـد  مـی الهـامی و مـسبوق بـه شـهود ملاصدرا امهات مسائل فلسفی خویش را

 شهود حقایقی را دریافته اسـت و از طریق الهام و کشف کند در مسائلی که  میتصریح
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اسـتدلال تخطـی نکـرده و خـود را ملـزم بـه و  از روش معهود فلسفه، یعنی برهـان هرگز
  .دانسته است رعایت آن
  :را در سه قسم انتظام بخشیدها  توان آن  میمسبوق به شهود یکسان نیستند و ِمسائل

کـه پـس از اسـت  از حـق تعـالی دانـسته مـأخوذتمام حقایق فلسفی را  ملاصدرا .١
  :استگردانده ریاضت و طلب نصیب وی 

سـباب و پـس از آنکـه مـدت ب الاّع فـراوان نمـودم بـه سـوی مـسبّ توجه و تضر،پس
بم به خـاطر کثـرت ور گشت و قل مدیدی با همین حال در انزوا به سر بردم جانم شعله

 پس انوار ملکوت بر آن سرازیر گشت و اسرار و رمـوز جبـروت .ریاضات ملتهب شد
را بـا شـهود و  ًدر آن حلول کرد و تمام آنچه قبلا با برهان آموخته بـودم، زیـادتر از آن

 منکـشفه در کتمـان و ِ خـدا اقتـضا کـرد تـا ایـن معـانیۀرحمت واسع.   ...عیان یافتم
 خداوند به من الهام کرد که از آنچه خـود نوشـیدم طالبـان تـشنه را  لذا. نماندبحجا

  .)١/٨ :همان( ر گرددّیابد قلبش منو  می نوری که در آنۀواسطه تا ب... سیراب کنم

 ؛ها اظهار شهود کرده اسـت  آنۀای که ملاصدرا به طور خاص دربار مسائل ویژه .٢
  :گوید  میکه» اصالت وجود«از جمله، در مسائلی چون 

ی ّکـردم، حتـ  می از اعتباریت وجود و اصالت ماهیت دفاعتشدمن زمان طولانی به 
  .)١/۴٩ :همان( كمر بعکس ذل الأنّأا نًّ بیاًی وانکشف لی انکشافّن هدانی ربأ

  :نویسد  می»وحدت شخصی وجود«ۀ لئمسدر یا 
بـه و برهان این مطلب از جمله اموری است که پروردگارم به حسب عنایت ازلی خود 

 ی لذا خداوند با برهـانی عرشـ.الوصول است  این مطلب صعب. استمن ارزانی داشته
ً وجود و موجود منحـصرا در یـک ِمرا به صراط مستقیم هدایت کرد تا بدانم که هستی

  .)٢/٢٩٢ :همان(  شخصیه محقق استۀ واحدِحقیقت

چیـزی در له ئ این مـسبارۀ در:گوید می »اتحاد عاقل و معقول«ۀ درباروی همچنین 
ب ّع متوجه مسبّ پس خود با تضر.آثار ابن سینا و اتباع او نیافتیم تا تشنگان را سیراب کند

  :مالاسباب شد
فـتح علـی ا وًا جدیـدًدی هذا الفضل من خزائن علمه علمفاض علینا فی ساعته تسویأف

  .)٣/٣١٣ :همان( اًا مبینًه فتحتبواب رحمأقلوبنا من 
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 بـه ، در سلسله براهین مربـوط بـه اثبـات وحـدت حـق»توحید حق تعالی«ۀ  درباراو
 »لیس بشیء منها و کل الأشیاءبسیط الحقیقه«ۀ  قاعدشود که مبانی آن برهانی متوسل می

  :است
  علـی توحیـد واجـب الوجـودّعلی برهان آخـر عرشـیملکوته الأ تعالی ود االلهییولنا بتأ

  .)١/١٣۵ :همان(

  :دارد  میشناسی اظهار در مباحث معاد»نفی تناسخ «بارۀیا در
  .)٩/٢: همان( اً علی نفی التناسخ مطلقّلهامه علمنا ببرهان قویإ واللهونحن بفضل ا

 قسم سوم از مسائلی که مسبوق به شهود است به ایـن نحـو اسـت کـه ملاصـدرا .٣
 و دانـد  می عرفا و اولیاِرا مکشوف بلکه آناست  تصریح به مکاشفه و الهام نکرده ،خود

یلی صعلـم تفـ«. سـازد مـیرا مبرهن   و آنپردازد میله ئ مسِ استدلالیۀبه جنبسپس خود 
ملاصدرا پـس از  .مسائل استدست  از این »ایجاد حق تعالی به اشیا و ممکناتاز قبل 

فهـذا تقریـر مـذهبهم علـی الوجـه «: گویـد  مـیبحث و بیان مطلب مذکور و اثبات آن
  .»ةّ البحثیةّالصحیح المطابق للقوانین الحکمی

تبحـر عـدم علت ه  ب:اند به نظر ملاصدرا، عرفا خود به دو دلیل به استدلال نپرداخته
 برهـان و ۀ کسی است کـه بـه قـوۀدر علوم بحثی و مناظرات علمی، لذا این امر بر عهد

علت دیگر این است که عرفـا . بر مقاصد ایشان وقوف داشته باشد) تزکیه(قدم مجاهده 
  .)۶/٢٨۴ :همان( دادند  نمی برهان وًاصولا اهمیتی به استدلالبه خاطر اشتغال به ریاضت 

موارد فوق محتوای کشف خود یا دیگری را به زبان عقـل و بـه روش ۀ در همصدرا 
معنا این بدان . کند  میکند و به تعبیر او زره برهان را به تن حقایق کشفی  میبرهانی بیان

 روش ۀیب آن اسـت و بـه منزلـنیست که در حکمت متعالیه کشف در عرض عقل و رق
های فلسفی معتبر است، بلکه فقـط بـه   صدق و کذب گزارهۀدیگری برای داوری دربار

ها در غیر مقام داوری دخیل است و در طول عقل مددکار آن است،  این معناست که آن
 برهان ی، خواه از طریق الهام یا پیشنهاد یا القا باشدخواه از طریق طرح مسئله برای عقل

تـر، از طریـق   نقض عقلی و خواه از همه مهمیبه عقل یا از طریق الهام یا پیشنهاد یا القا
جالب است کـه .  برهان صحیح بر واقعیت مکشوف برای فیلسوفۀهدایت عقل به اقام
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  :داند  نمیً اساسا هنر خود و رسالت حکمت متعالیه را جز اینصدرا
  .)۶/٢۶٣: همان( ةّقوانین البرهانی للة مطابقةّنحن قد جعلنا مکاشفاتهم الذوقی

، اسـلامفلسفی جهان در تفکر  نوین یملاصدرا به عنوان مؤسس مکتببدین ترتیب، 
ن ا مشاء یا متکلمـۀمحصور به روش معهود فلاسفکه روشی  ؛از روشی بدیع بهره گرفت

ی  ولـی حیثیـت فلـسفی و.استفاده کـرد  منابعۀد و بلکه ماهرانه از همْیا اهل عرفان نمان
، ملزم بـه مـوازین روش فلـسفی، یعنـی اسـتدلال و برهـان از این لحاظاقتضا داشت که 

 از ، دور از حقیقت نیست اگر گفته شود صـدرالمتألهین در مقـام گـردآوریپس. باشد
  در همین مقـام گـاهی در مـسائلی ادعـای فلـسفی خـود را.  منابع بهره جسته استۀهم
را بـر مـوازین  رده و سپس در مقـام داوری آن عقلانی صید کۀ شهود و مکاشفۀوسیله ب

ست که شهود در معانی متعـدد خـود نـزد  احق آن. عقلی و حکمی عرضه نموده است
 نـزد ملاصـدرا هـم .بسیاری از فلاسفه یکی از طرق معتبر معرفـت شـناخته شـده اسـت

 شـارح  کـهاسـتاد مطهـری. آیـد به شـمار مـیآور  ثق و یقینو طریقی م»شهود عقلانی«
 ۀوسـیلرا  قلبـی ۀ قلـب و مـشاهد،علاوه بر حـس و عقـلاست،  ییصدراۀ ر فلسفمعاص

  .نددا میحصول معرفت 
رسد آیات قرآن در تحکیم این رأی نـزد فیلـسوفان مـسلمان تـأثیر فراوانـی   میبه نظر
 هـر انـسانی بـه هـر .دانـد  مـیقرآن قلب را کانون الهامات و القائات الهـی. داشته است

داشتن و عبودیت کوشش کرده باشد به همان اندازه از الهامـات  گهاندازه که در پاک ن
  .ست شدید این نوع معرفت اۀوحی انبیا درج. شود  میمند بهره

ه برهـان حقیقـی بـا کـ خود سخت راسـخ اسـت ۀدین عقیبه هر حال، ملاصدرا بر ا
 ۀ اسـت و حتـی مرتبـیابر عرفـا همـه برهـانک اِاشفاتک مخالفت ندارد و میشفکشهود 
  .اشفۀ آنان در افادۀ یقین، فوق مرتبۀ براهین است و برهان و کشف معاضد یکدیگرندمک

  یریگ جهینت
 عقـل، وحـی و ،ن شیرازی و مکتـب عرفـانی ابـن عربـییدر مکتب فلسفی صدرالمتأله

 ی خاص و مـرزیا طهیاند که گرچه هر کدام را ح  شناختِ سه منبع و ابزارۀشهود به مثاب
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آید در موارد انطباق   میدسته ن سه راه بی و استنباطاتی که از ا است، استنتاجاتبایسته
گر یکـدیبـا نـه تنهـا ت یـ و اخبـار از واقعیشناسـ ی، مثل مسائل هـستی معرفتیها حوزه
 و یُ تـا آنجـا کـه بـرد و کـشش عقلـ. استیگرید دیک مؤی، بلکه هر دارند یسازگار
 یانیـق وحین داشـته باشـد، حقـا امکـای قلبِ شهودییت و توانایابد و ظرفی امتداد یفکر
م ی عقل سـلیِ قطعیچ وجه با دستاوردهایز به هی نینی معارف د،عکسرو بشود  مید ییتأ

  . نداردیریّ قلب مهذب تغاِو شهود
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  . م١٩٨١ی، اء التراث العربی دار اح،روتی، بربعهة الاسفار العقلی فی الاة المتعالیةالحکمهمو،  . ١٠
  . ش١٣٨١،  صدرایاد حکمت اسلامی بن،، تهرانالمبدأ و المعادهمو،  . ١١
 ۀ انجمن فلـسف، تهران، احمد شفیعیهاۀ تصحیح و ترجم،تحقیق،  الربوبیهة فی معرفةالواردات القلبیهمو،  .١٢
  . ش١٣۵٨، یرانا
  . ش١٣۶٢،  خوشه،، تهرانی محمد خواجوۀ، ترجم نورۀتفسیر آیهمو،  . ١٣
  . ق١۴١١، داری ب،قمجوی، ح محمد خوای، تصحتفسیر القرآن الکریمهمو،  .١۴
  . ش١٣٧٧،  روزنه،ن نصر، تهرانیحسدیح سی، تصح سه اصلۀرسالهمو،  .١۵
ی، قـات فرهنگـی مطالعـات و تحقۀ مؤسـس،ران، تهـیح محمد خواجوی، تصحشرح اصول الکافیهمو،  .١۶

  . ش١٣۶۶
  . ش١٣۶١ی،  مول،، تهرانعرشیههمو،  .١٧
،  صـدرایاد حکمـت اسـلامیـ بن، نجفقلی حبیبی، تهرانۀ، تصحیح، تحقیق و مقدمالغیب مفاتیحهمو،  .١٨

  . ش١٣٨۶
  . ش١٣٨٨،  سمت،، تهرانییدرآمدی به نظام حکمت صدرا ،عبودیت، عبدالرسول .١٩
  . ق١٣٢٨، مصر، ردی ازهریکالدین  محییتصحیح ،  اللدنیهةالرس ،غزالی، ابوحامد .٢٠
، اپ دومالـدین آشـتیانی، چـ جلالسـید، بـه کوشـش شرح فصوص الحکم ،، داوود بن محمودیصریق .٢١

  . ش١٣٨٣،  شرکت انتشارات علمی و فرهنگی،تهران
  . ش١٣٧٢،  الزهراء،، تهرانی محمد خواجوۀ، ترجماصطلاحات الصوفیه ،، عبدالرزاقیاشانک .٢٢
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١۴ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  
َنفس رحمانی در آین    حکمت متعالیهۀَ

  ١  مهدی زمانی  

  دهکیچ
تحلیلی به بیان مبـانی و نتـایج دیـدگاه ملاصـدرا  ـ  با روش توصیفیجستاردر این 
َ نفس رحمانی پرداخته میدربارۀ را معتقـد اسـت کـه آدمـی برتـرین ملاصد. شود َ
همان گونـه .  و قوای او ظهور کمالات الهی استها  خداوند است و ویژگیۀنشان

َکه نفس آدمی با عبـور از مخـارج حـروف، اصـوات   پدیـدو کلمـات گونـاگون َ
َآورد، نفس رحمانی نیز هم می چون فیضی وجودی، حقایق ممکنـات را در عـالم َ

شمار الهـی در   کلمات بیۀ و بساطت سرچشمبخشد و در عین وحدت  میتحقق
 ممکنـات را ِنخـستین کلامـی اسـت کـه گـوش» نکُـ «ۀکلم. عالم تجلی است

 عالم فقط از سخن پدید آمده و بلکه عین سخن است و اقـسام بنابراین،. شکافت
 خـود در نفـس ۀگانـ هـشت  منطبق بر مراتب و مقامات بیـست و، عالمِموجودات
چنـین هم. داند  مییکی» وجود منبسط«س رحمانی را با ملاصدرا نف. اند رحمان

و کنـد  مـیمقایـسه »  الحقـایقةحقیقـ«و » بـه حق مخلوق«س رحمانی را با فََاو ن

                                                        
 ٢٩/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ۶/١١/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(zamani108@gmail.com)دانشیار دانشگاه پیام نور . ١
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. دانـد  مـیِحـدیت جمـعا واحدیت، حضرت اسماء و ۀ آن را مربوط به مرتبتحقق
ان  کـه در زبـانـد  عماء یکـی دانـستهۀبرخی از پیروان صدرا نیز نفس آن را با مرتب

َ ملاصـدرا نفـس ،از طـرف دیگـر .شـود  مـیشریعت از آن به نور محمـدی تعبیـر َ

 کلیـه، هبـاء و ۀاهل عرفان آن را مـادداند که  میچه  از آن دیگریرحمانی را تعبیر
 ای اشـاره  المـواد راة مـاددربـارۀاو گفتار حکیمـان بـزرگ یونـان . اند عنقا نامیده

 ِکند که با گستردگی رحمـت  مییو انبساطی معرف رمزی به همین فیض وجودی
  .انطباق کامل دارد» الرحمان «ِامتنانیه در اسم الهی

َ نفس رحمانی، :یدیلکواژگان   ۀحکمت متعالیه، ملاصدرا، وجود منبسط، مـادَ
  .کلیه، رحمت امتنانیه

  مقدمه
اندیشمندان مسلمان و به ویژه متکلمان و حکیمان و عارفان توجهی خاص بـه متـون دینـی، 

 منطبـق ها  تا باورهای خویش را با آناند و تلاش کرده  آیات و روایات مبذول داشتهیعنی
ِاز سـویی، مطالـب و موضـوعات . نسبت میان این باورها و متون دینی دوسویه است. سازند

آیات و روایات منشأ الهام برای باور به برخی مبانی و اصول حکمی و عرفانی شـده و از 
 گـشته ها ویل آنأ تفسیر و تگاهیاری برای فهم متون دینی و  همین اصول مع،سوی دیگر

ِرا از آن یک طرف  مشکل بتوان تقدمبنابراین،. است این دوسـویه چنـان .  رابطه دانستِ
  . را تار و پود نسج واحدی در نظر گرفتها توان آن  می کهاند در هم تنیده

َنفـس رحمـان«ها به  توان دید که در آن مجامع روایی احادیث نبوی را می اشـاره شـده » َ
و مطالـب کـرده ستـشهاد به ایـن روایـات، امتکلمان، حکیمان و عارفان مسلمان . است

  :کنیم در ذیل به دو نمونه از این روایات اشاره می. اند برداشت نمودهها  از آنرا بسیاری 
ِی لأجد نفس الرحمن من قنّإ «ـ١

َ   .)١/۵١: ١۴٠۵احسائی، (» ل الیمنبََ
َها من نفس الرحماننّإوا الریح فّسبتَ لا «ـ٢   .)۶/١٧٧ :١۴٠٨نوری طبرسی، ( »َ

بـه کـار رفتـه ی مختلف در آثار اندیـشمندان اسـلامی ها متن این دو روایت به شکل
ما بررسی متن و سند ایـن روایـت و . ها نیز داوری یکسانی نداریم  سند آندربارۀ .است

ی ها در تعیین معنای آن نقش دارد به پژوهشکه را  قرائن حالیه و مقامیه ۀنیز بحث دربار
 ۀ اسـتفادۀ، نحـوموضـوع بحـث ماسـتتار جـسچه در این آن. کنیم  میجداگانه واگذار

ی حکمـی و عرفـانی خـویش هـا برای تبیین دیـدگاه» نفس رحمانی«ملاصدرا از تعبیر 
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ِملاصدرا بر اساس مشرب خاص خویش، افزون بـر روش اسـتدلالی. است  متکلمـان و ِ
 حکمت اشـراق و عرفـان اسـلامی، بـه ِی ذوقی و شهودیها ی و نیز شیوهیان مشاحکیم

او از تعبیـر از ایـن رو، . دهـد  مـی نـشانای متون دینی اعم از آیات و روایات توجه ویـژه
، بـرای تبیـین و تحکـیم اصـول اسـت که در این روایات بـه کـار رفتـه »نفس رحمانی«

گـر بـه مـدد همـین اصـول بـه تأویـل و امـا از سـوی دی. جوید  میحکمت خویش بهره
 خوبی از ۀ نمون»نفس رحمانی«تعبیر . زند  متون دینی دست میبارۀتفسیرهای خاص در

رابطۀ دوسویه میان اصول حکمی و عرفانی و متون دینی است که در آثار ملاصدرا به خوبی 
 امـا او انـد ه بردها البته پیش از ملاصدرا عارفان مسلمان از این تعبیر بهره.  استمنعکس

تا آن را در نظام خاص وجودشناسـی و  کرده است های عرفانی، تلاش افزون بر استنباط
  .کندشناسی خویش تحلیل  جهان

َنفس انسانی و َنفس رحمانی َ َ  
یـات ربـوبی و اسـرار الهـی اسـت و انسان از میان موجودات عالم استوارترین شاهد بر آ

ّإن «: یا صورت رحمان آفریده شـده اسـتچنان که در حدیث آمده بر صورت خدا  آن

 ملاصـدرا ایـن .)۴/١٢: ١۴٠۴مجلـسی، (»  الـرحمنةصـور«یـا »  خلق آدم علی صورتهاالله
اهـل کـشف از مـشابهت میـان که دانسته و معتقد است پذیرفتۀ شیعه و سنی حدیث را 

سیر القـرآن تفصدرالدین شیرازی، (آیند  ّنفس و رب به معارف بسیار درخشان و بلندی نایل می

  .)١٨٧  و١/١٠٧ :١٣۶۶، الکریم
َیکی از موارد تشابه میان نفس و رب تناظر نفس آدمـی و نفـس رحمـانی اسـت ََ َ َنفـس . ّ َ

کنـد و  عبور مـی) تارهای صوتی(آید و از مخارج حروف و کلمات  آدمی از سینه بیرون می
َنفس رحمانی نیز انبـساط فـ. آورد اصوات متعدد و مختلف را پدید می ِیض وجـودی اسـت َ
سـان،  بـدین. بخشد ها را به تفصیل تحقق می نوردد و آن که مراتب حقایق ممکنات را درمی

 ایجاد و تکـوین ِ پروردگار بنگریم، موجودات عالماگر به دیدۀ بصیرت و هدایت به آیات
ِرا عینا مطابق با صورت موجودات

 عـالمی ؛ واقع در عالم تسطیر و تـدوین خـواهیم دیـدً
  :وند در آن با قلم اعلای خویش به تدوین سطور کلماتش پرداخته استکه خدا

َفخرجت الحروف من النفس الإ بنفـسها ظهـرت ئات وبهـا وکمل النشأ التی هی ةّنسانیَ
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ّ بـالنفس الرحمـانیةّلهیـ الإةها کانت علـی الـصورّ الحروف لأنجمیع  لظهـور حـروف َ
  .)١/١٩٣: همان( ...سواء بسواء... اتّکلمات العالم التامالکائنات و

ر  ۀملاصدرا ضمن اشاره به آی لمـات ربى لنفـد ا ر مـدادا  ُقل لو کان ا əـُ əْـ ً َْ َʏل ʏْل َْ َ َِ
َ َِّ َ ِ َ لِکَِ ِ َ َ ْ ْ ُ قبـل أن تنفـد کلمـات ُ َ ِ

َ َ َْ َ ْ َ َ ْ َ
ًربى ولو جئنا بمثله مـددا َ ََ ِ ِ ْ ِ ِ ْ ِ ْ َ َ ِّ َ )هـشت و   اجناس موجودات عالم را منحصر به بیست و)١٠٩/ کهف

 ًداند و این کـاملا هماننـد بـا حـروف بیـست و ها را نامتناهی می خاص آنجزئیات و اش
َنفـس . نهایت کلمه و جمله ایجاد کرد توان بی  میها  است که با ترکیب آنای گانه هشت َ

شـود و بـا حـروف و  یابد، آشکار مـی  می تنفسی که از درون به بیرون راهۀآدمی به وسیل
 همـین مقیـاس.  امـری جـدا از بـاطن نیـستْظـاهرسان،  پذیرد و بدین ن میّکلمات تعی

 نسبت اعیان موجودات و کلمات تامه و حـروف عالیـه ۀتواند معیار شناخت ما دربار می
َ زیرا این نفس نیز از باطن حق و غیب؛با نفس رحمانی و فیض وجودی باشد الغیـب بـه  َ

 اصـوات استعداد مخارج حـروف در تعیـین. کند  عالم غیب و شهادت حرکت میِظاهر
ِنـات وجـودی ّنیز مشابه با استعداد اعیـان ثابتـه و ماهیـات اشـیا بـرای تعی َدر نفس آدمی

  :َدر نفس رحمانی است» کلمات تامه«و » حروف عالیات«
َالکلمـات الناقـصات فـی الـنفس ه الحروف الـسافلات واستعداد المخارج لتعیین هذو

ة ّنات الوجودیـّشیاء للتعیّمهیات الأة وتعیان الثاب علی قیاس استعداد الأّ البشریّنسانیالإ
ّات فی النفس الرحمانیّالکلمات التامللحروف العالیات و   .)انهم( َ

ه انسان کامل بر صورت پروردگار اسـت  کگیرد معیار نتیجه میبر پایۀ این ملاصدرا 
  . خداوند در زمین و حجت خدا بر مردم استۀو خلیف

  قول، کلام و کتاب الهی
دلالـت کتـاب نفـس بـر کتـاب « عنـوان ا فصلی را بـالعارفین اکسیر ۀسالملاصدرا در ر

از دیدگاه وی کلام و کتاب از جهتی . گشوده است» خداوند و کلام نفس بر کلام او
 کـلام و بـارۀدر. شود  می زیرا کلام با گوش و کتاب با چشم درک؛با هم تفاوت دارند

نی و دومی با چـشم بـاطنی ادراک کتاب حق تعالی نیز باید گفت که اولی با گوش باط
نفس انسان پس از بیدار شدن از حالـت خـواب جمـادی و چـرت گیـاهی و . گردد می

 ایـن . شمارش و حساب کردن استۀ درج،رسد  می کهای غفلت حیوانی به اولین درجه
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 و بـالاتر از ایـن مرتبـه دارنـد عقلی ، زیرا ملائکه؛شود  می آدمی محققبارۀ تنها دردرجه
 .شـود  مـی متولـدهـا  نـام،از یکی از مراتب عـدد. ت را یارای رسیدن به آن نیستحیوانا
از ترکیـب حـروف، کـلام .  از حروف و اصوات تـشکیل شـده اسـتها دانیم که نام می

ملاصـدرا بـر ایـن منـوال . گیـرد  مـی شکلها شود و با نگارش حروف نوشته  میتشکیل
 ها  و نوشته، عالم برزخ و مثالۀرا نشان وجود عالم عقل، حروف و اصوات ِاعداد را دلیل

  .)٢٩۵ :١٣٠٢، همو(داند   می عالم شهادتبیانگررا ) ارقام(
  
  
  
  
  
  
  
  

  عالم عقل  اعداد
  عالم برزخ  حروف و اصوات
  عالم شهادت  سطور و ارقام

 هـوای متحـرک ۀ و وجـود حـروف و اصـوات در صـحیف،وجود عدد در لوح نفس
یی هـا چشم و گوش تنها نقش مکتوب نـام. یابد ی محاصل از نیروی سخن گفتن تحقق

 اشـیا سـه نـوع ،بنـابراین. کنـد  مـی و بر معلومات نفس دلالت دارد درکها که بر آنرا 
َـ وجود در نفس آدمی ٢ـ وجود در نفس آدمی؛ ١: وجود دارند   .ـ وجود کتبی٣؛ )لفظی(َ

 از ایـن .اسـتوضـعی  هـا وجود اشیا در نفس، وضعی نیست اما در حروف و نوشته
 یعنـی همـان فـیض ؛ از نفـس رحمـانی اسـتای میان، وجود اشیا در نفس آدمی نمونـه

میان سه چیز بایـد بنابراین، .  مراتب ممکنات گسترده شده استۀبخشایش او که بر هم
ِقول نفس، کلام نفس و کتاب نفس: تفکیک کرد ملاصدرا برای هر یک از ایـن سـه . ِ

  .)٢٩۶: انهم(کند  می  از قرآن استشهادای امر به آیه
ون : قول نفسـ ١ ول له کن  ُإنما قولنا لشىء إذا أردناه أن  َفیکُْ ََ ْ ُ ُ َْ َُ ɖُɅَ ََ َُ َ َ

ِ ٍِ ْ َ ِ ْ َ َّ
 )۴٠/ نحل(.  

مع کلام االله : کلام نفسـ ٢ ارك فأجره حتى  ِوإن أحد من المشرکين ا ّ َ َ َ َ َ َ˂سْ َّ َ َُ ْ ِ
َ َ َ َ َɚʐَْس َ ِ ِ

ْ ُ ْ َ ِ ٌ َ ْ ِ َ )۶/ توبه(.  
تاب لا ریب فیه هدی للمتقينذَ : کتاب نفسـ ٣ َلك ا ِ َّ َُ ُْ ِ ً ُ ِ ِ َ َْ َ لکِْ َ ِ )٢ـ١/ بقره(.  

ضمن بحث از کلام الهی به نـسبت میـان کـلام و کتـاب  سفارلااکتاب  ملاصدرا در
بر همین اساس، . داند کند و اولی را مربوط به عالم امر و دومی را از عالم خلق می اشاره می

  :کند نهد و به آیاتی استناد می ا و کتاب خدا میهای دیگری میان کلام خد وی تفاوت
ɉ بالبصر : کلام  ˤِوما أمرنا إلا واح َ َ ْ ِ ٍʟَْکل َ ٌ َ ِ َ ََّ

ِ َ ُ ْ ََ
 )عالم امر، دفعی، بدون تضاد و تکثـر و  ()۵٠/ قمـر

  ).دگرگونی
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ــاب ٍولا رطــب ولا یــابس إلا فى کتــاب مبــين  :کت ِ ُ ٍ َ ِ ِ
َّ َ َ
ِ ٍ ِ َ َ ٍَ

ْ َ )ــام ــدریج( )۵٩ /انع ــق، ت ــالم خل ی، در ع
  ).معرض تضاد و تکثر و دگرگونی

توان گفت کلام و کتـاب یـک   میگیرد که  مینتیجهچنین ملاصدرا از این مباحث 
 او ۀو به نوشت  همان گونه که به کلام انسان، کتاب؛ اعتباری استها چیزند و تفاوت آن

صدرا ملا. سخن او را کتاب توان سخن نامید و  میکنیم، کتاب خدا را  میکلام اطلاق
نفـس «بینـد و آن را متنـاظر بـا   مـیقدرت سخن گفتن آدمی را منوط به تـوان تـنفس او

آدمی هنگام سخن گفتن در هوایی که از . کند  میمعرفی» وجود انبساطی«و » رحمانی
َ نفس خـویش ،سان  بدین وبخشد  میشود، حروف و الفاظ را صورت  میدرون او خارج َ

سـازد و از ترکیـب ایـن   مـی حـروف نمایـانۀگان ی بیست و هشتها را به شکل صورت
َنفس رحمانی «.آورد ْحروف کلمات بسیار پدید می » به ٌحق مخلوق«یی مثل ها با نام که» َ

ایـن . گیـرد سرچشمه مـی» غیب هویت الهی«شود، از  نیز از آن یاد می» وجود انبساطی«و 
ّنفس که حاکی از گسترش فیض و رحمت الهی اسـت بـه تعینـات صـور َ هـای امکـانی  تَ

های نیکو و صفات برتـر الهـی را بـر مظـاهر اشـیا و  گردد تا شئون و مکنونات نام متعین می
نفس رحمانی همان وجود گستردۀ الهی است که موجودات . هیاکل ممکنات نمایان سازد

ِرا بر حسب مراتب تنزلات حقیقت وجود مطلق و بر اساس درجات شدت و ضعف حاصل  ِ
  .)١١ـ٧/١٠ :١٩٨١، همو(دهد   میپوشش،  وجودۀعد از سرچشمُاز مراتب قرب و ب

نامد؛  همۀ موجودات را کلمات خدا می منظومه الشرح حاج ملاهادی سبزواری نیز در
همـان گونـه کـه کلمـات . دهنـد  مـیالضمیر و مکنونات غیبی خبـر  ما فی،زیرا از نهان

َلفظی از برخورد نفس آدمی به مخارج حروف حاصل لمات وجـودی نیـز از شود، ک  میَ
َبرخورد نفس رحمانی و وجود منبسط در مراتب بیست و هـشت   موجـودات ظـاهرۀگانـ َ

گانه، موالید ثلاث، گانه، ارکان چهار این مراتب شامل عقل، نفس، افلاک نه. گردند می
  .)٣/۶٣۵: ١٣۶٩سبزواری، ( عرضی است ۀگان عالم مثال و مقولات نه

ق  ۀ آیۀبار ضمن توضیحی دریالحسن شرح الاسماءسبزواری در  ُّقولـه ا əɫَـ ُْ ُ ْ َ
 )٧٣/ انعـام( 

اگـر . دهد  میو مقصود از حق بودن آن را شرحکند  میاشاره » قول «ۀبه دو معنای کلم
ی آسمانی باشـد، حـق ها شده در کتاب مقصود از قول، گفتارهای لفظی و سطور نوشته

اما اگر مقـصود از قـول الهـی و . راست بودن و مطابقت با واقع است بودن آن به معنای
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اسـت،  حق بـودن آن بـه معنـای ثابـت بـودن ، او گفتارها و کلمات وجودی باشدسخن
نفـس « اضافی که ِ حقها چند برخی از آن کلمات حق و دائمی است و بعضی از آنهر

  .)۴٩۴: ١٣٨٣، همو(شود   مینامیده» نکُ «ۀو کلم» رحمانی
خن گفتن و نوشتن امری نسبی که تفاوت سآن ضمن بیان الغیب مفاتیحا در ملاصدر

 ذاتـی ۀًگرنه ایـن دو ذاتـا یکـی هـستند، نفـس رحمـانی را وجـود منبعـث از اراداست و
اساس اقتضای رحمانی نـسبت بـه فـیض سـبحانی متجلـی شـده  داند که بر خداوند می

 او بـه تـصویر الفـاظ در ۀاین مطلب همانند سخن گفتن آدمی اسـت کـه در اراد. است
. )٢۴: ١٣۶٣، مفـاتیح الغیـب، صدرالدین شـیرازی( دارد بستگیشود  ی که از دهان خارج میهوای

 ۀ ارادبـاکـه شناسد  می نفس رحمانی را وجودی انبساطی ،الحکم اسرارسبزواری نیز در 
  .)٢١٩: ١٣٨٣(گردد   می سبحانی، به صور حقایق و وجودات مقیده مصورۀذاتی

  و نفس رحمانی» کن «ۀکلم
 ۀ زیـرا از ریـش؛ای نفسانی دارد و معنـای آن ایجـاد کـلام اسـت أ و سرچشمه مبد،تکلم

اگـر کـلام را .  آن اعـلام و اظهـار اسـتۀاشتقاق یافته و فاید» جرح«به معنای » کلم«
 مقصود از کلام، مـتکلم بـودن اسـت و اگـر آن را ،صفت متکلم بدانیم در این صورت

عـل بـه فاعـل اسـت و نـه قیـام صـفت بـه  قیـام فْقائم به متکلم به شمار آوریم، مقـصود
را گوییم متکلم کسی اسـت کـه کـلام   می اگر،سان بدین. موصوف و یا مقبول به قابل

 یعنـی هـوایی ؛کند، مرادمان از کلام امری است که به نفس متکلم قائم است ایجاد می
یـا معمـار  بر خلاف سـاختمان یـا کتـاب کـه از ،بنابراین. آید  میکه از درون وی بیرون

  . کلام از متکلم جدا نیست،نویسنده جداست
. دانـد مـی» کن «ۀملاصدرا نخستین کلامی را که گوش ممکنات را شکافت، کلم

 ِ فقط از سخن پدید آمده و بلکه عین سـخن اسـت و اقـسام موجـوداتاز این رو، عالم
  خود در نفس رحمان هستند و این هماننـدۀگان هشت عالم بر مراتب و مقامات بیست و

. اسـت از اصوات است که قائم به انسانی در حـال تکلـم شده کلمات و حروف ساخته
ها از   ایجاد حروف و ادای آنْنخست: در نظر داردمتکلم در سخن گفتن دو مقصود را 

مفـاتیح صـدرالدین شـیرازی، ( به دیگـران کلام ِ ترتیب آثار و انتقال،مخارج است و پس از آن
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  .)٣٣٧: ١٣٧۵ ؛ همو،١٨ :١٣۶٣، الغیب

  نفس رحمانی وجود منبسط و
  :داند  وجود را دارای سه مرتبه میالربوبیه الشواهدملاصدرا در 

تنها این وجود . و به هیچ قید خاصی مقید نیستبه غیر نیست وجودی که وابسته ـ ١
  . اشیا باشدۀشایستگی دارد که مبدأ هم

  . و اجسام استوجود وابسته به غیر که شامل عقول، نفوس، طبایع، موادـ ٢
وجود منبسط که البته شمول و انبساط آن همانند عام بودن کلی طبیعی نیـست و ـ ٣

. باشـد  نمـیخاص بودن آن نیز همچون اشخاص جزئی مندرج در طبایع نوعی و جنسی
  این وجود به صورتی خـاص اسـت کـه تنهـا عارفـان آن راِ شمول و عمومیت،سان بدین
  .)٧٠ :١٣۶٠ همو،(نامند   می»نینفس رحما«شناسند و آن را  می

 ابهـام دارد و در تحـصل) چه کلی طبیعی و چـه کلـی عقلـی(کلی در همۀ اقسام خود 
یافتن و موجود شدن نیازمند چیزی است که با پیوستن بدان آن را تحصل بخـشد و موجـود 

توانـد هماننـد  بنابراین، عمومیت آن نمـی. وجود منبسط، عین تحصل و فعلیت است. سازد
حقیقت این وجود بر پیکر ممکنات و لوح ماهیات گسترده . ام بودن مفهوم کلی باشدع

حقایق خارجی و . گردد است و در صفتی خاص و حدی معین محصور و مضبوط نمی
ی ها  و شکلها چون صورتگیرند و هم  میعینی از مراتب ذات وجود منبسط سرچشمه

، »اصـل عـالم«ر این باور است کـه بملاصدرا . گوناگون و تعینات و تطورات او هستند
 ةحقیقـ«همین وجـود اسـت کـه در عـرف صـوفیان » عرش رحمان«و » فلک حیات«

  .)٢/٣٢٨ :١٩٨١، همو(شود  نیز نامیده می» به ٌحق مخلوق«و » الحقایق
در ۀ مـذکور،  ضمن بیان تقسیم وجـود بـه سـه مرتبـکافیالشرح اصول ملاصدرا در 

د که این وجود به هیچ وصفی ماننـد حـدوث، قـدم، گوی  می وجود منبسطۀتوضیح مرتب
 گردد و در عین حـال بـا هـر  نمیتقدم، تأخر، تجرد، جسمانیت، کمال و نقص متصف

 ایـن تعینـات فراتـر ۀبا این حال، وجود منبسط از همـ. شود یک از این تعینات متعین می
َالم تـر إلى   ۀ است که در آیـاین وجود، همان ظل االله. است

ِ َ َ ْ َ علـه َ ُربـك کیـف مـد الظـل ولـو شـاء  َ َ َɚɫَ َ َ ْ َْ َ َِّّ ِّ َّ َ َ َ َ َ
ًساکنا ِ َ )متعـین ء عین هر شـی،این وجوداز آنجا که .  بدان اشاره شده است)۴۵ /فرقان 
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همـو، (اند که کلی است، اما این گمان بـه روشـنی باطـل اسـت   برخی گمان کردهاست
  .)٣/٢٣٨ :١٣۶۶، شرح اصول الکافی

 انبساط وجود منبـسط بـر ماهیـت و شـمول آن بـر ۀ از بیان نحوکه زبان این مهمۀنکت
آوریـم و  به همین سبب برای بیان آن بـه تـشبیه و تمثیـل رو مـی. موجودات ناتوان است

آیـات تـشبیهی . سازیم  می فراتر از تمثیل و تشبیه جداِبدین وسیله آن را از وجود مقدس
چـه باید توجه داشت که در تمثیـل، آن ّ اما.دهیم  میدر قرآن را نیز به همین وجود نسبت

 رود از جهـت دیگـر آن را از ذهـن دور  مـیبرای نزدیک کردن امـری بـه ذهـن بـه کـار
ًمثلا نسبت وجود منبسط به موجودات عالم را به نسبت هیولای اولیه به جـسم . سازد می

د  طبیعـی بـه افـراِی آن یا نـسبت کلـیها و صورت نوعی یا نسبت دریا به امواج و شکل
گاهیم نسبت به اختلاف آندر حالی که کنیم،   میمندرج در آن تشبیه   .ها آ

نکتۀ مهم دیگر آنکه وجود منبسط غیر از وجود انتزاعی است؛ زیرا دومـی از معقـولات 
ایـن در حـالی اسـت کـه وجـود . ثانی و مفاهیم اعتباری است و تنهـا در ذهـن وجـود دارد

» بنفسه«نفسه موجود است خواه مانند خداوند  گانۀ خویش، فی حقیقی، در همۀ مراتب سه
ّ اما وجود انتزاعی همانند دیگر .هستی یافته باشد» بغیره«موجود باشد یا مثل ماسوای او 

ی بـه یمفاهیم اعتباری است که وجودشان تنها به اعتبار است و عناوینی ذهنی برای اشیا
 ملاصـدرا. کنـد در مـیها با خواص و احکـامی حکـم صـا آیند که عقل بر آن شمار می

ِ امـا حکیمـان،اسـتمانـده ن پوشیده اگوید این امر بر بیشتر متأخر می  متقـدم وجـود را ّ
  .)٣/٢٣٩: همان(دیدند   میدارای حقیقت عینی و مراتب گوناگون و اصل حقایق

 وجـود ،وجود مطلق( وجود ۀ ضمن اشاره به سه مرتبکافیالشرح اصول ملاصدرا در 
 ابن عربـی ۀالمکی الفتوحات شرحدر   سمنانیۀالدولبه سخن علاء )و وجود مقید منبسط

در ایـن سـخن . »د أثرهّالوجود المقی واالله  هوّالوجود الحق«: گوید  میکند که اشاره می
مقـصود از وجـود . ، نه وجود انتزاعی بلکه فیض انبـساطی اسـت»وجود مطلق«مراد از 

 ؛ انسان و غیـر از آن اسـت، فلک،س نف،یک از ممکنات مانند عقل مقید نیز وجود هر
 ایـن سـه ِ درستِ با تصور.ها به ماهیت خاصی مقید و محدود هستند کدام از آن زیرا هر

گردد که نخستین امری که از ذات احدیت و وجـود حـق تعـالی ناشـی   میمرتبه روشن
شـود  گفته می» نفس الرحمن«و » به ٌحق مخلوق«شود وجود منبسط است که به آن  می
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 ةاحدیـ «،» الواحدیـهةمرتبـ«، » الاسـماءةحـضر«، »قئ الحقـاةحقیقـ«ی ها اه به نام گو
البته این ناشی شدن به شکل فاعلیـت، مفعولیـت،  .شود نامیده می» اسم االله«و » الجمع

 ،حـالی کـه وجـود  زیرا این مفاهیم مستلزم جدا بودن است در؛یت و معلولیت نیستّعل
 پس ۀمراتب وجودی، نسبت به مرتب هر مرتبه از سلسلهسنخ واحد و دارای مراتب است و 

  .)٣/٢۴١: همان(از خود شمول و احاطه دارد 
کـه دیگـر » االله«وجود حق احدی به اعتبـار وحـدت ذاتـی خـود و از جهـت اسـم 

وحـدتی کـه بـه .  الهی را به نحو اجمالی در بر دارد، منشأ این وجود مطلق استیاسما
که به این وجود به اعتبار آن. وعی نیستددی، جنسی و نآن اشاره شد همانند وحدت ع

» امـام الائمـه«و » مقدم جـامع«گردد   می متصف الهی مندرج در اسم االلهیدیگر اسما
ها که زائد بر وجود منبسط نیـستند، تـأثیر  شود و در اشیا و وجودات خاص آن نامیده می

َامـری زائـد بـر نفـسی کـه از این تأثیر همانند حروف و کلمات آدمی است که . دنه می َ

اگرچه این نفـس، امـری بـسیط اسـت بـا عبـور از مخـارج . آید، نیست درون وی بیرون می
سـان،  بـدین. کنـد گانۀ آن، کلمات گوناگون را ایجاد می های بیست و هشت حرف و منزل

َ نفس رحمـانی یـا وجـود منبـسط محقـق مـیۀمناسبت میان حق و خلق با واسط گـردد،  َ
  .)انهم(شود  اسبت میان بدن و نفس که از طریق روح حیوانی برقرار میهمانند من

دانـد و   مـیِ علیت حقیقیه را از آن وجود منبسطالحکم اسرارحکیم سبزواری نیز در 
 او در .)٩۶: ١٩٨٣(کنـد   مـیاز آن یـاد» نفس رحمانی، صبح ازل و وجـه االله«ی ها با نام

نفـس «الک بـه صـفات الهـی را مربـوط بـه  سِ اتصافۀمرتباین کتاب دیگری از جای 
  .)٢٢١: همان(داند   می»وجود انبساطی«و » رحمانی

  نفس رحمانی و حقیقت محمدیه
ۀ موجـودات  نفس انسان کامل در عین بساطت هم، دینی و عرفانیِاساس علم النفس بر

 ایـن مرتبـه تعـدد. اصل وجـود واحـد احـدی اسـت» حق اول«چنین هم. را در بر دارد
 ،»عزیـز «،»ومّقیـ «،»ّحـی«یی ماننـد هـا  یگانه است به نـامای یرد و اگرچه مرتبهپذ نمی

 یـک حقیقـت ْدر این مـورد نیـز هرچنـد مـدلول. شود خوانده می)  اسم٩٩تا (» رّمتکب«
» ّحی« معنایی که از اسم ؛است معانی و احکام و اسم با دیگر اسما متفاوت خواهد بود
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  .یکی نیست» قادر«با » عالم« و مفهوم اسم است» مرید«شود غیر از   میفهمیده
 امـور پنهـان را بـا حـواس گوید که رسول خدا  میالربوبیه الشواهدملاصدرا در 

گانه برای  تبیین جایگاه حواس پنجنبوی در او ضمن بیان احادیثی . کند  میباطنی درک
کنـد  ی مـاشاره» ی لأجد نفس الرحمن من جانب الیمنّإن«درک امور معنوی به حدیث 

 ملاهـادی .)١۶۶: ١٣۶٠صدرالدین شیرازی، (داند   می از حس بویایی معنویای و آن را نمونه
  اشـارهپیـامبر سبزواری در تعلیقات خویش بر این سخن ملاصدرا به جامعیت مقـام

را همـان وجـود » نفس الرحمن«او .  مراتب وجودی عالم را در بر داردۀکند که هم می
در . شـود  نامیده می»حقیقت محمدیه« ،امبر به دلیل اتصال با آنداند که پی  میانبساطی

 یمن اشاره بـه عـالم عقـل اسـت کـه فـیض وجـودی از آن ناحیـه بـر دیگـر ْاین حدیث
  .)۶٢٠: ١٣۶٠سبزواری، (یابد   میموجودات گسترش

ضمن بیان مراتب وجود، پس از مرتبۀ وجود حـق،  الحسنی شرح الاسماءسبزواری در 
ن، بـرزخ ُ کـۀداند و آن را با عناوین عرش الرحمن، کلم آن می فعل و اثر وجود مطلق را

  .)۵٧: ١٣٧٣( کند  میالبرازخ، حقیقت محمدیه، نفس رحمانی و رحمت واسعه توصیف
یـن کـان أ« : در حدیث عمـاء»عماء«دهد که مراد از   میعلی نوری نیز احتمالملا

ه نفـس رحمـانی باشـد کـه در زبـان  اشـاره بـ» فی عماء: قال؟ن یخلق الخلقأنا قبل ّرب
 :الکـافیاو ضمن اشاره بـه حـدیثی در کتـاب . شود نامیده می» نور محمدی«شریعت 

 آن را اشـاره بـه شـمول و گـستردگی )١/١۴۵ :١۴٠٧ کلینی،(» کبر الأد حجاب االلهّمحم«
شـرح اصـول صـدرالدین شـیرازی، ( دانـد  مـی آن بـر اشـیاۀو احاط  عماء و نفس رحمانیۀمرتب

  .)۴۵٩ و ٣/۴٢٣: ١٣۶۶، الکافی
» طهور کافوری« نیز در شرح عبارت الغیب فاتیحالتعلیقات علی معلی نوری در ملا

  :داند و با نفس رحمانی یکی میکند  میآن را جایگاه حقیقت محمدیه تفسیر 
 نّولی، لأ الأةّر عنه بالآدمیّقد یعبة و الواسعةنهر الرحم وّ النهر هو النفس الرحمانیكذلو
  .)٧٧١: ١٣۶٣(» نطقهنسان و الإة یظهر ناطقءـفتح الفاب ـفَس َّالن

 ۀ صـدرا ضـمن توصـیف مرتبـفلـسفی رسـائلۀ الدین آشتیانی نیز در مقدم جلالسید
حقیقت محمدیه بطن نهایی قرآن را که وجـود منبـسط و نفـس رحمـانی اسـت، تجلـی 

  .)١٧١: ١٣٨٧صدرالدین شیرازی، (داند   میانسان کامل
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  و نفس رحمانی امر عالم
َّیـدبر الأمـر مـن الـسماء إلى الأرض ثم یعـرج إلیـه فى ˛م کان مقـداره ألـف سـنة ممـا  ۀ ملاصدرا در تفسیر آیـ ُِ ِ ٍِ َ َ ََ َ ْ ََ ُ ُ ْْ َ َ

ٍ ْ َ ِ ِ ْ ِ ُِ َ ُْ َ َ َُّ ُ
ِ

َ َْ َْ ِ َ َّ ْ ِّ
َتعدون ُّ ُ َ )تـدبیر وجـود مطلـق از . دانـد نفسه اشیا مـی  را وجود فی»امر« مراد از )۵ /سجده

 آن با فـیض ایجـادی نیـست کـه از آن بـه نفـس ۀند متعال چیزی جز افاضجانب خداو
  .هاست  زیرا علم او به اشیا عین موجودیت یافتن آن؛شود رحمانی تعبیر می

یمالقرآن التفسیر در  ملاصدرا  نفـس رحمـانی را بـا ، نـورۀ بـرای تبیـین معنـای آیـکر
ُاالله : کند تطبیق می» زیت« ّ ُ˝ر َ ِالسماوات ُ َ َ ِلأرضوَا َّ ْ َ ُمثل ْ َ ِ˝ره َ ِ

َکمشک ُ ْ ِ
َفیھا ةٍوَ ٌمـصباح ِ َ ْ ُالمـصباح ِ َ ْ ِ ٍزجاجـة فىِ ْ َ َ ُ 

ُالزجاجة َ َ َکأ˩ا ُّ َّ َ ٌکوکب َ َ ٌّدری َْ ِّ ُ˛قد ُ َ ْمن ُ ٍرة ِ َ َɚɢَ ٍمبارکة َ َ ٍز˼ونة ُ َ ُ ْ ٍشرقیة لاَ َ َّ ِ ْ َولا َ ٍغربیة َ َّ ِ ْ
ُاد َ َز˼ھا یَکَ ُ ْ ُˌـیء َ ِ ْولـو ُ َ ُتمسـسه لمَْ َ ْ َ ْ ٌنـار َ َ 

ٌ˝ر ُ ʿََ ر˝ٍ
ِ˧ــدی ُ ْ ُاالله َ ِلنــوره ّ ِ ُ ْمــن ِ ُاء َ ــشَ ُوˌــرب َ˂ ِ

ْ َ ُاالله َ َالأمثــال ّ َ ْ َ ِللنــاس ْ
َّ ُواالله ِ ِّل َّ ُبکــ

ˁٍء ِ ْ ٌعلــيم َ ِ َ )ــور او  .)٣۵ /ن
  :کند  میی این آیه را چنین تعبیرها واژه

 عیجم یعل یّالمتجل النور هو »المصباح«  ب ّالمشبه ونیک طورهم یعل لامکال قیس وإذا
 ةیّلوِالع اتیّالماه »الزجاجة«  وب ةیّالسفل اتیّالماه یه »وةکالمش«  وب ةیّانکالإم حقائقال
الخلــق  یعلــ ّالحــق عــن المنبــسط الوجــود هــو یالــذ یّالرحمــان الــنفس »تیــالز«  وب
  .)۴/٣۵۴: ١٣۶۶، تفسیر القرآن الکریمصدرالدین شیرازی، (

کند که نه به مشرق  ه فیض اقدس تعبیر میاو سپس روغن افروخته از درخت مبارک را ب
نـور علـی «این نور متجلی بر حقایق اشـیا . احدیت اختصاص دارد و نه به مغرب اعیان ثابته

ِاست؛ زیرا این نور عالی واجب بر نور سافل ممکن افاضه می» نور   .)۴/٣۵۵: انهم(گردد  ِ
اسـته از فـیض  فـیض مقـدس برخالربوبیـه الشواهدسبزواری در تعلیقات خویش بر 

را  هـا و آندهـد   کلمـات تکـوینی تطبیـق مـیۀاقدس را با نفس رحمانی محیط بـر همـ
َّومـا أمرنـا إلا   ۀاو ضمن اشـاره بـه آیـ. داند س آدمی بر کلمات لفظی میفََ نۀهمانند احاط

ِ َ ُ ْ ََ َ
ɉ بالبـصر  ˤِواح َ َ ْ ِ ٍʟَْکل َ ٌ َ ِ َ )کـه در دانـد  یمـرا حقیقتـی یگانـه ) نفس رحمانی(الهی   امر)۵٠/ قمر

این یگانگی از طریق شدت و قوت یـک . گشته است مراتب و ماهیات گوناگون ظاهر
 که نـسیم قـدس بـا ای گردد به گونه  میینیتر از خود تب  آن بر مراتب پایینۀمرتبه و احاط
 حـدود و ۀگیـرد و بـا قهاریـت خـویش همـ  امـور را فـرا مـیۀ خویش همـۀوحدت حق

 ملکوتی را در جبـروت خـویش ۀویش فانی ساخته و شعل را در هستی مطلق خها هستی
  .این فنا همانند فنای نور ضعیف در مشهد نور قوی است. کند خاموش می
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  جا نماید چون شب تار                   چراغ آنارـاه فرخـرازد شـف چون برعلم  
  )۶۶٢: ١٣۶٠سبزواری، (  

َ˂ـسْو: ای از موجودات عالم امر است روح آدمی نمونه ِألونك عـن الـروح قـل الـروح مـن أمـر َ ْ َ ْ ِ ُ ُّ ُِّ
ُ

ِ ِ
َ َ َ ُ َ

ًربى وما أو˻تم من العلم إلا قلـیلا ِ َ
َّ
ِ ِ
ْ ِ

ْ َ ِ ْ ُ ِ
ُ َ َ ِّ َ )ملاصـدرا در چنـد اثـر خـویش بـه نفـخ روح در .)٨۵ /اسراء 

  وجود نفس آدمی معرفیۀس رحمانی را سرچشمفََ ن،کند و بر اساس آن  میآدمی اشاره
کردنـد   را که نفس را همچون آتش، شراره یا شعله توصـیف مـیاو سخن پیشینیان. کند می

  حقیقتـی والا توصـیفۀدارنـدبینـد بلکـه آن را دربر  نمـیصرف مجاز لفظـی یـا تمثیـل
  نیـز صـادقشده از پیـامبر  سخنان نقل گونه اینۀبارهمین مطلب را در وی. کند می
 صـدرالدین شـیرازی،(» ...هاخری تـشغلأ ةنفخئ النار و تطفة نفخ؛ نفختانةالنفخ«: داند می

ِت فیه   ۀآی  ملاهادی سبزواری ضمن اشاره به.)۵١٠: ١٣۶٣، الغیب مفاتیح ؛ همو،١٩٨: ١٣۶٠ ِ ُ ْɜɕَɅَ
ِمن روحی ُ ْ ِ )۶۶٠: ١٣۶٠(داند   میس رحمانی و بلکه عین آنفََ روح را از ن)٢٩ /حجر(.  

  س رحمانیفََ کلیه و نۀماد
و کیفیـت شـمول آن  »وجود منبسط مطلق«ی ها  ضمن بیان ویژگیالاسفارملاصدرا در 

 ْ بـسط ایـن وجـود بـر موجـودات بـا تعبیـراتۀگوید که نحو  میبر ماهیات و موجودات
 از رو، از همین .توان به آن اشاره کرد  می نیست و تنها از طریق تشبیه و تمثیلشدنی بیان

ان بعضی نـسبت س بدین. گردد  میکه قابل اشاره و تمثیل نیست جدا »وجود بشرط لا«
این وجود به موجودات عالم را از سویی همانند نسبت هیولای اولی به اجـسام شخـصی 
دانسته و از سوی دیگر آن را همچون نسبت کلی طبیعی و به ویـژه جـنس الاجنـاس بـه 

این تمثیلات ممکن است از یک جهـت آدمـی را بـه . اند کردهاشخاص و انواع قلمداد 
. سـازد  مـیاز بسیاری جهات ذهن او را از درک درست دورفهم مطلب نزدیک کند اما 

  :گوید ، میصدرالدین قونوی از عارفانی است که وجود منبسط را به ماده تشبیه کرده
وجود عبارت است از مادۀ ممکن و هیئتی که با حکمت خداوند به وجودآورندۀ علـیم و 

 این وجود با دور شدن .حکیم بر اساس غنای علم خویش برای آن ماده آماده کرده است
. گـردد از حضرت وجود یگانه و اسیر گشتن در زندان کثرت به قید امکـان متـصف مـی

یش آن را هـا الدین اعرابـی حـاتمی، در چنـد موضـع از نوشـته عارف صمدانی، محیی
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  .)٢/٣٢٩: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، (نامیده است » عنقاء«و » هباء«، » الرحمننفس«

  میـان اسـما و صـفات خـداۀ ضـمن بیـان رابطـالاسفاری از دیگرجای ملاصدرا در 
ی  و بعـضی خـاص و مرکـب از اسـمااند  کلی و بسیطها گوید که برخی از این اسم می

. گردنـد  دیگر میی اسماۀ کلی و بسیط از طریق ترکیب و تناکح سرچشمیاسما. دیگر
هـا   از اجتمـاع آننامیم که تعدادشان متناهی است، اما  می بسیط را امهات اسماءیاسما
بـه اعتقـاد وی ایـن . آینـد کـه تعدادشـان نامتنـاهی اسـت  فرعی پدید میِ اضافییاسما

نامیـده »  کلیـهۀمـاد«و » نفس رحمانی« حقیقت جوهری امکانی در اصطلاح اهل االله
 کلمات الهـی و تجلیـات و شـئون آن ۀچه از موجودات عالم به وسیلهرچند آن. شود می

  .)٢/٣١۴: انهم(ناهی است، امهات و اصول آن متناهی است شود نامت متعین می
یمالقرآن التفسیر ملاصدرا در  َتشابه نفس انسانی و «به » فتوح استفاضیه«ذیل عنوان  کر َ

َنفس رحمانی ای نیـاز  شود که صورت ممکنات عالم به مـاده او یادآور می. کند اشاره می» َ
اما این ماده غیر از مادۀ صور کائنات از دیدگاه نامند  دارد که عارفان آن را نفس رحمانی می

توضـیح . فیلسوفان است و اطلاق لفظ ماده بر این دو از باب تشبیه یا اشتراک لفظـی اسـت
ًامری است که ذاتا بالقوه است و تحصل و جوهریت یافتن » ماده«آنکه از دیدگاه فیلسوفان 

. گـردد  میکند، تأمین آن حلول می که در ای بالفعل آن از طریق صور طبیعیه یا مقداریه
داننـد نخـستین فـیض وجـودی اسـت کـه از ذات   مـی ممکنـاتۀ ماد،چه عارفاناما آن

  .شود گفته می» به ٌحق مخلوق« به آن ،گیرد و از همین رو خداوند متعال سرچشمه می
یابـد   می ممکنات وجود خاصی است که بر ماهیات اشیا بسطۀاز دیدگاه عارفان ماد

هـا   موجـودات و هویـت و هـستی آنِ قوه و استعداد نیست بلکه فعلیـتِ جهت،و در آن
کـه بـر یکـدیگر دارد  ی شئون، مراتب و درجـات گونـاگونْاین وجود. بسته به آن است

ِرفیع الدرجات ذو العرش  ۀبرتری دارند و در آی ْ َ ْ ُ
ِ َ َ ََّ ُ ِ )صدرالدین ( به آن اشاره شده است )١۵ /غافر

  .)١/١٩١: ١٣۶۶، رآن الکریمتفسیر الق شیرازی،
ْملاصدرا معتقد است که حروف هویات ممکنات و کلمات وجـودات تکـوین

ِ ّ یافتـه از  ْ
شوند و ایـن هماننـد مخـارج حـروف و کلمـاتی  ها از این ماده یا نفس رحمانی ظاهر می آن

َاست که از نفس آدمی حاصل می مبدأ و آغاز این نفس، خداوند و پایـان و بازگـشت . شود َ
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نامید که امثال دیگر مراتب، » مثال االله الأکبر«توان آن را  به همین دلیل می.  نیز هموستآن
 ٢٨ این مراتب بر پایۀ تعـداد حـروف بـه .شوند  می ظاهرۀ آن واسطه بها عوالم و صورت
اسـت و از آن دو حـرف » و«ها  و پایان آن» ه«ها  د که نخستین آننگرد منزل تقسیم می

ُهـو الأول   ۀ شـریفۀّرا در بر دارد و سر آی»آخر«و » لوّأ«شود که  ل میحاص» هو «ۀکلم َّ َ ْ َ ُ
ُوالآخر ِ ْ َ )احاطه و شمول دارد» خرالآ«و » لوّالأ«بر » هو«در این آیه .  است)٣/ حدید.  

َ درجـه و مقـامی کـه از مقامـات نفـس در مقـاطع و ۀیک از حروف بر پایـ برای هر َ

 که از حروف ای ت گوناگونی وجود دارد، به گونهمخارج حروف دارند، صفات و حالا
هر مرتبه از مراتب حروف هـستی القـاب بـسیار ، به همین صورت. گردد  میدیگر ممتاز

ها را دارد و بـه  ًگردد، ذاتا قابلیت آن دارد و چون در مراتب و مظاهر گوناگون نمایان می
از » ِعقل نخست«ً مثلا ؛ودش  میهای گوناگونی خوانده دلیل اعتبارات گوناگون به اسم

. شـود نامیده می» ملک«و » قوه «،»نور «،»روح «،»عقل«ی ها جهات مختلف به نام
ً و احکام گونـاگون دارد و اساسـا هـر چـه ها هرچند یک واقعیت است ویژگیبنابراین، 

به بـاور . ی آن بیشتر استها تر باشد، صفات و نعت مرتبۀ موجودی برتر و وجودش قوی
  نـد کـه عقـل بـسیط همـۀ موجـودات راا به همین دلیل حکیمـان بـزرگ بـرآنملاصدرا 

  .)انهم(در بر دارد، همانند الف که شامل حروف است 
 ضمن بیان گفتار حکیمان و فیلسوفان بزرگ پیـشین رسالة فی الحدوثملاصدرا در 

دربارۀ حدوث عالم به آنچه در زمان وی به طـالس، آناکـساگوراس، آناکـسیمنس و دیگـر 
او بـا اشـاره بـه دیـدگاه ایـن حکیمـان . کنـد شد، اشـاره مـی کیمان یونان نسبت داده میح
همان وجود مطلق است که سرچـشمۀ آن ذات » عنصر اول«گوید که شاید مراد آنان از  می

عمومیـت و .  ذاتی حسی و طبیعی متعین گـشته اسـت،خداوند است و با تعینات عقلی
شـود، بـه شـکل  نامیده مـی» لابشرط« و» مطلق دوجو«این مرتبه از وجود که ِاشتراک 

این . فهمند  می است که تنها راسخان در علم آن راای کلیت و ابهام نیست بلکه به گونه
َنفس رحمانی« انبساطی همان است که عارفان آن را ِوجود مطلق  با دیدگاه نامند و  می»َ

  .)١۶۶: ١٣٨٧، همو(ارد عنصر اول است، سازگاری د) دم(که هوا آناکسیمنس مبنی بر آن
طـی بـه بـاور وی بـه اینکـه لََ نیز ضمن برشمردن عقاید طالس مالاسفارملاصدرا در 

آب قابلیت و پذیرش هـر صـورتی را دارد و همـۀ . کند اصل موجودات آب است اشاره می
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به اعتقاد ملاصدرا با این توضیحات هیچ بعید . اند جوهرهای آسمان و زمین از آن پدید آمده
» نفس رحمـانی«ت که مراد وی از آب همان وجود انبساطی باشد که در زبان صوفیان نیس

ِوکان عرشه ʿ الماء  ۀشود و با آی نامیده می َ ْ َ َ ُ ُ ْ َ َ َ َ )۵/٢٠٨ :١٩٨١ ،همو(  تناسب دارد)٧/ هود(.  
ْوجعلنـا مـن المـاء کـل ˁ ۀ آب را بـا آیـدربـارۀملاهادی سبزواری نیز باور طـالس  َ َّ ُ ِ َ ْ َ ِ َ ْ َ َ ٍّء حـیَ َ ٍ 

  .)۴/٣۶٨: ١٣۶٩(نماید   می مقایسه)٣٠ /انبیاء(
مادۀ کلیه و عنصر اعظم را که از آن به  الغیب مفاتیح التعلیقات علیملاعلی نوری در 
َنفس رحمانی تعبیر می الف «گوید که شاید مراد از  داند و می می» الف مطلقه«شود همان  َ

هـای   کنایه از وجودی است که ابتدا بـه گونـهالف مطلقه،. ِهمین الف مطلقه باشد» فاتحه
سپس به شکل . شود تعبیر می» سحاب مرضی«آید و از آن به  مختلف بسائط حروف درمی

این الف مطلقه که از جهتی . شود نامیده می» سحاب ثقال«گردد و  کلمات تامه نمایان می
د، فاتحۀ کتاب کلی الهی شو ِحقیقت محمدیه و حقیقة الحقائق و مادة المواد اشیا نامیده می
. گردنـد گیرند و به آن بازمی است و همۀ آیات، حروف و کلمات الهی از آن سرچشمه می

شـود و بـا قلـم اعـلا یعنـی  نامیـده مـی» علویـت علیـا«کتاب کلی الهی یا کتاب مبین که 
ای در آسـمان   است شرح آن الف مطلقه است و مثقال ذرهنگارش یافته» محمدیت بیضاء«

  .)٧١٧: ١٣۶٣(  استین از آن پنهان نیست و آن کتاب روحانیت قبلۀ عارفان، علیو زم
هـای عـالم را  ای که خداوند صورت گوید که عارفان به ماده عبدالرزاق کاشانی می
 .)۴۵: ١٣٧٠( کنند اشاره می» عنقاء«و » هیولی«، »هباء«های  در آن گشوده است، با نام

هایی اسـت کـه در  یولی اسم شیء نسبت به صورتبنابراین، در اصطلاح اهل تصوف ه
شـود  در نتیجه، آنان هر امر باطنی را کـه صـورتی در آن ظـاهر مـی. گردد آن نمایان می
انـد  شود هیولای مطلقه را عنقاء نامیده  چون عنقاء دیده نمی.)۴۶: انهم( نامند هیولی می

  .)٩٩ :انهم(ه است نامیده شد» هباء«و » سبحه«و چون نامعلوم است  )١٣٣: همان(

  س رحمانیفََرحمت امتنانیه و ن
 وجـود اشـیا و وجـود ، وجود یعنی وجود حـقۀ ضمن بیان سه مرتبالمشاعرملاصدرا در 

کنـد و همـراه   سوم نسبت به موجودات اشاره میۀانبساط و شمول مرتبو منبسط به نحو 
ۀ آیـ را برگرفتـه از» س رحمـانیفَـنَ«او تعبیـر . نامـد  مـیس رحمـانیفَـَبا عارفـان آن را ن



  

 آین
 در
انی

حم
س ر

َنف َ
ۀ

الیه
متع

ت 
کم

 ح
/ 

هش
پژو

ها

٧٣  

 ءˁ ٍورحمتى وسعت کـل ْ َ َّ ُ ْ َ ِ َ َِ َ ْ َ )به شمار  نخست از علت اولی ِ و آن را صادرداند می )١۵۶ /اعراف
 ِدیگر از همین کتـاب انبـساطجایی  او در .)۴١: ١٣۶٣، المـشاعرصدرالدین شیرازی، ( آورد می

ِورحمـتى  ۀ ا در آیـ اشـیۀرا با شمول و وسعت رحمت الهی نسبت به همـ» نفس رحمانی« َ ْ َ َ
ٍوسعت کل ˁء ْ َ َّ ُ ْ َ ِ َ٨: انهم(کند   تطبیق می(.  

ِم االله الـرحمن الـرحيم  ۀملاصدرا در تفسیر آی ِ َّ َِّ
َ ْ ِ ّ ِ  نیز به تفاوت میان رحمان و رحیم اشـاره بِسْ

داند که نـوعی خلقـت از   آغازین میِ رحمت امتنانیۀکنند او رحمانیت را بیان. کند می
 و تجلیات اند  اشیا از الرحمان در وجود آمدهۀهم. د اختراعی و ابداعی استعدم و ایجا
ایـن در حـالی اسـت کــه . هـستند» نفـس رحمـانی«ِ و مظـاهر گونـاگون هـا و صـورت

 ِ بعضی از موجودات اسـت و در جهـتویژۀبه رحمتی متناهی اشاره دارد که » الرحیم«
 او در .)۴۴۴: ١٣٧۵همـو، (شـود   مـیها را شـامل رساندن به وجود حقیقی ابدی و دائم آن

دانـد کـه امتـداد و   الهـی مـیۀدیگر نیز نفس رحمانی را تعبیری از رحمـت واسـعجای 
  .)٧/٢۵: ١٣۶۶، تفسیر القرآن الکریمهمو، (گیرد   موجودات عالم را در بر میۀانبساط آن هم

ر بیـت  فیض الهی را نزول خداونـد دالغیب التعلیقات علی مفاتیحملاعلی نوری در 
شود و در عرف اهل عرفان همان   میاین بیت، قلب معنوی نامیده. داند  میمعنوی خود

جایگاه ایـن فـیض . فیض مقدس، تجلی شهودی، نفس رحمانی و رحمت واسعه است
 ۀ مرتب، بنابراین.است) سایه(و ظل ) چهره(شود همانند وجه   می و بالذات فائضًکه اولا

  .)٧٠٨ :١٣۶٣( ِضعیف و نازل ذات است
کند که   می به این سخن قونوی اشارهشرح بر زاد المسافر آشتیانی در الدین جلالسید

ِم االله الرحمن الـرحيم گفته است دو رحمت در عبارت  ِ َّ َِّ
َ ْ ِ ّ ِ  به ترتیب برای تعمیم و تخـصیص بِسْ

ِالرحمن الرحيم  ۀاست و در آی ِ ِّ َِّ
َ ْتی امتنانی  ذاِرحمت) الرحمن( نخست ِ فاتحه رحمتۀ سور

 ،او در تفـسیر ایـن سـخن.  شرطیه استۀاشاره به رحمت تقییدی) الرحیم(و رحمت دوم 
  :داند  میی حق به اسم رحمان را معرفت وجود منبسط و نفس رحمانیّتجل

 اشیاست که همان صفت عام باشد و صورت اصل وجود ۀرحمان در بسمله شامل هم
ِکـون اسـت بـه هـر عـین ثابـت اصـل ی حق به اسم رحمان همـان اظهـار ّاست و تجل ِ

  .)۵٠۶: ١٣٨١(... وجود

آشتیانی اسم الرحمن را که حاکی از نفس رحمانی و وجود منبسط است نظیر اسـم 



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ر ـ
 بها

ان 
بست
 تا

١٣
٩٣

 / 
ارۀ
شم

١۴

٧۴  

 الهی را در بر دارد و به همین سبب بر غیـر ی اسماۀ زیرا اسم رحمان نیز هم؛داند  میاالله
شود امـا   می الاسماء نامیدهّظم و ام، اسم اع اسم االلهًمعمولا. شود  نمیاز خداوند اطلاق

سنى  ۀآی بر اساس َقل ادعوا االله أو ادعوا الرحمن أیا ما تدعوا فله الأسماء ا ْ əɫُـ ُ ْ ْْ ُ َ ْ َ ْ َ َ ُ ُ ُْ َ َ ًّ ََ ََ ْ َّ ِ َ ّ ِ
ُ

 )اسم رحمـن )١١٠ /اسراء 
سه الرحمـة ۀ  او همچنـین بـا اشـاره بـه آیـ. اسـتنیز قرین اسـم االله  ʿ َکتـب َ ْ َّ ِ ِ ɕɅْـ َ َ َ َ َ َ )١٢ /انعـام( 

اسـم .  و اصل وجود اسـتأداند که مبد می رحمت امتنانیه در این آیه رایادشده  ِرحمت
 وجـود منبـسط یـا نفـس رحمـانی ،شـود و از ایـن جهـت  می اعیان اضافهۀ نیز به هماالله

  .)٣۴۶: ١٣٧۵؛ فیض کاشانی، ۵٠٨: ١٣٨١آشتیانی، ( صورت این اسم اعظم است

  س رحمانیفََ مبدأ تحقق ن،حرکت غیبی
ی قدسـی بـه تعـداد بُّگوید که حرکت ح  میالمنظومه شرحزاده آملی در تعلیقه بر  حسن

  :شود  حیات، علم، قدرت و اراده در چهار مرتبه ظاهر میۀهای چهارگان حقایق اسم
  .یابد  آن تحقق میاس رحمانی بفََحرکت غیبی که نـ ١
  .شوند  با آن محقق میحرکت اسماء و حقایقی که قلم و دیگر ارواح برترـ ٢
هـای  ـ حرکت ارواح نوری که با آن، نفوس و ملائکه در مرتبۀ لوحی نفسی با صورت٣

  .شوند مثالی نمایان می
 شـود  که باعث ایجاد عالم اجسام مـی، آنِحرکت ملکوت از جهت مظاهر مثالیـ ۴

  .)۴/٣٣٣: ١٣۶٩سبزواری، : ک.ر(
َهای نف زاده آملی برخی توصیفات و نام حسن   :کند س رحمانی را بدین صورت بیان میَ

 هکـ اسـت یتعال االله یسو ما یاعن وّنات،کم انیاع بر مفاض عام وجود نینخست صادر
 ّام و جامعـه ۀخزانـ و یرحمـان نفـس و مرشوش نور و منشور ّرق و یسار یّتجل را آن
 و هیـذات رحمـت و ّعامه رحمت و به ٌمخلوق حق و موجودات ۀّماد و المسطور تابکال

 صـور و نقـوش تمـام هکـ نامنـد یمـ زین گرید اریبس یاسام به و منبسط وجود و هیامتنان
 اطـلاق و است نقش یب خود و است منقوش منشور ّرق نیا یرو بر ّمقدره موجودات

  .)۶٣۶: ١٣٨۵(نند ک ینم او بر جعل و خلق

توصیفات  تعبیرات هیولای اولی، هباء و صورت عماء را به عیون مسائل النفساو در 
  .)٢٠۵: ١٣٧٩(افزاید  پیشین می
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  گیری نتیجه
 ِتوانـد مظهـر ، مـی بنـابراین.در دیدگاه دینی و عرفانی، انسان جانشین خداونـد اسـتـ ١

 عارفـان مـسلمان افـزون بـر بیـان ،بر همین اساس. تمامی اوصاف و کمالات الهی باشد
 تشابه و تناظر میان آدمی  بر نوعیها ص و محدودیتیتعالی و تنزیه خداوند از تمامی نقا

 تکلم است بهترین نمونه ِتنفس آدمی که حاصل آن قدرت. اند کید ورزیدهأو خداوند ت
َ نفـس ،به همین دلیل. برای سرچشمه گرفتن تنوع و کثرت از وجود بسیط و یگانه است

 ظهـور ۀتوانـد سرچـشم  میَرحمانی نیز متناظر با نفس آدمی، در عین وحدت و بساطت
 ِ کتـاب،، ملاصدرا همگام بـا عارفـاناز این رو. جودی خداوند در عالم باشدکلمات و

  .کند  میِعالم را مشحون از کلمات الهی و آن کلمات را منبعث از دم الهی معرفی
هـای  ـ ملاصدرا بر اساس روش خاص خود، از متون دینی برای تبیین اصول و دیـدگاه٢

و یـا »  آدم علـی صـورتهخلق االله«تی مانند در این موضوع نیز روایا. برد  میحکمی بهره
» ی لأجد نفـس الـرحمن مـن جانـب الـیمنّإن«و نیز روایت »  الرحمنةعلی صور... «

  . است نفس رحمانیدربارۀدیدگاه او بیان ای کافی برای  انگیزه
ای متقابل میان مبانی عقلی و متون دینی از اصول حکمی خویش  ـ ملاصدرا در رابطه٣

هـا اسـتفاده   و توضیح متـون دینـی و کـشف رمـوز و تأویـل معنـای ظـاهری آنبرای تفسیر
بر همین اساس، او مطابق با دیدگاه خویش دربارۀ نفس رحمانی به تفسیر و تأویـل . کند می

ل ˁء علــيم آیــاتی ماننــد آیــۀ  ٌهــو الأول والآخــر والظــاهر والبــاطن وهــو  ِ َ ُ ٍُ ْ َ ِّْ ُبکــ
ِ َ ََ َ َ َ َُّ ِ َ ُ ُِ َّ ِ ْ ُْ َ

  وُّوالــص َبح إذا تــنفسَ َّ َ َ َ
ِ ِ

ْ 
  .دهد و تفاوت میان کتاب و کلام را توضیح می» کُن«پردازد و معنای کلمۀ ایجادی  می

الطبیعی و د مابعـِ رمزی و تمثیلی بهتـرین وسـیله بـرای انتقـال معـانی لطیـفِ زبانـ۴
 فـیض وجـودی و بـسط رحمـت الهـی بـر سراسـر از ایـن رو، ملاصـدرا. عرفانی اسـت

َنفس تشبیه میموجودات را به  آن را تعبیری نمادین برای اشاره به صـدور کثـرت  کند و َ
او در همـین راسـتا بـا . بینـد  و مظاهر گوناگون مـیلاهااز وحدت و ظهور واحد در مج

 یونـانی ِ رایـج، دیـدگاه فیلـسوفان پیـشینۀاز تعـصبات حـصرگرایانبه دور بینشی جامع و 
 المـواد را ة مـاددربـارۀه و سـخنان آنـان ییـد نمـودأ چگونگی پیدایش جهـان را تدربارۀ

  .ساطی یا نفس رحمانی دانسته استبیاناتی رمزی برای اشاره به وجود انب
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  یشناس تابک
  . ش١٣۶١، ، قم، دفتر تبلیغات اسلامیشرح بر زاد المسافر ،الدین جلالآشتیانی، سید .١
  .ق ١۴٠۵، الشهداء قم، سید،اللئالیئ عوال، جمهور احسائی، ابن ابی .٢
  . ش١٣٧٩ دفتر تبلیغات اسلامی، ،قم، ، چاپ چهارمالاثر خیر، زاده آملی، حسن نحس .٣
  . ش١٣٨۵کبیر، ، تهران، امیرچاپ دوم، عیون مسائل النفس همو، .۴
  . ش١٣٨٣،  مطبوعات دینی، قم،الحکم اسرار ، ملاهادی،سبزواری .۵
  . ش١٣۶٠، رالجامعی للنش  المرکز، مشهد، چاپ دوم،تعلیقات علی الشواهد الربوبیه همو، .۶
  . ش١٣٧٢، ، تهران، دانشگاه تهرانشرح الاسماء الحسنی همو، .٧
  . ش١٣۶٩،  ناب، تهران،زاده آملی حسنحسن  تصحیح ،شرح المنظومه همو، .٨
احیـاء   دار،، بیـروت الاربعـهة فی الاسـفار العقلیـة المتعالیةالحکم ،بن ابراهیم صدرالدین شیرازی، محمد .٩

  .م ١٩٨١ العربی، التراث
  . ش١٣۶٠،  المرکز الجامعی للنشر، مشهد، چاپ دوم، فی المناهج السلوکیهةشواهد الربوبیال همو، . ١٠
  . ش١٣۶٣،  طهوریۀ کتابخان، تهران، چاپ دوم،المشاعر همو، . ١١
  . ش١٣۶۶،  بیدار، قم، چاپ دوم،تفسیر القرآن الکریم همو، .١٢
 دفتر تبلیغات اسلامی، قم،، الدین آشتیانی، چاپ سوم جلال، مقدمه و تصحیح سیدرسائل فلسفی همو، . ١٣

  . ش١٣٨٧
  . ش١٣۶۶، مطالعات و تحقیقات فرهنگیمؤسسۀ  ، تهران،شرح اصول الکافی همو، .١۴
  .ق ١٣٠٢، جا ، بی الرسائل التسعهةمجموع همو، .١۵
  . ش١٣٧۵،  حکمت، تهران،مجموعه رسائل فلسفی صدرالمتألهین همو، .١۶
  . ش١٣۶٣، یتحقیقات فرهنگمؤسسۀ مطالعات و  ، تهران،الغیب مفاتیح همو، .١٧
الـدین  جلال، مقدمـه و تـصحیح سـیدالمعـارف اصـولمرتـضی،  بـن شـاهمحسن محمدفیض کاشانی،  .١٨

  . ش١٣٧۵قم، دفتر تبلیغات اسلامی، ، آشتیانی، چاپ سوم
  . ش١٣٧٠،  بیدار، قم،الصوفیه اصطلاحات،  عبدالرزاق،کاشانی .١٩
ندی، چاپ چهـارم، تهـران، اکبر غفاری و محمد آخو ، تصحیح علیالکافی ،کلینی، محمد بن یعقوب .٢٠

  .ق ١۴٠٧، دار الکتب الاسلامیه
  .ق ١۴٠۴، الوفاءمؤسسة بیروت،  ،بحارالانوار ،باقرمجلسی، محمد .٢١
  .ق ١۴٠٨،  بیتال، قم، آل  و مستنبط المسائلالوسائل مستدرک نوری طبرسی، حسین بن محمدتقی، .٢٢
  . ش١٣۶٣، قات فرهنگیتحقیمؤسسۀ  ، تهران،التعلیقات علی مفاتیح الغیب ،علی، ملانوری .٢٣
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١۴ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  آنسلم یوجود برهان

  ملاصدرا مبانی اساس بر آن نقد و
    ١زاده طالب دیدحمیس  
    ٢زاده میرک االله رحمت  

  دهکیچ
که بر اساس دیدگاه  ـهوم وجود برهانی است پیشینی که از راه مف برهان وجودی آنسلم
ن یـر از ایاو دو تقر. پرازد ی به اثبات خدا مـ قت وجود استیافلاطون همراه با حق

تـر از آن  ه بـزرگکـ اسـت یه مفهوم خدا مفهومکنینخست ا: دهد یه مئبرهان ارا
ن مفهوم در بیرون وجود داشـته باشـد، در غیـر ایـن ید ایست؛ پس بایقابل تصور ن

 یه مفهـوم خـدا مفهـومکـنیدوم ا. ستیـن مفهوم قابـل تـصور نیرت صورت بزرگ
د در خارج باشد، در غیر ایـن یه نبود آن تصورناپذیر است؛ پس باک است یضرور

ن یـال بـر اکلـو دو اشـیگون. ن خلـف اسـتیصورت نبود آن قابل تصور است و ا
 ریـم، پـس غی نداریا گونه تجربه چیه ما از مفهوم خدا هکنخست آن: برهان دارد

د بتوان وجـود هـر امـر ین برهان درست باشد، بایه اگر اک دوم آن.قابل تصور است
                                                        

 ٢۶/١٠/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ٢۵/١/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(talebzade@ut.ac.ir)دانشیار دانشگاه تهران . ١
ــلامی . ٢ ــلام اس ــسفه و ک ــری فل ــشجوی دکت ــشگاهدان ــوم دان ــلام عل ــو یاس ــسئول (یرض ــسندۀ م ) نوی

(karam270@yahoo.com).  
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 آنـسلم، هکـ اسـت آننـاس یوک آۀال عمدکاش. ردک را در خارج اثبات نامعقولی
 یحـال در داند، یم مؤثر خدا یذهن مفهوم شدن تر بزرگ در را خدا یخارج وجود

 از تـر بـزرگ باشـد، داشـته یعـواق وجـود هک تصور قابل امر نیتر بزرگ مفهوم هک
 خـارج، در مفهوم کی ینیع تحقق. باشد نداشته یواقع وجود که ستین یهنگام

 برهـان یال اساسـکاشـ. نـدارد آن یمفهـوم یمحتوا شدن تر بزرگ در ینقش چیه
، درآمیختگـی یلـکم یدگاه آنـسلم در بـاب مفـاهی، رد دا ملاصدریآنسلم بر مبنا

 و ین مفهوم و مصداق، حمـل اولـیآمیختگی ب، دری و فلسفیان ضرورت منطقیم
  .م مفهوم به مصداق استکت حی و سرایع صناعیشا

برهان وجودی، آنسلم، ملاصدرا، تصور برترین موجود، مفهـوم  :یدیلکواژگان 
  .ذهنی، وجود عینی

  مقدمه
 هــای نــام بــه اثــر دو (Caldecott, 1904: 21) مــیلادی ١٠٧٨ و ١٠٧٧ هــای ســال در آنــسلم
 رامـونیپ تأمـل بـه نخستش کتاب در او. گذاشت جا به خود از ٢پروسلوگیوم و ١وممونولوگی

 وجود مفهوم راه از را خدا وجود کرد تا تلاش نیز دوم اثر در و پرداخت خدا از مسیحی فهم
 را برهان نیا ،»یگرید با مخاطبه «یعنی ومیپروسلوگ در او. (Oppy, 1995: 7) نماید اثبات
 یبـرا یلیبـد یب برهان یوجو جست در که شده ادآوری آنۀمقدم در و است کرده مطرح
 انیـب نیبـر ریخ ۀمثاب به را خدا بلکه کند، اثبات را خدا وجود تنها نه که خداست اثبات
 کتـاب، نیـا در او .(Deane, 1962: 2) نباشـد یمبتنـ خدا مفهوم جز زیچ چیه بر و کند
 و مفهـوم لیـتحل بـر ریـتقر دو هـر هک ندک یم هئارا یوجود برهان از ریتقر دو کم دست
 ثیحـد «یعنـی ومیـمنولوگ در او. )١٣۴: ١٣٧۶ پترسون،( هستند یمبتن» خدا «ۀواژ فیتعر

  :دیگو یم آن یجا چند در و کرده هئارا را یوجود برهان ،»خود با مخاطبه «ای» نفس
 خـدا دیـبگو دل در که کس هر اما ست،ین خدا دیبگو عقل در خردمند است ممکن

  .است وانهید ،ستین

در  نـام بـه یتـابک اسـت، آنـسلم معاصر هک ٣لویگون نام به یشخص سخن، نیا پاسخ در

                                                        
1. Monologiom. 

2. Proslogiom. 

3. Gaunilon. 
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 پاسـخ لـویگون نقـد بـه ومیپروسـلوگ در آنـسلم سـپس سد؛ینو یم او نقد در ١ابله از دفاع
  .دهد یم

  یشناخت معرفت وی وجودشناخت مسائل به آنسلم نگرش
ۀ مـسئل بـه او نگـرش نـوع و یمبـان بـه دیـبا ،یوجـود برهان از آنسلم ریتقر انیب از شیپ

 تـا میبپـرداز عـصر آن بـر مکحـا یعقلانـ یفـضا زین وی شناخت معرفت وی وجودشناخت
 دسـته آن انیـم ازدهم،ی قرن در. میینما نییتب ستهیشا را یوجود برهان از او ریتقر میبتوان
 دنـدید یم قدسم تابک ریتفس از شیب کیاند را اتیاله و لامک هک یحیمس لمانکمت از
 یاساس تقابل دو است، ازین مورد یعقل لیتحل و برهان ردندک یم احساس هک یا دسته و
 یآرزو تـوان یمـ فقـط خداونـد مـورد در هکـ بودنـد آن بـر نخست ۀدست. آمد وجود به

 دسـت او بـه عقـل راه از شـود ینمـ امـا گفت سخن نینماد زبان به و داشت وگو گفت
 نـشان آنـسلم آثـار. بودنـد قائـل آن بـر یعقل برهانۀ اقام انکام به دوم ۀدستی ول افت؛ی
  :دیگو یم ومیپروسلوگ آغاز در او رایز دارد، قرار دومۀ دست در او هک دهد یم

 دسـت قـتیحق به ذهن راه از توان ینم هک ردهک درک و یکتار را ما ذهن چنان گناه
  .سازد رهنمون قتیحق یسو به را ما خداوند هکنیا مگر افت؛ی

 الهـام مـا بـه را آن بـه بـاور رشیپـذ و داده هئارا ما به یوح راه از را قتیحق داوندخ
 را آنچه میباش داشته دیام میتوان یم م،یریبپذ اساس نیا بر را قتیحق ما اگر. است نموده

 اسـت عاقـل خداوند. میینما برهانۀ اقام آن بر م،یا ردهک دایپ مانیا آن به یوح راه از هک
 یارزانـ مـا بـه خـدا هکـ ــ عقل موهبت از زین ما و است یعقلان دهد یم انجام چه هر و

 توانـا خداونـد یارهـاک بـودن یعقلان شفک به مک دست دیبا پس م،یبرخوردار ـ داشته
  .(Deane, 1962: 3) میباش

گوست همانند آنسلم  و ردکـ یحیمس مانیا ۀآموز فهم وقف را خود یرکف تلاش نیآ
گوست یۀروح رب یروشن گواه او نگرش انیب  ومیپروسـلوگ شگفتاریپ در او. است یو ینیآ
  :دیگو یم

                                                        
1. On behalf of the fool. 
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 نیـاز نبـوده یزیق آن به چی تصدی هستم که برای برهان کاملۀئن و ارایی در صدد تبمن
  .ی باشد اثبات وجود خدا کافی براییو به تنها

 یتلق اشراق کی را خود شفک و افتهی دست کشف نیا به که است باور نیا بری و
  :کند یم

 یافکـ آن یِرا عقل خود را برای ببرم، زینه ذات تو پکه به کنم ک یا من تلاش نمیخدا
م یه از صـمکـنم کـ کقـت تـو را دری حقیه تا حدکن است یم ای آرزویدانم، ول ینم

ه کنی ایخواهم بفهمم برا یورزم، چراکه من نم یمان دارم و به آن عشق میقلب به آن ا
اورم یـمـان نیه تـا اکن اعتقاد دارم یرا چنیآورم تا بفهمم، ز یمان میه اکاورم، بلیمان بیا
  .(.Ibid)فهمم  ینم

گوست کاشتراۀ نقط» بفهمم تا آورم یم مانیا «شعار  روش از او. اسـت آنسلم و نیآ
گوست  نیـا بر آنسلم استدلال. کند یم یرویپ است» ادراک یپ در مانیا «همانا که نیآ
 نیبنابرا است، تر یواقع آن یئجز اتیتجل از »یکل «امر که است استوار افلاطون ِنگرش
ُمثل  برهـان ینـوع بـه. )١٧۵: ١٣٨٠ لین،( بود خواهد خاص فرد کی از تر یواقع ت،یانسان ُ

 قـت،یحق ر،یـخ آنـسلم نگـاه از. دارد هیـتک یمثـال تیـواقع اصـالت بـر آنسلم یوجود
 یفـردی وجودهـا ازی جـدا یوجود و برخوردارند یواقع وجود از آن، مانند و لتیفض

 دگاهیــد نیــا اســاس بــر او. باشــد نهفتــه افــراد وجــود در هــا آن وجــود نکــهیا نــه دارنــد؛
 کـه رود یم شیپ مبنا نیا با او. پردازد یم خداوند وجود بر برهانی زیر یپ به انهیگرا واقع
» خداوند «مطلق ریخ آن و باشند یم مطلق یریخۀ دربردارند ،ینسب ًصرفا یرهایخ تمام
 اثبـات بـر هکـ ییهـا برهان تمام و ندک یم هکیت یعقلان یروین بر ومیمنولوگ در وا. است
  .استی مبتن آن بر ندک یم اقامه خدا وجود

 ،خـارج در اتیـلک هک است باور نیا بر و استگر واقع یک افلاطون همچون آنسلم
 که ـ حس بین تمایز بر منولوگیوم در او. (Mayer, 1950: 384) دارند افراد ازی جدا وجودی

 تأکید ـشود می شناخته آنۀ وسیل به کلیات که ـ عقل و ـشود می ادراک آنۀ وسیل به یاتئجز
  .(Turner, 1903: 273) کند می آماده معتدلیی گرا تیواقع برای را زمینه این، که کند می

 وجـود نیا با باشد،ی مبتن ایمان بر باید دانش و شناخت که است آن آنسلم بنیادین اصل
 عقلانـی هـای بنیـان بـر ایمـان رامـونیپ اساسـی،ی ها دگاهید نهادن و افکندن یپ صدد در او
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 در کـه اسـت ریانکارناپذ و شده رفتهیپذ ْواقعیت این که است این او برهان آغازۀ نقط. است
  .میدان یم ریخ را ها آن هک میهستیی ها دهیپد دنبال به ما رایز دارد، وجود ریخ ها دهیپد

 جـاک از میدانـ یمـ ریـخ را ها آن هکیی ها دهیپد هک شود یم مطرح رسشپ نیا طبع به
 اریبـس انـواع هکـ میابیـ یمـ عقـل راه از و مینک یم تجربه حس با ما سو یک از اند؟ آمده

 داشـته یعلتـ دیـبا رهـایخ نیـا هک میدان یم گرسوید از دارند؛ وجود رهایخ از یگوناگون
 علـت ْاسـاس از ایـ دارد را خـودۀ ژیـو علـت یریـخ زیچ هر ایآ هک میدان ینم اما باشند،

ۀ دارنـد ًبـایتقر هک ییزهایچ تمام هک است یهیبد. ندارد وجود رهایخ تمام یبرای ا گانهی
 گانهی اصل یک از یا بهره هک اند تیواقع نیا مرهون را خود مالک اند، مالک از یدرجات
ۀ واسط به تنها ها آن نیستند، خیر اندازه یک به خاص خیرهای تمام که آنجا از بنابراین. دارند
 ریخ یزیچ هر آن، ۀواسط به هک یریخ آن. باشند ریخ توانند یم گانهی رِیخ از یمند بهره
 او تنهـا و رنـدیخ آن ۀواسط به رهایخ گرید و باشد املک ریخ یک تواند یم تنها شود، یم
 یریـخ و هاسـتریخ گـرید از فراتـر بنفسه، رِیخی عیطب طور به. است ریخ خود ذات به
 موجـود یـک جـهینت در هـست؛ زین مطلق املک مطلق، ریخ یعنی ندارد؛ وجود آنی ورا
 قالب در را گفتار نیا. مینام یم خدا را آن هک دارد وجود موجودات تمام از برتر و یاصل

 بـه آنـسلم، دگاهیـد یمبنـا شـدن روشن با. )١٧۵: ١٣٨٠لین، ( ردک هئارا توان یم زین وجود
  .میپرداز یم یو رهانب یرهایتقر

  آنسلمی وجود برهان

  نخست ریتقر
 نیـا. اسـتی مبتنـ یافلاطون ییگرا واقع بر هک هد یم ارائه یبرهان ومیپروسلوگ در آنسلم
 برهـان، نیا در. است شده معروف یوجود برهان به نیزم مغربۀ شیاند خیتار در برهان
ــا او. (Thilly, 1914: 170) شــود یمــ گرفتــه جــهینت او مفهــوم از خــدا وجــود  مفهــوم ب

  :دینما یم استنباط را یموجود نیچن ِوجود آن، از و ندک یم آغاز» املک یموجود«
 مـستلزم مـا درون در یمفهـوم نیچنـ وجـود .میدار خود در مطلق یموجود مفهوم ما

  .(Weber, 1914: 217) دارد وجود خداوند پس باشد، یم او یهست
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 عبـارت آن فرض شیپ تنها هک ندک یم شفک رای نیون برهان سرانجام ،ییها یبررس با او
 هکـنیا بـر یمبنـ م،یمفاه باب در خود یمبنا اساس بر او. »خدا «ۀلمک شناخت از است
  :دیگو یم دارند افراد وجود ازی جدا یوجود و بوده برخوردار یعقل وجود از میمفاه

 بـاور ی و حتـم و مفهوم آن در عقل مـا وجـود داردیشناس یم لفظ خدا را مک ما دست
. ردکتوان تصور  یتر از آن نم ه بزرگک است یه خدا وجود دارد و او موجودکم یدار

ه آن معنـا کـ اگر نداند یز قبول دارد، حتین مفهوم در فاهمه را شخص نادان نیوجود ا
ز ید در خارج نی در ذهن وجود دارد، بایزین چیپس اگر چن. َدر عالم واقع وجود دارد

 ی، برابر با تحقق خارجین مفهومی چنی و عقلیکه تحقق ذهن ، چراوجود داشته باشد
ن مفهـوم، یـه اکـم یردکـد؛ زیـرا فـرض یـآ ین نباشد تناقض لازم میاگر چن. آن است
ن مفهـوم در یـ کـه اگـر ایست، در حالیتر از آن قابل تصور ن ه بزرگک است یمفهوم

تـر  ن مفهوم بـزرگیاز اه در خارج وجود دارند، ک یمیخارج وجود نداشته باشد، مفاه
رد کتر از آن را تصور  ه نتوان بزرگک ین موجودیبنابرا. ن خلف استیخواهند بود و ا

  .(Deane, 1962: 7)د هم در ذهن وجود داشته باشد و هم در خارج یبا

  :از ندا عبارت است یمبتن آن بر استدلال نیا هک یاصول
  است؛ دهیبخش ما به را آن مان،یا هک خدا از یمفهوم. ١
  است؛ یواقع وجود یمعنا به یذهن وجود. ٢
 قیتـصد انـسان هک ندک یم جابیای منطقۀ گون به که ذهن در خدا مفهوم ِوجود. ٣

  .)١٩٧: ١٣٨٩ ژیلسون،( دارد وجود خارج عالم در خدا هک ندک
 راه از و داده انـسان بـه یوحـ هکـ شـود یمـ آغـاز تیـواقع یک با واقع در ریتقر نیا

 تـصور هکـ اسـت نیـا آن و اسـت مفهـوم یـک آغـاز،ۀ نقط. ابدی یم راه عقل به مان،یا
 آن خواهـان ست،هـ زیـن یواقع هک یذهن وجود نیا. دارد وجود ذهن در خدا از یخاص
 و یذهنـ وجـود سـنجش راه از واقـع در .باشـد داشته وجود زین خارج در خدا هک است
 وجود که سازد یم وادار را ام ْعقل هک چرا افت،ی دست تهکن نیا به توان یم ینیع وجود

 سکـ هـر که داشت توجه دیبا. )١٩٨: همان( میبدان یذهن وجود از برتر را یواقع و ینیع
 یفراذهنــ یتــیواقع از اتیــلک هکــ باشــد داشــته بــاور انــهیگرا واقــع فــرض شیپــ نیــا بــه

. (Thilly, 1914: 170) دیرس خواهد نظر به نندهک قانع یبرهان یوجود برهان برخوردارند،
  :دیگو یم ومیپروسلوگ دوم فصل در آنسلم
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 بـه صـلاح یدانـ ی که مـیی تا جایدار ی میمان ارزانی که فهم را به ای پروردگاری او
م یـگونـه کـه مـا بـاور دار ابم که تـو همـانیق ده که بفهمم و دریمن است، به من توف

 یزیـتـوان چ ی که نمی هستیم که تو موجودین است که ما معتقدیت ای و واقعیهست
را شخص ابلـه در دل ی وجود ندارد، زین تصوریا آنکه چنیتر از آن تصور نمود  بزرگ

  .)٣٢: ١٣٨٢؛ هیک، Deane, 1962: 7( وجود ندارد ییخود گفته است که خدا

  :است کرده انیب زین خلف اسیق شکل به را خود برهان آنسلم
داشته » ستیر نتر از آن قابل تصو  که بزرگیوجود« از یتواند تصور یشخص م. ١
  باشد؛
 در یْدر ذهن موجود، ولـ) ستین تر از آن قابل تصور  که بزرگیا موجودی(خدا . ٢
  ؛) استیًخدا موجود صرفا ذهن(ست یت موجود نیواقع
  تر است؛ گانه در ذهن، بزرگیِت، از وجود یْوجود در واقع. ٣
  ت قابل تصور است؛یِوجود خدا در واقع. ۴
بـود  یتـر از آنچـه هـست مـ داشـت، آنگـاه بـزرگ یود مت وجیاگر خدا در واقع. ۵

  ؛)٣ و ٢ ۀجینت(
 و ۴ ۀجـینت(تر از خدا وجود داشته باشد   بزرگین قابل تصور است که موجودیا. ۶

  ؛)۵
تـر از آن را   کـه بـزرگیتـر از موجـود  بـزرگین قابل تصور است که موجودیا. ٧
  ).س مفهوم خدا بر اسا۶ ۀجینت(توان تصور کرد، وجود داشته باشد  ینم

 یموجـود توان یم چگونه رایز است، بالذات متناقض و محال هفتم،ۀ مقدم نیقی به
 نمـود؟ تـصور کـرد، تصور را آن از تر بزرگ زیچ چیه توان ینم که یموجود از تر بزرگ
 در یولـ دارد وجود ذهن در خدا که است کاذب نیا «که گرفت جهینت توان یم نیبنابرا
  .)١۵٣: ١٣٧۶ پلنتینجا،؛ ١۵٣، ١٣٧۶ پترسون،( »ستین موجود تیواقع

  دوم ریتقر
 نیـا در که ندک یم ریتقر گرید ای هگون به را برهان نیا ومیپروسلوگ سوم فصل در آنسلم
ی گفتنـ. ستیـنی گرفتنـ آن وجـود از هکـ اسـتی ا گونه به» خدا «تیماه تصور ریتقر
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 در یفراوانـی وگوهـا گفـت ،کتـاب نیـا سـوم فصلشده در   ارائهِبرهاندربارۀ  که است
 کـه انـد نموده ادعا مالکم و هارتسهورن نمونه یابر است، گرفته صورت ریاخ یعصرها

 در شده ارائه برهان با که اند افتهی دست ومیپروسلوگ سوم فصل در یمنطق یبرهان به ها آن
 هکـ اسـت بـاور نیـا بـر یاُپـ گراهام یول. است بهتر آن از البته و متفاوت آن دوم فصل
 از یکـی او بلکـه نبـود، سـوم فـصل در یوجود برهان ازی نینو ریتقر یپ در خود آنسلم
 عبـارت آن و کـرده کشف را نمود اقدام آن اثبات به دوم فصل در که یموجود صفات
 و ریتقر را سوم فصل توان یم وجود نیا با. (Oppy, 1995: 12)» وجود ضرورت «از است
 .(.Ibid) آورد شـمار بـه اسـت ریتـصورناپذ آن عدم که یوجود اثبات یبرای نینو برهان
  :است نیچن آنسلم عبارت

را یست، زی دارد که عدمش قابل تصور نیا یقیچنان وجود حق آن) خدا(ن موجود یو ا
ن یـتوان تصور کرد که وجود دارد که نتوان تـصور کـرد وجـود نـدارد و ا ی را میزیچ

ن صـورت اگـر یـدر ا. تر است گ که عدمش قابل تصور باشد بزریموجود از موجود
گـر همـان یست، عدمش قابل تصور باشد، دیتر از آن قابل تصور ن  که بزرگیموجود
پـس .  محـال اسـتین امـریـست و ایتر از آن قابل تصور ن ست که بزرگی نیموجود
توان عدم او  ی دارد که نمیقتیست، چنان حقیتر از آن قابل تصور ن  که بزرگیموجود

  .)٣٢: ١٣٨٢؛ هیک، Deane, 1962: 8(را تصور کرد 

 کـار بـه» ستیـن تصور قابل آن از برتر که یموجود «صورت به را» خدا «ۀواژ اگر
 تـصور تـوان ینم «که میبدان یوجود را ستین تصور قابل آن از برتر که یوجود و میببر
  :کرد ریتقر نیچن را برهان توان یم صورت نیا در ،»باشد نداشته وجود که کرد
توان تصور کـرد  ی داشته باشد که نمیزیا چی ی از موجودیتواند تصور ی شخص مـ

  معدوم باشد؛
  ن موجود، معدوم باشد؛ید که ای فرض کنـ
 کـه عـدمش قابـل تـصور ی که نتوان تصور کرد وجود ندارد، از موجـودی موجودـ

  تر است؛ است، بزرگ
، »نداشـته باشـدتـوان تـصور کـرد وجـود  ینمـ« را کـه یم موجودیتوان ین می بنابراـ

  معدوم تصور کرد؛
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  تواند معدوم باشد؛ ینم» توان تصور کرد وجود نداشته باشد ینم« که ی موجود اماـ
، در )معـدوم باشـد(توان تصور کرد وجود نداشته باشد  ی که نمی در نتیجه موجودـ

  .واقع موجود است

  آنسلمی وجود برهانی نقدها
 لــسوفانیف. ٢ معاصــران؛. ١: اســت یررســب قابــل نگرگــاه دو از آنــسلم یوجــود برهــان
 یوجـود برهـان یبررسـ و نقـد نوشـتار نیا هدف که آنجا از. ملاصدرا ژهیو به مسلمان
 خـود دگاهیـد اسـاس بـر برهـان نیـا بر واردشده ینقدها است، ملاصدرا نگاه از آنسلم
 لسوفانیف یسو از آغاز همان از برهان نیا. میده یم قرار اشاره مورد اختصار به را آنسلم

 منتقـدان جملـه از. گرفـت قـرار نقـد مـورد آنـسلم عـصر هم ریغ و عصر هم متکلمان و
  .باشند یم ناسیوکآ تومـاس و لـویگون آنسلم، معاصر

  لویگون ینقدها. ١
 دفـاع در عنوان با یا رساله نگارش با او. انجامد یم الکاش دو به لویگون یاساس ینقدها

  :داد قرار مناقشه مورد یکبر لحاظ به هم و یصغر لحاظ هب هم را آنسلم برهان ١،ابله از
 که است آنسلم یوجود برهان نخستۀ مقدم متوجه اشکال نیا :نخست نقد) الف

 متـصور آن از تر بزرگ که باشد داشته یموجود از یتصور تواند یم شخص«: گفت یم
 تا داشت اوندخد از یتصور توان ینم ًاصلا که دیگو یم او. (Deane, 1962: 81)» ستین

 از برتـر توان ینم که میبدان یموجود نیتر کامل و نیبرتر عنوان به را او نکهیا به رسد چه
 ستیـن او هماننـد زیچ چیه و میندار خداوند از یا تجربه چیه ما که چرا کرد، تصور او
 آن، بـودن ریپـذ فهـم و یمفهوم نیچن ِوجود اصل. (Ibid.: 148) کرد تصور را او بتوان تا
 م،یـآور یمـ ذهـن بـه رای ا دهیپد مفهوم که آنگاه رایز است؛ نیآفر شک و زیبرانگ أملت
 آن تـصور صورت نیا ریغ در م،یباش کرده تجربهی ا گونه به را دهیپد آن دیبا آن از شیپ

  .(Ibid.: 151) بود نخواهد ریپذ امکان
 باشـد، تمـام آنـسلم برهـان اگـر نکهیا آن و است ینقض دوم، اشکال :دوم نقد) ب

                                                        
1. On behalf of the fool. 
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 لـویگون .کـرد اثبات را یوهم و نامعقول امور از یاریبس وجود آن، از استفاده با توان می
 هکـ را رهیـجز نیتـر کامـل یکس اگر. آورد یم رای ا نمونه» رهیجز نیتر کامل «تصور به
 بـا بتـوان دیبا صورت نیا در کند، تصور خود ذهن در است نشدنیتصور آن از تر املک

 دارد، وجـود هـم خـارج در رهیـجز نیـا کـه کرد اثبات آنسلم برهان صورت از استفاده
 رایز (بود نخواهد نیتر کامل گرید باشد، داشته وجود ذهن در تنها رهیجز نیا اگر چراکه
 نیچنـ تـصور که یحال در ،)است ذهن در تنها ِوجود از تر کامل خارج و ذهن در ِوجود
 اثبـات را آن یذهنـ وجـود تنهـا بلکـه ست،یـن آن یواقعـ وجـود خواهان هرگز یا رهیجز
  .(Ibid.: 146) کند یم

کوی نقدها. ٢   ناسیآ
 اوۀ یـناح از الکاشـ دو وگردید  نقد ناسیوکآ توماس توسط برهان نیا زدهمیس قرن در

 نـاسیوکآ ۀفلـسف ٢.کـافران بر رد در یگرید و ١الهیات جامع کتاب در یکی شد؛ مطرح
ی هـا فلـسفه از فـراوان یریرپـذیتأث همـراه بـه طوارسـۀ فلـسف یشیبازاند موارد، شتریب در
گوست ،ینوافلاطون ،یرواق  و اجناس ایآ هک اتیلک مبحث در او. استینس ابن زین و ینیآ

 اسـت بـاور نیا بر باشند، یم یذهن صور تنها هکنیا ای هستند نفسه یف ییها تیواقع انواع،
یـی گرا واقـع مسئله نیا ابربر در او. هستند یانسان ۀفاهم نینخست موضوعات ات،یلک هک

 دکیـتأ امـر نیـا بـر امـا رد،کـ ارکـان را اتیلک یخارج وجود و گرفت شیپ را یاعتدال
 هکـ معنا نیبد دارد؛ شهیر یخارج تِیواقع در ینوع به یلک امکاح و میمفاه هک داشت
 نیهمـ بـه گرند؛یدیک مشابه یا طبقه ای نیمع ینوع افراد، اما هستند، موجود» افراد «تنها
: دیـگو یمـ یو. دیشیـاند کمشتر عتیطبی ایگو یتیلک عنوان به ها آن به توان یم لیدل

 تیانـسان مفهوم در هک یتیلک و است موجود انسان آن ای نیا در تنها یانسان تیماه ًمثلا
 یذهنـ یتکمـشار ت،کمشار نیاکه  گفت توان یم نیبنابرا است، انتزاع ۀجینت دارد وجود
 تیـفعال یـک راه از ذهـن هکبل ست،ین یلک مفهوم بودن باطلۀ ددربردارن نیا اما است؛

 صـورت بـه دهیـپد در هکـ را صـورت و دهـد یم قرار توجه مورد رای ا دهیپد ،یرمادیغ

                                                        
1. Summa theologia. 

2. Summa contra gentiles. 
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  .)٢/٢٠١: ١٣٨٧ کاپلستون،( ندک یم انتزاع است موجود مشخص و فردگونه
 بـه ،دارد یلـک میمفاه باب در هک یدگاهید اساس بر ناسیوکآ :نخست نقد) الف

 لیدلا از لیدل نیدوم عنوان به را آنسلم یوجود برهانی و. پردازد یم یوجود برهان نقد
، (Aquinas, 1911: 19-20) کند یم ذکر شمارد یم یهیبد را خداوند وجود که یا گانه سه
 جملـه از ،لیـدل سـه هـر و دیـنما یم مخالفت خداوند وجود ِبداهت با آغاز همان از اما

 کـه دارد ییمبنـا در شهیـر سـخن نیـا اسـاس. دانـد ینمـ معتبر را لمآنس یوجود برهان
کو   :است قائل بدان یهیبد امور باب در ناسیآ

 در ذات یءه شـکنینخست ا: تواند باشد ی از دو راه میکیک پدیده به ی بودن یهیبد
 هـم بالـذات، بـداهت یءه شـکنی نباشد؛ دوم ایهی ما بدی برایخود بداهت داشته، ول

توانـد از آن جهـت  یک گزاره می بودن یهیبد.  باشدیهی ما بدی و هم براداشته باشد
ِباشد که محمول آن در مفهوم موضوع اخذ شده است، همانند گزار وان یـانـسان ح «ۀِ

ن اگر ذات محمول و موضـوع یبنابرا. وان در ذات انسان اخذ شده استیه حک» است
طور که اصـول  واهد بود، همان خیهی همه بدین گزاره برای همگان معلوم شد، ایبرا

 باشـند کـه ذات محمـول و یدر هـر حـال اگـر افـراد.  ...اند گونه نینخستین برهان ا
باشـد، امـا بالـذات  ی نمـیهی بـدهـا آن ی ناشناخته باشد، گزاره بـراها آن یموضوع برا

  .(Ibid.: 20-21) است یهیبد

  :است گفته هک ندک یم نقل توسیبوئ از یسخن خود، گفتار دییتأ یبرا او
 ِجـواهر «نکـهیا مانند باشند، یهیبد دانشمندان یبرا تنها میمفاه از یبرخ است ممکن
 ذات در ،»هـست خدا«ۀ گزار  کهمیگو یم منی رو نیا از ؛»ستندین مکان در مجرد،
 کـه اسـت نیـا لشیدلـ و هستند سانیک آن ِموضوع و محمول رایز است، یهیبد خود

 نیـا م،یشناسـ ینمـ را خداونـد ذات مـا هک آنجا از اام است؛ خود یهست نیع خداوند
  .(Ibid.: 21) ستین یهیبد ما یبرا گزاره

کو  اسـت، یهیبـد نفـسه یف گرچه ،»هست خدا« ۀگزار هک است باور نیا بر ناسیآ
 نادان آن سخن را گفته نیا اثبات یبرا گواه نیبهتر  واست بداهت فاقد ها انسان ما یبرا
  .(Ibid.: 20)» ندارد وجود ییخدا«: گفت خود قلب در هک داند یم

کو هکـ یگرید لیدل  اقامـه» دارد وجـود خـدا«ۀ گـزار نبـودن یهیبـد یبـرا نـاسیآ
 مفهـوم در آن ِمحمـول هکـ اسـت یهیبـد یهنگـام گـزاره کیـ هکـ اسـت آن کند، یم



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ر ـ
 بها

ان 
بست
 تا

١٣
٩٣

 / 
ارۀ
شم

١۴

٨٨  

 در وانیح مفهوم ،»است وانیح انسان«ۀ گزار در مثال ایبر باشد، شده اخذ موضوعش
 بود خواهد یهیبد ما یبرا یهنگام گزاره کی بیترت نیا به. است شده ذاخ انسان ذات
 را آن موضوع در گزاره ِمحمول گرفتنی جاۀ رابط هم و محمول و موضوع ذات هم هک

 کـه چرا است، یژگیو دو نیا فاقد ،»دارد وجود خدا«ۀ گزار هک است روشن. میبشناس
 نیـا درک بـه قـادر نـه و دارنـد یلهـا ذات از یکـامل و قیـدق تـصور نه مردم، از ِشانیب

 وجـود ییشناسـا از پـس تنهـا و اوسـت تیماه و ذات نیع خداوند ِوجود که اند مطلب
 یحت کهی ا گونه به اوست؛ وجود خدا تیماه هک رسند یم قتیحق نیا شناخت به خدا
 یهیبـد طور به باشد، بالذات معلوم یهیبد طور به» دارد وجود خدا «هک گزاره نیا اگر
  :سدینو یم باره نیا در ناسیوکآ. )٢/۴٣٣: ١٣٨٧، کاپلستون( ستین ما لوممع

تـر از   را که بزرگیزی چیشنود، از آن، معنا یممکن است هر کس که لفظ خدا را م
 لفـظ خداونـد ی بدانـد معنـایبـر فـرض، کـس.  ...شه کرد نفهمدیتوان اند یآن را نم

جـه بـه ین نتیـاایـن، رد، بـا وجـود توان تصور کـ یتر از آن را نم  است که بزرگیزیچ
جه یکند در واقع وجود دارد، بلکه تنها نت ید که آنچه لفظ بر آن دلالت میآ یدست نم

توان گفت که آن معنا در واقع وجـود  ین نمیهمچن. ْه در ذهن موجود استکدهد  یم
ور تـوان تـص یتر از آن را نم  که بزرگیئی شینکه پیش از این، وجود واقعیدارد، مگر ا

 کـه منکـر خداونـد ی است که مورد قبول کـسانیزین چیرفته شده باشد و ایکرد، پذ
  .(Aquinas: 22)ست یهستند، ن

کو  برهـان اصـل که شود یم قائل یشرط خداوند ذات شناخت یبرا ادامه در ناسیآ
  :دیگو یم او .اندازد یم اعتبار از را آنسلم

 اثبـات برهـان بـا را او خداوند، آثارۀ لیوس به دیبا م،یبشناس را خداوند ذات نکهیا یبرا
  .(.Ibid) مینک

کو بیترت نیا به  آشکار است، نهفته آنسلم یوجود برهان در که را یا مغالطه ناسیآ
 مفهوم و است وجود خواهان که خداوند مطلق ذات انیم زیتما عدم بر هیتک با ؛سازد یم

  .ستین وجود مستلزم که میدار خداوند از ها انسان ما که یتصور
 دیتأک کتاب نیا در او. است شده مطرح کفار بر رد کتاب در نقد نیا :دوم نقد) ب

 مفهـوم گرچـه ست،یـن شدنیتـصور آن از تـر بـزرگ کـه یموجـود مفهـوم کـه کند یم
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 بـه فقـط یءشـ مورد در رایز ست،ین آن بالفعل وجود مستلزم شود، یم شامل را »وجود«
 عنوان به خدا لفظ که یزیچ تینها و دارد جودو که گفت توان یم لفظش یمعناۀ انداز

 مضمون که است نیا دارد، دلالت آن بر ستین شدنیتصور آن از تر بزرگ که یموجود
 لفـظ نیـا یبرا یفرد و مصداق که دهد ینم جهینت یول است، موجود ْذهن در لفظ نیا

 اگـر کـه ددار اشـاره مطلب نیا به واقع در دوم انتقاد در توماس. هست خارج جهان در
 از تـر بزرگ تصور، تیقابل لحاظ به باشد، داشته یواقع ِوجود تصور، قابل ِامر نیتر بزرگ
 در مفهـوم کیـ ینـیع تحقـق و وجـود. باشـد نداشـته یواقعـ وجود که ستین یهنگام
 مفهـوم کیـ یواقعـ وجـود. نـدارد آن یمفهوم یمحتوا شدن تر بزرگ در ینقش خارج،
 آن یمفهـوم یمحتـوا در امـا دارد، خـارج در مفهـوم آن ینـیع تحقـق بـر دلالت ًصرفا
 را آن یواقعـ ِوجـود مفهـوم، کیـ لیـتحل با توان ینم هرگز پس کند؛ ینم جادیا یرییتغ

 دست آن به ـ ینیپس طور به یعنی ـ آن آثار بر مبتنی های استدلال راه از باید بلکه کرد، اثبات
  .)٢/۴٣۴: ١٣٨٧ کاپلستون،( مییاب

  ملاصدرا یمبان اساس بر آنسلم یجودو برهان اشکالات
 و اتیلک باب در یو دگاهید و یافلاطون ثُلمُ دگاهید بر آنسلم یوجود برهان هک آنجا از

. گردد روشن باره نیا در زین ملاصدرا دگاهید تا است یضرور است،ی مبتن یلک میمفاه
 نیـا. دیـآ یمـ ارشـم به مباحث نیزتریبرانگ بحث از فلسفه خِیتار طول در یافلاطون ثُلمُ
 بـوده برخـورداری اریبـس تیـاهم از ملاصدرا جمله از مسلمان لسوفانیف انیم در دگاهید

 هکـ گفت توان یم اما دارد؛ی بررس یجا نه، ای رفتهیپذ را دگاهید نیا ایآی و هکنیا. است
 او. اسـت گرفتـه شیپـ در افلاطون راه با متفاوت ًاملاک یراه خود،ۀ فلسف در ملاصدرا

 ارائـه تیواقع ازی نینو ریتفس وجود، کیکیتش وحدت و اصالت همچون یاصول توپر در
 اسـت تحقـق و تیـخارج نیعـ هکـ داند یم وجود ینیع قتیحق را تیواقع او. دهد یم
 چنـان از وجـود قتیحق. )١٣۴: ١٣٨٨ همو، ؛١٠: ١٣۶٣ همو، ؛١/٣٨: ١٩٨١ ،صدرالدین شیرازی(

 نیتـر نازل ای یذهن صور و میمفاه یحت یتیقعوا چیه هک است برخوردار یتیلک و گستره
و، همـ ؛ ٨: ١٣۶٣همـو،  ؛١/٢۵٩ :١٩٨١و، همـ( ستندین رونیب آنۀ ریدا از عالم در موجود قیحقا
١٣: ١٣٨٨۴(.  
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 همـان هکـ برگردانـد واحـد یامـر به را ثرتک و وحدت بار نینخست یبرا ملاصدرا
 لمه،ک قیدق یمعنا به هک نهاد ابن یقتیحق بر را خودۀ فلسف او. است وجودۀ ینیع قتیحق
 در یمتحققـ امـر هـر او نگـاه از. اسـت واحـد ْثـرتک نیعـ در و ریثک ْوحدت نیع در

 آنۀ مرتبـ نیبـالاتر از هکـ اسـت یمتفاوت مراتب یدارا وجود،ۀ ینیع قتیحق رویپ خارج،
 آن نیفـرود مراتـب بـه و شـده آغاز ـ است ثابت و یلک یامر هک ـ یعقلان قتیحق یعنی
 یامـر یجـوهر تکـحر اصل بر بنا و اش یذات یژگیوۀ واسط به هک یماد قتیحق یعنی

 رامونیپ افلاطونی بند دستهی رو چیه به ملاصدرا. رسد یم باشد، یم لانیس در و ریمتغ
 یعنـی وجـود از مرتبـه دو به آن یجا به و رفتهینپذ» شدن و بودن «ساحت دو به را عالم

 بـودن از قسمی و نوع را شدن و )٢٣ـ٣/٢٠: ١٣٨٣ همو،( کند می اشاره» سیال و ثابت وجود«
  .آن میقس نه داند یم

 ِانـواع کمـالۀ مرتبـ بـالاترین که ـ کلی و ثابت اموری عنوان به را معقول حقایق وجود او
 ای سلسله حقیقت در ثُلمُ وی، نگاه در. )٢/۶٢: ١٩٨١ همـو،( پذیرد نمی ـباشند می محسوس

 هکـ دارند قرار ماده عالمی ورا و هیطول عقول نیریزۀ مرتب رد هک هستند یْعرض عقول از
 امور از فراتر ،یْعرض عقول ای ثُلمُ. باشند یم محسوس عالم انواع النوع رب و دارنده نگه

 .برخوردارنـد امـور نیـا به نسبت یوجودی گستردگ و تیلک ینوع از و بوده محسوس
 و یاطلاقـ تیـلک یمعنـا بـه هکـبل ،یممفهو تیلک یمعنا به نه زین امور نیا تیلک البته
 رفتـهیپذ را آن خـود، ملاصـدرا هک را یعقل یلک قیحقا توان یم چند هر. است یوجود
 بـه نفـس نِیشیـپ علم او اما دانست، یافلاطون ثُلمُ ۀرتب هم ،یوجودۀ مرتب نظر از است،

  .ردیپذ ینم را قیحقا نیا
 اثـر در و) صـعود (فـراز قـوس در که داند می جسمانیةالحدوث امری را انسانی نفس او
 نیبنابرا. )٣٨٨ ـ٨/٣٣٠: انهم( یابد دست معقول قیحقا کدر به تواند یم ،یجوهر تکحر
 از یبـشر معرفـت ملاصـدرا، نظر از. رکتذ نه است سیتأس سنخ از شناخت یو نظر از

 ان،ینیشیپ و ارسطو برخلاف اما شود؛ یم آغاز یالیخ کادرا آن، رویپ به و یحس کادرا
 نیـا مبـدأ و فاعـل هکـبل ،یالیـخ و یحـس صـور و اتکادرا محل و رندهیپذ نه را نفس
 صـور ۀمـشاهد بـه تواند یم یجوهر تکحر با نفس. )٢۶ــ٨/٢۴: انهم( داند یم اتکادرا
 یا مرحلـه هکـبل ،ینیشیپۀ مشاهد یک نه مشاهده نیا اما بپردازد؛ ها دهیپد یعقل و یمثال
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 هـا دهیپد قیحقا به یوجود ِاتحاد راه از نفس. است دهما عالم در یبشر نفس املکت از
. شـود یم متحد معقول قیحقا نیا با یوجود نظر از نفس مرحله، نیا در. ابدی یم دست

 غـربۀ فلـسفی هـا مشکل از که ـ) ابژه و سوژه (معقول و عاقل انیمی دوگانگ که اینجاست
  .)٣٢۶ـ٣/٣١٢: ١٣٨٣همو، ( شوند یم متحد گریدیک با و رفته نیب از ـ است

 نِیشیـپ ِوجـود هکـ دارد دکیتأ امر نیا بر فرود، و فراز قوس دو نیب زیتما با ملاصدرا
 توانـد نمـی نفوس، این مبادی و عللۀ مرتب در عقلانی و کلی حقیقتی عنوان به انسان، ِنفس

 باشـد یانسان قتیحق نِیمتع افراد عنوان به یبشر نفوس یعقلان شناختی برای شاخص
 ـداند یم میقد را نفس هک افلاطون خلاف بر ـ فراز قوس در او. )٣۴٧ـ٨/٣۴۶: ١٩٨١ همو،(

 یصـورت عنـوان به آغاز در هک داند یم یجسمان حدوث به حادث یامر را یانسان نفس
 تـا توانـد یمـ یماد صورت نیا ،یجوهر تکحر اساس بر و شود یم متحد بدن با یماد

 دو را معقـول و محـسوس عالم او. برسد عقول و دتجرۀ مرتب به هک ابدی املکت یا اندازه
 وجـود ۀواحـد ۀیـنیع قتیحق مراتب از را دو هر هکبل داند، ینم گریدیک از جدا ساحت
 دو هـر. الیسـ وجـود. ٢ ثابـت؛ وجـود. ١: ندک یم قسم دو را وجود او. کند یم قلمداد
 ۀرابطـ از هکـ ینـییتب بـا او. گریدیک از جدا تیواقع دو نه اند، قتیحق یک مراتب قسم،
 ربـط نیعـ معلول، هک رسد یم جهینت نیا به دهد، یم ارائه وجود یطول مراتب نیب تیعل
 انواع املکۀ مرتب قتیحق در هک ثُلمُ ،یو باور به. آن ازی جدا یامر نه و است علت به

 دارد، قـرار محـسوس امـور بـه نـسبت یبـالاتر یوجودۀ مرتب در و است محسوس عالم
 ربـط نیعـ محـسوس امور نیا و )٢/۶٢: همان( باشد یم خود نیریز محسوس امور علت
 مطـرح رابطـه از سـخن ،یعـیطب طـور بـه. ندارنـد خـود از یاسـتقلال چیه و اند علت به
 امـور امـا باشـند، داشته وجود مستقل امر دو هک شود یم مطرح یزمان رابطه رایز ست؛ین

. هـستند خـود علـل عنـوان به ها دهیا و ثُلمُ به تعلق و ربط نیع آغاز، همان از محسوس
 دارنـده نگـه و محسوس عالم انواع و قیحقا ِجادیا کِینزد علل قتیحق در ثُلمُ ن،یبنابرا
 اسـت پروردگـار ذات علةالعلل، ای دور ِعلت هک چند هر باشند؛ یم انواع نیا النوع رب و
 چیهـ بـه زاین بدون او، نظر از خداوندی رو نیا از. است محض وجود و مالک نیع هک
 وجـود یهـست دار در هکـ آنچه تمام و دینما یم جادیا را عالم ،یرونیب ِساز نهیزم و زهیانگ
 یوابـستگ نیع معلول، و علت ۀرابط اساس بر بوده، یو ازمندین خود شیدایپ در و دارد
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  .)٢/٢٨۶: همان( باشند یم محض وجود آن به
 انـواع مـالک قـت،یحق در هکـ یْعرضـ عقول از یا طبقه به ملاصدرا هرچند نیبنابرا

 و ردهکـ اقامـه برهـان یقیحقـا نیچنـ وجود بر و ندک یم اشاره باشند یم محسوس عالم
 هکـ ردکـ ادعـا دیـنبای رو چیهـ بـه یولـ دهـد، یمـ قـرار یافلاطون ثُلمُ رازت هم را ها آن

ــدرا ــد ملاص ــلمُ دگاهی ــهیپذ را ثُ ــت، رفت ــز اس ــلمُ رای ــون ثُ ــاکارک یدارا یافلاط  یرده
 یبرا را ییردهاکارک نیچن توان ینم گاه چیه هک است یا شناسانه یهست و ناسانهش معرفت

 ارائـه یاصـول خـدا وجـود بـر برهـانۀ اقامـ یبرای و. افتی ملاصدراۀ فلسف در امور نیا
  :کند یم

 و تیـماه نـه اسـت یهست است، موجود جهان در هک یتیواقع: وجود اصالت) الف
  .است بالعرض تیماه ِوجود
 ْوجـود در هکـبل ست،یـن ینیتبـا ِثـرتکۀ رنـدیپذ وجود قتیحق: وجود وحدت) ب

 ِنقـص و مـالک و ضعف و شدت به ای اختلاف نیا. است مراتب و کیکتش اختلاف،
 گـرید بـه .اسـت عدم و وجود کتشاب ینوع هک ها اتصال و امتدادها به ای و است وجود
 نِیعـ ینظـر از و است وحدت با همراه یثرتک است متصور وجود در هک یثرتک سخن،
  .)١/١۴: ١٩٨١ همو،( است وحدت عین در کثرت و کثرت عین در وحدت یعنی وحدت؛
 معـدوم است موجود هک جهت آن از موجود هرگز: وجود قتیحقی ریناپذ عدم) ج

  .شود ینم موجود است معدوم هک ثیح آن از معدوم و شود ینم
 هـر ازی پوش چشم با »وه هو بما« وجود قتیحق: کمال با وجود قتیحقی تساو) د
 تیـفعل و شـدت وی ازین یب و اطلاق و مالک با گردد، مهیضم آن به هک یجهت و ثیح
 آن از بـالاتر گـرید هکـ یهـست نیتـر املک و وجود ۀمرتب نیتر یعال. است برابری بزرگ و

 ریـغ بـه و اوسـت ذات نیعـ وجـود، هکـ است یموجود است، نامحدود و نشده فرض
  .نداردی وابستگ
. اسـت رابـط و مـستقل وجـود ۀرابط نوع از معلول و علت ۀرابط: تیعل قتیحق)   ه
 و یهـست هکـبل ستند،یـن گریدیکـ ریمغـا یامـور از،ین و جابیا وجوب، ؛جادیا و وجود
 همانند آن تیواقع. است ریغ به ِازین و فقر نیع هک استی ا گانهی تیواقع معلول، ِوجود
 بـه اضـافه و تعلـق و ربـط نیعـ ْمعلـول و عناستم فاقد ییتنها به هک است یحرف یمعان
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  .باشد علت ۀمرتب در تواند ینم و است علت
 بـودن یقـیحق بـر عـلاوه را بودن الوجود واجب کملا صدرا اصول، نیا به توجه با
 زیـن هیـلیتعل تیـثیح و علـت از یازیـن یبـ عـروض، در هواسط نداشتن و هیدییتق تیثیح
 اسـت یموجـود الوجـود واجـب پس رند؛یپذ ییجدا گریدیک از تیثیح دو نیا. داند یم
 یامر هک وجود قتیحق به تنها ملاصدرا، برهان در. »لذاته «هم و است »بذاته «هم هک
 بـرده یپـ الوجـود واجـب تحقـق بـه آن ۀمـشاهد از و شـود یم نگاه است واحد و ینیع
  :از ندا عبارت یوجودشناخت برهان یمباد پس. شود یم

 اخـتلاف گریدیکـ با لذاته افرادش هک است طیبس و گانهی ،ینیع یقتیحق ،وجود. ١
  آن؛ بر زاید امور به یا و است ضعف و شدت و نقص و کمال به یا شاناختلاف بلکه ندارند،
 و ستین آن از تر تمام یزیچ هکی ا گونه به است، مالک تینها در خداوند وجود. ٢

  .)۶/١۵: همان( ندارد تعلق خود ریغ به وجود نیا
 بـه شـد، روشـن وجـود قـتیحق و یلـک میمفـاه باب در ملاصدرا یمبنا هک وننکا
  .میپرداز یم آنسلم یوجود برهان ییمبنا الاتکاش

  نخست الکاش
 برهانۀ اقام به م،یمفاه باب در افلاطون دگاهید اساس بر آنسلم شد، گفته هک گونه همان
 ثُـلمُ و میمفاه باب در افلاطون دگاهید یسک اگر «هک گفت دیبا اما. پرداخت یوجود

 را ذهـن و نیعـ وحـدت اگر» ؟دینما دییتأ را آنسلم برهانی درست تواند یمآیا  رد،یبپذ را
 نیـا اسـت، تیـواقع نیعـ ْتـصور و نـدارد وجود ما تصور یورا یتیواقع نکهیا و میریبپذ
 دسیـپارمن دگاهید از برگرفته هک افلاطون دگاهید اساس بر هک چرا بود؛ یم درست جهینت
 یءشـ یـک ِمفهوم ِوحدت و برخوردارند وحدت از یخارج قتیحق و شهیاند باشد، یم
 نیـا سـخن اما. سازد رهنمون آن قتیحق به یءش مفهوم از را ما تواند یم آن، قتیحق با

 را آن زیـن ملاصـدرا و شـده شمرده مردود یاسلامۀ فلسف در امروزه دگاهید نیا هک است
 آن دارد، باور یلک قیحقا وجود بهی و هرچند. ردیپذ ینم شد مطرح بالا در هک یانیب به

 عقـول، عـالم در هکـ هـستند یوجـود یقیحقـا هکـبل ستند،ین ایاش میمفاه ،یلک قیحقا
 بـه را ما ـهستند یوجود اطلاق یدارا هک ـ یوجود قیحقای عیطب طور به و دارند تحقق
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 بر یمبن آنسلم انیب یرو نیا از ؛یءش یذهن تیماه و مفهوم نه رسانند یم یءش حقیقت
  .ستینی رفتنیپذ است، همراه آن یخارج تحقق با خداوند مفهوم تصور هکنیا

  دوم الکاش
 یمبنـا با او برهان هک است آن است وارد آنسلم بر ملاصدرا یمبنا بر هک یگرید الکاش

ی و عـصر در و نشده قائل یزیتما وجود و تیماه انیم او. است سازگار تیماه اصالت
 را» خـدا مفهـوم «آنـسلم جـهینت در اسـت؛ نبـوده مطرح وجود از تیماه زیتما از سخن

 خداونـد و دارد وجود ما عقل در خداوند مفهوم چون هک دیگو یم و دهد یم قرار اریمع
 یخــارج وجــود از هکــ اســت یا گونــه بــه آن تــصور اســت، داده زنهــار بــه مــا در را آن
 هکـ اسـت نیا صدرا سخن اما. باشد یم آن ینیع تحقق مستلزم پس است؛ ریناپذ ییجدا

 همچـون ،»مفهـوم «یـک کـه چـرا باشـد، وجـود تِیـواقع گر تیاکح تواند ینم مفهوم
 تیـواقع آنچـه. ستیـن برخـوردار تیـواقع از و است یاعتبار و یذهن یامر ،»تیماه«

. )١٠: ١٣۶٣همـو، ( دارد تحقق وجود رویپ به و َعرض به ماهیت و است وجود حقیقت دارد
 قـتیحق نیـا بـا و نـدک یمـ آغـاز را سخن وجود ینیع قتیحق با ملاصدرای رو نیا از
  .رساند یم اثبات به را او وجود ضرورت و رود یم خداوند وجود اثبات سراغ به ینیع

  سوم الکاش
 یمنطق ضرورت آنسلم، یوجود برهان در شده اثبات ِضرورت هک است آن گرید الکاش

 یازلـ ضـرورت از هکـ را خداونـد وجـود رتضـرو توانـد ینمـ یضـرورت نیچنـ و است
 یازلـ ضـرورت ارملاصـد نظـر مـورد و شده ثابت ضرورت. دینما اثبات است برخوردار
 جهـات، تمـام از هکـبل ه،یـلیتعل تیـثیح نه و دارد هیدییتق تیثیح نه هک یضرورت است؛
 ضـرورت یدارا و هـست هکـ یوجـود هکـ شود یم جهینت نیچن سرانجام و است مطلق
 جـهینت را او یواقعـ وجـود ذهـن، در خـدا مفهوم از هرگز او. است خداوند همان ه،یازل
 هکـ ندارد را آن تیقابل ملاصدرا یمبنا بر ،»دارد وجود خدا«ۀ گزار واقع در .ردیگ ینم
 و اسـت یوجـود گـزاره، نیـا هکـ چـرا گـردد،» شـود موجـود خدا ذات اگر «به دیمق

 ضـرورت نـه اسـت) یازلـ (یفلسف یذات ضرورت آن در موضوع یبرا محمول ضرورت
  .)٢٢٢: ١٣۴٧ یزدی، حائری( یمنطق یذات
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  چهارم اشکال
 از یخـارج وجود آثار داشتن انتظار و وجود مصداق و مفهوم ختنیدرآم چهارم، الکاش

 و راتیـتقر در تسیـن بیـلا و ارتکـد آنـسلم، بـر علاوه را خطا نیا. است یذهن وجود
 گـاه چیهـ. انـد گذشـته آن نـارک از غفلـت یرو از و انـد شـده دچـار خـود حاتیتصح
 نیا هکبل کرد، خواستدر سکبرع و یذهن وجود از را ینیع وجود لوازم و آثار توان ینم
 ۀدوگانـ میتقـس اساس و ستندین یگرید به میتعم قابل هک دارند ییها یژگیو دامک هر دو

 خـارج، جهـان در خداونـد ِوجود نبود ای وجود. استه یژگیو نیهم برمبتنی  زین وجود
 قابـل امـر نیتـر بـزرگ «عنـوان بـه خداونـد مفهوم در یاهشک ای یشیافزا ریتأث گونه چیه

 در یمـصداق و فـرد چـه است؛ تصور قابل امر نیتر بزرگ خداوند مفهوم. ندارد» تصور
 ینـیع تحقـق و مفهوم یک یخارج وجود هک چرا باشد، نداشته چه و باشد داشته خارج
 سـلب جـهینت در نـد،ک ینمـ جـادیا آن یمفهـوم یمحتـوا در یرییتغ چیه خارج، در آن

 سـلب اگر البته .شد نخواهد مفهومۀ مرحل در تناقض موجب خداوند، از یخارج وجود
 تنـاقض موجـب رد،یـبگ صورت ذهن عالم در یمفهوم نیچن از) یمفهوم (یذهن وجود
 برهـان نقـد بـه را وا هک بود تفاوت نیا به انتک توجه دیشا. )٨٨ ـ ٨۶: ١٣٨۴ واعظی،( است
ۀ ژیـو نیقـوان و قواعد »نیع «و »ذهن «از دامک هر هک نمود آشکار و واداشت یوجود
 سـاخت مجبور یگرید یها تیمحدود رشیپذ به را یکی توان ینم هرگز و دارند را خود

(Kant, 1998: A595/B623).  

  پنجم اشکال
ی ختگـیدرآم اسـت، ردوا یوجـود برهان بر ملاصدرا یمبنا اساس بر هک یگرید الکاش

 زیتمـا عـدمۀ مغالط گرفتار ارت،کد زین و آنسلم یوجود برهان. است عیشا و یاول حمل
 مفهـوم ایـ و مطلـق مـالک ِمفهـوم هکـ چرا است،ی صناع عیشا حمل و یاول حمل انیم

 بـه ـ مصداق فاقد ای و باشند مصداق یدارا عیشا حمل به هکآن از اعم ـ ضرورت و وجود
 قلمـرو بـه یذاتـ یاولـ حمـل رایـز برخوردارند، خود اتیذات و ذات از ،یذات یاول حمل
  .است یخارج مصداق و تیواقع متوجه ،یصناع عیشا حمل و دارد توجه میمفاه

 مطـرح را آن ملاصدرا هک عیشا حمل به وجود با یاول حمل به وجود تفاوت به توجه
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. سـازد یمـ ارکآشـ را نبرهـا نیـا یخطـا ،)١/٢٩٢: ١٩٨١ ،صـدرالدین شـیرازی( اسـت کرده
 موجـود و یهـست مفهـوم هکـ شـود یم دار خدشه آنگاه خداوند، مفهوم ِبودن نیتر املک

 گـردد، سـلب آن از وجـود ع،یشـا حمل به اگر اما .شود سلب یاول حمل به آن از بودن
. شـود ینمـ گرفته جهینت آن از ،یاول حمل به مالک سلب جهینت در و وجود ِمفهوم سلب
 نباشـد، موجـود خداونـد اگـر «عبـارت در» موجـود «ۀلمـک از آنسلم مراد اگر نیبنابرا

 سـلب یعنـی اسـت؛ حـق بـهی گفتار باشد، یاول حمل به موجود ،»دیآ یم لازم تناقض
 و یخـارج تحقق اندازه، نیا صِرف یول است، تناقض موجب خداوند، از یهست مفهوم
 از آنـسلم مـراد اگـر اما. ندک ینم اثبات یتعال واجب یبرا را عیشا حمل به بودن موجود

 عیشا حمل به وجود سلب نیب یا ملازمه باشد، عیشا حمل به یهست مصداق ،»موجود«
 از تـا دیـآ ینمـ لازم یتناقض جهینت در و بود نخواهد او مفهوم از مالک ینف و خداوند از
 دوجو و تیواقع آن،ی پ در و شود ابطال) خداوند نبودن موجود (مطلوب ضینق راه نیا

 تصور و است حمل وحدت تناقض، طیشرا از رایز گردد؛ اثبات عیشا حمل به او داشتن
 و است نامحدود و املک ِوجود ،یاول حمل به هک است یمفهوم نامحدود، وجود یذهن
 و اسـت موجـود یذهنـ و وار هیسا یوجود به هک است یذهن مفهوم یک ع،یشا حمل به

 نیـا بـر گـواه. آورد ینمـ دیـپد آن تصور یبرا اری ندیبرآ چیه زین آن یبرا مصداق نبود
 لحـاظ بـه امـا اسـت، خداونـد یکشر یاول حمل به خداوند یکشر هک است آن گفته

 رد،کـ یمـ تیـفاک واجـب اصـل اثبات در تصور، صِرف اگر و باشد یم ممتنع مصداق،
 ی،آملـ جـوادی( دیگرد یم اثبات خلف برهان به شود یم تصور هکنیا لیدل به زین او یکشر

 خداونـد «و» است موجود خداوند«ۀ گزار دو هک شود یم روشن پس. )١٩۵ ـ١٩۴: ١٣٧۵
ۀ گـزار در حمـل کـه چـرا ستند،یـن متنـاقض حمـل، در تفاوت لیدل به ،»ستین موجود
  .است» یصناع عیشا حمل «دومۀ گزار در و است» یذات یاول حمل «نخست

  ششم الکاش
 امتنـاع خلف برهان یها هیپا از یکی. است هشد ارائه خلف برهان قالب در آنسلم برهان
 قالـب در نخـست ریتقر. است ریتقر قابل گونه دو برهان نیا حال. است نیضینق ارتفاع
 و مینـک یم تصور را) املک وجود (تر بزرگ ذات «که شکل نیبد است؛ یمفهوم تصور
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 ذات شـد،با نداشـته وجـود اگـر کـه چرا باشد، داشته وجود مینک یم تصور را آنچه باید
 یا ملازمـه دیـآ یمـ دسـت بـه ریـتقر نیـا از که یا ملازمه. »میا ردهکن تصور را تر بزرگ

 را او مـا هک ستین نیا تر، کامل و برتر ذات نداشتن وجود ۀلازم که چرا است، نادرست
 جـهینت در ،نباشـد تـر بـزرگ ذات تصور تر، بزرگ ذات از ما تصور و میباش ردهکن تصور
 ـباشدـ نداشته وجود چه و باشد داشته وجود چه ـ تر بزرگ ِذات رایز د؛یآ ینم لازم یخلف
 تـر، بـزرگ ذات تـصور از تـوان ینمـ پـس. است تر بزرگ ذات از تصور آن، از ما تصور
  .)۶/٩٩٢: ١٣۶٨ مطهری،( ردک استنتاج را تر بزرگ ذات یخارج وجود
 نظــر در خــارج در را تــر بــزرگ ذات. اســت ینــیع تیــواقع قالــب در گــرید ریــتقر

 نیـا ریـغ در باشد، داشته هم وجود دیبا یخارج ِتر بزرگ ذات «که گونه آن م؛یریگ یم
 ذات از اسـت، موجـود خارج در که یتر بزرگ ذات رایز ست،ین تر بزرگ ِذات صورت
 وجـود خارج در اگر مفروض تر بزرگ ذات پس. بود خواهد تر بزرگ مفروض، ِتر بزرگ
  .)۶/٩٩٣: همان(» بود خواهدن تر بزرگ ِذات باشد، نداشته

 ذات بر یخارج عارض و صفت یک ۀمنزل به ریتقر نیا در »وجود «که است روشن
 ازی پوش چشم با تر، کامل و برتر ذات یبرا ریتقر نیا در یعنی است؛ شده فرض ها دهیپد

 ذات ۀلازمـ وجـود، هکـ شـده گفتـه آنگـاه اسـت، شـده فـرض یتیواقع و ذات وجود،
 بود، نخواهد تر بزرگ ْذات باشد، نداشته وجود تر بزرگ ِذات اگر که اچر است، تر بزرگ

  .است تر بزرگ موجود ریغ ِتر بزرگ ِذات از موجود، ِتر بزرگ ِذات رایز
 یبـرا وجـود کـه پنـدار نیـا و رونیـب ظـرف در وجـود از هـا دهیپد ذاتی جداساز

 رایـز اسـت؛ باهاشـت ًاملاکـ اسـت، ملـزوم و لازم و معـروض و عارض همچون ها دهیپد
 عـارض و صـفت حکـم در ها آن یبرا وجود تا ندارند یذات وجود، لحاظ بدون ها دهیپد

 آن بـه وجـود انتـساب و هـا دهیـپد یبرا ذات و تیماه انتزاع هکبل د،یآ شمار به یخارج
 از شیپـ دهیـپد کی اگر گریدیی سو از. باشد یم ذهن اعتبارات از یاعتبار ًصرفا ذات،

 برخـوردار وجـود دو از هکـ اسـت آن اش لازمه باشد، وجود یدارا ندک دایپ وجود هکآن
 دور ایـ و تسلسل جهینت در و ابدی یم راه نیشیپ موجود به سخن نیهم آنکه گرید و باشد
 دگاهید برخلاف که گفت باید بنابراین. )۶٢ـ ١/۵۵: ١٩٨١ ،صدرالدین شیرازی( آمد خواهد پدید

 یزهـایچ نه است، یهست و وجود ْقتیحق آن و هست ذهنی ورا یقتیحق ان،ییسوفسطا
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 واقـع، در. دهـد یمـ نـسبت هـا آن بـه را یهـست و ندک یم فرض را ها آن ذهن، هک دیگر
 اسـت، قتیحق ْخود که یهست. است یهست از آن یِمند بهره نیع ز،یچ هر بودن یواقع
 و یواقعـ امـور نهـایا ۀهمـ رایـز اسـت؛ی ازیـن یبـ و وجوب مال،ک شکوه، ،یبزرگ نیع
 ای و بود نخواهند یواقع که اند یستین سنخ از ای نباشند، یهست نیع اگر و هستند یقیحق
 ۀدیـد بـا را یهست هک یوقت پس. هستند یواقع ریغ و یاعتبار هم باز هک اتیماه سنخ از

. )۶/٩٩۴: ١٣۶٨مطهـری، ( میرسـ ینمـ الوجـود واجب ذات جز یزیچ به م،یابی یدرم عقل
 در تیـماه بـر وجود ادتیز عدمۀ مسئل آنسلم یوجود برهان رد هک شود یم روشن پس
 نـسبت یخـارج صفت و عارض عنوان به جهینت در است، شده واقع غفلت مورد رون،یب
  .است شده قلمداد تیماه به

  یریگ جهینت
 مـورد یو برهـان امـا کرد، ارائه خود برهان از ریتقر دو ،یگوناگون یها کتاب در آنسلم
 لویگون ینقدها هم هک دیگرد روشن و گرفت قرار ناسیوکآ و لوینگو یسو ازیی نقدها

 امـا. شـد داده پاسـخ ها آنًتا عمد و ستندین وارد آنسلم یوجود برهان بر ناسیوکآ هم و
 ست،یـن آن یخـارج تحقـق مستلزم وجود مفهوم تصور هکنیا بر یمبن ناسیوکآ دوم نقد
 و نقـدها گـرید بودن مردود حال نیع در ست؛ین پاسخ قابل و است وارد آنسلم برهان بر

ی رو نیـا از ست،یـن آنـسلم برهـان یدرسـت یمعنـا بـه آنسلم، برهان بر ها آن نبودن وارد
 بتـوان اگـر البته. گرفت قرار خدشه مورد ملاصدرا یمبنا اساس بر آنسلم یوجود برهان
 لوجـودا واجـب اثبـات به وجود تیواقع با و ردک لیتبد وجود تیواقع به را وجود مفهوم

  .بود خواهد ریپذ پاسخ ادشدهی الاتکاش تمام ـ است نیقیصد برهان همان هک ـ پرداخت
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١۴ ۀشمار ،ی رضویسلامدانشگاه علوم ا ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  به صدرا وجودی نگرش نقش
  نفس تعالی در علم

    ١یاتکمش یمحمدمهد  
  ٢ینیفخرالد میر  م  

  دهکیچ
 نیـیتب علـم، از ملاصـدرا یارکـابت فیـتعر به گذرا ینگاه از پس تارجس نیا در
 مراتـب «،»وجـود اصـالت «چون یاصول از یریگ بهره با چگونه یو هک شود یم
 یریتـصو ،»علـم «بـه اش یوجـود نگاه با و »یجوهر تکحر «و »آن کیکیتش
 مراتـب ه،یـنظر نیـا طبـق. دهـد یم ارائه فلسفه در »نفس «یوجود یتعال از تازه
 را نفس یوجودۀ مرتب و شود یم مشخص اش یوجودۀ درج اساس بر انسان مالک

 یِتعـال بـه خـود کادرا اتـبمر در فرد هر ،نیبنابرا. دکن یم نییتع شکادراۀ درج
 ارتقـا محمـل ،کادرا تـر نییپا درجات هک یلکش به افت،ی خواهد دست یوجود

 در. باشـند یمـ مـالک و وجـود دتریشـد مراتـب آن تبع به و علم بالاتر درجات به
 علم »تیقیطر «ای »موضوعیت «و یقیحق ریغ و یقیحق علم چون یمباحث ،ادامه
  .شود یم یبررس

                                                        
 ٢۶/١٠/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ٢۴/۴/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(mahdimeshkati@yahoo.ir)) نویسندۀ مسئول(استادیار دانشگاه اصفهان . ١
  .(mtaha_anj@yahoo.com)دانشجوی کارشناسی ارشد فلسفۀ اسلامی . ٢
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 نیبـالاتر بـه رسـیدن اگر هک است آن گرفت توان یم هک یا برجستهۀ جینت اما      
 ،اسـت تعقـل یعنـی کادراۀ مرتب نیدتریشد داشتن گرو در ،یتعال و مالۀ کدرج
 را نفـس او تعقـل باشـد، برخـوردار یبـالاتر یوجودۀ درج از معقول چه هر پس
 افعـالش، و صـفات خداونـد،دربـارۀ  »تعقـل «لیـدل نیهم به. سازد یم تر یمتعال
 همـان نیا. رساند یم یوجودۀ درج نیبالاتر به را انسان نفس یاله یایانب و تبک

 و قـرآن در Mائمـه و ایـانب خداونـد، به »معرفت «جایگاه عنوان تحت هک است
  .است آمده اتیروا

  .تعقل کمال، تعالی، علم، نفس، ملاصدرا، :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 وجود با رایز ،ستاو یشناس یهست اصول ِعطفۀ نقط ،یانسان نفس ملاصدراۀ شیاند در
ۀ رتبـ نظـر از نیراببنـا. دارد را مجـردات عـالم بـا ارتبـاط انکـام مـاده، عـالم به تعلقش
 نیـیتب در یفلـسف یهـا شهیـاند هکـ یهـست از مرتبـه دو انیـم اسـت یا واسـطه ،یوجود
 الحـدوث ةیجـسمان ناطقه، نفس نیصدرالمتأله نظر از. دهند یم ثمر آن، وجود قتیحق
 بـدن یبـرا یعـیطب یصـورت خلقـتش، یابتدا در خاطر نیهم به است، البقاء ةیروحان و

 مجـرد یذاتـ نفـس، رایـز ،را دارد مجـردهۀ معقول صور رشیپذ تیقابل یول است، یماد
 مراحـل از عبـور بـا توانـد یمـ اش کیکیتـش وجـود و یجـوهر تکـحر اساس بر و دارد

  .)٨٨: ١٣٨۵( ابدی دست برتر معلومات به ،کادرا مختلف
ۀ مرتبـ چـه هـر و اوسـت اتکـادرا گـرو در نفـس مالک صدرا، نظر از ،قتیحق در
 ینفـسان فکیـ حد در تنها را علم او رایز شد، خواهد تر یمتعال ْنفس باشد بالاتر کْادرا
 هکـبل دانـد ینمـ ابنـد،ی یمـ ارتسام آن در مختلف علوم هک دیسپ یلوح را انسان نفس و

 یمـالک را علـم ،خـاطر نیهمـ به. است گرید ءیش یبرا یئیش وجود علم، است معتقد
  .شود یم آن یِتعال به منجر هک داند یم نفس یبرا یوجود

نحـوۀ  «و »انسان نفس «،»علم «از نگاه ملاصدرا دربارۀ توضیحاتی است لازم در ابتدا
  .مکنی یبررس نفس مالک در را علم نقش سپس وبدهیم  »مختلف اتکادرا شیدایپ

  ملاصدرا نگاه از علم فیرتع
 تیـهو او. )٣/۵۶٠: ١٣٨٣( دانـد یمـ مـاده از مجـرد یوجودۀ نحو را علم نیصدرالمتأله
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: ١٣٨١( اسـت وجـود نیعـ علـم،کـه  اسـت معتقـد و گردانـد یبـازم »وجود «به را علم
 یوجـود هکبل ،یوجود هر نه اما است، وجود از یا نحوه علم ملاصدرا نظر از. )٣٣۴/۶

: ١٣٨۶( یجـسمان یهـا حجـاب از تجـرد شـرط به دیّمق و یماد شوائب از رّمطه خاص،
 یاضـاف یامـر ایـ و مـاده از تجـرد ماننـد یسـلب یامـر یمعنـا به علم او نظر از. )۴٢۵/١
 بـالقوه وجود نه بالفعل وجود هکبل یوجود هر نه البته است، یوجود یامر هکبل ست،ین
 هـر. یعـدم یها یدیپل یتمام از صخال یوجود هکبل ،یبالفعل وجود هر نه نیهمچن و

 خواهد دتریشد اش یعلم وجود باشد، شتریب عدم یها یآلودگ از علم خلوص زانیم چه
  .)١/٣٢٣: همان( بود

  :گرداند یبازم وجود قتیحق به را علم قتیحق ملاصدرا ،قتیحق در
 آن بـر اعتبـار از ینـوع و اریبـس یجستجو هکبل ح،یصح حدس آنچه حسب بر ،بدان
 وجـودش، در مـستقل موجـود نـزد حاصل ِوجود قتیحق به علم قتیحق است، گواه
 در مـستقل یامـر یبـرا ءیشـ تیـماه حصول همان علم مییگو یم پس. گردد یبازم

 و یقیحق یحصول به ای صورتش، حصول ای است خودش حصول ای حال است، وجود
  .)١/١٧٧: همان( یمکح یحصول ای

 بـه .ستیـن گرید ءیش یبرا ء یش یک حصول هاتن علم نیصدرالمتأله نگاه در البته
َمـدر یبـرا گـر،ید ءیشـ نـزد ءیش یک حصول ِمطلق ،بهتر عبارت  یافکـ آن بـودن کُ

  .)٣/٣٢٠: ١٣٨٣( است لازم علم تحقق یبرا ماده از مجرد صورت حصول هکبل ست،ین

  ملاصدرا نگاه از نفس نییتب
 یوجـود کیکتـش نگـاه در. شـود یمـ یمعرفـ نـاطق وانیـح ،یمنطق فیتعر در انسان

 انـسان بـودن نـاطق .اوسـت یوجـودۀ درج نشانگر  وانسان زیمم فصل ،ناطق ملاصدرا
 حـسب بـهانـسان  بـودن عاقـل. اسـت اتیلک کِدرمُ و عاقل بالقوه، صورت به او یعنی

 موانـع از هکـ یجسمان یها حجاب از تجرد از پسوی  هکبل ست،ین اش یجسمان وجود
 بالفعــل عاقــل هکــ رســد یمــ یا درجــه بــه ،)٢/٢٣٨: ١٣٨٠( شــوند یمــ محــسوب کادرا
 بـه یانـسان نفس دنیرس به تواند یم معقولات کادرا ملاصدرا ریتعب به یحت و گردد یم

 فقـط را »نـاطق «ملاصـدرا ،بیترت نیبد. )۵/۴٩۴: ١٣٨١( گردد منجر مفارق جوهرۀ مرتب
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 بـه هکـ انـدد یمـ او یوجـودۀ درجـ ّمعـرف هکـبل آورد، ینم حساب به یمنطق مفهومی
  .برسد تیفعل به دیبا و دارد وجود بالقوه صورت
 خود، یوجود ریس در هک است گوناگون عوالم انیم ِجمع مقام ْانسان صدرا نگاه از

 نفـس مراتـب نیهم اساس بر. رسد یم بالفعل عقلۀ مرتب به و ندک یم آغاز ماده عالم از
 یهـست نیصدرالمتأله. باشد تهداش متفاوت درجات با یاتکادرا تواند یم انسان هک است
 بـه ایـ درجـه سه یدارا زین را انسان نفس و ندک یم میتقس ماده و مثال عقل، عوالم به را

 عـوالم از یـک هـر بـا هـا آن قیـطر از هکـ داند یم یوجودۀ مرتب و مقام سه بهتر عبارت
 معتقد او. )٩/٧٩ :١٣٨٢، الحکمة المتعالیه ( ندک یم کادرا را ها آن ویابد  می ارتباط ادشده،ی

 مربـوط جـسم است؛ ردهک خلق را آخرت و برزخ ا،یدنۀ گان  سه عوالم خداوندکه  است
 سـنخ از نفـس ؛نـدک یمـ کادرا را هـا آن خود، ظاهر حواس با انسان و استیدن عالم به

 عـالم جنس از معقولات و ردیگ یم صورت یباطن حواس با شکادرا و است برزخ عالم
  .)٢۶٨: ١٣٨٢، الربوبیه الشواهد ( شوند یم کادرا یقدس عقل با و اند آخرت

 نیـیتب صـورت نیـا بـه تفـاوت، کیاند با را نفس نشئات گر،ید یعبارت در ملاصدرا
  :دینما یم

 یظـاهر حـواس هـا آن مظهـر هکـ یعـیطب یحـس اتکـادرا و صـور به مربوط یا نشئه
 آن مظهـر و یظاهر حواس نیا از بیغا صور و اشباح عالم دوم،ۀ نشئ. است گانه پنج

 و عقل یسرا و نامقرب، جایگاه است عقل عالم سوم،ۀ نشئ .است نفس یباطن حواس
 ریـخ عـالم، نیا. شود بالفعل عقلکه  یوقت است انسانۀ عاقلۀ قو آن مظهر هک معقول
 یا مزرعـه و اسـتعداد و قـوه نیسرزم اولۀ نشئ ،بیترت نیبد. است صرف نور و محض

 یعنـی گـرید عـالم دو و اسـته آن اعتقـادات و اتیـنۀ جوان و انیآدم ارواح بذر یبرا
 حاصـل ِبرداشـت و ثمـرات نشـستن بـار بـه و تیـفعل و مـالک یسرا عقل، و آخرت

  .)١٢٨  و٩/٣١: ١٣٨٢، المتعالیه الحکمة ( هاست آن

 سومۀ مرتب و یمثال دوم،ۀ مرتب ،یماد اول،ۀ مرتب هک مییرو روبه یوجودۀ مرتب سه با ما
 بـه خـود در را بـالاتر یوجـود درجـات عـوالم، نیا با رظمتنا انسان نفس و است یعقل
  .رساند یم تیفعل

 یا درجـه هکـ را یالیخ صور حس،ۀ نشئ از گذر از پس انسان نیصدرالمتأله نظر از
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 کدر هنگـام، نیـا در. رسـد یمـ بالفعـل ِالیخ مقام به و ندک یم کادرا ،دارند تجرد از
 رایـز اسـت، آن یعـدم نـواقصۀ هم و یماد یِحس المع از مجرد ذاتش هک ردک خواهد
 ،بعدۀ مرحل در. دارد تجرد از یا مرتبه وجودشان هاست ک شده یالیخ صور نیع نفسش

 حـدود و یعقل نیبراهۀ واسط به معقول صور و پرداخت معقولات کادرا به نفس یوقت
 و مـاده معـال دو نـواقص از و شـد خواهـد بالفعـل عقـل افت،ی امکاستح او نزد یقیحق
 تعقـل بخواهـد، هک زمان هر را یقتیحق هر تواند یم هنگام نیا در. شود یم مجرد ال،یخ
: ١٣٨٣( اسـت شـده بالفعـل یِعقلـ صـور نیعـ صـورت، نیا در انسان نفس رایز د،ینما
٣/۴٩۴(.  

 کیکیتـش درجـات نفس، مراتب نیا از یک هر هک ردک غفلت دینبا زین تهکن نیا از
ۀ قـو ،یحـس یقـوا انیـم در ًمـثلا هـستند، تر ناقص ای تر املک گریدیک به نسبتدارند و 

 از ،یحـس اتکـادرا ریسـا انیـم در هـم اتشکادرا و است ییشنواۀ قو از تر یقو ،یینایب
  .)٧/٣٣٢: ١٣٨٠( است برخوردار یشتریب یوجود شدت

 را یفراوانـ منـازل و مقامـات صرافتش، و وحدت وجود با نفس گفت دیبا ،نیبنابرا
 نفـس وجـود یلـۀ کدرجـ سـهۀ دهنـد نشان تنها مرتبه، سه در آن انحصار و ندک یم یط

 اسـت شمار یب یِوجود نواقص و ثراتک با همراه هک یجسمان عالم از نفس ریس. است
 ثـرتک ابتـدا در و اسـت بـالقوه صـورت بـه نفـس یعقلـ وحـدت رایـز شـود، یم آغاز

 رسـد یم یعقل تیفعل به ،افتی یوجود شدت ذاتش یوقت اما ،دارد تحقق اش یجسمان
 از یانـسان نفس ،بیترت نیبد. ندک یم غلبه اش یجسمان ثرتک بر نفس وحدت جهت و

  .)٢/٩٣٩: ١٣٨۶( است یتعال و تکحر در گریدۀ نشئ به یا نشئه
 تـا یجسمان و یماد بدن از تکحر یعنی آن،ۀ درج تینها تا نفس ریس یابتداۀ فاصل

 و دانسته یماد جسم تنها را انسان ی،برخ هک است دایز قدر آن مفارق، جواهر به دنیرس
 تنها گروه، دو هر نیا ملاصدرا نگاه در اما ،اند ردهک فرض تام مجرد را او گرید یگروه

 سالم چشم دو با هک است آن انسان، از املک ریتصو .اند ستهینگر انسان به چشم یک با
. نـدارد بـاز برتـر یا نـشئه یماشات از را او نفس از یا نشئه حجاب و شود ستهینگر او به

 مـاده عـالم از ریـغ یعـالم سـنخ از و یعقلـ یجوهر انسان اگرچه آن، در هک یریتصو
 نفـس تیجـسمان ،قـتیحق در. است متحد زین اش یماد بدن انیسپاه و قوا با شود، یم
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 مجرد ماده از املک طور به هک او املک و تام وجود با ،یماد و یبدن ،یوجود در ناطقه
 و است حاضر خود خالق نزد وجودش، از یا مرتبه در ناطقه نفس. ندارد یمنافات ت،اس
 شـود، یمـ همـراه خود یجسمان ابزار با وکند  می نزول ثراتک عالم به گرید یا مرتبه در
ۀ درجـۀ دهنـد نـشان ،یمـاد بـدن ریتـدب و نـزول نیا هکبل رد،یفراگ یاستک را او هکآن بی

 مـالک بـه یانسان نفوسۀ هم البته. )٢/٨١۴: همـان( ستا تشیجمع و مالک و او یوجود
 روند ینم فراتر الیخۀ مرتب از ها آن از یاریبس هکبل رسند، ینم آن یبالا مراتب و یوجود

 نظـر از. )۵۶: ١٣۶٢( برسـانند تیـفعل بـه را معقول صور به یابیدست ییتوانا ستندین قادر و
 ؛ننـدک یمـ کادرا یالیـخ ای یحس تصور به زین را معقول صور یافراد نیچن ملاصدرا

 ناطقـه نفـس .)٢/٩٣٢: ١٣٨۶( ندیآ یم حساب به معقول صور اشباح و ها هیسا هک یصور
 ِفـراوان کادرا قیـطر از و نـدک یمـ فـایا یاساس نقش یوجود ِمالک نیا به یابیدست در

 عاقـل و ردیپـذ ریتـأث یعقلـ عـالم از تواند یم معقولات با ینیهمنش و یعقل یها صورت
  .گردد بالفعل
 ًقطعا و سازد می متمایز مراتب سایر از را آن دارد که هایی وجود ویژگی عوالم از یک هر
 از چـه هـر زین نفس. دارند یمترک یعدم نواقص و شتریب یوجود شدت ،بالاتر مراتب
. ردیـگ یمـ فاصله شتریب ،یماد بدن و اجسام عالم از شود، مند بهره کادرا ِبالاتر مراتب
  .این مقامات را که در همه بالقوه هست، فعلیت بخشند توانند ینم ها انسانۀ هم البته

 تـا ندک یم دعوت نفس نشئات و اطوار در توجه به را باهوش و عاقل افراد ملاصدرا
 بـا سـنخ هم هک موجودات از یا دسته با خود یوجودۀ مرتب و طور هر در نفس هک نندیبب
 در دارد، یجـسمان یعتـیطب اسـت، بـدن همراه یتوق نفس. شود یم متحد ،اند درجه آن

 ْمعقـولات بـا ییارویـرو هنگـام و الیـخ ْلاتیمخـ برابر در؛ حس ْمحسوسات با مواجهه
 بـدن یاعـضا نیعـ باشـد، یجـسمان بـدنۀ مرتبـ در اگر نفس قت،یحق در. است عقل
 کادرا هگـردد کـ می یمحسوسات نیع باشد، شده بالفعل اش یجسمان یقوا اگر. است
 اش لـهیمتخ صـور نیع باشد، دهیرس تیفعل به نفس الیخۀ مرتب هک یزمان و است دهنمو
 بالفعـل عقـل مقام به تا دارد ادامه صورت نیهم به ی نفسوجود تکحر ریمس .شود می
 حاصل نفس یبرا بالفعل صورت به هک استی عقل صور نیع مرتبه، نیا در و ابدی ارتقا
  .)٧۴: ١٣٨۵( اند شده
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  نفس در مختلف اتکرااد شیدایپ نحوۀ
 علـم درجات و انسان کیادرا یقوا از یک هر و داند یم یمراتب یدارا را نفس ملاصدرا

 و کادرا اقـسام از یـک هر شناخت یبرا. دهد یم نسبت مراتب نیا از یکی به زین را او
 نیـا انیـم تفـاوت هکـ شـود روشـن موضـوع نیـا دیـبا نفـس در ها آن آمدن دیپدۀ نحو
 در م؟ینام یم یحس ای ،یالیخ را یگرید ،یعقل را یکی چرا است؟ لیدل چه به اتکادرا
  .میده ارائه یک هر از مانع و جامع یفیتعر میتوان یم هک هاست تفاوت نیهم انیب

 صـور» رِیتقـش «و »دیـتجر«یۀ نظر بر یمبتن انینیشیپ نظر یمتعدد عبارات در صدرا
 یـک تیـمعلوم مانع او از شیپۀ سففلا ثرکا. است ردهک رد را یماد عوارض از کیادرا
 نزد رایز د،ستندان یم لکش و وضع رنگ، مانند ذاتش بر زائد امور با آن مقارنت را ءیش

 و مخلـوط هکـ یزیـچ هر پس . بودآن ریغ از ءیش ازیامت از عبارت ،یزیچ به علم آنان
 املاصـدر. اسـت مجهـول هاسـت، آن بـا هکـ یمادام باشد، خود از ریغ یامور با همراه
 در انینیشیـپ کانـد بـضاعت از سـخنان نیاکه  است معتقد و ردیپذ ینم را شانیا سخن

 و مـالک فعـل، و قـوه حـسب به مختلف یوجودها تفاوت بر ها آن اطلاع بی و متکح
 تیماه یبررس با نیشیپ یماکح هک است باور نیا بر صدرا قتیحق در. هاست آن نقص
یـۀ نظر یمبنا بر او اما دانند، یم تیماه با همراه عوارض زانیم در را ها آن تفاوت معلوم،
 یوجـود درجـات تفـاوت بـه مربـوط را کیادرا صور تفاوت وجود، کیکتش و اصالت
 دیـتجر را کادرا مراتـب کمـلا تـوان ینمـ یو نظر از. داند یم نفس نزد حاضر ِمعلوم
 از تیـماه دیتجر ،کادرا تحقق در نفس عمل رایز دانست، عوارضش از معلوم تیماه
 جهـل، و علـم مـدار مییبگـو هکـ اسـت آن ستهیـشا. ستیـن مالاتشک و ذات ماتّمقو

 آن ضـعف و وجـود دکّتأ زانیم بت،یغ و حضور و خفا و ظهور ظلمت، و نور نیهمچن
 شافکان باشد، تر تمام تشیهو و دتریشد تشیفعل تر، یقو علم وجودۀ مرتب چه هر .است

 بـر تواند یم بیترت نیبد داشت، خواهد یشتریب یوجودۀ سع و است دتریشد ظهورش و
 باشـد، تـر فیضـع ادراک یعلمـ وجـود چه هر و باشد داشته دلالت یشتریب یها معلوم

 بـود خواهـد تـر نـاقص یخـارج معلـوم از شافشکان و ظهور زانیم و تر ناقص حصولش
  .)١۴٧ـ١۴۵/۶: ١٣٨١(
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 آن دیـتجر بـه دیـبا ءیشـ تعقـل یبـرا انـسان هک یا بهیغر عوارض ملاصدرا نظر از
 چیهـ آن بـا همـراه صفات تعقل و ءیش یک ِتعقل نیب رایز ست،ین ایاش تیماه بپردازد،
 از ند،ک کادرا یلک صورت به تواند یم را آن ذات هک طور همان نفس و ستین یتفاوت

 لیـتخ و ءیشـ یـک لیـتخ نیبـ نیهمچن .ندک یم افتیدر یلک یصورت هم آن صفات
 وجـود یهـا نحـوه از یبعـض ،کاراد مـانع و ستین یفاتمنا آن، با همراه لکش و ئتیه

 بیـغا ،انـد نواقص ِحجاب در دهیپوش و عداماَ با نیهمنش هک یظلمان یوجودها. است
 و یحـس یوجودهـا بـه. انـد محـروم نفـس ِکیادرا یقوا نزد حضور از ًمطلقا و نفس از
 یوجودها و دمقدارن یدارا ییوجودها چون ردک دایپ یعقل کادرا توان ینم هم یالیخ

: ١٣٨٣( دارنـد مقـدار از مجـرد یوجـود باشند، یم مثال و ماده عالم دو فوق هک معقول
٣/٣٩۵(.  

 از مجـرد موجـود حـضور ،علم از نظر او هک گفت دیبا نیصدرالمتأله نظر نییتب در
 ذهـن در افتـهی ارتـسام صـور را علـم هکـ یسانک نظر با فیتعر نیا .است عالم نزد ماده
 تیـماه بـه یعنی یذهن صور نیهم به نفس ها آن نگاه از. است متفاوت ًملااک دانند، یم

 نیـا توانـد ینمـ است، قائل وجود اصالت به هک ملاصدرا نیکل ند،ک یم دایپ علم ْمعلوم
 اسـت بـالعرض معلوم خود، ،یذهن صورت او دگاهید در. ردیبپذ را علم از یماهو ریتفس
. شـود یمـ شـناخته آنۀ واسـط بـه معلـوم تیـهما و دارد حضور نفس نزد علم تِیواقع و

واسـطۀ ه بـ که علم این. داند می عالم نزد آن ذات حضور را چیزی هر به حقیقی علم صدرا
 ،واقـع در. )۶/١۵۵: ١٣٨١( اسـت یزیچ به علم نوع نیتر املک شود، ینم حاصل ْصورت
 یقـیحق علـم شـود، یم حاصل نفس نزد یذهن وجود با هک را کیادرا صورت ملاصدرا

 بـه را کیاراد صورت آن و علم قتیحق را عالم یبرا علم تِیواقع ِوجود هکبل داند، ینم
 ابن خلاف بر گفت دیبا موضوع نیا نییتب در. )٣/٣٢۵: ١٣٨٣( نامد یم علم ،یثانو قصد
 همچـون ملاصـدرا دانـد، یمـ مجـردات و اتیـماد در منحـصر را وجود مراتب هک نایس

 را مثال عالم دو او. دارد اعتقاد زین مثال عالم به عقول، و دهما عوالم بر علاوه یسهرورد
 بـه قـائم هکـ متصل مثال و است یانسان نفس از خارج هک منفصل مثال :ندک یم یمعرف
 مجـردات و یحـس یمثـال مجـردات وجود متصل، مثال عالم اساس بر یو. است نفس
 زیـن را یحـضور علم املاصدر وجود، مراتب نیهم طبق. کند یم مطرح را یالیخ یمثال
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 میتقـس یعقلـ یحـضور علـم و یالیـخ یحـضور علم ،یّحس یحضور علم نوع سه به
 برتـر وجـود ا،یاشـ یخـارج وجـود یسـوا هکـ نـدک یمـ ثابـت آن یمبنـا بـر و نـدک یم

 در یالیخ یمثال مجرد و یّحس یمثال مجرد وجود به معقولات، و لاتیمخ محسوسات،
  .دارند حضور نفس نزد عاقله،ۀ مرتب در یعقل مجرد وجود و نفس یمثالۀ مرتب

 علـم بـه دارنـد، حـضور آن مختلـف مراتـب در هک وجودها نیا از یک هر به نفس
گاه یحضور ۀ درجـ تفـاوت بـه اتکـادرا نیـا از یـک هـر تفـاوت بیترت نیبد .است آ
 زانیـم تفـاوت بـه نـه گردد یم بر است، علم قتیحق همان هک »بالذات معلوم «یوجود
 نیـا از یـک هـر بـه دنیرسـ بـا زیـن نفس .یجسمان و یماد عوارض به اتیماه یآلودگ
 از اتیـماه دیتجر به ازین شانکادرا هکآن نه د،ینما کادرا را ها آن تواند یم وجود مراتب
  .باشد داشته بهیغر عوارض یها پوسته

 هکـ دهد یم ارائه دیتجرۀ مسئل از گرید ینییتب ،یمبان نیا به توجه با یرازیش یصدرا
 وجـود بـه معلـوم تیـماه از را بحـث او. اسـت متفـاوت انینیشیپ نشیب با املک طور به

 و صـفات از یبعـض حـذف یمعنا به دیتجرکه  است معتقد و دهد یم انتقال آن یِعلم
: ١٣٨٣ ؛٩/١٢۶: ١٣٨٢، الحکمـة المتعالیـه ( نیـست دیگـر بعضی ابقای و معلوم ماهیت اجزای

٣/۴۶٨(.  
 چیهـ و اسـت واحـد ،یوجـودۀ درجـ و ذات نظـر از فسن ،فلاسفه جمهور نظر در

 از متفـاوت تجـسم و تجـرد نظـر از نفس اتکمدر اما دهد، ینم رخ وجودش در یرییتغ
 یبعـدۀ مرحلـ در سـپس نـد،ک یمـ انتـزاع مـاده از را یحـس صورت نفس،. ندگریدیک
 املک دیتجر با ًتاینها و ابدی یم دست یالیخ کادرا به و دهد یم انجام تر املک یدیتجر
 همان به نفس ذات ات،کادرا نیا مراحلۀ هم در. رسد یم یعقل صور به معلوم، تیماه

 آن بـه اتکـادرا و است نکسا ْنفس. است بوده امر یابتدا در هک ماند یم یباق یصورت
 را نفس خود، یجوهر تکحریۀ نظر اساس بر ملاصدرا اما ،)٧۴: ١٣٨۵( شوند یم منتقل
ۀ مرتبـ با متناسب ،کیادرا هر در نفس که است معتقد و داند یم گوناگون نشئات یدارا
ۀ مرتبـ هـر دنیرسـ تیفعل به با ،واقع در. شود یم منتقل گریدۀ نشئ به یا نشئه از ،کادرا
 خـود یبعـدۀ مرتبـ وارد نفـس ،یوجـودۀ درجـ آن بـا متناسـب اتکادرا قیطر از نفس

 یا مقدمـه مکـح در قبـلۀ مرتبـ اتادراکـ ،نیبنابرا. رساند یم تیفعل به را آن و شود یم
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 سازند بالفعل دارند، وجود بالقوه صورت به هک را ناطقه نفس یبعدۀ مرتب یقوا تا هستند
  .)١/١٨٨: ١٣٨۶ ؛٣/۴۶٨ :١٣٨٣( نندک منتقل گریدۀ نشئ به یا نشئه از را نفس و

 تر فیشر و برتر وجود به تر ناقص و تر پست وجود لیتبد یمعنا به را دیتجر ملاصدرا
 یالیخ به یحس مجرد وجود هک ردک تصور دینبا. )٩/١٢۶: ١٣٨٢، الحکمة المتعالیـه ( داند یم
. اسـت متفـاوت هـا آن از یـک هـر عـوالم هکـ چرا گردد، یم لیتبد یعقل به یالیخ ای و

 آن در رورتیصـ و ّتبدل ،نیبنابرا است، بالفعل ِوجود علم، ملاصدرا نظر از هکآن ضمن
 خـود یوجـود درجـات و مراتـب یتعال در نفس هک است آن ظورمن هکبل ندارد ییمعنا
 یمـاد موجود هک مینکن فراموش. گردد مند بهره یعقل و یالیخ ،یحس صور از تواند یم
 و یالیـخ یمثال ،یحس یمثال مراتب در برتر ییوجودها تواند یم دارد، یخارج وجود هک
 بـر نفـس. شـوند لیتبـد یگـرید بـه وجودهـا نیا از یک هر هکآن نه باشد، داشته یعقل

  .شود برخوردار کادرا مراتب نیا از یک هر از تواند یم خود یوجودۀ درج اساس
 تحقـق هنگـام و اسـت یخـارج کمـدر تجـرد مراتـب هماننـد نفـس، تجرد مراتب
 نفـس نزد آن، یِعقل ای یالیخ ،یحس مجرد یوجودها از یکی ،ادراک مختلف درجات
 بـا و ندک یم نزول حسۀ مرتب در آن، محسوس دوجو کادرا یبرا نفس. شود یم حاضر
  .)۶/٢٨٧: ١٣٨١( داشت خواهد معقول ای لیمتخ کیادرا عقل، ای الیخ مراتب در نزول

 هکـ یاساسـۀ تکن اما ند،ک یم یباز را یاساس نقش نفس ات،کادراۀ هم شیدایپ در
 اتادراکـ و قـوا بـالاتر،ۀ مرتبـ در نفـس هک است نیا نمود توجه آن به دیبا نهیزم نیا در

 نزد یتر املک و بالاتر یوجود درجات با ها آن هکبل دهد، ینم دست از را تر نییپا مراتب
 است روشن ًاملاک م،یشو یم قائل نفس مراتب به یوقت ،قتیحق در. دارند حضور نفس
 نـدک یمـ یطـ را یوجود یریس هکبل شود، ینم لیتبد گریدۀ نشئ به یا نشئه از نفس هک
  .دارد همراه خود با را تر نییپا درجات بالاتر، مراتب به دنیرس با هک

 هنگـام هک دینما یم نییتب نیچن را مختلف اتکادرا حصول ندیافر یرازیش یصدرا
 و حـس عـالم بـه مربـوط یایاشـ کادرا اش، یظاهر حواس و بدنۀ مرتب در نفس نزول
 افـتیدر را علـوم ،یجزئ مثال و الیخ عالم از زین یگاه .ابدی یم تحقق نفس یبرا ماده
 معارف ،است امر عالم جنس از هک اش یعقل جوهرۀ واسطه ب نفس هم یزمان و ندک یم

 از یحجـاب چیه بدون را یاله قیحقا تواند یم نیهمچن نفس. آورد یم دسته ب را یعقل
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 در آنچـه و حـس تـصرف رایـز د،ینما افتیدر خداوند از ًمایمستق حس، ای عقل جنس
 عالم در فقط زین عقل و است ریپذ انکام ریتقد و خلق عالم در تنها است، حس گاهیجا
 در دهیپوشــ باشــد، امــر و خلــق عــالم فــوق هکــ یسکــ امــا .دارد تــصرف ریتــدب و امــر

 نائـل علـمۀ درجـ نیا به نفوسۀ هم البته. )٧/۵٣: ١٣٨٠( ستین عقل و حس یها حجاب
 یا مرتبـه نیچنـ هبـ ،را دارنـد وجـود یبـالا درجـات هک یخاص نفوس تنها و شوند ینم
  .رسند یم

 و مـالک در علـم نقـشرا دربـارۀ  ملاصـدرا نظر توان یم مقدمات نیا انیب با نونکا
  .داد حیتوض نفس یتعال

  نفس مالک با علم ارتباط
  :دیگو یم انسان نزد علم گاهیجا بارۀدر ملاصدرا

 دیـنما یمـ افتخار علم به هکبل ند،ک ینم افتخار دنیآشام و خوردن ادیز به عاقل انسان
 شـود یمـ نیغمگـ ینـادان و جهـل از انـانـس و ـدـباش یـارزش یب زیچ به علم اگرچه ـ
 مـسائل در آن بـه افتخـار و علم به تحدی از حتی و ـباشد مسئلۀ کوچکی بارۀدر هرچند ـ

 بـر علـم، نیا بودن ارزش مک وجود با شطرنج به عالم ًمثلا ند،ک ینم فروگذار زین ریحق
 خـاطر بـه هـا نیـاۀ همـ. آورد ینمـ طاقت آن در دانش اظهار و ادند میتعل در وتکس

 از علـم رایز است، یقیحق مالک ْعلم شود یم احساس هکنیا و است علم لذت شدت
 لـذت چگونـه انـسان هک ینیب ینم ایآ. است مالک تینها و یربوب صفات نیتر خاص

 انـسان هنگـام، نیـا در رایـز شـود، یم فیتعر علمش یفراوان و هوش از یوقت برد یم
 خـود نفس از علت نیهم به ند،ک یم احساس را نفسش یابد ییویکن و ذاتش ییبایز
  .)٨/۶٢۶: ١٣٨٩( برد یم لذت آن از و دیآ یم شگفت به

 ،دانـد مـی آن لـذت و افتخـار موجـب و نفس مالک را علم تنها نه یرازیش یصدرا
 ِمـالک عامـل و علـم بـالاتر راتبم به یابیدست یبرا یا مقدمه را علم از یا مرتبه هر هکبل

 و قیطر هم و انسان یتعال مقصد و موضوع هم علم ب،یترت نیبد. آورد به شمار می نفس
  .است بالاتر مراتب به یابیدست ریمس

 نیعنــاو تحــت و جداگانــه صــورت بــه موضــوع دو نیــا از یــک هــر بــهدر ادامــه، 
  .میپرداز یم نفس مالک یبرا »علم تیقیطر «و »علم تیموضوع«
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  نفس مالک یبرا علم ِموضوعیت
 یهنگـام ،نیبنـابرا. اسـت شـر نفسه یف ْعدم و ریخ نفسه یف ْوجود ،ملاصدرا نگرش در
 بـر. دیـآ یمـ حساب به آن یبرا ارزش و ریخ شود، حاصل گرید یئیش یبرا یوجود هک
 علـم، پـس اسـت، گـرید ءیشـ یبـرا ءیشـ وجـود ینـوع علم، هک آنجا از ،اساس نیا
 اگـر البتـه شـود، یمـ محـسوب مالک است، شده حاضر آن نزد هک یئیش یبرا نفسه یف

 در هکـ جهـت آن از یعلمـ هـر ،بیترت نیبد. نباشد آن یبرا یگرید مالک ضد و ّمضر
  .)۴/٢١۴: ١٣٨٣( است ریخ ِعالم، یبرا ست،ین ِعالم وجود با تضاد
 جودو ،گرید طرف از وکند  می یوجود یفیتعر علم از ملاصدرا چون قت،یحق در

 هـر معلوم،ۀ مرتب و علم موضوع از نظر صرف نیبنابرا داند، یم مالک و ریخ با مساوق را
 نظـر در. دیـآ یمـ حساب به آن یبرا یمالک نفس، نزد وجودش حصول جهت به یعلم

 نفـس در علم هک یاثر داشت اذعان توان یم شود، یم حاضر نفس نزد معلوم، هک صدرا
 نیتـر نییپـا هکـ یحـصول علم بارۀدر نیصدرالمتأله. است شیافزا ینوع ند،ک یم جادیا

 ،یحصول علم در آن اثبات هک یا لهئمس د،ینما یم انیب را موضوع نیا است، علم مراتب
 کدر را ینـیع یایاشـ از یئیشـ ما یوقت هک سازد یم یقطع یحضور علم در را تحققش

گاه بدان ًقبلا هک مینک یم  ایـ دیافزا یم ما ذهن هب را یزیچ ای شناخت نیا م،یا نداشته یآ
 دیـپد مـا در یشیـافزا چیهـ شـناخت، هک یصورت در. آورد ینم دیپد ما در یشیافزا چیه
 مـا هبـ یزیچ نه و دیزدا یم ما از را یزیچ نه هکنیا ای دیزدا یم ما از را یزیچ ای آورد ینم
 در .دارد وجـود ْشـناخت بـا رابطـه در هکـ اسـت یاحتمـالاتۀ مجموعـ ها نیا. دیافزا یم

 حالـت نـد،ک مکـ مـا از یزیـچ نه و دیفزایب ما هب را یزیچ نه شناخت هک فرض نیآخر
 دوم فرض. است محال ًضرورتا ْفرض نیا و بود خواهد سانیک ما کادرا عدم و کادرا
 دسـت ءیشـ نیـا شـناخت از هکـ یاهـشک آن ای ؛دیزدا یم ما از را یزیچ شناخت، هک
 دو هـر اگـر رایـز دهد، یم یرو گرید ءیش شناخت از هک است یاهشک از ریغ دهد یم
 ما کدر پس است، شناخت و کدر نیع ًفرضا هک هم اهشک باشد، یکی ًنایع اهش،ک
 محـال هـم ْفـرض نیـا و بـود خواهـد دوم ءیشـ از مـا شناخت همان ًنایع اول، ءیش از

 یذهنـ توان هک است نیچن نیا قتیحق گفت دیبا فرض نیا مورد در هکآن ضمن. است
 اهشک ا،یاش از ما کدر اثر اگر حال ند،ک یم کدر را ینامتناه امور هک است یطور ما
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 یهـا یهـست ،ینامتنـاه اتکـادرا نیـا یبـرا  خـودذهن در دیبا ریناگز ش،یافزا نه باشد
 ها یهست آن ،ینامتناه یها اهشک نیا وقوع با میبتوان تا میباش اندوخته بالفعل را ینامتناه

. اسـت ارکآشـ آن بطـلان هک است یزیچ نیا و میبده تدس از یگرید از پس یکی را
ــر عــلاوه ــاۀ همــ ب ــب، نی ــ بالوجــدان مطال ــ یم گــاه هکــ میدان ــزا ،کدر و یآ  و شیاف

 فـرض شـد، باطـل دوم و سـوم یهـا فـرض هکـ نیهمـ .اهشکـ نه است یاندوز مالک
، تـصدیق و تـصور ۀرسـال( شـود یم ثابت کادرا هر همراه به ذهن در یشیافزا یعنی ن،ینخست
  .)١٣ـ٩: ١٣۶٠
 جهـان نیـا در انسان هکرا  یزیچ هر دارد اعتقاد ملاصدرا هک است اساس نیهم بر
 وشـود  مـی نگاشـته قلبشۀ فیصح بر و گذارد یم یباق او روح در یاثر ند،ک یم کادرا
 یوقتـ امـا اسـت پنهـان دگانید از امروز تاب،ک نیا. دگرد یم جمع معلوماتش ۀخزان در

 آنچه خود، ذات در یفرد هر گردد، لیزا یجسمان عتیطب بارغ و شود رفع بدن حجاب
 معلومـاتش بـا هکـ را خود نفس تابک و دینما یم مشاهده است، بوده پنهان ایدن نیا در

 و عیصـنا و علـومآمـوختن  یو. )۶٨۶ــ ٨/۶٨۵: ١٣٨٩( ندک یم مطالعه است، شده نگاشته
 است باور نیا بر رایز اند،د یم موضوع نیهم بر یشاهد را مختلف یها حرفه در مهارت

 اثـر بـر و زمـان طـول در هکـ گذاشـت ینمـ یباق نفس در یاثر علوم، یریادگی اگر هک
 و تیـترب رد،یـبگ ادیـ را یا حرفـه توانست ینم یفرد چیه ند،ک دایپ ثبات و دوام رار،کت

 تـا کیودکـ از رایـز نبـود، سودمند انکودک به آموزش و نداشت یا دهیفا نفس، بیتهذ
  .)۶٩٠ـ ٨/۶٨٩: همان( شد ینم حاصل او در یتفاوت چیه یالبزرگس

 را خـود اصـول از یکـی معلومـاتش، بـا نفـس ارتباط نیهم اساس بر نیصدرالمتأله
 هکـ ستیـن عرض کیادرا صور او نظر از. دینما یم نییتب یجسمان معاد اثبات به مربوط
 معلومـات هکـبل د،باشـن گـرید یمحلـ ای نفس در ّحال هکنیا نه و باشد آن موضوع نفس
: ١٣٨٢، الحکمـة المتعالیـه ( قابـل بـه مقبـول امیق نه و فاعل به فعل امیق هستند، نفس به قائم
 نیـا یرایپـذ تنها هکآن نه ند،ک یم جادیا خود در را کیادرا صور نفس ،نیبنابرا. )٩/٢۶٨

 فـایا یاساسـ ینقـش ْمـالک بـه خـود یابیدسـت در هکـ اسـت خاطر نیهم به. باشد صور
  .ندک یم

 نـدارد، وجـود یجـسمان معـاد بـاب در ملاصـدرا سخنان رکذ انکام تارجس نیا در



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ر ـ
 بها

ان 
بست
 تا

١٣
٩٣

 / 
ارۀ
شم

١۴

١١۴  

 را او َعـالم ،یانسان هر معلومات صدرا، دید از هک میینما یم اشاره تهکن نیا به تنها لیکن
 یهـا رانـهک در را معلومـاتش ،یبـاق یسـرا در چـه و ایـدن نیـا در چـه نفس و سازد یم
 از خـارج یزیـچ و اوست خود ذات در جهانش و ندک یم مشاهده خود وجود وتکمل

: ١٣٨۶( اسـت معلومـاتش دارد، حـضور او نـزد آنچـه رایـز ند،یب ینم خود جهان و ذات
٢/٩۴۵(.  

 او یوجـود مـالک بـه منجر هک ندک یم یمعرف نفس یبرا یمقصد را علم ملاصدرا
 یتعـال راه سـر بـر یمـانع و حجـاب را علم هک هستند یگروه او خلاف بر اما شود، یم

  :ندک یم انیب را یجالب عبارات موضوع، نیا بارۀدر صدرا. دانند یم نفس
 قلـب علم،! است بزرگ اریبس یحجاب هک قسم خدا به! است حجاب علم: ندیگو یم
 ۀورطـ در افتـادن ن،یسـرزم گـسترش و استیر حب جهل، و غفلت از پوشاند؛ یم را

 و پادشـاهان به شدن یکنزد ،ییایند مناصب ردنک قبول محرمات، به اقدام و شبهات
 از و علـم با تضاد در هک لیقب نیا از ییها یسست و دستان نییپا و فقرا از دنیگز یدور
 از آن خـاطر بـه م،ینـکن افتخار آن به و مینشو شاد علم به چگونه... است جهل جینتا
 هک یصورت در مینکن قطع جن و انس از آن سبب به را خود نگاه و مینگذر جهان دو
 صـفت نیـا بـه را خـود سـبحان خداونـد هکـآن اول: است بزرگ یبرتر دو علم یبرا

 علـم صـفت بـه را هکـملائ و ایانب از خود مقربان و خاصان هکآن گرید و است خوانده
  .)٢: ١٣۶١( است ردهک مدح

 خداونـد خاص صفات از هکبل ست،ین حجاب ْعلم تنها نه ملاصدرا نظر از ،نیبنابرا
ۀ مـسئل اگـرکـه  اسـت معتقـد او البتـه. اسـت ستوده آن به را درگاهش نامقرب هک است

 یدیـعقا علـم، از منظورشـان شـود، انیب متصوفهدر عبارات محققان  علم بودن حجاب
 مختلف، مذاهب متعصبان یجدل سخنان یرو از ای دیتقلبه صرف  مردم، ثرکا هک است
 نـورۀ مـشاهد و شـهود و شفکـ قیـطر از هکـ یقیحق علوم اما ،کنند را تکرار می ها آن
 یعلمـ نیچنـ هکـبل باشـد، حجـاب است نکمم چگونه است، آمده دست به رت،یبص
  .)١/١٠۴: ١٣٨۶( است یآدم طلب تینها و مقصود نیع

 هـر خـاطر نیهم به و داند یم یوجود یامر را علم ملاصدرا هک میگفت نیا از شیپ
 علـوم صـدرا ر،کالـذ فـوق عبارات در اما ند،ک یم محسوب نفس مالک و ریخ را یعلم
 سـعادت بـه دنیرسـ مـانع و حجـاب را آن هکبل آورد ینم شمار به ریخ تنها نه را یدیتقل
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 انـسان تکـحر تیـغا را آن و نـدک یمـ اشـاره یقـیحق علـم بـه نیهمچنـ یو. داند می
  .داند می

 گفـت دیبا علومۀ هم دانستن مالک با آن منافات و یدیتقل علم بودن حجاب بارۀدر
 آن بـودن مـالک و تیموضـوع جهـت از علـم بـه ملاصـدرا نگرش عبارات، نیا درکه 
 تیـقیطر بـه مربـوط هکـ آورد یمـ حساب به مالک به دنیرس قیطر را علم هکبل ست،ین

 مـالک به انسان رساندن از ناتوان را یدیتقل علم رایز است، مالک به یابیدست جهت علم
 آن از زیـن یدیـتقل علـم ن،یـا وجـود بـا. ندک یم یمعرف آن به یابیدست مانع یحت و خود
 در زیـن یطرفـ از. شـود یمـ محـسوب او یبرا یمالک دارد، ِعالم نزد یوجود هک جهت
 علـم بـارۀدر و شـود حاضـر نفـس نـزد وجـودش هکـ است مالک یعلم ملاصدرا نگاه
 تـوان یمـ ،نیبنـابرا. باشـد شـده حاصل شرط نیا هک رسد ینم نظر به یظاهر و یدیتقل

 او یبرا یمالک و ندارد یپ در را ِعالم یوجود شیافزا ،یظاهر و یدیتقل علمکه  گفت
  .شود ینم محسوب
 سـعادت و مالک عامل هک رسد یم گاهیجا نیا به ملاصدرا ینیب جهان در علم یوقت
 ریـغ از یقـیحق علـم نیـیتع یبـرا یاریـمع و کمـلا انیب شود، یم یمعرف یانسان نفس
 بـودن مـالک از نظر صرف یرازیش یصدرا هکویژه  به ،رسد یم نظر به یضرور یقیحق
 در انـسان ارزش کمـلا یحتـ و مـالک بـه یابیدسـت ریمـس را ها آن از یبرخ علوم،ۀ هم

 او علـم زانیم گر،ید عالم در را یانسان هرۀ مرتب و قدرکه  است معتقد و داند یم آخرت
 ات،یـح منزلگـاه و آخرت عالم ارزش و قوام او نظر از رایز سازد، یم مشخص قیحقا به
 هماننـد باشـد، بهـره یبـ یقـیحق علوم از سک هر و اوست یقیحق اتیّن و یباق علوم به

  .)١/١۴٧: همان( معناست بی یلفظ و روح یب یجسم
 را هـا آن بـه یابیدست و خواند یم باارزش و فیشر را علومۀ هم یعبارات در ملاصدرا

و جهـل  یگمراهـ و تکـهلا از نجـات و بهـشت بـه وصـول شـرافت، و عزت موجب
 از برتـر زیـن هـا آن به عالمان واند  بقیه از تر فیشر علوم، از یبعض او نظر از اما .داند یم
 اهـل علمـا، نیبرتـر و دارند یا ژهیو نقش ،یقیحق علوم ،انیم نیا در. باشند یم گرانید
 نـدا ردهک کدر رتیبص و نیقی به را آخرت امور هک یسانک ؛شوند یم یمعرف اتقو و نید
  .)٢/١٠٠٢: همان( گرانید سخنان اساس بر و دیتقل یرو از نه



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ر ـ
 بها

ان 
بست
 تا

١٣
٩٣

 / 
ارۀ
شم

١۴

١١۶  

 و دانـد یم نفس سعادت عامل را یقیحق علوم تنها ،گرید یعبارات در صدرالمتألهین
 ارتقـا را نفـس و رسـاند یمـ مـالک بـه را انـسان هکـ یعلمـ شدن روشن یبرا ییارهایمع
  :ندک یم انیب دهد، یم

 خداونـد یسـو بـه ریسـ و ایـدن از ییجـدا راه از تنهـا یاخـرو معارف و یقیحق علوم
 دسـت بـه خواسـتار هرچند است حرام ییایدن عالمان بر یقیحق علم. شود یم حاصل
 و اسـت وجـدان و ذوق بـر یشفکـ مقامات و یذوق علوم یمبنا رایز باشند، آن آوردن

 .ردنـدا انکـام گرانید بر ییجو یبرتر و ایدن محبت داشتن با همراه آن آوردن دست به
 جمع ایدن محبت با علوم ریسااما . شود یم مشخص یقیحق یتقوا یرو از فقط یبزرگ
ِآیـا کـسی از خواسـتاران . ستآنها آوردن دست به گریاری ایدن محبت هکبل  ودنشو یم

 لحظـات تمـام و ننـدک یدار زنده شب وبرتابند  را ها یسخت هکبینی  می را ییایدن علوم
ًرراکم روز و شب  هـا نیاۀ هم ؟شکیبایی ورزند سفرها و وطن از یدور بر و نندک عمل ّ
 و هـا نیسـرزم گـسترش و یالیـخ ینیصدرنـش و یوهمـ یبرتـر آوردن دسـت به یبرا
 قلـب از ایدن محبت خروج قیطر از تنها آخرت علوم اما. است بندگان بر ییجو یبرتر
 سیتـدر تقـواۀ مدرسـ در تنهـا یقـیحق علـوم نیا. دیآ یم دست به نفس یهوا کتر و
َاهللا وɖُـɁَّاوَ : دیـگو یمـ متعال خداوند هک طور همان. شود یم ُاالله مُکُـمُِّلعَیُوَ ّ ّ )٢٨٢/ بقـره( .

 مردم، انیم در متعارف علوم هک ردک روشن و داد قرار تقوا راثیم را علم خداوند پس
 ییجـو یبرتـر در حـرص شـدت قیـطر از و دیآ یم دست به روش نیا از ریغ یراه از
 راه و یقـیحق علـم زیتمـا وجـه پـس. شـود حاصل مـی مردم بر یطلب استیر و ییایدن
 خرد صاحبان و شود یم ارکآش خرد صاحبان بر تنها رایز ر،یبگ ادی را آخرت به دنیرس
  .)۶١: ١٣۶١( اند آخرت به مشتاقان و ایدن به نسبت زاهدان همان ًقتایحق

 ایـدن از یدور را بـودن المعـ شـرط ،اصل سه رسالۀ در صدرا ار،یمع نیهم اساس بر
  :داند ینم علم فیشر عنوانۀ ستیشا را ایدن صاحبان و ندک یم یمعرف

 ندانـد را آن ارتحال و فنا و ایدن زوالدثور و  هک یسک نهد دانا و عالم خود نام چگونه
 هکــ ایـدن اهــل بـا و دیــنما زراعـت و عمــارت بـه دل یرو نمــوده، ارض بـه اخـلاد و

 دییتـش و زائـل یبنـا سیتأسـ در گردد مماثل و مساهم ،امأو اقبتع حال از ندا غافلان
 و علـم نور و باشد گشته زنده یقیحق اتیح به یسک اگر هک حقا. عاجل باطل یسرا
 متـوحش مردمـان صحبت از چنان باشد، دهیتاب وتکمل شرق جانب از دلش در نیقی

  .)۵٠: ١٣۶٠ ،رسالۀ سه اصل( ندک نفرت چنان هم مردگان صحبت از یسک هک گردد
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 شـمار بـه کادرا مـانع و وجـود فیضـع مراتـب از جـسم هکـ ملاصـدرا دگاهید در
 باشـد، کیخـا یایـدن و مـاده عـالم بـه مربـوط و اجسام آن متعلق هک یعلم هر د،یآ یم
 نگـاه در و دیـآ ینمـ حـساب بـه یقـیحق علـم هکـ است کادرا نییپا مراتب در قدر آن

 و یریرپـذییتغ را موضـوع نیـا لیـدل یو. دیـآ ینمـ حـساب بـه علم ًاصلا صدرا ِوالاتر
 و قرب منشأ هک یقیحق مانیا است معتقد و ندک یم یمعرف یجسمان علوم بودن یظلمان
 یبـدن یقـوا ظلمـت از هک شود یم حاصل یسانک یبرا تنها است، حق حضرت تیولا

ُّلىوَ اللهُّاَ ۀ فیشریۀ آ یو. باشند دهیرس نور گاهیجا به و گذشته  ِاتمَلُُّالظ نَمِ مْھُجُرȺُْɜِ وانُمَآ نَیذَِّال ِ
 هکـ یعلم هر او یوجود نشیب در. داند یم خود یادعا بر شاهد را )٢۵٧ /بقـره( ِورُّالن لىَإِ
 و رییـتغ معـرض در و اسـت ثبـات یبـ و یظلمـان جـسم، ماننـد شود، یم صادر جسم از

 و ینـوران روح، همچـون رد،یبگ تئنش انسان روح از هک یعلم هر اما دارد، قرار ینابود
 اگرچـه هکـ اسـت معتقد انسان یظاهر حواسبارۀ در ملاصدرا ،مثالبرای . است داریپا
 نیـا بـه نفـس حاجت و اند راه حجاب گرید یا مرتبه در دارد، ازین بدان نفس یوجه به

 تـبکم لـوح یجـا بـه یظـاهر حـواس ،واقـع در. اسـت نـششیآفر یابتـدا در حواس
: همان( دینما یم کادرا را یظاهر نقوش و صور ها آنۀ واسط به هک است انسان تیطفول
 است، انسانۀ عاقلۀ قو افتنی تیفعلۀ مقدم ،یالیخ و یحس کادرا هک آنجا از البته. )٨١
 مرتبـه نیـا نیکل ند،یآ یم حساب به نفس مالک یجسمان علوم ،کادرا نییپا مراتب در
 حـسنات افـت،ی دست کادرا تربالا مراتب به نفس هکآن از پس یول اوست، اول مالک

 نیهمـ به. )۵۵: همان( هستند نفس بالاترۀ مرتب یبرا یحجاب و ئهیس مکح در ش،یپۀ مرتب
 بـا متناسـب یعلمـ هـر به یابیدست ملاصدراۀ فلسف یوجود کیکتش ستمیس در ،بیترت

 خود نیشیپ علوم به ِعالم اگر اما شود، یم محسوب او مالک ِعالم، یوجودۀ درج همان
 یحجـاب آمدنـد، یمـ شـمار به نفس مالک هک یعلوم نیهم ًقطعا ننگرد مقدمه چشم به
 در. شـوند یمـ کادرا بالاتر مراتب به یابیدست مانع چون ند،یآ یم حساب به نفس یبرا

 شد، خواهد کادرا بالاتر مراتب به نفس یابیدست مانع فروتر،ۀ مرتب به شدن سرگرم ،واقع
 ازمنـدین کادرا تر نییپا مراتب به علم، بالاتر درجات نیهم به دنیرس یبرا نفس اگرچه
  .ستین سریم برتر علوم کادرا ها آن بدون هک چرا است،
 هکـبل هـستند، راه حجـاب هکـ ستین یالیخ ای یحس اتکمدر نیا تر، روشن انیب به
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 و نگـاه نوع در ها آن تفاوت و شود یم نفس حجاب و مانع هک استه آن به نمودن اکتفا
 مراتب از ییرها به را یبشر نفوسۀ هم ملاصدرا ،لیدل نیهم به. هاست آن ودننم اعتبار

  :دهد یم دینو زمان، حد از فراتر یعلوم سبک به و ندک یم دعوت کادرا نییپا
 عتیطب یها یکیتار از و شده کپا جهل ظلمت و یولیه یدیپل از هک ینفس بر سلام

 مبـدأش بـه ناسـوت قیـطر ردنکـ یطـ بـا  ودهگردیـ رها الاتیخ و اوهام یگمراه و
 یفـضا در او. اسـت ردهکـ یتجلـ لاهـوت، عـالم وجـودش،ۀ نـیآ در و شده یکنزد
 بـسته نقـش جبـروت عـالم نقـوش وجـودش، نینگـ در و پرداخته گردش به وتکمل

 اسـت، امـدهین هنـوز هک را یمنتظر و ندک یم کدر رفته، نیب از هک را یمعدوم. است
 از را یبـیغ یهـا وهیـم و خوانـد یمـ امروز عنوان از را افرد اسرار یها نوشته. شناسد یم

 یپنهـان یها وعده و ندیب یم افتهی تحقق را پروردگار یها وعده ند،یچ یم خواب درخت
 و یشاد ارواح، یآسودگ همچون و گردد  میرها ها هیسا ینیسنگ از ابد،ی یم ارکآش را
  .)٩۴: ١٣۵٨( ابدی یم شیآسا

 یخـوب به ند،ک یم رسم یانسان نفس مالک از ملاصدرا هک را یریتصو عبارات، نیا
 و اسـت دهیرسـ مـالک حـد به زین علم نفس، مالۀ کمرتب در وی نگاه از. دهد یم نشان
 بـه یابیدسـت ریمـس هکـبل اسـت، نفـس مـالک ْخود تنها نه علم هک است خاطر نیهم به

  .سازد یم هموار شیبرا را تر یمتعال معارف و مالک بالاتر مراتب

  مالک یبرا علم تیقیطر
 زیـن را انـسان یوجـود مـالک وجـود، در کیکتـش و وجـود اصالت اساس بر ملاصدرا

 خلقـتش، تیـغا سـمت بـه خـود تکحر ریمس در نفس. داند یم یمختلف مراتب یدارا
 بـه نـسبت و مـالک خـود یبرا مرحله، هر هک ندک یم یط را یگوناگون مدارج و مراتب
 مـالک مراتـب صدرا، یمبنا طبق اگر ،نیبنابرا. شود یم محسوب آنۀ مقدم بعد،ۀ مرحل
 نفـس مـالک کـیادرا هـر هکـآن بـر علاوه م،یبدان او اتکادرا مراتب اساس بر را انسان

 یتعـال و بـالاتر مـالک سبکـ یپـ در نفـس آن، آوردن دسـت بـه بـا شود، یم محسوب
 تیـفعل بـه عامـل ،کادرا از یا مرتبـه هـر هکـ معنـا نیبـد بود، خواهد یشتریب یوجود

 یجـسمان امـور هک صدرااز این رو، . است کادرا بالاتر مراتب به یابیدستۀ قو رساندن
 یروحـان یعقلـ امور یبرا ییها مثال هستند، موجوداتۀ درج نیتر نییپا هک را محسوس
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 راه و دیآفر را یجسمان امور لطفش و رحمت یرو از خداوند هک است معتقد ،داند می
 .داد قرار ـ ۀ ادراکمرتب نیبالاتر ـ یعقل امور به رسیدن برای قاییارت محل و مرتبه را حواس

 بـه نفـس تعلـق و مـاده عـالم در انسان دادن قرار از را خداوند یینها غرض ْموضوع نیا
 یعقلـ امـور به یابیدست یبرا انسان هک است لازم ،واقع در. دهد یم نشان یجسمان بدن
 یبـرا را شیخو نفس لات،یمخ و محسوسات کادرا با تا ندک عبور ماده عالم ریمس از

  .سازد ایمه معقولات تعقل
 و داد قـرار یعقلانـ یروحان امور وجود بر یلیدل را محسوس یجسمان امور خداوند

 هکـ طـور همـان. اسـت یعقلانـ معارف به یابیدست یبرا ییارتقا محل زین حواس قیطر
 اتیـعقل بـه اسـت، یعقلـ انـوار از یرشـحات وجودشان هکآن علت به محسوسات، ذات

 امـور ِمعرفـت ،صـورت نیهم به ند،یآ یم شمار به یعقل انوار یها هیسا و هستند ازمندین
 نـتکم و یازیـن یبـ نـشانگر یعقلـ ِامـور ِمعرفت و ،نفس فقرۀ نشان محسوس یِجسمان
 بـالقوه صـورت بـه نفـسۀ عاقلـۀ قـو هک محسوسات کادراۀ مرتب در چون است، نفس
 را اتیجـسمان هـا آنۀ واسـط بـه تـا دارد اجیاحت آن یابزارها و یدما بدن به انسان است،
 وجود، ّشدت از یمراتب به دنیرس و عاقلهۀ قو دنیرس تیفعل به از پس اما د،ینما کادرا

 یازیـن یبـۀ نـشان نیـا و نـدک یم تیفاک یعقلان و یروحان امور کادرا در نفس جوهر
  .)٢/٧٧: ١٣٨٠(است  یجسمان و یماد امور از نفس

 را انسان نفس هک هستند یراه تنها کادرا نییپا مراتب ملاصدرا دگاهید در ،نیبنابرا
 نیهمـ بـه. ندارنـد تیمقـصد و تیموضـوع ْخود و رسانند می کادرا بالاتر درجات به
  :دیگو یم وگشاید  می حتینص به زبان ملاصدرا ،لیدل

 تا ش،یابزارها و جسم نیاۀ لیوس به یابد یازین یب یبرا نک تلاش پس ،من دوست یا
 بگـذرد، عمـرت و یبـده دسـت از را زمـان هکآن از قبل دارد، انکام تیبرا هک یوقت

 بـه یبـرا نفـست هکـآن از نک حذر ًاملاک. گردد باطل وجودت و شود فاسد جسمت
  .)همان( بماند یباق جسم نیا به محتاج و ریفق ّتنعم، و دنیرس مالک

 یحـس کادرا مالک را نفس یعقل کدراا ریمس یابتدا نیصدرالمتأله ،قتیحق در
: ١٣٨۶( اوسـت یعقلـ مـالک و اتیـروحان عالم به ورودش آغاز هک یا مرتبه داند، یم او
 علـم معقـولات، تصور در او یواقع مالک و نفس یقیحق سعادت ،بیترت نیبد. )٢/٨٣۶
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 یدارا نفـس مرحلـه، نیـا در. اسـت ینور ذوات و یعقل امورۀ مشاهد و ایاش قیحقا به
 چنـان معقـول صـور تعقل از و شد خواهد آن از ازین یب و ماده از مجرد یاستقلال جودو
 ستیـن شـدنی سهیـمقا آن بـا یمـاد داریـناپا صـور و ییایـدن امـور لذت هک برد یم یلذت

 مـا نزد لاتیمخ و محسوسات هک دیایب نظر به دیشا البته. )٩/١٧٣: ١٣٨٢، الحکمة المتعالیـه (
 .میباشـ نداشـته معقولات کادرا لذت از یتصور گرید طرف از و هستند تر بخش لذت

  .)همان( داند یم مان یجسمان یقوا و بدن به ما اشتغال را امر نیا لیدل ملاصدرا
گاه در نفس لذت ،نیصدرالمتأله نظر از  هکـ آنجـا از و اسـت مـالک به داشتن یآ
 البته .برد یم لذت خود علوم و اتکادرا از نفس است، عالم یبرا یوجود یمالک علم،
 آن یوقتـ امـا نگـردد، کادرا ایـ بـشود کادرا وجـود آن چه است ارزش و ریخ وجود،

 بـا انـسان و بـود خواهـد محض ریخ ،کادرا باشد، یعلم یوجود و کادرا ِخود ر،یخ
 چنانچـه اما برد، یم لذت ها آن از هستند، مالک و ریخ هک خود علوم و اتکادرا به ِعلم
گاه مالک آن به  ،اسـت مند بهره آن بودن مالک و ریخ از هکآن وجود با باشد، اشتهند یآ
گاهنا علت به   .)۴/٢١۴: ١٣٨٣( شود ینم برخوردار مالک نیا لذت از آن، به یآ

 بـه اشـتغالۀ مرتبـ در نفس یبرا معقول صور بودنن بخش لذت مورد در ،بیترت نیبد
گاه یمعنا به لذتکه  گفت دیبا ،یماد بدن  طـرف از .اسـت مـالک بـه ردنک دایپ یآ
گـاه و کادرا مانع ملاصدرا جسمانیات از نظر ،گرید  اشـتغال ،نیبنـابرا .شـوند یمـ یآ

 معقـولات ادراک از حاصل مالک به نسبت هک است آن از مانع ،یجسمان امور به نفس
گاه   .میببر لذت خود نفس در ها آن مالک وجود از و مینک دایپ یآ

 نفـس گـردد، لیـزا یجـسمان حجـاب نیـا و شود قطع بدن به نفس تعلق هک یزمان
گـاه ،صـورت نیـا در و دیـنما مـشاهده را معقولات تواند یم  و یحـضور هـا آن بـه یآ

 را یعقلـ اتیـح هکـ اسـت یقـیحق علم همان نیا و بود خواهد یعقل یتیرؤ شانکادرا
 ِلـذت رایـز ،اسـت برتر و تر تمام یسعادت و ریخ هر از آن لذت و دارد یپ در انسان یبرا
 مبـرا عـدم، شـوب از معقـولات هچـ است، یعقل وجود ًخصوصا وجود، همان ،یقیحق

ۀ مرتبـ باشـد، برخـوردار یدتریشـد یوجـودۀ درجـ از معقـول وجـود چـه هـر و هستند
 لـذت و بـالاتر مـالک به یابیدست موجب آن کادرا و شتریب یعدم نواقص از خلوصش

  .)٩/١۶٨: ١٣٨٢، هالحکمة المتعالی ( بود خواهد یتر یقیحق و تر فراوان
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 وجـودش مـالک به بهتر ریتعب به ای وجودش به یزیچ هر یبرا لذت ملاصدرا نظر از
 باشـد، تـر یمتعـال مالشۀ کمرتب و تر یقواز این رو، هر اندازه وجود چیزی . گردد یبازم
. )٢/٩۴۶: ١٣٨۶( آورد یمـ وجود به ذات یبرا را یشتریب سرور و لذت موجبات گمان یب

 برخوردارنـد، محـسوسات به نسبت دتریشد و تر یقو یوجود از معقولات نچو نیبنابرا
 و لـذت از شود، یم اش یوجود مالک به منجر هک خود نزد ها آن حضور کادرا با نفس
  .شود یم برخوردار یشتریب سرور

 هکـ اسـت بـاور نیـا بـر یعقلـ و یحـس اتکـادرا نیب تفاوت بارۀدر نیصدرالمتأله
 بـه نفـس و هـستند اتکـادرا ریسـا از دتریشد و تر یقو وجود رنظ از عاقلهۀ قو اتکمدر
گاه معلوم قتیحق به آنۀ واسط  یقـوا قیـطر از هکـ یحـس اتکـادرا امـا ،یابـد مـی یآ
 ایاش قتیحق شفک از و دارند تعلق یهست ظواهر به ند،یآ یم دست به یجسمان فیضع

 حـواس معلومـات از شتریـب اریبس عاقلهۀ قو قیطر از شوفکم معارف وسعت. اند ناتوان
 امـا ردیـگ یمـ بـر در را محـسوسات یحتـ ایاشـۀ هم عقل، اتکمدر رایز است، یظاهر
 معقـولات معرفـت بـه وصـول از و شـود یمـ محـسوسات شامل تنها یحسۀ قو اتکمدر

 حــواس یبــرا محــسوساتۀ همــ هکــ اســت نیــا در هــا آن گــرید تفــاوت. اســت عــاجز
 نفـس ذات مالک موجب واست  عقل طبع با موافق ،یمعقول هر یول ستندین بخش تلذ
 و ضـعف وجـود خـاطر بـه یحـس امـور در هکـ اسـت آن موضـوع نیـا لیدل و شود یم

ۀ ســع جهــت بــه ات،یــعقل امــا دارد وجــود منــافرت و تــضاد شــان، یعــدم یهــا نقــص
 مالک موجب و عاقلهۀ قو با ملائم یهمگ و ندارند گریدیک با یتزاحم چیه شان یوجود
 نیـا ذات بـا ،یعقل صور تعقل با نفس ذات ،ییصدرا یمبان طبق هک آنجا از. هستند آن

 یحتـ و ابـدی یم املکت ذاتش ها، آن کادرا محض به شود، یم ها آن نیع و متحد صور
گاه خود یِوجود مالک نیا به هکآن از قبل یموارد در  ذات مّمقـو ،معقول صور شود، آ

گـاهنا نیکلـ بخشند، یم شدت را آن یوجودۀ درج و شوند یم نفس  نیـا بـه نفـس یآ
 یزمـان  وباشد یم یجسمان بدن به تعلقش و اشتغال و آن از بودن غافل جهت به مال،ک
گاه ْمالک نیا به هک  خود ذات در را جمال و مالک آن شود، یم ّمتنبه و ندک یم دایپ یآ
 اس،اسـ نیـا بـر. )١۶۵ ــ٩/١۶۴: ١٣٨٢، الحکمـة المتعالیـه ( شود یم مسرور و مبتهج و ندیب یم

 بـه محـسوس اتکـادرا حـد از ،یولانیـه عقـلۀ واسط به هک است آن در نفس سعادت
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ۀ مرتبـ به دنیرس و خودۀ عاقلۀ قو رساندن تیفعل به با و شود منتقل قدس عالم و معقول
 یاله انوار تابش از و ردیگ قرار ماده از مجرد صور و مفارق عقولۀ زمر در مستفاد، عقل

  .)١/١٩۴: ١٣٨۶( برسد یامتناهن یلذت به و شود برخوردار
 انـسان مالک درجات نیبرتر از خداوند به علم هک است آن ملاصدرا سخن جینتا از

 گریدیک به نسبت اتکادرا تجرد زانیم نیصدرالمتأله نگرش در رایز شود، یم محسوب
 کادرا موانـع جـزء هکـ ــ ماده از تجردۀ درج نیبالاتر در یعقل کادرا و است متفاوت
 علـت. اسـت معقـولات کادرا به یابیدست گرو در نفس یتعال نیبنابرا باشد، یم ـ است
 کادرا درجـات بـه مربـوط تنهـا نـه ،یحـس اتکـادرا بـه نسبت یعقل اتکادرا یبرتر
 بـه نـسبت عاقلـهۀ قـو یبرتـر بـه مربوط و رود یم فراتر هم نیا از موضوع هکبل شود، یم

ۀ همـ البتـه هکـ باشـد یمـ سوساتمح به نسبت معقولات یوجودۀ درج یبرتر و حواس
 کادرا در ملاصـدرا نظـر از چـون واحدنـد،ۀ مـسئل یـک و گریدیکـ با رابطه در ها نیا

 بـا متحـد معقول، و عاقل و عقل ،یعقل کادرا در و محسوس، و ّحاس و حس ،یحس
  .دارند یوجودۀ درج یک و ندگریدیک

 نگـاه بـه توجـه باکه  گفت دیبا انسان نفس یتعال در خداوند به ِعلم نقش نییتب در
 یطـ را یتعال مراحل مختلف، اتکادرا یوجود مراتب اساس بر نفس صدرا، کیکیتش
 تـر امـلک نفـس باشـند، برخـوردار یبـالاتر یوجودۀ درج از اتکمدر چه هر و ندک یم

ۀ درجـ نیدتریشـد خداونـد و ،کادراۀ مرتبـ نیبالاتر ْتعقل ،گرید طرف از. شد خواهد
 خداونـد، کـیادرا وجـود د،یـنما تعقـل را خداونـد بتواند انسان اگر پس ،را دارد وجود
 وجـودش هک یزیچ هر است معتقد ملاصدرا رایز گردد، یم ناطقه نفس املکت موجب

 تـر امـلک و تـر تمـام زیـن ِعـالم ِذهن در شیعقلان وجود باشد، تر املک و تر تمام نفسه یف
 شبحـشان و هیسـاۀ واسـط به نه ابندی یم حضور بنفسه عقل، در قیحقا چون بود، خواهد

 محـسوب مـالک نفـس یبـرا خداوند به علم که گفت دیبا یلک طور به. )۶٢/١: ١٣٨١(
  :چون شود یم

 معلـوم یوجـودۀ درجـ چـه هـر و گردد یم نفس املکت موجب نفسه یف علم )الف
  .شد خواهد تر یمتعال ْنفس باشد، دتریشد

  . داردرا وجودۀ درج نیبالاتر خداوند ،گرید طرف از) ب
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 اسـت لیـدل نیهمـ به .شود یم نفس مالک و یتعال به منجر خداوند، تعقل ،بنابراین
 وجود باکه  است معتقد و داند یم واجب یفرد هر یبرا را خداوند به علم ملاصدرا هک

 مـشغول ها آن نیتر مهم به هک است واجب ْعاقل فرد بر آن، ثرکمت شعوب و متعدد علوم
 ازشیـن قدر به آن از پس و شود لیمکت ذاتش تا دهد ختصاصا آن به را عمرش و گردد
 یفـرد هر بر آن یریفراگ هک یعلم نیتر مهم از دید او. بپردازد علوم ریسا به ،یزندگ در

 امبرانیـپ و یالهـ تـبک و هکملائ به علم و افعالش و صفات خدا، به علم است، واجب
 عنوان تحت یفراوان ثیاحاد در همواره هک است یا ئلهمس همان نیا. )١/۵: ١٣٨٣(است 
  .است شده مطرح یاله یّول و خداوند به معرفت نقش
 ذات در منـدرج موجـودات،ۀ همـ هکـ رسـد یمـ یا درجـه به انسان صورت، نیا در

ۀ فـیخل و تیـغا وجـودش، و گردد یم یجار موجودات تمام در او یروین و قوه .ندیاو
 عقل با اتحاد هک خود خاص مالک به اریز ،)٢/٩۴۵: همان( بود خواهد یهست در خداوند

ۀ احاط ها آن تمام به و بسته نقش او در یهست نظامۀ هم صورت و افتهی دست است، لک
  .)٢/٩۴٧: همان( است ردهک دایپ یوجود

  گیری نتیجه
 هکـ دکن یم نییتب ،گرید طرف از .داند یم ماده از مجرد یوجودۀ نحو را علم ملاصدرا

 یبـرا نفـس. را دارد حـس و الیخ عقل، یوجودۀ نشئ سه ،یهست عوالم با متناظر نفس
. یابـد مـی ارتبـاط هـا آن بـا خـود یوجـود مراتب قیطر از عوالم، نیا از یک هر کادرا

 وجـود دیـگو یم یحس و یالیخ ،یعقل اتکادرا از یک هر شیدایپۀ نحو بارۀدر صدرا
 و شـده قائـل نفس یبرا متصل الیخۀ مرتب به او .شود یم حاضر نفس نزد ها آن کیادرا
 یعقلـ اتکمـدر و نفـس متصل الیخۀ مرتب در یالیخ و یحس اتکمدرکه  است تقدعم
  .شوند یم حاضر انسان عقلۀ مرتب در

 در و ابـدی یم حضور نفس نزد هک دارد یوجود یتیهو ملاصدرا نزد علم هک آنجا از
 بـه سنفـ یبـرا یمـالک را علـم اسـت، مـالک و ریـخ نفسه یف وجود او، یفلسف نگرش
 علم هک یاریبس خلاف بر. شد خواهد انسان یوجود یتعال موجب هک آورد یم حساب

 خـود هـم علمکه  است معتقد صدرا دانند، یم مالک به نفس یابیدست برابر در یمانع را
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 نییتب در. است برتر مالاتک به دنیرس قیطر هم و شود یم محسوب نفس یبرا کمالی
  .شود اشاره نفس مالک یبرا علم »تیقیطر «و »تیموضوع «نقش به دیبا موضوع نیا

ۀ همـکـه  گفـت دیـبا نفس مالک و علم از ملاصدراۀ وجودشناسان فیتعر اساس بر
 یمقـصد و موضـوع ْخـود علـم ،واقع در. نندک یم فراهم را انسان مالک موجبات علوم
 ابـ مساوق را وجود و یوجود یامر را علم ملاصدرا چون است، انسان مالک ریمس یبرا
 یبرا مالک ینوع مختلف، اتکادرا و علوم به یابیدست ًقطعا پس داند، یم مالک و ریخ

 وجـود و اسـت شیافـزا ینـوع کـیادرا هـر چون صدرا نظر از. شود یم محسوب نفس
 یبـاق نفـس در هکـ یاثـر بـا اتکـادراۀ همـ شـود، یمـ حاضر نفس نزد معلوم، کیادرا
 یدیـتقل علوم ملاصدرا البته. شوند یم مالک از یا مرتبه به یابیدست موجب د،نگذار یم
 یقـیحق معرفـت بـه وصـول از را انسان چون ،ندک یم یمعرف نفس حجاب را یظاهر و

 وجـود از یا بهره بودن، کادرا فِیضعۀ مرتبۀ واسط به است نکمم اگرچه دارند، یبازم
 لهئمـس نیـا. شـد خواهنـد مـالک و علـم تر یمتعال مراتب به دنیرس مانع اما باشند داشته
  .است علم تیقیطر نقش به مربوط

 بـه وصـولۀ مقدمـ مرتبـه هـر هک داند یم یمراتب یدارا را انسان مالک نیصدرالمتأله
 دنیرسـ راه و مرتبـه همـان مالک ،کادرا از مرتبه هر اساس، نیا بر. است یبعد مراتب

 هبـ نـسبت اتکمدر یوجودۀ درج هک آنجا از ،قتیحق در. است مالک یبعد مراتب به
 یوجـود شـدت ،کادرا تـر نییپا درجات رشیپذ با انسان نفس است، متفاوت گریدیک
 از عاقلـهۀ قو دنیرس تیفعل به با. شود یم ایمه تر یمتعال معلومات حضور یبرا ویابد  می
ۀ درجـ بـه وکند  می یط را ینظر عقل مراتب نفس ل،یمتخ و محسوس اتکمدر قیطر
 حاضـر او نـزد یهـست نظام صورۀ هم ویابد  می داتحا لک عقل با رسد، یم مستفاد عقل

 نقـش بـه موضـوع نیـا. اسـت ردهکـ دایـپ یوجـودۀ احاط ها آنۀ هم به چون شوند، یم
  .دارد اشاره نفس به مالک یبرا علم تیقیطر

گاه را لذت ملاصدرا هک است یضرور تهکن نیا رکذ  .دانـد یمـ مـالک به افتنی یآ
 یشتریـب لـذت از علـم، بـالاتر درجـات از یداربرخـور با نفسکه  است معتقد نیبنابرا
 را نفـس دتر،یشـد یوجـودۀ درجـ بـا معقـولات بـه علـم، رو نیـا از. شـود یم مند بهره
  .دیبخش خواهد نفس به ینامتناه یلذت و نمود خواهد تر یمتعال
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  یشناس تابک
  .ش ١٣۶٢مترجم، ،تهران ،یونیهما هیعلو ۀترجم ،الآیات اسرار م،یابراه بن محمد ،یرازیشصدرالدین  .١
 مـتکح ادیـبن، تهـران ،یاعـوان غلامرضا حیتصح، ١ج ،هالعقلی الاربعة الاسفار فی ةالمتعالی الحکمة ،همو .٢

 مقـصود حیتـصح ،۴و٣ج و . ش١٣٨٠ ،یمحمـد مقـصود حیتـصح، ٢ و ج. ش١٣٨٣ صـدرا، یاسلام
 ١٣٨١ ،یاحمد احمد حیتصح، ۶ و ج. ش١٣٨١ محمدزاده، رضا حیتصح ،۵ج و . ش١٣٨٣ ،یمحمد
 و . ش١٣٨٣ رشـاد،صادقی  برکا یعل حیتصح، ٨ و ج. ش١٣٨٠ ،یمحمد مقصود حیتصح، ٧ و ج.ش
  . ش١٣٨٢ ان،یبرکا رضا حیتصح، ٩ج

 مـتکح ادیـبن، تهـران دامـاد، محقـق یدمصطفیس حیتصح ،هالسلوکی المناهج فی الربوبیة الشواهد ،همو .٣
  . ش١٣٨٢ صدرا، یاسلام

 ران،یـا ۀفلـسف انجمـن، تهـران ها،یعیشـف احمد حیتصح و ترجمه ،هلربوبیا معرفة فی القلبیة الواردات ،همو .۴
  . ش١٣۵٨

  . ش١٣۶١ ران،یا ۀفلسف و متکح یاسلام انجمن ،تهران ،یدیمؤ محسن حیتصح ،النائمین ایقاظ ،همو .۵
  . ش١٣٨٩ ،صدرا یاسلام متکح ادیبن، تهران ،یخواجو محمد حیتصح ،الکریم القرآن تفسیر ،همو .۶
گاهی( تصدیق و رتصو ۀرسال ،همو .٧  یاسـلام انجمـن، تهـران ،یزدیـ یحـائر یمهـد ۀترجمـ ،)گـواهی و آ

  . ش١٣۶٠ ران،یا ۀفلسف و متکح
، تهـران دوم، اپچ نصر، نیدحسیس حیتصح ات،یرباع و یمثنو منتخب انضمام به ،اصل سه ۀرسال ،همو .٨

  . ش١٣۶٠ ،یمول
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١۴ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  یحکم و یعرفان ،ینید متون در مهیّمه ۀملائک
  ١  سیدمحمد موسوی بایگی  
  ٢  غلامعلی مقدم  

  دهکیچ
 ۀزیانگ و دانشمندان لأمت ۀیاول ۀماد تواند  میعتیشری معرفتهای  آموزه وی انیوح متون
 دهـی جهـت در گـاهی معارف اشارات نیا .باشد مختلف علوم درها  بخش آن الهام
 و برکـاتهـا   آنشدن بارور و بوده گشا راه و دیمف اریبس تیواقعی سوه ب ها شهیاند

 یـک در موضـوع رشیپـذ و ورود شـرط .است آورده همراه بهی ارزشمند ثمرات
 نیـیتب خـود اصـول وی مبـان اسـاس بـر را آن بتوانـد کـه سـت اآنی فکر دستگاه

 اصـول ریسـا بـا هماهنگ وی منطقی حیتوض و نمودهشناسی  معرفت وشناسی  یهست
 منـسجم نحو بهی نید میمفاه و معارف که است صورت نیا در .دهد ارائه آن از خود

 .اسـت ارزشـمند و مبارکی امرها  ی آنمعرفت وی وجود نییتب و شوند ی میسازمانده
 مطـرح اتیـروا در اول کـه اسـت موضـوعات نیا ازی یک مهیمه ۀملائک و ارواح

                                                        
 ٢٩/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ٢۶/١/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(mmusawy@yahoo.com)استادیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی . ١
ــوی . ٢ ــلامی رض ــوم اس ــشگاه عل ــلامی دان ــلام اس ــسفه و ک ــری فل ــشجوی دکت ــسئول(دان ــسندۀ م ) نوی

(gh1359@gmail.com).  
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 تبـع به و اند نموده نییتب آن را ۀمرتب و تیماه رفته،یپذ آن را عرفا آنگاه است، شده
 نیـا در .اسـت کـرده مطرح هیمتعال حکمتی فکر نظام در آن را ملاصدرا عرفا،
 ات،یـروا در مـهیمه ۀملائکـی قیتطب ۀمطالع ضمن ،یلیتحلی فیتوص روش با مقاله
 هیـمتعال حکمت وردبرخ نوع مناسب،ی جمع وجه ۀارائ و هیمتعال حکمت و عرفان

 مهیمه ۀملائک ملاصدرا اگرچه که ایم داده نشان و نموده نقد و نییتب را نیمیمه با
 نیـیتب و بـودهی اسـتطراد او برخـورد اسـت، کـرده مطـرح هیـمتعال حکمت در را

  .است نداده انجام خودی فلسفی مبان اساس بر آن ازی مناسب ۀوجودشناسان
  .فلسفه عرفان، ه،یمتعال حکمت مه،یمه ئکهملا مه،یّمه ارواح :یدیلکواژگان 

  مقدمه
 و زبـان از خـودی محتـو نیـیتبی بـرا ،یمعـارف ۀمجموع هر ًاساسا و عرفان فلسفه، ن،ید

 هـا حوزه نیا از کدام هر در نیمعی موضوعی ریگ یپ لذا .کند  میاستفادهی خاص روش
 را کـار انیـم نیـا در آنچه. است علم آن خود خاص زبان و روش ازی ریگ بهره ازمندین

 یک در کهی موضوعات ؛استی ا رشته انیم موضوعات ازی برخ وجود کند، تر میدشوار
 وارد گـریدی معرفتی ها حوزه به آنگاه و گرفته شکل خاصی انیب و زبان بای معرفت بستر
 نیــا فیـتکل نیـیتع وی ریـگ یپـ .شـوند  مـیلیـتحل وی بررسـ دیـجد بـستر در و شـده

 بحـث صعوبت موجبیی جا هجاب نیا و داردی مضاعفی شوارد وی دگیچیپ موضوعات
 متفـاوتی معـارف بستر سه در که است موضوعات نیا ازی یک مهیمه ارواح .شد خواهد

ی داور وی بنـد جمع ل،یتحل و است شده مطرح هیمتعال حکمت و عرفان ات،یروای یعن
 را آن مـسائلی انیآشـت اسـتاد چـونی محقق اگر ستین گزاف .است دشوار آن دریی نها

  :بداند شتریب قیتحق مستحق
 مـورد است آمده انیم به صحبت مهیمه رواحا و عقول وجود از هک یموارد است بهتر
 وجـود بـر لیـدل ًاصـولا و ستیچ عقول نیا از مراد هک شود معلوم تا ردیگ قرار یبررس
 قـول نیـاه بـ اعتقـاد مأخذ و جادیا اول ۀمرتب در هم آن رتبه، هم رواحا و هیعرض عقول

  )٩٨: ١٣۶٠ ترکه، ابن( ست؟یچ

 بـه نـسبت و کند برآورده رااستاد  آنی آرزو ازی ا ذرهدر پی آن است که  نوشته نیا
 فـراهمی وضـوح انـدک دارد، وجود میّمه ارواح ۀدربار ها قسمتی برخ در کهی ابهامات
  .کند هموار تر قیدق و تر قیعمی ها دقتی برا را راه و آورد
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  اتیروا در مهیّمه ملائکۀ

  امحتو نییتب
ی ا لحظـه کـهی مخلوقـات از مملـو دارد، وجـودی نـورانی نیسرزم شما مغربی ورا در

 نـه یـا اسـت کـرده خلـقی آدمـ خداوند ایآ که دانند  نمیو نکرده تیمعص را خداوند
  .)٨/٢٣١: ١٣۶٢ ،ینیکل(

 موجـودات از ای مرتبـه ۀدربـار کـه اسـت اتیـروا از ای دسـته مـضمون عبـارت نیا
 ۀملائکـ و ارواح از اتیروا در بار نیاول .است شده انیبی نید شناسی جهان دری عیراطبف
ی خلقـ خداوند که مضمون نیا با اتیروا ۀیاول اشارات. است آمده انیم به سخن مهیمه

 دانـشمندان بخـش الهـام ندارنـد، خبر آدم و عالم از و باشند  میاو عبادت محو که دارد
 بـه مـضمون نیـا کـه شود  میروشن اتیروا به مراجعه با. است بوده لهئمس نیا دری نید

 اشـارههـا   آنبـه کـه اسـت شده وارد مختلف موارد در و متفاوتی ها قالب و ها صورت
ی نیسـرزم وجود توان  میرا اتیروا نیای لفظ وی ظاهری معنا انیم جامع وجه .میکن می
  :ندوندخدا عبادت مشغول آن دری خلق که دانستی نوران و دیسف

 هرگـز کـه ادیـزای  فاصـله بـا و مغربی ورای نورانی نیسرزم دری مخلوقات ۀدربار )الف
 قـارون و فرعون از برائت حال در و ندارند خبر عالم و آدم خلق از واند  نکرده خدای نافرمان

 آن صدر با ظالمان از جستن برائتی یعن تیروا نیا لیذ که آنجا از .)همان( هستند ظالمان و
راوی  .رسـد  مـینظـر به ناسازگار و بوده تعارض در ندارند خبر آدم و عالم از نکهیا بری مبتن
 ظالمـان از چگونـه ندارنـد، خبـر گرید مخلوقات از اگر: کند سؤال می تیروا ۀادام در

 مورأمـ کـار نیبد و شده داده خبرها   آنبه که دهد  میپاسخ امام ؟ندیجو  میبرائت
  .)۵۴/٣٣۵و  ٢٧/۴۵: تا بی ،یمجلس( دیهست سیابل لعن به مورأم شما که طور همان اند شده

 صادق امام ازی اتیروا در جابلسا و جابلقا بنامی رمز شهر دو ساکنان ۀدربار )ب
  :است آمده

 از نفـر هـزار هفتـاد روزانـه کـه فرسـخ هزار دوازده طوله ب کدام هر دارد شهر دو خداوند
 شـهرها آن اهـل .گردنـد یبرنمـ بـدان هرگـز تامـیق روز تـا و شـوند  مـیخارج آن ۀدرواز
 مـا عیـمط شـما از شیبها   آننه، یا است دهیآفر را... و سیابل و آدم خداوند که دانند نمی

  .)۵۴/٣٣۶: همان( باشند  میقارون و فرعون چونی ظالمان بر نینفر مشغول و... هستند
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ی خلقـ از برخ آن در و شده ذکر مطلق صورته ب اتیروای برخ در مضمون نیا )ج
 آمـده صادق امام ازی گرید تیروا در که چنان ندیخدا عبادت مشغول که اند داده
  :است

 خـودش بـه مربـوط نـورش کـه اسـتی نـورانی نیسـرزم شما نیسرزم نیای فراسو در
 بـه هرگـز کـه دارنـد وجـودی خلقـ آن در و ]اسـت نور آنی وجود قتیحق[ باشد می

  .)۴١٠: ١۴١٩ ،یحجاز ؛۵۴/٣٢٩: همان( ورزند  نمیشرک خداوند

 و داده نـسبتهـا   آنبـه یجسمان صفات اکرم امبریپ ،دیگر اتیروای برخ در )د
 هیــگر و عبــادت و خــوف شــدت از کــهی بنــدگان صــورته بــ راهــا   آنیظــاهر شــکل
  :دیفرما  میفیتوص است، ختهیر فروها   آنصورت و بدنی ها گوشت

 خداونـد مخلوقات ازی خلق آن در ،ینوران و دیسف استی نیزم شما مغربی ماورا در
هـا   آنصـورت و بدنی ها گوشت ،کنند  نمیتیمعص و نموده عبادت را او که هستند

  .)۵۴/٣۴٩: تا بی ،یمجلس( است ختهیفروری زار و هیگر شدت از

 یـا سیابلـ ایـآ کـه کنـد  میالؤس امبریپ از نیمنؤرالمیام تیروا نیا ۀادام در
 خبـر آدم و سیابلـ خلـق ازهـا   آننـه «:دیـفرما  مـیحـضرت ؟ستندیـن آنجا آدم یبن

 نخوردن مثلی جسمان ریغ اوصافی برخ امبریپ تیروا نیهمپایان  در البته .»ندارند
  .است کرده انیبها   آنیبرا زینرا  دنیاشامین و

 استی الاتؤس به مربوط که اتیروای برخ در نیهمچن مهیمه ۀملائکی ها یژگیو )  ه
 اسـت، شـده انیـب ،انـد داده  مـیپاسـخها   آنبه ائمه و امبریپ و نددیپرس  میمردم که

 تـورات از کـهی مختلفـ مـسائل ۀدربـار سـلام بـن عبـداالله کـهی تسـؤالا مجموعه مانند
 است دهیپرس حضرت از آن ِموجودات و عالم طبقات جمله از بود، کرده استخراج

 دهیپرسـ قـاف کـوه داتموجـو ۀدربـار حضرتآن  از کهی سؤال یا )۵٧/٢۴١: همان(
  :دیفرما  میپاسخ در امبریپ که است شده

  .هستند ملائک آن ساکنان که است نقره نیزم هفتاد و طلا نیزم هفتاد قاف پشت

 بـاد، ،یکیتـار ۀمرتبـ ماننـد گرید ۀطبق و مرتبه چند نکهیا از بعد تیروا نیا ۀادام در
 ست؟یـچ آن بعد رسدپ  میکه سائل جواب در حضرت است، شده ذکر نور و آتش
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  .)١٢۶: ١۴٠۵ ،یریشع(» اوستی قضا و خداوند علم آن بعد«: دیفرما می
 گرچـه ،انـد مـهیمه ارواح اتیـروا مشابه امحتو و اقیس در که اتیروا از ای دسته )و
 وجـود از آن در کهی تیروا مانند ندارند حیتصر »مهیمه ۀملائک «ِاصطلاح بهها   آنمانند

 و شــود  مــیالؤســ آن پــشت موجــودات و قــاف کــوه ۀبــاردر اکــرم امبریــپ مقــدس
 اسـت مـشک و نقـره و طـلا از نیسرزم هفتاد آنی ورا در که دهد  میپاسخ امبریپ

 از تیـروا نیـا .)همـان( نـدارد وجودیی سرما و گرما آنجا در و اند ملائکه آن انّسک که
 ونـدیپ از کـه اسـت شـده ریتفـس مـهیمه ۀملائکـ تیـروا با منطبق ن،امحدثی برخی سو
 نکته نیا به توجه ریتعاب نیا فهم در .)۵٧/١٢١: تا مجلسی، بی( دهد  میخبرها   آننیبیی معنا
 سـؤال در مخاطـب تـصور قبـول و دییـأتی معنـا به ًالزاما امبریپ پاسخ که است لازم

 حـال نیع در وی عیطب ای دهیپد را آن که قاف کوهاز  خود فهم حسب به سائل .ستین
 بـه بیـغ قیمـصاد از او زعـم بـه و دانـد  مـییابیدسـت قابـل ریغ زمان آن مردم گمان به

 مطلب به را او مخاطب، سؤال ازی تلق رییتغ با امبریپ کند،  میسؤال د،یآ  میحساب
 و بیـغ مـصداق نیتر ستهیشا که ملکوتی بیغ موجودات ۀدربار و داده توجهی تر مهم
 ذهـن در آنچـه از ریـغ بـه مخاطـب دادن توجـه .دیـگو  میپاسخ است، دانستن ستهیشا
 میکـر قـرآن کـه چنـان اسـت، محـاورهی بلاغـ و دهیپـسندی هـا روش از دارد، شیخو
 دیگو  میپاسخ و نمودهی تلقی تر قیعم نحو به رای ظاهر وی سطح الاتؤس ازی اریبس

  .)٨١: تا بی ،یتفتازان( باشد کلام ظاهر از خروج اگرچه
 اسـت، داشـته وجـود اتیـروا در مختلـفی هـا صـورته بـ مضمون نیا که آنجا از
 کـه شـود  مـیمـشاهده ها نقلی برخ در اگرچه کرد، برداشت را آنی معنو تواتر توان می

 گرییکـد با معصوم خود توسط کمتر احتمال به و انیراو توسطها   آننیمضام و عبارات
 سـتا نیچنی اصل مضمون اتیروا نیا ازی اریبس در ًمثلا است، شده بیترک و جا هجاب
 دهیـآفری آدم خدا که ندارند خبر و کنند  نمیتیمعص را او که داردی خلق خداوند که

 ندارنـد خبـر شـود،  میتیمعص خدا نکهیا از است آمده ها نقلی برخ در اما نه، یا است
  .)٢/٢۶٧: ١٣٩٢ّحلی، (

 زیـن سـنت اهـل مجـامع در و نـدارد عهیشـ کتب به اختصاص مضمون نیا نیهمچن
 آخر ۀجمل سنت اهل نقل در، با این تفاوت که است شده وارد نیمضام نیهم بای اتیروا
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 نـدارد وجـود ، ـدنک  میانیب را ظالمانی برخ از مهیمه ۀملائک برائت ،ییکنا ریتعب با که ـ
  .)٨/١٧٩ :١۴١٩ کثیر، ابن ؛۶/٢٠٨۶: ١۴١٩ حاتم، ابی ابن ؛۶/١٣٠: ١۴٠۴ ،یوطیس(

Ⱥَو  ۀیـآ بـه تیـارو نقل از بعد امبریپ اتیروای برخ در ُلـقَ ُ ْɜ َتعلمـون لاَ امَـ ُ َ ْ َ )٨ /نحـل( 
 رسـول قـرأ ّثـم «:دارد اشـاره ملائـک نیای نهان وی بیغ ۀجنب به که است کرده تمسک

Ⱥَو  :االله ُلقَ ُ ْɜ ََتعلمون لاَ ام ُ َ ْ َ «)۵/٣۵٧: ١٣٧١ ،یبدیم(.  

  یسندی بررس
یـی روا مجـامع در مختلـف قطر از مهیمه ۀملائک ۀدربار کهی واحد مضمون به توجه با
 بـه تـوان  مـیتنهـا نـه ها، آن ازی برخ اسنادی بررس با و است شده وارد سنت اهل و عهیش

 نـسبت توان  میبلکه کرد، دایپ نانیاطم مهیمه ۀملائک وجود و اتیروا نیا مضمون اصل
ی دارا اتیـروا نیـا طرقی برخ اگرچه نمود،ی معنو تواتری ادعا اتیروا نیای امحتو به

 نظـر از اتیـروا نیا ازی برخ رجال علمی ارهایمع اساس بر باشند،  میسند دری اشکالات
  .نداعتماد قابل سند
 انیـراو ۀهمـ کـه است آمده سند نیا با یکاف فیشر کتاب در تیروا نیا مثال یارب
  :اند شده قیتوثی رجال کتب در آن

 بن االله عبد عن اءشالو عن ّمحمد بن َأحمد عن ییحی بن ّمحمد عن یعقوب بن دّمحم
ٍسنان لةیل ٍجعفر أبو یل قال :قال َحمزة بیأ عن ِ

 :قـال ،الـسماء یإلـ ونظر عنده أناو ً
ُقبة هذه َحمزة أبا ای« ًقبة نیوثلاث اًتسع سواها ّوجل ّعز الله ّوإن َآدم نابیأ ّ  ما ٌخلق هایف َ
ُصواعَ   .»نیع َطرفة االله َ

 امـا اسـت،ی یکـ تیـروا دو هـری ابتـدا کـهی گـرید قیـطر در یکاف سند نیهمچن
َخلق درونی ما« مضمون ِ

ْخلقیُ لم أم ُآدم ُ   :است نیچن است، شده اضافه بدان »َ
 یّالواسـط یـیحی یأبـ عـن ّمحمد بن َأحمد عنیی یح بن دّمحم عن یعقوب بن دّمحم
َجلانعَ عن ُجعلـت :لـه فقال االله عبد یأب یعل رجل دخل :قال صالح یأب َ ِ  كفـدا ُ
 ٌتـسعة هـذا مکمغـرب َخلـف ّإن ألا ،رةیـثک قِبـاب والله ،نعـم« :قـال ؟َآدم ةُّقب هذه
 َطرفـة ّوجـل ّعـز االله عـصوای لـم نورهب ئونیستضی اًخلق ةًّمملو َضاءیب اًأرض اًمغرب ثلاثونو
َخلق درونی ما نیع ِ

ْخلقیُ لم أم ُآدم ُ َ«.  

  .باشد  میاعتماد قابل سند نظر از زین تیروا نیا
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  یدبن جمع
 نیـای انیآشـت اگرچـه .است بوده اتیروا قیطر از فلسفه و عرفان به مهیمه ۀملائک ورود

 حکمـا و عرفـا کـلام بـه مراجعـه با ، استکرده مطرح زین بوده کشف به که را احتمال
 اسـتناد آن بـه و دانـسته  مـیاتیروا را فکر نیا أمنش و أمبدها   آنخود که شود  میروشن
  :کردند می

 شانیا و... ندارند ّتعلق جساما عالم به هک یقسم :اند قسم دو بر امر عالم موجودات وـ 
 چیهـ بـه انیعالم و عالم از هک اند آن یقسم: اند قسم دو شانیا و خوانند» انیوبرّک «را

 ۀکـملائ «را شانیـا و »خلقهـم منـذ وجمالـه االله جـلال یفـ هـاموا« :ندارند خبر وجه
 الله ّإن«: دهـد یم نیچن خبر شانیا از ـ ّوسلم هیعل االله یّصل ـ یمصطف و خوانند» مهیّمه
  )۴٩: ١٣٧٠ ،یجام( »سیوإبل آدم خلق االله ّأن علمونی لا ّوإنهم... ضاءیب اًأرض یتعال
 رةیمـس ضاءیـب اًأرضـ الله ّإن«: ثیالحـد یف ورد ماک... ضاءیب أرض الوجود یف ذاکوـ 

 االله نّأ علمـونی لا اًخلق مشحونة ّمرة ثونثلا ایلدنا امیّأ مثل یه اًومی ثلاثون هایف الشمس
  .)١/٧٠: ١٣۶۶ ،یرازیش( »سیوإبل آدم خلق االله نّأ علمونی ولا الأرض یف یعصی

 نمـود  میدیبع اریبس بود، امدهین انیم به ملائک نیا ازی ذکر اتیروا در اگر نیبنابرا
 توجه با ـی عقل استدلال با مرتبه نیا در و وصف نیا با رای موجودات نیچن عرفا یا حکما که
ی عرفان شهود یا ـ است تعارض در مهیمه ارواح رشیپذ بای حدود تا کهی فلسف قواعد به
  .ندینما کشف ـ یهستی طول ۀسلسل از موجودات نیا خروج به توجه با ـ

 البتـه رفت،یپـذ اتیـروا در را مـضمون نیـا صـدور اصـل توان  میزینی سند نظر از
 از معقول وی منطقی ریتفس دیبا اتیروا ریتعاب تفاوت به توجه با امحتو و لتدلا به نسبت
 گذشـته مباحـث بـه توجـه بـا .نمـود دایپها   آنیبرای مناسب جمع وجه و کرد ارائهها  آن

 وجـود رشیپـذ شـود،  میحاصل نانیاطم اتیروای دلال وی سند بحث به نسبت اگرچه
 کـهی فاتیتوصـ .ستین ملائک نیا از حکما و اعرف ریتفس رشیپذی معنا به همیمه ارواح
 تیجـسمان رنـگ گاه ؛است متفاوت دلالت نظر از آمده ملائک نیا ۀدربار اتیروا در
گفتـه  سـخنی برزخـ تجـرد و صـورت و شـکل ازی گاه است، گرفته خوده ب تیماد و

 خورنـد ها نمـی  آنهنکیا مثل (مجرد وی عقل اوصاف هم اتیروا نیا ازی برخ در وشده 
  .است شده ذکرها   آنیبرا ،)ستین سرما و گرما آنجا در و آشامند ینم و
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 ریتعـاب دیـبا م،یـآور حـساب بـه تـام مجردات و عقول سنخ از را ملائک نیا ما اگر
 بـهی مجـاز ویی کنـا ریتعـاب و محـسوس به معقول هیتشب و لیتنز باب از را تجرد خلاف
 شده انیب خداوند درگاه در تیبودع و خشوع و تذلل شدت انیبی برا که میآور حساب
 بـا ریمقـاد و مـسافت انیبی برا که رای شمار یبی ها فاصله فرض، نیا با نیهمچن .است
 کثـرت انیـب و مراتب نیا انیمی معنو بُعد و وجود مراتب بر دیبا است، شده انیب اعداد
 .دانـست المعو آن بودنی فرامکان وی فرازمان بلکه بودن،ی نامتناه به اشاره و کرد حمل
 در م،یـآور  مـیشـمار بـه کثـرت در مبالغـه را چهل عدد مشابه موارد در که گونه همان

 شما مغرب از بعد مغرب نه وی س در نیمیمه« :دیفرما  میکه را امام کلام زین نجایا
ی نوران نیسرزم به ریتعب که گونه همان آورد، حساب بهیی کنا ریتعب دیبا ،»اند گرفته قرار
 عـالمی هـا یژگیو از که ـی مقدار وی صور ناتیتع عدم از هیکنا تواند  میگدرنیسف و

 و عقـول عـالم وی هـست بـالاتر مراتب ۀژیو اتیخصوص به و اشدب ـ است عتیطب و مثال
 تینوران به آن بر حاکم خلوص و حجاب عدم وحدت، از که دنمای اشاره محض تجرد

 اتیـواقعبایـد  مخاطبـان بـای عرفـ اهمتفـ مقـام در ایـانب. است شده ریتعب بودن روشن و
ی هـا واژه قـاموس و لغـات ۀریدا در کهی حال در کنند انیب مرسوم زبان با را عالم معقول
ی طرفـ از .نـدارد وجـود نامحـسوس و معقـولی معان بر دلالتی برای لفظ ،یرسم زبان

 ضااقتـ حکمـت و است بوده مسائل نیا دانستن و فهم یایجو صرار ابا گاه زین مخاطب
 تیـظرف هنـوز چـون امـا نکنند، محروم ًکاملا راها   آنامام ا یامبریپ که کند می

 بوده فراتر مخاطب درک سطح ازها   آنمعقول انیب نداشتند، را مسائل نیا کامل ادراک
 هیـتوج نیـا بـا .اسـت گرفته  میمدد هیتشب و لیتمث ویی کنا انیب از امبریپ لذا است،
 نیبـ جمـعی بـرا و دانـست معـارف لیقب نیا از ای نمونه توان می را مهیمه ارواح اتیروا

 کـه نمـود هیتشب و مجاز و هیکنا بر حمل رای جسمان اوصاف مجرد، وی جسمان اوصاف
 و لیـتمث بـا عقـل عـالم اتیـواقعها   آنفهم مقدار به و مخاطب درک تیظرف حسب به
 از استفاده و رمز به نگفت سخن که روست نیا از .است دهیگرد رادیا محسوس به هیتشب
  .است ادیز اریبس ائمه و ایانب ریتعاب در محسوس، صور به معقولی معان هیتشب و لیتمث

 ممکـن ؛باشد داشته همی گریدی رهایتفس تواند  میتیواقع نیا میگفت که چنان البته
 اسـاس بـر و عـالم تـر نییپـا مراتـب دری مثال مجرد موجودات لیقب از ملائک نیا است
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 ازی حـاک اتیـروای امحتـو اسـت ممکن نیهمچن .باشند صورتی دارا اتیوار یبرخ
 مربـوط کدام هر ،اند شده ذکر هم با اقیس یک در گرچه که باشد ملائکه از دسته چند
 منحصر را مهیمه ۀملائک  کهستین لازم ها فرض نیا در لذا باشند، می عالم از ای مرتبه به
 زیــن مثــال ماننــد عــالم گــرید مراتــب در اســت ممکــن بلکــه م،یبــدان جبــروت عــالم در

 مراتـب بـه وهـستند یی بـالا ۀمرتبـ در خداونـد بـه معرفت ثیح از که باشندی موجودات
 خـروج و بـودنی کروبـ در را عرفـا یا فلاسفهی ادعا مانیه به ریتعب .ندارند توجه مادون
ی مجـاز ریعبت است ممکن هم ریتعب نیا رایز کند،  نمیاثبات عالمی طول ۀسلسل ازها  آن
 خداونـد بـه توجـه شـدت در مبالغهی معنا به آدم و عالم ازها   آنغفلت و باشدیی کنا و

 شـود، اسـتفاده ریـتعب نیـا هـم انـسانی برا است ممکنی عرف ریتعاب در که چنان باشد،
 بـه توجـه و اشـتغال سـختی یعن است، خبر یب آدم و عالم ازی فلانکه  ندیگو  مییوقت
 درک همـان بـه اشـاره زیـن ورزنـد  نمـیشـرک خداونـد بـه هرگـز کـهنیا. دارد خود کار

 بـا ژهیـوه بـ اسـت،ی اله اقدس ذات به نسبتها   آنمعرفت شدت و میمستق وی حضور
 در اتیـروا زبـان و انـد بـوده مردم عموم ائمه ۀیاول مخاطب که مطلب نیا به توجه
 ازمنـدین خـاص طلاحاصـ یـا ریتفـس بر آن انطباق است، متعارف انیب نیهم موارد غالب

ی منطق و درست هیتوج و نییتب کهی صورت در ظاهر خلافی مدع و است لیدل و نهیقر
 ظـواهر نیـا تواند  میباشد، داشته خودی ادعا اثبات بری قوی شاهد و استدلال همراه به
  .میریگ  مییپ نهیزم نیا در را حکما و عرفا تلاش ادامه در .دینما لیوأت را

  عرفان درملائکۀ مهیمه 
 مسائل از ،یتعال حق ذات از موجودات صدور یا ظهور و نشیآفر مراحل و مراتب نییتب

 صـدور، خلـق، همچـون نشیآفـر از مختلـف ریتعـاب ظهـور .اسـت عرفان و فلسفه مهم
 شمندانیـاند توجـه انگریـبی اسـلامی فکـر مکاتـب دری تجلـ و ظهـور اشراق، ضان،یف

 و صـدور مقابل در خلقت ْمتکلمان ازی برخ انیب در اگرچه .است لهئمس نیا به مسلمان
 باشـد،ی زمـان عـدم بـه مـسبوق کـهی نشیآفری یعن خاصیی معنا به و گرفته قرار ضانیف

 بـا را صـدور و خلقـت ریـتعب تـوان  مـییاله شمندانیاند ریسا انیب در است، شده ریتفس
 عبـارت المعـ صدور و خلقت ْعارف دگاهید در که انیب نیا با نمود جمع ظهور وی تجل
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 .نـدارد وجـودی نتیمبـای تجلـ بـا صـدور و خلقـت انیم و است ظهور وی تجل همان از
هـا   آنانیـب اگرچـه هستند،ی تجل و ظهور به قائل خلقت، ئلۀمس در عرفا مشهور نیبنابرا
 ترکـه، ابـن ؛٩٣: ١٣٧۴ ،یفنـار ؛١۴٢: ١٣٧٩ ،یفرغـان( است مختلف موجودات ظهور بیترت در

: ١٣٧۵ ، رومیقیصری ؛١٧٨: ١٣٧٠ ،یعرب ابن ؛١۴٨  و١٣٩ ،١٢۵ ،١/١١١: تا بی ،یبعر ابن ؛ ٨١: ١٣۶٠
ی دارا و خداونـد ذاتی ّتجلـ و ظهـور عـالم ،مـشهور ریـتعب در .)١٠١: ١٣٧٠ ،یجام ؛٢٠٠
 ای یـعلمـی تجلـ ذات، ِظهور ۀمرتب نیاول ١.ندیگو  می»حضرت« آن به که استی مراتب
 ظهـورات و اتیتجل آن از بعد است، ذاتی برا ذاتی تجل همان که است اقدس ضیف
 ،یعربـ ابـن( ابـدی  مـیادامـه مقـدس ضیفـ ای یوجودی تجل ۀواسطه ب ممکنات مراتب در

١٩٧: ١٣٧٠(.  
 و باشـد تیاحـد همـان کـه ذات بطـون بـهی وجهـ: دارد وجـه دوی علمی تجل نیا
 وی لهـا یاسـما مرتبـه نیا در و است تیواحد ۀمرتب از عبارت که دارد ظهور بهی وجه
 و آثـاری نـیع اظهار و اقدس ضیف نیا لیتکمی وجودی تجل .دنکن  میظهور ثابته انیاع

 ضیفـ بـه اسـتعدادها نیا خود البته و دارندی نیع وجودی استدعا که است انیاع احکام
 قــتیحق ظهـور یــا منبـسط وجـود .)٢٨۵: ١٣٧۵ ، رومــیقیـصری( انـد شــده حاصـل اقـدس
 ظـاهر ممکنـات انیـاع بر هیعلم حضرات از که ستای الهی فعل وی نیعی تجل هیمحمد
 آن مظـاهر از ثابتـه، انیـاعی نـیع تحقـق و دیآ  میحسابه ب اقدس ضیف ۀیسا و شود می
 .)٢/۵٣۶: ١٣۶٠، ترکـه ابـن ؛٢/٢۴١: تـا بـی ،یعربـ ابـن ؛٢٨۵ و ٢٣: ١٣٧۵ ، رومـییصریق( باشند می

 و مـهیمه ۀملائک عرفا دگاهید بر بنا که است نیتع و ظهور ازی مراتبی دارا منبسط وجود
  .ندیآ  میشمار به منبسط وجود نیا مظاهر نیاول اول عقل

 و محبـت هکـ هستندی مظاهر مهیّمه ۀکملائ ات،یروا با هماهنگ زین عرفا ریتعاب در
 جمـال ۀفتیش و محو آنان. است گرفته بر در را وجودشان سراسر سبحان یخدا به عشق
 از و ندارنـدی تـوجه زیـن خودشان به یحت و شناسند یمن را یسک حق جز لذا و اند یاله

 ثوراتأم از مدد با و خود شهودات تکبر به عارفان. خبرند یب حق گرید اتیتجل و خود
                                                        

 دارد، وجـودی ختلافـاتا آن نییتب در و بوده مطرح عرفان دری هست عالم مراتب نییتب در خمس حضرات. ١
ی برخـ نیهمچنـ کننـد،  مـیشـروع مظـاهر از را حـضراتی برخ و دانند  میحضرت نیاول را ذاتی برخ

  .اند کردهی معرف حضرت نیاول را ثابته انیاعی برخ و دانسته حضرت را صفات و اسماء
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 انـد پرداختهها   آنتیهو فیتوص و نییتب به و اند گفته سخنها   آنمورد دری ولو و ینبو
 بـاره نیا در عرفا ثرکا اگرچه )٩٩ ــ ٨٠: ١٣۶٠ ترکه، ابن ؛٢۶٠ـ٢۵٩  و٩۴ـ٩٣: ١٣٧۴ ،یفنار: ک.ر(

  .اند ردهک صحبت موجز
 ۀمرتبـ کـه خمـس حـضرات از سوم حضرت در مهیمه ارواحی عرفان جیرا ریتعاب در
: انـد قـسم دو بـر ارواح عـالم موجـودات ،عرفـا دگاهید در .اند شده مطرح است، ارواح
 دو بـر خـود انیـکروب .رنـدندا اجـسام عالم در تصرف و ریتدب هک اند انیروبک اول ۀدست
 هکـ یموجودات باشند،  میما بحث موضوع که اند مهیمه ارواح همان اول ۀدست: اند دسته
 شانیـا بـه و ندارنـد خبـر چیهـ عـالم اهـل و عـالم از و اند یاله جمال و جلال در غرق

 تعلـق اجـسام عـالم بـه اگرچه هک یموجودات دوم ۀدست و شود یم گفته »مهیمه ۀکملائ«
 جیـرا ریتعـاب در نیبنـابرا .)٣١: ١٣٧٠ جـامی،( اند اجسام عالم بر یاله ضیف ۀواسط د،ندارن
  .ندارند ضیف در وساطت و نبوده عالم صدور ۀسلسل در مهیمه ۀملائکی عرفان
 آن مظـاهر و نـاتیتع را مراتـب ۀیـبق وی الهـ فعـل را منبـسط وجود عرفا که آنجا از
 ترکـه، ابـن( انـد منبسط وجود مظاهر و ناتیتع نیولا از اول عقل و مهیمه ۀملائک دانند، می

ی گاه است، متفاوتها   آنبودن رتبه هم یا خرأت و تقدم در عرفا ریتعاب اگرچه .)٨٨: ١٣۶٠
 از .)همـان( داننـد  مـیاول عقل بر مقدم را مهیمه ۀملائکها   آنکه شود  میاستنباط نیچن
 وجود( هیمحمد ۀیلک قتیحق ظهور ناتیتع از همه اول عقل و نیمیمه ۀکملائ منظر نیا

 اول عقـل بـر مـهیمه ۀملائک اما باشند،  میاعلون ملائک جزء و شده محسوب) منبسط
  :دارندی وجود تقدم

 تیـغا از و ندا رانیح جمال شهود در هک مهیمه اول،: اند فهیطا هفت هکملائ ابرکا«ـ 
  .)۵۶۴: تا ، بیی سبزواریکاشف(» ستندین مطلع آدم خلق به حق ۀمشاهد به اشتغال

... مهیمه ندا شانیا از و وجود از ّاول صف در اند واقع هک ست اآن هکئملا اعلون و«ـ 
: ١٣٣۶ ،یکاشــان ؛١/٢١۴: ١٣۶٨ ،یخــوارزم(» اســت شانیــا از هیــلک نفــس و ّاول عقــل و
  .)٣۴٣: تا ، بییجند ؛١/١۵٣
 ةّإبداعیـ ةّخلقی ةّنوری صور فی مةّمهی ةّإلهی ةّنوری فأرواح والترتیب الظهور علی نضده اّوأم«ـ 
 ؛٣/۴۴٣: تـا بی ،یعرب ابن( »القلم وهو لّالأو العقل جملتها من العماء هو نفس جوهر یف
  .)٢/٣۶: ١۴٢٢ ،یآمل
 العقـل ومـنهم االله جلال یف مةیّالمه ةّکیالمل الأرواح أجسام االله خلقه جسم لّأو ّإن«ـ 
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 هک یجسم ّاول؛ )٢/۵١٩: ١٣۶٨ ،یخوارزم ؛١/١۴٨ ،تا بی ،یعرب ابن( »لّکال والنفس لّالأو
 عقل و اند حق جلال در ریمتح شانیا هک است مهیمه ئکۀملا رواحا جساما د،یآفر حق
  .است شانیا از زین هیلک نفس و ّاول

 ؛اسـت گرفتـه قـرار لیـتعل مـورد عرفا خود طرف از اول عقل بر نیمیمه بودن مقدم
 بـر حـق جلال تقدم باب از آن را اول، عقل بر مهیهم ۀکملائ تقدم هیتوج مقام دری برخ

 و هـستند خداونـدی جلالـی اسـام مظهـر نیمـیمه ریتفس نیا اساس بر .اند دانسته جمال
 ظهـورهـا   آندر خـود جـلال با خداوند که است سبب نیا به زینها   آندهشت و مانیه

 ممکـن زیـن نالکسا ازی برخ در که گونه همان ،ندیاوی جلال مظاهرها   آنو است کرده
 .شـودی منتهـ جـلال جمـالی یعنـ دهـشت و رتیح بهی اله جمال ظهور شدت است،
 و ٨٨: ١٣۶٠ ترکـه، ابـن :ک.ر( اسـت کـرده نقد آن را و رفتهینپذ را موضع نیای انیآشت استاد
 هـم بـای تفـاوت جـلال تیمظهر ثیح از ،اند جلال اسم مظهر نیمیمه اگرچه رایز؛ )٩۶

 ترکـه، ابـن( اسـت مطلـق حـق جمـال در مـستغرق و حـق در یفان زین اول عقل... ندارند
 بـه اول عقـل بـا همها   آنتفاوت و بودهها   آنثابت نیعی مقتض مانیه بلکه ،)٩٠: ١٣۶٠
  .است خاطر نیهم

 برداشـت اول عقـل بـا مـهیمه ارواح بـودن رتبـه هم عرفا ریتعابی برخ از است ممکن
 حقی تجل مظهر خود ثابت نیع اساس بر نیمیمه و اول عقل دگاهید نیا اساس بر .شود
ی مقتـض عقـول نیعـ و اسـت رتیح و مانیهی مقتض نیمیمه ثابت نیع .هستندی تعال
 وجود مظاهر نیاولها   آنبلکه ست،ین ظهور نیا دری خرأت و تقدم اما وساطت، و ریتسط

  :اند رتبه هم گرییکد با و بوده منبسط
: ١٣٧۴ ،یقونـو(» َّمـلکوال مـةیّالمه ةکـوالملائ یالأعلـ القلم المرتبة بهذه ّختصیو«ـ 
  .دارند اختصاص مرتبه نیا به نیلّکم و مهیمه ۀملائک وی اعل قلم ؛)٢٨
 رد،یـگ یمـ خـوده ب هک ینیتع اول حق، ۀیسار تیمش و یاطلاق فعل منبسط، وجود «ـ

 نیمـیمه ۀکـملائ بـهها   آناز هک است یاله درگاه مقرب ۀکملائ از یجمع و اول عقل
 صـدور ۀواسـط و ضیفـ ۀواسـط اول عقل هک ست اآن هست هک یفرق .اند ردهک ریعبت
 و لکـ معشوق جمال در فنا و مانیه شدت از ورکمذ ۀکملائ یول است، حق از اءیشا

 قـرار ضیفـ مـصدر و واسـطه تا را خود ریغ نه و ندینما تعقل را خود نه ،یزلا محبوب
  .)٨٩: ١٣۶٠ ترکه، ابن ؛٢٨: ١٣٧۴ ،یقونو(» رندیگ
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 ۀملائکـ بـودن رتبه هم از شانیا مقصود واقع در که داشت توجه نکته نیا به دیبا البته
 ستندیـن گرییکد اظهار ۀواسط عقل و مهیمه از یک چیه که است نیا اول عقل و مهیمه
 نیـا دری شـک ،ظهـور ِلتیفـض حـسب به اما ند،یآ  میحساب به عرض هم معنا نیا به و
  .دارند متقد عقل بر مهیمه که ستین

 اتیـنظر ازی اریبس مثل مه،یمه ارواح ۀمرتب ۀدرباری عرب ابن مانند عرفای برخ کلام
ه بـ را مهیمه ۀملائک خود، لماتک از یبرخ در او .است زیانگ مناقشه و مختلف او گرید

  :است دانسته اول عقل بر مقدم یوجود ۀرتب حسب
 فظهـرت ،اًیدمر اًعالم ونهک من ةیّهالوج السبحات نوارأب لنفسه بنفسه یتعال ّالحق یّتجل
  .)۴٩: ١٣٣۶ابن عربی، ( والجمال الجلال من مةیّالمه رواحالأ

  :داند  میمثال از خرؤم راها   آنمواردی برخ در اما
  ١.)٩۴: ١٣٧۴ ،یفنار( است میّته عالم مثال، عالم از بعد ه،یعمائ حضرت از نیمتع اول

 از یبرخـ اسـت، داده نـسبت او بـه را میّتهـ متکح که یمیابراه ّفص در نیهمچن
 ریتـسط در واسـطههـا   آنشـد، گفتـه هکی حال در دانسته نیمیمه ۀکملائ مظاهر را افراد
 ازیی جـا در زیـن. )٩١: ١٣۶٠ ترکـه، ابـن( باشـند داشته دینبا هم مظاهر نیبنابرا و باشند ینم
  :ندارند خبر هم خدا ازها   آنکه است معتقد المکیه فتوحاتال

: تـا بـی( یارکسـ رةیـالح یفـ فهـم مهمیّهـ ما ولا هیف هاموا من ولا نفوسهم عرفونی فلا
٢/٢۵٠(  

  :سدینو  میگریدی جا در کهی حال در
 یفـ هـاموا مـن یسـو رهیـغ ولا العقـل عرفـونی لا نیالذ االله جلال یف مةیّالمه الأرواح
  .هّبحق االله عبدوا ،ّبد لا فناء فنائهم ذواتهم، یإل لحظة لهم سیل جلاله،

 مخالفـان و مدافعان مه،هیم ارواح ۀمرتب ۀدرباری عرب ابن ژهیوه ب عرفا ریتعاب اختلاف
ی بـرا جمـع وجـه کـردن دایپ و هیتوج دری سعی برخ .است واداشته العمل عکس به را

 را او ســخنان اشــکالات و راداتیــای فنــار .)٩٩: ١٣۶٠ ترکــه، ابــن( انــد نمــوده او ســخنان
                                                        

 نمـوده لیـوأت و هیـجتو رای عربـ ابـن کلمـاتی برخ حق علم عالم به مثال عالم لیتحو بای انیآشت استاد. ١
  .است
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 اشـکالات بهیی نهای بررس در ما .دیگو پاسخها   آنبه که است نموده تلاش و برشمرده
 و مـدافعانی ادعاهـا دری داور و مناقشات نیا مفصلی بررس اگرچه ،ایم کرده اشاره او

  .طلبد  میجداگانهی مجال مخالفان

  عرفا نظری بند جمع
 ۀدربـار اتیـروا در کـهی مختـصر فیتوص از بعد مهیمه ارواح مسئلۀ بیان شد که چنان
 و شـده واقـع ملأت و توجه مورد ،یعرفان نشیب در عرفا توسط بار نیاولی برا آمده،ها  آن
 در عرفـا اختلاف از نظر صرف است، کرده دایپی وجود نییتب ،یعرفان شناسی یهست در

 ظهـورات مراتـب نیاولـ از عقـل و مـهیمه ارواح ،عرفان در که رفتیپذ توان  میمجموع
 هیـمحمد قـتیحق ظهـور یـا منبـسط وجـود .انـد منبسط دوجو ناتیتع وی اله عام ضیف

 ظهـور و شـود  مـیظـاهر ممکنـات انیـاع بر هیعلم حضرات از که استی وجودی تجل
 و مـهیمه ۀملائکـ. باشـند  مـیآن مظـاهر از ،یجزئ وجودات و ثابته انیاعی خلق وی نیع

 ا یـباشـد داشـته تقـدمی گـرید بـری یکـ چـه ؛انـد منبـسط وجـود مظاهر نیاول اول عقل
 ِجـلال یـا جمـال ا یـباشـد جلال یاسما حسب بهها   آنتیمظهر و باشند هم عرض هم

 نیا ۀیناح از هک است یوجود اول یرحمان نفس عرفا جیرا دگاهید در حال هر به .جمال
 اتیـذات و خـواص طبـق را یصورت هر و نموده یتجل خود ناتیتع و صور در عام ضیف
 ذات بـا مناسـب یوجـود مـهیمه ۀکـملائ و اول لعق نیع .دینما یم ظاهر او ثابت نیع

 اسـتی ابد مانیه در ثابت نیعی اقتضا بهی یک کنند،  میافتیدر تیقابل لسانه ب خود
  .)٩۴: ١٣۶۶ ،همو( ردیگ  میقراری هست عالم میترق و ریتسط ۀواسطی گرید و

 تدانـسی خاصـ یسـماا اتیتجل مظهر را مهیمه ۀکملائ توان  میعرفا نظر از نیبنابرا
 بـر تیـّحق ۀغلبـ شدت از و )٩۴: ١٣۶٠ ،همـو( است حق در یفنا و مانیه آنان کمال که
 ارواح دادن قـرار اگرچـه. )٩٠: ١٣۶۶ ،همـو( شناسـند  نمـیرا حق ریغها   آنت،یخلق ۀجنب
 اوصاف که اتیروا از فهیطا چند ظاهر با نییّکروب ۀملائک مقام و دوم حضرت در مهیمه
 دارد منافات کردند،  میفیتوص صورتی دارا راها   آنو بودند قائل نیمیمهی برای مثال
ی انیـب م،یداد حیتوض که گونه همان را اتیروا نیا دیبا عرفا دگاهید رشیپذ صورت در و

  .دانست محسوس به معقول هیتشب باب از و رمزگونه
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  هیمتعال حکمت در مهیمه ملائکۀ
 گفتـه سـخن خـود ۀفلـسف در مـهیمه ارواح از که دانستی لسوفیف تنها دیبا را ملاصدرا

 اسـت، نشده مطرح چندانی فلسف آثار ریسا در هیمتعال حکمت در جز هسئلم نیا .است
 ست،ین جامع و مفصل چندان نیمیمه ۀدربار ملاصدرای ها بحث زین هیمتعال حکمت در

. اسـت شـده مطـرح بـاره نیا در عرفا مباحث ازی رویپ به و داشتهی استطراد ۀجنب بلکه
 عـالم صـدور دری وسـاطت که داده قراری ملائک ۀزمر در را مهیمه ارواح عرفا تبع هب وی

هـا   آناول ۀدسـت و انـد دسـته دو خود) انیکروب (ملائک نیا ملاصدرا انیب طبق .ندارند
  :هستند نیمهم ۀملائک

... ًأصلا الأجسام بعالم له قّتعل لا ما أحدهما :نیقسم یعل ةیّوتکالمل الموجودات ّإن«
 المـستغرقون وهـم مـونیّالمه ةکالملائ له قالی قسم :قسمان فهو ونیّوبرّکال لهم قالیو
 عـن ًفـضلا ّالحـق بنـور لهـم رةّالمنـو ذواتهـم یإلـ لهم التفات لا... ةیّالأحد بحار یف
موجودات ملکوتی ؛ )٣۴٠: ١٣۶٣ ،یرازیش( »ثیالحد یف عنهم الإخبار وقع وقد رهمیغ

هـا   آنبـه و ...ندارنـد اجـسام معـال بـهی تعلقـ چیهـها  آن از قسمیک : اند بر دو قسم
 در کـه نـدا مـهیمه ۀملائکـیـک قـسم  :انـد ها بر دو قـسم  و آنشود  میگفته انیکروب
 ندارنـد،ی تـوجه زیـن خـود بـهی حتـ که ریغ به تنها نه ...ندا مستغرق خداوند تیاحد
  .است داده خبرها   آناز اتیروا که گونه آن

 اول عقـل .صدورند أمبد و ضیف ۀواسط که هستندواقع ی روتجب عقول دوم ۀدست در
 ۀواسـطه بـ موجـودات مراتـب ۀیبق و است سلسله نیا سأر در) اعظم روح ای یاعل قلم(
 بـر نیمـیمه کـه کرد استنباط نیچن بتوان دیشا نیبنابرا و شود  میصادر خداوند ازها  آن
  :دارندی وجود تقدمها  آن

 وعظمتـه جلالـه وحجـب ورحمتـه جوده وسائط االله عهمأبد نیالذ وهم الآخر والقسم
  .)همان( اتهایوغا الموجودات سلسلة مبادئ یفه

 نیـیتب رسـد  مـینظر به نموده، هیمتعال حکمت وارد را مهیمه ارواح اگرچه ملاصدرا
 ستهیـبا کـه گونـه آن یو و است نبوده اوی برای مهم ۀدغدغ آن شناسیوجود وی فلسف
 را مطلب نیا نکهیا بدون صدرا .است نشده باره نیا در جامع وی جد بحث وارد است،

 ،دهـد قـرار وجودشناسانهی بررس و بحثمورد  هیمتعال حکمت وی فلسف قواعد و زبان با
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 از بارهـا او .کنـد  مـییدییـأت وی ضـمن ۀاسـتفاد ،یاستطرادی بحث عنوان به آن از شتریب
 عقـول عـالم وی هـست الاتربـ مراتـب بـهی قـیحق معرفـت صـاحبان و کامل نفوس ورود
 حـق ۀمـشاهد در رتیـح ۀمرتب به دنیرس و نیمیمه ۀملائک با شدن سلک هم وی جبروت

 گـاهیجا و وجود ۀنحو از نکهیا بدون است، گفته سخن است، نیمیمه ۀکملائ لذت هک
  :کند بحث روشن صورته بها   آنبا شدن سنخ همی چگونگ و نیمیمه ۀمرتب و

 عـن دّوالتجـر اتیّـبالعقل الإحاطـة یإلـ قّوالتـشو ةیّـالإله مورالأ كإدرا هیعل غلب ومن
 یأعـال ّصـف یفـ امیـالق بـل وتکـالمل أهـل كسـل یفـ الانخراط فمآله اتیّالجسمان

 اسـرارهمـو،  ؛٢٧٧: ١٣۵۴ ؛ همو،٣٢۶: ١٣۶٠، الربوبیه الشواهد ،یرازیشصدرالدین ( نیمیّالمه

: تـا همـو، بـی ؛٢۴۴: ١۴٢٢ ؛ همو،١١٢ :١٣۶١؛ همو، ٧/١٠۴: ١٩٨١ ؛ همو،١۴: ١٣۶٠، الآیات
  .)٧٠  و۵۵، ۵٠

 کـرده اظهـارنظر مـهیمه ارواح ۀمرتب و تیماه و گاهیجا به نسبت که همی موارد در
 مباحـث در و اسـتی کـ یامحتو و صورت در عرفا سخنان با باره نیا در او اناتیب است
 دهیـد هگـسترد و جـامع ۀفلـسف یـک عنـوان بـه هیـمتعال حکمـت دری دیـجد مطلب او

 دقـت هـم عرفـا از تیـتبع در لهئمس نیا در صدرا نکهیا گو. )٣٣٩: ١٣۶٣ ،همو( شود نمی
 بـه اسـت گفتـه سـخن عرفـا مشهور خلاف ریتعابی برخ در و نداده نشان خود ازی کاف
  :نامد  میمهیمه ۀملائک میتقس بدون را انیکروب تمام ت،یروا به استناد ضمن که ای گونه

 لا بـل العـالم، هذا یإل لهم الالتفات لا القدس، رةیحظ یف فونکعاال وهم ونیّوبرّکوال
 ةیّـالإله الحـضرة شـهود یفـ واستغراقهم ذواتهم عن لذهولهم ،االله ریغ یإل لهم التفات
: ١٣۶٠، الآیـات اسرار ،همو( مةیّالمه ةکالملائ لهم قالیو دیالتوح یف الفناء أهل من وهم
  .)١٩: ١٣٨٧ ،همو ؛٢۵

 و فیـرد هـمی طـول عقـول با را نیمیمه ۀملائک ،خود کلمات ازی خبر در نیهمچن
 ۀواسـط کـهی طـول عقـول بـا نیمیمه ۀملائک دانستن امعن هم .است کردهی معرف کسانی

 وصـف در کـه آدم و عـالم خلقـت از بودن خبر یب چونی ریتعاب با هستند، عالم صدور
  :ستین سازگار است، آمده اتیروا در مهیمه ۀملائک

 هالقـاهر والأنـوار مةیّالمه ةکوالملائ مةرّکالم والصور الةّالفع العقول لاًّأو شأنه ّجل أبدع
  .)٧/١٠٩ :١٩٨١ ،همو(
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 بـر بنا وی اختصاصی بحث خود او که گرفت جهینت نیچن توان  میملاصدرا آثار به نظر با
 از نسخ که آنجا و است نکرده ارائه نیمیمه تیماه به راجع هیمتعال حکمت اصول وی مبان

 نکـهیا مثـل است، نموده اکتفا فاتیتوصی برخ ذکر به ًصرفا دهورآ انیم به مهیمه ارواح
  :داند  میمبرا آن نفوس و صور و اجسام عالمی ها یژگیو و خواص از راها   آنیگاه

 دّتجـد همیعلـ یجـری ولا ونفوسـها وصـورها الأجـسام عـالم من خارجة ذواتهم ونکل
 ةیّـومیّالق نـور وسـطوة ةیّـالأحد قهـر بحـر یفـ سـتغراقهملا الزمـان، ریّـتغ ولا وانکـالأ
 یّومیّالق الشعاع تحت ةیّمطو اتهمیّهو ّأن یف مجراهم یجری ومن نیمیّالمه ةکالملائک
  .)١٩٧: ١٣۶٠، الآیات اسرار ،همو(

ی یعنـ سوم ۀمرتب در راها   آنعالم، از هیمتعال حکمتی بند میتقس اساس بر همی گاه
  :است داده رارقی اله مثل و عقول

... ، ةّالإلهیـ والمثـل ةّالعقلیـ الصور عالم وأعلاها : ...تئانش ثلاث فی منحصرة وجملتها
ّالعلی مینّالمهی الملائکة ومقصد ّالمقربین السابقین ّوجنة القدس عالم   .)٢٢: ١٣٨١ ،همو( ینّ

 و برهان ۀاقامی برای تلاش است، نیبراه ۀاقام مختلف، مسائل در صدرا روش نکهیا با زین
 خواهـد  مـیکـه هـم آنجـا و دهد  نمینشان خود ازها   آنوجود اصل یا اوصاف بر استدلال
 اثبـاتی بـرا ًمـثلا کنـد،  مـیاکتفای قرآنی استشهاد به باره نیا در کند، اقامهی استدلال
َعلم لاَ  ۀفیشر ۀیآ به خود ذوات به نیمیمه التفات عدم ْ َلن ِ َّإلا اَ َعلمتن امَ ِ َ ْ َّ   :است کرده ستشهادا اَ

َعـلم لاَ  االله ریـغ یإلـ لهم علم ولا ذواتهم یإل لهم التفات فلا ْ َلنـ ِ َّإلا اَ َعلمتنـ امَـ ِ َ ْ َّ  اسـرار ،همـو( اَ

  .)١٩٧: ١٣۶٠، الآیات

 در کـه سـت ایا ملائکـه ۀدربـار هیـآ نکـهیا بـه توجه با رسد  مینظر به کهی حال در
 از اطـلاع از پـس کـه راهـا   آناعتـراف تـوان  نمـیکردنـد، اعتـراض آدم خلقت انیجر
 ندارنـد، خبـر آدم و عـالم از کـه مهیمه ۀملائک با است بوده او تیجامع و آدم قتیحق
 ،دینما  نمیدرست لیوأت مدد به جز زین هیآ نیا به استشهاد ْظاهر حسب به و کرد سهیمقا

 ۀملائکـ صنف زا ملائکه نیا که است نیا ۀدهند نشان اعتراض نیا اصل نکهیا بر علاوه
 سـجده جهـت بـه سیابلـ خیتـوب از کـه ای فهیشـر ۀیآ در خداوند لذا اند نبوده بلندمرتبه
  :دیفرما  مید،یگو  میسخن آدم بر نکردن

 ََمنع ام َ ْأن كََ دَ َ ُɚʖََْلم ت ُخلقت اِ ْ َ َبی َ َّدیِ َستکْأ َ ْ َبرتَ ْ ْأم َ َنتکُ َ َمن ْ َالع ِ   .)٧۵ /ص( ينَِالْ
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 عرفـا دگاهید ناقصی بازخوان و نیمیمه به نسبت ملاصدرا یتوجه کم بر گرید شاهد
ها   آناصناف و تیماه و ملائکه ۀدربار خود آثار در او که است نیا هیمتعال حکمت در

 اثبـات ن،یمـیمه شناسـی یهـست ۀدرباری توجه قابل بحث اما است، کرده بحث مفصل
 هـا، آن بـه نـسبت هیـلمتعا حکمـت موضع ها، آن ۀمرتب و گاهیجا ها، آن اوصاف و وجود

 هیـمتعال حکمـت جینتا قیتطب و هیمتعال حکمتی مبان و اصول اساس بر آنی فلسف نییتب
 حاکم روح و نکرده ارائه است، گرید مسائل در او ۀویش که گونه آن باب نیا اتیروا با
 متـون در مطـرح مباحـث بـه معطـوف شتریب ملائک فیتصن و حیتوض در او مباحث بر
 ۀدربـار کـهی مـسائل انبـوه برابر در را مهیمه ۀملائک اتیروا او ایگو ت،اس بوده عتیشر

 وارد خـاطر نـانیاطم بـا وقت چیه لذا و دانسته  میزیناچ آمده عتیشر متون در ملائک
ی اسـتطراد ۀجنبـ شتریـب بـاره نیـا در او بحث بلکه است، نشده آن ۀدربار مفصل بحث
 کـرده ذکر لیتفص به شواهد ذکر و اتیروا و تایآ به استناد با را ملائکه مراتب او .دارد
 ل،یـائیکم ل،یـجبرئ مقـرب، ۀملائکـ عرش، حول کنندگان طواف عرش،حاملان : است
 عـتیطب مـدبران اعمـال، سندگانینو آدم، یبن موکلان جهنم، و بهشت ۀکملائ ل،یاسراف

 بر راها   آنیها یژگیو و شده بحث وارد مفصل مقرب ۀملائک ۀدرباری حت صدرا . ...و
 در مختلـف اتیـروا بـه او .)٣۴٧: ١٣۶٣ ،همـو( اسـت دهدا شـرح اتیـروا و اتیآ اساس
 کرده تمسک البلاغه نهج های هخطب و سجاد امامی دعاها ملائکه، اصناف حیتوض
 نحـوه ۀدربـار نیهمچنـ. )٣۴٨: همـان( دهـد  مـیشـرح را مختلف ملائکی ها یژگیو و

 شـده بحـث وارد مخلوقـات ریسـا بـا آن اوتتفـ وها   آنفعل و ملائکه نشیآفر و وجود
  .)٧/١٣٠: ١٩٨١ ،همو( است
ی سـؤال نیـا اسـت؟ نکـرده بحـث تـر مفصل مهیمه ۀملائک ۀدربار چرا وصف نیا با
 بـهی جـد اعتقـاد دیشا .یافت آنی برای پاسخ توان  نمیگمان و حدس به جز که است
 و گرفتـه وام عرفـا ازی استطراد وی ذوق نحو به آن را بلکه نداشته، نیمیمه مفصل طرح
 و اسـتی فلـسفی المعـارف ةریـدا صـاحب کـه او گفـت توان  میایآ .است کرده مطرح
 اسـت؟ نداشته را کار نیا فرصت کند،  میتکرار شیها کتاب در بارها را مختلف مسائل

 نیـا در چرا کند،  میشهود و کشفی ادعا تر ساده مسائل در و است عارف خود که او
ی بـرا نقـل و عقـل کـشف، دری اعتماد مورد منبع هم دیشا است؟ هنگفتی سخن لهئمس
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 اتیـروا بـه شتریـب بـاره نیـا در او نظـر .اسـت دهید ها نمی  آنتر مفصلی بررس و لیتحل
 بـه حیتـصر ،انـد پرداختـه ملائکـه مباحـث به عهیش ۀائم کهی موارد در و است معطوف
 گونه همان دیبا نمود،  میمدهع ئلهمس نیا طرح اگر است، نشده مهیمه ۀملائک و ارواح
 بـدان بـار دو یـا یـک حـداقل زیـن ائمـه اتیـروا ریسـا در آمده، امبریپ کلام در که
: تـا بـی ،یمجلـس ؛٣۶: ١۴١٨ ،الـصحیفة الـسجادیه ( سـجاد امـام کـلام در .شـد  میحیتصر
 همچـونی ثیحـد جوامـع اتیروا و )۴١: ١۴١۴، البلاغـه نهج ( یعل حضرت و )٢١٧/۵۶

 ۀملائک به ،اند گفته سخن ملائکه از مفصل که )٧۴/٣٠۴ و ۵۴/١:تـا بی ،یمجلس( نوارالابحار
 ۀملائکـ اسـتنباطی برا شود  میوادار صدرا خود کهیی جا تا است نشده حیتصر نیمیمه
 در ًمـثلا ؛کنـد ریتفـس مـهیمه ۀملائک به لیوأت و هیتوج با راها   آنکلام ازی قسمت مهیمه

 کند  مییسع »كأمر من هو یالذ والروح الحجب ةکملائ یعل هو یالذ الروح «عبارت
 تفـاوت بـا و کنـد اسـتفاده راهـا   آنبـودن مـهیمه ،ملائـک نیـا بر روح ۀکلم اطلاق از

 و دارد وسـاطت و رسـالت ۀجنبـ و شـده گرفتـه »ةلوکأ« ۀماد از که ملک نیب گذاشتن
 ارواح روح، از دمـرا کـه کندی ریگ جهینتچنین  ندارد، وساطت و رسالت ۀجنب که روح
  :ستندین ضیف در واسطه که است نیمیمه

 یإلـ إشـارة »كأمـر مـن هو یالذ والروح الحجب ةکملائ یعل هو یالذ والروح« قوله
 یإلـ االله مـن رسالة لهم سیول ةیّالأزل جمال شهود یف ستغرقونی نیالذ مةیّالمه الأرواح
 یبمعنـ ةکـالألو مـن ّمشتق هّلأن كالمل اسم همیعل طلقی ولم بالروح اهمّسم ولهذا خلقه
صـدرالدین ( فقـط روح هـو مـاّوإن كبملـ سیل فهو له رسالة لا مفارق روح لّکف الرسالة
  .)٣۵٠: ١٣۶٣ ،شیرازی

که  رسد  مینظر به و ستین مستند قهیسل و ذوقی بانیپشت به جز متون از برداشت نیا
 و نمـودهی ریـگ جـهیتن نیچنی قطع صورته ب ملائکی برخ بر روح اطلاق از توان نمی
 بـر متعـدد صـورته ب و داشته مختلفی معان روح .دانست آن مصداق را مهیمه ۀملائک
 اصـل در و اسـت ادیـز زین نیمیمه بر ملک اطلاق نیهمچن است، شده اطلاق ملائکه

 رسـد  مـینظـر بـه .بود شده نیمیمه ۀملائک به ریتعب بارها که میکرد مشاهده زین اتیروا
 رای فلـسف بحـثی بـرا لازم اسـتحکام و است لیوأت و هیتوج حد در اتقیتطب نیا امثال
ی فلک نفوس بر را تیروای فرازها ازی برخ که اوی بعدی ها هیتوج که طور همان ندارد،
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 اتیـنظر و فلـک نفس در مشاء یآرا اساس بر و ستین ضعف ازی خال کند،  میحمل
  :است دهیگرد ارائه او ذهن بر حاکم

 ةیّـالعقل ةکـالملائ یإلـ إشـارة »كوعـد بتمـام« قوله یإل »نییّوحانالر یوعل« وقوله
 بطـون نتهمکوأس قال ولهذا السماء ةکملائ نیوب نهیب الوجود أسباب سلسلة یف الواسطة
 نفـس لّکـل إذ لهـا ةکـّالمحر نفوسـها یهـ السماوات أطباق بطون ّفإن كسماوات أطباق

  .)همان( الناطقة نفسهو كالفل كذل قلب نهکمس مفارق یّعقل جوهر ّکیفل

 ۀدربار که دانستی اشکالات خاطره ب را او زیآم اطیاحت سکوت بتوان دیشا تینها در
ی فلسف قواعدی ترازو در مهیمه ارواح سنجش وی بررس .است داشته وجود مهیمه ارواح

ی جـای عرفـان وی فلسفی مبان با نیمیمه تعارضات و اشکالاتی لیتفص انیب وی عرفان و
 ًاحتمـالا و گـرددی ریگ یپ و طرح منفردی قیتحق و جدای بحث در دیبا و دارد هژیو ملأت
 ۀفلاسـف ازی اریبـس هماننـد اسـت داده حیترج صدرا که بوده اشکالات نیهم جهت به
  :کند سکوت مهیمه ارواح یلیتفص نییتب ۀدربار خرأمت

 بـاب در نیمتـأخر هکـ است شده سبب راداتیا لیقب نیا وجود و الاتکاش نیا یرو
  .)١٠٣: ١٣۶٠ ترکه، ابن( شوند تکسا مهیمه

  یریگ جهینت
 شـیعی منابع در متفاوت، های قالب و ها صورت با است روایات مهیمه ۀملائک طرح أمبد
 فلاسـفه یـا عرفـا گفتـار در منحـصر روایـات، معنای البته .معنوی تواتر حد در و سنی و

 و تعــابیر تفــاوت بــه توجــه بــا و تابــد برمــی نیــز را دیگــری درســت تفــسیرهای نیــست،
 بـرای مناسـبی جمع وجه و معقول و منطقی تفسیری باید روایات در مهیمین های ویژگی

 خـلاف تعـابیر و باشـند تـام مجردات و عقول سنخ از ملائک این شاید. کرد پیدا ها آن
 و عـالم تـر پـایین مراتـب در مثـالی مجـرد موجودات شاید و تشبیه و تنزیل باب از تجرد
 و ملائکه از دسته چند از حاکی روایات یامحتو است ممکن نیز .باشند صورت یدارا

 از و مرتبـه یـک در ملائـک این که ندارد لزومی و باشد عالم مختلف مراتب به مربوط
 روایـات در الهـی قـضای و علم به اشاره .باشند خارج عالم طولی ۀسلسل از و سنخ یک
 عالم ۀسلسل از خارج مهیمین ًاولا که است این یدؤم مهیمه، ارواح از قبل ۀمرتب عنوان به
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ه بـ حکمـا اصـطلاح بر بنا ًثانیا و است گرفته قرار الهی علم و قضا ها آن از قبل و نیستند
 علـم بـه مـسبوق و هستند خداوند فعلی قضای که جبروتی عقول متعالیه، حکمت ویژه
  .دارند وجودی تقدم مهیمین بر باشند، می الهی

 عقلی قواعد برخی با دارد، بیشتری محذورات سنخ یک در مهیمه ۀلائکم دادن قرار
 و داد قـرار مثـال ۀمرتب در را ملائکه این از برخی توان  میدارد، تعارض روایات و فلسفی
 فـرض بر ما اعتقاد به .دانست ذات در فنای و توجه از کنایی تعبیری را هیمان و دهشت
 و گیرنـد قـرار توجه مورد و محور و اصل روایات باید زمینه این در ،لهئمس اصل پذیرش
 صـورتی در واقعیـت این عرفانی یا عقلانی تبیین عنوان به توان  میرا عرفا و حکما تفسیر
  .پذیرفت باشد، ویلأت و تفسیر معیارهای و ضوابط بر منطبق که

 .اسـت کـرده پیدا وجودی تبیین عرفانی، شناسی هستی در مهیمه ارواح روایات، از پس
 .اسـت مختلف اول عقل به نسبت ها آن خرأت و تقدم و وجودی بۀمرت در عرفا تعابیر البته
 های دیدگاه به قطعیت ۀاجاز کردیم، مطرح روایات اصل در که اختلافی رسد  مینظر به

 ارواح ئلۀمـس اصلی أمنش که ستدعاا نای بر دیگری یدؤم خود این و است نداده را عرفا
 ابـن گفتـار اختلاف حتی تبیین این با .عرفا شهود و کشف نه تاس بوده روایات مهیمه
 حـال هـر به .کند  میپیدا قبولی مورد محملی بوده دینی متون به ناظر گویا که نیز عربی
 تبیـین خـود عرفـانی تفکـر نظـام در را مهیمـه ارواح انـد توانـسته عرفاکه  گفت توان می

  .دهند توضیح حق تجلی و ظهور در خود یمبان اساس بر را ها آن و نمایند شناسانه هستی
 ۀفلـسف در مهیمـه ارواح از کـه دانـست فیلـسوفی تنها باید را ملاصدرا ،فلسفه در اما
 او بـرای مهمـی ۀدغدغـ آن وجودشناسـی و فلـسفی تبیـین البته .است گفته سخن خود
 نـشده بـاره ایـن در جـامع و جـدی بحث وارد است بایسته که گونه آن او و است نبوده
 اسـت یکی امحتو و صورت در عرفا سخنان با مهیمه ۀملائک ۀدربار صدرا بیانات .است

 مـشایعت در او .شود  نمیدیده متعالیه حکمت خور در جدیدی مطلب او مباحث در و
 .اسـت داده تغییـر را هـا آن مباحـث برخـی و نـداده نـشان خـود از کافی دقت نیز عرفا

 عقـول بـه و اسـت آورده شـمار بـه عقول دیفر هم صدور ترتیب در را مهیمین همچنین
 از ملاصدرا .است مواجه جدی اشکالات با نیز سخن این که است کرده تفسیر جبروتی
 هـم را کـار ایـن شاید و کند  میاستفاده استطرادی و جنبی بحثی عنوان به مهیمه ارواح
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 بـوده عرفـان و فلـسفه میان دادن آشتی که خود خاص منش و گرایش همان ثیرأت تحت
 ملائـک، از خـود آثـار در تفـصیلی صـورت بـه بارها اگرچه او .باشد داده انجام است،
 تحلیـل وارد جـدی طوره ب وقت هیچ ،است گفته سخن ها آن های ویژگی و وجود ۀنحو

 وام عرفـانی شکل همان به را مهیمه ارواح بحث بلکه است نشده مهیمین ۀشناسان هستی
 و برهـان ۀاقامـ بـرای تلاشـی او .اسـت نکـرده ارائـه باره این در جدیدی سخن و گرفته

 موضـع هـا، آن ۀمرتبـ و جایگـاه شناسـی، هـستی هـا، آن وجـود اصـل اثبـات بر استدلال
 متعالیه حکمت مبانی و اصول اساس بر آن فلسفی تبیین ها، آن به نسبت متعالیه حکمت

 دیگـر مـسائل در وا روش کـه گونه آن باب این روایات با متعالیه حکمت نتایج تطبیق و
  .است نکرده ارائه است،

 جـدی اشـکال و نقـد دچـار جهت این از مهیمه ملائکۀ مسئلۀ با صدرا برخورد بنابراین
 سـؤالی دارد، وجـود که ابهاماتی ندادن به پاسخ و باره این در او سکوت علت یافتن و است
 انبـوه برابـر در را همهیمـ ملائکـۀ روایـات او گویـا .داد بدان قطعی پاسخ توان  نمیکه است

 بـه وقت هیچ رو این از و دانسته  میناچیز آمده شریعت متون در ملائک دربارۀ که مسائلی
 مـورد منبـع هـم شـاید .اسـت نکـرده اقـدام متعالیـه حکمـت در مهیمـین مفـصل طرح

 ؛اسـت دیـده  نمـیها آن تر مفصل بررسی و تحلیل برای نقل و عقل کشف، در اعتمادی
 اسـت نـشده تصریح مهیمین ۀملائک به حدیثی جوامع در ائمه ایاترو سایر در زیرا
 هـا آن کـلام از قسمتی مهیمه ۀملائک استنباط برای شود  میوادار صدرا خود که جایی تا
 سـکوتبتـوان  شـاید نهایـت در و کنـد تفـسیر مهیمـه ۀملائکـ بـه ویـلأت و توجیـه با را

 ؛اسـت داشـته وجود مهیمه ارواح ۀباردر که دانست اشکالاتی خاطره ب را او آمیز احتیاط
 آفـرینش، طـولی ۀسلـسل از مهیمـین خـروج و الواحـد ۀقاعـد با تعارض چون اشکالاتی
 وجـوب بـا تعـارض آن، بـودن معقـول و عاقـل و خود به مجرد حضوری علم با تعارض
 متعالیـه حکمـت قواعـد با تعارض است، ممکن مجرد بر عام امکان به آنچه یافتن ضرورت
 نظـایر و وجود ۀمرتب یافتن شدت با ادراک یافتن شدت و وجود با علم ساوقتم همچون

  .طلبد  میدیگر مجالی و بیشتر فرصت ها آن تفصیلی بررسی و تحقیق که اشکالات این
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  یشناس تابک
  .ق ١۴١۴ هجرت، قم،گردآوری سید رضی،  ،البلاغه نهج .١
  .ق ١۴١٨ ،یالهاد قم، ،هالسجادی الصحیفة .٢
  .ق ١۴٢٢ اسلامی، ارشادفرهنگ و  وزارت تهران، ،الخضم البحر و عظمالا المحیط تفسیر در،یدحیس ،یآمل .٣
 ،یسعود عربستان ب،یالط محمد اسعد قیتحق ،العظیم القرآن تفسیر محمد، بن عبدالرحمن حاتم، یاب ابن .۴

  .ق ١۴١٩ الباز، یمصطف نزار تبةکم
 وزارت تهـران، ،یانیآشـت نیالـد دجلالیس حیتصح ،القواعد تمهید محمد، بن یعل نیالد صائن ه،کتر ابن .۵

  . ش١٣۶٠ ،یعال آموزش و فرهنگ
  .تا بی صادر، دار روت،یب ،هالمکی الفتوحات ن،یالد یمح ،یعرب ابن .۶
  .ق ١٣٣۶ ل،یبر ۀچاپخان دن،یل ،المستوفر عقلة ،همو .٧
  .ق ١٣٧٠ ،الزهراء قم، ،الحکم فصوص ،همو .٨
 تبکال داربیروت،  ن،یالد شمس نیمحمدحس قیتحق ،عظیمال القرآن تفسیر عمرو، بن لیاسماع ر،یثک ابن .٩

  .ق ١۴١٩ ،هیالعلم
  .تا بی الفکر، دار قم، ،یالمعان مختصر ن،یسعدالد ،یتفتازان . ١٠
 ،یاسـلام ارشـاد و فرهنـگ وزارت تهـران، ،الفصوص نقش شرح فی النصوص نقد عبدالرحمن، ،یجام . ١١

  .ش ١٣٧٠
  .تا جا، بی بی ،الحکم فصوص شرح ن،یدالدیمؤ ،یجند .١٢
  .ق ١۴١٩ ،یاسلام معارف و خیتار مطالعات دفتر قم، ،الاخبار درر همکاران، و یدمهدیس ،یحجاز . ١٣
 ،هیـدریالح ةمطبع بحرالعلوم، آل دمحمدصادقیس قیتحق ،داود ابن رجال داود، بن یعل بن حسن ،یحل .١۴

  .ق ١٣٩٢
  .ش ١٣۶٨ ،یمول تهران، ،الحکم فصوص شرح حسن، بن نیحس نیالد تاج ،یخوارزم .١۵
 ،ینجفـ یمرعـش ةااللهیـآ ۀتابخانـک قـم، ،المأثور تفسیر فی المنثور ّالدر ، عبدالرحمننیالد جلال ،یوطیس .١۶

  .ق ١۴٠۴
  .ق ١۴٠۵ ،یرض قم، ،خبارالا جامع ن،یالد تاج ،یریشع .١٧
 متکح انجمن تهران، ،یخواجو محمد حیتصح ،الآیات اسرار ،محمد بن ابراهیم ،یرازیشصدرالدین  .١٨

  .ش ١٣۶٠ ،ۀ ایرانفلسف و
  .م ١٩٨١ ،یالعرب التراث اءیاح دار روت،یب ،هالاربع العقلیة الاسفار فی المتعالیة الحکمة ،همو .١٩
 یالجـامع زکـالمر مشهد، ،یانیآشت نیالد دجلالیس حیتصح ،هالسلوکی المناهج فی الربوبیة الشواهد ،همو .٢٠

  .ش ١٣۶٠ للنشر،
  .ش ١٣۵۴ ایران، ۀفلسف و حکمت انجمن ان،تهر آشتیانی، الدین سیدجلال تصحیح ،المعاد و المبدأ ،همو .٢١
 صـدرا، متکح ادنیب تهران، ،یا خامنه دمحمدیس ۀمقدم ،هالکمالی العلوم اسرار فی الالهیة المظاهر ،همو .٢٢

  .ش ١٣٨٧
  .تا بی ران،یا ۀفلسف و متکح یاسلام انجمن جا، یب ،یدیمؤ محسن ۀمقدم ،النائمین ایقاظ ،همو .٢٣
  .ش ١٣۶۶ دار،یب قم، ،الکریم القرآن تفسیر ،همو .٢۴
  .ش ١٣٨١ ،یاسلام غاتیتبل دفتر قم، ،المسافر زاد ،همو .٢۵
ی الهدایة شرح ،همو .٢۶   .ق ١۴٢٢ ،یالعرب خیالتار سسةؤم روت،یب ار،کفولاد یمحمدمصطف حیتصح ،هالاثیر
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  .ش ١٣۶٣ ،یفرهنگ قاتیتحقؤسسۀ م تهران، ،یخواجو محمد حیتصح ،الغیب مفاتیح ،همو .٢٧
 ،یاسـلام غاتیتبل دفتر قم، ،یانیآشت نیالد دجلالیس قیتعل ،الدراری مشارق د،یسع نیدالدیسع ،یفرغان .٢٨

  .ش ١٣٧٩
  .ش ١٣٧۴ ،یمول تهران، ،یخواجو محمد حیتصح ،نسالا مصباح حمزه، بن محمد ،یفنار .٢٩
  . ش١٣٧۴ ،یمول تهران، ،یخواجو محمد حیتصح ،الغیب مفتاح ن،یصدرالد ،یقونو .٣٠
 انتـشاراتتهـران،  ،یانیآشت نیالد دجلالیس قیتحق ،حکمال فصوص شرح داوود، محمد ،یروم یصریق . ٣١

  .ش ١٣٧۵ ،یفرهنگ و یعلم
 ،یعلمـ محمدحـسن یفروشـ تـابک تهـران، ،المخـالفین الـزام فی الصادقین منهج ،االله ملافتح ،یاشانک .٣٢

  .ش ١٣٣۶
  .تا بی توب،کم راثیم تهران، ،التفسیر جواهر ن،یحس ،یسبزوار یاشفک . ٣٣
  .ش ١٣۶٢ ،یاسلام تهران، ،یلکافا یعقوب، بن محمد ،ینیلک .٣۴
  .تا بی ه،یاسلام تهران، ،طهارالا ئمةالا خبارا لدرر الجامعة نوارالا بحار محمدباقر، ،یمجلس .٣۵
  .ش ١٣٧١ ر،یبکریام تهران، ،برارالا عدة و سرارالا کشف سعد، یاب بن احمد ،یبدیم .٣۶
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  موجز المقالات
  یّالراز ایّزکر ویّالسهروردی إل خالتناس ةیرؤ انتساب وثاقة دراسة

  الآثاری عل ّمعولة
  
  
  
  
  
  
  

  بمشهدیفردوس بجامعة أستاذ (یّالشاهرود یّنیالحسی مرتض دیّالس (  
  ةیّالإسلام والحکمة الفلسفة بفرع الدکتورا بمرحلة طالب (نیالراست ریأم(  
 به نیالقائل فعدد ن،یالمسلم ةالفلاسف عند له اًمتقن بناء لا بالتناسخ عتقادالا ّأن المعلوم من
 نتبـاهللا لافتـة نییّرانیـالإ نیرّالمفکـ ونیلـسوفیالف ةیـرؤ الظروف،ك تلی ف و.اًّجد لیضئ
کثر ّعـدُ یفأحدهما .رهمایغ من أ  لـسوفیالف وبیـالطب الآخـر والإشـراق حکمـة ّمؤسـس َ
 التناسـخ ةیؤر ّرواد کأحد یّرازال ایّزکر دور أحدی علی یخف فلا. یّر نةیمدی إلی المنتم

 یّالـسهرورد کسبهای الت المرموقة المکانة ،یأخر جهة من .یّسلامالإ ریالتفک خیتاری ف
 إسـناد ّسـببت کلماتـه، وآرائـه مـن الناجمة ّالمنوعة النظر وجهات ویّالإسلام ریالتفکی ف

 ودراسـتها نیرّالمفک نیهذ آراءی ف الخوض بعد ولکن. هیلإ مختلفة ورةیکث آراء ولیأقاو
 یّالـراز ّفـإن. الإشـراق خیش ةیناح من نکارهإو یّالرازی إل التناسخ إسناد صحةی إل نصل
ی أ التناسخی قسم أحد ةیّالإنسان للنفوس یقبل کما اًّیصعود اًتناسخ ةیّوانیالح للنفوسی یر
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 ّأدلـة ّیفنـد وّیـضعف یّالسهرورد نمایب. ّالخلو مانعة شکلی عل یّالنزول والمتشابه التناسخ
 المتمحـورة یّالجـسمان للمعـاد دةیـجد أطروحة ستخداما وعرض وعبر بالتناسخ نیالقائل
  .التناسخ قبول نحو الدوافع لییز ومحو یالمثال، عالم میتسلی عل

  .یّالراز ایّزکر ،یّالسهرورد التناسخ، :ةسی الرئالمفردات

  المعرفة علمی ف صدرا ّملا عند ةیّالعرفان وةیّالعقل المعرفة تعامل قةیطر
  
  
  
  
  
  
  

  أستاذ مشارك بجامعة فردوسی بمشهد (یّالحق یّعل(  
  متعالیةال الحکمة بفرع الدکتورا بمرحلة ةطالب( یّنیالحس ةیّسم دةیّس(  

ی إلـ وصـولها ةیّـفیکی فـ ةیّالعرفان وةیّالعقل المعرفة نیب فوارق وزاتیم هنایه ّأن من بالرغم
 المکاشـفة، والـشهود تـستخدمی خرالأ مانیب یّالعقل الاستدلال ّتستغل فأحدهما المعرفة،

. اًقطع تعاط وتعامل نهمایب ّأنی ف كّللش مجال لا بل ّمستقلتان مقولتان تعتبران لا ّأنهما ّإلا
ی عل و.اًإطلاقی یکف لا ستدلالالا منی العار المحض الشهود صدرا ّملا نظر وجهة فمن
 ةیّالـشهود نـهیبع وجـده قـد ،البرهـان قیـطر عن صدرا ّملا هیإل وصل ما ّفإن آخر، دیصع
 واقعهـا واءیالأشـ کنهی إل الوصول عن عاجز العقل ة،یناح من ّأنه بیر لا کما. الکاشفةو
 العقـل ،یأخـر ةیـناح ومـن .العرفـان عبـر قتهایحق واءیالأش صقعی إل نصل أن بإمکانناو

 الـصواب نیـیلتع اًضـابطو اًاریـمع کـونی والـشهود والکـشف ینکـر لا البحـت والمحض
 حادتّا مسألة نّتتضم حقولها عیجمی ف صدرا ّملا عند المعرفة علم ةیّنظر ّأن بدوی. الخطأو

ی فـ للـنفس یّالوجود شتدادالا وةیّالنظر هذه قیتلف عبر صدرا ّملا ّفإن المعقول؛ والعاقل
  .ةیّالشهود وةیّالعقل المعرفة نیبی التعاط والتعامل ةیغای دّع یة،یّالجوهر الحرکة رةیمس

ــ الرئرداتالمفــ ــالعقل المعرفــة :ةسی ــالعرفان المعرفــة ة،یّ  العلــم ،یّالحــصول العلــم ة،یّ
  .یّالحضور

  »ةیّالمعرف المصادر «وثاقة حول مقارنة نظرة
  یّالفکر یّالعرب ابن وصدرا ّملا نظامی ف دورهاو

  
  
  
  
  
  

  أستاذ مساعد بجامعة إیلام (زادة رضا رضا(  
  یّالإسلام کلاموال الفلسفة بفرع وراالدکت بمرحلة طالب (المنفرد ةیّسم(  
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 الـشهود والعقـلی هـ والثلاث المصادر بیترک ةیّلِم وةیّماه دراسة ّأنی ف كّللش مجال لا
 نتـائج تکـون أنی إلـ تـؤول یّالفکـر یّالعربـ ابـن نظـام وةیّالـصدرائ الفلسفةی ف یالوحو
 علـمی فـ نظـره وجهـةی فـ یّالعربـ ابن ّأن من الرغمفب. أفعل وأثمر لیالتحل هذا ثمراتو

مبدأ إنجازاته والقلب جعل قد المعرفة
ً

. اًّجـد ًفـاعلا واًّهامـ اًدور للعقلی یر ّأنه ّإلا ،اسًیرئ 
 ّمـلا ّأمـا. المعرفـة علـمی ف أساس کمبدأ الشهود والعقل جانبی إلی الوح یستخدم فهو

 حقـول هنـایه ّأنی یـر ةیّانیالوح وةیّالقلب وةیّالعقل الثلاث المناهج هذه قبول مع ّفإنه صدرا
 ّلکنـه نهـا،یبی الجـار وجه من أو المطلق ّالخاص وّالعام نحوی عل هذا ومنها ّلکل ّخاصة

 ّکلـه،ك ذلـ مـع. اًإطلاقـ تنـاف وتعـارض یّأ المـشترکة مجالاتها نیب یکون أنی یرتأ لن
 دون متفاوتـة المتنـاظرة، ةیـالرؤی فـ والثلاث المناهج هذه من واحد ّکل ةیّّأهمی فمستو

 ًقـابلا یکـون یّالعربـ بـنا عرفـانی فـ العقـل ّأن فینُـض الجولـة، ةیـنهای ف و.بیری أدن
 ّأنی بمعنـ هـذا وود؛یـالق یقبـل والحـدود لیـز یٍکفاعـل فهو ّإلا، سیل ةیّالإله اتیّللتجل
ی ف العقل ةیّالصدرائ ةیالمتعال الحکمةی ف نمایب. ةیمتناه ومحدودة تکون تهیّّمولد وتهیّفاعل
 عـالمی إلـ بلوغهـا وهـایتعال وللـنفس ةیّالجوهر الحرکة ةیّعملی ف والمعارف کسب لیسب

  .اضًیأ الصدور وةیّالفاعلی عل قادر الشهود والمشاهدة ضمنی ف ،یّّالکل العقل
  .یالوح الشهود، العقل، ة،یّالمعرف المصادر ،یّالعرب بنا ّملاصدرا، :ةسی الرئالمفردات

َالنفس   ةیلمتعالا الحکمة ضوءی ف یّالرحمان َ
  
  
  
  
  
  
  

  یّالزمان یّمهد  
  أستاذ مشارك بجامعة پیام نور  

 مبـادئ انیـبی إلـ یّفیالتوصـ ویّلـیالتحل الأسـلوب ستخداما عبر والراهنة الدراسة ّتطرقت
َالنفس حول صدرا ّملا نظر وجهة ثمارو  ةٍیآ أفضل ویأعل الإنسان ّأنی یر فهو. یّالرحمان َ
ًمظهــر لاّإ ستیــل خصائــصه والإنــسانا ذهــ ســمات ویتعــال وســبحانه الله ی ّلتجلــ اًمرآتــ واَ

ُنفس کما ه،یعل و.ةیّلهالإ الکمالات َ  مخارج عن ازیجتالا عبر والخارجی ف ِوجد یالإنسان َ
َالنفسك فکذل ّعدة کلمات واًأصوات الحروف  حقـائق وجـد ی،یّوجود ضیکف یّالرحمان َ

 الکلمـات قّلتحقـ اًمنبعـ یکـون ته،بـساط وضیالفـ هذا وحدة مع وَالعالم،ی ف الممکنات
 ،»کُـن «کلمـة. اًعدد وًکثرة هاءإحصا یمکن لای الت الکلمات ،یّالتجل َعالمی ف ةیّالإله
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 الکـلام مـن َالعـالم وُجـد قـد انیـالب بهـذا والممکنـات، سمعی إل طرقت کلمة لّأو یه
 المراتـبی عل منطبقة العالم موجودات أنماط وأقسام والکلام نیع هو بل فقط، الکلمةو
َالنفس من الناجمة نیالعشر والثمان المقاماتو  الـنفس صـدرا ّمـلای ر یـکما. یّالرحمان َ

 للموجـودات شـمولهی الـذ الوجـود ،ادًیـفر واًواحـد اًأمر» المنبسط الوجود« ویّالرحمان
ْألم  الشؤون والحالات عیجمی ف وبأسرها هایعل سائد ّکظل عتبری َ . َّلِّالظـ َّدمَـ فَیْـَ کكَِّبـرَ لىَإِ رَتَ َ

َالنفس َقارن هو جانب، من ی ریـ و»الحقـائق قةیحق« و»به مخلوق ّالحق «مع یّالرحمان َ
 اًعدد ّأن بالذکر ریالجد و.الجمع ةیّأحد والأسماء حضرة وةیّالأحد بمرتبة قّیتعل ّتحققه ّأن
 عةیالشر لسانی ف عنهما رّیعب وواحد أمر العماء مرتبة وَالنفس ّبأن قالوا صدرا ّملا أتباع من

 عنی أخر عبارة یّالرحمان النفس ّأن صدرا ّملای ر یآخر، دیصعی عل .یّدّالمحم بالنور
ّیسم ما  ةیّـلّالأو ةّالمـاد مـن ریـبکث یفـرق ّلکنه عنقاء وهباء وةیّّالکل ةّبالماد العرفان أهل ونهُ
 الحکمـاء اتکلمـ ّأن صـدرا ّمـلای ر یکما. الفلاسفة کلماتی ف الواردةی الأولی ولیهو
ی الذ یّنبساطالا ویّضیالف الوجود هذای إل ةیّرمز شارةإ ّالمواد ةّماد حول الکبار نییّونانیال
  .»الرحمان «یّالإله سمالای ف ةیّمتنانالا الرحمة سعةی عل نطبقی

ــ الرئالمفــردات  الوجــود صــدرا، ّمــلا ة،یــالمتعال الحکمــة ،یّالرحمــان فَسَالــن :ةسی
  .ةیّمتنانالا الرحمة ة،یّّالکل ةّالماد المنبسط،

  صدرا ّملا مبادئی إل اًناظر نقدها ویّالوجود البرهان
  
  
  
  
  
  
  

  طهران بجامعةك مشار أستاذ (زادة طالب دیحم دیّالس(  
  ّکلام الإسلامیوال الفلسفة بفرع الدکتورا بمرحلة طالب (زادة میکر االله رحمة(  

 أسـاسی عل والوجود مفهوم قیطر عن واًّیسَبق اًبرهان عتبری یالذ لآنسلم یّالوجود البرهان
 تجـدر و.یتعـال االله إثبـات یـروم البرهـان هذا الوجود، قةیلحق ملازم فلاطونأ نظر وجهة
 االله مفهـوم ّأن أحـدهما: نیاثنـ نیریـتقر البرهـان هـذا عـن عـرضی آنسلم ّأنی إل الإشارة
ی فـ اًموجود المفهوم هذا یکون أن وّبد لا اًفطبع منه، أعظم مفهوم رّتصو مکن یلا مفهوم
 یّضـرور مفهـوم االله مفهوم ّأن ماهیثان. للوجود مفهوم أعظم رّتصو یمکن لا ّوإلا الخارج

 یکـون ّوإلا الخـارجی فـ اًموجود یکون أن وّبد لا هیعل وعدمه، رّتصو یمکن لا ٍوجه یعل
 أحد: ستدلالالا هذای عل نیشکالإ» نویجول «أورد وقد .خلف هذا ور،ّللتصو ًقابلا عدمه
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ی ثـان و.رّللتـصو قابـل ریـغ هیـعل والوجود مفهوم عن تجربة عندنا یکون لا ّأنه نیالإشکال
ی ف معقول ریغ أمر ّکل ثباتإ نایعل لزمیف ،اهًیوج واًصائب البرهان هذا کان لو ّأنه نیشکالالإ

کوئ أوردهی ذال سیالرئ شکالالإ لکن .الخارج  ّأن ّظـن یلمآنـس ّأن هو آنسلمی عل ناسیآ
کبر مفهوم ّأن والحال الله یّالذهن المفهوم ریتکبی ف أثر ذو ،الله یّالخارج الوجود  قابـل ءیش أ
کبر سیل یّخارج وجود ذو یکون أنی رجُی یوالذ رّللتصو . لـه یّخـارج قّتحق لا زمن من أ
ی علـ سیرئالـ الإشـکال .یّالمفهوم مضمونه ریتکبی ف ءیلش یّالخارج قّللتحق أثر لا ه،یوعل

 آنـسلم نظـر وجهـة ّرد: یهـ وةیـالتال الأموری عل زّیترک صدرا ّملا ةیرؤی عل لاًّمعو آنسلم
 نیبـ الخلـط ة،یّالفلـسف ورةرالـض وةیّـالمنطق الـضرورة نیب الخلط ة،یّّالکل میالمفاه حول

  .المصداقی إل المفهوم حکم ةیسراك کذل وعئالشا ویّلّالأو الحمل والمصداق، والمفهوم
کبـر رّتـصو صـدرا، ّمـلا آنـسلم، ،یّالوجـود البرهـان :ةسی الرئرداتالمف  ٍموجـود، أ
  .یّنیالع الوجود ،یّالذهن المفهوم

ّدور النظرة الوجودیة لملا صدرا إلی العلم فی تعالی النفس ّ  
  
  
  
  
  
  
  

  إصفهان بجامعة مساعد أستاذ (یّالمشکات یّمهد دّمحم(  
  ةیّالإسلام الفلسفة بفرع ریستماج بمرحلة طالبة (یّنیالد فخر میمر(  
 للعلم، صدرا ّملا عرضهی الذ یّالإبداع فیالتعری إل عةیسر لمحة بعد والراهنة ّالمادةی ف
ذلك و. ةیّالإسلام الفلسفةی ف یّالوجود النفسی تعال من دةیجد صورة یعرض فیک ّأنهی نُر
» ةیّـالجوهر الحرکة«و» ةیّکیالتشک الوجود مراتب«و» الوجود أصالة«  ک مبادئ ستخداما عبر
 للنفس ةیّالوجود المرتبة نیّتتع ةیالرؤ هذه أساسی عل و.العلمی إل ةیّالوجود تهیرؤ ضمنو
 .إدراکها درجةی ف للنفس ةیّالوجود المرتبة نیّتتع کما ةیّالوجود درجتهای عل ةلّمعوك ذلو
 ّخاصة رةیوتی عل هذه مّتت ویّالوجود هیتعالی إل تبلغ ةیّدراکالإ مراتبهی ف أحد ّکل ه،یعلو
 الـدرجاتی إلـ الـنفس غلبلـو ًمرقـاة وًمحمـلا یکـونك دراللإ السافلة الدرجات ّأنی هو

ی أخـر مباحـث نـدرس کمـا. الکمال وللوجود دةیالشد المراتب تتلوها ّثم للعلم، ةیالعال
 ّامـةاله جـةیالنت. »العلـم ةیّـقیطر «أو» العلم ةیّموضوع« ویّقیالحق ریغ ویّقیالحق کالعلم

ی التعـال والکمـال درجـةی أعلـی إلـ الوصول نمایح ّأنهی ه الدراسة هذه من نستنتجی الت
 المعقـول درجـة کانـت ّکلمـا اًّجـد الواضح فمن المعقول،ی أك الإدرا مرتبة ّلأشد نیره



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ر ـ
 بها

ان 
بست
 تا

١٣
٩٣

 / 
ارۀ
شم

١۴

١۵۶  

 سـبحانه االله لّتعقـ ّأن یظهر بهذا و.ائًیفش ائًیش النفسی تعال تُسببی فبالتال أشرف، ویأعل
ی أعلـی إلـ نـسانالإ نفس وصلیس اءیالأنب وةیّالسماو الکتب لّتعقك کذل وفعالهأو یتعالو

 بـاالله» المعرفـة مکانة «باب تحت هیإل شاریی الذ المبحث هو هذا و.ةیّالوجود الدرجات
  .اتیالروا ومیالکر القرآنی ف وردی الذ نیالمعصوم ّالأئمة واءیالأنب ویتعال

  .لّالتعق الکمال، ،یالتعال العلم، النفس، صدرا، ّملا :ةسی الرئالمفردات

  ةیّالحکم وةیّالعرفان وةیّنیالد النصوصی ف مةیّالمه ملائکةال
  
  
  
  
  
  
  

  ّأستاذ مساعد بالجامعة الرضویة للعلوم الإسلامیة(ّالبایگی  یّالموسو دّمحم دیّالس ّ(  
  یّسلامالإ کلاموال الفلسفة بفرع الدکتورا بمرحلة طالب( مّالمقد یّغلامعل(  
ًأولا ًمـصدرا تکـون عةیللـشر ةیّـالمعرف میالتعـال وةیّانیالوح النصوص ّأن المعلوم من  لاتّلتـأم ّ

ٍملهـم کمنبـع یعتبر ونیرّالمفک  الإشـارات هـذه ّأن بیـر لاو. العلـوم أنـواعی ّشـتی فـ لهـم ُ
 ضـحالوا من والواقعی إل الأفکاری والرؤ صالیإ لیسبی ف مثمرة ودةیمف تکون قد الهمساتو
 ّکـل قبـول وورود شـروط من ّأنی ف كّللش مجال لا و.مةیّق ثمرات وبرکات بهایلتخص ّأن

ًمرکز ن،یّیب أن النظام هذا ستطاعةا هو ،یّفکر نظام یّأی ف موضوع،  أصوله، ومبادئهی عل اَّ
یِمعرف واًّیوجود اًانیب

ك تلـی ففـ. یالأخـر مبادئـه مـع اًملائم واًّیمنطق احًیتوض یعرض أن واًّ
 اًأمر یّوالمعرف یّالوجود نهاییتب کونیس وةیّنیالد میالمفاه والمعارف وتلتئم تنسجم لصورةا
ی فـ وردتی التـ الموضـوعات هـذه مـن مـةیّالمه ةئکـالملا وفـالأرواح. اًمبارکـ واًمونیم

ًأولا اتیالروا  ءالعرفای اقتفی الذ صدرا ّملا وهذا. مرتبتها وتهایّماه نوایّب والعرفاء قبلها ّثم ،ّ
 اسـتهدفت. ةیـالمتعال بالحکمـةی ّالمـسم یّالفکر نظامهی ف المسألة هذه ذکروك ذلی ف

 معالجـة ودراسـة عبـر ویّلـیالتحل ویّفیالتوصـ الأسلوب ستخداما ضمن وةیالحال الدراسة
 جمـع وجـه عـرض وةیـالمتعال الحکمـة والعرفـان واتیالروای ف مةیّالمه ملائکةلل مقارنة
 المـسألة لهـذه ةیـالمتعال الحکمـة معالجـة نمط نقدت ونتیّب لقد والمسألةك لتل مناسب

 ذکرهـا ّأنـه ّإلا ة،یـالمتعال الحکمـةی فـ مةیّالمه ملائکةلل ضهّتعر مع صدرا ّملا ّأن أومأناو
  .ةیّالفلسف مبادئهی عل اًمتمحور المسألة بهذه اقًئلا اًّیوجود اًانیب یرد لم واًستطرادا

 العرفـان، ة،یـالمتعال الحکمة مة،یّالمه ملائکةال مة،یّالمه رواحالأ :ةسی الرئالمفردات
  .الفلسفة
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way of dealing of transcendent philosophy with the ecstatic angels in 

this paper in a descriptive-analytic way and we have shown that even 

though Mulla Sadra has not propounded the ecstatic angels in 

transcendent philosophy, his dealing with this issue is digressive and 

has not given for it an appropriate ontological explanation on his 

philosophical foundation. 

 Key words: Ecstatic spirits, Ecstatic angels, Transcendent philosophy, 

Gnosticism, Philosophy. 
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God, Prophets and Imams in the Quran and traditions. 

 Key words: Mulla Sadra, Soul, Knowledge, Transcendent, Perfection, 

Intellectualization. 

Ecstatic Angels 

in Religious, Gnostic and Philosophical Texts 
 Seyyed Muhammad Musavi Baygi (Assistant professor of Razavi University) 

 Gholamali Muqadam (A PhD student of Philosophy & Islamic Theosophy) 
  
  
  
  
  

evealed texts and epistemic teachings of Shariah can be as the 

raw material of thinking for intellectuals and as an inspirational 

motivation for them in different sciences. These teachings remarks 

have been much beneficial in directing thought to the reality and 

their fertility has brought together useful blessings and fruits. The 

condition of entrance and acceptance of a subject in an intellectual 

system is that it can explain it ontologically and epistemologically on 

its principles and foundations and give a logical explanation for it 

and consistent with its other principles. It is in this case that the 

religious teachings and concepts be organized in a coherent way and 

their existential and cognitive explanation is valuable and auspicious. 

Ecstatic spirits and angels is one of these issues that has been 

first propounded in traditions and then accepted by Gnostics 

and explained its essence and degree by them. Following them, 

Mula Sadra has propounded it in the intellectual system of 

transcendental philosophy. Comparative studying about ecstatic 

angels in tradition, Gnosticism and transcendent philosophy and 

giving an appropriate summing up, we have explained and criticized the 
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The Role of Existential Attitude of Sadra 

to the Knowledge in Transcending of the Soul 
 Muhammad Mahdi Meshkati (Assistant professor of University of Isfahan) 

 Maryam Fakhrodini (An M.A student of Islamic Philosophy) 
  
  
  
  
  

lancing at the Mulla Sadra’s initial definition of the knowledge 

in this paper, we explain that how he has presented a new 

image for the existential ascending of the soul in philosophy based on 

using principles such as “principality of existence”, “Its analogical 

gradation”, and “substantial motion” and also based on his existential 

attitude to “knowledge”. According to this theory, the gradations of the 

perfection of human being will be specified on his existential gradation 

and the existential gradation of the soul will be determined by its grade 

perception. Therefore, every person will achieve existential ascendance 

in his grads perception in such a way that the lower grades of the 

perception become a place for the upper grades of the knowledge and 

consequently the higher grades of the existence and perfection. Then, 

issues such as real and unreal knowledge and the “being relevant” or 

“instrumental” will be considered. However, the prominent result that 

can be achieved from this discussion is that: If reaching to the highest 

grade of perfection and transcendent depends on having the highest 

grade of perception, namely intellect, whatever the intelligible has 

the more existential grade the more perceiving it has of the soul. For 

this reason, thinking about God, His attributes and acts, Books and 

prophets of God reach human soul to the highest existential degree. 

That is the fact that has come under the title of the place of “knowing” 

G 
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ntological argument of Anselm is an a priori argument that 

proves the existence of God through the concept of existence 

which on the base of Plato idea it is identical with the real existence. 

Anselm has given two versions of this argument: one is that the 

concept of God is a concept that nothing greater than it can be 

thought, so this concept must be in the external world, otherwise it 

won’t be the greatest concept that can be conceived. The second one 

is that the concept of God is a necessary concept that its non-

existence is inconceivable. So it must be in the external world, 

otherwise it non-existence is conceivable and it is a contradiction. 

Gaunilo has two objections on this argument: one is that we have no 

experience of the concept of God, so it is inconceivable. The second 

is that if this argument is correct, we must be able to prove every 

non-intelligible thing in the external world. The main objection of 

Aquinas is that Anselm believes that the external existence of God 

impress on becoming grater of the mental concept of God, while the 

concept of greatest conceivable thing  that has real existence is not 

greater than when it has not real existence. Objective realization of a 

concept in the external world has no role in becoming greater its 

conceptual content. The fundamental objection of Anselms’ argument 

is the rejection of his ideas about universal concepts, confusing 

between logical and philosophical necessity, confusing between 

concept and reality, and between primary predication and common 

predication, and identifying them with each other in their rules. 

 Key words: Ontological argument, Anselm, Mulla Sadra, Conceiving the 

greatest thing, Mental concept, Mental existence. 
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the ears of contingents and in such a way the world has just emerged 

from words but rather it is identical with the words and all kinds of 

existents of the world are correspondent to their twenty eighth degrees 

and positions of in merciful breath. Mulla Sadra thinks that merciful 

breath is identical with “unfolded existence”, an existence that its 

comprehensiveness is widespread like a shadow over the body of all 

beings: “Have you not considered your Lord, how He extends the 

shade?” Mulla Sadra has compared the merciful breath to the “right of 

creator of the creatures” and “reality of realities” and says that its 

fulfilling concerns to the grade of uniqueness, plane of Names and 

oneness of union. Some of the followers of Mulla sadra have also 

identified it with the “Ama” which is interpreted in the language of 

Shariah into Muhammadian light. On the other hand, Mulla Sadra 

regards the merciful breath another interpret for what the Gnostics has 

called universal matter, phoenix and motes. Of course, it is different 

with the prime matter or primary matter in philosophy. He introduces 

the sayings of the great Greek philosophers about prime matter as a 

symbol for this existential and unfolded emanation that corresponds 

to the expanding grateful mercy in divine name “Al-Rahman”. 

 Key words: Merciful breath, Transcendental philosophy, Mulla Sadra, 

Unfolded existence, Universal matter, Grateful mercy. 

Ontological Argument of Anselm and Criticizing It 

on the Foundations of Mulla Sadra 
 Seyyed Hamid Talebzadeh (Associate professor of University of Tehran) 

 Rahmatollah Karimzadeh (A PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 
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truth, Mulla Sadra believes that there is no contradiction in their 

common territories. However, the degree of the importance of each 

of these sources in corresponding view of each is different. The 

intellect in the Gnosticism of Ibn Arabi is just a recipient of divine 

manifestations and it is in this subjective role that it is limitable, 

namely that its subjectivity and production become limited and finite. 

While in Sadrian philosophical system, the reason is in the position 

of gaining knowledge in the process of substantial motion of the soul 

and ascending to the world of universal intellect and through 

intuition, it gains the subjective and emanative power. 

 Key words: Mulla Sadra, Ibn Arabi, Cognitive sources, Intellect, Intuition, 

Revelation. 

Merciful Breath 

in the Mirror of Transcendental Philosophy 
 Mahdi Zamani 

 Associate professor of Payam Noor University 
  
  
  
  
  

n this paper, we state the foundations and results of Mulla Sadra’s 

ideas about Merciful Breath in a descriptive-analytic way. Mulla 

Sadra believes that man is the best sign of God and his characteristics 

and powers are the appearance of divine perfections. So, as the human 

breath through passing points of articulation produces various sounds 

and many words, the merciful breath also 

like an existential emanation fulfills the possible truth in the world and 

while it is unique and simple, it is the source of infinite divine words in 

the world of manifestation. The word “Be” is the first word that splits 
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reason does not deny the intuition and it can be as a criterion for the 

correctness and incorrectness of the fact. It seems that the 

epistemology of Mulla sadra in all its fields has much interrelation 

with the issue of the unification of the intelligent and intelligible. 

Combining this theory with the ontological intensity of the soul in 

the process of the substantial motion, Mulla Sadra claims that there 

is maximal interaction between rational and intuitive knowledge. 

 Key words: Rational knowledge, Gnostic knowledge, Conceptual 

knowledge, Intuitive knowledge, Mulla Sadra. 

A Comparative Research about the Authority and 

the Role of “Cognitive Sources” in the System of 

Thought of Mulla Sadra and Ibn Arabi 
 Reza Rezazadeh (Assistant professor of University of Ilam) 

 Somayyeh Monfared (A PhD student of Philosophy & Islamic Theosophy) 
  
  
  
  
  

ecognition of the nature and the reason of the combination 

three cognitive sources: intellect, intuitive and revelation in 

Sadraian philosophy and in the system of thought of Ibn Arabi makes 

more useful the analysis of the cognitive achievement of these two 

systems. Despite the fact that Ibn Arabi has chosen the heart and its 

achievement as the principle in his epistemology, he has also 

regarded an important role for the intellect. He has used revelation 

as an epistemological foundation in addition to reason and intuition. 

Confirming the existence of certain territories in the form absolute 

generality and peculiarity or generality and peculiarity in some 

respect for rational, heart and revealed methods in reaching to the 

R 
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because of his various understandings from Razi’s words and is the 

result of different attribution to him. Reviewing the works of these 

two thinkers and comparing them approve the attribution of 

reincarnation to Razi and emphasizing on its denial by Shiekh Ishraq. 

Based on his philosophical foundation, Razi accepts the ascending 

reincarnation for animal souls and one of two kinds of corresponding 

reincarnation and descending one for human soul in disjunction 

negation. In contrary, after weakening the arguments of the parties 

of the conflict, Suhrawardi wipe out the motivations of acceptance of 

the reincarnation through initiating a new plan for physical 

resurrection based on accepting the imaginal world. 

 Key words: Reincarnation, Suhrawardi, Zakariya Razi. 

The Quality of Interaction of Rational and 

Gnostic Knowledge in Epistemology of Mulla Sadra 
 Ali Haghi (Associate professor of Ferdowsi University) 

 Seyyedeh Somayyeh Hosseini (A PhD student of Transcendental Philosophy) 
  
  
  
  

espite differences in way of reaching to the knowledge 

through rational and Gnostic knowledge which in one of them 

is through reason and in the other through intuition, they are not tow 

categories separate from each other and they interact with each other. 

In view of Sadra, the mere intuition without reason is not enough. 

On the one hand, what the narrator had achieved through reason he 

has witnessed it with intuition. On the one hand, the reason is not 

able to percept the real nature of the things and the nature of the 

things can be achieved by gnosis and on the other hand, the mere
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Abstracts  
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Attributing the Issue of the Reincarnation 

to Suhrawardi and Zakariya Based    on Their Works 
 S. Murteza Hosseini Shahrudi (Professor of Ferdowsi University) 

 Amir Rastin (A PhD student of Philosophy & Islamic Theosophy) 
  
  
  
  
  

he problem of “reincarnation” has not had a strong base among 

Islamic philosophers and the followers of this idea were always 

the least. Meanwhile, the attitude of the Iranian philosophers and 

thinkers were more considered than all; one of them was the founder 

of the philosophy of illumination and the other was a physician and 

philosopher of Ray. The role of Zakariya Razi as a representative 

and one of the pioneers of the idea of reincarnation has been shown 

in Islamic thought and the importance of Suhrawardi position is
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