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رسد، با ذكر شماره در پـاورقي   يادداشتهاي توضيحي شامل توضيحات بيشتري كه به نظر مؤلّف ضروري به نظر مي ـ

 .همان صفحه درج شود
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 يابي اهل بيت شناسي و مصداق مفهوم

   غلامحسين زينلي 
   محقق و نويسنده 

 چكيده      
را از هرگونه آلوودگي مزو د دانهووه و     خداوند در قرآن، اهل بيت پيامبر

 نقو  اهول  . ني  آنوان را هتوواك اوواد خودا م رروي اوردد اسوت        پيامبر
در هوودا ت و وحوودت اسوورمي، شوورورت اووزاخت مصوواد   اهوول    بيووت
علوي، رامتوه،    ا زكوه اهول بيوت پيوامبر    . ازد را بيشور روان مي بيت

انود اوه اروراد     ههووزد، ترد ودك نيهوت، ولوي برخوي قا ول       حهن و حهين
 .آ زد د گرك ني  ج و آنها به اتار مي

 گفووار و ررووار پيوامبر   قرا ن دروني و بيرونيِ آ ة تطهيور و هتنزوين         
دليل بر ا ن است اه اهل بيت رقط بر آن پزج نفر و نُه ررزند امام حهين تا امام 

 .اود امرق مي مهدك
 .اهل بيت، قرآن، حديث، مصداق، حديث ثقلين، آية ترهير :كليد واژگان
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 شناخت اهل بيت ضرورت
و تـلا  بـراي   « اهل بيـت »وگو پيرامون  شايد برخي چنين تصوّر كنند كه گفت

مترتّـب  اي قديمي است و در عصر حاضر، اثري بـر آن   شناختن و شناساندن آنان، مسئله
مراجعه كنـيم و در   نيست، در حالي كه اگر به كلام خداوند و سنّت نبيّ اكرم

يابيم كه مرالعه و پژوهش پيرامون ايـن مسـئله و شـناخت     آن بينديشيم، به وضوح مي
 .براي امّت اسلامي، امري كاملًا حياتي است ت پيامبرمفهوم و مصاديق اهل بي

را از هرگونـه آلـودگي، پـا  و     خداوند در قرآن كريم، اهل بيت پيـامبر 
، بر همة  و محبّت و دوستيِ آنان را به عنوان مزد رسالتِ نبيّ اكرم  منزه دانسته

  .مسلمانان فرض دانسته است
در حـديث    به كلام خداونـد اسـت،   نيز كه سخن ايشان مؤيَّد پيامبر اسلام

إنّي تـار  فـيكم مـا إن تمسّـكتم بـه لـن تضـلّوا بعـدي،         »با بيان جملة « ثقلين»متواتر 
« ...كتاب الله و عترتي أهل بيتي

تمرار هـدايت  اهل بيت را همتاي كتاب خدا به شمار آورده و اس ـ 
امت اسلامي را پس از خود، تنها در پرتو تمسّـك بـه قـرآن و عتـرت، ميسّـر دانسـته       

گاه از يكديگر، جدا نخواهنـد   اند و هيچ است و اعلام داشته كه اين دو، هميشه با هم
 .« ...و لن يفترقا حتّي يردا عليَّ الحوض... »: شد

نجات به كشتي نوح تشبيه كرده و را  ، اهل بيت«سفينه»آن حضرت، در حديث 
  .امت اسلامي را تنها در گرو تمسّك به كشتي هدايتِ آنان، ممكن دانسته است

 و نقش اهل بيت آري، تأمّل در كلام خداوند و سخنان رسول گرامي
                                                        

  . ًإنّما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطهرّكم تطهيراخواهد آلودگي را از شما  ؛ خدا فقط مي
 (.33 /احزاب)بزدايد و شما را پا  و پاكيزه گرداند [ پيامبر]خاندان 

  . قل لا أسألكم عليه أجراً إلا المودّة في القربيخـواهم،   پاداشي از شما نمـي [ رسالت]به ازاي آن »: ؛ بگو
 (.13/ شوري)« مگر دوستي خويشاوندانم

  . و ما ينطق عن الهوي إن هو إلا وحي يوحي (1و  3/ نجم.) 
بيتي فيكم مَ لُ سفينی نوح مَن ركبها نجـا   م لُ أهلِ»: نقل كرده كه فرمود ابوذر غفاري از پيامبر.  

؛ ابـونعيم،  21/92؛ خريب بغدادي، 9/121؛ هي مي، 1/313حاكم نيشابوري، )« و من تخلّف عنها غَرِق
 (.1/131؛ سيوطي، الدرّ المن ور، 1/302



 

 ج

هوم
مف

 
داق

مص
ي و 

زاس
ا

 
يت

ل ب
ي اه

 اب
  / 

شها
ژوه

پ
 

هوم
ر

 
داق

مص
ي و 

زاس
ا

 
يت

ل ب
ي اه

 اب
 / 

شها
ژوه

پ
 

 و وحدت امت اسلامي، ضرورت شناختِ مصاديق اهل بيت پيـامبر  در هدايت
دارد  ين تأمّلي، هر فرد مسـلمانِ متعهّـدي را وامـي   چن. سازد را بيش از پيش روشن مي
هـاي طهـارت و پـاكي را بشناسـد و آنـان را الگـوي زنـدگيِ         تا به درستي، اين اسـوه 

سـوار   خويش قرار دهد و در جهان پرحادثة كنوني، بر كشتي نجـات اهـل بيـت   
اين، همان حقيقتي است كـه پيشـواي مـذهب    . شده و خود را به ساحل نجات رساند

 :گويد فعي نيز در سرودة خود به آن اشاره دارد و ميشا
ــت بهــم   ــد ذهب ــاس ق ــت الن ــا رأي  و لمّ
 ركبتُ علـي اسـم الله فـي سفـن النجـا

ــل    ــيّ و الجه ــر الغ ــي أبح ــذاهبهم ف  م
 و هم أهل بيت المصرفي خاتم الرسل

  
راهـي  هنگامي كه ديدم مذاهب گوناگون، مردم را به درياهاي جهـل و گم : يعني

، خـاتم  سوق داده است، با نـام خـدا بـر كشـتيهاي نجـات اهـل بيـت مصـرفي        
 .پيامبران، سوار شدم

گونه  پس چنان نيست كه اين مسئله، متعلّق به روزگاران گذشته باشد، بلكه همان
اي نو و مورد نيـاز اسـت، شـناخت و     كه تدبّر در قرآن و پيروي از كتاب الهي، مسئله

 .استاي تازه و مورد نياز  نيز مسئله يعني اهل بيت پيامبر پيروي از همتاي قرآن،

 مراد از اهل بيت
مقصود از اهل بيت در بحث حاضر، معناي لغوي آن، يعني همـة بسـتگان و همسـر و    
فرزندان شخص نيست، بلكه مقصود، معناي اصرلاحي آن است كه قرآن كريم، در 

 .احزاب ار برده است ك به آية ترهير، آن را دربارة اهل بيت پيامبر

 در نظر مفسّران مصاديق اهل بيت
را در « اهـل بيـت  »، عبـارت   مسلمانان به پيروي از قرآن كريم و سخنان پيـامبر 

اي شهرت يافتـه كـه    اين مسئله به گونه. اند استعمال كرده اهل بيت رسول خدا
؛ بـا ايـن وجـود،    ارادة معناي ديگـري از آن، نيازمنـد بـه قرينـه اسـت      

شماري از مفسّران اهل سنّت در اين مسئله تشكيك كرده و ضمن پذيرفتن اهل بيت 
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به عنوان مصاديق آيه، افراد ديگـري  ( علي، فاطمه، حسن و حسين) پيامبر
 :اهمّ اقوال آنان چنين است .اند را نيز جزء مصاديق اهل بيت دانسته

را نيز از  ، همسران پيامبر سينفاطمه، حسن و ح گروهي، به جز علي،. 2
 . اند  اهل بيت دانسته

انـد   و همسران آن حضرت دانسته برخي مصداق اهل بيت را خود پيامبر. 1
. 

ايـن قـول را عكرمـه بـه     . نـد برخي معتقدند منظور از اهل بيت، تنها زنان پيامبر. 3
 .سعيد بن جبير و ابن عباس نسبت داده است 

اند؛ يعني آل علي، آل عقيـل،   هاشم برخي معتقدند مصاديق اهل بيت، همة بني. 1
اين قول از زيد بن ارقم نقل شده اسـت  . آل جعفر و آل عباس

. 
، پيـامبر   عقيدة بسياري از مفسّران بـر ايـن اسـت كـه منظـور از اهـل بيـت       . 1
ايـن قـول را برخـي از همسـران     . است ، علي، فاطمه، حسن و حسين اكرم

 ، مانند ام سلمه، عايشه و زينب و جمع زيادي از صحابه، مانند سعد رسول خدا
طالـب، حسـن    وقاص، ابوسعيد خدري، واثلی بن اسقع، ابن عباس، علي بن ابي ابن ابي

سـلمه، بـراء بـن عـاذب و      طالب، جابر بن عبدالله، عمر بـن ابـي   ابن علي، جعفر بن ابي
 اند  ثوبان، غلام رسول خدا، نقل كرده

  

 

. 
اي از روايات، افزون بر افراد يادشده، در ذيل قول پنجم، از سـاير امامـان    در پاره

شيعة اماميه، بر اينكه آية ترهير همة . شيعه هم نام برده شده است 
 .شود، اتفاق نظر دارند  امامان را نيز شامل مي

آيـه  و چه كساني از دايـرة شـمول    شامل چه كساني استل بايد ديد، آية شريفه، حا
 .جوييم براي بررسي اين مسئله، از قرائن دروني و بروني آية مورد نظر، مدد مي. اند خارج
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 دروني شمول آية تطهير بر اهل بيت قرائن
تمسّك دانند، به اين نكته  را مشمول آيه مي كساني كه همسران رسول خدا. 2

 اند كه جملات پيش و پس از آية ترهير، همگي دربارة همسـرانِ پيـامبر   كرده
تنها دلالتـي بـر شـمول آيـه نسـبت بـه        است، اما بايد توجّه داشت كه مسئلة يادشده نه

ندارد، بلكه خود قرينة روشني است بر اينكه مخاطـب آيـة ترهيـر،     زنان پيامبر
كـه در جمـلات پـيش و پـس از آيـه، تمـامي       كساني غير از همسران پيامبرنـد؛ چـرا   

كنتنّ، أمتعكنّ، أسرّحكنّ، تردن، لسـتنّ، اتّقيـتنّ، فـي    )ضماير به صورت مؤنث آمده 
، در حالي كه در آية ترهيـر، جهـتِ خرـابغ تغييـر كـرده و ضـماير آن، بـه        (بيوتكنّ

ه اين امر، به روشني دلالت دارد بر اينك. آمده است( عنكم، يرهّركم)صورت مذكر 
 .مصاديق آيه، كساني غير از همسران پيامبرند

حكايـت   لسان آية ترهير، لسان مدح و ستايش است و از مقام بلند اهل بيـت . 1
، لسان پرهيـز دادن و  هاي مربوط به همسران پيامبر دارد، در حالي كه لسان آيه

 .دانستتوان هر دو لسان را مربوط به يك گروه  ترساندن است؛ از اين رو، هرگز نمي
مفاد آية ترهير، اعراي نوعي مصونيّت از گناه و لغز ، و عصمتِ دارنـدگان  . 3

بـه اتفـاق مسـلمانان، مصـون و      مقام ترهير است، در حالي كه همسـران پيـامبر  
 .اند معصوم از خرا و گناه نبوده

با توجّه به اين نكتـه،  . در آية شريفة ترهير ارادة تكويني است« اراده»منظور از . 1
در آية شريفه، دور ساختن  آيا مراد از زدودن پليدي از اهل بيت: توان پرسيد مي

يا برداشتن و ( اند گونه پليدي نداشته يعني اينكه آنها از آغاز هيچ)و دفع پليدي است 
 (.يعني آلودگي بوده، اما خداوند آن را برطرف كرده است)رفع آن است 

يـا دسـت    ، تمام زنان پيامبراگر فرض نخست منظور باشد، در اين صورت
اند؛ در نتيجـه، از حكـم    بوده( شر  و كفر)كم بيشتر آنان، پيش از اسلام در پليدي 

اي نـداريم جـز    منظـور باشـد، چـاره   ( برداشتن پليـدي )اگر فرض دوم . اند آيه خارج
،  را از حكم آيه خارج بدانيم؛ زيـرا در زنـدگي پيـامبر    آنكه پيامبر اكرم

به طور قرـع، در   دي وجود نداشته است، در حالي كه رسول خداگونه پلي هيچ
گردد و زنان  پس فرض نخست، ثابت و فرض دوم، منتفي مي. حكم آيه داخل است
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 .گردند  به طور قرع، از حكم آيه خارج مي پيامبر
در آية ترهير، اهل بيت پيامبرند كـه منحصـراً سـاكن     مقصود از اهل بيت. 1
.  اند، يعني فاطمـه، اميرالمـؤمنين و دو فرزندشـان حسـن و حسـين      نه بودهيك خا

اسـت، درسـت نيسـت؛     اينكه به نظر برخي مقصود آيه، همسـران رسـول خـدا   
هاي آنان، متعدّد بوده  هاي همسران آن حضرت، يك خانه نبود، بلكه خانه چون خانه

صدر آيـة ترهيـر اسـت    دليل اين مرلب، سخن خداوند در . اند كه در آن ساكن بوده
كه خراب، متوجّه كسـاني اسـت كـه     احزاب  و قرن في بيوتكنّ : گويد كه مي
 .اند زيسته مي هاي پيامبر در خانه

 قرائن بروني شمول آية تطهير بر اهل بيت
افـزون بــر قــرائن درونـي آيــه، قــرائن برونـي ديگــري نيــز وجـود دارد كــه همســران     

 :گيريم مياين قرائن را در ذيل پي . سازد ترهير خارج ميرا از شمول آية  پيامبر
ثابـت   گمان، خداوند در آية ترهيـر، مقـام بزرگـي را بـراي اهـل بيـت       بي. 2

تـوان تصـوّر كـرد     حال، چگونه مي. كرده و آن را به همة مسلمانان اعلام داشته است
د چنـين  به چنين مقام ارجمندي رسـيده باشـند، امـا از وجـو     كه همسران پيامبر

فضيلتي براي خود غافل باشند، تا آنجا كه هيچ يك از آنـان، حتـي بـراي يـك بـار،      
! چنين فضيلتي را براي خود يادآور نشده و ديگران را نيـز بـدان توجّـه نـداده اسـت      

تنها در تاريخ چنين فضيلتي از آنان نقل نشده، بلكه از قول خود آنان نقل شده كـه   نه
 .نازل شده است( يعني خمسة طيّبه)حقّ غير ايشان آية ترهير در : اند گفته
محدّثان شيعه و اهل سنّت، در شأن نـزول آيـة ترهيـر، روايـات متـواتري را از      . 1
، علـي، فاطمـه، حسـن و     اين روايـات، پيـامبر اكـرم   . اند نقل كرده پيامبر
 .كند معرفي مي را مصاديق اهل بيت حسين

يين دقيقِ مصاديق اهل بيت، مراجعه به روايـاتي  رسد بهترين راه براي تع به نظر مي
 .، در تفسير آية شريفه صادر شده است است كه از قول خود پيامبر
در حـديث ثقلـين، سـفينه،     توان باور كرد كه رسول خدا آري، چگونه مي

را ماية سعادت دنيا و آخرت امّت اعلام كنـد، امـا    ، تمسّك به اهل بيت...امان و
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 !اي از ابهام باقي گذارد  نكند و مصاديق اهل بيت را در هاله معرفي آنان را
در مواضع متعدّد، از جمله در اجتمـاع باشـكوه    حقيقت آن است كه پيامبر

كـس   اي بـراي هـيچ   را معرفي كرده است تا هيچ عـذر و بهانـه   صحابه، اهل بيت
حيت هـيچ اختلافـي، صـلا    به عنوان يگانه كسي كه بـي  رسول خدا. باقي نماند

گـاه از   و به تصري  قرآن كريم، هـيچ   تفسير قرآن و بيان معانيِ پنهان آن را داراست
در تعيـين مـراد آيـة      گويد و گفتار  برخاسته از وحي الهي است، خود سخني نمي

 :ترهير و بيان مصاديق آن، دو شيوة مؤثر برگزيده است
 شيوة بيان گفتاري؛( الف
 .شيوة بيان رفتاري( ب

 ق آية تطهير در بيان گفتاري پيامبريدمصا( الف
 طبق روايات فراواني كه از طريق شيعه و اهل سنّت رسيده است، رسول اكـرم 

اي به دست مبـار  خـويش گرفـت و علـي، فاطمـه،       پس از نزول آية ترهير، پارچه
 :را به زير آن بُرد و سپس فرمود حسن و حسين
تـي فأذهـب عـنهم الـرجس و طهّـرهم      اللهمّ هؤلاء أهل بيتي و هـؤلاء أهلـي و عتر  »

« ترهيراً
اينـان  ! ؛ پروردگـارا 

ن و كـاملًا  هرگونه آلودگي را از آنان دور ك ـ. اند اهل بيت من و اهل و خاندان من
 .پاكشان گردان

شـهرت يافتـه، بـه دههـا     « حديث كساء»شمار اين روايات كه نزد شيعه و سنّي به 
 .اند آن را نقل كرده شود و جمع ك يري از صحابة رسول خدا عدد بالغ مي

كه طبق نقل بيشتر روايات، اين جريان در خانـة   امّ سلمه همسر رسول خدا
كند تا اجازه دهنـد او نيـز بـه جمـع اصـحاب       ضا ميتقا او روي داده، از پيامبر

از پيوسـتن او   مند شود، اما رسول خـدا  كسا بپيوندد و از اين فيض بزرگ بهره
كننـد؛   آميـزي از او دلجـويي مـي    به جمع اصحاب كسا مـانع شـده، بـا تعـابير محبّـت     

                                                        

  . و أنزلنا إليك الذكر لتبيّن للناس ما نزّل إليهم (11/ نحل.) 
  . ،إن هو إلا وحي يوحي و ما ينطق عن الهوي (1و  3/ نجم.) 
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و إنّکِ من  يرحمکِ الله، أنتِ علي مكانِکِ و أنتِ علي خيرٍ و إلي خير،»: چون تعابيري
 .« ...أزواج النبيّ

و زينب  همچون عايشه  غير از امّ سلمه، همسران ديگر پيامبر
اند كه آية ترهيـر دربـارة    نيز عين ماجراي مذكور را نقل كرده و تصري  كرده 

 .خمسه طيّبه نازل شده است
نيـز تصـري      صـحابه ، شمار زيادي از بزرگـان   غير از همسران رسول خدا

 .اند كه آية ترهير دربارة خمسة طيبه نازل شده است كرده

 مصاديق آية تطهير در بيان رفتاري پيامبر( ب
بـراي تعيـين مـراد از آيـة ترهيـر و بيـان مصـاديق آن         رو  ديگري كه پيامبر

نشـدني در مـدت زمـاني نسـبتاً طـولاني، در       اي ابتكـاري و فرامـو    برگزيدند، شيوه
دم، هنگامي كه براي اقامة نماز صب  از  سان كه سپيده بود؛ بدين ي اهل بيتمعرف

 :فرمود رفت و مي مي شدند، به در خانة فاطمه خانه خارج مي
إنّما يريدد الله ليدذهب عدنكم الدرجس      الله و بركاته أهل البيت  یالسلام عليكم و رحم

ود، رحمـت و بركـات خـدا بـر     رحمكم الله؛ در یالصلا أهل البيت و يطهّركم تطهيراً
گردانـد  خداوند اراده كرد تا هرگونه پليدي را از شما اهل بيت دور ». شما اهل بيت باد

 .رحمت خدا بر شما باد[ است، مهيّا شويد]نماز [ وقت]« و كاملًا پاكتان سازد

را ابوسعيد خدري، چهـل روز   پيامبرمدت اين رو  رفتاريِ 
، انس بن مالك، شش ماه 

، ابوحمراء، شش و در نقلي هفت يا هشت ماه 
اعلام  ، و ابن عباس، نه ماه 

 .اند داشته
رسد علّت اختلاف در مدت زمان مـذكور، آن اسـت كـه هـر يـك از       به نظر مي

راويان، تنها مدتي كه خود شاهد آن بوده، روايت كرده است؛ بنابراين، ناسـازگاري  
 .در نقلهاي ياد شده مررح نيست

                                                        

 .اسامي آنان و منابعي كه سخنان آنها در آن ثبت شده، پيشتر گذشت.  



 

 ج

هوم
مف

 
داق

مص
ي و 

زاس
ا

 
يت

ل ب
ي اه

 اب
  / 

شها
ژوه

پ
 

هوم
ر

 
داق

مص
ي و 

زاس
ا

 
يت

ل ب
ي اه

 اب
 / 

شها
ژوه

پ
 

از همان آغاز نزول آية ترهير با تعيـين   كه گذشت، رسول خدا گونه همان
ــت، راه   ــاره بســتند  مصــاديق اهــل بي ــن ب ــاروا را در اي ــه تفســير ن ــدام . هرگون ــن اق اي

موجب شده است تا جز معدودي كـه نظرشـان وزنـي نـدارد، كسـي در       پيامبر
 .اختصاص اين آيه به پنج تن ترديد نكند

 اشتمال آية تطهير بر ساير امامان شيعه
در ميـان   در روزگـار پيـامبر  « اهـل بيـت  »كه پيشتر گذشت، كـاربرد واژة   چنان

اي كـه هرگـاه    امت اسلامي به طور ويژه براي خاندان پا  آن حضرت بود؛ به گونه
رفـت، همگـان از آن، مصـاديقي جـز خانـدان پيـامبر        كار مي اين واژه بدون پسوند به

، معرِّف خاندان پا  آن حضرت بـوده  «اهل بيت»فهميدند و عنوان  نمي اسلام
 .است 
و به سبب تأكيد فراواني بود  ت از شخص پيامبرگمان، اين مسئله به تبعيّ بي

در واقـع،  . بـرد  كـار مـي   بـه « اهل بيـت »كه آن حضرت دربارة افرادي خاص با عنوان 
بـا عنـاوين    ، همان كساني بودند كه از سـوي پيـامبر اكـرم   «اهل بيت»مصاديق 

، به امـت اسـلامي   ...و«  آل محمد»، «اصحاب كسا»، «عترت»ديگري همچون، 
 .گرديدند معرفي

، بيش از افـراد يـاد شـده اسـت و      گوييم، مصاديق اهل بيتِ پيامبر حال، مي
اي كـه واژة   بر افراد ياد شده، از باب حصـر نيسـت؛ بـه گونـه    « اهل بيت»اطلاق واژة 

به افراد مذكور اختصاص داشته باشد و ساير امامان شيعه را شـامل نشـود،   « اهل بيت»
 ل تربيق آية ترهير بر افراد موجـود از اهـل بيـت   بلكه جريان حديث كسا، از قبي

بوده است، نه حصر در آنها؛ در غير اين صورت، به عقيدة دانشمندان اماميـه و جمـع   
به شمار  ك يري از دانشمندان اهل سنّت، همة امامان اماميه جزء اهل بيت پيامبر

خـوبي اسـتفاده   اين مرلب از رواياتي كه در معرفي اهل بيت نقل شـده، بـه   . آيند مي
در شـب ازدواج علـي و    شود؛ براي م ـال، طبـق برخـي از روايـات، پيـامبر      مي
آية ترهير را تلاوت كرد و پس از ازدواج آنان تا چهل روز پيوسته به در  فاطمه

 :فرمود آمد و مي خانة آنها مي
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يدد الله  إنّمدا ير  الصلای رحمكـم الله،  . عليكم أهل البيت و رحمی الله و بركاته السلام
أنا حرب لمن حاربتم، أنا سلم لمن  ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطهّركم تطهيراً

 .سالمتم 

كـه در   انـد كـه امـام مهـدي     همچنين دانشمندان شيعه و اهـل سـنّت پذيرفتـه   
جهاني بر اساس عـدل   آخرالزمان قيام خواهد كرد و با برچيدن بساط ظلم، حكومتي

ــامبر  ــه. اســت و داد بنــا خواهــد كــرد، از اهــل بيــت پي هــايي از احاديــث  نمون
 :كه مفيد اين معناست، چنين است پيامبر
« المهديّ منّا أهل البيت»: كند كه فرمود نقل مي از رسول خدا علي

. 
 .« ...المهديّ منّي»: كند نقل مي ابوسعيد خدري از پيامبر
المهديّ من عترتي من ولـد  »: كند كه فرمود نقل مي ام سلمه از رسول خدا

 .« فاطمی
را از اهـل   ده مهـدي در احاديـث يـاد ش ـ   بينيد، رسول خدا كه مي چنان

تنها در آن زمان وجود نداشت،  نه اند، حال آنكه مهدي بيت خود به شمار آورده
 .بلكه تا زمان تولد وي، حدود دويست و پنجاه سال باقي مانده بود

طبق اند كه بر  نقل كرده همچنين دانشمندان فريقين، رواياتي را از رسول خدا
كرده د و خلفاي امت اسلامي را دوازده تن معرفي تعداد جانشينان خو آنها، پيامبر

گانـة   اند كه مجموع آن اوصاف، جز بر امامـان دوازده  و براي آنان اوصافي برشمرده
اي از نقلهاي روايات مورد نظر چنـين   نمونه. پذير نيست تشيع، بر كس ديگري تربيق

 :كند كه فرمود نقل مي خود از رسول خدا صحيحمسلم در : است
ال الدين قائماً حتّي تقوم الساعی أو يكون علـيكم اثنـا عشـر خليفـی كلّهـم مـن       لا يز
؛ همـواره ديـن خـدا اسـتوار و پابرجاسـت تـا آنكـه        قريش 

قيامت به پا شود يا دوازده نفر خليفه براي شما وجود داشته باشند كه همگـي آنـان   
 .اند از قريش

طريق حديث فوق را بخاري از سه 
، ، ابـوداود از دو طريـق   ، مسلم از هشت طريق 



 

 ج

هوم
مف

 
داق

مص
ي و 

زاس
ا

 
يت

ل ب
ي اه

 اب
  / 

شها
ژوه

پ
 

هوم
ر

 
داق

مص
ي و 

زاس
ا

 
يت

ل ب
ي اه

 اب
 / 

شها
ژوه

پ
 

طريـق   31و احمـد بـن حنبـل از     از دو طريـق   ترمذي
 .اند نقل كرده 

 و اوصاف امامان در حديث مذكورويژگيها 
 :اهمّ ويژگيهاي امامان در حديث مذكور بدين قرار است

 .«...اثنا عشر خليفی... »: عدد آنان دوازده نفر است. 2
 .«كلّهم من قريش... »: اند همگي آنان از قريش. 1
 .اند، نه بخشي از امّت اين دوازده نفر خلفاي كلّ امّت. 3

« ...يكون لهذه الأمّی اثنـا عشـر خليفـی   »: مدهدر حديث جابر بن سمری آ
 

لايزال أمر أمّتي صالحاً حتّي يمضي اثنا عشـر خليفـی   »: در حديث ابوجحيفه آمده
« كلّهم من قريش

. 
: إنّه سئل كم يملک هذه الأمّی من خليفی  قال»: در حديث عبدالله بن مسعود آمده

« إسرائيل اثنا عشر كعدّی نقباء بني
. 

عبدالله بن مسعود نشسته بوديم و او به ما قرآن  ما در كوفه نزد: گويد مي  مسروق
آن از [ اصحاب پيامبر]آيا شما ! اي اباعبدالرحمان: مردي از او پرسيد. آموخت مي

 :گفتحضرت پرسيديد كه اين امّت چند نفر خليفه خواهند داشت  عبدالله در پاسخ 
ن پرسشـي  ام، تو نخستين كسي هستي كـه از مـن چنـي    از هنگامي كه به عراق آمده

ايـن سـؤال را پرسـيديم و آن     آري، ما از رسـول خـدا  : آنگاه افزود. كني مي
 .« اسرائيل دوازده تن خواهند بود به تعداد نقباي بني»: حضرت در پاسخ فرمود

خلفـاي  بينيد، در همة اين روايات سخن از اين است كه اين دوازده نفر،  كه مي چنان
شـود و   را تا قيامت شـامل مـي   ة پيروان پيامبر اكرم، هم«امّت»اند و واژة «امّت»

را به مسلمانان قـرن اوّل يـا دوم هجـري اختصـاص     « امّت»توان واژة  به هيچ وجه نمي
                                                        

 .وي از بزرگان تابعان است.  
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 .داد
يكـون مـن   »: شـود  آغـاز مـي   خلافت اينان بلافاصله پس از پيامبر دوران. 1

« كلّهم من قريش( خليفی)بعدي اثنا عشر أميراً 
. 

گروهي  نگريم، جز امامان اهل بيت پيامبر وقتي به گذشتة امّت اسلامي مي
يابيم كه تعداد آنان دوازده نفر، همگي از قريش، خلفاي كلّ امّت اسلامي، و  را نمي

ز گاه از وجود يكـي ا  باشد و جهان هيچ آغاز خلافتشان بلافاصله پس از پيامبر
 .آنان خالي نباشد

اند تا با گـزينش جمعـي از    دانشمندان اهل سنّت در توجيه احاديث فوق كوشيده
حاكمان اموي و عباسي و انضمام آنان بـه خلفـاي راشـدين، دوازده نفـر مـذكور در      

 .روايات فوق را تعيين كرده و آنان را مصداق آن روايات قرار دهند
 گانـة رسـول خــدا   ي دوازدهخلفـا : گوينـد  قاضـي عيـاض و ابـن حجـر مــي    

عبدالملك  .3يزيد؛ . 2معاويه؛ . 1علي؛ . 1ع مان؛ . 3عمر؛ . 1ابوبكر؛ . 2: اند از عبارت
ــروان؛  ــن م ــدالملك؛  .  8اب ــن عب ــد ب ــدالملك؛  . 9ولي ــن عب ــليمان ب ــن . 20س ــد ب يزي
وليد بـن يزيـد بـن عبـدالملك     . 21هشام بن عبدالملك و . 22عبدالملك؛ 

. 
انـد   عبـارت  گانة رسول خـدا  هشت تن از خلفاي دوازده: نويسد سيوطي مي

عبـدالله بـن   . 3معاويه؛ . 2حسن بن علي؛ . 1علي؛ . 1ع مان؛ . 3عمر؛ . 1ابوبكر؛ . 2: از
 .عمر بن عبدالعزيز.  8زبير و 

 گانه، المهتدي و الظـاهر  وي آنگاه احتمال داده كه دو نفر ديگر از خلفاي دوازده
 !اند از حاكمان عباسي باشند؛ چون اين دو به عقيدة سيوطي، افراد عادلي بوده

اند كه بايد منتظر آنـان بمـانيم؛    و اما دو نفر ديگر باقي مانده»: افزايد وي سپس مي
 .« است كه از اهل بيت پيامبر« مهدي»يكي از آن دو، 

بينـيم كـه    سان مي بدين. برد از وي نام نميسيوطي نفر دوم را مسكوت گذاشته و 
اي مانند سيوطي، تنها توانسته به گمان خود، نام يازده نفر از خلفـاي   دانشمند پرآوازه

را آن هم بر اساس حدس و گمان مشـخص كنـد و از    گانة رسول خدا دوازده
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 .تعيين نفر دوازدهم عاجز مانده است
 :ته نيست؛ از جملهاين توجيهات به دلايلي پذيرف :بايد گفت

 :توانند مصداق احاديث فوق باشند؛ چون خلفاي راشدين نمي. 2
 .اوّلًا عدد آنها كمتر از دوازده نفر است

ثانياً خلفاي كلّ امّت نيستند؛ زيرا دوران خلافتشان حدود سـي سـال بيشـتر ادامـه     
 .نيافته است
 :توانند مصداق احاديث باشند، زيرا حاكمان اموي نيز نمي. 1

 .اوّلًا عددشان بيشتر از دوازده نفر است
ثانياً خلفاي كلّ امّت نيستند، بلكه دوران حكومت آنان در اوايل قرن دوم هجري 

 .پايان يافته است.( ق231سال )
انـد   ثال اً تقريباً همة آنان، افرادي فاسـق و سـتمگر بـوده   

هيچ شباهتي نداشته است تا بتوان  پيامبرو زندگي آنان به زندگي  
 .دانست آنان را جانشين پيامبر

 .نبوده است رابعاً حكومتشان بلافاصله پس از پيامبر
 :توانند مصداق احاديث خلفاي اثناعشر باشند؛ زيرا حاكمان عباسي نيز نمي. 3

 .اوّلًا عدد آنان بيش از دوازده نفر است
آغـاز شـده و   .   ه 231اند، بلكه حكومت آنان در سـال   ثانياً خلفاي كلّ امّت نبوده

  .در اواسط قرن هفتم هجري با سقوط بغداد پايان يافته است
و  اند  دين بوده ثال اً تقريباً همة آنان افرادي ظالم، ستمگر و بي

هيچ شـباهتي نداشـته    زندگي و عملكرد آنان به زندگي و عملكرد رسول خدا
 .تاس

 .نبوده است رابعاً حكومتشان بلافاصله پس از پيامبر
كه ديديم، اك ر كساني كه دانشمندان اهـل سـنّت    افزون بر مباحث گذشته، چنان

انـد و   انـد، حاكمـان امـوي    آنان را به عنوان مصاديق احاديث خلفاي اثناعشر برگزيده

                                                        

 .اند بخشي از آنان نيز تا قرن نهم هجري در مصر حكومت داشته.  
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آنان را لعن و نفرين كرده اسـت   اند كه پيامبر اينان كساني
.       
اند كـه   احاديث صحيحي را نقل كرده همچنين حافظان اهل سنّت از پيامبر

دهد، در هر عصري براي مردم آن عصـر، امـامي هسـت و مسـلمانان وظيفـه       نشان مي
اي  عظمت اين امـام بـه انـدازه   . نهنددارند، آن امام را بشناسند و بيعت او را بر گردن 

است كه هر كس بميرد و او را نشناسـد و در بيعـت او قـرار نداشـته باشـد، مـرگش،       
 .مرگ جاهلي است

من مات و ليس في عنقه بيعـی، مـات ميتـی    »: آمده است در حدي ي از پيامبر
همچنين از آن . « جاهليّی

« من مات بغير إمام، مـات ميتـی جـاهليّی   »: حضرت نقل شده كه فرمود
من مات و لم يعرف إمام »: و نيز فرمود 

 .« زمانه، مات ميتی جاهليّی
لايزال هذا الأمر في قـريش  »: قل شده كه فرمودن احاديث ديگري از پيامبر

همواره امـر   « ما بقي من الناس اثنان
  .خلافت در ميان قريش است تا آنگاه كه دو نفر انسان در جهان باقي باشند

ردم وظيفـه  در هر زماني امامي وجود دارد كه م ـ: گفت احاديث دستة نخست مي
: گفـت  و حديث دسـتة دوم مـي  . دارند او را بشناسند، و در بيعت او قرار داشته باشند

بر اساس اين، وظيفة امّت اسلامي اين است كه پـس  . آن امام بايد از تبار قريش باشد
تا قيامت، در هر زماني، در بيعتِ امامي باشند كه از تبـار قـريش    از پيامبر اكرم
حال آنكه اين معنا، به هـيچ وجـه بـا توجيهـات     . باشد ر اكرمو از دودمان پيامب

سـازگار   دانشمندان اهل سـنّت دربـارة احاديـث تعـداد خلفـاي پـس از پيـامبر       
باشـند، در حـالي كـه بايـد      اي مـي  نيست؛ چرا كه امروز، اهل سنّت فاقد چنين خليفـه 

 .اي برخودار باشند همواره از وجود چنين امام و خليفه
اين احاديث، مؤيّد ديدگاه دانشمندان شيعة اماميه دربارة امامـان و   آري، مجموع

                                                        

 .با اين مضمون احاديث فراوان ديگري نيز وجود دارد.  
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دانشـمندان شـيعه معتقدنـد مصـداق احاديـث      . اسـت  گانة پيامبر خلفاي دوازده
باشند  مي ، اماماني هستند كه همگي آنان از اهل بيت پيامبر پيامبر خلفاي

ه به معناي حقّـي الهـي   و خلافت آنان نيز لزوماً به معناي حكومت ظاهري نيست، بلك
. به آنان اعرا شده اسـت  و استحقاقي است كه از جانب خدا و به واسرة پيامبر

 و آخـرين آنـان، مهـدي موعـود     طالـب  نخستين فرد اين سلسله، علي بن ابي
اي كـه جهـان    است كه از عمري غير متعارف و طـولاني برخـوردار اسـت، بـه گونـه     

 .ي نبوده و نخواهد بودگاه از وجود يكي از آنان خال هيچ
به آمدن دوازده خليفه پس از وي، سخني  ترديدي نيست كه بشارت پيامبر

شـده از سـوي خداونـد اسـت؛ چـرا كـه آن        عادي نيست، بلكه بشارتي الهي و ابـلا  
گويد و سـخن او چيـزي جـز وحـي الهـي       گاه از پيش خود سخن نمي حضرت، هيچ

مهمّـي ماننـد جانشـينان خـود و رهبـران امّـت        ، به ويژه دربارة موضوعنجم نيست 
 .اسلامي

دهنـده، پيـامبر خداسـت، بايـد مصـاديق       حال كه بشارت، بشارتي الهي و بشـارت 
صـورت   بشارت نيز الهي باشد و تعيـين آنـان بـه اذن خـدا و بـه واسـرة پيـامبر       

چنين گيرد؛ چرا كه با اين ويژگيها، معنا ندارد تعيين مصاديق بشارت، آن هم دربارة 
مسئلة مهمّي، به دانشمندان دربار حاكمان اموي و عباسي سـپرده شـود تـا بـر اسـاس      

هاي فكري خـود، در ايـن بـاره تصـميم بگيرنـد و هـر كسـي،         ذوق، سليقه و گرايش
اي را به عنوان مصداق اين بشارت معرفي كند و حاصل انتخاب آنان، اين باشـد   عده

عبـاس بـه عنـوان جانشـينان رسـول       يـه و بنـي  ام اي از عناصـر شـيراني از بنـي    كه عدّه
 .تعيين و معرفي شوند خدا

افزون بر مباحث گذشته، دانشمندان شـيعه و شـماري از دانشـمندان اهـل سـنّت،      
دهد همـة امامـان    اند كه به صراحت نشان مي نقل كرده احادي ي از رسول خدا

، نور الثقلينيعه، مانند اين احاديث، در تفاسير روايي ش. شيعه، جزء اهل بيت پيامبرند
و يا در كتابهـايي ماننـد    نساء در ذيل آية ترهير و آية اولي الامر ... و تفسيه قمي

 .مضبوط است... و  نابيع الموده، فهائد السمطين، كفا ي الاثه، كافي
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 شناسي كتاب
 .تا ، دار الفكر، بيمسند احمدابن حنبل، احمد،  ـ
 .تا ، بيروت، دار احياء التراث العربي، بيتهذ ب تار خ دمرقابن عساكر،  ـ
 .ق 2103 چاپ دوم، بيروت، دار المعرفه،، تفسيه القهآن العظيمابن ك ير دمشقي،  ـ
 .تا بي دار احياء التراث العربي،، سنن ابن ماج ابن ماجه، محمد بن يزيد قزويني،  ـ
 .م2990ق ـ  2120ار الفكر، ، چاپ اول، بيروت، دداود سنن ابيابوداود، سليمان بن اشعث سجستاني،  ـ
 .تا ، بيروت، دار الحديث، بيداود الطيالسي مسند ابيابوداود طيالسي،  ـ
 .تا ، بيروت، دار الكتب العلميه، بيحليي الاولياءاصفهاني، ابونعيم،  ـ
 .تا ، رياض، نشر دار المعارف، بيسلسلي الصحيح الباني، محمد ناصرالدين،  ـ
 .تا ، بيروت، دار الفكر، بي خ الكبيهالتاربخاري، محمد بن اسماعيل،  ـ
 .تا ، بيروت، دار الجيل، بيصحيح بخاريهمو،  ـ
، تحقيق يوسف عبدالرحمان المرعشلي، بيروت، السنن الكبهيبيهقي، ابوبكر احمد بن حسين بن علي،  ـ

 .  ه 2123دار المعرفه، 
 .تا ، قم، چاپ رضي، بيشهح المقاصدتفتازاني، سعدالدين،  ـ
 .ق 2100، بيروت، مؤسسی محمودي للرباعی و النشر، فهائد السمطينابراهيم،  جويني، محمد بن ـ
 .ق 2122، چاپ وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي، شواهد التنز لحاكم حسكاني، عبيدالله بن عبدالله،  ـ
، بيـروت، دار الكتـاب العربـي و دار    علاي الصاحيحين  مستدرك ال، ، محمد بن عبداللهحاكم نيشابوري ـ

 .تا يه، بيالكتب العلم
 .ق 2123، قم، چاپ رضي،  نابيع المودّهحنفي قندوزي، شيخ سليمان،  ـ
 .تا ، بيروت، دار الكتب العلميه، بيتار خ بغدادخريب بغدادي،  ـ
 .تا ، ذيل مستدر  حاكم، دار الكتاب العربي، بيتلخيص المستدركالدين،  ذهبي، شمس ـ
 .تا راث العربي، بي، دار احياء التالتفسيه الكبيهرازي، محمد بن عمر،  ـ
 .تا ، قم، دار الكتب العلميه، بيمفهدات الفاظ القهآنراغب اصفهاني، ابوالقاسم حسين،  ـ
 .ق 2103، چاپ اوّل، بيروت، دار الفكر، الدرّ المنثور في تفسيه المأثورالدين،  سيوطي، جلال ـ
 .ق 2102، بيروت، دار القلم، تار خ الخلفاءهمو،  ـ
 .تا ، گردآوري محمد عبدالرحيم، دار الفكر، بي وان امام شافعيدشافعي، محمد بن ادريس،  ـ
 .تا ، بيروت، دار المعرفی للرباعی و النشر، بيفتح القد هشوكاني، محمد بن علي بن محمد،  ـ
 .ق2101التراث العربي،  احياء ، بيروت، دارالمعجم الكبيهطبراني، سليمان بن احمد،  ـ
 .تا جا، بي نا، بي ، بيجوامع الجامعطبرسي، فضل بن حسن،  ـ
 .ق2103المعرفه،  ، بيروت، دارالبيان في تفسيه القهآن جامع جرير،  بن  طبري، محمد ـ
 .  ه 2333، چاپ اوّل، بيروت، دار صادر، مركل الآثارطحاوي، ابوجعفر،  ـ
 .تا الدين خريب، بيروت، دار المعرفه، بي ، تحقيق محبفتح الباريعسقلاني، ابن حجر،  ـ
 .م 2922، بيروت، دار احياء التراث العربي، الجامع لاحكام القهآنمحمد،  قرطبي، احمد بن ـ
 .ق 2322، تهران، دار الكتب الاسلاميه، قاموس قهآناكبر،  قريشي، سيدعلي ـ
 .ق 2101، بيروت، مؤسسی الرساله، كنز العمالمتقي هندي،  ـ
 .، چاپ سلفيهسنن تهمذيترمذي، محمد بن عيسي،  ـ
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 .م 2991، مصر، دار النهضی العربيه، امي و اهل البيتالاممحمد بيّومي مهران،  ـ
 .ق 2398، بيروت، دار الفكر، الجامع الصحيح مسلم بن حجاج قشيري نيشابوري، ـ
 .ق 2101، قم، آ ي التطهيه في احاد ث الفه قينموحد ابرحي، سيدعلي،  ـ
 .تا ، چاپ مصر، بيالصواعق المحهق هي مي مكي، احمد بن حجر،  ـ
 .ق 2121، بيروت، دار الفكر، معجم الزوائد و منبع الفوائدبكر،  علي بن ابي هي مي، نورالدين ـ
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 تكامل نفس از منظر عقل

   مهدي زنديه  
    مؤسسة باقرالعلوم ميسلاو كلام ا فلسفهكارشناس ارشد 

 چكيده      
تووان آن را   موي از موشووعاتي اسوت اوه     ،تكامل نفس پس از مفارقت از بدن

اموا ا ون    ،هوت دان  ات قرآني و روا وات موأرور از اهول بيوت    مورد تأ يد آ
نو د   ةاود  ز ورا بور مبزواك پف ررووه     ؛نتا د قدرك پينيدد مي ،از نظر عقلي ،بحث

در ا ن . نداردتوجيه عقلي  ،ااثر ريلهوران، حرات نفس پس از جدا ي از بدن
 ادد توا بوا ابطوان  زود مبزواك مو رر در ا جواد ا ون مشوكل، راد          ، اوا مقاله

 .حرات و تكامل نفس پس از جدا ي از بدن هتوار اود ئلةپف رش مه
نفـس حركـت، تكامـل نفـس، تكامـل پـس از مـرگ، مـادّه و          :كليد واژگاان 

 .صورت، هيولاي اوّلي، حركت جوهري
 
 
 
 

 طهح مسئل 
 تـوان گفـت   مـي يكي از موضـوعاتي اسـت كـه     ،تكامل نفس پس از مفارقت از بدن

 اسـتاد . اسـت  قرآني و احاديث مـأثور از اهـل بيـت    مورد تأييد بسياري از آيات
                                                        

 . Mahdiz33@yahoo.com 
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 ،در شريعت درخشـان محمـدي   بدان كه قرعاً» :دگوي مي بارهآملي در اين  زاده حسن
  حصول تكامل برزخي نفوس ثابت است ،بلكه در ديگر شرايع الهي

مرلــب از تواترنــد؛ بلكــه ايــن  روايــات در تكامــل بعــد از مــرگ بــه حــدّ . ... 
 . ضروريات دين و اجماع جميع انبيا و مرسلين است

كه دلالت برخي از  است بر تكامل نفس پس از مرگ بسيار آيات و روايات دالّ
آيـات و روايـات حـاكي از    . ظـاهر اسـت   در حـدّ  ،نـص و برخـي ديگـر    آنها در حدّ

عـدم خلـود    ،ط  شفاعت شفاعتگران از برخي مؤمنان گنهكار
ن اتأثير اعمال مؤمن ،عهافا نبيّ مؤمنان گنهكار در آتش دوزخ
آگـاه   ، س بر احوال نفوس در عالم برزخ

 تآنها در بـرزخ و آخـر   شدن نفوس از احوال ديگران و برداشته شدن حجابها براي
غفـران و بخشـش الهـي     ،آل عمهان 

ظهـور آثـار اعمـال دنيـايي انسـانها در      ، آل عمهان  گنهكاران
نفوس روايات حاكي از تربيت ويژة برخي از و  آل عمهان  تخرآ

 امتحان گروهي از انسـانها در عـالم بـرزخ و آخـرت     و  در عالم برزخ
 .دهد نشان ميدر برزخ و آخرت را همگي به نوعي تكامل نفوس  ،
بـا  زيـرا   نمايـد؛  پيچيـده و غـامض مـي    اي تا انـدازه له از حيث عقلي، ئالبته اين مس

ممكن  هد مادّابدون اعد ،تحركمبني بر اينكه فيلسوفان، فرض پذير  مبناي برخي 
ه و از طرف ديگر، نفـس پـس از جـدايي از بـدن، بـه عـالمي عـاري از مـادّ         و نيست

پـذير نيسـت؛    توجيـه عقـلًا  شود، حركت نفس پس از جدايي از بدن  طبيعت وارد مي
توان سه ديدگاه را در آثار فلسـفي يافـت    مي ،دربارة حركت و تكامل نفس بنابراين،

 .پردازيم كه به شرح آنها مي

 دربارة تكامل و حركت نفس ديدگاه ابن سينا و پيروان او .1

 ق آن به بدنتكامل و حركت نفس مقارن تعلّ (الف
فـق  عمدتاً بـر ايـن مرلـب متّ    ،نظرية حركت جوهريپيش از پيدايش فيلسوفان تا 
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نامعقول ( يعني جوهر آن)ء  ل در اساس هويت يك شيلًا حركت و تحوّكه اوّ بودند
 اسـت  ناپذير است؛ و ثانياً از ميان صفات و اعراض اشيا نيز تنها چهار صـفت  انو امك

 شود ل و حركت واقع ميكه مشمول تحوّ
شــيخ . ر نيسـت و در بقيـة صـفات و حـالات، حركـت متصـوّ      

، «متـي »، «أين»ت كه حركت را تنها در چهار مقولة از جملة اين فيلسوفان اسالرئيس 
  .داند نامعقول مي ،ممكن و در باقي مقولات و از جمله جوهر ،«وضع»و « كيف»

 :دو نوع است ،دهد عالم رخ مي يلاتي كه در جواهر اشياسينا تبدّ ناز نظر اب
شود  ديگر كه صورتي به صورت ديگر تبديل مي يجوهر به جوهريك ل تبدّ .2
شـود و   فاسـد مـي   نخسـت  يعنـي صـورتِ   ؛جز به نحو كون و فساد نيست ،لين تبدّوا

 .گيرد جاي آن را مي ،صورت ديگر
نيست كه يـك جـوهر در    گونه يندلات باين تبدّ بايد گفت،. لات تكامليتبدّ .1

لي وجـود  ند و اگر تبدّا جواهر در جوهريت خود ثابت چونجوهر بودن كامل شود؛ 
 . ضي جواهر استدارد، در كمالات عر

يعنـي   ؛نيسـت  انفس نيز از ايـن قاعـده مسـت ن    ي،از نظر ابن سينا و اتباع و ،بنابراين
البتـه از  . پذيرد هيچ حركت و تكاملي صورت نمي ،نفس، ثابت است و در جوهر آن

 اض اسـت در اعـر  ،ولـي ايـن اسـتكمال    ،استكمال وجود دارد ،نظر ابن سينا در نفس
امـا ايـن    ؛يابـد  اشـيا اسـتكمال مـي    نفـس از طريـق علـم بـه     ،م ـال  يارب ؛
يعني وقتي انسـان بـه چيـزي علـم      ؛صاف موضوع به عرض استاز قبيل اتّ ،استكمال
بـر  همچنان كه سفيدي عارض  ؛شود نفس انسان عارض ميبه  ،كند، آن چيز پيدا مي
 بـارة شد، در فلان چيز سفيد :گوييم طور كه مي همان ،به عبارت ديگر ؛شود جسم مي
صـاف نفـس بـه علـم از قبيـل      اتّ ،ديگـر  و به سـخن . زيد عالم شد :گوييم علم هم مي

صـاف  يـك اتّ  ،صاف نفس به علـم با اين تفاوت كه اتّ ؛صاف جسم به سفيدي استاتّ
، بـن سـينا  از نظـر ا . صاف جسماني استصاف جسم به سفيدي يك اتّولي اتّ ،نفساني
سـت كـه   اش يـك جـوهر اسـت و علمهـا بـراي نفـس، اعراضـي        يفس در ذات خون

                                                        

انـد و شـيخ    حكيمـانِ پيشـين بـرآن اتفـاق نظـر داشـته       ةكم و أين را هم ـ ،كيف ةحركت در سه مقول.  
 (.192، حركت گشتي درزاده آملي،  حسن:  .ر) حركت وضعي را برآن افزوده است ،رئيسال
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هيچ تغييري در جوهر نفس پديد  ،با عروض اين اعراض بر نفس. شود آن مي عارض
بنابراين فرق نفس يك كود  با نفس يك دانشمند ايـن اسـت كـه نفـس      ؛آيد نمي
ند، امـا نفـس يـك دانشـم     ،يك جوهر نفساني خالي از هرگونه عرض ،كود يك 

 .آكنده از اعراض است
كـودكي  بينيم كـه   زيرا مي ؛در نفس انساني، تكامل و استكمال وجود دارد ،بنابراين

شود و يـا كـودكي كـه عـاجز اسـت،       كه جاهل است، كم كم عالم و سپس اعلم مي
ولـي در ايـن حركـت و تكامـل، در     . چيـزي جـز تكامـل نيسـت     ،شود و اين قادر مي

نفس انسان جاهل با نفس همان انسان به هنگـام  . شود جوهر نفس تفاوتي حاصل نمي
 .تنها تفاوتشان در اوصاف كمالي و اعراض استبلكه عالم شدن تفاوتي ندارد، 

 بر تكامل نفس ابرهان ابن سين
كه نخسـت هـر دو    مه تشكيل شده استاز دو مقدّابن سينا بر تكامل نفس برهان 
 .نشينيم كنيم و سپس به نقد آن مي را ذكر مي

روحـانيی البقـاء    ابن سينا معتقد اسـت نفـس روحـانيی الحـدوث و     :مقدّمة نخست
د همراه است و پس از مفارقـت از  ، پيدايش نفس انساني با تجرّوياز ديدگاه . است
 .دهد خود ادامه مي ةبه حيات جاودان ،دمجرّبه صورت بدن هم 
ون ئو اسـتعداد از ش ـ  قـوّه زيرا  ؛و استعداد است قوّهفاقد  ،ديهر مجرّ :دوم ةممقدّ
و اسـتعداد،   قـوّه و فعـل، از طريـق همـين     قـوّه برهـان   ا، و اساساً حكيمان ب ـاسته مادّ

 .كنند ه را ثابت ميوجود مادّ
ه معتقدنـد، هـر جسـمي در آنِ    توضي  اينكه از نظر فيلسوفاني كه به هيولي و مادّ

 :داراي دو حي يت است ،واحد
 ؛حي يت فعليت .2
 .ستعدادِ شدنو ا قوّهحي يت  .1

اگـر اجسـام ايـن دنيـا بـه موجـود ديگـري         اثبات اين دو حي يت، چنين است كـه 
 ،صورتماندند، در اين  باقي مي فعليشان بودند و هميشه به همين صورت نمي پذير تبديل
؛ از گفتيم كه در جسم يك حي يت بيشتر وجود ندارد و آن حي يت فعليـت اسـت   مي
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تشـخيص  را غيـر از صـورت جسـميه، چيـز ديگـري       ،توانستيم در جسم نمي اين رو،
م ـل  )غير از اين چيزي كه در حال حاضر هست  ،دانيم كه هر جسمي ولي مي ،دهيم

زيـرا هـر    ؛، اين امكـان بـرايش وجـود دارد كـه چيـز ديگـري بشـود       (سه بعدي بودن
توانـد بـا    مخصوص به خود است كه مي ويلي و كمالات ثانداراي كمال اوّ ،جسمي
 .دست آورده برا ديگري  ةليه و ثانويادن اين كمالات، كمالات اوّاز دست د
يكــي حي يــت فعليــت و شــود؛  اثبــات مــيدر جســم  ، وجــود دو حي يــتبنــابراين
 .و استعداد شدن قوّهحي يت  ،ديگري

 ،يعني چنين نيست كه جسم از آن حيث كه بالفعـل  ؛اين دو حي يت با هم مغايرند
قابليـت واسـتعداد تبـديل بـه      نيـز از همان حيث  يك صورت جسميه و جرماني دارد،

يعني مناط فعليـت داشـتن صـورت جسـميه در يـك       ؛ء ديگر را داشته باشد يك شي
و  قـوّه لًا حي يـت  زيـرا اوّ  ؛ء ديگـر اسـت   غير از منـاط اسـتعداد تبـديل بـه شـي      ،جسم

جـود  ومـلازم اسـت كـه فعـلًا      يه با فقدان كمالاتيوليه و ثاناستعداد قبول كمالات اوّ
ثانيـاً   .نه فقدان آن، ملازم استكه حي يت فعليت با وجدان چيزي در صورتي ندارد؛ 

آن كمـال را قبـول    ،قبول يك كمال، مصح  اين است كه اين جسـم  ةاستعداد و قوّ
مصح  براي قبـول   ،كه فعليت دارد بدين سببدر صورتي كه فعليت يك چيز . كند

نه به  ،كند يك كمال، كمالي را قبول مي ء به دليل فقدان زيرا يك شي ؛چيزي نيست
كه واجد  ، بدين سببواجب بالذات در غير اين صورت، بايد. دليل داشتن آن كمال

پـس حي يـت   . باطـل اسـت   هبالضـرور  ،كمالات است، قابل كمالات نيز باشـد و ايـن  
ه گاو استعدادِ شدن در آن جسم، مغاير است و هر قوّهفعليت در هر جسمي با حي يت 

 ،و ديگـري  قـوّه يكي منشأ  ؛ستنياز ادو منشأ  بهغير از حي يت فعل باشد،  قوّهيت حي 
يعنـي وجـدان و    ؛و فعـل  قـوّه زيـرا محـال اسـت     ؛باشـد  قوّهمنشأ فعل كه غير از منشأ 

 .ء واحد جمع شود در شي ،فقدان
صـورت كـه    ،ه و ديگرييكي مادّ ؛است هر جسمي مركب از دو جوهر ،بنابراين

و اسـتعداد   قـوّه لي، منشأ و ماده يا هيولاي اوّاست منشأ فعليت جسم  ،صورت جسميه
 تبديل جسم به چيزي ديگر

. 
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واسـتعداد نخواهـد    قـوّه د باشـد،  به توضيحات فوق، چنانچـه شـيئي مجـرّ    هبا توجّ
پـس   ؛و حركتي هـم در آن راه نخواهـد يافـت    تبدّل و در اين صورت، تغيير، داشت

  .د است، ثابت است و حركت و تغيير را برنخواهد تافتنفس كه موجودي مجرّ

 بر تكامل نفس نقد برهان ابن سينا
 :برهان ابن سينا بر تكامل نفس، از دو نظر مورد نقد است

خـود  در سـير تكـاملي   كـم   دستد يا موجودي است مجرّكه اينكه نفس  نخست
عـا كـه هـر    امـا ايـن ادّ   ،مورد قبول حكيمان و فيلسوفان اسلامي است ،شود مجرد مي
د بـر  زيـرا مجـرّ   ؛و استعداد است، به نحو موجبة كليه مقبول نيسـت  قوّهدي، فاقد مجرّ

حركـت و   ،و اسـتعداد و در نتيجـه   قـوّه . يكي واجب و ديگري ممكن: دو قسم است
در حـالي   ،ملازم با فقدان اسـت  ون اين امور؛ چتغيير در واجب الوجود، محال است
معاضـد   كـه نقلي فراوانـي   ةادلّهمچنين . نه در واجب ،كه فقدان، در ممكن راه دارد

 .، موجود استتعالي است برهان عقلي فوق بر عدم حركت و تغيير در باري
 امـا ايـن اسـتحاله در    ،د واجب، محال است، حركت و تغيير در مجرّقوّه ،بنابراين
برهان ابن سينا بـر عـدم حركـت و تغييـر در     تكية اصلي . نيستروشن ممكن،  دِمجرّ
 ، دربه عبارت ديگر بود؛ء  و حي يت فعل در يك شي قوّهحي يت ، عدم اجتماع دمجرّ

د، عـاري از  كـه مجـرّ   حـالي  باشـد؛ در موجـود  اين دو حي يت بايد دو منشأ متفـاوت  
 .است قوّهفاقد حي يت  ،هيولي و در نتيجه

يعنـي   ؛شـود  ء جمـع نمـي   ء با فعليت همـان شـي   ة يك شيقوّ ،گوييم مي مقابل در
 قوّهبـال  نيـز بالفعـل و در همـان حـال     ،گانه شود كه جسم، م لًا در داشتن ابعاد سه نمي
 باشـد  قوّهبـال  ،بالفعل و در آنچـه نـدارد   ،گانه جسم در داشتن ابعاد سه اگرولي  ،باشد
ايـن  ق فعليت، يك چيز باشد، اجتماع و متعلّ قوّهق لّمتع اگر ،بنابراين اشكال است؛ بي
، چيـزي  قـوّه ق ق فعليت يك چيـز و متعلّ ـ اما اگر متعلّ ،ء واحد محال است در شي دو
ء  در شـي  اجتمـاع آن دو طبـق آن،  دليلـي نـداريم كـه     ،، در ايـن صـورت  باشد ديگر

                                                        

ثـار  را از آآن ما هر يك از مقـدمات   موجود نيست، بلكه ن صورت در آثار ابن سينادياين استدلال ب.  
 .ايم آوردهگرد مختلف وي 
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وجود جـوهري  برهان دوم ابن سينا مبتني بر قول  ،به عبارت ديگر ؛محال باشد واحد،

در صـورتي كـه بـا    . اسـت « و فعـل  قـوّه »به نام هيولي و تسليم شدن در مقابـل برهـان   
توان گفت  ميبلكه  ،برهان تمامي نيست مذكور،گذشته روشن شد كه برهان  هايبيان
 تعريف هيولي به جوهري كه فعليـتش بـه ايـن اسـت كـه فعليتـي نـدارد، مشـتمل         كه

 محـال  پرتناقضـي، اسـتدلال بـر وجـود چنـين امـر       ،بنابراين ؛بر اجتماع نقيضين است
 .است

و  قـوّه بـه مـلا  امكـان،    تواننـد   دات هـم مـي  مجـرّ توان گفت،  ميحاصل آنكه 
مگـر   ،نـد، داشـته باشـند   ا چيزهايي را كه فاقد آن [شايد تعبير مسامحي باشد] استعدادِ

 .الوجود باشد د، واجباينكه آن مجرّ
 ،و اسـتعداد  قـوّه كه اگر حركـت بـدون   ممكن است اين سؤال مررح شود  حال،

مـردود و باطـل اسـت،     يوجود جوهري به نـام هيـول   ،ممكن نيست و از طرف ديگر
 چيست  ،و استعدادي كه در هر حركتي لازم است قوّهپس حامل اين 
و اسـتعداد و ماهيـت آن    قـوّه توضي  مختصري دربارة  ،پاسخ به اين پرسشبراي 
يـا امكـان    قـوّه سـلامي ايـن بحـث مرـرح اسـت كـه       در ميـان فيلسـوفان ا  . استلازم 

اي مندرج است يا نه  بسـياري   اي است و يا اساساً تحت مقوله استعدادي از چه مقوله
از آنجـا   ،از نظـر اينـان  . عرض اسـت  ،يا امكان استعدادي قوّهند كه ا از فيلسوفان قائل

يـا   قـوّه حامل  تواند دار است، نمي امري فعليت ،يعني همان اتصال جوهري ،كه جسم
وجـود باشـد تـا حامـل ايـن عـرض       مپس بايد جوهر ديگري در جسم  ؛استعداد باشد

و  قـوّه معتقدنـد  ابـن سـينا و ملاصـدرا    . نيسـت  يباشد و آن جوهر، چيـزي جـز هيـول   
 . استعداد عرض است

از  ،و استعداد اساساً عرض و در نتيجـه  قوّهند كه ا ائلاز فيلسوفان معاصر، قبرخي 
؛ يعنـي  سـت ا بلكه از معقولات ثانيـة فلسـفي   ،لي يا مفاهيم ماهوي نيستمعقولات اوّ

ق ء قبل از تحقّ كه عقل آنها را از حصول شرايط شي استو استعداد از مفاهيمي  قوّه
ور عينـي نيسـت و مـا بـه ازاي     و استعداد از ام قوّه ،به عبارت ديگر ؛كند آن انتزاع مي
 داردوجود انتزاع  أمنشبراي آنها بلكه  ،عيني ندارد

. 
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يـك كيفيـت اسـت و     ،يـا امكـان اسـتعدادي    قـوّه حق اين اسـت كـه    بايد گفت،
يا امكان اسـتعدادي از مفـاهيم مـاهوي و     قوّه ،بنابراين ؛رضيماهيتي است ع ،كيفيت

لًا صـفتي اسـت   ؛ زيـرا اوّ وينه از مفاهيم فلسفي و معقولات ثان ،لي استمعقولات اوّ
 ،يـا امكـان   قـوّه  ،به عبارت ديگـر  ؛كه در خارج ما به ازا دارد و ثانياً قائم به غير است

 .است نه انتزاعي صفتي وجودي
اسـتدلال كـه   اين و باشد فلسفي  ويمكان استعدادي از معقولات ثانيا ا قوّهاينكه 

 ؛امري عدمي مانند ارتفاع موانع باشد، قابـل تأمـل اسـت    ،قوّهانتزاع  أممكن است منش
 ،ء است كـه در صـورت فقـدان آن    و استعداد حقيقتي موجود در شي قوّهزيرا اساساً 

و  قـوّه تـوان   ود موانـع، نمـي  رف نب ـهيچ گـاه از صِ ـ . رسد ء به فعليت جديدي نمي شي
اگر يك نـوزاد انسـان را بـه همـراه يـك       ،م ال رايب ؛انتزاع كردرا امكان استعدادي 

نوزاد حيوان در يك آكادمي بزرگ علمي قـرار دهنـد، بـا اينكـه همـة موانـع بـراي        
شود يا اگر يك دانة  هرگز دانشمند نمي دانشمند شدن مرتفع شده باشد، نوزاد حيوان

عي را به همراه يك دانة نخود حقيقـي زيـر خـا  قـرار دهنـد و تمـامي       نخود مصنو
 ؛ زيـرا موانع رشد را از سر راه اين دو بردارند، هرگز دانة مصنوعي رشد نخواهد كرد

كـه در   وجـود دارد  امري وجودي در نوزاد انسان و دانة حقيقي نخود به نام اسـتعداد 
شود كه نوزاد  همين امر باعث مينيست و موجود نوزاد حيوان و دانة مصنوعي نخود 

تحـت تربيـت و شـرايط مخصـوص و در صـورت مرتفـع        ،انسان و دانة حقيقي نخود
 .بودن موانع به كمال مخصوص خود برسند

. نه انتزاعـي  ،امري وجودي است ،و استعداد قوّهكه  شود روشن ميبا اين توضي  
از مفـاهيم   قـوّه پس . رنه جوه ،عرض است ،بنابراين ؛است و چون صفتي قائم به غير
 .لي استماهوي و از معقولات اوّ

 ،داننـد  را ماهيتي عرضي مـي  قوّهالبته در اينجا اين پرسش براي تمامي كساني كه 
پـس حامـل آن چيسـت  پاسـخ فيلسـوفاني       ،، عـرض اسـت  قـوّه مررح است كه اگر 

 يلهمچون ابن سينا، ملاصدرا و علامه طباطبايي كه بـه وجـود جـوهري بـه نـام هيـو      
لـي  يا امكـان اسـتعدادي، هيـولاي اوّ    قوّهاعتقاد دارند، روشن است و آن اينكه حامل 

دي مواجـه  با اشكالات متعدّ يوجود جوهري به نام هيول ،اما چنان كه گذشت. است
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 اسـت؛ ت و از ويژگيهاي صورت نوعيه ، يك كيفيّقوّه رسد چرا كه به نظر مي ؛است

 .حامل آن است ،صورت نوعيه ،در نتيجه
آن را از  ،توضي  اينكه هر شيئي داراي آثار مخصوص به خود است كه اين آثار

از آثـاري اسـت كـه بـر آب عـارض       ،تاليّسـيّ  ،م ال ؛ برايدساز ديگر اشيا ممتاز مي
و امكـان اسـتعدادي    قـوّه يكي از اين آثار، . سنگ چنين نيست ، در حالي كهشود مي
ء  كه اين امكان در شي ، در حاليجود داردو امكان انسان شدن و قوّهدر نرفه، . است

، در مكان خوشه شدن وجـود دارد او  قوّه ،در يك دانة گندم .ديگري موجود نيست
ء به آثار مخصوص به  اختصاص هر شي گمان يب. كه اين امكان در نرفه نيست حالي

صي وجود داشته باشد كه به واسـرة  يعني بايد مخصّ ؛صي استخود، به واسرة مخصّ
 .محروم شده استيافته يا گندم از آن اختصاص  م لًا امكان انسان شدن به نرفه ،آن

ايـن  موجـب   ،تص اين آثار چيست  آيـا جسـميّ  سؤال اين است كه مخصّ حال،
موجـود مفـارق  در فلسـفه ثابـت شـده      يـك  اعراض لاحقه و يـا   اختصاص است، يا
بـودن را نـدارد،   ياد شده، صلاحيت براي مخصّص يك از مواردي كه  است كه هيچ
امكـان   ،بنـابراين  ؛اسـت اين صـلاحيت را دار  ،جوهري به نام صورت نوعيهبلكه تنها 
 .استم به صورت نوعيه كه يكي از آثار اشياست، متقوّ قوّهاستعدادي و 

نفس بـه   وي،كه بيان شد، از نظر  همچنان دومين نقد برهان ابن سينا اين است كه
لي گونه تغييـر و تبـدّ   هيچ ،در ناحية جوهر  د  حركت جوهري ندارد ودليل تجرّ
دسـتخو  تغييـر و تبـدل     ،امـا در ناحيـه اعـراض و اوصـاف كمـاليش      ،تابد را برنمي
شـود و عـالمي در اثـر     جاهلي، عالم و سپس اعلـم مـي  بينيم  ميكه  همچنان ؛شود مي
 السخن ما اين است كه اگر اسـتكم .  شود جاهل مي ،اي سانحه

طبـق مبنـاي ايـن فيلسـوف      داعراض و اوصاف كمالي امكان دارد، باي ةنفس در ناحي
شـود كـه    ، اين سـؤال مرـرح مـي   در اين صورتي باشد و ائي، اعراض نفس، مادّمشّ

ي كـه حامـل آن عـرض مـادّ     شي باشـد و موضـوع  چگونه ممكن است عرض، مـادّ 
كـه موضـوع آن    سـت، جـوهر آن هـم   اي د باشد  اگر اعراض نفس مـادّ است، مجرّ
 .خلاف مباني اين فيلسوف بزرگ است ،ي باشد؛ و اينمادّ دباي ،اعراض است

جوهري، شكنانة او مبني بر حركت  تسنّ ةالبته هنگام طرح ديدگاه ملاصدرا و نظري
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 حركـت در  ،كـه از ديـدگاه ملاصـدرا   كنـيم   پردازيم و بيـان مـي   مياين نظريه  به نقد
است و اساساً تا حركت و جوشش جوهري و دروني بلكه واجب  ،تنها جايز جوهر نه
 .لات و دگرگونيهاي بيروني و عرضي، پديد نخواهد آمدنباشد، تحوّ

 تكامل و حركت نفس پس از مفارقت از بدن (ب
گونـه حركـت و تكـاملي     طبق مباني ابن سينا نفس پس از مفارقـت از بـدن نيـز هـيچ    

قـش بـه   بر ثبات نفس بـه هنگـام تعلّ  براهين ابن سينا  ،به عبارت ديگر ؛نخواهد داشت
در  ،امـا بـا ايـن حـال     ،كنـد  بدن، ثبات نفس پس از مفارقت از بدن را نيـز ثابـت مـي   

 .شود كه مخالف مباني يادشده است مواردي يافت مي ،كلمات اين فيلسوف بزرگ
 :ه استگفت تعليقاتجا از  ابن سينا دريك

لهـايي  كردند، براي آنها مكمّ وقتي مفارقت ،برهاني نداريم كه نفوس غير مستكمل
و آن نفوس مقـارن،   يندل آنهامكمّ ،نفوس كواكبمعتقدند كه برخي  چنان ؛باشد
همچنـين برهـاني نـداريم بـر اينكـه نفـوس غيـر        . انـد  مكمّـل آن نفوس مفارق  براي

 . نداشته باشند لهاييمكمّ ،بعد از مفارقت ،شدند وقتي جدا ،مستكمل

 :است گفتهآن در جاي ديگري از  همو
و  نيازي نيسـت  به جسم ،اما در بقاي آن ،جسم به ناچار در وجود نفس شرط است

شد و هنوز كامل نبود، از امور ديگري غير از آن جسم براي  شايد وقتي از آن جدا
 چنـان هم است، شرط تكميل نفس نبوده ،زيرا آن جسم ؛استكمال خود بهره جويد

 . كه شرط وجود آن بوده است

، بدن را تنها براي رسيدن به برخي كمالات لازم تعليقاتدر جاي ديگري از  وي
نـه شـرط    ،بـدن شـرط وجـود نفـس اسـت      ،از نظـر او  ؛ در غير اين صـورت، داند مي
 . به تمامي كمالات شرسيدن
بعـد از مفارقـت از   شيخ به برهان تكامـل نفـوس    ،شود ملاحظه ميگونه كه  همان
لحـن  . كنـد  را نيـز نفـي مـي   آن  وجود برهان بـر ردّ  ،در عين حال ولي ،راه نيافتهبدن 
 ي عاري، از هرگونه اظهار نظر قاطعتعليقاتدر  شنيز مانند كلام اشاراتدر و كلام ا
 :گويد مي اشاراتشيخ در . است

 ةهنگامي كه پرهيزگار باشند، از بدن رها شده و بـه سـعادتي شايسـت    ،اما نفوس ابله
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لات از كمك و ياري جسمي كه موضـوع تخـيّ   ،در آن حالو شايد  رسند ميخود 

ممتنع نيست كه آن جسـم، جسـمي آسـماني يـا      همچنين. نياز نباشند آنان است، بي
باعـث آمـادگي نفـوس آنـان      ،سـرانجام  ،چيزي مانند آن باشد و شايد ايـن كمـك  

 . دست يابند ،گردد تا به همان سعادتي كه مخصوص عارفان است

با وجودي كه بـر مبـاني    گفته، پيش ابن سينا در عبارات ،ن كه ملاحظه شدهمچنا
بـر تكامـل نفـوس پـس از مفارقـت از بـدن، تأكيـد         يخود مبني بر عدم وجود برهـان 

ورزد، تكامل نفوس پس از مفارقت از بدن را مردود ندانسته، حتي قول به تكامل  مي
پـا را فراتـر     دأ و المعااد المبا وي در . دهد را به برخي از فيلسوفان نسبت مي

از  ـ  تپس از مفارقت از بدن قائـل اس ـ   نهاده، قول آن فيلسوفي را كه به تكامل نفوس
 ـ ـ  كسي جز فارابي نيسـت  ، اين فيلسوف،خواجه نصيرالدين طوسي نظر

 .كند  مي قولي ممكن قلمداد
به تكامل نفوس قائـل   الاشارات و التنبيهاتو  المبدأ و المعادابن سينا صراحتاً در 
، عقـل از  التعليقاات در چندين جـاي   وي و اذعانشمباني  بر پايةاست؛ در حالي كه 
 .له عاجز است و برهان را راهي بدان نيستئدر  اين مس

ين صورت باشد كه اساسـاً ورود ايـن گونـه    ، بدشايد حلّ اين تهافت و اضرراب
 يعنـي بعـد از   ؛طريـق وحـي و شـرايع الهـي بـوده اسـت       فلسفي از ابهايمباحث به كت

 تـا راهـي   هسخن گفتـه اسـت، عقـل در صـدد برآمـد      نفوسآنكه شريعت از تكامل 
 ،الاشارات و التنبيهاات بينيم كه ابن سـينا در   اگر مي ،بنابراين ؛براي اثبات آن بجويد
 كنفوس ابلهـان پـس از مفارقـت نفـس از بـدن، بـه كم ـ       معتقدندقول جمعي را كه 

 آن اجسـام واقـع شـوند،    اجسام آسـماني يـا غيـر آسـماني بـدون آنكـه نفـوسِ        ديگر
،  دهـد  ، مورد تأييد قرارميرسند مياند  اند  به كمال مرلوب خود 

را نـدارد،  در  تكامل نفـوس   ، تواناييعقل انساني ي،ين دليل است كه از نظر ودب
 حكايـت دارد، بايـد  كامـل نفـوس   ت از تاما چـون نصـوص فراوانـي از كتـاب و سـنّ     

، ابن سينا براي اين تهافـت  راه حلّ ؛ بنابراين،اي انديشيده شود چاره ،براي اين تهافت
 ،ق نفوس غير مستكمل به اجـرام آسـماني  يعني نوعي تعلّ ،تأييد تلويحي نظرية فارابي

 .است
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 دربارة تكامل و حركت نفس ملاصدرا ديدگاه .2

 ق آن به بدنتعلّبا رن تكامل و حركت نفس مقا (الف
بر  اًدتعم ،فيلسوفان تا قبل از طلوع نظرية حركت جوهري ،كه يادآوري شد همچنان

ناپذير  ل در جوهر اشيا نامعقول و امكانلًا حركت و تحوّفق بودند كه اوّاين مرلب متّ
كـه مشـمول    اسـت  است و ثانياً از ميان صفات و اعراض اشيا نيـز تنهـا چهـار صـفت    

 ر نيسـت شود و در بقيـة صـفات وحـالات، حركتـي متصـوّ      كت واقع ميل و حرتحوّ
 رملاصـدرا، برهـان عميـق او ب ـ    بزرگاكتشاف . 

 .بود يكائنات مادّ ةحركت در جوهر و اثبات بي ثباتي در اساس و بنيان هم
 .  كند دليل اقامه ميچندين  ،وي بر حركت جوهري

علامـه   .اسـت  «لـي مـا بالـذات   إبرهان مـا بـالعرض ينتهـي    »اين براهين، ترين  معروف
 :گويد مي اين برهانزاده آملي در بيان  حسن

گونه كه در وجودشان تابع وجـود   اعراض طبيعي منبعث از متن جوهر طبيعي همان
نـد و از جملـة ايـن    احكـام و صـفات وجودشـان نيـز تـابع جوهر      ةدر هم ،جواهرند
د و د و حـدوث و تغييـر و تبـديل و حركـت آنهاسـت كـه تـابع تجـدّ        تجـرّ  ،احكام

در حركـت و   ،حدوث و تغيير و تبـديل ذاتـي جوهرنـد، پـس ذات جـوهر طبيعـي      
در تقرير  نها ي الحكم در كتاب شريف ( رض)استاد علامه طباطبايي . د استتجدّ

مراتـب وجـود الجـواهر لمـا تقـدّم أنّ       الأعراض من: حجّی أخري»: اين دليل فرمود
وجودها في نفسها عين وجودها لموضوعاتها فتغيّرها و تجدّدها لا يـتمّ إلا مـع تغيّـر    

  «موضوعاتها الجوهريی و تجدّدها، فالحركات العرضيی دليل حركی الجـوهر 
. 

ه و دكـر ملاصدرا در اغلب تأليفات فلسفي خـود، بـه حركـت جـوهري تصـري       
بـه   اطهـار  ةر در احاديـث ائم ـ و تفكّ كريم ر در آيات قرآنكه با تدبّشده عي مدّ

                                                        

وجودِ  ،كه گذشت زيرا همچنان ؛اعراض از مراتب وجود جواهرند: [بر حركت جوهري]دليل ديگر .  
د اعـراض، بـدون   تغييـر و تجـدّ   ،بنـابراين  ؛عين وجود آنها براي موضوعاتشان است ،في نفسه اعراض
ركات عرضي، خود دليلي بـر حركـت   ح ،بنابراين. د جوهري موضوعاتشان، امكان نداردتغيير و تجدّ
 .است جوهري
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، براهين حركـت  كريم قرآن ةاز بركت مرالع معتقد استرسيده است و  اين حقيقت

 :جوهري به وي الهام شده است
ي، اعـم از فلكـي و عنصـري، نفـس يـا بـدن،       اجسام و جسـمانيات مـادّ   ةهم ،باري

ر در آيـات قـرآن   از تـدبّ ، ايـن حقيقـت   م است ووجودشان متصرّ د وذاتشان متجدّ
بل هم في لبس مدن   ؛ مانند آية ر در كتاب بزرگ خداوند بر من معلوم گرديدوتفكّ

 .ق  خلق جديد

علاوه بر آيات و اخبار، در كلمات فلاسـفة قـديم، از جملـه     عي است كهمدّ وي
سـت كـه   هعباراتي  ،الدين عربي نظير محي ،رفانِ اسلاميهمچنين عا و زنون ،فلوطين

 .دارد د طبايع، تصري  بر حركت جوهري و تجدّ

 تكامل و حركت نفس پس از مفارقت از بدن (ب
 ،گيري تا پايان غايـت وجـوديش   ديدگاه ملاصدرا نفس انساني در آغاز شكل بر پاية

طبـق ايـن   .  كنـد  دي را طـي مـي  ي متعـدّ مقامات، درجات و اطوار وجود
وضعيتي مشابه بـا وضـعيت صـورت نوعيـة منربـع در       ،آغاز نفس انساني در ،ديدگاه
ق بـه  ه اسـت كـه در سـاية تعلّ ـ   اي از مادّ ه دارد و همسان با اين صور، نيازمند گونهمادّ

اليتهـاي گوارشـي   ، بدن است كه در اثـر فع (هگونه از مادّ آن)ص يابد و آن آن، تشخّ
وحجـم آن درطـول    ،لا ، دائماً دستخو  تغيير و تحـوّ  دهنده اجزا و عناصر تشكيل

اين احوال، وحدت شخصي نفس  ةهم در معرض افزايش و كاهش است و در ،زمان
 . بيند اي نمي لات بدن لرمهبه حال خود باقي است و از تحوّ

ي نفس همواره محفوظ اسـت، بـه مـوازات اسـتكمال     وحدت شخص البته با آنكه
. كنـد  يابد و مراتب وجودي مختلفي را سپري مـي  وجود ، ماهيتهاي گوناگوني مي

 :ي تقسيم كردتوان به سه مرحلة كلّ اين مراحل را مي
 .ق به بدنطبيعت يا مرحلة قبل از تعلّقبل مرحلة  .2
 .ق به بدنمرحلة طبيعت يا مرحلة تعلّ .1
 .پس از عالم طبيعت يا مرحلة پس از مفارقت از بدن مرحلة .3

ت علّ ـ ةمرتب ـ ق بـه بـدن، در  صدرا، نفس در مرحلة نخست و قبل از تعلّ ـملااز نظر 
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عا ايـن مـدّ  . تر وجـود دارد  به نحو كامل ،خود كه از سنخ عقول مفارق است وجودي
خـود   ةامّت تهر معلولي در مرتبة علّ ،مبتني است كه براساس آن بر يك اصل فلسفي

د ق به بدن به وصف وحدت و بسـاطت و تجـرّ  نفس قبل از تعلّ ،بنابراين ؛حضور دارد
د نفوس خبـري  تعدّ التبه در اين مرحله هنوز از ك رت و. ق دارددر مرتبة عقول، تحقّ

ق نفس به عنوان نفس و جوهر تدبيركنندة بـدن، بـه حصـول اسـتعداد     اما تحقّ ،نيست
ماننـد  )را  مـادة بـدن هنگـامي كـه مراحلـي از رشـد      . منوط است مادة بدن خاصي در

رسد كـه بـراي قبـول     اي مي د، سرانجام به مرحلهرسپري ك (نرفه، علقه و مضغه بودن
ف خـود  يابد؛ صورتي كه بـا تصـرّ   استعداد تام مي را تدبير كند، صورتي كه امور آن

 حفـظ شـخص، نـوع بـدن را     بادر بدن، هم حافظ شخص آن بدن خاص باشد و هم 
دي كـه  ايـن مرحلـه، بـدن بـا زبـان حـال و اسـتعداد، از موجـود مجـرّ          در. حفظ كند
كنـد وچـون در واهـب     ر مـي كنندة صور اسـت، تقاضـاي افاضـة صـورتي مـدبّ      افاضه
قابـل، افاضـة    ت اسـتعداد در بخل و منعي از افاضـه نيسـت، بـه محـض تماميّ ـ     ،الصور

 . يابد ر از جانب فاعل مفيض ضرورت ميصورت مدبّ
بـه  كه بتواند  است صورتي ،وجود آن درعالم طبيعت ةمرحلة دوم نفس، يعني مرحل

معتـدلي  نحو كامل بدن را تدبير كند و مبدأ افعال ادراكي و تحريكي انسان شود و مزاج 
بايـد داراي قـوة    كنـد و بـه بهتـرين شـكل نگهـداري      ،بدني حاصل آمده ةمادّ كه در
ر از انسـان  ل و تفكّ ـت است كه صدور تعقّ ـحالدر اين  زيرا تنها ؛د روحاني باشدمجرّ

است ترين شكل تدبير بدن در گرو افاضة صورتي  حصول كامل ،بنابراين ؛يابد امكان مي
ناحيـة   د باشد و از آن رو كـه در حقيقتي مجرّ مبدأ وداراي يا  اشدد بكه يا خود مجرّ

د يـا صـورتي   مجـرّ  ي نيست، حقيقت نفس به عنوان صـورتي نعبخل و م ،اضفاعل فيّ
 . گردد د است، به بدن افاضه ميكه داراي مبدأ و اصلي مجرّ
ف پس از استكمال نفس در عالم طبيعت از طريق تصـرّ مرحلة سوم وجود نفس، 

بـدن بـه عنـوان     شود و در پي جدايي از ي آغاز ميكارگيري آلات خاصّ هدر بدن و ب
يعنـي از آن  )هـي نفـس    نفس بما ،در اين مرحله .اندم ه باقي ميد از مادّجوهري مجرّ

ضـمن   قـي نفـس در  رود و وجـود تعلّ  از بـين مـي   (جهت كه تدبيركننـدة بـدن اسـت   
شود كه برحسـب مرتبـة    اي ديگر از وجود تبديل مي هگونحركت استكمالي خود به 
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 . گردد حد ميدات م الي متّبا عقل مفارق يا مجرّ كمالي خود
م ـالي و   ئةيكي نش ـ ؛ه در انتظار نفوس استئدو نش ،از عالم طبيعت پس ،بنابراين

نفوسي . عقلي ئةنش يبرزخي كه واسرة ميان عالم طبيعت و عالم عقول است و ديگر
دارنـد، بـه عـالم م ـال ملحـق       در مراتب پايين يا متوسـط قـرار   ،كه از حيث استكمال

بـر ايـن مرلـب كـه برخـي       روايـات دالّ  .گردند حد ميشوند و با صور برزخي متّ مي
حاد نفـوس آنـان بـا صـور برزخـي      از اتّ ،شوند انسانها به صورت حيوانات مبعوث مي

گردند، به  ل ميئاما نفوسي كه به مراتب عالي كمال نا حكايت دارد،حيوانات مزبور 
 . شوند حد ميبا آن متّ ،عالم عقلي راه يافته

 ،بـراي نفـوس   نيـز عقل عالم ا در عالم برزخ و اين سؤال مررح است كه آي حال،
دي از آثـار  تصـري    حركت و تكاملي هسـت يـا نـه  ملاصـدرا در مواضـع متعـدّ      

طـي كـرده و بـه عـالم عقـل راه       كاملنفوسي كه مراحل كمال را به نحو كه كند  مي
وي . ر نيسـت ايستند و براي آنها حركـت وتكـاملي متصـوّ    اند، از حركت باز مي يافته
 :يدگو مي

يعني نفوس كامل در  ؛اند فاق تمامي حكيمان، نفوسي كه به عقل بالفعل رسيدهبه اتّ
اعم از اينكه كامل درعمل نيز باشند يا نه، از بـدن اعـم از طبيعـي و اخـروي،      ،علم
زيـرا چنـين    ؛حـق باشـد يـا باطـل     ،كننـد  خواه نصوصي كه به آن استناد مي. رهايند

 نـد ا هعـد و حركـت و مـادّ   ه از جـرم و بُ كه منـزّ اند  نفوسي در سلك عقولي درآمده
. 

 :گويد ديگر در علّت اين امر مي اسفارهمو در جايي از 
د و دثـور، حكـم   ق دارد، از جهـت تجـدّ  زيرا نفس از آن جهت كـه بـه جسـم تعلّ ـ   

ايـن   ال را دارد وبودنش، حكم عقـل فعّ ـ  از جهت عاقل و معقول طبيعت را دارد و
 خـروجش از مرلـق قـوة اسـتعدادي اسـت      پس از تبديلش به عقل بالفعـل و  ،كمح

. 

نفوسي كه به عقل بالفعل نرسيده، مراحل كمـال   حال، اين سؤال مررح است كه
پـس از مفارقـت از   آيا اند،  هنوز به عالم عقلي راه نيافته و را به نحو كامل طي نكرده
دهنـد  آيـا امكـان اسـتعدادي كـه       حركت خود ادامـه مـي  ه، به بدن و تر  عالم مادّ
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ي عنصري، در ابدان جسماني م الي و تكامل است، علاوه بر ابدان مادّ ز حركتمجوّ
تواننـد محملـي بـراي توجيـه      آيا ابـدان م ـالي مـي    ،نيز صادق است  به عبارت ديگر

 حركت و تكامل نفس پس از مفارقت از بدن عنصري باشند 
 :دگوي آملي مي زاده حسن استاد

باب دهم آن، آرا و اقوالي از اسـاطين حكمـت    يازده،آخر فصل  در اسفارصاحب 
كند كه ناظر به  چون سقراط و افلاطون، نقل مي ،ت مقتبس بودندكه از مشكوی نبوّ

له را اهميت بسزاست و اعاظم حكيمان از ئبا اينكه اين مس. اند تكامل برزخي نفوس
معتقد بودند، هنوز راهي براي اثبات آن به صـورت بـراهين   الدهر بدان قائل و  قديم

 ،و غايت قصواي نظرشان در اين مرلـب مهـم  . فلسفي و موازين منرقي ارائه ندادند
 ...همان نظر فارابي است كه نظر دانشمندان قبل از او نيز بوده است

. 

 دربارة تكامل و حركت نفس نقد ديدگاه ملاصدرا
ملاصدرا است نايي بـر   اين سخن ي است وسخن حقّ ،اقعيت اين است كه سخن فوقو

طبق مباني او نيز حركـت و تكامـل    همچنين. نيستدر اين باره ديگر فيلسوفان سخن 
از حركت و  ،ق به بدن عنصرينفس به هنگام تعلّ ه مربوط است و اگرچهبه عالم مادّ

ه و ورود به از بدن و تر  عالم مادّپس از مفارقت  ،تكامل جوهري برخوردار است
نيز عالم م ـال و دار   ويزيرا از نظر  ؛ايستد مي از حركت باز ،آخرتدار عالم م ال و 
در تعريـف عـالم م ـال گفتـه      چـرا كـه   ؛ ه نيستة مادّئآخرت، نش
از د و موجود از جوهري نوري يا نـوراني كـه   روحاني و مجرّ عالمي استكه  ،است

يعني جسـم بـودن و محسـوس و متقـدر بـودن، بـه جـواهر         ،ملحاظ جسميت و تجسّ
از قبول حركت و  دوريد و و از حيث تجرّشبيه است ه جسماني موجود در عالم مادّ

د و عقـول  از جـواهر مجـرّ   موجود ر و كون و فساد، به عوالم عقلانياز تغيّ خودداري
حقـايق   ،تـر  بـه عبـارت واضـ     ارد؛شـباهت د  و حروف عاليـات  همرهر و ارواح عالي

، ايـن  به همين مناسبت ؛د عقلانيو نه جواهر مجرّ استي برزخي نه جسم مركب مادّ
 .است  فاصل بين اين دو عالم برزخ وحدّ حقايق،

 د، بـا همـان برهـان   اش ـه ب، عالمي عاري از مـادّ آخرت و وقتي عالم م البنابراين، 
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 پـذير  حركـت، تكامـل، زوال و فسـاد هـم در آن توجيـه      ،ابن سـينا از سوي  شده اقامه

هم در تكامـل نفـوس ابلـه صـحي       ملاصدرا توجيه ابن سينا و فارابي را. نخواهد بود
 :گويد ه اين مرلب ميا تصري  بب رواهد الهبوبييال ي درو .داند نمي

بـه عـالم افـلا  منتقـل      فضـعي  نفـوس ابلـه و   :انـد  اينكه بعضي از حكيمـان گفتـه  
گيرد، كلام صحيحي  مي لات آنها قرارموضوع تخيّ ،ند و برخي اجرام فلكيشو مي
را نيكو شمرده و به كسي نسـبت داده اسـت كـه بـه      الرئيس آن اگرچه شيخ ؛نيست

 . ...گويد گزاف سخن نمي

 :گويد يه و صورت محاد مادّباب اتّ بيان ديدگاه ملاصدرا در د مرهري دراستا
از . ] ...شود ي ميد و مادّحاد مجرّرسد، اتّ ه و صورت در باب نفس كه ميحاد مادّاتّ

بـه طـوري كـه     ؛حدندد در طبيعت هميشه با يكديگر متّي و مجرّمادّ[ نظر ملاصدرا
رسـد و در   د مـي يـت بـه تجـرّ   با حركت از مادّ[  نفس] . ...ن كردشود مرزي معيّ نمي

و مـرزي ميانشـان    يعنـي حـدّ   ؛حـد هسـتند  بـا يكـديگر متّ  ت و فعليّ قوّهحركت هم، 
 . ...نيست

 پاســخ ،«شــود  چــه مــي ،ميــرد وقتــي انســان مــي» برابــر ايــن ســؤال كــهآنگــاه در 
 :دهد مي

ه از چـون مـردن مسـاوي بـا ايـن اسـت كـه مـادّ         ؛شـود  باطل مي قوّه ،ميرد وقتي مي
د كـه حاصـل شـده،    د، هر مقـداري از تجـرّ  ه كه از حركت افتامادّ. افتد حركت مي

 . ...و در او ديگر حركت نيست... همان مقدار، از نفس انسان است

 :يدگو مي ،«شود  تكامل برزخي چه مي»آنگاه در پاسخ اين سؤال كه 
. ه وحركـت نيسـت  به شـكل مـادّ   ؛اگر هم باشد به اين شكل نيست ،تكامل برزخي
صِ طبيعـت  اصلًا مشـخِ  . شود ت باشد كه همان طبيعت ميه و حركاگر به شكل مادّ
يعنـي چيـزي كـه     ،گوييم اي كه اينجا مي همادّ. ه و حركت استاز غير طبيعت، مادّ
يعنـي   جسـم بـودن  . يعني استعداد حركت، نه جسم بـودن  ؛كند حركت را قبول مي
ه و حركت مادّ به عقيده اينها ابعاد داشتن ملازم با اين نيست كه. اين ابعاد را داشتن
 در ،و بنـابراين ... ممكن است ابعاد جسماني باشـد وحركـت نباشـد    .هم داشته باشد
 . ه و حركت نيستولي مادّ ،ابعاد جسماني هست ،عالم م ال

لًا حركت و كند كه اوّ تصري  مي نيزاستاد مرهري  ،شود كه ملاحظه مي همچنان
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اني م ـالي  ممكـان اسـتعدادي در ابـدان جس ـ   مربوط است و ثانيـاً ا  هبه عالم مادّ تكامل
 .صادق نيست
 :كنند دي از آثار  بر اين مرلب تصري  ميدر موارد متعدّنيز ملاصدرا 

امكـاني كـه در خـارج وجـود داشـته باشـد       ( داتمجـرّ )بدان كه در مفارق محض 
ايـن   در غيـر ايـن صـورت، بايـد بـراي     زيـرا   ؛وجود ندارد( يعني امكان استعدادي)

، صرفاً اعتبار ذهـن اسـت  محض نيز امكان امور مفارق   .باشد( همادّ)ملي حا ،امكان
بينـد كـه نسـبت آن بـا     نـد و ب را ملاحظـه ك  ماهيت كليـة آن ذهن كه  آن هم زماني
 .  يك نسبت امكاني استگونه كه گذشت،  همانوجود، 

: گويـد  مي ائدهالف غهر در ،حكمت متعاليه استپيروان كه از  نيزسبزواري  حكيم
 .« اي در آنجا نيست قوّهه و دار صور صرف است و مادّ ،دار آخرت»

ملاصدرا در چنـدين مـورد، سـخناني دارد كـه بـا مبـانيش ناسـازگار        ، با اين حال
عـالم دنيـا و حـدود آن سـخن     بـارة  آنجا كه در ،رواهد الهبوبييالاز جمله در  ؛است
 :دارد اظهار مي ،گويد مي

نـد و در انجـام   ا فقمتّ [ورود به اين دنيا]گذشت كه نوع انسانها در آغاز پيش از اين 
ين معنا كه به هنگام آمـدن بـه دار دنيـا،    دب ؛مختلف [و به هنگام خروج از اين دنيا]

كـه نيكوكـار    اما به هنگام رفـتن از ايـن دنيـا، آن    سان است،نيكوكار و گنهكار يك
شود و كسي كه گنهكـار   ل يا بهشت صفات رهنمون مياست، به سوي بهشت اعما

يـا بـه هاويـه     ،در نتيجـه . مانـد  ميت نفس و هوي باقي ت طبيعت يا ذلّذلّ ، زيراست
ما دامدت المدماوات و اضر     : ماند ميد م طبيعت مخلّجهنّ زيركند و يا  سقوط مي

إلا ما شاء الله إنّ ربّك فعّال لما يريد

نـد  نيازمندل غيـر ارادي  اعمابه [ اين نفوس]و   
 . تا به صور موافق با طبعشان رسيده، با آنها انس بگيرند

 :يدگو مي اسفاردر همو 
                                                        

بلكـه   ،درصورتي كه امـور مفـارق، حـادث زمـاني نيسـتند      .بايد حادث زماني باشندامور مفارق يعني .  
 .ندا مبدَع

بلكه يـك   ،در خارج وجود ندارد است و چنين امكانيامور مفارق، امكان ذاتي بدين معنا كه امكان .  
 .كند را اعتبار و لحاظ مي امر اعتباري است كه ذهن آن

ت خداوند بخواهد نجاتشان بدهد كـه البتـه خـدا هرچـه     تا آسمان و زمين باقي است، مگر آنكه مشيّ».  
 (.203/ هود)« كند مي ،بخواهد
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ل پوســتها و دگرگــوني د احــوال و تبــدّكــه اهــل آتــش هســتند، در تجــدّ امــا آنهــا

: زيـرا خداونـد فرمـوده اسـت     ؛نيسـت اي  شـبهه بدنهايشان از شكلي به شكل ديگـر  
 لناهم جلوداً غيرها ليذوقوا العدذاب م بدّكلما نضجت جلوده .     ايـن   ،دليـل ايـن مرلـب

گفته مبني بـر   پيشدليل همان به  ،ي استاست كه طبايع اينان از قواي جسماني مادّ
ل و ل و تحـوّ بهشـتيان چنـين تبـدّ   براي اما  . ...يم از جنس دار دنياستجحدار  اينكه

؛ طبيعت و احكام آن است ئةتر از نشآنها بالا ئةزيرا نش ؛ندارد وجود يكون و فساد
 . ركات و افاعيل آنها نوعي ديگر استاز اين رو، ح

 ،شـود كـه نفـوس انسـاني پـس از مفارقـت از بـدن        آيا از اين سخنان استفاده نمي
به اينكه دوزخيان از نوعي وي نوعي حركت و تكامل غير ارادي دارند  آيا تصري  

منافات نـدارد  آيـا اگـر قـرار باشـد        با مباني ديگر ،برخوردارندحركت و تكامل 
ي و عنصــري جــنس دار جحــيم از جــنس دار دنيــا باشــد و دوزخيــان از ابــداني مــادّ

م الي به جاي معادي   ـبرخوردار باشند، آيا آن همه تلا  براي تصوير معاد جسماني
  ، بيهوده نبوده استعنصري  ـجسماني

موضع ملاصـدرا در   بايد گفت كه ،ها و دهها پرسش ديگراين پرسش در پاسخ به
فيلسـوفانه   ،در ايـن مـوارد   سـخن وي نـه فلسـفي و    ،اين موارد، موضعي كلامي است

بلكـه يـك شـاهكار     ،تنها عيب نيست گونه سخن گفتن نه اين ويالبته از نظر . نيست
چهـار   ينقرـة تلاق ـ و آن را  ناميـد  «حكمـت متعاليـه  »خـود را   ةزيرا وي فلسـف  ؛است

 خوانـد  ،اشـراق، عرفـان و كـلام    ةاء، فلسـف مشّ ـ ةيعنـي فلسـف   ،جريان فكري در اسلام
. 

آيا جمع بين روشها در عرض هم ممكـن  به هر حال، اين پرسش مررح است كه 
در  متفاوتاز چهار رو   ،بيني چگونه ممكن است در تنظيم يك جهانيعني است  
ني، مسائل، ابزار و اهداف، مدد جست  اينهـا پرسشـهايي اسـت كـه ايـن مقـال را       مبا

در  دتوان گفت كـه بانيـان و پيـروان ايـن فلسـفه باي ـ      ولي اجمالًا مي ،مجال آن نيست
مباح ي همچون تكامل نفوس و معاد جسماني، يا از مباني كلامي خود بگذرند يا بـه  

 .نندكمباني فلسفي خود را تصحي   اي، گونه
                                                        

 (.12/ نساء) «بچشد ل سازيم تا سختي عذاب راهرچه پوست تن آنها بسوزد به پوست ديگر  مبدّ».  
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 دربارة تكامل و حركت نفس علامه طباطبايي ديدگاه .3
 ،اسـت  يبه اعتقاد ملاصـدرا نفـس در آغـاز، جـوهري مـادّ      ،كه بيان شدگونه  همان

عقلـي،    ـم الي  ـيآنگاه مادّو م الي،   ـيمادّ سپس در اثر حركت جوهري به موجودي
است، در  يي مادّبه دليل اينكه موجود ،شود و نفس در تمامي اين مراحل تبديل مي

ايـن   ي كـه در زمان نفس تا ،بنابراين ؛جوهر و اعراضش داراي حركت و تكامل است
حركــت آن در جــوهر و اعــراض  و،از ايــن ر ؛دنياســت، جــوهري اســت ذاتــاً مــادي

 .است پذير توجيه
، نفـس جـوهري   آورده ا سـت   بدا ي الحكمدر  مرحوم علامهبر اساس آنچه اما 

 :گويد وي در تعريف عقل و نفس مي. است يمقام فعل، مادّد و در است ذاتاً مجرّ
د ی ذاتاً و فعـلًا و الـنفس هـي الجـوهر المجـرّ     د عن المادّفالعقل هو الجوهر المجرّ... 

د كه ذاتاً و فعلًا مجـرّ است عقل جوهري ...  ؛ ق بها فعلًای ذاتاً المتعلّعن المادّ
ق به اما فعلًا، متعلّ ،ه استد از مادّمجرّ اما نفس جوهري است كه ذاتاً ،ه استاز مادّ
 .باشد آن مي

، نفس مادامي كـه در دنياسـت   شود كه به نظر علامه از اين سخن نتيجه گرفته مي
ق دارد، در اعـراض و جـوهر  داراي حركـت و تكامـل     ه تعلّ ـو درمقام فعل به مـادّ 

دارد كه ذاتاً ضرورتي ن ،براي اينكه نفس داراي حركتي باشد ،به عبارت ديگر ؛است
  حركـت و  ه در دار دنيـا، مصـحّ  ق نفس به مادّتعلّ صرفي باشد، بلكه جوهري مادّ
 از حركـت بـاز   ،دار دنيـا  و رها كـردن قش به بدن تعلّبا قرع شدن اما  ،تغيير آن است

توانـد   ه ندارد، نمـي قي به مادّگونه تعلّ د است و هيچزيرا موجودي كه مجرّ ؛ايستد مي
 .دحركتي داشته باش

اشـكالي را مرـرح    ،هنگام اثبـات وجـود هيـولي    ، نها ي الحكممرحوم علامه در 
 :آوريم را در زير ميكند كه توضي   مي

آن   وجود هيولي و صـورت در  مصحّ ،ء اگر وجود حي يت قوّه و فعل در يك شي
بسـياري  زيرا طبق ديدگاه  ؛ه و صورت تشكيل شده باشداز مادّد است، پس نفس هم باي

از جملـه ملاصـدرا و اتبـاع او، نفـس انسـاني در        سوفان و عارفاناز فيل
يعني نفس انساني هرگاه كه معقولي را ادرا   ؛است ة معقولاتمادّ ،مرتبة عقلانيش
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چيـزي  نفس انسان وقتي به  ،به عبارت ديگر ؛شود مي« او»حد شده، همان با او متّ كند مي

بلكـه   ،شـود  آن عارض ميبر ين معنا نيست كه چيزي دب ،شود د و عالم ميياب علم مي
صورت نسبت آن وجود علمي با نفس، نسبت  ،بنابراين. شود وجود علمي همان چيز مي

صورتهاي  ،طور كه هيولي به مرور يعني همان ؛ه، نه نسبت عرض به موضوعاست به مادّ
است و بعـد   نفس هم قبل از عالم شدن به چيزي، چيزي د،گير به خود ميرا مختلفي 

مانند انسان شدن يك نرفـه   ،عالم شدن يك انسان. ديگر ياز عالم شدن به آن، چيز
ه و صـورت در اشياسـت،     وجـود مـادّ  مصـحّ  قوّهاگر حي يت فعل و  ،بنابراين. است

 .كه چنين نيست در حالي ،ه و صورت باشدمركب از مادّ دنفس هم باي
 :دنويس مرحوم علامه در پاسخ به اين اشكال مي

حادها بعقل بعد عقل، لـيس مـن بـاب    لي الفعل باتّإی دی من القوّخروج النفس المجرّ
ی لا اسـتلزم قـوّ  إی وه بالقوّأنّمن حيث  قوّهبال ل لماأوّالحركی المعروفی التي هي كمال 

ی العاريی من ی التامّد الذي هو الفعليّينافي التجرّ کذل راً و زماناً و كلّو استعداداً و تغيّ
د من غيـر  ی للصور المعقولی، اشتداد وجودها المجرّبل المراد بكون النفس مادّ. یالقوّ
فاضی المرتبی العاليی و إه التي فوق مرتبی وجودها بحادها بالمرتبی العقليّر و زمان باتّتغيّ

 . فاضی المرتبی التي هي فوق ما فوقهاإهي الشرط في 

را انكار حركت نفس بـه معنـاي مصـرل  آن     اي نهگوتوضي  عبارت فوق كه به 
 :چنين است دربردارد،

 ،شـده حاد  با هر يك از صور معقوله، از قوّه خـارج  اتّ ةاينكه نفس آدمي به واسر
كـه در تعريـف آن گفتـه    نيست مصرل  به معناي رسد، از باب حركت  به فعليت مي
زيـرا حركـت    ؛«است قوّهبالاز آن جهت كه  قوّهء بال ل براي شيكمال اوّ»: شده است

د كه اين امور با تجـرّ  در حالي ؛، استعداد، تغيّر و زمان استقوّهطبق اين معنا مستلزم 
ين معنا دحركت ب ،به عبارت ديگر ؛منافات دارد (و استعداد قوّهفعليت تام عاري از )

ي عداد خاصّ ـحامل اسـت  ،هثانياً اين مادّ ؛وجود باشدماي  هلًا مادّمستلزم اين است كه اوّ
ه ايجاد شود تا اين مادّ ن، تغييراتي درشرايري خاص و طي زماني معيّ درباشد؛ و ثال اً 

 .در نهايت و در طي يك حركت تدريجي، به كمال مرلوب خود برسد
، قـوّه ا  اين است كه در نفـس نيـز    لازمه ،حال اگر نفس هم داراي هيولي باشد
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. منافـات دارد  دايـن امـور بـا تجـرّ     ةكـه هم ـ  اليح ـ در ،ر و زمان راه يابدتغيّ استعداد،
حاد  با هر يـك از صـور معقولـه از    ة اتّبه فعل به واسر قوّهخروج نفس از  ،بنابراين

ه اسـت بـراي   مـادّ  ،بلكه مراد از اينكه نفس ،باب حركت به معناي مصرل  آن نيست
لـي مـافوق   عق ةعالي، بـا مرتب ـ  ةافاضة مرتب ةصور معقوله، اين است كه نفس به واسر

گـردد، بـدون    كند و كامل مي ين وسيله اشتداد وجودي پيدا مي، بدحد گشتهخود متّ
 ،طي زمان باشد و يا تغييري كه لازمه حركتهاي معمولي اسـت  ،شدن اينكه اين كامل
ولـي آن موجـود    ،نفس در ابتدا داراي صورتي نيست ،به عبارت ديگر. در ميان باشد

بـه طـور دفعـي     ،اشد و اتم و اكمل از نفـس اسـت   ،مفارق عقلي كه به حسب وجود
معقـول، نفـس بـا آن     وحـاد عاقـل   ة اتّكنـد و طبـق نظري ـ   صورتي را به آن افاضه مـي 

 .گردد ين وسيله كامل مي، بدحد گشتهصورت متّ
كنـد كـه    مرحوم علامه در اين عبارت تصـري  مـي   ،شود كه ملاحظه مي همچنان

د اسـت، داراي  نفس را كه جوهري ذاتـاً مجـرّ  و  است قوّهفعليت تام عاري از ، دتجرّ
ر ه است، تصوّد از مادّحركتي به معناي مصرل  آن نيست و اساساً موجودي كه مجرّ

نيز حركـت بـدون امكـان اسـتعدادي و      ويزيرا از نظر  ؛حركت براي آن باطل است
عنـا  ماين عدم امكان حركت بدين البته  .پذير نيست اي كه حامل آن باشد، امكان همادّ

 نظـر بـه  بنـا  بلكـه   ،كنـد و همـواره ثابـت اسـت     گاه حركت نمـي  نيست كه نفس هيچ
ه دارد، از حركت ي به مادّو وابستگ قيك نحوه تعلّ هنگامي كهنفس  ،مرحوم علامه

 :گويد ؛ همچنان كه ميجوهري برخوردار است
ه دّق و وابسـتگي بـه مـا   فاعل از جوهرهايي باشد كه يـك نحـوه تعلّ ـ   اما اگر فعلِ... 
د يا ذاتـاً مجـرّ   مانند صورتهاي عنصري، ؛ه باشدق به مادّخواه ذاتاً و فعلًا متعلّ]دارند 

چنـين   [ماننـد نفـوس   ؛داشـته باشـد   تعلّـق  هاز ماده باشد و فقط درمقام فعـل بـه مـادّ   
ال و باشــند و وجودهــايي ســيّ جوهرهــايي همگــي در حــال حركــت جــوهري مــي

گردنـد و بـر آن    ثابت و پايدار منتهي مـي  تدريجي و گذرا دارند كه به وجودهايي
 . يابند وجودهاي ثابت استقرار مي

مرحوم علامه از يك طرف به حركت جـوهري  شود،  ملاحظه ميكه همان گونه 
هرگونـه حركتـي را    ،كند و از طرف ديگـر  ق آن به بدن اذعان مينفس به هنگام تعلّ
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 .ندك ميپس از مفارقت از بدن انكار  براي آن

 دربارة كمال و حركت نفس نقد ديدگاه علامه طباطبايي
اگرچه مرالبي در تأييـد نظـر مـا در اعتقـاد      ،در عباراتي كه از مرحوم علامه نقل شد

 ،ه وجـود دارد از مـادّ آنها دات به دليل بيگانگي در مجرّ متصوّر نبودن حركتوي به 
  .رسد مشكل به نظر مي يت وابخشي از عبار  پذير

بـه فعـل بـه واسـرة      قـوّه ين است كه چرور ممكن اسـت خـروج نفـس از    سؤال ا
از باب حركت به معنـاي مصـرل  نباشـد  مگـر      ،حاد  با هر يك از صور معقولهاتّ

خـود علامـه در   در حـالي كـه   به فعـل اسـت     قوّهء از  حركت چيزي جز خروج شي
 :تصري  كرده است  نها ي الحكمجاي ديگري از 
روشـن شـد   ؛  حركی يّ و هناکال تدريجی فوجوده سيّقوّما لوجوده  أنّن تبيّ

ال و تـدريجي و  وجود سـيّ  ، ازو استعداد برخوردار باشد قوّهكه هر چه وجود  از 
 .از حركت برخوردار است ،در نتيجه

بـه   ،ايشان، همچنان كه قـبلًا يـادآور شـديم، در فصـل يـازدهم از مرحلـة هشـتم       
 :يدگو حركت جوهر نفس تصري  كرده، مي

ه دارند ق و وابستگي به مادّفاعل، از جوهرهايي باشد كه يك نحوه تعلّ اما اگر فعلِ
ال و باشند و وجودهـايي سـيّ   چنين جوهرهايي همگي در حال حركت جوهري مي

گردنـد و بـر آن    تدريجي و گذرا دارند كه به وجودهايي ثابت و پايدار منتهي مـي 
 . يابند وجودهاي ثابت استقرار مي

 :گويد نيز ميدر فصل دوازدهم از مرحلة يازدهم 
 سـبب نفـس بـه    ،بنابراين ؛ي استد و در مقام فعل، مادّاما نفس در مقام ذات، مجرّ

اما در  غير خود  بـر ايـن    ،د است، بالفعل مدر  خويش استاينكه ذاتاً مجرّ
يج از به تـدر  ،كند متوقف است كه بر حسب استعدادهاي گوناگوني كه كسب مي

 . به فعل برسد قوّه

                                                        

رسد،  خارج شده، به فعليت مي قوّهحاد  با هر يك از صور معقوله، از رة اتّاينكه نفس آدمي به واس.  
از آن  قوّهء بـال  ل براي شـي كمال اوّ: كه در تعريف آن گفته شده استنيست از باب حركت مصرل  

 .است قوّهجهت كه بال
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شود كه اين سـخنان بـه نحـو آشـكاري بـا سـخناني كـه قـبلًا از ايـن           مي ملاحظه
 .در تضاد است ،فيلسوف نقل كرديم

طوري كه وي حركت جـوهري  ه ب ؛آثار ملاصدرا هم آكنده از اين سخنان است
 تآورده اس شمارمعقول به  وحاد عاقل لة اتّئنفس را از فروع مس

صرف عدم  ،بنابراين. 
به فعل را از حركت به معنـاي مصـرل  خـارج     قوّهسابق، خروج نفس از  زوال كمال

از اي نيسـت   چـاره  ،بـه هـر حـال   . چرا كه هر حركت اشتداديي چنين است ؛كند نمي
 ،در ايـن صـورت   .حركت نفس را از نوع حركـت بـه معنـاي مصـرل  بـدانيم     كه اين

مرحوم علامه نيز براي تصحي  حركت نفس پـس از مفارقـت از بـدن بايـد از مبـاني      
از آنجـا كـه   . درداردست ب ،ه براي هر حركتييعني ضرورت وجود مادّ ،فلسفي خود

همچنان كه در  ـكنند   مي غالب فيلسوفان و از جمله مرحوم علامه بر اين مبنا پافشاري
به عدم حركت و تكامل نفس پـس از   اصولًاد باي ـ شده مشهود بود همين عبارت نقل

اما خود علامـه در پاسـخ يكـي از شـاگردان خـويش بـه       . مفارقت از بدن معتقد باشد
 :است گفتهحركت و تكامل نفس پس از مفارقت از بدن تصري  كرده، 

ه را تـر   د يكبـاره مـادّ  رود، ايـن روح مجـرّ   م مـي از ايـن عـال  [  نفس]وقتي هم ... 
 ثدمّ  مانـد و   ق نفس، روي زمـين مـي  ه بدون تعلّرود و مادّ اندازد و مي كند و مي مي
د از پـس از تجـرّ   ،كند و باز همان نفس ناطقـه  مي ق پيداتحقّ تونكم بعد ذلك لميّإنّ
رود و  ال مـي بـه اسـتكم   حركت در جـوهر خـود، رو   ةه و پس از مردن به واسرمادّ

پوشـد   آيد و لباس قيامتي مي د قيامتي درميبه صورت تجرّ ،پس از گذرانيدن برزخ
اينهـا همـه بـه واسـرة حركـت در      . گـردد  ق ميمتحقّ تبعثون ةكم يوم القيامإنّ ثمّ و 

ه بود و چـون نفـس   محض شد، حركت در مادّ ةكه انسان مادّ تا وقتي. جوهر است
 . در نفس ناطقه استا   ناطقه شد، حركت جوهريه

پـس  مرحوم علامه در اينجا صراحتاً تكامل نفـوس   ،شود كه ملاحظه مي همچنان
در ايـن بـاره   با مباني او سخنان كه اين  در حالي ،دهد را مورد تأييد قرار مياز مرگ 

 ويه ك ردچنين توجيه كبتوان شايد اين تناقض را . ناسازگار است ،كه قبلًا ذكر شد
عقل و با برهان و راه تمامي مرالب را از بخواهد در اينجا از موضع يك فيلسوف كه 
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، موضـعي  وي موضـع ، بلكـه  اسـت  له برخـورد نكـرده  ئمس ـايـن  با بيان كند،  استدلال

در اينجـا از مبـاني فلسـفي خـود دسـت كشـيده،        ، ويبه عبارت ديگر كلامي است؛
صـري    ،كـه بيـان شـد    يـرا همچنـان  ؛ زاسـت  سخن گفته خويش موافق مباني كلامي

آيات قرآني و اخبار، مبيّن و مؤيّد نوعي تكامل و حركـت نفـس در بـرزخ و عقبـي     
 .است

  تحقيق در تكامل نفس ةنظري .4
حكمـت  پيـروان  و  ئياناحكيمان، اعم از مشّ برخي مرابق مباني ،كه گذشت همچنان

ترين برهان آنها بر  عمده .متعاليه، نفس پس از مفارقت از بدن، حركت تكاملي ندارد
حركــت در  ،و در نتيجــه قــوّهه و راه نداشــتن د نفــس از مــادّبرهــان تجــرّ عاايــن مــدّ
اين برهان را براي نفس از ابتـداي حـدوثش    ئيان،ابا اين تفاوت كه مشّ. دات بودمجرّ

اين استدلال را بـراي نفـس از    و پيروان او، ملاصدرا ، در حالي كهدانستند جاري مي
نفس يعني از هنگامي كه دانستند؛  جاري مي ،شود د محض ميمجرّنفس ي كه هنگام

 .كند آن را رها مي شود و مياز بدن جدا 
در ابتدا، با توجّه به آنچه پـيش از ايـن گذشـت، يـادآوري نكـاتي شـايان توجّـه        

 :است
 بـارة مرحوم علامـه در ديدگاه رسد ديدگاه ابن سينا و همچنين  ر مينخست، به نظ

از  ،كه بيان شدگونه  همان. باشد تا ديدگاه ملاصدراتر  نزديكنفس به صواب د تجرّ
ي اسـت و تنهـا پـس از    نفس انساني تا وقتي در اين دنياست، ذاتـاً مـادّ   ،نظر ملاصدرا

 ،اما از ديـدگاه ابـن سـينا و همچنـين علامـه طباطبـايي       ،شود د محض ميمجرّ ،مرگ
انسـان داراي   ،ايشـان  نظـر البتـه از  . شـود  د حادث مينفس انساني از همان آغاز، مجرّ

. ي است و منشأ تغذيه و رشد و آثاري از اين قبيل اسـت هست كه مادّ نيزنفس نباتي 
همان جسم آن و صورت  ،آن ةكه مادّ دارده و صورتي كه بدن انسان مادّبدين گونه 

                                                        

نتخاب اين نظريـه  در انگارنده . ، همين ديدگاه است(حفظه الله)فياضي  استادن، مختار ااز ميان معاصر.  
هـاي فـراوان    نويسـهاي ايشـان، بهـره    بسياري از نقض و ابرامهاي موجود در اين مقاله، از دستارائة و 
 .ه استبرد
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ت و ي اس ـنفس نبـاتي در انسـان مـادّ    ،آري. آثار مزبور است بانفس نباتي  همان ،آن
ولـي نفـس نبـاتي غيـر از      ، ابن سينا هم صراحتاً به آن اذعـان دارد 

 .نفس انساني است
نفس انساني از همان آغاز حدوثش يك موجود آگاه است و آگاهي از آن نـوع  

د نفس ناطقه، د است و اساساً يكي از راههاي اثبات تجرّكه انسان دارد، ملازم با تجرّ
رو، از ايـن   ؛شـود  د علم ثابـت مـي  ين معنا كه ابتدا تجرّ؛ بدو آگاهي است د علمتجرّ
 رسد به اثبات مي ، نيزيعني عالم ،د فاعل علمتجرّ

. يد اسـت يـا مـادّ   ء يـا مجـرّ   شـي  ،بر اينافزون . 
ملاصـدرا معتقـد اسـت، جـوهري      كه همچنان ،ء ي شييك ممكن استچگونه حال، 
خـاصّ  لـوازم   ،يد و مادّمجرّچه اينكه هر يك از باشد   ،دمجرّ  ـييعني مادّ گانه،دو

ي و جمـع بـين مـادّ    اسـت و  با يكديگر ناسـازگار خود را دارد و اين دو گونه لوازم، 
 .محال استاين، خود، د، جمع بين آثار و لوازم متضاد و ناسازگار است و مجرّ

و اسـتعداد   قوّهد، فاقد عا كه مجرّاين ادّ ،كه قبلًا بيان شد همچنان نكتة دوم اينكه
 ت،س ـاون ماده ئو استعداد از ش قوّهعا كه اين ادّ ،قبول نيست؛ به عبارت ديگرم ،است

مشتمل بر نـوعي مغالرـه    ،كنند اقامه مي آنزيرا برهاني كه فيلسوفان بر  ؛مردود است
ملازم بـا  عا اين بود كه قوّه و استعداد استدلال آنها بر اين ادّ ،كه ذكر شد همچنان. است

ء  و اجتمـاع فقـدان و وجـدان در يـك شـي      اسـت  فقدان، و فعليت ملازم بـا وجـدان  
اي  هو اسـتعداد وجـود دارد، مـادّ    قوّهنبايد در شيئي كه  ،نتيجه در ؛محال است ،واحد

چون )دات فاقد هيولي هستند آنجا كه مجرّهم باشد كه حامل آن استعداد باشد و از 
 .حركت هم در آنها راه ندارد ،و استعداد و در نتيجه قوّه، پس (جسم نيستند

ء  پاسخ اين استدلال اين است كه اجتماع فقـدان و وجـدان اگرچـه دريـك شـي     
 ياجتماعچنين متعَلَّق اين دو متفاوت باشد،  ، اگرمحال است ،واحد و از جهت واحد

گانه و هم فاقد صـور نوعيـة ديگـر     جسم، هم واجد ابعاد سه؛ براي م ال، ستمحال ني
البته محال اسـت كـه جسـم،    . اگرچه در خارج، از دو جزء تشكيل نشده است ؛است

فرض اما مورد بحث از مصاديق اين . ابعاداين گانه باشد و هم فاقد  هم واجد ابعاد سه
 .خارج است
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، صـورت تمـام بـودنش    و فعـل در  قوّهرهان ، بگذشتكه  بر اين، همچنان افزون
تواند هيولي و صورت را در اجسام ثابت كند كه تغيير و تبـديل در اجسـام    مي زماني

دو چيـز   ،در هـر تغييـر و تبـديلي    ، بايـد بـه عبـارت ديگـر    ؛به نحو كون و فساد باشـد 
و  قـوّه رهـان  وجود باشد و ما ناچار باشيم كه بـا ب م (لٌ منهل و متبَدّيعني متبَدّ)متفاوت 
ء ديگـر   ء بـه شـي   يك امر مشتر  به نام هيولي درست كنيم تا تغيير يك شـي  ،فعل

در هـر   ،تحال ـامـا اگـر بـه حركـت جـوهري قائـل باشـيم، در ايـن         . معنا داشته باشد
بـه اثبـات جـوهري بـه     ؛ بنابراين، نه دو وجود ،ال داريميك وجود واحد سيّ ،حركتي
برهان حركت جوهري، برهاني بر نفـي جـوهري   رو،  نيازي نداريم؛ از ايننام هيولي 

 . بود به نام هيولي نيز خواهد
و اسـتعداد از   قـوّه طبـق آن،  كـه ايـن ديـدگاه كـه     گرفت نتيجه توان  بنابراين، مي
اقد حركت و تغيير نيـز  ف ،ه استموجودي كه فاقد مادّ ،ه است و در نتيجهخواص مادّ
 .د باشد و تغيير و حركت را نيز بپذيردزيرا ممكن است شيئي مجرّ ؛، باطل استاست

حق اين است كه نفس چه در دنيا و چه پـس از مفارقـت    ،ه به مرالب فوقبا توجّ
همچنان كه . داراي حركت است ممكنه، ةاز بدن، در جوهر و اعراضش، به نحو قضي

يابـد   يعني هركس بالوجدان مي)وجداني است  ،رقت از بدنحركت نفس قبل از مفا
پـس از   ،(واجد آنهـا شـده اسـت    ،كه زماني فاقد برخي كمالات بوده و زماني ديگر

 ةالبتـه ادلّ ـ . ه به توضيحاتي كه داده شد، غير ممكـن نيسـت  با توجّ نيزمفارقت از بدن 
و پـس از مـرگ   جهـان  حركـت و تكامـل نفـس در     نيز وجود دارد كه نقلية فراواني

را حتمي  داند، نقل آن را ممكن مي آنچه عقل آن ،در نتيجه ؛كند آخرت را ثابت مي
 .كند ميمعرفي و ضروري 

در اينجا ممكن است اين سؤال مرـرح شـود كـه اگـر نفـس، در دنيـا و آخـرت،        
ه است نه مركـب از مـادّ   جسم، جوهري بسيط ،د و از طرف ديگرجوهري است مجرّ

جوهري نفس در دنيـا و همچنـين پـس از مفارقـت از بـدن،       و صورت، پس حركت
  استچگونه 

معقـول، انسـان جـز علـم و عملـش       وحاد عاقـل  بر مبناي اتّ پاسخ اين است كه بنا
صِ روح انساني است و عمل، علم مشخِ . حاد وجودي دارندنيست و آن دو با نفس اتّ
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 . بدن اخروي وي دهندة صتشخّ
يعنـي نفـس بـا كارهـا و      ؛ت دارداين مبنا نفس با همة مدركات خود عينيّ ـپاية بر 

نفس انساني در آغـاز حـدوثش در   .  دانشهاي خود يگانگي وجودي دارد
ت انسانيّ ،تر و بيشتر شود او سالم ييهايدانااعمال و نيات،  ت ضعف است و هرچهشدّ

يهـا، اعـراض نفـس    يات، اعمـال و دانا يرا اگرچـه نيّ ـ ز ؛گردد تر مي او شديدتر و قوي
. آن، تغييـر عـرض از تغييـر جـوهر جـدا نيسـت       ةبر حركت جـوهري و ادلّ ـ  ، بنااست
ات و اعمال صال  و بـر مبنـاي حركـت    نفس در اثر كسب علوم و داشتن نيّ ،بنابراين

 گيـرد و هرچـه ايـن امـور زيـادتر شـود،       ت مـي قـوّ  ،معقـول  وحاد عاقل جوهري و اتّ
 :در تعليل آن گفته شده استزيرا  ؛گردد تر مي ت او شديدتر و قويانسانيّ

. گـردد  ي و عـين ذات او مـي  غـذّ تطعام و غذاي نفس است و اين غذا، نفس م علم،
انسان، دانش اسـت   ،به عبارت ديگر ؛اصل ذات انسان دانش است ،پس در حقيقت

شود كه در كمالات  ر ميت گردد، به حسب وجود، انسان و هرچه دانش او بيشتر مي
مجادلا   وتوا العلم درجاتأالذين  و  :ثاني داراي درجات و مراتب و معارج است

 نـد ا ل، همة افراد انسان، انسـان حسب كمال اوّ اگرچه به ؛
. 

واهد و خ مررح شود كه هر حركتي، موضوع مينيز سؤال اين ممكن است حال، 
 چيست آخرت موضوع حركت در برزخ و 
بـه شـوق فرـري خـود بـه روي      ( تنها انسان نه)موجودات  ةپاسخ اين است كه هم

انـد و موضـوع    ملكوت اعلي و حسن و جمال مرلق، در حركت تكاملي و استكمالي
بـه   ، نيـازي نيسـت  براي تصـحي  حركـت  ؛ از اين رو، اين حركت، نفس وجود است

 .ام ال آن متوسل شويمه و هيولي و مادّ



 

 ج

قل
ر ع

مزظ
 از 

س
ل نف

كام
ت

/ 
شها

ژوه
پ

 
 شناسي كتاب

 .  2339، چاپ چهارم، قم، مركز انتشارات دفتر تبليغات، التعليقاتحسين بن عبدالله،  ابن سينا، ـ
 .  2323، چاپ اوّل، تهران، ناصر خسرو، (الهيات) الرفاء، همو ـ
ات اسـلامي دانشـگاه   ، به اهتمام عبدالله نوراني، چاپ اوّل، تهـران، مؤسسـة مرالع ـ  المبدأ و المعاد، همو ـ

 .  2323گيل،  مك
 .  2319، دانشگاه تهران، يدعليمراد داو ه، تعليقات و حواشي، ترجمنفس ةدربارارسرو،  ـ
 .  2339ل، تهران، اميركبير، اوّ اپ، چالمسافه ملاصدرا شهح به زاد ،الدين سيدجلال آشتياني، ـ
 .ق 2318 سلاميه،دوم، تهران، اچاپ ،  ل الريعئوسا ،حسنبن  عاملي، محمد حرّ ـ
 .ق 2101جا، حكمت،  ، چاپ اوّل، بياتحاد عاقل ب  معقول ،حسن زاده آملي، حسن ـ
 .  2339، چاپ دوم، قم، مركز انتشارات دفتر تبليغات، سهح العيون في شهح العيون همو، ـ
 .تا ، بيل، تهران، مركز نشر فرهنگي رجاءاوّ اپ، چحهكت گرتي در همو، ـ
 .  2338ل، تهران، فرهنگ و ارشاد اسلامي، اوّ اپ، چفصوص الحكمالهمم در شهح  ممدّ ،همو ـ
 .2321جا، مركز نشر فرهنگي رجاء،  ، چاپ اوّل، بيهزار و  ك نكت  همو، ـ
 .ق 2112چهارم، مشهد، علامه طباطبايي،  اپ، چمهه تابان ،محمدحسين تهراني، يحسين ـ
 .م 2999الكتب العلميه، ، چاپ اوّل، بيروت، دار  المباحث المرهقي ،فخرالدين رازي، ـ
 .تا ، بيچاپ سنگي، ائدهالف غهر ،ملاهادي سبزواري، ـ
 .ق2121مدرسين،  ة، قم، جامعچاپ چهارم، الخصال قمي، محمد بن علي بن بابويهشيخ صدوق،  ـ
، چـاپ سـوم، بيـروت، دار احيـاء      الاسافار الاربعا  الحكمي المتعاليي في  ،شيرازي محمد ،صدرالدين ـ

 .2982التراث العربي، 
، حواشي ملاهـادي سـبزواري، تعليـق، تصـحي  و تقـديم      ي في المناهج السلوكي الرواهد الهبوبي همو، ـ

 .م 2992/ ق 2123الدين آشتياني، چاپ اوّل، بيروت، مؤسسی التاريخ الاسلامي،  سيدجلال
ربـي،  ، تصحي  و تعليق فاتن محمد خليّل اللبون فؤاد وكـار، بيـروت، مؤسسـی التـاريخ الع    العهشي همو،  ـ

 .م 1000/ ق 2110
 .ق 2110ل، بيروت، مؤسسی التاريخ العربي، اوّ اپ، چالمراعه همو، ـ
دوم، تهران،  اپاصفهاني، چ ، تحقيق و تصحي  حامد ناجيرسائل فلسفي صدرالمتألهين  مجموع همو، ـ

 .  2338حكمت، 
 .ق 2390، اسلاميه، ، تهراندوم اپ، چالميزان ،محمدحسينسيد طباطبايي، ـ
 .م 2981دوم، بيروت، نشر دار المصرفي للرباعی و النشر،  اپ، چ  ي الحكمبدا همو، ـ
 .ق 2122، چاپ دوازدهم، قم، مؤسسی النشر الاسلامي التابعی لجماعی المدرسين،  نها ي الحكم همو، ـ
الله نجفـي،   ، چـاپ سـنگي، كتابخانـة آيـی    الاشاارات  يشاهح  و فخرالـدين رازي،  نصـيرالدين  طوسي، ـ

 .ق 2103
،  آموزشي و پژوهشي امام خميني ةل، قم، مؤسساوّ چاپ،  تعليق  به نها ي الحكم ،لامرضاغ فياضي، ـ

2380  . 
 .تا ، چاپ اوّل، مشهد، دار المرتضي للنشر، بيتفسيه الصافيفيض كاشاني، ملامحسن،  ـ
 .ق2121التراث العربي،  بيروت، دار احياء ،الجامع لاحكام القهآن ،قرطبي، محمد بن احمد ـ
 .  2328چاپ دوم، تهران، اسلاميه، ، بحارالانوار ،محمدباقرمجلسي،  ـ



 

 ج

وق
 حق

ت و
لهيا

ي ا
صّص

 تخ
جلة

م
/ 

ان 
مهو

ز
483

1
 / 

رة 
اتا

43
 

، تصـحي  مجتبـي مينـوي و يحيـي مهـدوي،      مصنّفات ،«نامه عرض»، دين محمدال افضل ،كاشانيمرقي  ـ
 .  2322دوم، تهران، خوارزمي،  اپچ
 .ق 2101ل، قم، مؤسسة در راه حق، اوّ اپ، چ تعليقي علي نها ي الحكم ،محمدتقي مصباح يزدي، ـ
 .  2339هشتم، تهران، صدرا، چاپ ، اصول فلسف  و روش رئاليسم ،مرتضي مرهري، ـ
 .  2322/ ق 2103جا، حكمت،  ، چاپ اوّل، بيحهكت و زمان در فلسفة اسلامي همو، ـ
 .  2333دوم، تهران، انتشارات صدرا،  چاپ، مجموع  آثار همو، ـ
ل، اوّ اپچـي، چ ـ  حسـين سـوزن   ةم ـ، ترجصدر المتألهين شيهازي و حكمت متعاليا   ،سيدحسين نصر، ـ

 .  2381تهران، دفتر پژوهش و نشر سهروردي، 



 

وق
 حق

ت و
لهيا

ي ا
صّص

 تخ
جلة

م
/ 

قاله
سرم

 
وق

 حق
ت و

لهيا
ي ا

صّص
 تخ

جلة
م

 /
شها

ژوه
پ

 

 

 مرگ و بقاي نفس

 

   محمد اسحاق عارفي  
    دانشگاه علوم اسلامي رضوي و پژوهشگراسلامي كارشناس ارشد فلسفه و كلام 

 چكيده      
بقواك  اك بين نفس و بدن،  ابطة علّي و م لولي و نبود  زين رابطهابن سيزا از مر   ر

دليول  مرصدرا از جهات گونواگون،  . نفس پس از مرگ را به اربات رساندد است
توان گفت، نظر ة ابون سويزا    با ا ن حان، مي. او را در ا ن بارد ابطان نتودد است

. بول مرحظوه اسوت   برانگي  است، تتام ااكالات مرصودرا نيو  قا   نفهه تأمل ري
اوردد،  تر ن امر قلتوداد   سهروردك رابطة نفس و بدن را  ك امر اشاري و ش يف

رود، امّا خوود نفوس    با مرگ و رهاد بدن، تزها رابطة م بور از بين مي: گو د مي
ذات و بر اساس نظر ة مرصدرا . گردد گاد نابود نتي براك هتيشه باقي است و هيچ

و مادّك آن است اه بوا بودن موّحود بوودد و بوا       حقيقت نفس هتان نشئة مبي ي
نوه  . گردد، امّا نشئة تجرّد آن هتووارد بواقي اسوت    مرگ و نابودك بدن نابود مي

 .اود رهاد بدن در رهاد ا ن نشئه تأرير دارد و نه التة نفس بر آن امرق مي
 .نفس، بدن، بقاي نفس، مرگ، رابرة علّت و معلول :كليد واژگان

                                                        

 . Es-arefi@yahoo.com 
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 طهح مسئل 
از  يدر يك ـ بـه سـزايي  تـأثير  تا آنجاسـت كـه   نفس پس از مرگ  يبقا  ةمسئلت اهميّ
ايـن تـأثير بـه    . رسـتاخيز، دارد  ةمسـئل اصـل معـاد و    ،يترين اصول اديـان آسـمان   مهم
ممكن است اعتقاد بـه اصـل    ،و اثبات آن ياست كه هر يك از دو طرف نف يا گونه

بدن اثبات نشود يا عدم آن  ينانفس پس از ف يد؛ زيرا اگر بقاكنمزبور را دگرگون 
بحـث از آن   يبـرا  يمواجه شده و اساساً جاي يمعاد با مشكل جدّ ةمسئلثابت گردد، 

توان معـاد را   ينفس پس از مرگ م ياين باور كه بدون اثبات بقا. نخواهد ماند يباق
 .و نامقبول استنسنجيده  ،خام يثابت كرد، تصوّر

معـاد فـراهم    ةمينة مناسـبي را بـراي تبيـين مسـئل    ز ،اثبات بقاي نفس پس از فناي بدن
گـردد كـه    ثابـت مـي  اين مسئله در پي دارد؛ زيرا اوّلًا با اثبات  نيز درخشاني ةنتيج كرده،

همـان روح و روان   ،انسـان  تِه واقعيت و هويّ ـكفنا و نابودي انسان نيست، بل ةمرگ نقر
وحـدت دنيـوي و    ،ايـن مسـئله   ثانيـاً بـا اثبـات   . مانـد  اوست كه بعد از مرگ نيز باقي مـي 

گردد؛ چون نفس  انسان در دو نشئه فراهم مي ماند و اين همانيِ ميمحفوظ  انسان اخروي
اسـت،  اي از صـفات انسـان و سـجاياي اخلاقـي و روحيـات آدمـي        مجرّدي كه فشـرده 
گردد كه گفته  يسبب م ،آن يو اعتقاد به بقا دهد ميرا تشكيل  وحقيقت و واقعيت ا

 .ميان آن دو وجود ندارد يو تفاوت است يهمان انسان دنيو ،ياخرو شود انسان
كيفيّـت  »و مسـئلة  « در  حقيقت انسـان »مسئلة بقاي نفس پس از مرگ با مسئلة 

 .ارتباظ نزديك دارد، بلكه اساساً بر اين دو مبتني است« رابرة نفس و بدن
 ،انـد  صه كـرده خلا يكه انسان را در بُعد مادّ يكسان: نخست بايد گفت ةمسئلدر 
به عنوان  را او يانسان و بقا« تهويّ» پايان و نهايتِرا ندارند جز اينكه مرگ  يا چاره

 يطبق اين مبنا بحث از بقا، د؛ بنابراينبدانندور از واقعيت  ،يك موجود آگاه و فعّال
 يكه معتقدند انسان غير از بعـد مـادّ   يكسانرد، اما در مقابل، ندا ينفس هيچ جايگاه

ت هـر فـرد را   كـه هويّ ـ به نام نفس يا روح است  ديگر يساحت يدارا ،يدن عنصرو ب
بعد از مـرگ   ،د كه آيا نفس مزبوركننرا مررح  مسئلهتوانند اين  يدهد، م يتشكيل م
 است يا با فساد بدن فاسد خواهد شد  يباقهمچنان بدن  يو فنا

پرسشها موضـوع   پاسخ به اين. استمررح  يمتعدّد يپرسشها ،دوم ةمسئلدربارة 
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 :استچنين مزبور  يترين پرسشها از مهم يخبر. دهد را تشكيل مي اين جستار
است كه بـا   يا نفس و بدن چگونه است  آيا اين ارتباط به گونه ةكيفيت رابر .2

 گـردد، يـا فسـاد بـدن در فسـاد نفـس       ينفس نيز نـابود م ـ  ،بدن يمرگ انسان و نابود
 ندارد  يتأثير
اسـت كـه بـا     اي به گونـه د، آيا اين تأثير ردا در نابودي نفس تأثير نابودي بدن اگر. 1

  شود ميفاسد برخي از مراتب  فقطگردد يا  فاسد مينيز تمام مراتب نفس  ،فساد بدن
ابـن سـينا،    ؛يسـه حكـيم اله ـ   يپاسخ اين پرسشها را بر اساس مباندر اين جستار، 

 هـر يـك از   يطبـق مبـان  آيـا   گيريم تا معلوم گردد كه يم يپ ،و ملاصدرا يسهرورد
 است يا خير  يافتني دستمناسب  يپاسخها ،آنان

 از ديدگاه ابن سينا نفس پس از مرگ يبقا
و فسـاد بـدن    مانـد  مـي  يبعـد از مـرگ بـاق    ينفس انسان هابن سينا بر اين باور است ك
ده و كـر را ذكـر   يعا دليل ـاثبـات ايـن مـدّ    يبـرا  يو. گـردد  يموجب فساد نفـس نم ـ 

نفـس  كـه   ين اسـت چن ـاستدلال او  عصارة. يادآور شده استرا د آن متعدّاحتمالات 
بـين   يو معلول يعلّ ةد كه رابردگر يفساد بدن نابود مبا مرگ و  ةبه وسيل يدر صورت

بين آنها نيسـت؛ بنـابراين، فسـاد     يا كه چنين رابره يدر حال ،نفس و بدن برقرار باشد
 .در فساد نفس ندارد يبدن هيچ گونه تأثير

آيـد؛ حـال    يو بـا حـدوث بـدن پديـد م ـ      حـادث اسـت   ينفس موجود: توضي 
 :ال پيدايش و حدوث از سه صورت خارج نيستح كيفيت ارتباط نفس با بدن در

 ت نفس با بدن؛معيّ. 2
 ر نفس از بدن؛تأخّ .1
 .تقدّم نفس بر بدن .3

                                                        

محـل بحـث و    ،كه هـم اصـل حـادث بـودن نفـس و هـم كيفيـت حـدوث آن        شايان يادآوري است .  
بر اين باورند  ديگران، ملاصدرا و يبن سينا، سهرودمانند ا ،مسلمان ةاك ر فلاسف يگوست، ولو گفت

همـو،  ؛ 308 ـ 302، ءالـنفس مـن كتـاب الشـفا    ابـن سـينا،   :  .ر)آيد  يكه نفس با حدوث بدن پديد م
 (.339ـ332، يبغداد ؛231و  3/12 ؛128و  1/102سهروردي، ؛ 319ـ 3/312، الاشارات و التنبيهات
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بـا هـم   نخسـت اينكـه نفـس و بـدن     : وجـود دارد دو احتمال  نخست، در صورت
تنهـا در   يو ذات يت ماهول مردود است؛ زيرا معيّااين احتم. داشته باشند يذات تمعيّ

جوهرنـد و بـين آن دو    ةكـه نفـس و بـدن از مقول ـ    يتصوّر است، در حـال ممتضايفان 
احتمال دوم آن است كه معيت آن دو يك امـر   .يف برقرار نيستتضا ةگاه رابر هيچ
ي ؛ زيرا هر محتـاج يستنيازمند ن يهيچ كدام به ديگر ،در اين صورت .باشد يعرض

در  آن اسـت كـه  ت مزبور معيّاقتضاي است؛ بنابراين، اليه  در وجود، متأخر از محتاج
بـه   و گـردد  يت بـين آن دو منتف ـ معيّ ـ ةرابر ـصـرفاً  از آن دو،  ييك ـ يصورت نابود

ت اين احتمال، فساد بـدن  پس در فرض صحّ ؛نيست يديگر يوجه مستلزم نابود هيچ
 .د نفس نخواهد بودمستلزم فسا

از  .رودشـمار   و علّـت آن بـه  باشـد  م قـدّ مكه بدن بر نفس آن است صورت دوم 
باشـد، صـورت مزبـور در چهـار      چهارگانـه از علـل   ييك ممكن استت آنجا كه علّ

 :گردد يم يفرض ممكن بررس
اين فرض از دو حال خارج . علّت فاعلي نفس باشد ،فرض نخست آن است كه بدن

بدن از آن حيث كه جسم و داراي صورت جمسيّه است، علّت فاعلي  نكهيكي اي: نيست
اين است كه هر جسـمي بمـا    ،آن ةبرلان اين احتمال روشن است؛ زيرا لازم. نفس باشد

يقـين هـيچ   بـه  بسـياري از اجسـام    و يستدر حالي كه چنين ن ؛نّه جسم فاعل نفس باشدأ
 ةاست كه قوة جسميّه و صورت نوعي ـ حالت دوم آن. با نفس و ايجاد آن ندارد اي رابره

احتمـال نيـز   ايـن  . منربع در بدن كه غير از صورت جسميّه آن است، علّـت نفـس باشـد   
د بـه وضـع خـاص اسـت و     ، مقيّ ـمنربع در مادّه يِمردود است؛ زيرا اوّلًا صورت مادّ

. باشد كـه فاقـد وضـع و مكـان اسـت      يمنشأ صدور مجرّد ممكن نيست يچنين چيز
تـر اسـت؛ زيـرا     از نفـس ضـعيف   يبه لحاظ وجود ،منربع در بدن يمادّ ثانياً صورت
و قائم به غير  يمادّ ،صورت مزبور ، در حالي كهد، قائم به ذات خود استنفس مجرّ
 .باشد يعلّت موجود قو ممكن نيستاست كه موجود ضعيف  ياست، بديه

نيز ناگفته  برلان اين احتمال. نفس باشد يعلّت قابل ،كه بدن اين استفرض دوم 
نيسـت تـا بـه علّـت     است و در مـادّه منربـع   مجرّد  ئاًحدوثاً و بقا ،پيداست؛ زيرا نفس

 .باشد مندو مادّه نياز يقابل
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روشـن   .نفـس باشـد   ييا غـاي  يو چهارم آن است كه بدن علّت صور فرض سوم

بين آن دو برقرار باشد، بهتر آن است كه نفـس را علّـت    يا است كه اگر چنين رابره
 يموجـود  ،و بـدن  ،د و اشـرف مجرّ يموجود ،بدن بدانيم؛ زيرا نفس يايغيا  يورص
گـاه موجـود اخـس و پسـت      هـيچ روشـن اسـت كـه    . رود به شمار مـي و پست  يمادّ
 يغايـت بـرا   يموجـود عـال   همـواره اشرف باشد، بلكه موجود  يتواند غايت برا ينم

تواند باشد؛ پس  ييز نمنفس ن ييا غاي يبنابراين، بدن علّت صور ؛ل استفموجود سا
 .پذير نيست م بدن بر نفس از هر لحاظ امكانفرض تقدّ

اسـت   ايـن  كيفيت ارتباط نفس با بدن از حيث پيـدايش و حـدوث،  صورت سوم 
 .يم ذات ـو تقـدّ  يتقدّم زمـان : م نيز دو فرض دارداين تقدّ. باشدم مقدّكه نفس بر بدن 
نفس بر بـدن   يم زمانتقدّ. ير نيستپذ امكانفرض نيز هيچ يك از اين دو  :بايد گفت

خود  ثابت شده است كه نفـس تنهـا بـا حـدوث بـدن       يممكن نيست؛ زيرا در جا
  .داشته باشد يبر بدن تقدّم زماننفس ممكن نيست بنابراين، تواند حادث شود؛  يم

                                                        

بيـان   گونـه  توان ايـن  را مياز آن ادلّه  ييك ةخلاص .ذكر شده است يمختلف ةعا ادلّاثبات اين مدّ يبرا.  
يا بـه وجـود واحـد     ،از دو صورت بيرون نيست ،اگر قبل از بدن موجود باشد ينفس ناطقه انسان: كرد

نفـس  . نيستپذير  امكانكدام از اين دو صورت  يچهبايد گفت،  يول .دموجود است يا به وجود متعدّ
پس از  ،آنكه نفس واحدنخست : رو هستيم هدر اين صورت با دو فرض روب واحد ممكن نيست؛ زيرا
آدميان در  ةاست كه هم ، آناين فرض ةلازم .بماند يبه وصف وحدت خود باق ،دتعلّق به ابدان متعدّ

فرض دوم آن است كه . د، لكن اين امر بالوجدان باطل استنخود يكسان باش يها ها و ندانسته دانسته
برلان اين فرض نيز روشن است؛ زيرا طبـق ايـن    .ر شودد، متكّ از تعلّق به ابدان متعدّنفس واحد پس 

ء  يو ش ـ استه كه انقسام از خواصّ مادّ يدر حال ،گردد ينفس واحد به نفوس متعدّد منقسم م ،فرض
 .نيست شدني و تجزيه پذير وجه انقسام مجرّد به هيچ

پـذير   امكـان  (ه بـدن بـه وجـود متعـدّد موجـود باشـد      نفس ناطقه قبل از تعلّق ب ييعن)صورت دوم   
 الامتيـاز  به مابـه  ،خود ،متمايز باشد و اين ياز ديگر ،از نفوس ينيست؛ زيرا در اين فرض بايد هر فرد

يـا بـه    ،ت آنهاسـت الامتياز نفوس يا به ماهيّ الامتياز در اينجا معقول نيست؛ چون مابه ابهممنوط است و 
از نـوع   ينفوس انسان ةباطل است؛ چرا كه هم نخستاحتمال دو . وارض مفارقت و يا به علوازم ماهيّ

احتمـال سـوم نيـز باطـل اسـت؛ زيـرا لحـوق يـك         . ندا واحدند و در تمام ماهيّت و لوازم آن مشتر 
خاص، نيازمند مخصّص است و مخصّص نيز همان استعداد است كه در مـادّه نهفتـه    يعارض در زمان

مجـرّد   ،در كار نيست و نفس نيز به حسـب فـرض   يا مادّه يز تعلّق به بدن پاكه قبل ا يدر حال ،است
نفـس بـر بـدن     يپذير نيست؛ بنابراين، تقدّم زمان وجه امكان است؛ پس وجود نفس قبل از بدن به هيچ

؛ 332ـ 332 ،ي؛ بغـداد 308 ـ 302، ءالـنفس مـن كتـاب الشـفا    ابن سـينا،  :  .ر)پذير نخواهد بود  امكان
 (.1/390 ،يراز
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؛ نيسـت بدن باشد، نيـز ممكـن    يوجود ةعلّت تامّ ،بدين معنا كه نفس م ذاتيتقدّ
علّت فساد بدن باشد  ،بدن آن است كه فساد نفس يض عليّت نفس برافر ةزيرا لازم
فرض يادشده آن اسـت كـه    ةكاشف از فساد نفس؛ به تعبير ديگر، لازم ،و فساد بدن

در  نباشـد؛  جـز فسـاد نفـس    يو معلول هـيچ امـر   نباشدممكن  وجهفساد بدن از هيچ 
هـم ريخـتن مـزاج آن يـا      همانند ب يديگر راهكه چنين نيست؛ زيرا گاه بدن از  يحال
فسـاد   راهگردد؛ بنابراين، فساد بـدن تنهـا از    يآن از يكديگر، فاسد م ياعضا ييجدا

 ،ايـن واقعيـت   .اسـت  پـذير  قنيـز تحقّ ـ  يديگـر  راهپيوندد، بلكه از  ينفس به وقوع نم
م نفس بر بدن در توان نفس را علّت بدن دانست؛ پس تقدّ ياز آن است كه نم يحاك

هـيچ گونـه    يبـا بـدن مـادّ    ينفس در اصل هست ،نتيجهدر نيست؛  ممكن يهيچ فرض
گـاه   اسـت كـه هـيچ    يا عاليـه  يآن تنهـا مربـوط بـه مبـاد     يندارد، بلكه هست يارتباط
 . نيست شدني و ابرال پذير زوال

 ديدگاه ابن سينا دربارة بقاي نفس پس از مرگ يبررس
آيـا ايـن دليـل بـا      كـه  بايد ديد ابن سينا بر بقاي نفس پس از مرگ،دليل پس از نقل 
 يبررس ـ ييك ـ: پـردازيم  ميبه دو مرلب  ،يبررساين   در خيرمواجه است يا  يمشكل

اصـل كـلام او بـا قرـع نظـر از       يارزيـاب  ي،و ديگـر  شـيخ اشكالات ديگران به كلام 
 .اشكال ديگران

 و از دهكـر دشـده را بـه دقّـت تحليـل     است كـه دليـل يا   يصدرالمتألهين از كسان
او پنج اشكال به دليل ابـن سـينا   . آن را مورد مناقشه قرار داده است ،جهات گوناگون

حال هر يك از ايـن اشـكالات را   . دربارة بقاي نفس پس از مرگ مررح كرده است
 .كنيم بررسي مي
نختـار  » :نفس است يعلّت مادّ ،بدن :گفت توان ياشكال اين است كه م نخستين

 . «ن علّه ماديّه للنفس بما هي لها وجود نفسانينّ البدأ
پذير  اين مدّعا آسان خواهد بـود؛   ،آن با بدن ةبا تأمّل در حقيقت نفس و رابر

و به تدبير آن اشـتغال يابـد    ف كندزيرا نفس بودن نفس به آن است كه در بدن تصرّ
يات نفس است و چنـين نيسـت كـه    ذاتاين امر از . نائل آيد يبه كمالات اين تدبير باو 
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به بدن بـر ذات آن عـارض گـردد،     شو وجود مستقل داشته باشد و تعلّق ذات ،نفس

شوند؛ بنـابراين،   يبه وجود واحد موجود م ، هر دو،آن يبلكه ذات نفس و تعلّق اضاف
ذات و حقيقـت   ،آيـد  يرگ پديـد م ـ م ةتعلّق و اضافه آن به بدن كه به وسيل يبه انتفا

 يبـدن بـرا   يكه در دليل حكما بر فرض علّيت مادّ يايراد .گردد يم ينفس نيز منتف
بايـد  . است يفاقد علّت مادّ ،موجود مجرّد است و اينكهنفس  تجرّد، هنفس وارد شد

 نشـئة كـه در  لنفس مجرّد نيسـت، ب  يه اساس است؛ زيرا نفس بما ياين ايراد ب :گفت
 بـه  يتوان آن را موجود مادّ يم ،ق دارد و به لحاظ همين تعلّقتعلّ ذاتاً به مادّه طبيعت،
 . شمار آورد
 :گويد يم ،دهكرديگر نيز به اين تصري   يدر جا ملاصدرا
 نّ نفسيه النفس نحو وجودها و هذا النحو من الوجـود غيـر بـاق للنفـوس بالحقيقـه     إ

آن بـوده و بعـد از فسـاد     يو مادّ يجود تعلّقت نفس به همان ونفسيّ ؛
 .نخواهد ماند يبدن باق

گـردد و   ينفس پس از فساد بدن منعدم م ـ يه نفس بما ،بر اساس آنچه گفته شد
 . كند ينفس را پس از فساد بدن اثبات نم يبقا ،دليل يادشده
اسـت؛ زيـرا اوّلًا    رسد اين اشكال از جهات متعـدّد قابـل مناقشـه    يبه نظر م :پاسخ

 يبـرا  ينفـس اسـت، تمـام نيسـت؛ چـرا كـه مـادّه علّـت مـادّ          ياينكه بدن علّت مـادّ 
خصـوص صـورت؛ پـس قـول بـه       يمركب از مادّه و صورت است، نه بـرا  ةمجموع

تركيـب   يكه بدن با صورت ديگـر  ستنفس است، بدين معنا ياينكه بدن علّت مادّ
حـال آنكـه مسـلّماً چنـين      .آمـده اسـت  شده و يك نوع مركب به نام نفس به وجـود  

را قبـول نـدارد؛ بنـابراين،     ينيست و ملاصدرا خود نيـز چنـين مرلب ـ   فتنيپذير يچيز
 .ثابت نخواهد شد ،اثبات آن است يدر پ ينفس كه و يت بدن براعليّ

 پـذير  از جمله شيخ الـرّئيس توجيـه   يمشّائيان اسلام يبر مبنابنا ثانياً اشكال مزبور 
آيـد   يشمار نم به ياز نظر آنان نفس ذاتاً مجرّد است و اساساً موجود مادّنيست؛ زيرا 
 .آيد شمارآن به  يو بدن علّت ماد مند باشدنياز يتا به علّت مادّ
 علّـت آن بـه   رد ودا يم ذاتتقدّ اين است كه نفس بر بدنملاصدرا اشكال دومين 
 .« إنّ تقدّمها علي البدن ذاتيّ»: آيد يشمار م
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پـذير   فسـاد نفـس امكـان    بـا هرچند مستلزم آن است كه فساد بـدن جـز    اين مدّعا
نخواهـد داشـت؛ زيـرا     يرا در پ ـ يبـوده و هـيچ مشـكل    فتنينباشد، اين ملازمه پـذير 

نيسـت، بـا وجـود نفـس قابـل       پذير قما هو بدن با نبود نفس، تحقّبگونه كه بدن  همان
داشـته و   يم ذات ـ؛ پـس نفـس بـر بـدن تقـدّ      نيز نخواهد بود يانعدام و نيست
 .به وجود نفس وابسته است دم آنوجود و ع
نباشد؛ زيرا اين اشكال با آنچـه در   پذير رسد اين اشكال نيز دفاع يبه نظر م :پاسخ
، «بـدن »نـدارد؛ زيـرا در آنجـا     ي، سـازگار شـده بيان پيشين از سوي ملاصدرا اشكال 
علّـت   يترديـد تمـام اجـزا    يب ـ از آنجا كه. استنفس در نظر گرفته شده  يِعلّت مادّ
دارد؛  يم ذات ـبر معلول خويش تقـدّ  ،يو غاي ي، فاعلي، صورياعم از علّت مادّ ،هتامّ

بر نفس  يم ذاتتقدّ گمان يشمار آمده است، ب نفس به يبنابراين، بدن چون علّت برا
دارد،  يذات ـ متقـدّ  بـر آن  و اسـت نفـس   يعلّت مادّ ،حال با پذير  اينكه بدن .دارد

آيـا معنـا دارد كـه    ! بر بدن داشته باشـد   يم ذاتچگونه معقول است كه نفس نيز تقدّ
آيـا ممكـن اسـت     !داشـته باشـد    يم ذات ـعلّت خويش تقدّ ياز اجزا يبر يك يمعلول
 !داشته باشد  ير ذاتتأخّنيز بدن ، از بر بدنهمزمان با تقدّم ذاتيش نفس 

 باثبـات نفـس، بـه ايـن مرل ـ     يحكمـا بـرا   اين است كهملاصدرا سومين اشكال 
امر زائد  ،شرط حدوث نفس است و حدوث ،اند كه وجود بدن مستعد ك جستهتمسّ

غير از شرط وجود نخواهد بـود؛   يشرط حدوث نيز چيز ،رو بر وجود نيست؛ از اين
 يشـرط مشـروط نيـز منتف ـ    يشرط وجود نفـس اسـت و بـا انتفـا     ،بنابراين، چون بدن

نخواهـد   يق خـارج تحقّ ـ ،نفـس نيـز معـدوم گرديـده     ،انعـدام بـدن  گردد، پس با  يم
 :كند ملاصدرا اين اشكال را چنين بيان مي. داشت

يكـون شـرطها غيـر     يله حتّ یالوجود عارض يعل یزائد یو ليس حدوث الوجود صف
ذا عـدم الشـرط عـدم    إشرط الوجود، بل شرط الحدوث و شـرط الوجـود واحـد، ف ـ   

 . المشروط

 ،اين اشكال نيز مخدو  است؛ زيرا ممكن است بدن بايد گفت، ظاهراً سخپادر 
در عـين   يد، ول ـش ـپذير نبا حدوث نفس امكان ،شرط حدوث نفس باشد و بدون آن

 .نگردد يآن نفس منتف يو به انتفا اشدنفس نب يشرط بقا ، بدن،حال
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، مشروط بودن حدوث نفس به وجـود بـدن   پاسخ مذكور چنين است كه توضي 

 .نفس دخالت ندارد ييك از اين دو در بقا هيچدو گونه متصوّر است، لكن  به
 و حامل قوّه و استعداد آن بـه  استنفس  يصورت نخست آنكه بدن شرط اعداد

هرچند بدن شرط حدوث نفس است و بـدون آن حـدوث    ،در اين فرض. دروشمار 
كال مزبـور  در اش ـ ملاصـدرا  يعات مـدّ م بِ ـ ،پذير نيسـت، در عـين حـال    نفس امكان

ه است، از اساس در پيش گرفتكه ابن سينا  يطبق مبناي ،نيست؛ زيرا اوّلًا فرض حاضر
شـمار آمـده و بـه هـيچ عنـوان       د بهمجرّ ينفس موجود يباطل است؛ چون از نظر و

 .و قوّه و استعداد در آن فرض ندارد يشرط اعداد
در  ممكن نيستم نفس است، باز ه يبدن شرط اعداد ،ثانياً بر فرض كه بپذيريم

 شـمار نفـس بـه    يبـرا  اعـدادي بدن علّت  ،نفس دخيل باشد؛ زيرا در اين فرض يبقا
. نيـاز نـدارد   يبه علّـت اعـداد   ،خويش يدر بقا ياست كه هيچ معلول يآمده و بديه

 :گويد يم ،دهكرخود به اين مرلب تصري   صدرالمتألهين نيز
 یالمـوجب  یو ليسـت علّيتهـا كعلّي ـ   ،لتحقيقبالعرض عند ا یعلّ یالمعدّ یالعلّ أنّثمّ اعلم 
در  ،علّـت معـدّه  پـس بـدان كـه     ؛ زوالهـا زوال المعلـول   ييقتض ـ يحتّ

 .در زوال معلول ندارد يگونه تأثير علّت بالعرض است و زوال آن هيچ ،حقيقت

 ؛ماننـد طفـل نسـبت بـه رحـم مـادر اسـت        ،نفس نسبت بـه بـدن   در نظر ملاصدرا
 يآن هـيچ تـأثير   يو در بقـا  اسـت حم مادر تنها شرط حدوث طفـل  ر كه گونه همان

وي . نـدارد  يتـأثير هيچ آن  يندارد، بدن نيز فقط شرط حدوث نفس است و در بقا
 :گويد در اين باره مي
البقـاء و م الهـا كم ـال الرفـل و حاجتـه       یالحدوث و روحاني یجسماني یبالحقيق يفه
 . ل الوجود عليهلتبدّ خيراًأائه ناستغ وّلًا، ثمّأ الرحم يإل

و حامل  يكه چون نفس ذاتاً مجرّد است، بدن علّت اعداد است صورت دوم آن
ق بـدن  حدوث نفـس بـه تحقّ ـ   ،در عين حال يد، ولرو يشمار نم ه و استعداد آن بهقوّ

پذير نيست؛ زيرا ايجاد نفس از ناحيـه فاعـل مفـيض،     مشروط بوده و بدون آن امكان
تدبير آن را به عهده گيـرد   ،دهكراين است كه نفس مزبور در بدن تصرّف  يتنها برا
ايـن فـرض را    ابـن سـينا  . اين تدبير و تصرّف به كمالات ممكن خو  نايل آيـد  باو 
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 ده اسـت كـر و حدوث نفس را بر اساس آن توجيه  پذيرفته
 ،نفس يدر اين فرض نيز وجود بدن در بقا لكن ،

رسد  مينفس در اثر تدبير و تصرّف بدن به كمالات خويش  ؛ زيراتأثيري نداردهيچ 
آن نتيجـه   ؛ در هـر صـورت،  ش ادامـه دهـد  يبه حيات خـو  ،مستقل از بدنتواند  ميو 

 .اردگونه تأثيري ند است كه انعدام بدن در بقاي نفس هيچ
تصـري    ،از جملـه ابـن سـينا   ، المتألهين اين است كه حكمااشكال صدر چهارمين

ايـن  . بـه بـدن نـدارد    يهـيچ نيـاز   خود اند كه نفس ذاتاً مجرّد است و در وجود دهكر
كـه  مسـتلزم آن اسـت   د باشـد،  از اشكال نيست؛ زيرا اگر نفس ذاتاً مجرّ يسخن خال

معقول  ،د و ايند باشحدوث موجود مجرّ ي، علّت اعداديبدن به عنوان يك امر مادّ
آيـد،   يء بـه ميـان م ـ   يحصول يك ش يسخن از استعداد و مادّه برا ينيست؛ زيرا وقت

 ياستعداد مـادّه بـرا   ،رو از اين ؛شداب ياز احوال و عوارض مادّ يء مزبور بايد يك يش
 معناسـت  ي، ب ـاسـت  كـه ذاتـاً بـا مـادّه و مادّيـات مبـاين       يق يك موجـود مفـارق  تحقّ

 . 
با توجّه به پاسخ اشكال پيشين، پاسخ اين اشكال نيـز آشـكار    گوييم، مي پاسخدر 

مستلزم اين نيسـت كـه    ،يگرديد؛ زيرا مشروط بودن حدوث نفس به وجود بدن مادّ
نفس با مشروط بـودن   يد ذاتتجرّ :نفس باشد، تا اينكه گفته شود يعلّت اعداد ،بدن

ابن سـينا در   ،گونه كه گذشت ؛ چون هماناست سازگار، ناد بدنحدوث آن به وجو
 يبـدن را بـرا   يت اعـداد علّ ـ اساساًداند،  يعين حال كه بدن را شرط حدوث نفس م
حدوث نفـس، ايـن   بودن بدن براي از شرط  يحدوث نفس قبول ندارد، بلكه مراد و

دن است تا بـه  تصرّف نفس در ب ياست كه ايجاد نفس از ناحيه فاعل مفيض تنها برا
پـذير نيسـت؛    حدوث نفـس امكـان   ،ق بدنبدون تحقّكمالات خويش نائل آيد؛ پس 

ه و اسـتعداد اسـت،   از هرگونـه قـوّ  منـزّه  بنابراين، در عين حال كه نفس ذاتاً مجـرّد و  
 . مشروط است حدوث آن به وجود بدن 

ملاصـدرا وارد نيسـت؛    يبر مبنا مذكور بنا اشكال كه شود مي ييادآوردر پايان، 
و متعلّق  يالحدوث است و به عنوان يك صورت مادّی جسماني يزيرا نفس در نزد و
 ،باشـد  يشرط حدوث چنين صورت يگردد؛ بنابراين، اگر بدن مادّ يبه مادّه حادث م
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 .اشكال است خالي از

پيوند نفس  ،ساس دليل مزبوراين است كه بر ا ملاصدرا آخرين اشكالپنجمين و 
 ةنيست؛ زيـرا هم ـ  فتنيپذير يچيز چنينكه  است، در حالي يو بدن يك پيوند اتفاق

بـدن اسـت؛    ةصورت كمالي ،كه نفساند  كردهآشكارا بيان ابن سينا، از جمله  ،حكما
 يذيّ آل ـ يّجسـم طبيع ـ لوّل أكمـال   يه ـ»: در تعريف نفس گفتـه اسـت   يچرا كه و
كمال اوّل  ةروشن است كه رابر . «حيات بالقوّه

 ةو علاق يجز پيوند لزومچيزي د، بلكه شبا ياتفاق ةتواند رابر يء نم يشخود ء با  يش
و  ردامكـان بقـاء نـدا    (نفـس )آن  ة؛ بنابراين، با انعدام بدن، صورت كمالينيست يذات

 . گردد يمعدوم م
هرچنـد  است؛ زيرا  پذير رسد اين اشكال نيز خدشه يبه نظر مگوييم،  مي پاسخدر 

ده است و بدون ترديد كمال اوّل يـك  كرتعريف « كمال اوّل جسم»ابن سينا نفس را به 
آن نيز كمال اوّل  ،ء كه با از بين رفتن شي معنا بدين) ء پيوند لزومي دارد شي خودء با  شي
 .در فساد نفس ندارد يفساد بدن هيچ گونه تأثير: گفت توان مي ،(رود يبين م از

 ييك ـ: اسـت  رام دو ي، دارايانسان ةنفس ناطق :گوييم پاسخ مزبور مي توضي در 
بـا   گمـان،  بي. و حي يت تعلّق آن به بدن يوصف اضاف ي،حقيقت و ذات آن و ديگر

آن را انكار نكرده  يو احد رددگ ميمزبور نابود  يبدن، وصف اضاف يمرگ و نابود
آن  يبقـا  ،يـك طـرف   يو با نابود استم به دو طرف متقوّ ياست؛ زيرا صفت اضاف

؛ حقيقـت نفـس اسـت    يبقـا  وگـو،  ، اما محـل بحـث و گفـت   پذير نخواهد بود امكان
بـا بـدن    يو پيونـد لزوم ـ اسـت  آنچه كمال اوّل جسم و بـدن  : توان گفت يمبنابراين، 

و حي يـت تعلّـق آن بـه بـدن، نـه       ياضـاف وصـف   يست؛ يعن ـدارد، جهت دوم نفس ا
در  يگونه تأثير و هيچاست  يوصف اضافمستلزم فساد پس فساد بدن  ؛حقيقت نفس
 .حقيقت نفس ندارد يفساد و نابود

كمال اوّل جسـم يـا   »تعريف نفس به  ،دليل اين مدّعا اين است كه از نظر ابن سينا
تعلّق آن به بدن است، نـه تعريـف    حي يتو  ياضاف وصفدر واقع تنها تعريف « بدن

 ،در حاق مفهوم آن است كه ينام همين موجود اضاف نيز حقيقت نفس و اساساً نفس
در تعريـف نفـس از مفهـوم     ،رو ظ شده اسـت؛ از ايـن  اتعلّق به جسم و تدبير بدن لح
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و هـر   ردشود؛ زيرا متعلّـق اضـافه در حقيقـت آن دخالـت دا     يبدن استفاده م جسم يا
 .استم به دو طرف وّمتق يا ضافها

اگـر بخـواهيم بنّـا را     .بهره جسـت « بنّا»توان از م ال  يشدن بحث م تر روشن يبرا
و كـار گيـريم    بـه يـف آن  رنـا و سـاختمان را در تع  تعريف كنيم، لزوماً بايـد مفهـوم بِ  

 يسازد؛ چـون بنّـا يـك مفهـوم اضـاف      ياست كه بِنا و ساختمان را م يبنّا كس :بگوييم
اما همـين بنّـا را اگـر از     ،شناخت متعلّق آن ضرورت دارد ،آن يشناساي يت و برااس

بِنـا و  از تعريـف كنـيم، نـه تنهـا بـه اسـتفاده        (انسـان  يعنـي )جهت حقيقت و ذات آن 
پذير نيست؛ زيـرا حقيقـت او    ندارد، بلكه أخذ بِنا در تعريف او امكان ينياز ساختمان

همانند تعريـف بنّـا بـه    « كمال اوّل جسم»نفس به حيوان ناطق است؛ بنابراين، تعريف 
بنّا بيـانگر حقيقـت آن    يگون كه اين تعريف برا همان .است« بِنا و ساختمان ةسازند»

 .تواند بيانگر حقيقت نفس باشد ينيز نم« كمال اوّل جسم»نيست، تعريف نفس به 
، سخن فوق اين است كه اگر با تعريف مزبور حقيقـت نفـس شـناخته شـود     گواه

ة نفس در جوهر بودن يا عرض بودن نباشـد؛ زيـرا بـا    در تعيين مقول يبايد هيچ مشكل
جـنس آن بـه سـهولت انجـام      يشناسـاي  ،حقيقت و ماهيّت يك شيء يفرض شناساي

 ،بيّن و آشكار است، چون جـنس  ،ماهيت نوعيّه يپذيرد؛ چرا كه ثبوت جنس برا يم
اسـت  از دليل نياز  يب ،ذات يبرا ينوع است و ثبوت ذات يذات

صـورت   بهتعيين مقولة نفس و حقيقت آن اختلاف در  ،در عين حال يول ،
؛ پس تعريف مزبـور بـراي نفـس، تعريـف حقيقـت آن نيسـت،       وجود دارد يآشكار

 گذشت،با توجّه به آنچه . بلكه تعريف وصف اضافي و حي يت تعلّق آن به بدن است
نفـس بـه بـدن و     يتنهـا نسـبت اضـاف    ،رسيم كه با مرگ و فساد بـدن  يتيجه مبه اين ن

و فساد  است ييقت نفس باققاما ح ،رود ياز بين م آن به بدن و تدبير آنحي يت تعلّق 
 .در آن ندارد يبدن تأثير

كه با اشكالات روشن گرديد تاكنون  دربارة اين مسئله، اين است كه مرلب دوم
حال بايد ديد كـه ايـن دليـل بـا      .نيست پذير شيخ الرّئيس ابرالبرهان  ،صدرالمتألهين

 قرع نظر از اشكالات يادشده قابل دفاع است يا خير 
نفس و ابن سينا بر بقاي نفس مبتني بر ديدگاه وي در باب رابرة رسد دليل  به نظر مي
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 ياگر كس  .پيدايش و طول حيات مشتر  استدر اصل كيفيّت پيوند اين دو،  بدن و
نفـس  را در بـاب بقـاي    اي ندارد جز اينكه برهان وي او را در آنجا بپذيرد، چارهيدگاه د

 پـذير  در آنجا ابرال گردد، دليل او در اينجا نيـز دفـاع   ياما اگر ديدگاه و ،نيز بپذيرد
نفس و بـدن بـا اشـكالات     ةرابر بارةابن سينا در ديدگاهاز آنجا كه  يول. نخواهد بود
 .از اشكال نخواهد بود ياينجا نيز خال دليل او در  است، ودهرو ب روبهمتعدّد 

 يسهرورد از ديدگاه نفس پس از مرگ يبقا
است و فساد بدن در فساد آن  يباق يبعد از موت، نفس انسانشيخ اشراق معتقد است 

آن تـوان   مـي عا دليلي را يادآور شده است كه براي اثبات اين مدّوي . ندارد يهيچ تأثير
اگر نفس بعد از مرگ و مفارقت از : ، چنين بيان كرديييك قياس است نادر قالب را 
 اعـراض تـرين   تقوّم و وابستگي جوهر به ضعيف ، مستلزمد گردد و از بين بروداسبدن، ف
دارد؛  يو بالضـروره برـلان ملـزوم را در پ ـ    اسـت باطل  ،لازم در حالي كه اين. است

ايـن   يقرع ةنتيج آن،فساد بدن در فساد نفس بعد از موت و عدم تأثير  يبنابراين، بقا
 :، دليل يادشده بر دو امر استوار استبينيم ميگونه كه  همان .دليل خواهد بود

 ؛برلان لازم( الف
 .اثبات ملازمه (ب

، وجه ممكن نيستم جوهر به عرض به هيچ ست؛ زيرا تقوّبرلان لازم ناگفته پيدا
 .تاس م و وابسته به جوهربلكه همواره عرض متقوّ

 ياينكه در جـا  نخست. گردد ياثبات ملازمه نيز بعد از اشاره به دو نكته آشكار م
است مستقل از بـدن و علّـت مفـيض     يخود  به اثبات رسيده است كه نفس جوهر

، از هـم  آيـد  يكه پديد م يا است؛ بنابراين، با موت انسان تنها حادثه يآن همواره باق
                                                        

د پديد آمده و در اصل مجرّ يموجودصورت نفس و بدن معتقد است نفس به  ةابن سينا در باب رابر.  
كمـالات  بـه  راه از ايـن   است تـا در بدن  تصرّفپيدايش به بدن نياز ندارد، بلكه تعلّق آن به بدن تنها براي 

دانسـته و آن را يـك    يرتدبي ةبدن را بعد از حدوث، رابرو نفس  ةرابر يو. ممكن خويش نائل آيد
 (.312و  120ـ 119و  1/182، و التنبيهات شاراتلاا:  .ر) كرده است يمعرف يو عرض يامر اضاف

نفـس و   ةرابر ـ»عنوان  با يا در مقاله ،نفس و بدن ةت ديدگاه ابن سينا را در باب رابرلانگارنده اشكا.  
 .ستيادآور شده ا« و ملاصدرا يبدن در فلسفه ابن سينا، سهرورد
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 .آن دو ةرابرراع انقو است پيوند نفس با بدن  گسيختگي
 ةعلاق ـاز سنخ پيوند شـوقي و  نفس با بدن، دوم اين است كه از يك سو، پيوند  ةنكت
از مقولات  ييك ،چون اضافه ؛آيد يم شمارترين اعراض به  و از ضعيف است ياضاف
 ياز سـو  .باشـد  يتـر م ـ  ضـعيف  ي،عرض ـگانة  مقولات هشت ديگراست و از  يعرض

 .رود به شمار مي يو از موجودات جوهراست ر جوه ةمقولاز ديگر، نفس مزبور 
، تنهـا پيونـد   يرسـيم كـه بـا مـرگ آدم ـ     يبه اين نتيجه م ـ ،نكتهدو با توجّه به اين 

رود؛ بنـابراين،   يو از بـين م ـ گـردد   مي، نابود استترين اعراض  كه از ضعيف ياضاف
ه نفـس در  سـت ك ـ معنا رود، بـدين  از بين مينفس نيز  ،پيوند مزبور از بين رفتناگر با 
يش، بـه پيونـد يادشـده متقـوّم و وابسـته اسـت و ايـن، چيـزي جـز          خو يو بقا يهست
 ةچون معلـوم شـد كـه نفـس از مقول ـ     نيست وترين عرض  جوهر به ضعيف يوابستگ

 ي، بقـا اسـت؛ بنـابراين   يترين مقولات عرض از ضعيفنيز جوهر است و پيوند مزبور 
است كـه بـه صـورت     يا نتيجه ،د نفسنفس بعد از موت بدن و عدم تأثير آن در فسا

 .آيد يآشكار از اين دليل به دست م
در ذيـل بـه    .ه اسـت متـذكّر شـد  در آثار مختلف خود مرلب فوق را  شيخ اشراق

 :گويد يچنين م المرارع و المطارحات در يو. شود ياز آنها اشاره م يبرخ
 مبـاين   هر غير منربـعٍ النفس جو نّإ: به يحتجّ قرب ماأبعد البدن و من  یو النفس باقي
 ی، و العلاق ـیشـوقيّ  یلا علاق ـإو لـيس لـه مـع البـدن      ی،بـاقي  یاضو علّته الفيّ ،عن البدن

فلـو   ی،العلاق ـ کذا برل البـدن ينقرـع تل ـ  فإ. یضافعراض الإضعف الأأو من  ی،ضافيّإ
 يعـراض الت ـ ضـعف الأ أب هم وجـود لكان الجوهر يتقـوّ  یضافبرلان الإببرلت النفس 

 . و هو محال ی،ضافالإ يه

 :نگارد مي الواح عماديو در لوح چهارم از هم
اسـت و اضـافت    يو آن اضـاف  ،شـوقي  ةو ميان تـن نيسـت الا علاق ـ  [  نفس]ميان او 
ترين اعراض است؛ زيرا كه نقل كند آنچه بر دست راست توست بر دست  ضعيف

 ،بـه برـلان تـن    يس باطـل شـد  و اگـر نف ـ . يچپ تو و تو در نفس خود متغيّر نشو
و . و ايـن محـال اسـت    يبـود  يترين اعراض مقوّم وجود جوهر كه ضعيف يبايست
دائم است و در محل نيسـت، بايـد كـه بـه      ،جوهر مفارق كه علّت اوستكه چون 
 . ماندي او باق يبقا
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 :نويسد مي پهتونام  در و

را، از برـلان جـوهر ديگـر     و چون نفس محل ندارد و جـوهر مبـاين اسـت اجسـام    
كننـده قرـع    فـرق  يالجمله به ميان مـرگ و زنـدگان   يو ف. يدمباين، عدم او لازم نيا
برـلان جـوهر لازم    ،و از برـلان اضـافات   ياست اضاف يعلاقه است و علاقه عرض

نفـس اسـت،    يعلّت دائم مانـد و اسـتعداد بـدن اگرچـه مسـتدع      يبقابه نيايد؛ پس 
 . برلان نفس رابرلانش به واجب نگردد 

 ديدگاه سهروردي دربارة بقاي نفس پس از مرگ يبررس
 :ره، نكات زير شايان يادآوري استدر اين با يديدگاه سهرورد يدر بررس
بـا ابـن سـينا هماهنـگ     ( نفس پـس از مـرگ   يبقا)شيخ اشراق در اصل مدّعا . 2
؛ زيـرا ابـن سـينا از طريـق     ت استدلال آنان بر اين مدّعا مختلف استكيفيّ ياست، ول
آن را بـه اثبـات    يبقـا  ،بـين نفـس و بـدن    يا و معلول و نبودِ چنين رابرـه  تعلّ ةرابر

و تأثير نداشتن زوال اين  يشوق ةاز طريق رابر يسهرورد ، در حالي كهرسانده است
 .خود را ثابت كرده است يمدّعا ،رابره در زوال نفس

از آثـار   ييك ،مسئلهيل شيخ اشراق در اين گردد، دل يكه ملاحظه م گونه همان .1
. باشـد  يم پيوند آن دو ينفس و بدن و چگونگ ةرابر بارةدر يوديدگاه  يو پيامدها
معتقـد   ياضاف ةو علاق يشوق ةنفس و بدن به رابر ةرابراز چون در بحث  يسهرورد
ز نفس پـس ا  يدليل مزبور را به دست آورده و بقا، در مسئلة مورد بحث، استبوده 

 .ده استكرمرگ را از آن استنتاج 
در  ي  و عدم پذير  ديـدگاه و ربه پذي شيخ اشراق صحت و سقم اين دليل .3

نفـس و بـدن    ةرابر ـاز اگر ديدگاه او در بحـث  . دارد يبستگ نفس و بدن ةباب رابر
او را در ديـدگاه   يا اگر كس ـامشود،  مي، دليل او در اين باب نيز پذيرفته فته شدپذير
ندارد جز اينكه دليل او را در اينجـا نيـز    يا نفس و بدن مردود بداند، چاره ةبرباب را
از  ينفـس و بـدن خـال    ةدر باب رابر ـ يبا توجّه به اينكه ديدگاه و يول. بداندمردود 
 .خدو  خواهد بودمسئلة مورد بحث نيز مدر  يدليل و  نيست،اشكال 

                                                        

نفـس و بـدن در    ةرابر ـ» ةمقال ـرا در نفس و بدن  ةدر باب رابر يديدگاه سهرورداشكالات نگارنده .  
 .يادآور شده است« صدراي و ملاابن سينا، سهرورد ةفلسف
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 از ديدگاه ملاصدرا پس از مرگ بقاي نفس
خـويش بـه صـورت مسـتقل      ةاساس حكمت متعالي هين اين بحث را برصدرالمتأل
  از فصـول  يهرچنـد يك ـ  يو. قرار نداده اسـت  يمورد بررس

 ،(النفس لا تفسد بفساد البدن نّإ)كرده است  يگذار مباحث نفس را به اين عنوان نام
از مـرگ بـه اثبـات     نفـس را پـس   يبقـا  وين اسـت كـه   آظاهر ايـن عنـوان بيـانگر    

نفس  ينه تنها در اين فصل، بقا يشود كه و يم با رجوع به آن، روشناما  ،رساند يم
ند، مورد مناقشه قرار معتقدنفس  يكه به بقارا  ي، بلكه دليل كسانهرا به اثبات نرساند

ــاگون آن را باطــل  و داده ــابراين، از فصــل يادشــده دانســته اســتاز جهــات گون ؛ بن
گاه او را در اين باب به دست آورد؛ زيرا ابرال دليل يك مـدّعا بيـانگر   توان ديد ينم

كـه   يچرا كـه ممكـن اسـت دليل ـ    ؛ابرال اصل آن مدّعا و پذير  مخالف آن نيست
ي دليـل ديگـر   ةاصـل مـدّعا بـه وسـيل     يباطـل باشـد، ول ـ   ،اثبات مدّعا ذكر شده يبرا

 يا چـاره  ره،درا در اين بـا ملاصديدگاه به دست آوردن  يبرا بنابراين،. پذيرفته شود
 .در آثار ويمباحث ديگر  رجوع بهنيست جز 
از مباحـث كـه ارتبـاط نزديـك بـا بحـث        ييكگذشت، طور كه در مقدمه  همان
. نفـس و بـدن اسـت    ةرابر ـ ةمسـئل د، رو يشمار م ـ اين بحث به يو از مبان ردحاضر دا

از مرگ به هـيچ   پسنفس  ينفس و بدن، بقا ةرابر بارةدر ملاصدرابراساس ديدگاه 
را يگانه پيوند ممكن بـين نفـس و بـدن     يپذير نيست؛ زيرا او پيوند اتّحاد امكان وجه
و در خـارج هـر كـدام عـين      نـد معتقد اسـت آن دو بـه وجـود واحـد موجود     ،دانسته
دليـل  از هـم   ي خـويش اثبـات مـدّعا   يبـرا  يو. است  يديگر
 يبرهـان عقل ـ  از و هـم   يتجرب
 .سود برده است 

است، بلكه  يطبق اين مبنا نه تنها فساد هر يك از نفس و بدن مستلزم فساد ديگر
 ،مزبـور  يبـا توجّـه بـه مبنـا     بنابراين،؛ نيز است يبا فساد ديگر يفساد هر كدام مساو

ندارد جز اينكه به زوال نفس پـس از زوال بـدن معتقـد     يا صدرالمتألهين منرقاً چاره
 .باشد
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حقيقت نفس  ةاو دربار. د سخن فوق استرد ديگر نيز مؤيّادر مو ملاصدرا كلام

 يچيـز ديگـر   ،به بـدن آن است حقيقت نفس جز عين تعلّق  معتقد بر خلاف ابن سينا
حقيقـت   يز نظـر و كه حقيقت نفـس ا  يبنابراين، هنگام ؛ نيست
اين حقيقـت   يندارد، بقا يو با صرف نظر از بدن، وجود مستقلاست  يو اضاف يتعلّق

 يكـه و  شـود  بنابراين، روشـن مـي  . پذير نيست بدن به هيچ وجه امكان يپس از نابود
 .حقيقت نفس را پس از فساد بدن قبول ندارد يبقا

 :استزير مررح  يپرسشها مرلب فوق،با توجّه به 
 اسـت كـه  مرلـق   ينـابود  يآن به معنا يست  آيا نابودچينفس  ينابود نايمع. 2

و  ردحضور ندارد يا اينكه نفس مراتب گوناگون دا ياز مراتب هست يا در هيچ مرتبه
 گردد  ياز مراتب آن نابود م يبدن تنها يك يبا نابود
د باشـد، معـا   يمرلـق و در تمـام مراتـب هسـت     نابودي يآن به معنا نابودياگر  .1

آن از بـين   يتعلّق ـ يـت و حي  يطبيع ـ ةاگـر تنهـا مرتب ـ   شـود و  ميانسان چگونه توجيه 
اسـت، چـرا صـدرالمتألهين بـه صـورت مرلـق گفتـه         يرود و مراتب ديگر آن باق يم

 شود  يبا فساد بدن، ذات و حقيقت نفس فاسد م :است
 يشويم كه ملاصدرا بر اساس حركت جوهر ييادآور م نخستدر پاسخ پرسش 

 ،از يـك سـو  . مختلف برخـوردار اسـت   يت و عوالم وجوداقد است نفس از نشئمعت
 سـوي ديگـر،  شـود و از   يخوانـده م ـ « عـالم خلـق  »در عالم طبيعت دارد كه  يوجود
 ةاسـت كـه مرتب ـ   يبديه. حضور دارد« عالم امر»است و در  يتجرّد عقلان ةنشئ يدارا

ه و آن به مادّ يطبيع ةلكه تنها نشئنياز ندارد، ب يآن به بدن و احوال مادّ يتجرّد و عقل
 آن يعقل ـ ة؛ بنابراين، زوال بدن و انعـدام مـزاج، بـه مرتب ـ   نيازمند است ياستعداد مادّ
وجـود   يو طبيع ـ يتعلّق ـ ةد، بلكه صرفاً موجب انعـدام و فسـاد مرتب ـ  نسار ينم يضرر
 :گويد وي در اين باره مي. گردد ينفس م

و بعضها  ...مر و التدبير، بعضها من عالم الأیذاتيّ تامقامات و نشئ ینسانيّللنفس الإ نّإ
عـالم   يلإلت و بع ت من عالم الخلق ت و تحوَّذا ترقّإف . ...من عالم الخلق و التصوير

حوالـه و  أالبـدن و   يل ـإاً لا يحتـاج حينئـذ    مر يصير وجـوده وجـوداً مفارقـاً عقليّ ـ   الأ
 . استعداده
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 يس و بدن نيز بيانگر مرلب يادشده است؛ زيرا ونف ةرابر بارةدرملاصدرا  سخن
دارد  ارتباطبا بدن نفس  يو مادّ يطبيع ةده است كه تنها جنبكردر آنجا بارها تأكيد 
گـاه از   حد نيست، بلكـه هـيچ  متّ تنها با بدن آن نه يتجرّد ةا جنباست، امو با آن متّحد 

 . ر نخواهد بودمتأثّ نيز بدن
ت گونـاگون  امراتـب مختلـف و نشـئ    ازنفس  ،ديدگاه صدرالمتألهين بنابراين، از
 ،گـردد  يآن نابود م ـ يو وجود مادّ يطبيع ةبدن، تنها نشئ ياست و با نابودبرخوردار 
 .ماند مي يآن باق يو عقلان يدتجرّ ةاما نشئ

را فسـاد نفـس بـه    روشن گرديد؛ زي يپاسخ پرسش دوم نيز تا حد ،با بيان يادشده
نيسـت تـا اينكـه معـاد انسـان بـا مشـكل         يمرلق و در تمام مراتب هست ينابود يمعنا

امــا اينكــه چــرا صــدرالمتألهين در مــوارد مختلــف بــه صــورت مرلــق  ،مواجــه شــود
مراتـب آن، بـدين   از  يگردد، نه برخ ـ ينابود م« ذات نفس»بدن،  يبا نابود :گويد يم

 يطبيع ةذات و حقيقت نفس را تنها مرتب ـ گذشت گونه كه همان ـ ياست كه و سبب
 ،آن يدة تجـرّ و بـه مرتب ـ دانـد   مـي   به بدنقي آن و تعلّ يو حيث اضاف
 .كند ينفس اطلاق نم

 ديدگاه ملاصدرا دربارة بقاي نفس پس از مرگ يبررس
 :شود يماره اش هاكه به برخي از آنبرانگيزي وجود دارد  در ديدگاه ملاصدرا نكات تأمّل

و حي يـت   يطبيع ـ ةهمان نشئ ،ذات و حقيقت نفس ملاصدرا،بر اساس ديدگاه  .2
 .گردد يآن به بدن است كه با انعدام بدن منعدم م ةاضاف
گونـه   هـيچ  ،بـدن  يو نـابود  رددر عـالم ديگـر حضـور دا    ،دنفس پس از تجـرّ  .1
نـه   آيـد،  مـي شـمار   بـه  يدات عقل ـاين مرتبـه، جـزء مجـرّ   . در اين مرتبه ندارد يتأثير
معاد و رستاخيز انسان نيـز  . گردد يبا بدن دارد و نه اسم نفس بر آن اطلاق م يارتباط

 .است پذير از همين طريق توجيه
ــار .3 ــه چشــم  ملاصــدرادر كــلام  هايييحقيقــت نفــس ظــاهراً ناســازگار  ةدرب ب
حي يـت   و يطبيع ـ ةنشئ باذات و حقيقت نفس  ، بر اتّحادخورد؛ زيرا او از يك سو يم
ذات و وجود مسـتقل داشـته    ،و چنين نيست كه نفس كند تأكيد ميبه بدن  ي آنتعلّق
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بلكه ذات نفس و تعلّق آن بـه بـدن بـه     ،تعلّق به بدن بر آن ذات عارض گردد باشد و

 .شوند يوجود واحد موجود م
و وجـود   ىّمـر ذات ـ أالبدن و تستكمل  يف فكونها بحيث تتصرّ يأالنفس  ینفسيّ إنّ
 يمر زائد ف ـأليست ب يّالنفس مادام وجودها هذا الوجود التدبير یفنفسيّ... اله يّقحقي

 . ي وجود النفسالوجود عل

 وبـه بـدن   نفـس  تعلّـق  ، گويـد  يبه اين مرلب م ـ با اشارهديگر  ييدر جا ملاصدرا
 :آيد يشمار م از مقوّمات آن به و ييك امر ذات، در بدن آنتصرّف 

، فهـذه  يّلها بحسب وجودها الشخص يّمر ذاتأنفس بالبدن و تصرّفها فيه اقتران ال إنّ
 . لها یالبدن مقوّم يلی لها إالنفسيّ یضافالإ

وابسـته   يبـه بـدن و اسـتعداد مـادّ     ئـاً ذاتـاً و بقا  ،نفس، معتقد است از طرف ديگر
رد؛ بنـابراين،  نيـاز دا  ف در آن بـه بـدن  نيست، بلكه تنها از جهت تعلّق به بدن و تصـرّ 

فزوال اسـتعداد البـدن لا   » :دنز ينم يضرر گاه به ذات نفس بدن هيچ يانعدام و نابود
 «، بل تعلّقاً و تصرّفاًاًذاتاً و بقاء  رّهاضي

 . 
بيـانگر ايـن اسـت كـه نفـس       يعبـارات و  يشود، برخ يه ملاحظه مگونه ك همان

از ديگـر   يامـا از برخ ـ  ؛گـردد  ينفس نيز نابود م ـ يو با نابوداست ذاتاً به بدن وابسته 
و بـا زوال بـدن    نيازمنـد نيسـت  آيد كه نفس ذاتاً به بدن  يعبارات او چنين به دست م

 .گردد يهرگز زائل نم
ت، صـدرالمتألهين كـلام   گذش ـگاه شيخ الـرئيس  ديد يسان كه در بررس همان .1

مخالفت شديد خود را در اين بـاب بـا ابـن    كرده و  يتحليل و بررس ،شيخ را به دقّت
و  باطـل دانسـته  را  ابـن سـينا  كـلام   ،از جهات متعدّد ملاصدرا. ه استداشتسينا اعلام 

 .استانكار كرده نفس را به شدّت  يبقا
                                                        

 ة، در عبـارت فـوق واژ  اسـفار اربعـه  كتـاب   دار احيـاء التـراث العربـي   شايان ذكر است كه در چـاپ  .  
دارد و نه با سياق عبـارت؛   يرسد اين واژه نه با اصل بحث همخوان يظر مبه ن كه آمده است« يضرّها»

ثبت « لا يضرّها»مزبور  ةواژروشن شد كه  ،اين كتاب يا چاپ سنگبيادشده  ةواژ از اين رو، با تربيق
 .دارد و هم با سياق عبارت ياست كه هم با اصل بحث سازگارشده 
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اسـت؛   ييـك نـزاع لفظ ـ   ،در بحث حاضر يبوعلرسد نزاع ملاصدرا با  يم به نظر
ذات نفـس بـه    ، بقـاي بدن ينفس پس از مرگ و نابود يزيرا مقصود ابن سينا از بقا
است و ملاصدرا نيز اين امر را قبـول داشـته و بارهـا     يد عقلانعنوان يك جوهر مجرّ
زائـل   نفس، نه متأثر از بدن است و نه با زوال بدن يد عقلانة تجرّگفته است كه مرتب

 ،نفـس پـس از فسـاد بـدن     يصدرا از عـدم بقـا  از طرف ديگر، مقصود ملا. گردد يم
به عنوان مدّبر بدن و  ،بدن يپس از نابودنفس  ياست؛ يعن« لبدنلر مدبّ ينفس بما ه»

گـاه انكـار    را هـيچ  يصلاحيت بقا را ندارد و ابن سينا نيز چنين سخن ،متصرّف در آن
وال بـدن،  زنگفتـه اسـت كـه پـس از      يسينا، بلكه احـد نكرده است؛ زيرا نه تنها ابن 
نيست؛ چرا كه  ياست و اساساً اين سخن گفتن يباق ينفس به عنوان مدبّر بدن عنصر

 .دهد ميتدبير آن موضوع و جايگاه خويش را از دست  ،بدن يبا نابود

 هنتيج
 يبـاق  پس از مرگ يانسان ةاند كه نفس ناطق دهكرآشكارا بيان  يابن سينا و سهرورد

د پديـد آمـده و   مجـرّ  يبـه عنـوان موجـود    ،است؛ زيرا نفس ناطقه در اصل پيـدايش 
 ،مـزاج  ي؛ بنـابراين، زوال بـدن و نـابود   گشـته اسـت  سپس تعلّق به بدن بر آن عارض 

 .آن ندارد يدر زوال و نابود يگونه تأثير هيچ
در اثـر حركـت و   اسـت و   يصدرالمتألهين معتقد است كه حدوث نفس جسـمان 

همـان حي يـت    ،ذات و حقيقـت نفـس   وي،از نظر . رسد يتجرّد م ةمال به مرحلاستك
پـس   وجـود نـدارد؛  به بـدن   آن ذات نفس و تعلّق دوگانگي بينتعلّق به بدن است و 

آن نـه   يدتجـرّ  ةامـا مرتب ـ  ،بـدن صـلاحيت بقـا را نـدارد     يبعد از نابود ،اين حقيقت
در  يبدن تـأثير  يشود و نه نابود يمبا بدن دارد و نه اسم نفس بر آن اطلاق  يارتباط
 .آن دارد ينابود

دربارة نفس گفته و ملاصدرا  يابن سينا، سهرورد با توجّه به آنچه از ديدگاههاي
به اينكـه نفـس ناطقـه بـه عنـوان يـك       شود كه هر سه حكيم مسلمان،  شد، روشن مي
 ،م آن ندارددر انعدا يأثيرتاست و انعدام بدن هيچ  يپس از مرگ باق ،دموجود مجرّ
 .اتفاق دارند
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 افكار افلاطوني ابن سينا

   جواد رقوي 
   دانشجوي دكتري فلسفه و كلام اسلامي دانشگاه قم 

 چكيده      
هواك   اززد، بور جزبوه   ا ي قلتداد ميبر خرف تلقّي را ج اه ابن سيزا را حكيتي مشّ

آراك هواك اررمووني    ر شوه . اررموني و ااراقي اركار ابن سيزا تأايد نتودد اسوت 
 .توان باز ابي ارد وك، از ميان آرار اررمون و رلومين را مي

آرور ز ، مبود    : بارزتر ن موارد موشع اررمونيِ ابن سويزا ا ون مباحوث اسوت    
بوا بررسوي مواشوع    . عشو  و احووان عااوقان    ههوي و صفات آن، نفس، عقول، 

مقالوة  . توان مورد بررسوي قورار داد   مفاور، تتا   آنها با آراك ارسطو را ني  مي
حاشر، اواشي است براك باز ابي اركار اررموني ابن سيزا و بررسوي آنهوا بوا    

 .آراك ارسطو
، عقـل،  افلاطون، آفرينش، عقل فعّال، مبدأ هستي، نفس. ابن سينا :كليد واژگان

 .عشق
 
 
 
 
 
 

 طهح مسئل 
ة و پيـرو فلسـف   ءابزرگ مكتب مشّ ـ ياز حكما ،سينا يابوعل ،الرئيس الحق، شيخ یحج
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رايج  يا بيانگر انديشه ،اين سخن.  است ييارسرو
 قـرين يـاد حكمـت    «ابـن سـينا  »همـواره نـام    ،است كه در آن ير اسلامتفكّ ةدر حوز
است  يشباهتها و مرابقتهاي يك سو،سبب اين انديشه، از . است ينظر ةو فلسف يبح 

 ،ديگـر  سـوي شـود و از   يبين ديدگاه ابن سينا و ارسرو ديده م ـ ،موارد يكه در بعض
حـاد  مُُ ـل و اتّ  ةماننـد نظري ـ  ،يو نوافلاطـون  يافكار افلاطون يمخالفت ابن سينا با بعض
 . عاقل و معقول است
بودن ابن سـينا حـق    ييارسرو ،بودن و به عبارت ديگر يائمشّاگرچه با اين همه، 

 يرا در عـداد حكمـا  وي تـوان   يديگـر م ـ  ينيسـت و بـا نگـاه     تمـام حقيقـت   ،اسـت 
ده كرارسرو عدول  سنّتابن سينا از  ،يزيرا در موارد فراوان ؛آورد شماربه  يافلاطون

 ةدر مقايس ـ اًايـن حقيقـت را خصوص ـ   .ده اسـت ش ـمتمايـل   يافلاطـون  يو به ديدگاه
اساساً اعتراض . توان دريافت يم يبا وضوح بيشتر ،مكتب ابن سينا با مكتب ابن رشد

اسـت؛ از  گردانيـده   يت ارسـرو رو از سـنّ  ويابن رشد بر ابن سينا نيز همين بود كه 
 .است يهافت ابوحامد غزالت سزاوار تهمتِاين رو، 
ر غـرب، بيشـتر   تفكّ ةبودن ابن سينا در حوز يراقبودن و به يك معنا اش يافلاطون

بوده است كه آنها برخلاف  سبببدان  ،ده است و اينكره اسلام جلب توجّ جهاناز 
ا كه ابن رشـد  جآن بديهي است. را از ابن رشد دريافته بودند ياسلام ةمسلمانان، فلسف

كـه   ييبـن سـينا  ا ،توان انتظـار داشـت   يباشد، نم يائن حكمت مشّر ارسرو و مبيّمفسّ
ــ از افكــار ارســرو يخــويش را بــه پيــرو  يآرا ،مــوارد يدانــد و در بعضــ نمــيد مقيّ

 ،به عبارت ديگر افتد؛قبول واقع و م يائمشّ ينوافلاطونيان را نيز پذيرفته است، حكيم
 يائمشّ ـ ؛ از ايـن رو، ابن سينا در مقابل شيخ اشراق قرار دارد ،ير اسلامتفكّ ةدر حوز
 ياشـراق  يحكيم ؛ بنابراين،اما در جهان غرب رقيب ابن رشد است ،گردد يقلمداد م
 .شود يشناخته م يو افلاطون

داشته  يبودن ابن سينا، در بين مسلمانان هم طرفداران يافلاطون ييعن ،اين ديدگاه
در تأييد اين ديدگاه تلا   جاه الاشهاقي في فلسفي ابن سيناالاتّمؤلف كتاب . است
 يابـن سيناسـت كـه آرا    ياشـراق  يآرا يبتـه هـدف او بررس ـ  ال ،ده اسـت كر يفراوان
 يآرا يپس از برشمردن بعض لمعارف الاسلامي ا دائهيدر  .را نيز دربردارد يافلاطون
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كنـد كـه    يابن سـينا را چنـين بيـان م ـ    يت اين رويكرد افلاطونابن سينا، علّ افلاطوني
در  ،خـود  ةنيـز بـه نوب ـ   اسـت كـه آنهـا    يآثار فاراب د،دا جهترا ر ابن سينا آنچه تفكّ
 . گردد يبرم ينوافلاطون ةبه شروح فلاسف ،اصل
كه معمـولًا   ؛ بدين سببرود يكار مه ب« ياشراق» يبه معنا« يافلاطون» ژةوا يگاه

جسـتار، مقصـود    در اين. دشو يم يتلقّ ياشراق يحكيم، افلاطون را در مقابل ارسرو
ابن سينا ممكن  ياشراق يآرا. ي ابن سيناستاشراق ي، اخص از آرايطونافلا ياز آرا

 كـه  ، در حـالي  داشته باشد يارسروي ييا حت يغنوص ،يهرمس ةاست ريش
ــراد از آرا ــن ســينا يافلاطــون يم ــدگاههاي ،اب ــا افكــار افلاطــون و   يدي اســت كــه ب
 .شباهت يا مرابقت دارد نوافلاطونيان
 .دشوآوري و بررسي  افكار افلاطوني ابن سينا جمع شود، مي جستار كوششدر اين 

 ابن سينا از افلاطون يتأثيرپذير يها زمينه
از  ييك ـ ياثرپـذير  يضرورتاً به معنـا  ،ر در يك ديدگاهدو متفكّ يشباهت و همانند

امـا   ،رسيده باشـند  يواحد ةبه انديش يلات فردچه بسا هر يك با تأمّ ؛نيست يديگر
و  متقابـل اسـت  بـر يكـديگر   تأثير آنهـا  چنان بوده است كه  يفكر يطبيعت جريانها
كمـال   ةآغاز گردد و تـا مرحل ـ  ابتدايافت كه در يك فرد از را  يا شايد نتوان انديشه
آنهـا در   ةدهنـد  شـكل  يو ديدگاهها يفلسف يمعمولًا نظامها. ندكدر همان فرد رشد 
 يها و وارس ـ نقل و انتقال انديشه يتاريخ يها زمينه يبررس. ريشه داردافكار پيشينيان 
تر آن در  ر و اَشكال بسيطآن تفكّ يها ما را به سرچشمه ،ديدگاهها يگير روند شكل

نظـام   يگيـر  شـكل و محـيط   يبـه شـرايط زمـان    يبا نگاه. رساند يگذشتگان م يآرا
بسـيار بـوده    ياو از افكـار افلاطـون   يتأثيرپـذير  ةيابيم كه زمين ـ يابن سينا درم يفلسف
 .تاس

ديگـر   راههاياما از  ،ديگردنمتأثر كسي د و از كر يابن سينا فلسفه را خودآموز
بـن منصـور راه يافـت و از     به دربار نوح ياو در جوان. آشنا گرديد يبا افكار افلاطون

سـبب  امر، اين . بود ياصفهان ةنظير علاءالدول يملازم حكمرانان ،آن پس تا آخر عمر
 باشدمند  زمانش بهره يها ين كتابخانهتر بزرگ ازگرديد كه همواره 
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 .      
سـه   درتـوان   يم ـرا از آنهـا   يو يو تأثيرپـذير  يابن سينا با افكار افلاطون يآشناي

 :دانستطريق عمده 
 آثار افلاطوني ةمطالعة تهجم. 1
وخ كرده بود و آثار رس ير اسلامتفكّ ةبه حوز يافكار افلاطون ،تها قبل از ابن سينامدّ

 يميـزان آشـناي  .  ترجمه شده بود ،به كمال يافلاطون
 يفلساف نـام  ه ب ـ ياز فـاراب  يدر اثـر  ،يهجر مسلمانان با آثار افلاطون در قرن چهارم

نـه   ،در ايـن كتـاب  فـارابي  . منعكس شده است افلاطون و اجزاءها و مهاتب اجزاءها
برد و موضوع هر يـك را   يافلاطون نيز نام م يها بلكه از نامه ،ها ميع مكالمهتنها از ج
 . دهد يشرح م زبه ايجا
 افلاطون و نوافلاطونيانافكار ه از متأثّو م آثار فيلسوفان متقدّ ةمطالع .2
 طـرف دارد و از  يافكـار افلاطـون   يطرف ـاست كـه از   يابونصر فاراب ،اين افراد ةنمون
 .فيض با او موافق است ةو در تقرير نظري فاو معتر يابن سينا بر استاد ،ديگر
 بهخورد با اسماعيليان .3

ابـن  . متمايـل بودنـد   يبه افكار افلاطون ،يو كلام ياسلماعيليان در بيشتر مواضع فلسف
 يب ـأو كان »: گويد يدر شرح حال خود م وي. است داشته ياسماعيل يسينا گرايشها

و قـد سـمع مـنهم ذكـر الـنفس و       یسـماعيليّ ين و يعدّ من الإالمصريّ يداع جابأن ممّ
.  «...يخ ـأ کيقولونه، و يعرفونه هم، و كذل يوجه الذ يالعقل عل

 در چنـين . نيز در تلا  بودند تا ابن سينا را به مـرام خـود درآورنـد    يداعيان اسماعيل
 .نمانده استمصون ثير افكار آنان خواه ناخواه ابن سينا از تأ ،يمحير
 يو سـازگار  يت كـه همخـوان  اس ـابن سينا اين  يمهم در باب افكار افلاطون ةنكت
 ،نظيـر ابـن سـينا   ، مسـلمان  يحكما ياز اعتقادات دين يافلاطون با بسيار يديدگاهها
 سـبب توفيـق   ياين همخوان. آنان دارد يافلاطون هايدر تمايلها و گرايش ينقش مهم
. كند فراهم مي يخويش و اعتقادات دين يدر جمع بين ديدگاه فلسفرا ف يك فيلسو

، از اين عامل بركنار اشاراتدر آثار دوران آخر عمر  نظير ه ويژه ب ،ماً ابن سينامسلّ
 .نبوده است
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 ابن سينا يافلاطون افكار
 ،تبرگزيده اسرا ديدگاهي افلاطوني  ،ترين و بارزترين مواضعي كه ابن سينا مهم اكنون
 .مستلزم بيان سه امر است ،تبيين موضع افلاطوني ابن سينا در هر مورد. كنيم بيان مي
 .يو نوافلاطون يآن ديدگاه در منابع افلاطون يها بيان سرچشمه (الف
و  ديدگاه اواثبات عدول ابن سينا از  برايديدگاه ارسرو در آن باره،  يبررس (ب
 .يافلاطون يت استناد ديدگاه ابن سينا به موضعصحّ
 .آن يافلاطون يها بيان ديدگاه ابن سينا با تأكيد بر جنبه (ج

 عالم آفرينش
. اوسـت  يروشـن از افكـار افلاطـون    يا نمونه ،ابن سينا در باب آفرينش «فيض ةنظري»

مبـدأ نخسـتين يـا    ؛ براي م ال، شود يم ديدهنيز  يعناصر ارسروي ،البته در اين ديدگاه
 يايغ ـت اسـت، علّ ـ  يوندق شوق عقـل مـا  متعلّآنجا كه ارسرو از  نامتحرّ   حرّم

ا در ديـدگاه  بينيم، ام نيز ميفيض ابن سينا  ةنظير اين را در نظري. حركت افلا  است
، ممكـن  خورد و ايـن  ياز آفرينش و خلق يا صدور و فيض به چشم نم ينشان ،ارسرو
را  يديـدگاه بايد . مورد رضايت ابن سينا به عنوان يك فيلسوف مسلمان باشد نيست

سـازگار باشـد و ابـن     ين ـو هم با اعتقادات دي يكه هم با موازين عقلدر پيش گرفت 
 .يافت «فيض ةنظري»سينا اين ويژگيها را در 

 ،آثـار افلاطـون   برخـي از در  ة اين نظريه راريش .فلوطين است ،فيض ةبدع نظريمُ
 جمهاوري در افلاطـون  . تـوان يافـت   مـي  فا دروساي و  جمهاوري ، پارميندسماننـد  
حقيقـت   ،خورشيد نيسـت  يول ،آيد ياز خورشيد برم يهمچنان كه روشناي: گويد يم

. است« خوب»تشان آيند و علّ يبرم« خوب»از  يول ،نيستند« خوب»و موجود نيز عين 
 . اند خود را مديون خوب يت نيز هستوجود و موجوديّ

 :گويد يم فا دروسدر 
فقـط بـه    ،آن را لمس كـرد  توان يگ دارد و نه شكل و نه مراستين كه نه رن يهست
راستين گرداگرد آن قـرار   يآيد و دانشها يدرم ،ران روح است ابهخرد كه ارّ ةديد
در خور  يكوشند از غذاي يكه همواره م يارواح ةخدايان و هم يچون غذا. دارند

اينكـه بـار   گونـه روحهـا از    ش ناب و راستين است، آندانخويش برخوردار شوند، 
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 ييابنـد و از تماشـا   ياندازه م يب يوجد و نشاط، اند ديدار حقيقت نائل شده ديگر به
 . گردند يحقيقت برخوردار م

منشـأ پيـدايش   آن را كنـد و   يم ـ كه افلاطون آن را بـه خورشـيد تشـبيه     «خوب»
 «ها ايده ةيدا»آن را  ،است كه در مواضع ديگر يهمان چيز داند، ميحقيقت و وجود 

  .نامد يم «خير مرلق»يا 
 در ،گويد كه واحد مانده يسخن م «يواحد»از  پارميندس ةهمچنين در رسالوي 

 سـريان يافتـه اسـت   ( عـالم )كه موجود شـده و در ميـان اعـداد     يمقابل واحد
از  يپرتـو  ،عـالم  ياسـت كـه هسـت   « خـوب » كه واحـد مانـده، همـان    يواحد. 
ق علـم فـرد واقـع    راسـتين كـه متعلّ ـ   يدانشـها  ،قت و به عبارت ديگـر اما حقي، اوست
 .است « خوب»ل است كه برآمده و پديدار گشته از همان مُُ  ،شود يم

 ب از عقـل و نفـس اسـت   مركّ ـ بينـيم،  ميروح قرار دارد كه بعداً  ،سوم ةلحردر م
. گـردد  يحقيقت نائل م ـ به ديدار، كه در اين تم يل 

را  يفيض و اغانيم ثلاثه فلـوطين  ةمواد نظري ،خوب، مُُ ل و روح ييعن ،اين موجودات
موجـودات  هام از اين لبا ا ،داند ر افلاطون ميفلوطين كه خود را مفسِ . فراهم آورده است

نچـه  آ» :دكن يم يگونه طراح ، آفرينش عالم و پيدايش ك رت از وحدت را اينياله
 ةاسـت و در مرتب ـ  «عقـل » ،فاصـله پـس از او   يب ،...است «واحد» ،است يبرتر از هست
از هر يك با خصوصياتي مختصّ به خود، .  «است( نفس) «روح» ،سوم

تـوان بـه    يمتنها صفتي كه . واحد اوّلين اقنوم و برتر از وجود است. ديگري متمايز است
آنكـه   بـه شـرط   ،ناميـد  «خير مرلق»توان او را  يمچنين مه. است« احد» ،او نسبت داد

 ،بـه او نسـبت داد   يتوان هيچ صـفت ديگـر   ياز آنجا كه نم. صفت ذات گرفته نشود
اسـت، بـدون اينكـه مسـتلزم      «صدور»و  «فيضان»او نيست، بلكه « فعل» ،پس آفرينش
 . در احد باشد يتغيير يا كم شدن
 :كند يفيضان را چنين توصيف م ةفلوطين نحو

                                                        

آن را  فلسـفه  خدا و ةدر ترجم يپازوك يآقا ، ولياست «good» معادل واژة« خوب» در اين ترجمه،.  
 .كرده استترجمه « نيك»به 

 . Absolute good. 
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نـدارد و نيازمنـد    يجويـد و چيـز   ينم ـ يكامل و پر اسـت و چيـز   ،«نخستين»چون 
ديگـر پديـد    يچيـز  ،يلبريز شد و از اين لبريز :توان گفت يم ، تقريباًنيست يچيز
يـن عقـل   شـد و ا  آبستن «او»آورد و از  «او»در  يرو ،«شد»كه اين چيز ديگر . آمد
در آن واحد هم عقل شـد و هـم    ،در او آورد و در او نگريست يچون رو ؛...است
چون پـر   ييعن ؛كند ياز واحد است، از واحد تقليد م يتصويركه اين عقل . يهست
 ؛از اوسـت  يتصوير ،آيد يشود و آنچه از طريق اين فيضان پديد م يلبريز م ،است
اثربخش كه از عقل صـادر   ياين نيرو .تصوير واحد است ،خود ،گونه كه او همان
گونـه   همـان  ؛كه عقل ساكن و ثابت بود در حالي ،«شد»روح  :روح است ،شود يم

روح در حال سكون  يول ،كه واحد ساكن و ثابت بود در حالي ،«شد»كه عقل نيز 
مادام كـه   .كند يآفريند كه حركت م يم يبلكه تصوير خود را در حال ،آفريند ينم

گـردد و همـين كـه نـزول      ياز آن آكنـده م ـ  ،نگـرد  يم ،را آفريده استبه آنچه او 
 يو روح نبـات ( ينفـس حيـوان  )كننـده   روح حـس  ،به عنـوان تصـوير خـود    ،كند يم
 . آورد يرا پديد م( ينفس نبات)

 .مورد اقبال واقع شـد  ياسلام يحكما سوياز  ،ديدگاه فلوطين در باب آفرينش
در  ،يو بـا تغييرات ـ  كردنـد مرـرح   يبا تفصـيل بيشـتر  ، آن را سينا پس ابنسو   يفاراب

 .تربيق آن بر اعتقادات كوشيدند
عقـل   ،خداونـد . ل اسـت همـان خداونـد متعـال و مبـدأ اوّ     «احـد » ،از نظر ابن سينا
الواحد، معلول او نيـز بايـد    ةنيست و بنا بر قاعد يدر او هيچ گونه ك رت. محض است
نـه تنهـا كامـل     ييعن ـ ؛، تمام و بلكه فـوق تمـام اسـت   يل تعالاوّ ياز جهت. واحد باشد
اكنـون بايـد   .  گردد يو كمالات به او برم يبلكه تمام هست ،است
 ةبساطت خداوند و برگشت هم ييعن)حفظ اين دو اصل مهم  ابن سينا چگونه با ،ديد

 :گويـد  ياو م ـ. كنـد  يين م ـآفرينش و خلقت را تبي ـ (ربه ظاهر متكّ  يكمالات و هست
ل از خداونـد، از لـوازم   صـدور عقـل اوّ  . عقـل اسـت   ،يل تعـال بدأ اوّملين صادر از اوّ

خداوند ذات خويش را كه عقل محض . ق عشق اوستجلال و كمال اوست كه متعلّ
م است و از عالِ ،تئيّكه به اين كمال و مبد در حالي ،كند يل متعقّ ،و مبدأ كل است

                                                        

ل از نظر صدور ك رت در عقل اوّ ؛ م لًاوجود دارد يابن سينا تفاوتهاي ةبا نظري يفيض فاراب ةبين نظري.  
 .(11ـ 11 ،يفاراب : .ر)گانه دارد  سه صورتي ،از نظر ابن سينا يول ،دوگانه يصورت يفاراب
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ل از آن عقـل اوّ . گـردد  يم ـ عـث منب ،ل از او فائض و به تعبير ديگرل اوّعق ،لاين تعقّ
 نيست و بسيط اسـت  در او يگونه ك رت است، هيچ تعاليل حيث كه معلول اوّ

 منشـأ الوجود اسـت و ايـن    ذاته و ممكنه ل معلول بعقل اوّ ،ديگرطرف از . 
 ،يل تعـال ل بـه لحـاظ انتسـاب بـه اوّ    عقـل اوّ  ،به عبارت ديگر ؛گردد يدر او م يك رت

. امكان وجـود اوسـت   ةك رت از ناحي ، بلكهدر او نيست ي رتير است و كغواجب بال
 ياز حي  ـ ،را يل تعـال اوّ ياز حي  ـ ،دكن ـ يل م ـآنگاه كه ذات خويش را تعقّ لعقل اوّ

از . كنـد  تعقّـل مـي   خـويش را  يامكان ذاتديگر،  يوجوب بالغير خويش را و از حي 
ل وجوب بـالغير،  گردد، از تعقّ يفائض م «عقل دوم»نام ه ديگر ب يل، موجوداوّ لتعقّ
ل اسـت و از تعقّ ـ  «ينفـس فلك ـ »آيـد كـه همـان     يوجود م ـه ب «يصورت فلك اقص»

سـه موجـود ديگـر     ،لشود و در اينجا از عقل اوّ يصادر م «يجرم فلك اقص»امكان، 
 باشد ينفس و جرم م ةدو جنب يكه خود دارا «لفلك اوّ»و  «عقل دوم»د؛ آي ميپديد 

گردد كه  مي يال منتهيابد تا اينكه به عقل فعّ يگانه ادامه م اين فيضان سه. 
 . است ينفوس بشر واجب الصور و مدبّر
 ةمهـم ديـدگاه ابـن سـينا در بـاب فـيض بـا نظري ـ        يبه تفاوتها ،در پايان اين بحث

 .ميكن يديدگاه ابن سينا و فلوطين اشاره م ي  نخستين ارسرو و شباهتهامحرّ
 يبعض ـدر ارسـرو   ةابـن سـينا بـا نظري ـ    ةعقول طولي ةنظري يرغم شباهت ظاهر به
مبدأ  ،از منظر ارسرو. دارد وجود يمهم يمعناي يتفاوتها ،اين دو ديدگاهبين موارد، 

بـين   ينصدور يـا فيضـا   ةگونه رابر هيچ يول ،ل استق شوق عقل اوّنخستين تنها متعلّ
تـر   كامـل  ياز ديگـر  ين تفـاوت كـه يك ـ  يابا  ؛اند موجود مستقل وآنها د. آنها نيست
 در بـاب آفـرينش نـدارد    يديـدگاه  ،معتقدند اساسـاً ارسـرو   يبعض ،از اين رو. است

حركـت   ةونح ـاز وقوع حركت و  ينيتبي تنها ،آنچه ابراز داشتهبلكه  ،
اما فلوطين و ابن سينا در ايـن  . و آفرينش عالم نه صدور موجودات ،موجودات است
صدور  ةو عالَم، رابر يمبدأ هست ةرابر ،از نظر هر دو. شبيه هم دارند ييموضوع، آرا
 :نيز عبارت است از يهست يمراتب كلّ. و فيضان است

 ؛ياحد يا مبدأ اعل .2
 ؛عقل .1
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 .الصور واهبيا  نفس .3
هـم ابـن   دعقل )ال يا عقل فعّ الصور اهبوعرض  فلوطين را هماز نظر اينكه نفس 

  .شـود  ياست كه در خصوصيات اين مراتب آورده م يا كته، به سبب نميآورد( سينا
 ةهمــ يعقــل حــاو .بــدون تمييــز لكــن ،چيــز هســت همــه ،در احــد ،از نظــر فلــوطين
، در نفـس امـا ايـن كائنـات    . يدر عين تمييز و به وجـود جمع ـ  كنل ،موجودات است
 شـوند  يجدا و پراكنده م ـ ند،اند و چون به عالم محسوس رس متمايز و متشخص

. 
 در نـزد خـدا حاضـرند    يبه وجـود علم ـ  ،موجودات ةابن سينا نيز معتقد است هم

و  يفيضان ديگر موجودات از مبدأ اعل ـ ةل كه هم واسرعقل اوّ و 
جـامع تمـام    ،بر ديگر موجـودات اسـت، در عـين بسـاطت     ياعل مبدأعلم  ةهم واسر

اسـت و   يا نفس در نظر ابن سينا، مبحث بسيار گسترده .كمالات مراتب مادون است
توانـد هـم عـرض نفـس فلـوطين قـرار        يآنچه در اينجا م. دارد يخود مراتب و انواع

قدس است كـه در آن،  ال روح ،يالصور و به تعبير دين ال يا واهبهمان عقل فعّ ،گيرد
وجود عقلِ دهم . آيد يدر عالم پديد م يضرسد كه ك رت عرغ يم يا به مرحله يهست

و بعد از آن است كه به تعبيـر    همراه وجود عناصرِ قابل كون و فساد است
 .شوند يكائنات جدا و پراكنده م ،فلوطين
 :فيض سه ركن دارد ةنظري
 ؛ات خوددر ذ يانديشيدن مبدأ اعل .2
 ؛ي كه هر كمالي نيز بازگشت به او داردطورمبدأ اعلي به  نكامل و فوق تمام بود .1
را ون دكه فيضان وجود مراتب ما يذات خويش و مبدأ اعلبه عقول  انديشيدن .3
 .گردد يمموجب 

اما در كلام ارسرو تنها  ،در سخنان فلوطين و ابن سينا موجود است ،اين سه ركن
 .شود يو ذات خويش ديده م ياعلانديشيدن مبدأ 

                                                        

مبـدأ   ،در نظـر فلـوطين   يال ابن سينا اين است كه نفـس كلّ ـ نفس فلوطين با عقل فعّگواه ديگر اتّحاد .  
 الصـور  واهـب ال قائـل اسـت و آن را   عقـل فعّ ـ  يو ابن سينا اين نقش را بـرا است  يانسان ينفوس فرد

 .(139، (الهيات)الشفاء  ابن سينا، ؛139كاپلستون، :  .ر)نامد  يم
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 يهست مبدأ
 يههادگاديدگاه ابن سينا با دي يشباهتها ،شود يمررح م بارهبهتر است آنچه در اين 

 ياعل ـزيرا آنچه ابن سينا دربارة صفات مبدأ  ؛از آنانوي نه تأثيرپذيري  ،افلاطوني بناميم
بـاز هـم    ،ه هر حـال ب. ده است، بيش از هر چيز، مرهون اعتقادات ديني اوستشقائل 
 .شمار آورد او به يافكار افلاطون ةدر اين موضوع در زمر را ابن سينا يآراتوان  مي

رغـم اينكـه    به. اشاره شد وندخدا ةدر ضمن بحث پيشين به ديدگاه ارسرو دربار
 يگونـه صـفت   هـيچ  ، ناميـد  «خدا»را  نامتحرّ   مبدأ نخستين يا محرّ وي

 يجز كمـال، آن هـم بـه معنـاي     او قائل نيست يبرا ،باشد يد دينيك معبو ةكه شايست
انديش است كه از ازل تا ابد تنها بـه   و خودغ يازل يعقل ،مبدأ نخستين ارسرو. خاص
 . شناسد يغير خود نم يرا به عنوان چيز جهان يحت ،انديشد يخود م

زيرا علم خدا بـه   ؛داشته باشدديگر علم  يچيزها تواند به ياز نظر ارسرو، خدا نم
ها، انتقـال از يـك موضـوع انديشـه بـه      يماننـد علـم بـه بـد     ،دارد يپيامـدهاي  يما سـو 
ه را ب ـجهان نه  يچنين خداي.  ديگر كه ارسرو آنها را منكر است يموضوع

دهد و ما بـه   يت ما را پاسخ نماو محبّ. تواند از آن محافظت كند ينه م ،وجود آورده
از صـفات مقبـول خـدا در     ييك ـ. توانيم واقعاً او را دوست داشته باشيم يوجه نم هيچ

وجـود نـدارد كـه     يهـيچ دليل ـ  ،كاپلسـتون  ةاما به گفت ،، معبود بودن استياديان اله
كـه مبـدأ    يتـأثير  يحت ـ.  ل را معبـود شـمرده باشـد   اوّ  ارسرو محرّ

زيـرا بـه    رود؛ بـه شـمار نمـي   او  يفعل حقيقو  نخستين ارسرو در جهان دارد، فعاليّت
 يا داشته باشد، يا بـه گونـه   يممكن است ناآگاهانه در ديگر ياست كه كس يا گونه

ابـن   و،از ايـن ر  ؛ا  داشـته باشـد   تواند در سـتاينده  يپيكره يا عكس م ياست كه حت
 يادونـه آز گخـدا و هر  يت آفرينش ـهرگونه فعاليّ ،ر خَلَف ارسرورشد به عنوان مفسِ 

را ديدگاه طبيعيون در باب  يابن سينا چنين ديدگاه . او را منكر است ةاراد
 :گويد يداند و م يرا برتر از آن م ياله ينامد و نظر حكما يفاعل م

صرف مبدأ حركـت   اند، گونه كه طبيعيون پنداشته فاعل آن زا ياله ةمقصود فلاسف
جهـان  ت به بسن يت بارمانند فاعليّ ،است بلكه مراد آنان مبدأ و مفيد وجود ت،نيس

. 
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دارد و با حفـظ   ينوافلاطون  ـيدين يشكل ابن سينا صفات خداوند يفلسف در نظام
نظـام،  ايـن  . شـود  يخدا اثبات م يبرا ...و صفات علم، خلقت، اراده، قدرت ،بساطت
 .داردصفات خدا از نظر افلاطون  بر سازگاري با اعتقادات ديني، شباهت زيادي با افزون

گويـد، آنكـه بـه اعتقـاد      يكه افلاطـون از آنهـا سـخن م ـ    ياز ميان موجودات اله
 است  «ها ايده ةايد» ،افلاطون است يخدا ،از محققان يبسيار
 الم  ـ ةاز تم يلهاي افلاطـون دربـار  . نامد ينيز م «آگاتون»و  «خير مرلق»كه آن را  

م ال خيـر ثابـت    ينظير خلق، تدبير و علم را برا يصفات ،يگردد كه و يخير معلوم م
 :گويد يم جمهوريدر . داند يم

نـور و پروردگـار    ةآفريننـد  ،(يخـوب ) يو درست يزيباي كلّ( صانع)منشأ  ،م ال خير
 عقـل و حقيقـت در عـالم معقـول اسـت      ةواسـر  يم محسـوس و منبـع ب ـ  نور در عالَ

. 

 وجود آمـدن مُُ ـل  ه ب ةافلاطون نحو و  م ال خير موجِد مُُ ل است
 كنـد  يخورشيد از خورشـيد تشـبيه م ـ   يبه پديد آمدن روشناي ،از م ال خير را

« هاسـت  ايـده  ةخداوند آفرينند» :گويد يديگر م يدر جاي .
البتـه ايـن   . مانـد  مـي ن يبـاق  در خالق بودن م ال خيـر  يبنابراين ترديد ؛

بـين افكـار افلاطـون و     يدر اينجا شباهت فراوان ـ. صورت فيضان وجود استه خلق ب
ايـن   و مستند به خداونـد اسـت   ،همه ،آفرينش موجودات. خورد يابن سينا به چشم م

ماننـد   ،بـا واسـره   يمُُ ـل و گـاه  ماننـد ايجـاد    ،بـدون واسـره اسـت    يگـاه آفرينش، 
افلاطــون از ايــن . انــد تــر ايجــاد شــده يكــه توســط موجــودات عــال يموجــودات فــان
 ،افلاطـون  يدر نظام فكـر خدايان نقش  .كند يتعبير م «خدايان»تر به  موجودات عالي
  ابن سيناست كه كاملًا با فرشتگان مدبّر امـور جهـان   ةن در انديشهمان نقش فرشتگا

يا صـانع اسـت كـه      «دميورگ» ،موجودات اين ةاز جمل. منربق است يدينر در تفكّ
                                                        

 . Idea of Good. 

  . ّمراًأرات فالمدب (1/ نازعات) در  لهرسـا ابـن سـينا،   :  .ر ،تربيق عالم عقول بر عـالم فرشـتگان   يبرا
، چـاپ دوم،  عميـد  يتصـحي  موس ـ  ،اتبحقيقت و كيفيت سلسلة موجودات و تسلسل اسباب و مسـب 

 .23، ص2383 ،ينا و انجمن آثار مفاخر فرهنگيس ي، انتشارات دانشگاه بوعلهمدان
 . Demiourge. 
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دادن  نظـم داده و بـا الگـو قـرار    ( جهان)  «كاسموس»را به شكل ( هاويه)  «خائوس»
منسـوب بـه   نيـز   يهمچنين ايجاد نفس كلّ .وجود آورده استه را ب يجهان مادّ ،مُُ ل
است كـه امـور جهـان را سـامان      «زئوس»موجود ديگر .  اوست
نـام   «دميـورگ »بعيد نيسـت كـه   . راند يبخشد و بر ديگر خدايان و ارواح فرمان م يم
بـه  . شـود  يناميده م «زئوس»افلاطون  يدين ةانديش در كه باشد يهمان موجود يفلسف
بـدون واسـره    ،م ـال خيـر   از سوي ايجاد آنها و اند در فيض ةواسر اين دو، ،هر حال
ا اينكـه  شـده اسـت ت ـ  آنهـا نهـاده    ةت، آنگاه ايجاد موجودات مادون بر عهـد بوده اس
. انـد  آوردهوجـود  ه را ب ـ يكـه عـالم مـادّ    گشـته  يمنته ـ يخـدايان  بـه آفرينش  ةسلسل

 :گويد يم تيمائوس ةافلاطون در رسال
 آفريدن خدايان پرداخـت  جهان و روح را آفريد، سپس به( دميورگ)  عناستاد صا

 ةبـر عهـد   ،كـه سـه نـوع بودنـد    را موجـودات   ةآنگاه آفرينش بقي ـ.  ...
 . گذاشت خدايان

 يچيزهـاي  ةزيـرا هم ـ  ؛مستند است تمام آفرينش به م ال خير ،در واقعبه نظر وي، 
قـرار دارد و   ،آنچه والاترين چيزها و شاه جهان است در خدمت است، كه در جهان
 خـوب اسـت   يچيزهـا  ةهم ـ يت اصـل و همـو علّ ـ خاطر اوست  يآنها برا ةوجود هم
حكمـت   بر صـفت دليلي توان  ياين جهان را م ينظم و زيباياز اين رو،  ؛

 :گويد يكه افلاطون م ؛ چنانم ال خير دانست ةو اراد
ا  اين است كه ايـن   لازمه ،پديد آورد يو زيباي يخدا كه جهان را در نهايت خوب

 خـدا پديـد آمـده اسـت     ةست و بر اثـر حكمـت و اراد  روح و خرد ا يدارا ،جهان
. 

انگيـز مـنظم    حيـرت  يجهـان را عقـل و دانش ـ   كـلّ »: گويد ياز زبان فيلبس موي 
 . «كند يساخته و اداره م
او صفت تدبير را در مـوارد گونـاگون بـه    . است جهانخدا مدبّر  ،از نظر افلاطون

                                                        

 . Chaos. 

 . Cosmos. 

 . (Dêmiourgos) demiurge. 
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: گويـد  يژيلسـون م ـ . ين تـدبير بـه حالـت واسـره باشـد     هرچند ا ؛دهد مي خدا نسبت
 «كنـد  يانسان را تـدبير و تمشـيت م ـ   موراين است كه ا، افلاطون يخدا يصفت اصل»

 بـه  يو گـاه به صراحت  يشود كه افلاطون گاه يروشن م ،از آنچه گذشت. 
ز ا. دانـد  يخدا ثابـت م ـ  يخلق، علم، اراده، تدبير و قدرت را برا صفات ،يطور ضمن

 .ثابت است يمبدأ اعل ينظر ابن سينا نيز تمام اين صفات برا
داند و  يم جهانخدا را خالق  ،اوست يبينش دين يگونه كه مقتضا ابن سينا همان
 صولًا ثـمّ أخلق الالصانع بدأ  یحكم يلإانظر » :كند يده مااستف« خلق» ةصريحاً از كلم
فيضان وجود وي، البته خلق در نظر .  «يشتّ أمزجیخلق منها 
ابن سينا عـالم   ةبه عقيد. متفاوت است (خلق از عدم ييعن) نامتكلم يعااست و با مدّ

عـالم   ،يبـه عبـارت   ؛ر باشـد خود متـأخّ  ةتامّممكن نيست از علّت به عنوان معلول خدا 
سـبت  در ن بنـابراين، . يانم ـنـه ز  يقديم و حادث به حـدوث ذات ـ  يخلق ؛مخلوق است

 «ثمّ خلـق  للهكان ا»نه  ،«و خلق للهكان ا» :خلق به خدا بايد گفت
كه معتقدند فعل قديم معنا ندارد و اگـر   يكسان ،در مقابل. 

عـول را بـه قـديم و حـادث     فابـن سـينا م   فعل خداست، پس بايد حادث باشـد،  ،معالَ
ناميـده   «صـنع » ،و ساختن مفعول حادث «ابداع» ،آفريدن مفعول قديم .كند يتقسيم م
دات و نظيـر مجـرّ   ؛ه و مـدّت نيسـت  مسبوق به مـادّ  يفعل قديم يا مبدَع، فعل. شود يم

ه دارد و مسبوق به مادّ يعدم زمان ةاست كه سابق يمخلوق ،ه، اما فعل حادثخود مادّ
 «عنصـا »ثات، و نسـبت بـه محـدَ    «عمبـدِ »عات، نسبت به مبـدَ  يمبدأ اعل. ت استو مدّ
 كتـاب  پنجمابن سينا نمط  ،از اين رو ؛ شود يناميده م
رغـم اينكـه از نظـر ابـن     ، بـه  به هر حال. ناميده است« بداعالصنع و الإ يف»را  اشارات
دانـد و   يلم م ـنيسـت كـه او خـدا را خـالق عـا      يترديد ،است يقديم زمان ،معالَ سينا

 .برد يكار مه ب يمبدأ اعل بارةصفت خلق را در
به جزئيات  يالوجود، علم خدا حت ابن سينا با حفظ بساطت واجب يدر نظام فلسف

امـور را بـه    ةالوجود هم واجب»: گويد يم وي در اين باره. شود يتبيين م يبه نحونيز 
 «نيسـت  ياو مخف ـهـيچ چيـز از علـم     ،كند و در عين حـال  يل متعقّ ينحو كلّ

. 
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بـه   ؛الوجـود مغـاير بـا ذات و علـم او نيسـت      اراده و قـدرت واجـب  نظـام،   در اين
ابــن ســينا در ايــن بــاره . همــان علــم اوســت الوجــود واجــب ةقــدرت و اراد ،يعبــارت
 :گويد يم

گذشـت  لًا قبندارد و  يمغايرت جود نه ذاتاً و نه مفهوماً با علم اوالو جبوا ةپس اراد
اوست و همچنـين بيـان شـد كـه قـدرت او       ةالوجود بعينه همان اراد كه علم واجب

گونه كـه مـا    آن ه  ـو اراد... خاص يكل بودن ذات او به نحو عبارت است از عاقلِ
نيسـت   يچيز ـگيرد يق نمتعلّ يتحقيق كرديم كه طبق آن در فيض وجود به غرض

 . جز نفس فيض كه همان وجود است

آنچـه مربـوط بـه     يول ـ ،عينيت صفات و ذات واجب است ةالبته اين سخن دربار
شـاره  اخـدا   ةدر اين كلام به صفات علم، قـدرت و اراد وي اينجاست، اين است كه 

است و  يصوروي، در سخنان ... معتقدند صفات خلق، علم و ياگرچه بعض ؛كند يم
رد وجود ندااين صفات  يبرا ياو مجال يدر نظام فلسف

و از قرابـت   ، اين صوري بودن، با افلاطـوني بـودن ديـدگاه او منافـاتي نـدارد     
 .كاهد ياو به افكار افلاطون نمي آرا

عاليه و عقول طوليه در ديدگاه ابن  يمباد يو موجودات نظير او، مضاه دميورگ
نسـبت   يسره به مبدأ اعلابا واسره يا بدون و يتمام هست ،در هر دو ديدگاه. سيناست
افلاطون نيز  ة، در نظريهدكرتعبير  آنچه ابن سينا از آن به صنع و ابداع  .شود يداده م

  ؛استاد صنعتگر اسـت  دميورگاند و  مصنوع يو زمان يموجودات مادّ .مصداق دارد
 .ندباش يعات مبدأ اعلجزء مبدَ دميورگكه مُُ ل و شايد خود  يدر حال

 نفس
 ييك ـ ؛به دو نـوع نفـس قائـل بـوده اسـت      يآيد كه و ياز سخنان افلاطون چنين برم

                                                        

 ةايد»در جهان را  موجود چيزهاي ةهم يت اصلافلاطون نقل شد كه در آن، فاعل و علّ ي ازقبلًا سخن.  
 ةهم ـ»: گويـد  يابـن سـينا نيـز در ايـن بـاره م ـ      ،(2812، افلاطـون :  .ر)اسـت   «م ـال خيـر  »و  «ها ايده
اسـت   يموجـود  ييعن ؛و او فاعل همه است (131، (لهياتا)الشفاء )« اند ودات از او وجود گرفتهموج

 (.380همان، )« فائض از اوست يكه هر وجود
–good»افلاطـون در قـوانين از آن بـه    . ناميده شده است «Creater»اين موجود در ترجمة انگليسي، .  

maker» ترجمه كرده است« استاد سازنده»آن را به  ر افلاطوندورة آثاآقاي لرفي در . كند تعبير مي. 
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تـدبير حركـات جهـان     يعالم كه مافوق جسم بوده و ازطـرف صـانع بـرا    ينفس كلّ
به [  يروح كلّ] روح كلّ»: گفته استآن  ةو دربار  آفريده شده است

ديگـر   ياز آنجا كه افلاطـون در جـا  .  «راند يروح فرمان م يكيهان ب كلّ
بعيد نيسـت كـه    ، دهد ينسبت م ،آسمان يخدا، تدبير جهان را به زئوس

 راند كه مـدبّ  ينفوس جزئنفس، گر ينوع د. همان زئوس باشد در نظر وي، ينفس كلّ
 جـود دارد در حيـوان و نبـات و  نيـز  تـر از نفـس    ضـعيف  يو نوع  اند بدن

. 
تقسـيم   يافلاطـون بـه دو قسـم كلّ ـ    نفس از نظـر  ،توان گفت يم ،به عبارت ديگر

متشـكل از   در نظر وي، نفس انسان. يو فناناپذير و نفوس فان يينفوس خدا ؛شود يم
فناپـذير   ،فناناپذير و دو جزء ديگـر  ،ر بدن استاز آن كه مدبّ يجزئ ؛سه بخش است

 . است
د و بدن، تجرّمدبّر : توان اين گونه نام برد را ميخصوصيات نفس از نظر افلاطون 

 ياين خصوصيات حت ـ ةهم. بودن يبودن، جوهر مستقل بودن، جاودان و ازل يروحان
امـا ابتـدا لازم اسـت بـه ديـدگاه      نيـز وجـود دارد،   بودن نفس در افكار ابن سينا  يازل

 .اشاره شود در اين باره نيزارسرو 
 ةتقسيم دوگانه نفوس به نفوس عاليه و سفليه كه در فلسف ،ارسرو يدر نظام فلسف

 يا معتقدند ارسرو در دوره يبعض. شود، وجود ندارد يافلاطون و نيز ابن سينا ديده م
زيـرا در   ؛معتقد بوده است( ينفوس سماو)نفوس ستارگان  يپيشتر به مفهوم افلاطون

انـد و موجـب    نفـس  يدارا ،خودِ ستارگان ،گويد يم (دربارة فلسف )سوفيلوس پهي 
 ياو اين مفهوم را رها كرده و بـه مفهـوم عقـول افـلا  رو     يول ،اند حركت خويش
 . آورده است

اند و اين عقل است كـه سـبب حركـت آنهـا      عقول يافلا  دارا ،از نظر ارسرو
را  ياينكه ارسرو نفوس سماو گواه.  گردد يم

 .دشو يشامل م رااز نفس تنها نفوس ارضيه  ياين است كه تعريف و ،قبول ندارد
حيـات   يكـه دارا  يل جسـم طبيع ـ كمال اوّ» :نفس از نظر ارسرو عبارت است از

كه مراد از جسم در اينجا  ه داشتبايد توجّ . «است (آلي) هبالقوّ
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انسـان و يـا    يل مانند علـم بـرا  كمال اوّ. جنس است يبه معناجسم بلكه  ،ه نيستمادّ
دارا بـودن آلات و قواسـت كـه بـه      يبـه معنـا   يحيات يا آل ـ يچاقو، و ذ يبريدن برا
 (و نرـق  يادرا ، حركـت اراد  ،، نمـو، توليـد  يذغت ييعن)آنها افعال حيات  ةواسر
زيـرا   ؛منربـق نيسـت   يروشن است كه اين تعريـف بـر اجـرام سـماو    . شود يصادر م

 .صاحب آلات و قوا نيستنداند،  وي آنها داراي حياتاگرچه از ديد 
توان ديـدگاه ابـن سـينا را بـا ديـدگاه ارسـرو        حال، با توجّه به آنچه ذكر شد، مي

ايـن  . ارسـرو دارد  يبـا رأ  يدو اختلاف اساس ـ ،نفس ةديدگاه ابن سينا دربار. سنجيد
به را  يو وشده ابن سينا در جزئيات اين بحث از ارسرو  يگير باعث فاصله اختلاف،

 ينخست آنكه اين تعريف تنها شامل نفوس ارض. متمايل كرده است يافكار افلاطون
 يذ»قيـد  « يآل ـ»قيـد   يجـا ه بايـد ب ـ  يشمول نفوس سماو يبرا ؛ از اين رو،گردد يم
و از آنجا   آورد« اًيّلًا كلّتتبعان تعقّ یو حرك کدراإ

 ةدربـار »را  اشاارات سوم اند، نمط  دو گونه يكه در نزد ابن سينا نفوس در تقسيم كلّ
 .ناميده است« يو سماو ينفس ارض

، در يابن سينا با ارسرو در تعريـف نفـوس ارض ـ   يرغم توافق ظاهر بهدوم اينكه 
بـا صـورت    يمسـاو  ،كمـال از نظـر ارسـرو   . داردنظـر  اختلاف  ويبا « كمال» يمعنا
 ،ير صـورت ه ـ ييعن ـ ؛دانـد  يكه ابن سينا كمال را اعـم از صـورت م ـ   يدر حال ،است

 . صورت نيست ،يهر كمال يول ،كمال است
را از ارسـرو   بحـث نفـس، ابـن سـينا     كمال، در اك ر فروع ياين اختلاف در معنا

در زيـر بـه مـوارد ايـن اخـتلاف      . ستده اكر يرأ را با افلاطون هم يجدا ساخته و و
 .كنيم ياشاره م

. اسـت  يافلاطـون  ـ  يفي اغور يفكر ،ثنويت نفس و بدن .ثنو ت نفس و بدن .1
 منـد بـوده اسـت    قبل از بدن وجود داشته و از دانش بهره ياز نظر افلاطون، نفس آدم

آن كـه از  ». در كالبد بدن نهـاده شـده اسـت    يآنگاه توسط خير اعل. 
از .  «خرد را در روح و روح را در جسم جـايگزين سـاخت  ... همه بهتر است

 يجـوهر  ،شود كـه نفـس   يروشن م ،آن در آثار افلاطون هماننداين سخن و سخنان 
جسد را  ،گيرد و سرانجام يجسد را به استخدام م يمستقل از بدن است كه چند روز
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نيـز از   ديـدگاه ابـن سـينا     .دهـد  يخويش ادامه م يابد يو مستقل به زندگ هرها كرد
مسـتقل در مقابـل بـدن     ينفس را جوهر يول ،شبيه همين است ،جهت استقلال نفس

 :گويد يداند و م يم
بلكـه   ،ه نيسـت قائم به ذات و مستقل است كه منربـع در مـادّ   يجوهر ينفس انسان

عـدم امكـان وجـود  بـدون      ه سببب ،د است و همانا نياز  به اين بدنس مجرّنف
 كمالات اسـت  ينيل به بعضبه سبب اين بدن و نيز 

. 

ده است و گفتـيم كـه او   شتعريف ابن سينا از نفس نيز اين استقلال لحاظ در اين 
همـان   ييعن ـ ،اعم بودن اين اسـت كـه نفـس    يمعنا. داند ياز صورت م كمال را اعم

كـه ارسـرو    يدر حال ،تواند وجود داشته باشد يمستقل و فار  از بدن نيز م كه كمال
توانـد از   يگـاه نم ـ  نفس هـيچ  ياز نظر و ،در نتيجه ؛داند يصورت م يكمال را مساو
 ،در ديـدگاه ارسـرو   اين،بنـابر . زيرا صورت بدون بدن ممكن نيسـت  ؛بدن جدا باشد

 .جوهر واحدند يبرا ءنفس و بدن دو جز
اين رابره در . تدبير است ةرابر ،نفس و بدن از نظر افلاطون ةرابر .تدبيه بدن .2
كـه دو اسـب آن را بـه دنبـال      يا ابـه بالدار به تصوير كشيده شده است؛ ارّ بةاتم يل ارّ

بـه   ،كه كنترل اسبها را بـه عهـده دارد   ران ابهبدن و جسم است و ارّ هبه م اب ،كشند يم
انـد كـه از    يه و غضـبيه وشـه  ةت و اراده و قـوّ همّ ةآن دو اسب نيز نماد قوّ .نفس هم اب
تـدبير   ةرابر ـ ،نفس و بـدن  ةدر نگاه ابن سينا نيز رابر.  اند نفس يقوا

 كنـد  يف م ـبـدن تصـرّ   ياست كـه در بـدن و اجـزا    ياست و نفس جوهر
ه اما از آنجا كه ارسرو معتقد است نفس و بدن همانند مـادّ  ،

از يـك جوهرنـد، بحـث     يدو جـزء بـرا   ،ء واحدند و به عبارت ديگـر  يصورت ش و
جوهر متبـاين   ومعنا دارد كه د يتدبير در جاي ةرابر ؛ چرا كهاست يارتباط آنها منتف
 .حاد استبلكه اتّ ،تباين نيست ،سرورو بدن در نظر ا اما نسبت نفس ،فرض شود

دليل . كرده استد دانسته و بر آن استدلال ن نفس را مجرّوافلاط .د نفستجهّ .3
                                                        

ن، فايــدروس، وفايــد: نظيــر ؛كنــد يد آثــار  مرــرح مــمتعــدّ يافلاطــون ايــن موضــوع را در جاهــا.  
 . ...تيمائوس
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 پـذيرد  يدر آن صـورت نم ـ  ياين است كـه هـيچ گونـه تغييـر     و،نفس از نظر ا دتجرّ
ه تنهـا در  د اسـت ك ـ مجـرّ  يموجـود  ،ابن سـينا نيـز نفـس    ةدر انديش. 
د د بر تجرّو در موارد متعدّ نياز دارد بدن به حدوث و استكمال 
  . است دهكرنفس استدلال 

ممكـن  كنـد   ياز نفس بر آن دلالت م ياما نفس از نظر ارسرو، طبق آنچه تعريف و
ست مجرّد باشد؛ زيرا نفس صورت بدن است و صـورت بـدن بـا فنـاي بـدن فـاني       ني
از  يجزئ تنها از نظر ارسرو .فاني باشدگردد و حال اينكه موجود مجرّد ممكن نيست  مي

 ايـن جـزء،   ةالبتـه دربـار  . د باشـد تواند مجرّ يم ،نامد يم «عقل منفعل»نفس كه آن را 
 .كنيم در مباحث بعدي به آنها اشاره ميه در كلام ارسرو وجود دارد ك هاييابهام

. نفس از اعتقادات مسلّم افلاطـون اسـت   يانگخلود و جاود .جاودانگي نفس .4
ايـن   ،ديگـر  ياسـت، بيشـتر از هـر جـا     «يانگجاود» يكه به معنا فا دون ةاو در رسال

ده كـر ديگـر نيـز آن را بيـان    هـاي   رسـاله در . موضوع را مورد تأكيد قرار داده اسـت 
 :گويد يم فا دروس ةدر رسال. است

 يبلكه از خارج اسـت و ازل ـ  ،ش از خود نيستشاست كه جنب يروح مبدأ هر چيز
 ،ش از خـود اسـت  ش ـآنچـه جنب .  ...اسـت  يبالضروره ابـد  ،است ياست و چون ازل

 ت روح اسـت جاويدان و فناناپـذير اسـت و آن جهـان ذات و ماهيّ ـ   
. 

مشهور اسـت و ابـن سـينا در اصـل جـاودانگي       ة اسلامي به معادخلود نفس در فلسف
خلود براي م ال،  ؛البته اختلافهايي بين آنها نيز وجود دارد. رأي است نفس با افلاطون هم
 .داند صورت نوعي تناسخ است كه ابن سينا آن را باطل ميه نفس در نگاه افلاطون ب

خلـود نفـس    ةبه بحث دربار فانفس شپنجم كتاب  ةابن سينا در فصل چهارم مقال
 .كند يآن را اثبات م يپردازد و جاودانگ يم

د نفس اسـت و ماننـد آنجـا    تجرّ ئلةنفس در نظر ارسرو نظير مس يجاودانگ ةلئمس
بلكه چون صورت  ،جاودانه باشد ممكن نيستنفس بنا بر تعريف ارسرو  :بايد گفت

 .شود يبدن بايد فان يبا فناپس  ،بماند يتواند مستقل از بدن باق يبدن است و نم
                                                        

 .ابن سينا، در كتاب نفس، هفت دليل بر تجرّد نفس اقامه كرده است.  
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ق بـه بـدن   قبـل از تعلّ ـ  يافلاطون نفس آدم ـ از نظر .م وجود نفس به بدنتقدّ .5
ابـن سـينا در   در حـالي كـه    ، مند بوده است وجود داشته و از دانش بهره

اسـتدلال   آنم نفس را باطـل دانسـته و بـر حـدوث     دصراحتاً ق خود، يفلسف ابهايكت
از نظر ابـن  . كرده است 

توانـد قبـل از بـدن وجـود      يالبقاء اسـت و نم ـ روحانيی الحدوث و  یيسينا نفس روحان
.  شود يافاضه م ياز تكوّنِ بدن از مبدأ اعل يا در مرحلهو  داشته باشد

قديم بودن نفـوس و   ةگويا انديش، ابن سينا بر حدوث نفسرغم صراحت و تأكيد  به
 بر اي كه ؛ به گونهبر بدن در عمق جان ابن سينا ريشه دوانده استي نفس سبق وجود

كنـد   يم يمعرف يازل ينفس را موجود ي،ا ، در موارد فراوان يخلاف ديدگاه فلسف
او در كتـاب  . گرديـده اسـت   يبنـد بـدن عنصـر    آمده و تختـه  يكه به اين عالم خاك

كنـد كـه خـدا بـه حكمـت       يتشبيه م ـ يا شاعرانه بدن را به آشيانه يبا جملات اشارات
 ياين نگاه افلاطـون . دگيرده است تا مر  نفس در آن آشيانه كرخويش آن را فراهم 

در . شـود  يده م ـدي ـ يابن سينا بـا وضـوح بيشـتر    يتم يل  ـيعرفان ينفس در كتابها هب
شـوند كـه در دام حـس اسـير      يظاهر م ـ يدر قالب مرغان ينفوس انسان ،رسالي الطيه

 ينفـس را موجـود   ،عينيـه  ةبيـت قصـيد  در نخسـتين  ابـن سـينا   .   گردند يم
 .والا به برهوت تن هبوط كرده است يكند كه از جهان يم يمعرف يروحان
  عـــنـد و تمرّــفـاء ذات تــورق            رفعالأ من المحلّ کليإبرت ه 
اسـت  توان گفت كه ابن سـينا بـه مجـاز سـخن گفتـه       يم ،اين موارد ةبته در همال

ح روايـن احتمـال بـه     يحت ـ ،بـا ايـن حـال    .اسـت  يخصوصاً اينكه ايـن آثـار، عرفـان   
بين  يزياد ةفاصل كند؛ چرا كه اي وارد نمي باره خدشهاين  درفكر ابن سينا  يافلاطون

 .داردوجود در اين باره ديدگاه ابن سينا و ارسرو 

 العقل فعّ
د و فناناپـذير  مجـرّ  ،شـود  ياز نفس كه عقل ناميـده م ـ  يجزئ ،گفته شد از نظر ارسرو

                                                        

:  .ر ،قصـيده  ديـدن  يبـرا )« د آمـد فـرو  والاگرانقـدر و   يبلنـد كبـوتر   يتـو از جايگـاه   يبه سـو ».  
 .(100الفاخوري،
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ال و عقـل  نخست آنكه آيا عقل فعّ ـ. چند ابهام وجود دارد در اين كلام ارسرو .است
 يكه تفكيك اسـم همچنان )منفعل دو موجودند يا اينكه دو جنبه از موجود واحدند 

ابهـام   .(انجام گرفتـه اسـت   ،يمانند اسكندر افروديس ،ارسرون اشارحاين دو، توسط 
ابهام سوم اينكه و   اند يا نه هد و مفارق از مادّمجرّ ،دوم اين است كه آيا اين دو عقل

  ياست يا جزء نفس انسان ياز نفس انسان يجدا يال موجودآيا عقل فعّ
دو  ،ل منفعـل ال و عق ـايـن اسـت كـه عقـل فعّ ـ    نخست، ابهام  بارةديدگاه رايج در
از سـوي خـود    ،ال و منفعـل به فعّ ـ عقل بايد توجّه داشت كه تقسيم. موجود متمايزند
نـام  از نفـس كـه عقـل     يآيد كـه جزئ ـ  يچنين برموي لكن از سخنان  ،ارسرو نيست

بايـد باشـد كـه نسـبت بـه       يو آنگاه موجود ديگر  منفعل است دارد،
ايـن موجـود دوم    ةدربـار ارسرو .  ت داردفاعليّ متسِ ،معقولات اين عقل

و غيـر منفعـل و    و همين عقل است كه چون بالـذات فعـل اسـت، مفـارق    »: گويد يم
 . «است يو تنها اوست كه فناناپذير و ازل... از اختلاط است يعار

منفعـل  عقـل   ةامـا دربـار   ،د اسـت مجـرّ  ،العقـل فعّ ـ  نيست كـه  يترديد ،بنابراين
عقــل از آن حيــث كــه همــه چيــز را »: گويــد يمــ يارســرو از جهتــ. اخــتلاف اســت

 «از مخالرـت باشـد   يعار ،گفته  كه آناكساگوراس بايد بالضروره چنان ،انديشد يم
. 
از  دانسـت؛  الد را منحصر بـه عقـل فعّ ـ  صفت تجرّ يديديم كه و، ديگر طرفاز 
د صرف نظر كرده و عقل منفعل را نيز مجرّ وياز اين حصر در سخن  يبعض ،اين رو
اند كه  ك جستهتمسّ از وين عبارت يبه ا يشدر تأييد سخن خو گروه اين. اند دانسته

در حـالي كـه    ، «ست عقل را مخالط بـا بـدن بـدانيم   يه نموجّ»: گفته است
كه آنها  يارسرو اين است كه عقل با معقولات مقصود :اند ران جديد گفتهمفسّ يبعض
توانـد فعـل    يه تمـام معقـولات اسـت نم ـ   مخالرت ندارد و چـون بـالقوّ   ،شناسد يرا م

 . د باشدمجرّو محض 
يـا   ياز نفس انسان يكه آيا جزئ ، به اين صورتال استعقل فعّ بارةابهام سوم در

                                                        

 . Anaxagors. 
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ان افاضـه  اسـت كـه علـوم را بـه انس ـ     ياز نفـس انسـان   و منفـك  جـدا  يموجود اينكه
ابن رشـد   ،(م 110حدود )  يمانند اسكندر افريدوس ،شارحان ارسرو يبعض. كند يم
ــر آن (م 2123ـ 2320)  ذرابلتــا و  ــ ب ال خداونــد اســت و انــد كــه مقصــود از عقــل فعّ

ديگـر   يكه بعض يدر حال ، كند يخداست كه فكر را در نفس ايجاد م
 .است يودان و خالد در كالبد آدمهمان روح جا ،المعتقدند عقل فعّ
عقـل  ال و از عقـل فعّ ـ  يسخن ارسرو اين بود كه اگر مقصود و يهدف از بررس

توان بـه   يدهد، م مياز نفس انسان را تشكيل  يكه جزئ است يموجود واحد ،منفعل
سـينا  اما نه به آن معنا كه افلاطـون و ابـن    ،او نسبت داد كه به خلود نفس قائل بوده است

در جهان بـوده و خواهـد    يو اينكه هميشه يك نفس كلّ يبلكه به معاد نوع ،ندمعتقد
. واحد است يال موجودشود كه عقل فعّ يزيرا از ظاهر سخنان ارسرو فهميده م ؛بود

غير از عقل منفعل باشد، از آنجا كـه ظـاهراً ارسـرو صـفت      يال موجوداگر عقل فعّ
د باشـد و در  مجرّ يتواند موجود يل نمد، عقل منفعكرمنحصر  الد را به عقل فعّتجرّ
توان گفت كـه ارسـرو    يال جزء نفس انسان باشد، معقل فعّاگر تنها  نيزصورت  اين

 .ينه معاد فرد ،يالبته آن هم معاد نوع ،قائل است نفس يبه بقا و جاودانگ
 :گيرد چنين نتيجه ميژيلسون ، هامات و احتمالات در سخنان ارسرودر اثر اين اب
ديگـر   ،از آن خود دارد، اما اين نفـس  ينفس ،ست كه هر يك از افراد بشردرست ا
[ در نزد ارسرو] ينفس انسان[ بلكه]فناناپذير مانند نفس نزد افلاطون نيست،  يخداي

 ي انسـان اسـت  محكـوم بـه فنـا    و اوسـت  يو نابودشـدن  يبدن مـادّ  ةصورت جسميّ
. 

 عشق و عرفان
ا، مباحـث مربـوط بـه عشـق و عرفـان اسـت كـه در        ابن سـين  ياز ديگر افكار افلاطون

 ،در ايـن مباحـث  . منعكس شـده اسـت   اشاراتآخر كتاب  يو نمرها يرسائل عرفان
نخست آنكه رو  هر دو در . ميان افلاطون و ابن سينا وجود دارد يفراوان يشباهتها

شـهود   ينوع ،شهود و اشراق از نظر افلاطون. است يرياضت عقل ،وصول به حقيقت
                                                        

 . Alexander Aphrodisien. 

 . Zrabelta. 
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ترين  يحقيقت در نگاه افلاطون، همان مُُ ل و حقيق. يعرفان ياست نه شهود قلب عقلي
يالكتيك است كه د ،م ال خير يموجود، م ال خير است و راه رسيدن به م ل و تماشا

حالت جـودت   يتركيب و تحليل و گاه ياافلاطون آن را عمل جمع و تفريق به معن
لازم  ،نيـل بـه حقيقـت    يبـرا .    داند ذهن مي
است  يصفت يدار خويشتن. شهوت و هوس فائق آيد ةبر قوّ عقل و اراده ياست نيرو

زهـد   يبه معنا يدار خويشتن. شود يعاقله حاصل م ةكه در اثر حكمت و پرور  قوّ
 ياعل ـاست كه در سقراط به نحـو   يبلكه همان صفت ،تها نيستصوفيانه و پرهيز از لذّ

گـاه عنـان    هـيچ  يول ،نوشد يافلاطون، سقراط شراب م يها در مكالمه. وجود داشت
وجـود  ه سـبب ب ـ  ،يگونـه رياضـت عقل ـ   ايـن .  دهد يعقل را از دست نم

 . گردد يم حقيقت خورشيدآمدن صفت حكمت و وصال به 
رسـيدن بـه    يامات العارفين است، بـرا كه در مق اشاراتابن سينا نيز در نمط نهم 

يـا   يامـا ايـن رياضـت، رياضـت شـرع      ،كنـد  ي، رياضـت را توصـيه م ـ  يكمال حقيق ـ
وصـول بـه    يفكـر بـرا   ةو اسـتفاده از قـوّ   يفانه نيست، بلكه همان رياضت عقل ـمتصوّ

در . دل بالاترين جايگاه را در وصول به حقيقت دارد ،در نگاه عرفا. جانب حق است
تـا جمـال شـاهد     پـا  كـرد  ها يو آلودگ هاد قلب و باطن را از كدورتراه سلو  باي

معمولًا از منظر عرفا عقل و فكر نـه تنهـا در راه سـلو     . گر شود در آن جلوه يقدس
 :ردداقرار نيز مت مذ در مظانبلكه  ،ندارد ينقش چندان
 و برخوردار شو يجو يچشم غيب           وـزار شـرو بي ،ين قدم وين عقلز 
  
ابن سينا شرط وصول به حضرت حق را صـاف كـردن فكـر و عقـل از     مقابل، در 

آنجـا كـه عـارف را     يو. دانـد  يم يلات معروف به عالم جسمانشوائب اوهام و تخيّ
 :گويد يو م ت و فكر عارف تأكيد داردعقلانيّ ةبر جنب ،كند يم يمعرف

سـرّه يخـصّ    يف ـ بروت مستدياً لشروق نور الحـقّ قدس الج يلإف بفكره المتصرّ و
است كه فكـر و عقلـش بـه     ي؛ عارف كس باسم العارف
 ننـور حـق بـر بـاط     ه حضرت حق گرديده و پيوسته در معرض اشـراق كمال متوجّ
 .اوست
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 :گويد يكند، م يديگر، آنجا كه اغراض رياضت را بيان م جاييدر 
مات التوهّ يلإل و الوهم التخيّ يلينجذب قو یالمرمئنّ یارمّويع النفس الأتر يال ان و

 ؛ يّمـر السـفل  للأ یمات المناسـب عن التوهّ یمنصرف يّمر القدسللأ یالمناسب
مشـغول   ،مـه لـه و متوهّ متخيّ يه است تا آنكـه قـوا  مرمئنّ ةدوم رام كردن نفس امار
 .گردانند يز افكار مربوط به امور پست روگردند و ا يافكار متناسب با امر قدس

در  يحت ـ شود كه جايگاه رفيـع عقـل در نـزد ابـن سـينا      يروشن م ،از اين عبارت
بـاطن و   ةخلاف عرفا كه در صدد تصفي محفوظ است و بر ، همچنانيسلو  عرفان

لات مربوط بـه عـالم   مات و تخيّره و عاقله از توهّمفكّ ةاند، بر پيراستن قوّ قلبي جلا
حاصل آنكه راه وصول به حقيقت از نظر ابن سينا حتي در مباحث  .تأكيد دارد يسّح

افلاطون بـر رياضـت عقلـي و تقويـت      همچونعرفاني، نوعي ديدگاه فلسفي است و 
 .ورزد عاقله اصرار مي ةقوّ

از . ت و سعادت استشباهت ديگر افلاطون و ابن سينا در اصل مباحث مربوط به لذّ
. اسـت  صـال بـه عـالم علـوي    تماشاي كمال مرلق و اتّ ،و بهجت واقعيت لذّ ،نظر هر دو

 م يل غارتبالدار و نيز  بةال ارّيمانند تم  ،افلاطون اين ديدگاه را در جاهاي مختلف
 حقيقت ةاين لذّت و سعادت كه در اثر مشاهد. كند يبيان م 

خرد و  يگاهنيز بلكه در همين جهان  ،نيستمربوط به بعد از مرگ  ،شود يحاصل م
فيلسـوفان از   ،از همـه  ترشاعران، كاهنان و بـالا . شود ميحقيقت نائل  مشاهدةعقل به 
 يافلاطون چنين كسان .اند حقيقت راستين برده ياز تماشا يا ند كه بهرها يجمله كسان

قلمـداد   ،اسـت  ياله ـ يش ـكه بخش يديوانگ يخواند و اين عشق را نوع يم «عاشق»را 
 ،دانـد كـه فيلسـوف    يم ـ «فلسـفه »را  يترين نوع ديـوانگ  شريف ،در اين ميان. كند يم

 . آورد يخاطر مه ب ،ده استديحقيقت را كه در عالم بالا 
اسـت   ينشـاط روح ـ  ،نفس ناطقه يت براابن سينا نيز معتقد است كه بالاترين لذّ

عشـق  . آيد و با عشـق و شـوق تـوأم اسـت     يحاصل م يصال به عالم علوكه در اثر اتّ
نيسـت مگـر    ير حضرت حـق و شـوق چيـز   تصوّه نيست مگر ابتهاج ب يچيز يحقيق

اين .  رغبت دائم در كمال وصول به اين ابتهاج و سرور
 يسـعادت البته چنين . حاصل گردد يسعادت حقيق، ت و ابتهاج آنگاه كه دوام يابدلذّ
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كـه   ياز جمله كسـان  .افتد يبه بعد از مرگ نيست، بلكه در همين دنيا اتفاق م منحصر
نفـس او در اثـر ايـن     ةاسـت كـه جـوهر عاقل ـ    يد، فيلسوف حقيق ـگرد يبه آن نائل م

 گـردد، آنگـاه تمـام وجـود آن     ياو م ـ ت خـاصّ ل به مقدار قابليّاوّ حقّ يمجل ،صالاتّ
.  شـود  يل مدر آن متمّ  ،يآلودگد از هرگونه مجرّ ،گونه كه هست

او،  نجاات در كتـاب   ،ابراز شـده  يعرفان يبا لحن اشاراتاين سخنان ابن سينا كه در 
 :گويد ، آنجا كه ميدارد يفلسف يطنين

تبديل شود كـه   يعقل يآن است كه به جهان ،در حقيقت ،نفس ناطقه كمال خاصّ
 ،شـود  يكـه بـه آن افاضـه م ـ    يولِ آن و خيرو نظام معق يهست ةصورت هم ،در آن

 يروحـان  ياز مبدأ نخسـتين گرفتـه تـا جـواهر شـريفه، سـپس جوهرهـا        ؛نقش بندد
اسـت،   مرلق و خيـر مرلـق و جمـال حـقّ     را كه حسّ يتا اينكه بتواند چيز... مرلق

 . مشاهده كند

افلاطـون عشـق را بـه    . تهم اس ـعشق نيز شبيه  ةديدگاه افلاطون و ابن سينا دربار
، ؛ هـدف عاشـق در عشـق نخسـتين    كنـد  يتقسـيم م ـ  يعشق هوسناكانه و عشق حقيق ـ
اما در عشق مرلوب، پرور  روح عاشق و توجّه عاشق  ،رسيدن به بدن معشوق است

اسـت   يترين نعمت بزرگ ه وفلسف ةمقدم ،يروح معشوق است و چنين عشق ييبه زيبا
 .د ان كردهنصيب آدميان  ،كه خدايان

نيسـت، بلكـه    يبه مبدأ اعل عشقِ ةبايد توجّه داشت كه اين سخنان افلاطون دربار
 ياسـت كـه گـاه   ( يو روح ياعم از جسمان) يگرايش و علاقه به زيباي ينوعدربارة 

 یالمجاز قنرـر »: سخن مشهور صدرالمتألهين استاين آيد و مرجع  يدر انسان پديد م
 يعشـق بـه زيبـاي    ييعن ـ ،يعشق حقيق ـ يبرا يا مهاين عشق تنها مقدّ. « یقالحقي

 .آيد به دست ميمرلق است كه با فلسفه 
ذكر عشق ظريفـان  »عنوان  با يدر فصل به ويژه، عرق ةابن سينا در رسالترديد،  بي

 افلاطون در. متأثر گرديده استسخنان افلاطون  از ،«نيكو يهاا صورتو جوانمردان ب
 يين فلسـف ي، در صدد تبرسالة مذكورابن سينا در  و( عشق و زيبايي) فا دروس رسالة

هـر دو بـا پيراسـتن جوانـب      .مردان به جوانان نو رسيده و امـرد هسـتند   ةعشق و علاق
 پردازند يتوجيه آن م ، بهاين گرايش ياخلاق غيرو  يشهوان



 

 ج

ارر
كار

ار
يزا 

ن س
ي اب

مون
/ 

شها
ژوه

پ
 

.      
 يافلاطـون شـود، ديـدگاه    ث عشق مررح ميحگاه كه ب آن نيز در آثار ديگر ابن سينا

مقامات يكي از اغراض رياضت را كه مقدمة رسيدن به ، شاراتادر . شود ديده مي يو
ه در استعداد رسيدن بـه كمـال و تمّ ـل صـور عقليّ ـ    يعني )« تلريف سرّ»ن است، اعارف
 .اندد يبه اين هدف را فكر لريف و عشق عفيف م راه رسيدن سپس. نامد مي( نفس

تقسـيم   يو مجـاز  يرا بـه عشـق حقيق ـ   يح آن، عشق انسـان شردر  ة طوسيخواج
 :گويد يم يو نفسان يحيوان عشق به يعشق مجاز و سپس با تقسيم كند يم

بـرخلاف عشـق    ،توجه عاشق بـه شـمايل و اخـلاق معشـوق اسـت      يدر عشق نفسان
 اسـت  يات حيوانلذّ يه صورت معشوق و در پكه توجّه عاشق ب يحيوان

. 

عشقي است كه  سينا كاملًا منربق بر تفسير كلام ابن عشق نفساني در ،بينيم كه مي چنان
دو چنـين عشـقي را مقدمـة     ره .ه استافلاطون آن را در مقابل عشق هوسناكانه قرار داد

اشاره شد و بـوعلي آن را   پيش از اينهمچنين عشق حقيقي كه . اند نيل به حقيقت دانسته
 .ن افلاطون منربق استناعشق به جمال حق دانست، بر عشق به زيبايي مرلق در سخ

 احوال عاشقان
 :گويد ياند، م دهكررا مشاهده  يخود زيباي هك يافلاطون در وصف كسان

يي و زيباي حقيقي را ببينند و بعضي خود زيبا ،اند بعضي افراد در معيّت خدايان توانسته
اين افراد آنگاه كه بر اثر گرفتاري در اين جهان بال . اند تنها نگاهي كوتاه به آن انداخته

مانند با ديدن هر زيبايي در اين جهان،  از ديدار زيباي مرلق محروم مي ،و پرشان ريخته
نـد كـه چشـم بـه آسـمان      ا بالآورند و بسان مرغي شكسته  زيبايي حقيقي را به ياد مي
آنهـا هرگـاه در ايـن جهـان     . اعتناينـد  يب ـ ،گذرد يزمين م يدارند و به آنچه در رو

گردند كه عنان  يچنان مجذوب و مشتاق م ،ببينند ،از آنچه در آن عالم است ينقش
 يبـه آنـان رو   يداننـد كـه چـه حـالت     ينم ـ يدرسته ب يول ،دهند ياختيار از دست م
 . از دريافتن آن ناتوان است يحسّچون ادرا   ؛آورده است

 :گويد ابن سينا نيز در اين باره سخنان مشابهي دارد و مي
 ،آنها را نيـالوده  ياند و همنشين امور زمين يباق نخستينشاننفوس سالم كه بر فررت 
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 يخورد، رخـوت  يدات به گوششان م، راجع به احوال مجرّيروحان يذكر آنگاه كه
فـزا بـه آنـان     فـرح  يشديد همـراه بـا لـذّت    يگردد و نشاط ميبر آنان عارض دلپذير 
 . برد ياز بهت و حيرت م يدهد و آنان را به حالت يدست م

از معشوق  يتآنها را مدّ ،اند كه تقدير دو غريب ،عاشق افلاطون و عارف ابن سينا
 ةاند كـه همـان مشـاهد    يو كمال نهاي يجدا ساخته است و هر دو طالب سعادت اقص

بـه كمـال    يدادگ ـ بـه عـالم قـدس و دل    سبب اشتغالاين دو گاه به . جمال حق است
 :گردند يمردم ديوانه قلمداد م ةيابند و از نظر عامّ يم يغير طبيع يحالات ،مرلق

جايي دوخته كه تماشاگه خـداي   الدوام از راه يادآوري، ديدة دل به چنين روحي علي
چون پيوسته در حـريم كمـال    ،گونه يادآوري برخوردار باشد ايناوست و كسي كه از 

تواند به راستي و كمال برسد و چون به كوششـها و تلاشـهاي بشـري     مي ،رود پيش مي
 . خوانند ا  مي اعتنا و همواره به امور خدا سرگرم است، عامة مردم ديوانه بي

غـرق   ل جبـروت در تأمّ ـ يا عـارف بـه گونـه    ،يدر نگاه ابن سينا، در چنـين حـالت  
از دست داده و در حالت بهت را ماند كه عقل  يم يبسان كس، گردد كه در ظاهر يم
.  بر او نيست يتكليف ؛ از اين رو،برد يسر مه ب

و از  گذارنـد  مـي تن را كنار  ةآلود ةاين است كه جام ،سرانجام اين افراد، به هر حال
كشـند و   يپر م يعالم قدس و خوشبخت يآنگاه به سو .بنديا مي يه رهايمادّ يگرفتار

 . شوند يت عليا نائل مبه لذّ گردند و مين به كمال برين مزيّ

 نتيجه
البتـه   .ابن سيناست در افلاطوني بودن ديدگاههاي ترين مواضع روشن ،آنچه گذشت

 ي از افكـار يهـا  جنبـه  نيـز  ه و صـورت معرفت، مـادّ  در باب يو يديدگاههاديگر در 
نظير توجّـه بـه    يويژگيهاي ،به هر حال. وجود دارددر ديدگاههاي ابن سينا  يافلاطون

ر آنها در خلقت عالم و كسب معرفـت، تأكيـد   واشراق، اعتقاد به عقول مفارق و صد
كـه در   يشـيخ در حـلّ مشـكلات فلسـف     يبر تهـذيب نفـس و حقـوق سـلو  عمل ـ    

الـرئيس   نو، شيخ يبا نگاه تااست  يآمده است، مجوزّ يمربوط به و يها نامه گيزند
 .بناميم «يافلاطون يحكيم»ابن سينا را 
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 شناسي كتاب
 .ق 2199ذهبيه،  یمربع ، بيروت،في طبقات الاطباء ءابعيون الاناصيبعه،  يابن اب ـ
، يالـدين راز  و قرـب  يصـير طوس ـ ، شـرح خواجـه ن  الاشارات و التنبيهات، للهبن عبـدا  حسينبن سينا، ا ـ

 .تا ، بينشر بلاغهچاپ اوّل، قم، 
فـي الحـوزی    يسـلام لانشـر مكتـب الاعـلام ا   ال، مركـز  ، قـم ي، تحقيق عبدالرحمن بـدو تعليقاتال همو، ـ

 .تا العلميه، بي
الله العظمـي المرعشـي    ، مراجعه و مقدّمة ابراهيم مدكور، قم، منشورات مكتبی آيی(الهيات)الرفاء همو،  ـ
 .ق 2101لنجفي، ا
 .2323، ترجمة اكبر داناسرشت، چاپ پنجم، تهران، اميركبير، الفنّ السادس من كتاب الرفاءهمو،  ـ
 يدفتـر تبليغـات اسـلام    قـم، ، چـاپ اول،  يزاده آمل ، تحقيق حسن حسنءالهيات من كتاب الرفا همو، ـ

 .ق 2128علميه،  ةحوز
 .2333 فكر روز، تهران، ،، چاپ اوليي رب يسيديحي ة، ترجمالهيات نجات همو، ـ
 ، مقدمـه، حواشـي و  موجودات و تسلسل اساباب و مساببات   ةت سلسلرسال  در حقيقت و كيفيّ همو، ـ

و انجمـن آثـار و مفـاخر    سـينا   ينشـر دانشـگاه بـوعل   ـ تهران،   همدانعميد، چاپ دوم،  يتصحي  موس
 .2383، يفرهنگ

، يمركـز  ةكتابخان ـجـا،   چـاپ دوم، بـي  ، يدرالدين  ضياء ة، ترجمرسائل ابن سينا، «عشق ةرسال» همو، ـ
2322  . 
 .، ترجمة شكوفه تقي، چاپ اول، تهران، نشر مركزعهفان و فلسف  در رسالي الطيه: دو بال خهدهمو،  ـ
و انجمـن آثـار و    يدانشـگاه بـوعل   ـ تهـران،   ، همدانعميد، چاپ دوم ي، تحقيق موسرسالة نفس همو، ـ

 .2383، يمفاخر فرهنگ
 .ق 2101الله العظمي المرعشي النجفي،  قم، منشورات مكتبی آيی، ءرفاال ،«فسكتاب الن» همو، ـ
 .2338نشر حكمت،  ،تهران ،، چاپ چهارميعليمراد داود ة، ترجمدربارة نفسارسرو،  ـ
 .2338 طرح نو، ، تهران،، چاپ اوليمحمدحسن لرف ة، ترجمبعد الطبيع  ما همو، ـ
 .  2323خوارزمي، ، يحمدحسن لرفم ة، ترجمدورة كامل آثار افلاطونافلاطون،  ـ
 .م 2991الجميل،  دار ، بيروت،، چاپ اولالاتجاه الاشهاقي في فلسفي ابن سينات، فت عزّبالي، مر ـ
 .2333، اميركبير تهران،، يسيدابوالقاسم پورحسين ة، ترجمارسطو و حكمت مراءبرن، ژان،  ـ
 .2331ن، طرح نو، ، چاپ اول، تهرايمحمدحسن لرف ة، ترجمافلاطونبورمان، كارل،  ـ
 یون ال قـاف شـئ ال دار ،، چـاپ سـوم  عند مفكهي الاسلام يالافلاطوني يالاخلاقي يالفلسف، ي، ناجيالتكريت ـ

 .2988، العامه
و عبدالحميـد   خورشـيد  ي، ابـراهيم زك ـ يناوتاحمـد الشـن   :يعرب ـ ه بـه ، ترجمدائهي المعارف الاسلامي  ـ

 .تا بيالفكر،  داريونس، 
 .  2330، زير نظر دكتر محمد معين، تهران، نام  لغتاكبر،  دهخدا، علي ـ
 .2333فكر روز،  تهران، ،، چاپ اوليقوام صفر يمهد ة، ترجمارسطوس، ديويد، ار ـ
 .2311 ،مصر ،، چاپ دومالمأمون عصه، احمد فريد، يرفاع ـ
شـركت   اوّل، تهران،، چاپ و پيشگفتار عبدالكريم سرو ، تصحي  مثنوي معنويالدين،  جلالرومي،  ـ
 .2331تشارات علمي و فرهنگي، ان
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 .2331حقيقت،  ، تهران،، چاپ اوليشهرام پازوك ة، ترجمخدا و فلسف ژيلسون، اتين،  ـ
 دار ، بيـروت، ، چاپ چهـارم في الاسفار الاربعي العقلي  يالحكمي المتعالي، صدرالدين محمد، يشيراز ـ

 .2129، ياحياء التراث العرب
 ،، چـاپ پـنجم  يعبدالمحمد آيت ـ ة، ترجملسف  در جهان اسلاميتار خ ف، رّج، حنا و خليل اليالفاخور ـ

 .2333، يو فرهنگ ينشر علم
 بيروت، ،بوملحم، چاپ اول ي، تعليق و شرح علو مضادتها يالفاضل يآراء اهل المد ن، ابونصر، يفاراب ـ

 .2991الهلال،  یالمكتب دار
مركـز نشـر    ،، چـاپ اول يورجوادپ للهزير نظر نصرا ه، ترجمسيه فلسف  در جهان اسلامماجد،  ،يفخر ـ

 .2331، يدانشگاه
 .2322، يخوارزم ، تهران،، چاپ اوليمحمدحسن لرف ة، ترجمدورة آثار فلوطينفلوطين،  ـ
 ، تهران،، چاپ دوميالدين مجتبو سيدجلال ة، ترجم( ونان و روم)تار خ فلسف  دريك، ركاپلستون، ف ـ

 .2332، يو فرهنگ يانتشارات علم
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 شناسي فلوطين تدرآمدي بر معرف

   ندايي عليمحمد  
   فلسفه و كلام اسلامي دانشگاه علوم اسلامي رضوي كارشناس ارشد 

 چكيده      
رلومين از جتلة آخر ن ررسفة ب رگ  ونوان باسووان اسوت اوه در قورن سووم       
ميردك ظهور  ارت و با بوازتبيين آراك اررموون بوه احيواك مكووط اررمووني       

رلوومين  . را ارا وه اورد  « نظر وة روي   »نظر ة جد د بوه نوام   پرداخت و خود ني  
. رو كردك عرراني و ااراقي دااوه و به سه اقزوم احد، عقل و نفس اعوقاد دارد

رسد نخهوين ريلهوري است اوه از علو     ازاسي ني  به نظر مي در عرصة م ررت
حضورك سخن گفوه است؛ د دگاهي اه ب دها در رلهفة اسورمي پخووه اودد    

 .ازاسانة رلومين بررسي ادد است در مقالة حاشر، د دگاههاك م ررت .است
 .شناسي، ادرا ، عقل، فيض فلوطين، معرفت :كليد واژگان

 
 
 
 
 
 

 مقدم 
و بـا انقـلاب   شـد،  آغـاز    غـرب بـا دكـارت    يفلسـف تفكّـر  كـه در انديشـه و    يلتحوّ

                                                        

 . manedaei@yahoo.com 

 . R. Dekart. 
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بـه   «يناس ـش يهسـت » و« وجـود »بـه اوج رسـيد، محـور فلسـفه را از       كانت كوپرنيكيِ
ت مسائل روز به روز بر اهميّ ،از آن پس. كرددگرگون  «يشناس معرفت»و  «شناخت»

بـه عبـارت ديگـر، بـا      گرديـد؛ توجّه  بيشترمباحث آن به افزوده شد و  يشناس معرفت
و  يرس ـدغزيك مَيغرب، متاف ةپس از رنسانس در فكر و انديش يدگرديسپديد آمدن 

 ياومانيسـت  ياستوار شده بـود، در فضـا   يو هستكلاسيك كه بر محور و مدار وجود 
 ترتيـب، بـدين   ؛داد يشناس ـ و مباحـث معرفـت   يشناس ـ خود را بـه فاعـل   يجا ،جديد

در . نزديك شد يت خود را از دست داد و به محاق فراموشاهميّ ،هوجود و امور عامّ
 داد، يرا تشـكيل م ـ  غالـب رويكرد  جهان، ةگون يو رياض ياين فضا كه تبيين مكانيك

معقـول واقـع    ياشـيا در  يراي ـچِو شـد  يا مبـدأ و معـاد كمرنـگ     يو غائ يت فاعلعلّ
 .گشت

شدن فلسفه، از يك  يعلم ،ديگر يبر فلسفه و به تعبير يعلم يت نگرشهاحاكميّ
 يواق ـديگر، ذهـن و   يمضاف را فراهم ساخت و از سو يها فلسفه ييپيدا ةزمين ،سو
 .را پديد آورد يشناس معرفت يپيداي يانسان، باز تعريف شد و بسترها يادراك
 يان بـا رويكردهـا  ديگـر و   ارسـرو   ،افلاطـون  يهـا  ، انديشـه يين وضـعيت چندر 
در اين ميـان،   .فزوني يافت اين دانش ةروز گسترهر شناسانه مرالعه گرديد و  معرفت

از مــؤثرترين  يكــه يكــ ـ   فلــوطينة شناســان معرفــت يديــدگاهها يمرالعــه و بررســ
، پايـه و  ينوافلاطـون  ةكـه فلسـف   اي گونـه بـه   ،است ياسلام ةتان بر فلسففيلسوفان باس
 يبر بررس يدرآمد و مدخل پيش ـ ممكن است شمار رفته است به ياسلام ةفلسف اساس
و  ي، سـهرورد يسينا، فـاراب  ابنويژه ه ب ،فيلسوفان مسلمان يشناخت معرفت يها انديشه

 .آيد شمارملاصدرا، به 
 يشـناخت  معرفـت  يهـا  است كه ديـدگاه  پژوهشي، نخستين جستاراز آنجا كه اين 

رود، تـلا    آن به شـمار مـي  سرآغاز  يو به نوعدهد  ميفلوطين را مورد مرالعه قرار 

                                                        

 . E. Kant. 

 . Plato. 

 . Aristotle. 

 . Plotinus. 
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اسـتخراج   يو يمعرفت هاي هآرا و نظري ،جو در آثار فلوطينو با غور و جست شود مي
 .او ترسيم گردد يشناس معرفت ةو هندسشود 

 ينفلوط يشناس نظام معرفت

 اهميت معرفت
از يـك سـو،    .برخـوردار اسـت   يفلـوطين، معرفـت از جايگـاه والاي ـ    نظام فكريدر 

 ،موجـودات  يتوليد و صدور و فيضان و آفرينش اسـت و هسـت   معرفت و نظر، عاملِ
 ي بـراي ، معرفـت و نظـر، نردبـان   يديگر، در قوس صـعود  يو از سو است طفيل نظر
  رسپاس ـيكـه   چنان ؛رود يشمار م وحدت به حاد وو صعود و نايل آمدن به اتّ يتعال
 :گويد يم

 يآنچه از راه انديشه دريافتن)« يانديشيدن» ؛يابد يق مانديشيدن تحقّ ةسرافلسفه به و
در . خـوريم  يبرم ـ« ينينديشـيدن »هايش بـه   است كه در موزه يط ميانگينيمح( است

گـذر   يبرا يول رويم، يگذريم و فراتر م يلحظات يگانه شدن با واحد از آن مرز م
يم و پــس از آن نيــز دوبــاره بــه انديشــيدن بــاز  يپيمــا يانديشــيدن را مــ هرا ،از مــرز
 ،رو از ايـن  ؛ن تنهـا همـين اسـت   يفلـوط  يانديشـيدن بـرا   ةمعنـا و فايـد  . گـرديم  يم

ايـن   يبلكـه بـرا   ،خـود آن اشـيا نيسـت    ياين جهان برا يا  به شناخت اشيا علاقه
 . ها فراتر روداست كه از آن

پـنجم، معرفـت را رهبـر آفـرينش و جـوهر       دهشـتم از انئـا   ةدر رسـال نيـز  فلوطين 
 :گويد يكند و م يم يمعرف يحقيق

ا   اعم از محصول طبيعـت و محصـول صـنعت، پديدآورنـده     ،آيد يهرچه پديد م
جـا رهبـر آفـرينش اسـت و اصـلًا       معرفـت در همـه   ،به عبارت ديگر ؛معرفت است

 ،ايـن معرفـت   . ...وجود هنر و صنعت ممكن گردد شود كه يوجود معرفت سبب م
ايـن معرفـت،    . ...اسـت  ياصـل  يبلكـه واحـد   ،نيست ياز نظريات علم يا مجموعه
بلكـه در خـود آرام و    ،ديگر نيست ياز چيز يو نخستين است و ناش يمعرفت اصل
 . ساكن است

                                                        

 . K. Jaspers. 
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و پـس از طـرح چنـد     پـردازد  يطبيعت م معرفتِ ةادامه به منشأ و سرچشم وي در
 :گويد يپاسخ مو در قالب پرسش  ،فرضيه

خـود عقـل بايـد معرفـت      ،معرفت را از خود دارد، پس بـه ضـرورت   ،اما اگر عقل
معرفت است و ارز   ،يت و جوهر حقيقسا جوهر ،يمعرفت حقيق ،بنابراين ؛باشد

 . جوهر از معرفت است و جوهر بدان جهت جوهر است كه معرفت است

 فلوطين يتمعرف ةهندسهي به نگا
فلـوطين را   يشناس ـ كـه معرفـت   يفارس ـزبـان  به كتابي تاكنون  ،نگارنده يبنا به بررس

شـود تـا    ياين امر موجـب م ـ . يا ترجمه نشده است رد توجّه قرار داده باشد، تأليفمو
 يلا هفلوطين از لاب ـ يشناس نظام معرفت يجوو و جست يمستقيماً به بررس يقمحقّهر 
. استخراج كنـد  اثولوجيايا  «هادانئا»او را از ميان سرور  يها برآيد و ديدگاه يآثار و

ي نگارنـده از  حاصل برداشتها و دريافتهـا  آيد، ميآنچه در اين مبحث  ،بر اساس اين
 .آثار فلوطين است

. آن قائـل اسـت   يبرا نيز يفلوطين به امكان معرفت و وقوع آن باور دارد و انواع
 يشـمارد و نظـام معرفت ـ   يپذيرد و آن را بنياد معرفت و ادرا  م يرا م يعلم حضور

در نفـس   ينيك ـ يبـه بـديهيات يـا فرريـات و معيارهـا     . سازد يم يخود را بر آن مبتن
عقـل و   ،احـد )اقـانيم ثلاثـه    .كنـد  يرا تأييـد م ـ  ييادآور ةمعتقد است و نظري يانسان
ت تأكيـد  سـخ معقـول   حـاد عقـل و عاقـل و   دانـد و بـر اتّ   يادرا  م ـ يرا دارا (نفس
و همـين امـر    ـشمارد   مياو را فراتر از علم  ةعلم و مرتب يگرچه احد را ورا. ورزد يم

نسـبت   اوانكـار علـم احـد را بـه      ،قان و مورخان فلسفهاز محقّ يسبب شده كه بسيار
. كرده است يرا از احد نف يفقط علم حصول كه ويعا كرد توان ادّ يبا تأمل م ـدهند
ر روح فهم يا جزء متفكّ يهم به وجود نيرو اعتقاد دارد، يادرا  حسّه بهم  فلوطين

 ةو حير ـ يو امور بيرون ـ يخارج ياشيا ،يادرا  حسّ ةريح از نظر او،. و هم به عقل
يز تصاوير حاصـل  يفهم را تفكيك و تم ينيرو ةمحدودوي  .استامور معقول  ،عقل

 يو دريافتهـا  يكند و شناساي يكه از عقل دريافت م يو نيز تصاوير ياز ادرا  حسّ
 .ددان يتازه و سنجش آنها با معلومات پيشين م
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 و امكان آن معرفت (الف
 ةو هندس ـ دارد گراست و به امكان ادرا  واقـع اعتقـاد   است كه فلوطين واقعروشن 
را در يـك مرتبـه    ياو عقـل و هسـت  . اسـت  نهادهرا بر آن بنا  يشخو يو فلسف يفكر
كه فار  از كون و فساد و ثابت شمارد  ميراستين  يت را هستداند و جهان معقولا يم

سـخن گفتـه، از اقـانيم شناسـانده و     هسـتي  گونـه كـه از اقـانيم     او همان. و آرام است
پـنجم را بـدان اختصـاص داده     دسوم از انئـا  ةگو كرده و رسالو گفتنيز آن  يماورا
شـمرده و فيضـان و توليـد را    او عقل را اقنوم دوم و صادر اوّل  .  است
سـخن بـه ميـان آورده و شـناخت      يبارهـا از خودشناس ـ  يو .نظر دانسـته اسـت   ةنتيج
 . نفس ممكن دانسته است يرا برا يو حضور يحصول
، ادرا  يدرا  حسّ ـانظيـر   ،گو از انـواع و ابـزار معرفـت   و بر اينها، گفت افزون
بيـانگر   ،رع بر امكان معرفت است، همه و همـه فكه  ...حاد عاقل و معقول وو اتّ يعقل
 .است يم بودن معرفت نزد ومسلّ
دليـل قـاطع    د،، خـو يو فـرد  يل كلّ ـُ  ـها و مُ آخر اينكه اعتقاد به وجود ايده ةنكت
 يرا بــاق يا و شــبهه هــيچ شــكّ يكــه جــااســت ق معرفــت بــر امكــان تحقّــ يديگــر
 .است ، معرفت نيز مستتريزيرا در درون هر هست ؛گذارد ينم

 تعريف معرفت از نظر فلوطين( ب
بايــد تصــوير و تعريــف فلــوطين از معرفــت و بــا توجّــه بــه آنچــه گفتــه شــد، حــال، 

 .را به دست آوردمشخصات آن 
را ارائـه  معرفـت  مشخّصـي از  هـا، تعريـف   داز انئا يگرچه فلوطين در هـيچ بخش ـ 

را  يآنها، نكات يندب و از جمع يو يآرا و ديدگاهها يلا هبلاتوان از  يم ،استنداده 
 .استخراج كرد اين بارهدر 

شـود كـه از نظـر فلـوطين معرفـت       يچنـين اسـتنباط م ـ  « ها گانه نه»از مواد مختلف 
بـر پنـدار و ترديـد     يك ـكـه نـه متّ   يمعرفت ؛است ي، معرفت اعلا، ناب و حقيقيعقلان

ست باشد و معرفت او چيزي نيشنيده يا آموخته  ياست كه از ديگر ياست و نه چيز
 يدانش ـ ،در حقيقـت  ،ايـن معرفـت  . تحقيق و استدلال به دست آمـده باشـد   كه از راه
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را  يچنـين وضـعيت   ،يكه ادرا  حسّ يدر حال ،واسره حاصل شده است يب است كه
 :گويد در اين باره مي لوطينف. ندارد

آوريـم، بـا اينكـه بـه ظـاهر حقيقـت        يبه دست م يكه از طريق ادرا  حسّ يدانش
ي واقع ـ يمربـوط بـه چيـز    يانگيزد كه آيـا دانش ـ  يين ترديد را در ما برمنمايد، ا يم

از انديشـه و   ايـن بـاره  در  يداور يآورده و بـرا  ياست كه به ما رو يراست يا تأثّ
 . يميجو يم يعقل يار

كـه   ، چنـان مررح نيست يچنين چيز ينسبت به عقل و ادرا  عقلكه  يدر حال
 :گويد يم

پنـدارد و   يرا كـه نيسـت، موجـود م ـ    يخـورد و چيـز   يفريـب م ـ  يآيا عقل حقيق ـ
تواند عقـل   ياز عقل باشد، چگونه م يچه اگر عار ؛يكند  به هيچ رو ي  مرتصوّ

 يكنه متّ ،گاه فرامو  كند و دانشش آنكه هيچ يب ،داند يباشد  پس عقل هميشه م
ا آموختـه  شـنيده ي ـ  ياسـت كـه از ديگـر    يبر پندار است و نه ترديدآميز و نه چيـز 

نيست كه از طريـق اسـتدلال يـا تحقيـق بـه دسـت        يدانش او چيز ،رو از اين. باشد
دانـش او از طريـق    ياز محتواهـا  يا عـا كنـد كـه پـاره    ادّ ياگر هم كس. آمده باشد

 ياز آنها به خود ياستنتاج به دست آمده است، لااقل تصديق خواهد كرد كه بعض
اسـت كـه   درست ايـن   ةهرچند عقيد ؛ستواسره بر او روشن و آشكار ا يخود و ب

 . تمام دانش او از خود اوست

تـرين و   را برتـرين، نـاب   يمعرفت عقل ـ يكه از كلمات فلوطين پيداست، و چنان
 ،است ياين معرفت كه معرفت حقيق يداند و اين خصوصيات را برا يترين م يحقيق
نـه از طريـق ابـزار     ،واسـره بـه دسـت آمـده     يو ب ـ يشهود .است ييقين» :شمارد يبرم

نزد مدرِ   يهميشه و دائم .دانش او از خود اوست. يت نه بيرونسا يدرون .ادرا 
در  آن اسـتفاده نشـده و    ياز اسـتدلال و اسـتنتاج بـرا    .ت داردعليّ ـفحاضر است و 

 ،است نه تصـوير حقيقـت   يو حقيق يواقع يامر ،آخر اينكه معلوم و مدر  يويژگ
 يچــرا كــه در آنچــه از طريــق ادرا  حسّــ ؛يسّــبــه خــلاف مــدر  بــه ادرا  ح

را  يچيـز  ،خـود  ،توانـد  ينم ـ يتنها تصوير آن چيز اسـت و ادرا  حسّ ـ  ،شناسيم يم
 .« ماند يدور م يزيرا حقيقت هر چيز از دسترس ادرا  حسّ ؛دريابد

معيار صـدق را در خـود    ،ياست نه شهود يحصول معرفت، اينكه چون علاوه بر
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 .آن را تأييد كند ييد درستعقل با ندارد و
 :گويد يعقل م يبودن دانش و شناساي يبر حقيق ، با تأكيدفلوطين در ادامه

ق بـه  آنها را متعلّ ـ ةبايد هم ،را بپذيريم يحقيق يو هست ياگر وجود دانش و شناساي
دانـد و هـيچ چيـز را از يـاد      يم ـ يداند و بـه راسـت   يعقل بدانيم؛ زيرا عقل هميشه م

 ؛حقيقت به اين سو و آن سو بـرود  يجوو ندارد به اينكه در جست يازبرد و ني ينم
و حقيقت است  يپايه و بنيان هست ،او خود ،رو از اين ؛زيرا حقيقت در خود اوست

 . ي و انديشيدن استزندگ يدارا ،و حقيقت يهست ،رو و از اين

و حقيقـت   ييـان هسـت  پايـه و بن  ،كند كه عقل يتصري  م ،فلوطين در اين عبارت
بـا حقيقـت دارد،    يعقل چنـين نسـبت   يوقت ،بنابراين ؛جز عقل نيست ،است و حقيقت
و از آنجـا كـه   نيسـت   يعقل ـ يتر از معرفت و شناساي يتر و اصل ي، حقيقيهيچ معرفت

و كاربرد ابـزار و  وجو  حقيقت در درون عقل است، براي شناسايي حقيقت، به جست
 .واسره است يو ب ي، حضورياو به حقيقت شهود ندارد و علمنياز استدلال 

جهـان معقـول و محسـوس و     بـارة يشـتر در پدر  اين مرلب بـا توجّـه بـه آنچـه     
آسـان   يفلـوطين بس ـ  يشناس يگفته شد و با عنايت به نظام هست يوحدت عقل و هست

عقـل بـه خـلاف     يروشناي ،به بيان ديگر ؛ندارد اي ياست و هيچ گونه گره و پچيدگ
 .ذاتي است ينفس و ادراكات نفسان يروشناي
ــرا ــت ع ب ــتر معرف ــي  بيش ــي توض ــواع ادرا  از  يقلان ــل و ان ــت مراح  لازم اس

ادرا  سـخن   ةهـا از سـه مرحل ـ  ددر انئا يو .ديدگاه فلوطين مورد توجّه قـرار گيـرد  
 :گفته است
 ؛ارتباط دارد يبيرون يكه تنها با اشيا يادرا  حسّ .2
 ؛روح رمتفكّ ءفهم روح يا جز ينيرو .1
 . عقل و خرد .3
 :گويد يم هباراين  رس نيز درپياس

ادرا  . گويـد  يسـخن م ـ ( عقـل )، فهم و خـرد  يادرا  حسّ ةفلوطين از سه مرحل
فهم از راه جدا كردن و فـرق نهـادن و تميـز و     .توأم نيست هنوز با انديشيدن يحسّ

. رسـد  يم يات به شناسايبر فرضي ير مبتنتشخيص و از طريق دليل و استنتاج و تفكّ
جـدا جـدا و    يبر فرضـيات در چيزهـا   يخرد به نحو مستقيم و بدون انديشيدن مبتن
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 . ك رت را ،بيند و در واحد يرا م وحدت ،ك ير

هـر يـك، بـا     ةد و محـدود رادرا  و كـارك  ةگان ـ فلوطين پس از بيان مراحل سه
بـه   ،خويش را بشناسد يـا نـه   تواند خودِ ير روح ممتفكّ يطرح اين مسئله كه آيا نيرو

 :گويد يم ،فهم و خرد را متمايز ساخته ةو حير يتفاوت كاركرد ينوع
يابـد  نـه، بلكـه تنهـا      يم ـ ير روح بـه خـود خـويش نيـز شناسـاي     آيا اين جزء متفكّ

كنـد و   ياخـذ م ـ  ،رسد يرا كه از جهان محسوس و جهان معقول به او م يدريافتهاي
 . انديشد يآنها م ةدربار

را [  ر روحجـزء متفكّ ـ ]چرا ايـن منرقـه   »در ادامه و در پاسخ به اين سؤال كه  يو
 :گويد يم« دانيم  يخود خويش نم ةقادر به انديشيدن دربار

 ،خود ،است و اين يبيرون ياو دريافتن و شناختن چيزها ةيفظاينكه معتقديم و يبرا
در  ؛شـمار اسـت   يب ـ يهاداشتن با چيز ارزيرا مستلزم سروك ؛است يتكليف سنگين

تحقيـق   يچيزهـاي  ةتنها با خود خويش سـروكار دارد و تنهـا دربـار    ،كه عقل يحال
 .  كند كه در خود اوست يم

بـا عقـل چيسـت      يانسان ةشود كه نسبت نفس ناطق يدر اينجا اين سؤال مررح م
فهم روح  يهمان نيرومند شود و فقط بايد به  تواند از معرفت عقل بهره يآيا نفس نم
آيـا ممكـن نيسـت    »كند كه  يلوطين اين سؤال را مررح ماز اين رو، فقناعت ورزد  

 :گويد يو در پاسخ م« عقل محض در روح باشد 
بلكه عقـل اسـت و بـا     ،روح ناميد يتوان نيرو يآن را نم ،در آن صورت يول ،چرا

مـال   ،بـا ايـن همـه   برتـر از روح اسـت و    ير روح فـرق دارد و در مقـام  جزء متفكّ ـ
بسته به اينكه به كار  ببريم يـا نبـريم،    .هم مال ماست و هم مال ما نيست... ماست

چه  آيا به  يبه كار بردن او يعن . ...بريم ير را هميشه به كار متفكّ يحال آنكه نيرو
يم سـخن  يگـو  يكـه م ـ  يشويم و سخن يكار بردن او بدين معناست كه ما خود او م

 . بنديم يبدين معناست كه فرمان او را به كار مبلكه  ،اوست  نه

ب مراحـل ادرا   ارتبـاط و ترتّ ـ  چگونگيبه  ،فلوطين در اين بخش ،در حقيقت
تنها جزء  او. كند يخويش مشخص م يپردازد و جايگاه هر يك را در نظام معرفت يم

دمت نفس و در خ يرا همچون پيك يداند و ادرا  حسّ ير روح را مال نفس ممتفكّ
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 فلـوطين در ايـن بـاره   . كنـد  يبر نفس توصيف م ـ روا فرمان يهمچون پادشاه عقل را
 :گويد يم

ديگـر بـه آن آگـاه     ير كه پيش از هـر نيـرو  تفكّ ينيرو يرا به يار[  عقل]فرمان او 
مـا از آن   ؛نيـز همـين گونـه اسـت     يادرا  حسّ ـ ينيرو. بنديم يكار م گردد، به يم
ر نيـز  آيـا تفكّ ـ . مـا نيسـتيم   ،كند يآنكه ادرا  م يول ،يميجو يادرا  سود م يبرا

كـه هنگـام    يهـاي  انديشـه  ةركننده خود ما هستيم و دربارتفكّ ،همين گونه است  نه
عقـل از بـالا    يفعاليتهـا  يول ـ ،يميمـا  ايـن خـودِ  . كنيم ير مشوند، تفكّ ير پيدا متفكّ
ميـان   ؛روح هسـتيم  يصـل ما جزء ا خودِ. از پايين يادرا  حسّ يآيند و فعاليتها يم

 . و عقل يميان ادرا  حسّ :ييعن ؛يپست و عال يدو نيرو

ــث   ــن بح ــرح اي ــرض از ط  ــ ،غ ــر ارائ ــلاوه ب  ــ ةع ــك تصــوير كلّ ــ يي  ةاز هندس
سـؤال در   حـال، ايـن  . اسـت  ياز نظـر و  يفلوطين، تبيين معرفت حقيق يشناس معرفت

خـرد چيسـت  ظـاهراً راه     و يبه معرفت عقلان يياب شود كه راه دست ياينجا مررح م
تيك و كديال از چيستي ياما سؤال اساس. معرفت، ديالكتيك است ةصعود به اين مرتب
 :گويد يم اين بارهفلوطين در  .كاركرد آن است
 ييعن ـ ؛هر چيز و يـافتن مفهـوم آن اسـت    ةانديشيدن منظم دربار يتيك توانايكديال

 ير دارد، و چه وجه اشـتراك ديگ يبا چيزها يگفتن اينكه آن خود چيست، چه فرق
گونـه   يـا لاوجـود و چنـد    [اسـت ] و جايش كجاسـت و آيـا موجـود    [دارد] با آنها

. اسـت  يهسـت و چنـد گونـه لاوجـود كـه غيـر از موجـود حقيق ـ        يموجود حقيق ـ
گويد، و در اينكه نيـك چيسـت و    ينيك و غير نيك نيز سخن م ةديالكتيك دربار

و اينكـه هـر يـك از آنهـا      يو غير ابد يبدا ةغير نيك كدام است و همچنين دربار
نه بر عقيده  ،است يكمتّ يعلم يهر يك از آنها بر شناساي ةچيست و سخنش دربار

 . و پندار

اسـت در راه نيـل بـه     يا ابـزار و وسـيله   ،تيـك در حقيقـت  كرسـد ديال  يبه نظر م ـ
در  معرفـت نـاب و    ياسـت بـرا   ياسـت سـلوكانه و نيـز ابـزار     يوحدت و حركت

حـاد بـا   ترين راه صعود بـه نخسـتين و اتّ   كه معرفت در نظر فلوطين، مهم چرا ؛يحقيق
 :گويد ميفلوطين  ،يبه هر رو. رود شمار مياحد به 

هـا و قواعـد    زيـرا ديالكتيـك از نظريـه   ... است؛ ترين بخش فلسفه  عالي ديالكتيك
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رسـد   يم به خود موجودات ،خود بلكه از طريق رو  خاصِ  ،يابد ينم تهي تشكيل
در آن واحـد صـورت    يشهـا  ا دست يافتن به نظريـه بو دست يافتنش به موجودات 

پيش آورد، نادرست  ييا استدلالكند، يا سفسره گويد، درو   ياگر كس .گيرد يم
 .شناسد  ؛ چون حقيقت را مي...يابد يآن را درم ينادرستديالكتيك زود 

از راه  ،تيـك كحقيقت در دانش ديال مهم اين است كه اين در  و شناخت ةنكت
سـخن آخـر اينكـه    . اسـت  يبلكه از راه شهود درون ـ نيست،و استنتاج  يشكال منرقاَ
يـاد  « يدانـش نظـر  »و « ينظـر  ييدانـا »فلوطين از آن بـا عنـوان    يتيك كه گاهكديال
اسـت كـه اصـول     يترين بخش عقل و انديشه و پربهاترين قابليت انسـان  كند، ناب يم

پيونـدد و بـا هـم مـرتبط      يآنهـا را بـه هـم م ـ    ،گـاه روح  آن .گيـرد  يعقل مخود را از 
 .  سازد تا به عقل كامل برسد يم

 فلوطين يشناس بنياد معرفت
 يمعرفـت حقيق ـ  ،هـا  و دريافت م ل و ايده يكه معرفت عقلان از اين روشن شد پيش

 حقيقت نيسـت  يو حاودهد  يتنها عقيده و پندار را به دست م ياست و ادرا  حسّ
از  دارد و يفاهمــه و مــدر  نفــس نيــز از پرتــو عقــل، روشــناي  وّةقــ. 
اسـتوار   يسؤال اين است كه معرفت عقل بر چه چيزحال، . گيرد ميخورشيد او نور 
معيـار  . حقيقـت اسـت نـه تصـوير آن     ،شناسـد  ييابد كه آنچه م ياست و از كجا درم

و آن « يزيبـاي » ،اسـت و آن « نيـك » ،دانـد كـه ايـن    يچيست  چگونه م عقل داوري
  چگونه استمعقول و حقيقت با هم  ،عقلنسبت   «عدالت» ،ييك

بـر   .عاقـل و معقـول اعتقـاد دارد    ،حـاد عقـل  فلوطين در پاسخ به اين سؤالها، به اتّ
را بـه  ( هـا  ايـده )ورزد و شناخت امـور معقـول    يعقل به شناخت خود تأكيد م ييتوانا

سـخت انكـار     ـ  هسـت  يكـه در ادرا  حسّ ـ  چنـان  ـخـارج از خـود     يهايعنوان چيز
و عقـل   باشـد  بيـرون از عقايـد   ،موضوعات معقـول كه زيرا اگر فرض كنيم  ؛كند يم

حقيقـت آنهـا را در   ، كه عقل امكان ندارد ،بيند، در اين صورتبآنها را در مكانشان 
زيـرا   ؛خورد يرورت فريب مگام نگريستن به آنها به ض؛ چه اينكه هنخود داشته باشد
 از ايـن  ؛آنكه مالك آنها باشـد  يب ،مجبور است در آنها بنگرد ،ند و عقلا آنها حقايق
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 پذيرد يتنها تصاوير حقيقت را به خود م ،يابد يكه م اي شناسايي ،رو
. 

 هن ـ ،درون عقـل اسـت  در ( هـا  ايـده )فلوطين با اثبات ايـن نظـر كـه امـور معقـول      
 ةعقل بـر شـناخت خـود بـدون واسـره و بـه گون ـ       ييبيرون از آن و سپس اثبات توانا

ــور  ــم حض ــال آن  يعل ــه دنب ــات اتّ  ،و ب ــاد و اثب ــل اعتق ــاد عق ــول،  ،ح ــل و معق  عاق
 بـار  نخسـتين  يكـه ظـاهراً بـرا    يبنيـاد  ؛خود را شكل داده اسـت  يشناس بنياد معرفت
بـارور   ياسـلام  ةكـه اشـاره شـد، در فلسـف     و چنـان  ح شدي مررر فلسفدر تاريخ تفكّ
 .گرديد

و  يعقل بر شناخت خود، به دو نوع شناخت حصول ييفلوطين پس از اثبات توانا
نفـس، انسـان را بـه شـناخت      يبـرا  يكند و با اثبات علم حضـور  ياشاره م يحضور

 :گويد يآنجا كه م ؛شمارد يخويش توانا م
ر روح تفكّ ـ يماهيـت نيـرو   ياين است كه آدم ييك: خود بر دو نوع است شناختنِ
 يبـه نيـرو   ياين است كه آدم ،نوع دوم كه برتر از نوع نخستين است. شناسد يرا م

 ،در ايـن صـورت   .شـود  يعقـل م ـ  ،از اين طريق كه خـود  .شناسد يعقل، خود را م
ديگـر   يچيز يكلّه بلكه ب ،انديشد ينم يعقل خود را همچون آدم يبه نيرو يآدم
 ،تـوان پـذيرفت كـه در ايـن حـال      يآيـا م ـ  . ...برتر كشـيده  يو خود را به مقام شده
آگـاه   يبيرون ـ ير اسـت و بـه اشـيا   تفكّ ـ يداند كـه نيـرو   ير هنوز هم نمتفكّ ينيرو
گيرد كـه عقـل در او    يم ييار ياز دستورهاي ،كند يكه م يشود و در هر حكم يم

دارد كـه او لازم نيسـت آن را   برتـر و بهتـر از خـود او وجـود      يينهاده است و نيرو
 .  د چنين باشديگمان با يب... بلكه آن را در خود دارد  ،بجويد

روح بايد بـه   بارةشود كه اين انديشيدن به خود خويش در ير ممتذكّفلوطين البته 
زيـرا روح بـه خـود بـه      ؛فهميـده شـود   يحقيق ـ ياعقل به معن بارةو در يمجاز يامعن

خـويش   عقل به خود بـه عنـوان خـودِ    يول ،انديشد يم يق به ديگرعلّمت يعنوان چيز
ديگـر   يدر جـاي وي .  شناسد يانديشد و ذات و ماهيت خود را م يم

واحـد  ) ييك» :گويد يم ،ها اشاره كرده هندب انديشو ترتّ نيز به اين اصل و فرع بودن
( روح) ياست و سـوم  ياصل ةديشندان( عقل) يانديشد، دوم ياصلًا نم( يبرتر از هست
 .« دوم ةدرج ةانديشند
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 يو تفاوت آن با عقل نظر يعقل عمل محدوديت
كنـد،   يعقـل بيـان م ـ   ةكه فلـوطين دربـار   اي ييو توانا يگستردگ كهر شد بايد متذكّ

آن  يو شناسـاي  ي نـدارد چنـين جايگـاه   ،ياما عقل عمل ،مربوط به عقل محض است
در جهان بيـرون دارد و در خـود    يچون رو ي، عقل عملة ويعقيدبه  .محدود است
را تحصيل كنـد و هـيچ    يبه امور بيرون يشناساي، يمعين تواند تا حدّ يم يست،ساكن ن
 يو.  ندارد كه خود خـويش را همچـون عقـل محـض بشناسـد      يضرورت

 يمحـض نقص ـ  عقل»: گويد يشمارد و م ينقص و كمال آنان برم منشأ اين تفاوت را
 يرضرو ةگردد و نتيج يبه خود باز م[ از اين رو]ندارد تا درصدد تكميل خود برآيد 

 .« شناختن خود است ،اين بازگشت به خود

 حاد عاقل و معقولاختلاف افلاطون و فلوطين در اتّ
بـا   يدر مواردفلوطين رغم شارح قلمداد شدن فلوطين نسبت به نظريات افلاطون، به 
حاد عاقل و معقول و عقل، اتّ ةدر مسئل براي م ال، افلاطون ؛دارد يلاف اساساختوي 
فلـوطين   ،كه گذشـت  اما چنان ،م معقول و موضوع انديشه بر عقل اعتقاد داردبه تقدّ
بـا    اميـل بريـه   .حاد آنان نظـر داده اسـت  كرده و به اتّ يبا ارسرو همراه باره،در اين 

 ،بر اينكه معقـولات بيـرون از عقـل نيسـت     ين مبنبه تبيين نظر فلوطي ،طرح اين بحث
 :پرداخته و آورده است
ر كنـيم  تصـوّ  يبايد عقل را بـه صـورت   ،خارج از عقل است ،يم كه معقولياگر بگو
از فكر بالفعل باشد و بر همـان قيـاس كـه محسوسـات بـر آلات حـواس        يكه عار
 يچنـين عقل ـ  .ع يابـد كند و در آن انربا يمعقولات نيز با عقل تلاق ،شود يمرتسم م

آنچـه   ةاز تحصيل يقـين دربـار   و معقولات نيست يناقص است، قادر به ادرا  ازل
در آن حاصـل   يزيرا از مـدركات خـود جـز تصـوير     ؛قاصر است ،كند يادرا  م

، عـالم معقـول را سراسـر در    ينيست، پس ناگزير بايد بـر آن بـود كـه عقـل اقنـوم     
تنهـا صـورت    نـه  ،كنـد  يخود فكر م ـ ةدربار و از همين جا كه ،يابد يخويشتن باز م

كـه ايـن صـورت را     يتمـام امـور   ةبلكـه دربـار   ،شناسـد  يخود را به علـم يقـين م ـ  
 . كند ييقين م ،شود يرند و عقل بر آنها مشتمل ميپذ يم

                                                        

 . E. Brehier. 
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 «فهم»، يعقل ادراك
را ت روح يا همان نفس ، ماهيت و هويّيو ادرا  حسّ يادرا  عقل يپيش از بررس

ادرا  تجزيـه و   ةمسـئل بـه  ، آنگاه كنيم مي يبررسبه طور خلاصه از ديدگاه فلوطين 
روح  را دربـارة روح چنـين بيـان كـرد كـه      نظـر فلـوطين   توان مي. پردازيم ميتحليل 

موضـوعات معقـول و    ةفروترين نمون ياز سوي ؛والاترين نمونه و م ال همه چيز است
با هر دو جهان  ،رو از اين است؛ محسوس جهان ياشيا ةبرترين نمون ،ديگر يياز سو
هـر دو را   ،كـه ميـان آن دو قـرار دارد    يدر حـال  . ...پيونـد دارد  [محسوس و معقـول ]

آورد  يانديشد كه آن را به ياد م ـ يجهان معقول از اين طريق م ةدربار .كند يدر  م
ول جهـان معق ـ  اشناسد كه خود بـه يـك معن ـ   ييابد و بدين جهت م يو با آن ارتباط م

كه آن را در خود آيد  از اين راه پديد نمي ،يش به جهان معقوليبنابراين شناسا ؛است
داراسـت و در آن   اكه آن را به يك معن شناسد جهت آن را ميبلكه بدين  ،وارد كند

جهان معقول است، هنگام شـناختن آن بيـدار    ينگرد و چون خود او به نحو مبهم يم
 . رسد يت من به فعليّه بودبالقوّ ةشود و از مرحل يم

 ازبيشـتر   ، بلكـه روح يـا همـان فهـم سـخن گفتـه      يِعقل ـ فلوطين كمتر از ادراِ 
سـط آن دو  او از نظر وي، فهـم در حـدّ  . گو كرده استو و عقل گفت يادرا  حسّ
و  دارد ارتباط يخارج يبا اشيا ينه همچون ادرا  حسّ ،طور مستقيم قرار دارد و به
حاصـل از   يتصـويرها  ،ر روح، از يك سوجزء متفكّ .همچون عقل نه با امور معقول
 يكنـد و از سـو   يپيوندد و يـا از هـم جـدا م ـ    يآزمايد و به هم م يرا م يادرا  حسّ
يابـد و   يآنها را درم ـ يرسد، چگونگ يهم كه از عقل به او م يتصاوير ةدربار ،ديگر

ر تصـاوير حاصـل از ادرا    را دارد كـه در براب ـ  يت و قـدرت در برابر آنها همان قابليّ
 .دارد  يحسّ

و معلومـات   يگـرفتن از آگـاه   يفهم آن است كـه بـا يـار    يكاركرد ديگر نيرو
. سـنجد  يپيشـين خـود م ـ   يشناسـد و آنهـا را بـا دريافتهـا     يتازه را م يخود، دريافتها
رده ناميده و در چنـد جـا بـه آن اشـاره ك ـ    « ييادآور»اين جريان و فرآيند را  فلوطين
 . است

 توانـايي دارد ر روح همچون عقل به شناختن خـويش  فهم و جزء متفكّ يآيا نيرو
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را  يه، تنهـا دريافتهـاي  ايـن قـوّ  »: گويد يدهد و م يم يدر ابتدا پاسخ منف يا نه  فلوطين
« انديشـد  يآنها م ةكند و دربار ياخذ م ،رسد يكه از جهان محسوس و معقول به او م

 .تواند يبالمجاز و با واسره م ،كه قبلًا اشاره شد ا چنانام ،
 :گويد يمرلب م فلوطين در توضي  اين

برخـورد   يكـه بـا چيـز    ياين بخش روح بايد آگاه شود به اينكه خود او نيز هنگام
گويد و  يداند كه چه م يم ،گويد يم يكه چيز يشناسد و هنگام يآن را م ،كند يم

كند، خواهـد   يگويد و بيان م يباشد كه م يو عين آن چيزبايد بداند كه اگر خود ا
از  ،گويـد  يكـه روح م ـ  ييچيزها ةچون هم .خود را بشناسد ،توانست از اين طريق

او ممكن  يپس برا .از آنجا كه خود او آمده است ييعن ؛آيند يم( از عقل)آن بالا 
بـا او   ،رسـد  يم ـزيرا خردمند است و آنچه از بـالا بـه او    ؛است كه خود را بشناسند

 .منربـق سـازد   ،تواند آن را با نقش عقل كـه در خـود اوسـت    يدارد و او م يخويش
كـه   ـ ـ  يكند و بـا عقـل حقيق ـ   ياز عقل تلقّ يبايد اين نقش عقل را همچون تصوير

 منربـق سـازد   ـ عين موضوعات خود و عين حقيقت اسـت  ،كه ديديم چنان
  . 

 يكه فلـوطين بـرا   يشود، مكانيزم و دليل يبالا فهميده ماز جملات  گونه كه همان
از جـنس   ،ر روحآن است كه جـزء متفكّ ـ  ،كند يروح بر شناخت خود بيان م ييتوانا

است و  يمدركات روح نيز عقل ،ديگر ياز سو. عقل است و قبلًا در عقل بوده است
 يخويشـاوند  تجانس و تشابه مدرِ  و مدرَ  و ،يهمسان ،بنابراين ؛آيد ياز عقل م

 ،ر روح، نقـش عقـل را در خـود دارد   آنان با يكديگر، با توجّه بـه اينكـه جـزء متفكّ ـ   
حاد عاقل و معقول و عقل نائل آيـد و خـود   به اتّ يتواند با انرباق آن با عقل حقيق يم

 .خويش را بشناسد
، دو ينفس به ادرا  حسّ ـ يي عدم انحصارفرآيند فكر و انديشه و چراچگونگي 

 :گويد ييند فهم مآدر توضي  فر يو. پرداخته است هااست كه فلوطين بدان يا مقوله
گويـد    يفكـر چـه م ـ   .دهد ير را به فكر مبيند و اين تأثّ يرا م ي، كسيادرا  حسّ
ايـن  »پرسـد كـه    يشناسـد و شـايد از خـود م ـ    يگويـد و تنهـا م ـ   يهـيچ نم ـ  ،نخست
پاسخ  ،يفتن از يادآورگر ييشتر هم ديده باشد با يارپو اگر آن كس را « چيست 

اگر جزئيات شكل و قيافـه آن كـس را مـورد توجّـه قـرار       .«سقراط است»: دهد يم
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اگر به خود  يول ،كند يتجزيه و تحليل م ،ر به او داده استآنچه را تصوّ تنها ،دهد
كنـد   يآغـاز م ـ  ياز جزئيات ،رسيدن به اين حكم يبرا ،«سقراط نيك است» :بگويد

را از درون خــود  يحكــم كلّـ ـ يولــ ،شــناخته اســت  يكــه از راه ادرا  حسّـ ـ
چگونـه در روح   يمعيـار نيك ـ . ارددرا در درون خـود   يزيرا معيار نيك ؛آورد يدرم
 ننيك است و از طريـق عقـل كـه او را روش ـ    ،سان كه خود روح دارد  بدين يجا
 . ي تواناستبه ادرا  نيك ،سازد يم

قابـل در    يبه خـوب  ،فهم كه پيشتر گفته شداين توضيحات با توجّه به كاركرد 
را  يتصاوير حاصل از ادرا  حسّ ـ ،فهم روح يگونه كه اشاره شد، نيرو همان .است
و  ي، سپس كاركرد يادآورگرديدهبيان  يم ال يط ،در اينجا نيز همين امر .يابد يدرم

كم اين ح ةو منشأ و سرچشمشده در ادامه، حكم و تصديق فهم به نيك بودن مررح 
لـوح   ،شـود كـه نفـس    يمشـخص م ـ  ،بـاره  از توضيحات فلوطين در ايـن . آمده است
همچـون معيـار    را ياز فرريـات و امـور كلّ ـ   يا بلكه مجموعه ،نيست ينانوشته و خال

عقل بـه   يشود، پا يمعقول مررح م و اموريات خود دارد و چون بحث كلّ در ،ينيك
ر روح، به فهم يا جزء متفكّ يكه نيروشود  ياز اين توضيحات استفاده م. آيد يميان م
تـوان   يكـه بـدون آن دو نم ـ   يا به گونـه  ؛و عقل وابسته است يت به ادرا  حسّشدّ
شـود كـه چـرا     ياين سؤال مررح م ـ حال،با اين . آن قائل شد يرا برا يت مستقلهويّ

: گويـد  يدر پاسـخ م ـ  يندانسـته اسـت  و  منحصـر   يروح را به ادرا  حسّ ،فلوطين
 .« كه روح بايد قادر به انديشيدن باشداين يبرا»

 يادراك حسّ
د دان ـ يحقيقت نم يرا حاو يو ادرا  حسّ ،يرا معرفت حقيق يفلوطين معرفت حسّ

، حـس  يو بارها بر اين نكته تأكيد كرده است كه اصل و حقيقت هـيچ چيـز بـه يـار    
انـت، نـاتوان   البته نه از اين جهت كه ابزار ادرا  را همچون ك ،نيست شدني ادرا 
از اين باب كه عـالم محسوسـات را    كهبل ،موجودات بينگارد يو هست« بود» از درِ 
 يدانـد و هسـت   يهـا م ـ  است، جهان تصاوير و سـايه  ي  ادرا  حسّق و مدرَكه متعلّ
معتقـد اسـت آنچـه از     ،ايـن  بـر اسـاس  . شـمارد  يممنحصر را به جهان معقول  يحقيق

از  ؛معرفـت  نـه  ، ه و پندار استعقيد ،آيد يبه دست م يمعرفت حسّ
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بهتـر از   رابه موضـوعات محسـوس    مربوطاطلاق عقيده و پندار بر دانشهاي  ،رو اين
طـور   بـه  يادرا  حسّ ـ ،بـر ايـن مبنـا   .  اسـت دانسته اطلاق دانش بر آنها 

ر نقش كـارگزار  د و بيشتكنايفا  يانسان در معرفت يتواند جايگاه چندان ينم ،مستقيم
 .داردر روح متفكّ ينيرو يرا برا

چيسـت  توصـيف و تبيـين آن از نظـر      ياكنون سؤال اين است كـه ادرا  حسّ ـ 
جسـم اسـت يـا     ،  آنآن كدام اسـت  مـدرِ   ةفلوطين چگونه است  متعلق و گستر

 . ...و  روح يا هر دو
شـامل   را يو سـلب  ياثبـات  ةدو جنب ـ ،يتعريف و توصيف فلـوطين از ادرا  حسّ ـ 

ر روح را بـر اثـر   انتقـا  و تـأثّ   ،انفعـال به كرّات، عا ادّ يِدر بعد سلبفلوطين . شود يم
 دششم از انئـا  ةدر رسال. و اين ديدگاه را مردود دانسته است هكرد ينف يادرا  حسّ
شـود و از   يدانيم كه بر روح بسـته م ـ  ينم يرا نقش يما ادرا  حسّ» :گويد يچهارم م
زيرا  ؛بر روح است يدوام نقش حاصل از ادرا  حسّ ،كه حافظهپذيريم  ينم ،رو اين

 .« هستيم يمنكر چنين نقش
بـه   ييفراينـد ادرا  بينـا   ياين عدم انتقا  و تـأثر را بـا بررس ـ   ،فلوطين در ادامه

و خـويش را بـازگ   يعال مـدّ ي ـتبيـين و دلا  ،يترين مصداق ادرا  حسّ عنوان روشن
 :گويد يم يو. است كرده

ما  ييبينا ينگريم و نيرو يبه آن م ،كنيم يدر  م ييبينا را با حسّ يكه چيز يوقت
 ،اين جريان يدر اثنا .آورد كه در خط مستقيم در برابر ماست يدر آن چيز م يرو

در آن همچون نقش مهر در مـوم، بسـته    يزيرا هيچ نقش ؛نگرد يروح ما به بيرون م
نداشـت كـه بـه     ينيـاز  ، ديگـر يـد د يم ـ ينان نقشچاگر روح از طريق . نشده است
 . تصوير موضوع را در خود داشت ؛ زيرابيرون بنگرد

ين دليـل بـر عـدم    نخسـت فلـوطين   ،شـود  يت فهميـده م ـ اعباراين طور كه از  همان
 يو اشيا يامور خارج ييعن ،انتقا  را نگاه كردن و نظر كردن روح به بيرون از خود

 ،ين معنا كه اگر تصوير در روح نقش بسته بوددب ؛داند يم ،يند ادرا آدر فر يبيرون
اينكه مدرِ  . باشد كه خود دارد يچيز يكه روح به بيرون بنگرد و در پ بودن ينياز

مـدرَ  در خـارج    يجوو به بيرون از خويش نظر دارد و در جست يدر ادرا  حسّ
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، انتقـا  محسـوس در مـدرَ     ياسـت، نشـانگر آن اسـت كـه ادرا  حسّ ـ     از خود
 .نيست
اگر تصـوير   كه شود يم يعكند و مدّ يدر ادامه چندين دليل ديگر نيز اقامه موي 

توانست فاصله مـدرِ  را بـا محسـوس     يشد، نفس نم يمحسوس در روح منعكس م
ناقص  ،ين معنا كه ادرا  ما از محسوسدب ؛دكندريابد و اندازه و حجم آن را معين 

 :گويد يكه م چنان ؛و ناتمام بود
 ايـن بـاره  سـازد و در   ين م ـموضوع را از مـا معـيّ   ةانيم كه روح ما فاصلد يبعلاوه م
 ،بـا او نداشـت   يا اگر نقـش موضـوع در خـود او بـود و فاصـله      . ...كند يم يحكم

توانسـت   يچگونه م ـ   همچنينكند يچگونه ممكن بود آن چيز را دور از خود تلقّ
 .سازد   و اندازة آن را معيّن صادر كند يحكم موضوع يبزرگ ةدربار

 :گويد يشمارد و م يسومين دليل را عدم ادرا  واقع برم يو
توانسـتيم   ينم ،يافتيم يدرم يبينيم تنها نقش يكه م ياگر ما از چيزهاي ،تر از همه مهم

يم و در دش ـ يآگـاه م ـ  يهـاي  بلكه تنها بر تصاوير و سايه ،در خود آن چيزها بنگريم
 .   ديديم ميبودند كه ما  يم غير از آن ،يآن صورت چيزها به كلّ

فلـوطين بـه    يياين است كه گـو  ،شود يم يكه در ذهن تداع يهجالب توجّ ةنكت
خـود   ياو را هدف استدلالها و آمـاج برهانهـا   ييجنگ كانت برخاسته و پديدارگرا

عصـر   آن، در يكانت ت از نوعِاكيّشود كه شكّ ياستنباط م ،از اين امر .قرار داده است
كه از سـخنان  بر آناست  يالبته اين استنتاج مبتن. فلوطين نيز ظهور و بروز داشته است

ــين بفلــوطين ــيم كــه و، چن ــه ادرا   يرداشــت كن ــود»نفــس را ب ــا « واقــع»و « ب توان
بـه مـردود شـمردن ادرا      ،دانست و انكار انتقا  تصـوير محسـوس را در روح   مي

 .يمكنو تعبير  تفسير يو ياز سو يپديدار در ادرا  حسّ
انتقـا  را سـبب عـدم ادرا  و     ،اسـتدلال خـود   ةفلـوطين در ادام ـ  ،يبه هـر رو 
 :گويد يشمارد و م ينديدن م

تواند آن را ببينـد و   يچشم نم ،مردمك چشم قرار دهند يرا رو ياگر چيز ،بعلاوه
اين سـخن در مـورد روح نيـز     .داشته باشد يا فاصله يلازم است با مرئ ،ديدن يبرا
كـه   ييلااقـل آنجـا   ،اگر نقش موضوع در روح باشـد  [ين معنا كهدب] .ق استصاد
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اينكـه ديـدن    يپـس بـرا   ؛...توانـد نقـش را ببينـد    ينم ـاست، آن بسته شده  نقش بر
 بلكه بايد بيرون از آن باشد ،نبايد موضوع در خود روح باشد ،صورت گيرد

. 

تشــخيص  ل را موجــب عــدمبــر آنچــه تــاكنون ذكــر شــد، انفعــا افــزونفلــوطين 
را  يتواند ديدن يم يروح در صورت»: دارد يداند و اظهار م يمحسوسات از يكديگر م

 .« ي بر روح نباشندنقشهاي ،تميز دهد كه آن دو ياز شنيدن
ل اعتقاد به انفعـال روح در اثـر   ين اين سلسله استدلالها به انگيزه و دلاادر پاي يو

 :گويد يد و مكن ي، اشاره ميادرا  حسّ
وانـد  ت ينم ،اگر به سبب انفعال به حركت درنيايد [روح]يك نيرو  ما به گمان اينكه

روح منفعـل   ةكننـد  در  يافتيم كه نيرو يدر اين پندار م ،موضوع خود را بشناسد
نـه   ،ن است كـه بـر موضـوع چيـره شـود     ايحال آنكه قابليت آن نيرو در  ؛دگرد يم

 . اينكه انفعال بپذيرد

ضـعف حافظـه، تقويـت حافظـه از راه      از قبيل يل و شواهد ديگريفلوطين به دلا
 :گويد يم اين بارهو در كند  اشاره مي ييادآور يتمرين و صرف وقت برا
در روح بسـته شـود، ك ـرت     هشـد  يـده ي دشـد كـه نقـش اشـيا     ياگر ديدن سبب م

لازم  ،شـته از ايـن گذ . شـد  ياو نم ـ ةسبب ضعف حافظ ـ ،بيند يم يكه كس يچيزهاي
 يدراز فكر كنيم و همچنين ممكن نبود چيز يزمان ،يبه ياد آوردن چيز ينبود برا

زيرا نقشها هميشه موجودند و هر وقـت   ؛دوباره به ياد بياوريم ،ايم را كه از ياد برده
تقويـت حافظـه    يكـه بـرا   يتمرين ،بعلاوه .توانستيم در آنها بنگريم يخواستيم م يم
اگـر  . روحش تقويت گردد يكوشد تا نيرو يم ير اينكه آدمدليل است ب ،كنيم يم

چـرا   ، پـس محسوس در روح بسته شود يشد كه نقش اشيا يسبب م يادرا  حسّ
اگر آن را چندين  يول ،داريم يدر ياد نگه نم ،ايم را كه يك يا دو بار شنيده يچيز

يشـتر  پكـه  را  يآيد كـه چيـز   يماند  همچنين بسا پيش م ييادمان مدر بار بشنويم، 
 آوريـم  يبـه يـاد م ـ   يپس از گذشتن زمان ،به ياد نداشتيم يول ،شنيده بوديم

. 

فلوطين نسـبت بـه انفعـال روح در امـر ادرا       يكه از سو يكار و استنكارناين ا
روح را  يو. شـود  يم يناش( نفس) روح ةاز ديدگاه او دربار ،شود يمشاهده م يحسّ
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از احـد   يشمارد و آن را تم يل ـ يگر، مولد و مفيض م رهفعال، كنشگر، چي يك اقنوم
كنـد،   يگونـه كـه معقـولات را در  م ـ    رو معتقد است روح همـان  انگارد، از اين يم

 :گويد و مييابد  يمحسوسات را هم درم
 [گونـه  بـدين ]كنـد   گونه عمل مـي  براي دريافتن اشياي محسوس نيز به همان[ روح]

سـازد و   يآنان را روشن م ـ ،خود يكند و به نيرو يخود وارد م ةكه آنها را در حوز
حسّيش بـه آنهـا    يكه نيرو يدر حال ،دهد يدر برابر چشم خود قرار م ،از اين طريق

 ،تـر باشـد   و هرچه آن نيرو بيشتر و قوي ...استهآبستن آن ،توجّه دارد و به اصرلاح
 . يابد يبيشتر ادامه م يحضور آن چيز محسوس در برابر  زمان

 :است معتقدداند و  يم« نيرو»را  يادرا  حسّ يو
بلكه بايـد بكوشـد    ،دشه محسوسات بالازم نيست متوجّ ،روح يادرا  حسّ ينيرو

 ؛آيند، دست بيابـد  يدر موجود زنده پديد م يكه بر اثر ادرا  حسّ يتا به تصاوير
 كه خـاصّ  يظاهر يادرا  حسّ .ندا معقول ياز نوع چيزها ،خود ،زيرا آن تصاوير

روح و ايــن  اسـت از ادرا  خــاصّ  يوار موجـود زنــده اسـت، تنهــا تصـوير ســايه   
 ،صورتهاسـت  ةاست، نظـار  يتر يادرا  حقيق ،ادرا  اخير كه بر حسب ماهيتش

آنهـا بـه موجـود زنـده      ةاين صورتها كه روح بـه وسـيل   .شود يآنكه سبب انفعال يب
و انديشـيدن و شـهود    يل و داور، منشـأ تعقّ ـ كنـد  و او را رهبري مـي  راند يفرمان م
 . ي استدرون

ظـاهر و   يفلوطين در اين جمـلات، بـين ادرا  حسّ ـ   ،شود يمملاحظه كه  چنان
صورتها را كـه توسـط ادرا     ةتفاوت و تمايز قائل شده و نظار ،روح يادرا  حسّ

آيا  .ستانديشيدن و شهود دانسته ا ،يداور ،لمنشأ تعقّ ،گيرد يروح صورت م يحسّ
دوم  دو مرتبه قائل است يا شقّ ،يادرا  حسّ يمعناست كه وي برا ديناين سخنان ب

بحث و تأمل دارد  يجابه هر حال، اين زمينه، يا فهم است   يهمان ادرا  عقل ،آن
  .تر باشد صري  ،احتمال نخست شقّ ظاهراًو 

 بـاره ايـن    كيست  فلوطين در آن است كه مدرِ يدر ادرا  حسّ يبحث بعد
                                                        

قائـل   ياز ادرا  حسّ ـ يسـرح  ،موجود زنده يفلوطين، برا: گفتتوان  يم ،بر آنچه اشاره شد افزون.  
 ،يشـود و روح و نفـس در ادرا  حسّ ـ   ي  در موجود زنده منقو  مادرا  مدرَ ،است كه در آن
 .دنكن يخود را صادر م يرا ادرا  و فرمانها ياين تصاوير درون
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 :دهد يم پاسخ
است كه از تركيب روح و تن پديد  يآن موجود ،كننده ادرا  :يميبگو ،بگذاريد
تركيب بدين معنا نيست كه روح، خود را به آن موجود يا بـه تـن    يول. آمده است

خـاص بخشـيده و از طريـق     يت ـبه تن با كيفيّ ييي روشنانوع ،داده باشد، بلكه روح
تـازه پديـد آورده    يموجود زنده را به عنوان موجـود  به تن، ييبخشيدن اين روشنا
ق بـه آن  ايم، متعلّ ـ كه مال موجود زنده دانسته يعواطف ةو هم ياست و ادرا  حسّ
 . موجود تازه است

  هستيم« ما» ،كننده كند كه پس چرا ادرا  يم اين سؤال را مررح ،در ادامه يو
 «ت خـاص، جـدا نيسـتيم   بـا كيفيّ ـ  ةجـود زنـد  اينكه ما از مو يبرا»: گويد يدر پاسخ م
. 

 نتيجه
يونـان   ةفلسـف  يشناس ـ ينظـام هسـت   ،بار نخستين يفلوطين برا كه عا كردشايد بتوان ادّ

او . را در يك رتبه قرار داد يهم آميخت و عقل و هست در يشناس باستان را با معرفت
 ،خود را آغاز كرده بود ةو بالند يجريان فلسفه را كه با ظهور سوفيستها حركت جدّ

بـه همـديگر و نيـز قـرار دادن علـم       هـا كـردن آن  ادغـام و  يشناس ـ با تأكيد بر معرفـت 
از  يگيـر  با بهـره  يو. ل ساختخويش، متحوّ يشناس به عنوان بنياد معرفت يحضور
ويـژه افلاطـون و ارسـرو، و    ه ، ب ـا  ياسـلاف فلسـف   يو ديدگاهها يفكر يجريانها

را  يو مكتب ـرا ارائـه داد  از فلسـفه   ييكديگر، قرائـت جديـد   تركيب و تأليف آنها با
 .شود ياز آن ياد م« نوافلاطونيان»ا نام باكنون  پديد آورد كه هم
 يرا بـر بنيـاد م نـا   ( ا روحي ـ)عقـل و نفـس    ،كه م لث احد يو يشناس ينظام هست

ربـط ك ـرت بـه     يو اساس ـ يمحور ةمسئل  ،سازد يجهان معقول و محسوس استوار م
« فـيض »مهم  ة، با طرح نظرينداشتند آن را حلّ توان يت را كه پيشينيان به درستوحد

قرنها ملاصدرا را كه  « رت در وحدت و وحدت در ك رتك»پاسخ گفت و ديدگاه 
 .به تفصيل مررح كرد، ارائه دادآن را بعد 

                                                        

 يمـادون هسـت   ،هو مـادّ  ،يد و هسـت وجـو  يمـاورا  و ماسـوا  ،البته با توجّه به اينكه در نظر فلوطين احد.  
 .ير ايجاد م لث بر بنياد م نا نادرست باشدعب، شايد تاست
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تأكيـد بـر    ،يبـر علـم حضـور    يعلـم حصـول   تناينيز با اب يو يشناس معرفت نظام
 يتوانـاي ) يخودآگـاه  يِن علم حضـور دادمحور قرار   ،قل و عاقل و معقولحاد عاتّ

 ،دانستن عقـل و حقيقـت   يساوممعرفت،  ةدر چرخ (ادرا  و شناخت مدر  خود
پيـدا كـرد و    يو اشراق يعرفان يرنگ و بو ،شمردن معرفت معقول يو معرفت حقيق
م رود، در ايـن نظـا   يم شمار ر فلوطين بهحاد با احد كه غايت الغايات تفكّوصول و اتّ

 .و از طريق شناخت دنبال گرديد
بـدين گونـه اسـت     ،كند يخود تصوير و تفسير م يكه او در نظام معرفت يا هندسه

موجود زنده  ةرا ويژ يو ظاهركند  ميتقسيم  يو باطن يرا به ظاهر يكه ادرا  حسّ
ه منـتقش  آن، صور محسوسات در موجود زنـد  ةشمارد كه به وسيل يبما هو موجود م

روح يا )« ما»اين صور توسط  ،كند، پس از آن يبر تن م يشود و لباس وجود ذهن يم
ايـن نقـش محسوسـات را در     ،شود و چون نفس يادرا  م( ب از جسم و روحمركّ

آنهـا  بلكه بر آنها چيره شده و  ،گردد ينم شدر ادرا  آنها منفعل و منتق ،خود دارد
ر روح و آنگاه جزء متفكّ. دهد يمورد استفاده قرار مبه عنوان مواد و ابزار شناخت را 
 ،رسـد  يرا كه از جهان محسوس و معقول به او م ـ يفهم و خرد آن، دريافتهاي ينيرو
 يحاصـل از ادرا  حسّ ـ  ياين نيرو، تصويرها. انديشد يآنها م ةكند و دربار ياخذ م
هـم كـه از    يتصاوير ةكند و دربار يپيوندد، يا از هم جدا م يآزمايد و به هم م يرا م

ر روح بـر  خلاصه آنكـه جـزء متفكّ ـ   .يابد يآنها را درم يچگونگ ،رسد يعقل به او م
( اعـم از معقـول و محسـوس   ) يا  شناخت و در  امور بيرون ـ خلاف عقل، وظيفه

رود و تفـاوت آن بـا    يشـمار م ـ  بـه  يواسـط ميـان عقـل و ادرا  حسّ ـ    ةاست و حلق
اين اسـت كـه    ،است يو دريافت امور خارج ا  ادرا  نيز كه وظيفه يادرا  حسّ

                                                        

 ؛انـد  يافتـه  يهسـت  ،آن است كه معقولات بيش از عقل ،بيرون بودن از ذات عقل يدليل كه معنا بدين.  
تبه در يك ر ،يصادر اوّل و با هست ،كه عقل يدر حال ،است يكه محسوس بيش از ادرا  حسّ چنان

: گويد يفلوطين به اين نكته ظريف اشاره كرده م. است ييك ،كه گفته شد چنان ياست و عقل و هست
 ،نگـرد  ينم ـ ،كه پيشتر از او هستند يدر موضوعات خود ندارد و در آنها به عنوان چيزهاي يعقل رو»

انـد  تو يزيـرا عقـل نم ـ   ؛بلكه عين موضوعات خويش است ،در محسوسات يكه ادرا  حسّ آن چنان
او بـا موضـوعات    .(تواننـد آمـد    يو اين تصـاوير از كجـا م ـ  )از موضوعات خود اخذ كند  يتصاوير

سان دانـش مربـوط    بدين. است ييك( عالم با معلوم)جاست و عين آنهاست و با آنها  خويش در يك
 (.1/328فلوطين، )« است و عين آنهاست ييك( علم با معلوم)به امور معقول هم با موضوعات خود 
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اين  ، گرچهشود و ثانياً يشامل تصاوير معقول هم م ،ر روحمدركات جزء متفكّ ،اولًا
 ،آيـد  يو معقـول م ـ  سوسق به خود او نيست و از دو جهان محمدركات بالذات متعلّ

  .دارند يذهن يهست ،هنگام ادرا  در درون روح قرار داشته و به تعبير نگارنده
. بر اينكه بر شناخت خـود نيـز تواناسـت   ، افزون شناسد يعقل نيز امور معقول را م

ن عقل ودر درون عقل است و عقل مالك و بلكه عين آنهاست و چ ،اين امور معقول
ت دارد و جدا از است و فعليّ يفعل  وع انديشهضعين عقل، مو ،بالفعل است و معقول

  .است يحقيق ،دنانديشي ،بنابراين ؛نيست يو هست يزندگ
                                                        

، خصوصاً با توجّه به اينكه فلـوطين از  برانگيز است ، بسيار بحثيمعرفت حقيق به عنوان يادرا  عقل.  
 .رود يشمار م ـ به يادرا  عقل يخود نوع به اينكهسخن گفته است ، ر روحفهم يا ادرا  جزء متفكّ

در تفـاوت  شـايد بتـوان تفـاوت فهـم و ادرا  عقـل را      . باشد ينم يحداقل اين است كه ادرا  حسّ
امـا   ،كنـد  ي ل و معقولات را در  ممُ ،ها ين معنا كه عقل فقط ايده؛ بدجو كردو مدر  آنان جست
و يقين كه  يادرا  عقل، ادرا  حقيق سبب،به همين  .ر روح، تصوير معقولات رافهم يا جزء متفكّ

 .شمار آمده است تصوير عقل به ،ق به روح استمتعلّ
ت داشتن معقول يـا موضـوع انديشـه    تأكيد او بر فعليّ ،فلوطين يشناس معرفت در برانگيز از نكات تأمل.  

بـر آن متفـرع    يت داشتن موضوع انديشه مورد توجّه قرار گرفتـه و انديشـيدن حقيق ـ  اينكه فعليّ. است
بـودن ادرا    يط حقيق ـياز شـرا  يق ادرا  و معرفت يكمتعلّ ،تشده است، بيانگر آن است كه فعليّ

كـه از فلـوطين    يا در جملـه  ،علاوهب. هراً پيش از آن مورد توجّه قرار نگرفته استظا كه يشرط. است
 يفعل ،موضوع انديشه»: تفسير شده است يو هست يبه جدا نبودن از زندگ ينقل شده، با عرف تفسير

، همـان )« اسـت  يحقيق ـ ،انديشـيدن  ،بنـابراين  ؛نيسـت  يو هسـت  يفعليت دارد و جدا از زنـدگ و است 
1/293). 
آن است كه اگر معقولات بيـرون از عقـل باشـد و بـا آن      ،حادت تأكيد فلوطين بر اتّتوضي  بيشتر علّ.  
شـود؛ بـدين    رو مـي  روبـه مشـكل  بـا  معرفت و شناخت  ـ هست يكه در ادرا  حسّ چنان ـحد نباشد  متّ
ل معقـول بيـرون از عق ـ   ،چون بنا بـه فـرض   ؛و صدق در درون عقل قرار ندارد يكه معيار داور سبب

اگر  .حد و در درون عقل باشدكند كه معقول و عقل و عاقل متّ يتواند داور يم ياست و عقل هنگام
كـه عقـل آنهـا را ادرا  كنـد، از كجـا       يوقت ،خارج از عقل باشد« نيك»و « عدالت»، «ييزيبا» ةايد
تصـوير   همـان باشـد،  كـه  است  و بر فـرض   ييهمان عدالت يا زيبا ،تواند بفهمد كه آنچه شناخته يم
طـور كـه    همـان  ،و شـناخت تصـوير شـناخت حقيقـت نيسـت     . ها را شناخته است نه خود آنهـا را  ايده

آيد، نه معرفـت   يم شمارعقيده و پندار به  سبب،بدين  ،شناخت تصوير محسوس است ،يادرا  حسّ
لـوطين تـا   ف يحـاد بـرا  اهميت اتّ. آيد حقيقت نيز بيرون از عقل باشد يعلاوه، لازم مب .(1/313همان، )
كـه نـه تنهـا     اسـت ا  ايـن   نتيجـه  ،اگر معقولات را بيـرون از عقـل بـدانيم    ،گويد ياست كه م يحدّ

وجـود عقـل    يباشد و وجود آنهـا و حت ـ  آنها منتفيوجود  يبلكه حت ،باشدن ممكنشناخت معقولات 
 ياشـناختن اين خواهـد بـود كـه معقـولات ن     يچنان پندار ةنتيج... »: د و لباس عدم پوشدوسؤال ر زير

 (.1/313، همان)« خود عقل از ميان برخيزد ،وجود نداشته باشند، و علاوه بر اين يباشند و حت
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 شناسي كتاب
 .2331مراد داودي، چاپ دوم، تهران، مركز نشر دانشگاهي،  ، ترجمة عليتار خ فلسف بريه، اميل،  ـ
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 اخلاق و نسبيتّ

    حسيني شاهروديسيد مرتضي  
   استاديار گروه فلسفه و كلام اسلامي دانشگاه فردوسي 

 چكيده      
 مطلوو   ووا نهووبي بووودن احكووام  ةلئاخوورق، مهوو ةل مهوو  رلهووف  كووي از مهووا

 نظووران و آاووزا ان بووه اخوورق نظوورك،   صوواحط. هاك اخرقووي اسووت ارزاوو و
 هوور  ووك و رو بووودد و ههوووزد هك موفوواوتي روبوود وودگاههابووا در ا وون زميزووه 

 بووه اربووات  ووا نفووي برخووي از  ،ت نظوورك خووودرراخووور بضوواعت علتووي و دقّوو 
 ت اخورق نو هزدد اه در آرار د گر خوو   بوه اربوات واق يّو    . اند آنها پرداخوه

 ،پوف رك آن پرداخووه اسوت    اك بوودن آن و نيو  صودق    و نفي اعوبوارك و سوليقه  
گونوه   ريلهوران اخرق و آازا ان به ا ون  هاك هبا مرح آرا و نظر  ا ن جهوار در

 گرا وي اخرقوي را   پوردازد و نووعي مطلو     موي اخرقوي  ت مباحث، به نفي نهوبيّ 
 .ازد تبيين مي

گرايـي،   گرايـي ذهنـي، مرلـق    تگرايـي فرهنگـي، نسـبيّ    تنسـبيّ  :كليد واژگاان 
 .هنجارين، توصيفي

                                                        

 . shahrudi@ferdowsi.um.ac.ir 
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 طهح مسئل 
يـك ممكـن اسـت    وجود دارد كـه هـر     ر زمينة اخلاقبرخي از پرسشهاي اساسي د

احكام ارزشي، اخلاقي است  آيا اخلاق  ةآيا هم: مانند ؛ستقلي باشدموضوع بحث م
بـين آن  يا اساساً  است وابسته به دين است  آيا اخلاق ديني و اخلاق سكولار همانند

مبنـايي   واقعـاً  ممكـن اسـت  ( سـكولار )  آيا اخلاق غير دينـي  وجود داردتفاوت دو 
توانـد بـراي مـدتي طـولاني      براي گرايشها و رفتارهاي اخلاقي باشد  آيا جامعـه مـي  

چـه مبنـاي      از خود مراقبت كند  ،بدون مباني ديني براي اخلاق
اي  ها و  نمادهاي اخلاقي جست  آيا اخلاق امـري سـليقه   توان براي نشانه ديگري مي
   دانند  م اخلاق را امري ذهني نميچرا دانشمندان، عل است 

بسـيار نزديكـي بـه موضـوع      ةيكي از پرسشهاي اساسي مربوط به اخلاق كه رابر
هـاي   نظريـه  .معيـار درسـتي، حقانيـت و صـدق اخـلاق اسـت       چيستياين مقاله دارد، 
از رفتـار  را ( حـق )هـايي كـه رفتـار درسـت      ند كـه بـا تبيـين جنبـه    ا اخلاقي در پي آن

ند ا به تعبير ديگر، در پي آن ؛سازد، بدين پرسش پاسخ دهند جدا مي( ناحق)نادرست 
كوشند ضرورت  را بيان كنند و نيز مي( حق)رفتارهاي درست  ةكه وجه مشتر  هم

 .منرقي و شرايط كافي براي درستي و حق بودن رفتار را نشان دهند
، احكـام  اسـت ر پـي تبيـين آن   هـاي اخلاقـي د   آن دسته از اطلاعـاتي كـه نظريـه   
مـا همگـي   . ما از زندگي اخلاقـي را نيـز در بـردارد    ةاخلاقي مورد نظر ما و نيز تجرب

پـردازيم و هـر لحظـه رفتـاري اخلاقـي       به بح هاي اخلاقي مـي  ،احكام اخلاقي داريم
اگر يـك  . رساي اخلاقي بايد با اين اطلاعات سازگار باشد ةهر نظري. دهيم انجام مي
اگـر وجـود هرگونـه مخالفـت      ،خلاقي به رفتارهاي غير اخلاقـي فرمـان دهـد   ا ةنظري

اخلاقي واقعي را انكار كند يا اگر انكار كند كه ممكن است ما گـاهي رفتـاري غيـر    
 ةيك نظري. اي وجود دارد اخلاقي داشته باشيم، دلايل خوبي بر نادرستي چنين نظريه

 .ئل پيچيده اخلاقي كمك كندحلّ مسابه ما در  و باشد ياخلاقي بايد كاربرد
                                                        

 . Morality. 

 . Theodore. 

 . Free Inquiry Magazine. 
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انـد،   ه شـده ئ ـلي با زاوية نگر  خاصّـي ارا ئكه براي تبيين چنين مسا ديدگاههايي
پردازيم و از ميان آنها بـه برخـي از    ترين آنها مي بسيار است كه در اين نوشتار به مهم

 .گرايي اشاره خواهيم كرد گرايي و نسبيّت انواع مرلق
كه به تحليـل   است تقسيم شده ،هاي مختلف ز جنبهگرايي ا گرايي و نسبيّت مرلق

 :پردازيم و تبيين برخي از آنها مي
كــه يــك فرهنــگ، منبــع و  ،ايــن ديــدگاه  :گرايــي فرهنگــي هنجــاري مرلــق .2
 ،، اولًا اخـلاق بنابراين ؛ي و فراگير استخراناپذير براي حقايق اخلاقي كلّ ةسرچشم
ر دارد و چيـزي برگرفتـه از آداب و   خراناپـذي  ةي و مرلـق اسـت و ثانيـاً سرچشـم    كلّ

 .رسوم يا تجارب فردي و جمعي و مانند آن نيست
كـم   جوامع مختلف دسـت  طبق اين ديدگاه،  :گرايي فرهنگي توصيفي نسبيّت .1

در برخي از قضاوتها با هم توافق ندارند و چيزي كه در يك جامعه يا يك فرهنـگ،  
ي گي ديگر، اخلاقي نباشد و يا حتهنامري اخلاقي است، ممكن است در جامعه و فر

 .ضدّ اخلاقي باشد
ايـن    :ييـا شـكّاكيّت اخلاق ـ    گرايـي اخلاقـي   پوچ  گرايي متافيزيكي؛ نسبيّت .3
 گونه حقايق اخلاقي وجود ندارد يا هيچ كـاري بـه اخلاقـي و ضـدّ     كه هيچ ستادّعا

، شود، هـر كـه هـر كـاري انجـام دهـد       ميتوصيف شود يا اگر  اخلاقي توصيف نمي
يا اينكه انسان هيچ آگاهي اخلاقي يا هيچ عقيدة اخلاقـي  ( گرايي پوچ)اخلاقي است 

وجـود باشـد، انسـان توانـايي شـناخت آن را      متأييدشده ندارد و بر فرض كه اخـلاق  
 (.شناختي اخلاقي شكّاكيّت معرفت)ندارد 
انســان بايــد بــا ديــدگاهي كــه طبــق آن،   :گرايــي فرهنگــي هنجــاري نســبيّت .1
اخلاقـاً مجـاز اسـت كـه      ،كـم  هاي اخلاقي فرهنگ خود موافق باشد يـا دسـت  هنجار

                                                        

 . Normative cultural absolutism. 

 . Descriptive cultural relativism. 

 . Metaethical relativism. 

 . Moral nihilism. 

 . Moral skepticism. 

 . Normative cultural relativism. 
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 .باشد چنين
اخـلاق را در   «مرلـق بـودن  »كه دلايل متأخر مربوط بـه   نويسنده در پي آن است

كاسـتيهاي  و نيـز بـه   و بـه تحليـل پيچيـدگيهاي آن     دآن بازخواني كن ـ «نسبيّت»برابر 
 يادآوري است كه بحـث دقيقـاً   شايان. زداخلاق بپردامربوط به نسبيّت و برآيندهاي 

هـاي كلّـي و    جنبـه  ،آكادميك يا نظـري آن نيسـت، بلكـه در عـين حـال      ةه جنبمتوجّ
ه اساسي اين است كه آيـا اصـول اخلاقـي ب ـ    ئلةمس. دور از نظر نيستعمومي آن نيز 

 هـاي  ه بـه پشـتوانه  ويژه آنچه به حقوق انسان ارتباط دارد، ذاتاً مرلق است يـا بـا توجّ ـ  
 ي، امري نسبي است فرهنگي، ديني و ملّ

را از  و آنگرايان، ارزشهاي اخلاقي و از جمله حقوق انسان را امري مرلق  مرلق
  دانند آن را كرامت انساني مي ةشمارند و ريش بديهيات مي

  .
ن، امـري  پيش فرض اين نظريه اين است كه ارزشهاي اخلاقي و از جمله حقوق انسا

گذاري است، ولي در عين  عيني و مستقل از فرهنگ، دين، ايدئولوژي يا نظام ارز 
بلكـه هنـوز دلايـل روشـني بـر عينـي بـودن ايـن          ،اند حال، بداهت آن را تبيين نكرده

« اخـلاق و واقعيـت  »نويسنده ايـن امـر را در   . اند دهداه نئحقوق نيز ارا
 .به اثبات رسانده است را آن تبيين كرده و 

 تعريف اخلاق
  تعريفهاي توصـيفي؛ . 2: توان به دو دسته تقسيم كرد ترين تعاريف اخلاق را مي مهم
  .تعريفهاي هنجاري. 1

به نوعي رفتار اشاره دارد كه كسي يـا گروهـي آن را    :اخلاق تعريف توصيفي .2
 .رفته باشدانجام دهد؛ به عبارت ديگر، كسي با رفتار خود آن را پذي

به نوعي رفتار اشاره دارد كه در شرايط معينـي، همـة   : اخلاق تعريف هنجاري. 1
 .دهند افراد خردمند آن را انجام مي

                                                        

 . Donnelly. 

 . Descriptive definitions of morality. 

 . Normative definitions of morality. 
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 تعاريف اخلاق و برآيند نسبيّت تبيين
يك جامعه ممكن است داراي اخلاقي باشد كه تنها به رفتارهايي ارتباط داشته باشـد  

امـري دينـي و مبتنـي بـر      ،ي نـدارد و درعـين حـال   كه با اعمال ديگران ارتباط روشن
از ايـن نگـاه،   . ر دينيئشعادادن مانند اختصاص اوقاتي به انجام  باشد؛ دستورات خدا
ديگـر   ةجامع ـ. نيـز اخلاقـي اسـت   ( رئشعادادن انجام )ترين رفتارهاي ديني  حتي ويژه

كه چنـين   عي باشدبه رفتارهاي غريزي باشد و مدّ مربوطممكن است داراي اخلاقي 
اي ممكن است اخلاق را چيـزي لحـاظ    اخلاقي مبتني بر طبيعت انسان است يا جامعه

مردم را به كمتـرين سـر     آزاردهندة د كه آسيبهايركند كه با رفتارهايي ارتباط دا
عي باشد كه اخلاقي كه با چنين كارهايي ارتباط دارد، بـر عقـل اسـتوار    برساند و مدّ

 .ر كردع مختلف را با اخلاقهاي فرضي متفاوت تصوّتوان جوام مي همچنين. است
، ارتبـاط دارد و بـر   مذكوررفتارهاي  ةبسياري از جوامع، اخلاقي دارند كه با هم 

، قرـع نظـر از   اولي اخلاق بـه ايـن معن ـ   ،اين ادّعايند كه هر سه نقش يادشده را دارند
هـاي مشـتركي    نبـه ، تنهـا ج ة اخـلاق دربار باور معتقدان به چنين نقشيمحتواي آن يا 

اين است كه همـه مربـوط بـه    ، است كه هر نظام اخلاقي از آن برخوردار است و آن
ين داخـلاق ب ـ . دهنـد  كه افراد آن جامعه انجام مـي  است و راهنماي رفتارهايي جامعه
 ، اما همان كـار را پوستان مجاز بداند اري را براي رنگينيا كممكن است بردگي  امعن

 .اندبراي ديگران مجاز ند
 .برنـد  مـي  بـه كـار  ي كاملًا توصـيفي  ااز فيلسوفان، اخلاق را به اين معن تنها برخي

 متفـاوت گونـه نظامهـاي اخلاقـي     طور ويژه بـه ايـن   ه طرفداران نسبيّت اخلاق بهتوجّ
كنند كه اين گونه اخلاقها تنها نـوعي از اخـلاق    ادّعا مي؛ از اين رو، جلب شده است

ي كلّ ـ هنجـارينِ  يـك اخـلاقِ   ،بـه نظـر آنـان   .   آن ةنه هم ـ ،است
 .وجود ندارد

بلكـه   ،اخـلاق دعـاوي زبـاني دارنـد     ة واژةطرفداران نسبيّت اخلاقي نه تنها دربار
يعنــي رفتــار  ،واقعــاً بــه مــدلول خــارجيآن، ي توصــيفي ادر معنــمعتقدنــد ايــن واژه 

                                                        

 . Westermarck. 
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مـورد   وي و همگـاني  ر كلّ ـاگر اخلاق به يك رفتـا  ؛ چه اينكهدلالت دارد اجتماعي،
 .در اين صورت، هيچ مدلولي نخواهد داشت دلالت كند،افراد عاقل  ةهم تأييدِ

اخلاق را به منظور اشاره بـه نـوعي    ةواژ كاربرد ،اگرچه طرفداران نسبيّت اخلاق
ر كه چيـزي وجـود دارد كـه    كنند اين تصوّ ادّعا مي ،پذيرند مي ي و همگانيرفتار كلّ

يـك اخـلاق   وجـود  اساسـاً   اينـان . سـت اين واژه قرار گيرد، خرا مدلول ممكن است
را كه در همة جوامع بـراي راهنمـايي رفتـار آنهـا و قضـاوت دربـارة       ي و همگاني كلّ

 .كنند رود، انكار مي كارهاي ديگران به كار مي
هاي اساسي اخلاقي كه بر رفتارهـاي جوامـع مختلـف دلالـت دارد، عبـارت       جنبه
اخـلاق بـه   ( ب. دهـد  ق آن نوع رفتاري است كه جامعه انجام مياخلا( الف: است از

 .رود منظور راهنمايي افراد آن جامعه به كار مي
سـت نـه   توصيفي بنيادين، راهنماي رفتـار برخـي از گروهها   اياخلاق در اين معن

آنگاه كـه راهنمـاي   . انجامد زيرا تفاوت ميان جوامع انساني به چنين امري مي جامعه؛
روه مذهبي با راهنماي رفتار يك جامعه ناسازگار باشـد، روشـن نيسـت    رفتار يك گ

تعارض و ناسازگاري وجود دارد يا اينكه نوع  ،كه بايد بگوييم ميان نظامهاي اخلاقي
ممكن است اعضـاي آن جامعـه و نيـز     .رفتار آن گروه مذهبي با اخلاق تعارض دارد

. اند، متفاوت باشـند  كه پذيرفتهه به اصول و عقايدي با توجّ ،اعضاي آن گروه مذهبي
اند، اخلاقـي   تقريباً يا تحقيقاً اخلاقي را كه به عنوان راهنما پذيرفته ،يك از آن دو هر

 .دانند درست و حق مي
در جوامع كوچك همگن، مردم به گروههايي كه به لحاظ عملي در برابر جامعه 

 ةي عمل وجود دارد كه همدر چنين جوامعي تنها يك راهنما برا. ق ندارندباشند، تعلّ
. روست هاند و تنها يك نوع رفتار وجود دارد كه جامعه با آن روب آن را پذيرفته اعضا

عملي كه اخلاق بر آن دلالـت كنـد، وجـود     ةبراي چنين جوامعي، هيچ ابهامي دربار
ق دارنـد كـه هركـدام بـه     هايي تعلّاغلب به گروهولي مردم در جوامع بزرگ،  ،ندارد

اغلـب آن   و شوند كه با رفتار مورد پذير  جامعه ناسازگار است ايت ميرفتاري هد
اگر آنان رفتارهـاي متعـارض گروهـي را بپذيرنـد كـه      . پذيرند رفتار اجتماعي را نمي

 .دانند خود را درست و حق نمي ةق دارند، راهنماي رفتار جامعبدان تعلّ
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و با ادّعاي تعارض شود  توصيفي بنيادين اخلاق مي ايسبب ابهام در معن اين امر،
عـلاوه بـر ايـن، آيـا اخـلاق تنهـا       . گـردد  ميان جوامع مختلف كوچك برطرف نمـي 

هدايتها و دستورات رفتاري مربوط به يك جامعه است يا راهنماي رفتـاري گروههـا   
نيز هست  اگر اخلاق تنها راهنماي رفتار اجتماعي باشد نه راهنماي رفتـار گروههـا،   

آيد و آن، اين است كه كدام يك از اين دو جنبة اساسـي،   د ميابهام ديگري نيز پدي
 بيشترين اهميّت را دارد 

شناسـند   پذير  اينكه افراد يك جامعه، اغلب اخلاقي بودن رفتار خويش را نمي
مشكلاتي را براي تعريف توصيفي اخلاق به عنوان نشـان رفتـار يـك     ،پذيرند يا نمي

 .آورد اعضاي جامعه به وجود مي ررفتاجامعه و نيز به عنوان راهنماي 

 فردگرايي اخلاقي
ه به آنچه گفته شد، نه پـذير  تعريـف اخـلاق بـه عنـوان نشـان رفتـار مـورد         با توجّ

تري از اخلاق به عنـوان   يپذير  افراد جامعه، سودمند است و نه پذير  تعريف كلّ
بـزرگ،   زيرا در مورد نخست، در بسـياري از جوامـع   ؛نشان پذير  افراد يك گروه

هميشه ممكن نيست كه  پذيرند و در مورد دوم، همة افراد آن، يك نوع رفتار را نمي
اين است  ،برآيند طبيعي اين اشكالات. اعضاي يك گروه، يك نوع رفتار را بپذيرند
اهميـت  اگـر از سـويي، پـذير  مـردم      .كه معيار رفتار اخلاقي را پذير  فرد بدانيم

ضرورت توجّه  ،يك رفتار را نپذيرند ،افراد گروه ت، ممكن اسي ديگرو از سو دارد
 به گروه چيست 

رفتـاري كـه يـك    : ؛ يعنـي انجامد اين ملاحظات به تعريف جديدي از اخلاق مي
پـذير      .ندهمگي آن را بپذير ،خواهد داند و مي آن را مهم مي ،فرد

ت، ولي بايد گفت، تنها فرد به جاي پذير  جامعه يا گروه، ملا  اخلاقي بودن اس
پذير  فرد، نشان اخلاقي بودن نيست؛ زيرا در اين صورت، همـه چيـز بـدين سـبب     

پس اين پـذير ، مرلـق   . كه مورد پذير  فرد يا افرادي هست، اخلاقي خواهد بود
نيست، بلكه مهم بودن آن در نظر و خواسـت وي بـه پـذير  آن از سـوي همگـان،      

                                                        

 . Hare. 
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 .است شرط
كنـد،   اي است كه شخص، رفتاري را مهـم تلقّـي مـي    آموزهبه نظر برخي، اخلاق 

  «خودخـواهي اخلاقـي  »در اين تعريـف،  . خواهد كه همگان آن را بپذيرند ولي نمي
( يعني هر كسي بايد علايق شخصي خود را راهنماي اصلي رفتار خويش قـرار دهـد  )

و يكـي    «اگوئيسم»كه مبناي فلسفة او    سيجويك. اخلاق است
اسـت، خودخـواهي را بـه عنـوان يكـي از روشـهاي علـم        « فلسفة ماكياولي»از اصول 

 .اخلاق معرفي كرده است

 ديدگاه موافقان و مخالفان اخلاق هنجارين
ــر اســاس تفســير      ــا ب ــار اســت، ام ــر تفســيري از آن، نشــان رفت ــر اســاس ه اخــلاق ب

هـايي   چ محتوايي خاص يا جنبهگرايان يا فردگرايان، هي الاخلاقي يا تفسير نسبيّت علم
. هـاي غيـر اخلاقـيِ رفتـار، ماننـد قـانون و ديـن جـدا سـازد          ندارد كه آن را از نشـانه 

گونه كه نشان قانوني بودن رفتار تا آنجا كه راهنماي عمل اسـت و نشـان دينـي     همان
گرايـان و   بودن رفتار ممكن است از نظر محتوا نامحدود باشـد، بـه نظـر همـة نسـبيّت     

ايان، اخلاق نيز از حيث نشان اخلاقي بـودن، ظرفيتـي نامحـدود دارد، ولـي از     فردگر
  و ميـل    ، كانـت   نظر كساني چون هابز

كه معتقد بودند اخلاق، نشان رفتاري است كه بايد همة افـراد عاقـل بـراي ادارة     
 .ر گيرند، اخلاق ظرفيت محدودي داردرفتار همة فاعلهاي اخلاقي به كا

دانـد   ، اخلاق را رفتـاري مـي  «اخلاق»اگرچه كانت بر حسب ترجمة آلماني واژة 
كند كه تأثيرگذاري رفتار بـر   كه بر هيچ كس جز خود فاعل تأثير ندارد، اعتراف مي

ميـل و بسـياري از فيلسـوفان      هـاي هـابز، بنتـام،    نوشـته . ديگران، امري متداول اسـت 
                                                        

 . Ethical egoism. 

 . Sidgwick. 

 . Egoism. 

 . Hobbes. 

 . Kant. 

 . Mill. 

 . Bentham. 
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اند كه مستقيم يـا غيـر مسـتقيم بـر      نيز اخلاق را به رفتاري محدود كرده زبان يسيانگل
 .گذارد ديگران تأثير مي

اي  اگرچه تفاوتهاي مهمّ ديگري ميان اين دسته از فيلسوفان كه اخـلاق را آمـوزه  
دانند كه همة افراد عاقل بايد رفتار همة فاعلهـاي اخلاقـي را بـا آن اداره     همگاني مي
 .جود دارد، شباهتهاي بسياري نيز وجود داردكنند، و

  ، فيليپا فـوت   به هر حال، به نظر همة فيلسوفاني چون كورت باير
اخلاق از رفتارهايي چـون قتـل،      و جفري وارنا  

ايي ماننـد  دهد و به نظر برخي ديگـر، بـه كاره ـ   آزردن، فريب و عهدشكني پرهيز مي
كند تا بر خلاف قتـل، آزردن،   كند، ولي كسي را ملزم نمي كمك به ديگران امر مي

اخـلاق  . فريب و عهدشكني، براي كمك نكردن به ديگران، دليل موجّهي ارائه كند
خواهد، در عـوض، خيـر بـودن را امـري پسـنديده،       هيچ دليلي بر تر  كار خير نمي

ودن امري اسـت كـه بـه لحـاظ اخلاقـي، خـوب       داند؛ يعني خير ب ولي غير واجب مي
 .است، ولي الزامي بر انجام دادن كار خوب وجود ندارد

اي همگاني، رشد و تكامل مردمي كه بـا   بر اساس تعريف اخلاق به عنوان آموزه
كننـد، در صـل ، سـاز  و همـاهنگي آنـان بـا هـم، پرهيـز از آزردن          هم زندگي مي

 .ديگران و كمك به همديگر است
ظر بسياري از فيلسوفان، بازداشتن از آزردن ديگران، مستقيم يا غير مستقيم، مرلق به ن

نيست؛ اگرچه بر خلاف بسياري از رفتارها، براي نقض ممنوعيتها به منظور پرهيز از رفتار 
شناسي دقيق  فريضهبرخي از فيلسوفاني كه به . غير اخلاقي، دليل و عذر موجّه لازم است

ت، بر اين باورند كه انجام دادن چنين كارهايي، هيچ عذر و دليلي معتقدند، مانند كان
مبنـايي بـراي اخـلاق فـراهم       تابـد و آنـان كـه معتقدنـد اصـل سـودانگاري       را برنمي
سازد، مانند ميل، براين باورند كه نقض قوانين اخلاقي تنها در صورتي كـه نتـايج    مي

                                                        

 . K. Baier. 

 . P. Foot. 

 . G. Warnock. 

 . Principle of utility. 
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اين حال، كساني كه اخلاق را در  با. مستقيم آن بهتر باشد، مجاز است يا غير مستقيم
پذيرند كه آن دسته از رفتارهايي كـه مسـتقيم    برند، مي معناي هنجارين آن به كار مي

 .رساند، به اخلاق ارتباط دارد به ديگران زيان مي ،مستقيم يا غير
نـد  پذير افراد عاقل مي ةكه هم گذشته تا حال، چنين استاز   ،ت قانون طبيعيسنّ

دانـد، تشـويق يـا تـوبيخ      كنـد، لازم مـي   م دسته از كارهـا را منـع مـي   كدا ،كه اخلاق
كـار   دادن پـذيرد كـه افـراد، انجـام     همچنين مي اين سنّت. شمارد مجاز مي ياكند  مي

  خردناپـذير  ،اخلاقـي  كـار غيـر   دادن برخي معتقدند انجام. كنند اخلاقي را تأييد مي
حتـي  . قـي، خردناپـذير نيسـت   كـار اخلا  دادن ولي همه قبول دارند كـه انجـام   ،است

كسـاني كـه    ةاخـلاق بـراي هم ـ  معتقدنـد    ينـاس ئران ديني ماننـد آكو برخي از متفكّ
خواه با وحي مسيحي آشنا  ،رفتارشان موضوع حكم اخلاقي است، شناخته شده است

 .و خواه نباشندباشند 
 ،پـذيرد  را مـي   فضيلتهاي اخلاقـي متعـارف   ةت قرار دارد، همسنّاين هابز كه در 
را  يياخلاق با آنكه چنين فضيلتها و رذيلتها ةكند كه نويسندگان فلسف ولي شكوه مي

كنند كـه بـه عنـوان افـراد      دانند كه خير آنها در چيست و كاري نمي شناسند، نمي مي
دوست، اهل معاشرت و خيرخواه مورد ستايش قرار گيرند و نفس خـويش را در   نوع

تفـاوت ميـان آن دسـته از    در واقـع،  .  حدّ اعتدال قرار دهند
 ،همگاني وجود دارد، اساساً در زيربنـاي اخـلاق اسـت    فيلسوفاني كه معتقدند اخلاقِ

 .نه در محتواي آن
كدام، خود را مخترع يا خالق يك اخـلاق جديـد قلمـداد     هيچ ،نه كانت و نه ميل

مـورد پـذير     اخـلاقِ  ايدليـل بـر   ةكنند هردو همانند هابز، خود را تأمين. كنند نمي
همانند آنچه ( شهود)در  مستقيم دروني : گويد مي اًميل صريح. شناسند همگان مي
ناميده شود و نه كمتر از آن، بر ضرورت   «مكتب استقرايي علم اخلاق»ممكن است 

                                                        

 . Natural law tradition. 

 . Irrational. 

 . Aquinas. 

 . Standard moral virtues. 

 . Inductive school of ethics. 
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پذيرند كه اخلاقي بودن  دو مي هر.  كند ي تأكيد ميكلّ قوانين
بلكـه امـري    ،ي مسـتقيم باشـد  اي نيست كه مربوط به ادرا  حسّ ـ لهئفتار فردي، مسر

قـوانين   ،اي طـور گسـترده   همچنـين بـه  . موارد فردي است درمربوط به كاربرد قانون 
دليل آنها و منبعي كه اعتبـار آنهـا را بـه     بارةاگرچه در ؛پذيرند اخلاقي مشابهي را مي

 .هم تفاوت دارند آورند، با دست مي
قـوانين  و توضـي   زير بنايي براي اخلاق با فراهم ساختن از نظر ميل، سودگرايي، 

كانت نيز خود را بـازيگر همـين   . سازد مدلّل مي، آن را همگان مورد پذير اخلاقي 
 .پردازد و تأييد وجدان اخلاقي ميداند كه به شرح  نقش مي

كـاري را لازم  ادن دانجـام   ،اخـلاق  انـد كـه   مدّعيمعاصر   برخي از پيامدگرايان
اخـلاق   بـر ايـن باورنـد كـه     ديگـر برخي . نجامدي بيشمارد كه به بهترين نتايج كلّ مي

 ،داند كه اگر همگان از آن پيروي كنند يا آن را بپذيرند پيروي از قوانيني را لازم مي
از آنجا كه پيامدگرايان مختلف، در آنچه بهترين پيامد . ي بينجامدبه بهترين نتايج كلّ

ارائـه  اي براي رفتـار   ديدگاههاي متفاوتي دارند، پيامدگرايي آموزه ،رود شمار مي به
شـمارد،   كنـد، لازم مـي   هر كس بداند اخلاق چه نوع رفتاري را منـع مـي  كند تا  نمي

 .داند كند يا مجاز مي تشويق يا توبيخ مي
كـه  معتقدند اخلاق، همگاني است، ولي از آنجا  پيامدگرايانهمچنين بسياري از 

. همة انسانها بر بهترين پيامد توافق ندارند، هنوز اخلاق جنبة اساسي پيدا نكرده اسـت 
را اخـلاق  « انجامـد  آمـوزة رفتـاري كـه بـه بهتـرين پيامـد كلّـي مـي        »برخي از آنـان،  
دانند؛ اخلاق اين جنبة اساسي را ندارد كه هر كسي، موضـوع آن باشـد    هنجارين مي

ناسـد، بلكـه فقـط كـافي اسـت كـه آمـوزة راهنمـاي         يا همة رفتارهاي اخلاقـي را بش 
 .انجامد رفتاري باشد كه به بهترين پيامدهاي كلّي مي

 تعريف هنجارين سنّتي
اخـلاق را  كـه  تي از اخـلاق، درسـت ايـن اسـت     تعريف هنجارين سـنّ  ةبه منظور ارائ

                                                        

 . Consequentialists. 
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 هدايت به رفتـاري اسـت كـه    ةنظام، آموزاين مقصود از . همگاني لحاظ كنيم نظامي
 :ويژگي زير را دارددو 
كساني كه بايد رفتارشـان هـدايت شـود و     ةافراد به كار رود؛ هم ةنسبت به هم .2

داننـد چـه رفتـاري در ايـن      كسـاني كـه مـي    و همة. مورد قضاوت آن نظام قرار گيرد
 .ممنوع، واجب، قابل تشويق، قابل توبيخ و مجاز است ،نظام
ت شوند و هداي ،اين نظام ةه به وسيليك از افراد خردناپذير نيست ك براي هيچ .1

 .مورد داوري قرار گيرند
اگرچه . هايي از نظام همگاني است بازيهايي چون بيسبال، فوتبال، بسكتبال، نمونه

رود كـه بـازي    كسـاني بـه كـار مـي     بـارة تنهـا در  ،يك بازي، نظـامي همگـاني اسـت   
بـازي  انين آن هـدف يـا قـو    آگاهي ازبدون  كهكسي  همچنين است دربارة. كنند مي
 ،كنـد  اين است كه كسي كه بازي مـي  ،يك بازي همگاني يِقاعده كلّ كند، لكن مي

اگر كسي مراقب قوانين نباشد، از بازي اخراج . هدف و قوانين مربوط به آن را بداند
تواند آن را تـر    يك نظام همگاني است كه هيچ فرد عاقلي نمي ،اخلاق. گردد مي
كـه اخـلاق    سـخن طـور مختصـر بـا ايـن      است كه كانت بـه اي  همان نكته ،اين. كند
مـردم بـه كـار     ةدربـار  سـبب بدين  اخلاق صرفاً .است، بدان دست يافته است  مرلق
 .ندا رود كه افرادي عاقل مي

هـاي اساسـي اخـلاق را بـه عنـوان       جنبـه  ةتي كـه هم ـ تعريف ديگر هنجـارين سـنّ  
اسـت از نظـام همگـاني غيـر      افراد عاقل دربرداشته باشد، عبـارت  ةراهنماي عمل هم
رود و رفتارهايي را كه ديگـران از آن اثـر    افراد عاقل به كار مي ةرسمي كه براي هم

 .شود يا زيان به عنوان هدف آن ميكند و سبب كاهش بدي  پذيرند، اداره مي مي
نظـام  . هـاي اساسـي اخـلاق را بـا هـم جمـع كـرده اسـت         جنبـه  ةهم ،اين تعريف

افـرادي كـه موضـوع     ةاساسي اخـلاق اسـت كـه هم ـ    ةآن جنبهمگاني بودن، بيانگر 
ايـن نكتـه   . ستا... چه نوع كارهايي ممنوع، واجب و كه دانند ند، ميا احكام اخلاقي
 بارةدرآن كاربرد . كند كه اخلاقي رفتار كردن، غير عقلاني نيست همچنين تأييد مي

                                                        

 . Categorical. 
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افـراد عاقـل    ةهم ـ دهد كه هدايت رفتارهايي كـه مربـوط بـه    عاقل نشان مي همة افراد
 .اخلاق است ةعهد بر ،است

 ؟آيا اخلاق، هنجارين است
اخـلاق  . ترديدپذير است ،هنجارين بودن اخلاق به نظر برخي 

تنظـيم   ،علمي هنجاري لحـاظ شـده اسـت كـه موضـوع آن      سبببدين  ،يطور كلّ به
طور ضمني  شهاي اخلاقي، بهعينيت ارز. اعتبار واقعي است بااصول و قواعد اخلاقي 

 ؛بر اين امر دلالت دارد كه بدون هرگونه ارجـاع بـه ذهـن انسـان، وجـود عينـي دارد      
كند خوب يا بد، درست يا  انسان فكر مي به آنچه صرفاً ،يعني آنچه خوب يا بد است
شـود كـه اخـلاق موضـوع صـدق و       سبب مي ،اين امر. شود خراست، فروكاسته نمي

غير از ايـن اسـت    ،صادق است ،كه يك گزاره به لحاظ عيني اين سخن .كذب باشد
عينيت احكام اخلاقي مستلزم اين اسـت كـه كسـي كـه     . دانيم كه ما آن را صادق مي

 ياظهار داشته اسـت، خراناپـذير باشـد و حتـي مسـتلزم درسـتي آرا      را چنين حكمي 
، بايـد  حـق باشـد   ،ولي اگر مجموع رفتاري به لحـاظ عينـي   ،مورد توافق عموم نيست

كنند، حق باشـد و   آن موضوع قضاوت مي ةافراد عاقل كه به درستي دربار ةبراي هم
 .تواند خرا باشد نمي
اصـولي   ةاخلاق هنجاري از عينيت احكـام اخلاقـي، دربـار    رغم دفاع شارحانِ به 

ايـن اخـتلاف بـه    . كه زيربناي نظامهاي مختلف است، اختلاف نظر بسيار وجود دارد
د، تنهـا يكـي از   اي اخلاقـي، عينـي باش ـ  هاگر ارزش ـ. خلاق قدمت داردة تاريخ اانداز
 .نه بيشتر ،صادق باشد ممكن استهاي موجود  نظريه

 ي نسبيّتامعن
و تأثيرگـذار بـر    اي دوسـويه  ين معناست كه ميان دو يا چنـد عامـل، رابرـه   دنسبيّت ب
ارد و ي بسـتگي د ارزشـها بـه ادرا  حسّ ـ   ةهم ،به گمان برخي. وجود دارديكديگر 

 ارزشـها نسـبي   ةپـس هم ـ  ،ت برخوردار اسـت ي، از نسبيّبدين دليل كه ادراكات حسّ
. ارزشـها هـم جـزء عينـي دارد و هـم جـزء ذهنـي        ةاين بدان معناست كـه هم ـ . است
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 لًايا چيزي فراتر از آن دو، اوّ گرا خواه عقل ،گرا باشد ت، خواه حسنسبيّ پرداز نظريه
ت فراگيـر بـه همـان انـدازه     و ثانياً ريشه اين نسبيّ داند هيچ حكم اخلاقي را مرلق نمي

توانـد واقعيـت عينـي اخـلاق فـردي و       ي باشد، مـي تواند اصالت ادراكات حسّ كه مي
آداب و سـنن متفـاوت بشـري     ،كه تفاوت فرهنگهـا  چنان ؛اجتماعي انكارناپذير باشد

 .از اين واقعيت عيني پرده بردارد ممكن است

 نقد و بررسي
ين پرسش را مررح كرد كه آيا مدارا يا تساهل نسـبت بـه رفتارهـاي    توان ا مي .2
تـوان پرسـيد كـه     مرلق است  و نيز مـي  ،نتيجه هيچ حدّ و مرزي ندارد و در ،ديگران
به مدارا يا تساهل، اخلاقي است يا ضدّ اخـلاق  بـر فـرض كـه ايـن حكـم        حكمِآيا 

رد و اگـر ايـن حكـم    پس احكام غير نسـبي اخلاقـي وجـود دا    ،اخلاقي و مرلق باشد
. د سـازد وجود داشته باشد تا اين حكـم را مقيّ ـ  نيز پس بايد حكم مرلقي ،نسبي باشد
 اخلاقي نباشد، پس چيست  ،اگر اين حكم حال،
آيد و شما از رنگ زرد؛ من ايـن رفتـار را    از اينكه من از رنگ سبز خوشم مي .1
گرفـت كـه اخـلاق نسـبي      تـوان نتيجـه   ميآيا پسندم و شما ضد يا مخالف آن را،  مي

 مرلقي وجود ندارد  است و هيچ حكم اخلاقيِ
ي به نوعي گردد و ادرا  حسّ ي بازميادراكات انسان به ادرا  حسّ ةاگر هم .3
ي و مرلـق  هاي كلّ ـ ت پيوند خورده و با آن تركيب شده است، اين همه گزارهبا نسبيّ

احكام اخلاقـي بخشـي از    به تعبير ديگر،  چگونه پديد آمده است ،در علوم مختلف
راهي براي ادرا  امور غير نسـبي داشـته باشـد و     ،ادراكات انسان است و اگر انسان

. ا شناسايي كند، ميان احكام اخلاقي و غيراخلاقـي تفـاوتي نيسـت   رتواند آن  اگر مي
 ت را مورد نقد و بررسـي قـرار داده اسـت   نويسنده به تفصيل نسبيّ

 . 
كـه   ت اخلاقـي نيـز چنـان   از اين گذشته، اگر اخلاق امري نسبي باشد، همين نسبيّ

 ،از جهتـي خـود   ،در نتيجـه  ؛مـورد داوري اخلاقـي قـرار گيـرد    ممكن است پيداست 
 .ارزشي اخلاقي خواهد بود
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ي نسبيّت اخلاقـي را پـذيرفت  شـكّ    ةتوان نظري به آنچه گفته شد، آيا مي با توجّه
 ،منتقـدان آن رد شـده  از سـوي  بد تعبير شده است و نه تنهـا   ،نسبيّت ةنظرينيست كه 

انگيزترين  بحث ،در عين حال ، لكناند بلكه طرفداران آن نيز به نوعي آن را رد كرده
گرايـان،   خواهد چنان گسترده باشـد كـه نسـبيّت    گرايي، آن است كه مي نسبيّت ةجنب

 .  تساهل را بپذيرند

 نسبيّت فرهنگي اخلاقي
دارد و بـه    شناسـي  نسبيّت فرهنگي اخلاقي، ريشه در مرالعات مربوط به مـردم  ةنظري

گرايـي   اين نظريه به نوعي، رويكردي به مكتـب تكامـل  . گردد آغاز قرن بيستم بازمي
آيد كه مفاهيم مربوط به رشد نژادي اروپايي را دربردارد و بـر   ميشمار به   فرهنگي
 خود قرار دارد ةرشد و توسع ةن غربي در بهترين مرحلاور است كه تمدّاين ب

ــبيّت.  ــردم  نس ــان در م ــل  گراي ــي، تكام ــد و  شناس ــدگراين ــلاق و  معتقدن اخ
 .اي ديگر تفاوت دارد اي تا جامعه اخلاقي، تعادل و عدم تعادل، از جامعه بي

قـي و از جملـه حقـوق انسـان،     ي و مرلق بـراي ارزشـهاي اخلا  در تعيين مباني كلّ
. د اسـت ت و كـاملًا موافـق بـا تجـدّ    سـنّ  مقابـل در  ،يطـور كلّ ـ  گرايان به دلايل مرلق
اي  د، جامعهليبرال و مقصود از تجدّ اي صنعتي و غير ت در اينجا، جامعهمقصود از سنّ

از   گرايـي،  و صنعت  ليبراليسم ،بنابراين ؛ صنعتي و ليبرال است
 است دانسته شده شرط استقرار رژيم حقوقي مناسب انسان پيش و  هاي مدرنيته نشانه

ت به عنوان چيزي كه نظر بـه گذشـته دارد   سنّ ةبندي دربار اين دسته. 
 ي بسـياري دارد و مدرنيته به عنوان چيزي كه نظر به آينده دارد، پيامدهاي جـدّ 

بـه نقـد    ،خـود بپـردازد   هاي يهپيش از آنكه به تحكيم نظر ،رين تفكّا. 

                                                        

 . Renteln. 
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 . Industrialism. 

 . Modernity. 
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 .پردازد گرايي مي تو ديگر اقسام نسبيّ گرايي مرلق

 گرايي نقد مطلق
نظـر از مرلـق بـودن آن از ديـدگاه      نظر از عيني بودن يا نبودن اخلاق و نيـز قرـع   قرع

يعني در كرامـت   ،راييگ گرا اساساً در فرد اخلاق مرلق ةبرخي، ريش ةفلسفي، به گفت
ت ايـن فردگرايـي، برابـري و عقلانيّ ـ   . ن غربي استقرار دارد كه از نتايج تمدّ ،انسان

درحـالي كـه جوامـع غيـر مـدرن شـرقي و غربـي اساسـاً داراي          ،پي دارد انسان را در
، افردگرايي به اين معن. سلسله مراتب طبيعي، ديني، خانوادگي يا قومي بوده و هستند

تي سلره را كه بر سلسله مراتب طبيعي و مانند آن اسـتوار بـود،   كلهاي سنّرهايي از ش
 .پي دارد در

در قــرن هفــدهم و  ،ارزشــهاي اخلاقــي و از جملــه حقــوق انســان ةبحــث دربــار
ر تي سـلره متـأثّ  گرايي و رهايي از شكلهاي سـنّ  اي از اين فرد طور گسترده هجدهم به

پـس از  و   ولي در مـتن اسـتعمار   ،درنيته داردفردگرايي نشان از نفوذ م ،بنابراين ؛بود
ه قـرار  ت در برابر مدرنيته، كسب ويژگيهاي برتر مورد توجّ ـآن در بحث پيرامون سنّ

يـان  يدعـاوي مربـوط بـه ويژگيهـاي برتـر اروپا      ةبحـث دربـار   ةبراي ملاحظ ـ. گرفت
يـر ديگـر،   بـه تعب  .  توان به منابع مربوط به آن مراجعه كـرد  مي

 در .گر نيز داشت نيروي سلره ،بخش نيروي آزادي افزون بر ،اصالت فرد بدون شكّ
هـم   ،واقع، بحث رايج حقوق مرلق انسان كه اساس آن بر اصالت فـرد اسـتوار اسـت   

ــوان آزادي ــوان ســلره  ت ــ. گــري بخشــي دارد و هــم ت ــدون توجّ ــب ــه ايــن دو جنب ة ه ب
صيل انساني در يك جهان چند صدايي به حقوق ا ةگرايي، شانس استقرار نظري مرلق
 ةعلاوه بر اين، بايد يادآوري كـرد كـه نقـد درونـي نظري ـ    . ي از ميان خواهد رفتكلّ
 . توان از نظر دور داشت گرايي را نمي مرلق

 گرايي هنجاري دلايل نسبيّت
 :گرايي هنجارين از اين قرار است ترين دليل بر نسبيّت مهم

                                                        

 . Colonialism. 
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بنـابراين، احتـرام بـه     ؛يابـد  فرهنـگ خـود درمـي   راه ت خـود را از  خصيّش فرد،. 2
 .پي دارد هاي فردي، احترام به تفاوتهاي فرهنگي را درتفاوت
ت علمي تأييد شده است كه هيچ احترام به تفاوتهاي ميان فرهنگها با اين واقعيّ .1

 .ده استفن و روشي كه به لحاظ كيفي بتواند فرهنگها را ارزيابي كند، كشف نش
 .اند به فرهنگي بستگي دارد كه از آن اقتباس شده ،ارزشها و معيارهاي ارزيابي .3

 گرايي نسبيّت نقد و بررسي
 رسد فرهنگهـا بـه   به نظر مي نخست: گرايي وجود دارد مشكل اساسي در نسبيّت چند

بلكـه در   ،گونـه نيسـت   در حالي كـه ايـن   ،اند صورت، كاملًا انحصارگرا لحاظ شده
. اسـت  اين امرهنري، شاهدي بر  ةجامع. اند ثير متقابل داشتهأيكديگر ت يو ارتقارشد 

ثير دوسـويه بـر يكـديگر    أبلكـه ت ـ ، فرهنگهاي مختلف نه تنها يكديگر را نفي نكـرده 
د، امري جدا فرهنگهاي متعدّ ةبحث دربار ،بنابراين ؛ است  داشته

ة تعامـل دوسـوي  بـا  يـك فرهنـگ    ياجـزا  ةدربـار  بلكه سخن ،هم نيست و گسسته از
 .آنهاست

گويند، ارزشهاي اخلاقي و از  مشكل دوم ادّعاي نخبگان جهان سوم است كه مي
ر ي نيسـت كـه ه ـ  شـكّ . فرهنگي و تاريخي آنها جداست ةجمله حقوق انسان، از سابق

 است؛ اگرچه ممكن است واژگـان آنهـا   ، نظامي از حقوق و تكاليف داشتهاي جامعه
 ،دنسـبي باش ـ  اگرچه فرهنگها ؛بنابراين، حقوق مرلق است ؛از يكديگر متفاوت باشد

ت فرهنگـي تقابـل يـا    گرايـي و نسـبيّ   مرلـق  ،نتيجـه  ميان تشابه حقوق و تكاليف و در
 ،نتيجـه  ولـي حقـوق و تكـاليف و در    ،بسا فرهنگها نسبي باشـد . تلازمي وجود ندارد

اوتهـاي ظـاهري، محيرـي، عصـري و حتـي      تف ةارزشها و معيارهاي آن با هم ،اخلاق
 .مصداقي، مرلق باشد

مشكل بتوان باور كرد كه جوامع  مشكل سومي نيز در اين باره وجود دارد؛ اينكه
 ؛نـد ا هبـود گرا، بر اصل برابري اسـتوار   باستان و قرون وسري، خواه فردگرا باشند يا جمع

ت در جـايي  نسـبيّ . ر داشتنبايد از نظر دورا تفاوت ذاتي و ماهوي حقوق  ،نتيجه در
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است كه در شرايط يكسان حقوق، تكاليف و ارزشهاي ناهمسان وجود داشته  متصوّر
ه نمونـه، در هنـد تكـاليف متوجّ ـ    يارب ؛نه آنكه شرايط از اساس ناهمسان باشد ،باشد

ماهيتـاً   ،بلكه بر اساس طبقات و قبايل تدوين شده بود و اين گونه تكاليف ،افراد نبود
آن جايگاه هم بر اصل  وشد  بود كه بر اساس جايگاه اجتماعي آنها لحاظ ميطبقاتي 

تفاوت حقـوق و تكـاليف و ارزشـها و معيارهـاي     . استوار بوده است  پاكي و ناپاكي
هي توجّ جالببلكه نشان از تفاوتهاي عميق و  ،ت نيستنشان از نسبيّ ،اخلاقي طبقات

هـا   تفاوت ميان زمينه. زشها شده استاست كه مبدأ و منشأ آن حقوق و تكاليف و ار
 .ت نيستو اهداف كاربرد دو ابزار كاملًا متفاوت به معني نسبيّ

مبنـي  گرايـان   ن انتقاد مرلقاين است كه افزون بر آنچه گذشت، اي چهارم مشكل
مشـكلات   ،ي معاصر آن به عنـوان حقـوق انسـان   اچنين تكاليفي به معنتلقّي كه بر اين

 . بجا و درست است اي د، تا اندازهبسياري را در پي دار

 پيشنهاد جايگزين
گرايي مربـوط بـه حقـوق اصـيل و اساسـي انسـان،        گرايي و نسبي توان براي مرلق آيا مي

گر و تعدّد فرهنگهاي پايـدار، پرتـوي    جايگزيني يافت  در ميان اصالت فرد برتر و سلره
نكه بايد اصالت فرد يا اصالت مرد و زن را بـه اصـالت   نخست آ. توان يافت از اميد را مي

انسان اصلاح كرد؛ يعني بايد تفكّر فيمينيستي و مانند آن دربـارة ارزشـهاي اخلاقـي و از    
سـازد كـه حقـوق     انتقاد فيمينيستها اين واقعيت را روشن مـي . جمله حقوق انسان را پالود

 نـه انسـان   ،مردان استاي حقوق  هانسان به رغم اطلاق و كليّت آن هنوز به طور گسترد
 .، نه انساننيز حقوق زنان است اكنونو    

گرايي فرهنگي  مرلق»آن را يافتن  « رنتلن»راه دوم همان است كه 
. گرايي عهاي مشتر  فردگرايي و جم يعني پيوند زدن ميان جنبه ؛ناميده است  «ميانه
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فرهنگهاي جهـان،   ةارزشي است كه ميان هم»وي، فرهنگي ميانه به نظر  گرايي مرلق
 . «مشتر  است

ــبيّت      ــر نس ــلاف نظ ــر خ ــي ب ــبيّت فرهنگ ــر وي، نس ــه نظ ــيك و   ب ــان كلاس گراي
گرايـي   درعـين حـال، غيـر از مرلـق    . گرايـي ناسـازگار نيسـت    گرايان، با مرلـق  مرلق

 . گرايي اصيلي وجود ندارد يچ مرلقفرهنگي ميانه، ه
 هـاي غيـر   هاي مشتر  انسـان بـا جنبـه    ميان جنبهبايد سو يك از  ،نظر نويسنده به

هاي عصـري،   هاي ذاتي انسان را از جنبه بايد جنبه ي ديگرمشتر  فرق نهاد و از سو
پيداسـت كـه   . كردجداگانه مررح  ةجدا ساخت و اخلاق را در دو حوز ...محيري و

 ،حقوق و تكاليف انسان در اين زمينه مشـكلي نـدارد   ،نتيجه مرلق بودن اخلاق و در
هاي ذاتي، ماهوي و مربوط به حقيقت  همان جنبه ،هاي مشتر  ويژه اگر اين جنبه به

 ...مشتر  يا تفاوتهاي فردي، محيري، عصري، ژنتيكـي و  هاي غير جنبه. انسان باشد
 ؛احكــام مرلــق باشــد ممكــن اســت دارايقــي اســت نيــز كــه موضــوع احكــام اخلا

 ...گونه ويژگيهاي عصري و محيري و شرايري كه اين گونه كه هرگاه و در هر بدين
تفصـيل آن   .چنين حق، تكليف و ارزشي نيز وجود خواهد داشت ،وجود داشته باشد

گرايي  رلقاگر مقصود از م. آمده است  «اخلاق و واقعيت»را در 
 .پذيرفتني خواهد بودفرهنگي ميانه نيز همين باشد، 

 گرايي ذهني گرايي يا نسبيّت ذهن
را  رفتار رفتاري، اين است كه كسي آندرستي گرايي بر اين ادّعاست كه سبب  ذهن

اگرچــه ممكــن اســت بــه نظــر رســد . بپســندد يــا معتقــد باشــد كــه آن درســت اســت
انسـانها را در اظهـار احكـام اخلاقـي برابـر       ةهم ـطور مناسـبي   گرايي اخلاقي به ذهن
كند كه هـر يـك    اين ديدگاه دلالت مي لًازيرا اوّ ؛داند، پيامدهاي غريبي نيز دارد مي

پسـنديم   دهيم، مـي  تا آنجا كه چيزي را انجام مي ؛از ما به لحاظ اخلاقي خراناپذيريم
فـرض  . ت نيسـت ولي چنـين چيـزي درس ـ   ،يا بدان عقيده داريم، هيچ خرايي نداريم
بـراي او درسـت    ،باشـد، در ايـن صـورت    معتقد كنيد هيتلر به نابودي نژادهاي ديگر

اقوام و ملل را نابود كند يـا اسـتالين عقيـده دارد كـه بـه قتـل رسـاندن         ةاست كه هم
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. او حـق دارد كـه آنهـا را بـه قتـل برسـاند       ،در ايـن صـورت   ،درست است دشمنانش
 ، آن راكه كسي بـا اعتقـاد بـه درسـتي آن     كند د ميتأيي گرايي هر نوع عملي را ذهن

ند كه به كاري غير يهيتلر و استالين تنها در صورتي برخرا. پسندد دهد يا مي انجام مي
حالي كه اعتقاد به درسـتي   باشند يا آن را نپسندند، در معتقددهند،  از آنچه انجام مي
 .شود كه آن كار درست باشد كارها، سبب نمي
ت و خراناپـذيري اخلاقـي هـر كسـي را     گرايي اخلاقي، معصوميّ نها ذهنثانياً نه ت

 در پي دارد، بلكه بر اين نكته نيز دلالت دارد كه مخالفـت بـا افكـار و رفتـار، تقريبـاً     
فرض كنيـد كـه جمشـيد خيانـت را درسـت و پرويـز آن را نادرسـت        . ناممكن است

حالي  در ،ندا ديگر مخالفممكن است گمان كنيد كه جمشيد و پرويز با يك. داند مي
گرايي ذهني، جمشـيد عقيـده دارد كـه     زيرا بر اساس نسبيّت ؛كه اين گمان خراست

ي ااسـت و ايـن بـه معن ـ   نادرسـت  خيانت درست اسـت و پرويـز عقيـده دارد كـه آن     
اگـر  . ديگري مخالفـت نكـرده اسـت    ةيك از آن دو با گفت زيرا هيچ ؛مخالفت نيست

بايـد بگويـد كـه جمشـيد عقيـده نـدارد كـه         ،لفت كنـد پرويز بخواهد با جمشيد مخا
پي  توان دريافت كه آيا او در جايگاه به راحتي نمي بايد گفت،. خيانت درست است

حالي كه هيچ كـس   با او مخالفت ورزد يا نه  دربردن به عقيدة جمشيد قرار دارد تا 
 .بهتر از خود جمشيد به اعتقاد و ذهن او آگاهي ندارد

سـازوار اخلاقـي    ةگرايي اخلاقـي از داشـتن معيارهـاي يـك نظري ـ     نبنابراين، ذه
 ةكنـد و هم ـ  اين نظريه به روشني رفتارهـاي غيـر اخلاقـي را تأييـد مـي     . بهره است بي

پس . كند انگارد و امكان وجود مناقشات اخلاقي را انكار مي انسانها را خراناپذير مي
آنـان از   ةهمگـان و نيـز تجرب ـ   هلاقـي مـورد توجّ ـ  ز آنجا كه اين نظريه بـا احكـام اخ  ا

، ممكـن  اخـلاق ناسـازگار اسـت    ةلي عقل در حـوز زندگي اخلاقي و نيز با احكام اوّ
 .باشد فتنيپذير ةيك نظري نيست

  گرايي فرهنگي نسبيّت
تـوانيم آن را تنهـا    نمي ،رفتاري درست است :گوييم آنگاه كه مي ،كه گفته شد چنان

                                                        

 . Cultural relativism. 
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پـس  . درستي آن اعتقـاد داريـم، درسـت بـدانيم    كه مورد پسند است يا به  بدين دليل
چيست  بسياري بر اين باورند كه مقصود مـا   يك رفتارت مقصود از درستي يا حقانيّ

كنـد يـا آن را    از اينكه كاري درست است، اين است كه فرهنگ ما آن را تأييـد مـي  
 .داند درست مي

نمونه،  ؛ برايدهد ايم، نشان مي عقايد اخلاقي ما فرهنگي را كه در آن تربيت شده
اگر كسي در هند رشد كرده و تربيت شده باشد، شايد به لحاظ اخلاقي، دفن همسـر  
مردگان يا آتش زدن آنها را با همسرانشان مجاز بداند و اگر در آمريكا بزرگ شـده  

گرايـي را درسـت    در عوض همجـنس ، لكن دانست بود، شايد اين رفتار را مجاز نمي
انسانها با فرهنگهاي مختلف، عقايد اخلاقـي متفـاوتي دارنـد،    از آنجا كه . دانست مي

 .ناپذير است است، اجتنابمنوط اين نتيجه كه اخلاق به فرهنگ 

 گرايي فرهنگي نسبيّت بررسي نقد و
خراناپـذيري   ،پـي نـدارد   گرايي فرهنگي خراناپـذيري افـراد را در   اگرچه نسبيّت .2

د، آور كه فرهنگها، قوانين اخلاقي را پديد ميزيرا از آنجا  ؛فرهنگها را به دنبال دارد
و اگـر فرهنگهـا بـه لحـاظ اخلاقـي، خراناپـذير باشـد،        پس فرهنگها خراپذير نيست 

 در ايـن . حـق بـود   توان با فرهنگ كسي مخالفت كرد و در اين مخالفت نيـز بـر   نمي
ي توانند ادّعا كنند، رفتاري كه به لحـاظ اجتمـاع   گران اجتماعي نمي صورت، اصلاح

گرايي فرهنگـي، اگـر جامعـه آن را     تاساس نسبيّ زيرا بر ؛مورد تأييد است، خراست
داري را تأييـد كنـد، در ايـن     نمونه، اگر جامعه، بـرده  رايب ؛تأييد كند، بايد حق باشد

داري حق خواهد بود و هر كسي كه غير از آن را پيشـنهاد كنـد، خرـا     صورت، برده
آنگـاه كـه     «ويليام ليويد گريسان»گرايي فرهنگي،  نسبيّتطبق بنابراين، . كرده است
ايـن  اخلاقي، آن را حمايت كـرده و    داري حمايت كرد، از ديدگاهي غير از لغو برده

همه بـر  . حالي كه كسي چنين اعتقادي ندارد كار او، برخلاف اخلاق بوده است، در
فرهنگهـا آن را  حالي كـه بسـياري از    داري خرا بوده است، در اند كه برده اين عقيده
 اسـت، يعنـي   پـس از آنجـا كـه فرهنگهـا از ايـن ديـدگاه، خراناپـذير       . كرد تأييد مي

                                                        

 . William Lloyd Garrison. 
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 .گرايي فرهنگي، نادرست است نسبيّت  ،رفتارهاي غير اخلاقي را تأييد كند تواند مي
شـكال مباحـث   ة اگرايـي، هم ـ  گرايـي فرهنگـي بـرخلاف ذهـن     اگرچه نسبيّت .1

بات جامعـه  خـلاف مصـوّ   افراد بـر  يل كه امكان داردبدين دل ـ  كند اخلاقي را رد نمي
دلايل مشروعي براي مخالفت اخلاقي وجـود داشـته    ـ ممكن استكاري انجام دهند

 ةپسـندد، حـق اسـت، هم ـ    ولي از آنجـا كـه بـر ايـن اسـاس هرچـه جامعـه مـي        . باشد
كسـاني كـه    ؛ براي نمونه،مخالفتهاي اخلاقي بايد در چارچوب مصوبات جامعه باشد

كنند، در واقع، با آنچـه مـورد تأييـد جامعـه      مخالفت مي  خلاقي بودن سقط جنينبا ا
 ةمردم درباربحث ولي آيا چنين چيزي پذيرفتني است  آيا . كنند است، مخالفت مي
  آيـا  اسـت ( اي كه باشـد  هر جامعه)عقايد جامعه  ةدرباربحث نادرستي سقط جنين، 

شدني است  روشن است كـه   ه، حلمناقشات مربوط به سقط جنين با طرح يك نظري
زنـدگي   ةگرايي فرهنگي نيز با احكـام اخلاقـي و تجرب ـ   بنابراين، نسبيّت ؛چنين نيست

 .اخلاقي انسان، سازگار نيست
ها تبيـين نسـبتاً خردپـذيري بـراي      گرايي فرهنگي در برخي از زمينه اگرچه نسبيّت. 3

لاقـي نيسـت؛ زيـرا كـاربردي     كند، هنوز يك نظرية بسـندة اخ  مخالفت اخلاقي ارائه مي
دهد؛ زيرا مشكل اساسي  اين نظريه در حلّ مسائل پيچيدة اخلاقي، ما را ياري نمي. نيست

هريك از ما بـه فرهنگهـاي   . اين است كه راهي براي تعيين فرهنگ درست وجود ندارد
مختلفي تعلّق داريم؛ از اين رو، راهي براي انتخاب يك فرهنگ درست براي بسياري از 

تـوانيم   نميتوانيم فرهنگ درست خود را تعيين كنيم، پس  اگر نمي. سانها وجود نداردان
 .نسبيّت فرهنگي را براي پاسخگويي به مشكلات اخلاقي به كار بريم

گرايي فرهنگي، اشـكالات   ممكن است اين پرسش مررح شود كه اگر نسبيّت .1
يك پاسـخ ايـن   . ه استبسياري دارد، چرا به اين گستردگي مورد پذير  قرار گرفت

است كه بسياري از مردم بر اين باورند كه ايـن نظريـه، تسـاهل و مـدارا را گسـتر       
گرايـي   كند كـه بـا پـذير  نسـبيّت     ادّعا مي  ،شناس مردم  ،«راث بنديكت». دهد مي

                                                        

 . Abortion. 

 . R. Benedict. 

 . Anthropologist. 
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اميـد خـويش و    ةيابيم و آن را زمين ـ گرايانه بيشتري دست مي به ايمان واقع»، فرهنگي
كه هر كسي بـراي  دهيم  قرار ميو همكاري و الگوهاي معتبر زندگي  تساهل ةنيز پاي
ين دليـل  دولي حمايت آشكار از نسـبيّت فرهنگـي ب ـ   .« سازد خود مي

سـت كـه تسـاهل و    اين معندطور ضمني ب ـ دهد، به كه تساهل و مدارا را گستر  مي
ود داشـته باشـد،   مدارا، يك ارز  مرلق است؛ حال آنكه اگر يك ارز  مرلق وج

 .نسبيّت فرهنگي نادرست خواهد بود
تواند بگويد، ايـن اسـت كـه     گراي فرهنگي مي نسبيّتيك بيشترين چيزي كه  .1

 ؛گونـه نيسـت   اما ديگر فرهنگها ايـن  ،داند فرهنگ او، تساهل و مدارا را ارزشمند مي
پس از ديدگاه  ؛دكنن ل نميبنيادگرايان، كساني را كه با آنها مخالف باشند، تحمّ م لًا
صـورت،   ايـن  در. گراي فرهنگي، تسـاهل و مـدارا كـاملًا مـورد تأييـد اسـت       نسبيّت

ل بـه تسـاهل و مـدارا بـا     گرايـي فرهنگـي بـا توسّ ـ    هرگونه كوشش براي تأييد نسبيّت
 .شود مي رو هشكست روب
رسد تنها  گرايي فرهنگي، اين است كه به نظر مي دليل ديگر گستردگي نسبيّت. 2
ولـي نابسـندگي    ،شناسـي سـازگار اسـت    مـردم  مبتني برالاخلاق با شواهد  علم ةنظري

بنـابراين،   ؛كند كـه ايـن نتيجـه نادرسـت اسـت      نسبيّت فرهنگي اين نكته را مررح مي
طـور   شناسـي را بـه   اين نتيجه، بايد دليل مربـوط بـه مـردم   روشن شدن نادرستي براي 
 .تر بررسي كنيم دقيق

از آنجـا كـه مـردم در    : اسـت چنـين  ي نسـبيّت فرهنگـي   شناس دليل مبتني بر مردم
اخلاقي بودن كارهاي مختلف، توافـق ندارنـد، معيارهـاي     ةفرهنگهاي مختلف دربار

چنين  ةبه تعبير ديگر، اين واقعيت كه مردم دربار ؛ي و فراگير اخلاقي وجود نداردكلّ
ه معيارهـاي  كند ك ـ طور ضمني دلالت مي خود، به كارهايي توافق ندارند، به خودي

ات اسـت كـه   ابي بـه ديگـر فرضـيّ   ي ـ تنها با دست. ي و فراگير اخلاقي وجود نداردكلّ
 .توان به چنين معيارهايي دست يافت مي

شناسـانه بـر نسـبيّت     درستي اين دليـل مـردم   ةتوانيم دربار ها مي با شرح اين فرضيه
 :تيكي از تعابير اين دليل از اين قرار اس. فرهنگي بهتر داوري كنيم

 .يك نوع رفتار، قضاوتهاي متفاوت دارند ةمردم در جوامع مختلف دربار (الف
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رفتـار، قضـاوتهاي متفـاوت    نـوع  يـك   ةمردم در جوامع مختلـف دربـار   اگر( ب
 .دارند، پس بايد معيارهاي اخلاقي متفاوتي را پذيرفته باشند

باشـند،  اگر مردم در جوامع مختلف، معيارهاي اخلاقـي متفـاوتي را پذيرفتـه     (ج
 .ي و فراگير وجود نداردپس معيارهاي اخلاقي كلّ

 .ي و فراگير اخلاقي وجود نداردپس معيارهاي كلّ (د
ل و پرسـش دقيقـي   آن نيز مورد تأمّ ـ ةممكن است اين دليل، علاوه بر شكل، مادّ

، نخست ةممات اين قياس، صادق است  مقدّپرسش اين است كه آيا مقدّ. قرار گيرد
شناسـي، آن را تأييـد    بدين دليل كه پژوهشـهاي مربـوط بـه مـردم     ؛حتماً صادق است

آنچه  ةگويد، اگر مردم دربار مه ميسوم نيز صادق است  اين مقدّ ةآيا مقدم. كند مي
سـبب درسـتي   از شود، توافق نداشته باشند، پس پرسـش   سبب درستي يك رفتار مي

از  آيد، صرفاً ه دست نميمات بولي اين نتيجه از مقدّ. رفتار، پاسخ درستي ندارديك 
تـوان نتيجـه    رفتار، توافق ندارند، نمـي يك معيار درستي  ةاين واقعيت كه مردم دربار

 .نديكه هيچ يك از طرفين يا اطرافِ عدم توافق، بر حق نيستند و همه برخرا گرفت
 ؛پذير است دوم نيز ترديد ةمپذير است، بلكه مقدّ سوم نيست كه ترديد ةمتنها مقدّ

 ،گويـد  مي ؛ چه اينكه مقدّمة دومقضاوتها تنها به معيارهاي اخلاقي وابسته نيستزيرا 
يـك رفتـار، قضـاوتهاي متفـاوت دارنـد، بايـد        ةاگر مردم در جوامع مختلـف دربـار  

گويـد،   مه كه ميبه تعبير ديگر، اين مقدّ ؛معيارهاي اخلاقي متفاوتي را پذيرفته باشند
داشـته باشـد، معيارهـاي اخلاقـي متفـاوتي       هرگاه قضاوتهاي متفاوت اخلاقي وجـود 

 .وجود دارد
دست آوردن يك قضاوت اخلاقي از يك معيار اخلاقي، بايد اطلاعـاتي  ه براي ب
بنـابراين،   ممكـن نيسـت؛  بدون اين اطلاعات، هـيچ قضـاوتي   . آن داشته باشيم ةدربار
 :قضاوت اخلاقي را به شكل زير بيان كرد ةتوان قاعد مي
 قضاوت اخلاقي= اطلاعات مربوط به واقع + عيار اخلاقي م 

در پـي نـدارد،   از آنجا كه معيارهاي اخلاقي به تنهايي هـيچ قضـاوت اخلاقـي را    
 نيـز  ، معيارهاي اخلاقياي اخلاقيهبا متفاوت بودن قضاوت درست نيست كه تاًضرور

تفـاوت ميـان قضـاوتهاي اخلاقـي ممكـن اسـت بـه تفـاوت          ؛ چه اينكهمتفاوت باشد
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 .منوط باشد، نه معيارهاربوط به واقع م اطلاعات
  سـليمان ا  . ه از همـين قـرار اسـت   ئلشناسان بر اين باورند كه مس برخي از مردم

يـك   ةيابيهـاي گونـاگون دربـار    اين اعتقاد امري متعارف است كـه ارز   :گويد مي
. يـابي اسـت   اي بـر وجـود اصـول گونـاگون مربـوط بـه ارز        رفتار، دليل خودبسنده

عوامل  ةواقع، بررسي دربار در. گفته، در اين تعبير، امري نادرست است يشم الهاي پ
كاربرد اصول ثابت در وضعيتهايي اسـت كـه جزئيـات مربـوط بـه       ةدهند نسبي، نشان

 ةمـا دربـار  . گرايـي نيسـت   شناسانه، دليلـي بـر نسـبيّت    دليل مردم. متفاوت است ،واقع
شـود و ترسـويي    ر شـمرده مـي  جزئيات مربوط به جوامعي كه شجاعت در آنهـا خـوا  

و ناسپاسـي،   گـردد  قلمداد ميدستي، نقص  د، جوامعي كه گشادهگرد ميتلقّي افتخار 
گـذاري و   ميـان ارز   ةرسـد رابر ـ  به نظر مي. شود، آگاهي نداريم ر ميفضيلت تصوّ

 .  محتوا، امري ثابت و نامتفاوت است
مختلـف، قضـاوتهاي اخلاقـي متفـاوتي      ، مـردم در فرهنگهـاي  هگفت ـاين براساس 
ين دليـل  دبلكـه ب ـ  ،ماهيت اخلاق ةدربار آنان هاي متفاوتسبب ديدگاهدارند، نه به 

 .واقعيت دارند ةكه آنان ديدگاههاي متفاوتي دربار
سقط   طرفداران زندگي انسان،. گيريم مينظر  مربوط به سقط جنين را در ةمناقش

آن را درسـت    ،ي كـه طرفـداران اختيـار انسـان    حـال  در ،داننـد  جنين را نادرست مـي 
ديـدگاههاي متفـاوتي    ،ماهيت اخلاق ةآيا اين بدين معناست كه آنها دربار. دانند مي

. پذيرنـد كـه قتـل ناپسـند و خراسـت      زيرا هر دو گروه مـي  ؛دارند  پاسخ منفي است
ن چيـزي  يعني اينكه آيا جني ؛ت جنين استا  اختلاف دارند، ماهيّ آنچه آنها درباره

واقعيـت جنـين    ةاخـتلاف آنهـا دربـار    ،است كه ممكن است به قتل برسـد  در واقـع  
پـس از آنجـا كـه قضـاوتهاي اخلاقـي هـم پيامـد        . اخلاقي بودن قتل ةنه دربار ،است

عقايد و اطلاعات واقعي، تفـاوت در قضـاوتهاي    ةمعيارهاي اخلاقي است و هم نتيج
 .دهد اخلاقي را نتيجه نمي طور قرعي تفاوت در معيارهاي اخلاقي، به

                                                        

 . Solomon Asch. 

 . Pro-life people. 

 . Pro-choice people. 
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توانـد كـاري را تنهـا بـا ايـن       كـس نمـي     هيچچيستمعيارهاي اخلاقي  خاستگاه
انـد كـه معيارهـاي     بسياري بر اين عقيـده . انجام دهدعقيده كه درست است، درست 

آزادي و اسـتقلال را داراي   ةاعلامي ـن توجيه خـود را دارد؛ بـراي نمونـه،    اخلاقي توا
حقيقت بديهي، چيزي است كه اگر فهميـده شـود،   . دانيم ي ميحقيقت و صدق بديه

شود، امور بديهي، بديهي  ب ميچيزي كه سب. نيازي ندارد د و به دليلشو تصديق مي
 ،د و ايـن كن ـ ، خود را توجيه مـي اين امور. د، بي نيازي آنها از هرگونه دليل استباش

 .يده شودآن سنج گرايي است كه بايد با ديدگاههاي همانند گرايش به بداهت
همـاني،   هـاي ايـن   هاي بديهي مانند گـزاره  گزاره ،اعتقاد بر اين است كه در منرق

 ةگـزار    هـايي دارد  آيا اخلاق نيز چنـين گـزاره  . وجود دارد
آزردن  ،گويـد  اين گزاره نمـي . گيريم ميرا در نظر « دليل ديگران خراست آزار بي»

گويـد،   بلكه مـي  ،دليل آزرده نشده است كس بي هيچ ،گويد ديگري خراست و نمي
بـراي كسـي كـه آزردن و    . ، خرايي رخ داده اسـت رده شوددليل آز هرگاه كسي بي

بر فرض كه كسي اين م ال را بديهي ندانـد،  . خرا را بفهمد، اين گزاره، بديهي است
كـس بايـد بـه     هـر بـا  : ماننـد  ؛ي بديهي، بايد م ال ديگري مررح كنـد اه به معنتوجّ با
... خراسـت و  ،خود  رفتار كرد؛ تخريـب غيـر ضـروري ارز     ةانداز

كـم تبيـين    ت اخلاقـي دسـت  ه به آنچه گفته شـد، نسـبيّ  با توجّ. 
 .گرايي باشد جايگزين يا رقيب مرلقممكن نيست خردپذيري ندارد و 



 

 ج

يّت
نهب

ق و 
خر

ا
/ 

شها
ژوه

پ
 

 شناسي كتاب
، 2382، سال هشـتم، اسـفند   31، شمارة نامة مفيد، «اخلاق و واقعيت»، حسيني شاهرودي، سيد مرتضي ـ

 .11ـ 1ص
، 2382، بهـار  3، شمارة مجلة تخصصي دانرگاه علوم اسلامي رضويگرايي در بوتة نقد،  ك رت»همو،  ـ

 .101ـ292ص
،  8و  3، شـمارة  مجلة تخصصي دانرگاه علوم اسلامي رضوي، «معرفي و نقد پوزيتيويسم منرقي»همو،  ـ

 .231ـ213، ص2381بهار و تابستان 
 An-Na’im, Abdullahi A., Religious Minorities under Islamic Law and the Limits of Cultural ـ

Relativism, Human Rights Quarterly, 9, 2983.  
 .Asch, Solomon, Social Psychology, Englewood Cliffs, Prentice-Hall, 2911 ـ
 ,Baier, Kurt, The Moral Point of View, Ithaca, New York, Cornell University Press ـ

2918. 
 ,Binion, Gayle, Human Rights : A Feminist Perspective, Human Rights Quarterly, 23 ـ
2991. 
 Brandt, Richard, A Theory of the Good and the Right, New York, Oxford University ـ

Press, 2939.  
 Charlessworth, Hilary, The Public/Private Distinction and the Right to Development in ـ

International Law, The Australian Year Book of International Law, 21, 2991. 
 .Cranston, Maurice, What Are Human Rights?, Daedalus, 2983 ـ
 Donnelly, 2989; International Human Rights and Cultural Relativity, in Claude R.P. et al ـ

eds., Human Rights in World Community: Issues and Action, Philadelphia, Pennsylvania 

Press, 2991. 
 ,Universal Human Rights in Theory and Practice, Ithaca, Cornell University Press ,----- ـ

2989. 
 ,Foot, Phillippa, Virtues and Vices, and Other Essays in Moral Philosophy, Berkeley ـ

University of California Press, 2938. 
 .Frankena, William, Ethics, Englewood Cliffs, N.J., Prentice-Hall, 2933 ـ
 .Thinking about Morality, Ann Arbor, University of Michigan Press, 2980 ,----- ـ
 .Free Inquiry Magazine, Vol.28, No.1 ـ
 Gert, Bernard, Morality: Its Nature and Justification, New York, Oxford University ـ

Press, 2998. 
 .Griffiths, A. Phillips, editor, Ethics, New York, Cambridge University Press, 2993 ـ
 .Gross, Richard, Psychology, 3rd edition, Hodder & Stoughton, 2992 ـ
 .Hare, R. M., Moral Thinking, New York, Oxford University Press, 2982 ـ
 ,Kant, Immanuel, Groundwork of the Metaphysics of Morals, New York, Barnes & Noble ـ

2923. 



 

 ج

وق
 حق

ت و
لهيا

ي ا
صّص

 تخ
جلة

م
/ 

ان 
مهو

ز
483

1
 / 

رة 
اتا

43
 

 Mill, John Stuart, Utilitarianism, edited by Roger Crisp, New York, Oxford University ـ

Press, 2998. 
 .Moore, G. E., Ethics, New York, H. Holt and Company, 2921 ـ
 .Principia Ethica, New York, Cambridge University Press, 2993 ,----- ـ
 ,Ngugi wa Thiong’o, Moving the Centre: The Struggle for Cultural Freedom, London ـ

James Currey, 2993. 
 Nietzsche, Friedrich, On the Genealogy of Morals, Vintage Books, 2929. trans. Walter ـ

Kaufmann. 

 :Pieterse, Jan Nederveen and Bhikhu Paresk, eds., The Decolonization of Imagination ـ

Culture, Knowledge and Power, London, Zed, 2991. 
 ,Renteln, Alison D., International Human Rights: Universalism Versus Relativism, London ـ

Sage, 2990. 
 ,The Unanswered Challenge of Relativism and the Consequences for Human Rights ,----- ـ

HumanRights Quarterly, 3(3), 2981. 
 .Ruth Benedict, Patterns of Culture, New York, Pelican, 2931 ـ
 .Sidgwick, Henry, Methods of Ethics, Indianapolis, Hackett Pub. Co., 2982 ـ
 .Outlines of the History of Ethics, Boston, Beacon Press, 2920 ,----- ـ
 .Teson, Fernando R., International Human Rights and Cultural Relativity, in Claude R.P ـ

et al eds., Human Rightsin World Community: Issues and Action, Philadelphia, 

Pennsylvania Press, 2991. 
 .International Human Rights and Cultural Relativity, VJIL, 11(1), 2981 ,----- ـ
 Theodore Schick, Jr. (& Lewis Vaughn), Doing Philosophy: An Introduction Through ـ

Thought Experiments, Mayfield, 2999. 
 .How to Think about Weird Things, Mayfield, 2991 ,(Lewis Vaughn &) ----- ـ
 .Thomson, J. J. and Dworkin, G., editors, Ethics, New York, Harper & Row, 2928 ـ
 ,Toulmin, Stephen, An Examination of the Place of Reason in Ethics, Cambridge [Eng.] ـ

University Press, 2920. 
 Tuck, Richard, Hobbes, Thomas, Leviathan, edited, New York, Cambridge University ـ

Press, 2992. 
 ,Wallace, G. and Walker, A. D. M., editors, The Definition of Morality, London ـ

Methuen, 2930. 
 .Warnock, Geoffrey, The Object of Morality, London, Methuen, 2932 ـ
 .Westermarck, Edward, Ethical Relativity, Paterson, N.J., Littlefield, Adams, 2920 ـ



 

وق
 حق

ت و
لهيا

ي ا
صّص

 تخ
جلة

م
/ 

قاله
سرم

 
وق

 حق
ت و

لهيا
ي ا

صّص
 تخ

جلة
م

 /
شها

ژوه
پ

 

 

 

 نما تا مسئله پلوراليسم ديني از مسئله

   زينب برخورداري  
   كارشناس ارشد فلسفه و كلام اسلامي، محقق و نويسنده 

 چكيده      
و موشوع مباحث و  الشوهاك رراوانوي اودد     ، ي د زيگرا اثرتپلوراليه   ا 
ي از كو   .گررووه اسوت   قورار  اوزاخوي  روشتوور موورد ارز وابي    ا ،ا ن مباحث

 اززودد  سبط القا هااست  مهئلهاخف پاسخ در صورت ، بارد مواشع ابهام در ا ن
را بوي  از پوي     «موا و د گور اد وان   » م ضولِ  ،اودن  جهواني  .اود مي بودن آن
 مهوا ل موضوتن   ،ا ون م ضول   .اسوت  و عالتان د ن قرار دادد اند زداررراروك 

سوبط خطواك جتوع     ،مهوا ل از  كه به تتا   هور  و  عدم توجّ اه رراواني است
روش و پاسوخ    ادادد از حيث مبواني،  مها ل .گردد مي واحد ةمهئلدر  مها ل

مهوا ل ا ون   ي از كو توانود در قبوان     موي   محقّ ؛ از ا ن رو،سرنوات نيهت ه 
 زود اموشع حصرگرا انه اخف  ،و در قبان د گرك  انهگرا اثرتموشع  م ضل،

 .گرا انه دهد پاسخ اتون ،اك د گر مهئلهو به 
 در ،آن بوور حوولّ مهووئلهم تشووخيد دقيوو  بوور تقوودّ تأايوودبووا  ،حاشوور ةلوومقا      

                                                        

 . asal21220@yahoo.com 
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در  ،پلوراليهو  د زوي   نظر ةه الي است   ا مها مهئلهصورتبزدك  كجوو جهت
 .ستنهادر پي پاسخ به آ ،واقع

، كننـده  القـا  واحـد،  ةمسـئل در  مسـائل جمـع   يي دينـي، گرا ك رت :كليد واژگان
 .هاي اديان بخشي اديان، تجارب اديان، حقّانيّت آموزه نجات

 مسئلهطرح 
آن، بســتري غربـي و بســتر   اساســاً آن، يل امـروز كبحـث از پلوراليســم دينـي بــه ش ــ 

ه ك ـمعنا نيسـت   دينب ،ييهابسترچنين بر  تأكيدالبته  .ي استفرهنگي و معرفتي خاصّ
ه در ك ـبل ،انـد  مواجه نبوده مسئلهبا اين  وجه هيچبه  ،ران در گذشتهادانشمندان يا ديند

عي را بـه ميـان   متنـوّ  مسـائل ه به اديـان ديگـر و پيـروان آنهـا     ر اسلامي توجّكّت تفسنّ
ينـي  د ة رگرايان ـكوضـعيت ت  ،رانكّحتي از نظر برخي متف . آورده است
 ،ه آنچه در عصـر حاضـر روي داده  كبل ،با گذشته هيچ تفاوتي ندارد حاضردر عصر 

 . رشد چشمگير آگاهي در اين زمينه است
 .سـت راهگشاپلوراليسم دينـي   مختلف در فهم ابعاد غربي ه دادن بر بسترهايتوجّ
ر برخي مراكـز و  اي كه د ، به گونهه استبسيار مورد توجّ ،در غرب مسئلهاين امروز 

ردن ك ـريه در جهان امروز و چگونگي آمـاده  ظضرورت پذير  اين نمجامع علمي، 
 نسـل بعـدي بـراي پـذير  پلوراليسـم و اتخـاذ مواضـع آن بـه مربيـان آمـوز  داده          

طرح پلوراليسم ديني در فرهنگ مـا  ولي  .  شود  مي
يي و اقتباس از منابع غربـي  گرا ترجمه .مراه بوده استه شناسي رو  ةمتر با دغدغك

از سـوي   مسـائل ايـن   ةهاي غربـي رشـد و توسـع   رسـت از جانب گروهي و غفلـت از ب 
پلوراليسـم   در مباحـث  شناسـي  رو  ةغ ـاهش دغدك ـ ةگروهي ديگر، دو عامل عمد

بر اخـذ   ل يا صرفاًكبه ديگر سخن، در مباحث مربوط به اين مش ؛ديني در ايران است
يـا بـه بسـترهاي     ،شـود  مـي  زمين بسـنده  دانشمندان مغرب ياو اقتباس ديدگاهها و آر

 مسـائل صـحي  ايـن    كي ـكو بـه تف  گـردد  مـي  هيتـوجّ  بـي  مسـائل اين  معرفتي ظهور
ر ديني ّ كت غربي، ابهايتك هاي حتي گاهي در ترجمه،  شود پرداخته نمي

                                                        

 . Cephasminstry. 

 . United religions. 
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ي ك ـ رگرايي ديني يكه تكحالي است  در ،اين .شود مي ديني نيز خلط با تك رگرايي

 ر كولي در ا ، توان داشت مي ر دينيّ كه در برابر تكنشهايي است كاز وا
 .دقيق مواجه نيستيماي  مسئلهموارد با 
 مسـائل اساسـي   حـلّ  برايمرالعه در اين زمينه  شناسي رو  ،تحقيق حاضر ةمسئل

اصـلي   ةدغدغ ـ ،مسـئله خيص صـحي   در رهيافـت روشـمند، تش ـ   .مربوط به آن است
 .«ال نصف العلمؤحسن الس»ه كچرا ؛ است
 زانكه نيم علم آمد اين سؤال              هر بروني را نباشد اين مجال 
  

ه ابزارهـايي  ك ـچـه اين ؛ اسـت  مسئلهگرو تشخيص درست  مناسب بودن روشها در
 ،داريـم  مسـائل ه از آن ك ـه بـه شـناختي   بـا توجّ ـ  ،يمگير مي اركبه  مسائل حلّ ه درك

 طلبـي موجـب   طلبـي و سـرعت   عافيـت  انگاري، سه عامل سهل غالباً .شود مي گزينش
ار قبـل از شـناخت دقيـق    ك ـ ق تازهو محقّ پنداشته شود مسئله ،ليكمش ه هركشود  مي
 . آن بپردازد جو از حلّو به جست مسئله

 لهاياؤس ـ ،در بحث از پلوراليسم دينـي  مسئلهيابي به تشخيص درست  تبراي دس
   «نمـا  مسـئله »اسـت يـا     «مسـئله » ،پلوراليسم ديني :جمله از ؛دشو ميمررح دي متعدّ
  «مسـئله »است يا   «لكمش»

آيـا   گيـرد   ميي را دربرمسائلچه  دقيقاً ،تل اسكمشپلوراليسم ديني، اگر  . 
افي وضـوح و تمـايز دارد  صـورتبندي دقيـق آنهـا چگونـه       ك ـ ةبه انـداز  ،مسائلاين 
  ستيا به نحو صحي  مررح شده ا ستا كننده القااين مسائل،  است 
مربـوط بـه    مسـائل ل معروف بـه تشـخيص دقيـق    تأمّنخستين ظاهراً  ،حاضر ةمقال

بـر   ،نمـا  مسئلهاز  مسئلهونيز تمايز  مسئلهل از كمش كيكه با تفكپلوراليسم ديني است 
برخي از  ،پيش از اين .در اين معضل نايل آيد مسائلتا به صورتبندي دقيق آن است 
انـد   ردهك ـمنـدرج در آن اشـاره    مسـائل پلوراليسم در  لكبه ضرورت تمايز مش ،منابع

                                                        

 . Problem. 

 . Pseudo-Problem. 

 . Difficulty. 
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 انـد  يسـم دينـي پرداختـه   پلورال هـاي  به بيان گونه ،ديگر و برخي 
 مســائلپاســخهاي پلوراليســتي بــه  ،در واقــع ،پلوراليســمي دينــي هــاي گونــه . 

 مسائلاز  كامل و صورتبندي هر يك ياز حيث استقصااين جستار، . گوناگون است
 .ن نوآوري استمتضمّ مسائل،روشي در  هاي و بيان رخنه
ه هـر  ك ـاز آن دارد  وط به ايـن بحـث، نشـان   مرب مسائلروشن و متمايز  ياستقصا
براي رسيدن به پاسخ آن بايـد از   است ونيازمند ي به رو  و ابزارهاي خاصّاي  مسئله

يانـه و  گرا ك رت پاسخ ،اي مسئلهتواند به  مي قمحقّ. راههاي مربوط به آن بهره جست
گرايانـه   لموضع شـمو  ،سوم اي مسئلهو در هد د گرايانهپاسخ حصر ،ديگراي  مسئلهبه 

ه موضـعگيريهاي متفـاوت   ك ـقـاني  محقّمتفاوت از پاسخهاي اي  نمونه. در پيش گيرد
 .شود مي در مباحث آتي بيان ،اند مختلف مندرج در اين مقام داشته مسائلنسبت به 

 نما مسئله
 ةمسـئل ه آيـا  ك ـاسـت   تشخيص ايـن امـر   ،مسئلهي از شرايط مهم در شناخت دقيق كي

 .رو هسـتيم  هروب ـ نمـا  مسـئله با  است و يا اساساً  «ساخت رستداي  مسئله» مورد بحث،
 .فاقــد اثربخشــي اســت هرچنــد روشــمند نيــز باشــد، ،نمــا مســئلهتحقيــق معرــوف بــه 

كـه  دو موضـع   .كنـد  بـروز مـي  در مواضـع مختلفـي    تحقيقبودن موضوع  «نما مسئله»
 ةسـئل م» :، عبـارت اسـت از  بيشتري بر مباحـث پلوراليسـتي دارد   شناختي رو آسيب 
  .«واحد ةمسئلدر  مسائلجمع »و  «كنندهالقا

 كنندهالقا ةمسئل
را بـه   مسـئله پاسـخ  ، شـيار وق بـه طـور ناه  قّ ـحه مك ـآن است  ،كنندهالقا ةمسئلمراد از 
 سـبب  ،مسـئله  صـورتِ  در مسـئله ه به اخذ پاسخ عدم توجّ .ندكاخذ  مسئلهنحوي در 

 آن، رقيب در حـلّ  هاي فرضيه و آزمون مسئلهق به جاي تحليل ابعاد ه محقّكشود  مي
 .ندكگيري پيدا  سويوي  خط مرالعاتي ،در نتيجه ؛پاسخ محدود گردد كبر ي صرفاً

                                                        

 . Well formed problem. 

 . Complex question fallacy. 
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 كي غالباً ،ما ةدر جامع ي آنامروز لكمعروف به پلوراليسم ديني به ش مرالعات

اثربخشـي تحقيقـات    سـت؛ بنـابراين،  نما مسـئله  ،است و به همين دليل كنندهالقا ةمسئل
ه پلوراليسـم  ك ـتوان گفت  مي عادر توضي  اين مدّ .است  آن بسيار اندمعروف به 

پاسـخهاي   ،گرايـي  گرايي و شـمول رقيب خود م ل حصر هاي هديني مانند ساير نظري
در ايـن تعبيـر    ،بنـابراين  . مسئلهنه خود است  مسائلسري  كمختلف به ي

 .اخذ شده است همسئلجاي ه ب مسئلهپاسخ  ،در واقع( سم دينياليپلور)

 جمع مسائل در مسئلة واحد
نـده از  كبيان مـبهم و آ  ،لكمش .است مسئلهل و كعدم تمايز مش ديگر، ل روشيِكمش

ه بـه  بـا توجّ ـ گـاهي   .استواحد  و انگاشتن آن مسائل به عنوان مسئلةمختلف  مسائل
ود موضـعگيريهايي وج ـ « دين ةمقول» ةه درباركشود  مي بيانو پاسخ آن،  مسئلهتمايز 
گرايـي دينـي    ت ـر ك غالباً . ي از آنها پلوراليسم ديني استكه يكدارد 

 ع اديـان لحـاظ  ن در باب تنـوّ كيا پاسخهاي مم ي از نگرشها كبه عنوان ي
اخذ نشـده   مسئله پاسخ ،چه در اين تعابيراگر.    گردد مي
يـي دينـي   گرا ك ـرت ه اي ك ـ مسئلهه هنوز صورتبندي دقيق ك از آن دارد نشان، است
 .در ميان نيست ي از پاسخهاي محتمل آن است،كي

 هيي دينـي توجّ ـ گرا ك رتث حدر مبالزوم يافتن معضل اساسي به اي  ههرچند عدّ
ن نشده و صورتبندي هـر  و معيّ مشخص لكاين مش مسائل، شانغالب آثار دردارند، 
 .ديده استبيان نگر كي

يي، پلوراليسـم،  گرا ه طبيعتكي مسائليا  مسئله: يما پرسش مواجه كبا ي ،در واقع
 چيست آن است، ديني پاسخهاي  گراييو انحصار گرايي شمول
 .توان به اين پرسش پاسخ داد مي ل در خاستگاه معضلبا تأمّ

 اجـه دينـي ديگـر مو   ةن بـا جامع ـ ديني معـيّ  ةجامع كفرد ديندار به عنوان عضو ي
در قبال  ،ه در اثر اين تعاملاتكند ك مي شود و با پيروان ساير اديان تعاملاتي پيدا مي

                                                        

 . Stanford. 

 . Religious Diversity (Pluralism). 
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به ويژه در عصـر  ، شود مي اديان و پيروان آنها با معضلاتي نظري و عملي مواجه ساير
م شـدن زمـان، فـروريختن مرزهـا و تبـديل شـهروندان بـه        كمتـرا  يعني جهاني شدن،

 .دشو مي دانچندو ، اين معضلاتوندان نت
ا ب ـلات خويش را كانسانها بسياري از مش ،در گذشتهه است ك توضي  مرلب اين

رسـوم و   ،از آداب خبـري  سـبب بـي   غالبـاً  گيـري  اين فاصله .ردندك مي مهاجرت حل
منجـر   در باورهايشـان  گراييبه حصـر  ،اطلاعي و اين بيگرديد  ميديگر همباورهاي 
رد ك تأكيدي و قومي نات ملّجغرافيايي بر تعيّ سيس دولتها و ايجاد مرزهايأت .شد مي

امــا انقــلاب صــنعتي و ســپس انقــلاب فنــاوري  ،اهش دادكــي را و گرايشــهاي فراملّــ
 ياز احـوال و آرا آنـان را  رد و ك ـ كيگر نزدي ـهمدت به انسانها را به شدّ ،اطلاعات
 جغرافيـايي  هايو محـدوديت هـا   حذف فاصله ،فروريختن مرزها .ساختآگاه ديگران 
ر و ترـوّ  ،تها و باورهـاي پيشـينيان  وقوف بر سـنّ  ،م بر روابط اجتماعي و فرهنگيكحا

 ديگر شـد ك ـي به انسانها ي بيش از پيشكهمه موجب نزدي همه و ،تاريخي آنها
ين معنـا  اسـت؛ بـد   تشبيه شـده اي  ه شرايري فعلي به طوفان پروانهكتا آنجا  

 ديگـر از جهـان  اي  موجب طوفان در نقره ،از جهان اي در نقرهاي  زدن پروانه ه بالك
 . شود مي

ت ه در گذشته به علّكساني ك .ديگر شدهمآشنايي پيروان اديان با  سبب ،اين امر
ه در دنياي فعلي كدريافتند  ،شدند مي درگير جنگهاي مذهبي ،ب و غيرت دينيتعصّ

بـا اديـان    كآشـنايي نزدي ـ  .نـد مجبورگر ديك ـنـار ي كآميـز در   به همزيستي مسـالمت 
ي را در برابر پيـروان  بسيار مسائلن، نشامختلف و تعامل مستمر و چند وجهي با پيروا

را شامل  شناختي تا رفتاري مختلف از معرفت هاي زمينه مسائل،اين . هدن ميدين  كي
  ـر در تجـارب دينـي،   كگوناگوني باورها، آداب و رسوم، وظايف دينـي، ت . شود مي
 مسـائل ايـن   ةهم ـ. نـد ك مـي  رو هفراواني روب مسائلب در آيين خود را با صّعمت ديندارِ
. سـت سرنوشت شـده ا  واحدي دارد و به صورت مبهمي در هم تنيده و با هم هم أمنش
در اينجـا   «مـا » .ناميـد  «و ديگـر اديـان   مـا » توان معضـلِ  مي هم تنيده را در مسائلاين 

ديـن خـاص، معضـل را بهتـر      كه از موضع پيرو ي ـاما نگا ،پيروان ديني خاص نيست
 .كند تأكيد مي مذكور لامي معضلك ةبر جنب ،اين تعبير. دهد مي نشان
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 «ما و ديگر اديان» معضل

مختلفـي   مسـائل دين خاص در مواجهه و تعامل با پيروان سـاير اديـان بـا     كپيروان ي
تـوان   مـي  ،رت اديـان   ـكه در قبـال  ك ـشود  مي عموماً چنين انگاشته. شوند مي رو هروب
در  را... نگـري و  ، تحويـل گرايـي  يي، حصرگرايي، شـمول گرا ك رتي از مواضع كي

 زيرا معضلِ ؛مبتني است « رت اديانك» معضلِ بر عدم تحليلِ ،ياين تلقّ. پيش گرفت
ه لزومـاً نـه رو    ك ـعي متنـوّ  مسائل ؛فراواني است مسائلن متضمّ ،«ما و ديگر اديان»
ه به ظاهر كرا ي دانان معضل منرق. يابد مي و نه ناگزير پاسخ واحدسان تحقيق دارد كي

در  مسـائل جمـع  » ةمختلـف اسـت، مغالر ـ   مسـائل از  كيي ،واحد و در واقعاي  مسئله
ه عـدم تحليـل   ك ـين دليـل اسـت   دمغالره خوانـدنِ معضـل، ب ـ  . نامند مي« واحد مسئلة

 .شود مي آن، سبب رهزني خط مرالعاتي مسائلمعضل به 
ند تا در مباحث پلوراليسـم دينـي، ابتـدا    ك مي اقتضا مسئلهين، تشخيص دقيق بنابرا
مـا و ديگـر   » معضـلِ  ،به دست آيد و آن ،ستاپلوراليسم ديني  ه پاسخ آني كمعضل
آنهـا  از  كش تحليل شود و هر ي ـمسائلمعضل به اين بايد  ،در گام دوم. است «اديان
 .صورتبندي گردد يو متمايز  واض گونةبه 

 نخست ةمسئل
مـا و  » معضـلِ منـدرج در   مسـائل از  ،الگوي رفتاري ما با پيروان ساير اديان چگونگي
غيـر   كشـود بـا ي ـ   مـي  يش رفتـار ك ـهم كه بـا ي ـ كطور  آيا همان .است «ديگر اديان

مبناي حرمـت نهـادن بـه انسـانها      و  ملا ،به عبارت ديگر رد كيش بايد رفتار كهم
 ييا حرمـت بـه شـرط آيين ـ    برخوردارند حرمت بدون قيد و شرط از آدميان چيست 
چـه حقـوقي را    ،پيروان اديـان ديگـر  نسبت به  :پرسد مي دين كپيرو ي  است خاص

طـور  ه ب ـ  ندييشان نيز داراكغير هم يشان راكآيا تمامي حقوق هم رد كبايد رعايت 
 گيرد  مي قخاص، به افراد تعلّ يدارد و چه حقوقي براي دين بشر چه حقوقي ،يلّك

 .اسـت انت كاز آن  ،نبه صورت مدوّ( احترام نامشروط آدمي ةدغدغ) ئلهمساين 
پاسـخ   .اسـت ذكـر شـده   و هـم پاسـخ آن    مسـئله هـم   ،البته در منابع دينـي مسـلمانان  

 چـون و چـراي آدمـي،    يعنـي پاسـخ مبتنـي بـر حرمـت بـي       ،مسـئله پلوراليستي به اين 
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 .ندك مي را مررح  «ديني هنجاري پلوراليسم»
نـام ديـن   ه شتارهاي خونين ب ـكو   ر جنگهاكا ،معاصر انركّاز متف برخي ةبه عقيد

 سـت  متر اخلاقي بوده اكتها بسيار اديان نسبت به ملّ صورت گرفته و

مستقل اي  لفهؤبه عنصر اخلاق به عنوان م سبب شده تا ،همين امر . 
تـرين   بـزرگ نشـئت گـرفتن   بر  تأكيد و با لات بشر امروز نگريسته شودكمش در حلّ

، بـه  ات دينـي و مـذهبي  ك ـآميز تروريستي در جهان امروز از تحري رفتارهاي خشونت
 جهان و آشتي بـين اديـان تـلا  شـود     ق صل  درايجاد سازمانهايي براي تحقّمنظور 

ن آمـوز   متضـمّ  ،اديـان ؛ چـه اينكـه     
دينـي   دينـي و بـرون   منـد درون  مرالعات نظامبه  ،ايناست و ي الگوهاي رفتاري خاصّ

 .نياز دارد

 دوم ةمسئل
نظـام اخلاقـي    ،يلّ ـكبه طـور   و اخلاقي هاي توصيه ل وئرذا ،لئفضا نديني متضمّهر 
ايـن اخلاقيـات بـا    . تـرين عناصـر گـوهري اديـان اسـت      ني است و اخلاق از مهـم معيّ

الگوي ارائه شدة همة اديان، يكسان است يا  آيا چه نسبتي داردان اخلاقيات ساير ادي
رد يـا  ك ـتوان اخلاقـي واحـد را از آنهـا اسـتخراج      مي آياباشد   از اساس متفاوت مي

 اخلاقيـاتِ  موجب تفاوت بنيـادين آن بـا   ،نظام اخلاقي به ديني خاص كوابستگي ي
اسـت يـا    يمختلـف تلفيق ـ دينـي   هايتاز سـنّ   «اخلاق جهاني»اخذ  ديني ديگر است 

  يالتقاط
 آن يي از پاسـخها ك ـي هنجـاري  پلوراليسـم دينـيِ   هك ـپيشـين   مسئلة با مسئلهاين 

يشـان  كه با غير همكآن است  مسئله ،هنجاري دينيِپلوراليسم در  .تفاوت دارد ست،ا

                                                        

 . Normative religious pluralism. 

 . William Swing. 
3. End Time Prophecy Magazine. 

 . L. Penn. 

 . The United Religion Initiative; Foundation for a World Religion. 

 . Global Ethic. 
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در  اخلاقـي  مختلـف  از نظامهاي مسئله،ه در اين كحال آن بايد داشت، چه برخوردي

ارآمـدي، اثربخشـي و   ك  نظامهـاي اخلاقـي غالبـاً بـا مـلا      .شـود  مـي پرسـش  اديان 
حسن و قب  عقلي،  ةگرايان و نيز معتقدان به نظري طبيعت. شود ه ميديسنج سازگاري

رو شـدن بـا    هروب ـهنگـام  . انـد  سـنجيده ت نيـز  انيّ ـنظامهاي اخلاقـي را در تـرازوي حقّ  
ت آنهـا  انيّ ـسـازگاري و حقّ ارآمدي، اثربخشـي،  كتوان از  مي نظامهاي اخلاقي اديان

و  زيـد ي از آنها از چنين اوصافي برخوردار است و بايد آن را برگكآيا تنها ي. پرسيد
 يا نه  ديگر نظامهاي اخلاقي در ساير اديان را فروگذاشت

 هك ـكنـد   را مرـرح مـي  نوع ديگري از پلوراليسـم   ،مسئلهپاسخ پلوراليستي به اين 
بح هـاي   ،اخـلاق جهـاني نيـز امـروز     .ناميد  «اخلاقيپلوراليسم ديني »را  توان آن مي

در پارلمـان اديـان   . م 2993در سـال   المللي برانگيخته و نهايتاً زيادي را در محافل بين
 اخلاق واحد جهاني صـادر شـد   ئةبا هدف ارا  «سوي اخلاق جهانيه ب ةبياني»  جهان

اصـلي اديـان    هـاي  د بـا آمـوزه  كوش ـ مـي منشـور اخـلاق جهـاني      .
ه ك ـشـود   مي چنين انگاشته .دهد ئهارارا نظام اخلاقي مقبولي  هماهنگ باشد تا بتواند

ولـي   ،يي ديني اخلاقي اسـتوار اسـت  گرا ك رتاخلاق جهاني پارلمان اديان جهان بر 
و بـه فرادينـي بـودن اخـلاق     اسـت   حضـور ديـن در اخـلاق محـدود    اي،  هعدّاز نظر 

 نيسـت  اخذ اخلاق از اديان الزامي نظر اينان،  معتقدند؛ از اين رو، از

مـا و  » در معضـلِ  مسـئله اين مبنا ايـن   طبق. 
 .است منتفي «ديگر اديان

 سوم ةمسئل
آيا  .دانند مي  به آن دين، خود را اهل نجات كتمسّسبب معتقدان به ديني خاص به 

                                                        

 . Ethical religious pluralism. 

 . Parlimant of the World Religions. 

 . Declaration Toward Global Ethic. 

 . <www.GlobalEthic.com>. 

زمـين داشـته و در ايـن قسـم از      مغـرب هرچند مشكل ما و ديگر اديان در شكل امروزي آن ريشه در  . 
بخشـي وجـه مشـتر  همـة اديـان       مسئله، نجات تقريباً مفهومي مسيحي دارد، با توجّه به اينكه نجـات 

 .پرداختن به اين قسم نيز لازم است( 28هيك، )است 
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ي آيـا نجـات در انحصـار گـروه خاصّ ـ     رسند  مي اديان ديگر نيز به نجات پيروانآيا 
اهـل   و ناجيـه  ةتوان خـود را فرق ـ  مي آيند  آيا مي لئبه آن نادينداران است يا تمامي 
  اگرچه مفهوم دانستاتب را غير ناجيه و اهل جهنم كساير فرق و م سعادت ابدي و
بخشـي   نجـات ه ك ـه بـه اين بـا توجّ ـ  ،يحي استمس يمفهومتقريباً ، مسئلهنجات در اين 
بخشـي   ما و ديگر اديـان را در نجـات   معضلِ همة اديان است   وجه مشتر
ه دينـي خـاص   كآيا نجات لزوماً و انحصاراً همان است : ردكتوان طرح  مي اديان نيز
آور  رسـتگاري و بخـش   توانـد نجـات   مـي  ند  آيا تنها ديني خـاص ك ميسازي  مفهوم
 د باش

شـود بـه    مـي  اخـذ  پرسـش ه در پاسـخ بـه ايـن    ك ـيي دينـي  گرا ك رتسومين نوع 
اديـان را اهـل    ةه پيـروان هم ـ ك ـاين .موسوم است  «شناختي يي ديني نجاتگرا ك رت»

 .تعريف اين شق از پلوراليسم ديني است ،نجات بدانيم

 چهارم ةمسئل
ه بــودن و موجّــت پرســش از عقلانيّــ ،مــا و ديگــر اديــان لِدر معضــ مســئلهچهــارمين 

معقول  ه وباورهايشان موجّ ،در نظر پيروان هر ديني .باورهاي پيروان ساير اديان است
 رادينـداران  آيـا ديگـر     اسـت  آيا باورهاي ديني پيروان ساير اديان نيـز چنـين   .است
  ه انگاشتناموجّ هايپرست و گرفتار اعتقاد توان خرافه مي

الگـوي مبنـاگروي    ه بـودن، مـا در موجّ ـ ه الگـوي معرفتـي   ك ـه داشت اينبايد توجّ
 .مـورد بحـث نيسـت    فعـلاً  ،گروي يا تلفيقـي  ارسرويي باشد يا الگوي متن كلاسيك

صـرف  . ت نيـز التفـات نـداريم   عقلانيّ ـ ةدربـار  موجـود  همچنين به تئوريهاي متفاوت
ه اديـان ديگـر نيـز    ك ـل باشيم و بپـذيريم  ئاديان قا بودن معتقدات ساير هوجّه به مكاين
پيروان اديان مختلف نسبت به توجيه  ،و در نهايت پذير است پيروان خود توجيه براي

ايـم   ردهك ـاخـذ   مسئلهيانه در قبال اين گرا ك رت، موضع اعتقادات خود با هم برابرند
 .گويند مي  «شناختي پلوراليسم ديني معرفت» ه آن راك

                                                        

 . Soteriological religious pluralism. 

 . Epistemological religious pluralism. 
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 پنجم ةمسئل

عـاي اديـان   مرـابَق ادّ  ، آياديگر به عبارت  استاندازه  كاديان به ي ةآيا حق در هم
ل كآيـا آنچـه اديـان مختلـف بـر اسـاس آن ش ـ       همه صحي  و حقيقي اسـت   ،يگرد

 اندازه از حقيقت بهره دارد  كبه ي ،گرفته
دو  نبايد تمايز محتـوايي آن  ،ارتباط منرقي دارد پيشين ةمسئلبا  مسئلهاين اگرچه 

ق و مـا بـه   در اينجـا از متعلّ ـ  ليو ،نياز باورهاي ديپيشين،  مسئلةدر  .را ناديده گرفت
 .شود بحث مي آنها يازا
ت ديني انيّحقّبه يكسان بودن ه كآن است   «شناختي يي ديني حقيقتگرا ك رت»
اديـان   هـاي  تعارض آمـوزه . قائل شويمعاي اديان ق ادّمرابَو حقيقي بودن اديان  ةهم

به دليـل ايـن تعارضـها،     غالباً. يي استگرا ك رتمهم در اين قسم از  مختلف، معضلِ
 .نگرانه دارند هان موضع تحويليلأّمت

 ششم ةمسئل
 هك ـيـا اين  كـرد پيـروي  بايـد  از دينـي خـاص    آيا بـراي اطاعـت از اوامـر الهـي الزامـاً     

في كبراي اطاعت از خداوند مجزي و م ،دهد ه ميئه هر ديني اراكاطاعت از اوامري 
 است 

يـي دينـي   گرا ك ـرت » ،شـود  مـي  مربـوط ه به اراده يا اوامـر الهـي   كيي گرا ك رت
صـحي     محوري اسـت بـراي در   ،ييگرا ك رتاين نوع  .نام دارد  «شناختي وظيفه

ايـن   .تهاي دينـي جهـان    رت سـنّ كليتهاي انسان در مقابل ئووظيفه و مس
ه من بؤآيا تنها ما م. ديني به ژرفاي ايمان برد يپذير اطاعتتوان از سر   مي را مسئله

ه در كبدون آنناميد،  «ايمان»پاسخ م بت ما انسانها به خدا را توان    آيا ميخدا هستيم
 خاص است  دينيِ م بت به خدا ايمانِآيا تنها پاسخ   ن باشيمآمقام تعريف 

 هفتم ةمسئل
شـود، بـراي آنـان معتبـر و      مـي  حاصل دينداراندين خاص براي يك ه در كتجاربي 

                                                        

 . Alethic religious pluralism. 

 . Deontic religious pluralism. 
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آيـا سـاير    .است آور شرايري خاص معتبر و يقين در  دينيتجارب اما  ،است معنادار
 ةتوانـد تجرب ـ  مـي دينـداري  آيـا هـر     است تجارب ديني پيروان اديان ديگر نيز موثق

 د كنت خود قرار داده و بر مبناي آن اقدام همّ ةديني خود را وجه
تجـارب   دينـدار افراد  ،هر ديني دره كتوان گفت  مي در توضي  بيشتر اين مرلب

 همين، ديني خود را دارد هاي مسلمان تجربه كي؛ آورند مي ي را به دستيني خاصّد
 تقريبـاً يـا   اسـت  ل مغـاير ك ـآيـا ايـن تجـارب دينـي بال    . مسيحي يا يهـودي  كطور ي
  آيـا آنها ةديني است يـا هم ـ  ةتجرب ي از آنها حقيقتاًكآيا ي است، اگر مغاير سان كي
كـديگر  تجـارب دينـي بـا ي    ةرابر ـ ت تـر از بقيـه اس ـ   ي خـالص كيكه توان گفت  مي

 چيست 
متخـالف از   ةت دين واحدي دو گوندر درون سنّ. دارندنان تجارب مختلفي يمتد

ديـن خـاص   يك پيرو . ات شيرانيئالهامات رحماني و القا: شود مي تجربه بازشناسي
 ةآيـا آنهـا تجرب ـ   :پرسـد  اند، مـي  آنچه پيروان ساير اديان تجارب ديني انگاشته بارةدر
ات ئ ـو يـا از القا اسـت   آيا آنها از الهامـات رحمـاني    ديني ةيا پندار تجرباست  ينيد

 شيراني 
مسـتلزم پـذير     ،اديان مختلف ق بودن تمامي تجارب دينيِبه معتبر و موثّ اعتقاد

 ،ه در واقـع ك ـپـذير  ايـن نـوع از پلوراليسـم      .شـناختي اسـت   پلوراليسم ديني تجربه
شخصـي و   هـاي  ه گـواه بـر وجـود الهـه    ك ـ دد دارتهاي مختلـف وجـو  تعدادي از سـنّ 

نقـش اساسـي    دينـي،  ةبر تجرب بتنيدر باور م ،ستاواقعيتهاي غير شخصي گوناگون 
 ـرت اديـان بـه    ك رت تجارب ديني را همپاي كه ما كاين.   دارد
 .را ارج نهيم ت بشناسيم و آنرسميّ

 يادشده مسائلدر  شناختي روشلات أمّت
ديگر كو خلط آنها با ياست متمايز  املًاكشده از لحاظ منرقي و ساختاري ياد سائلم

انـواع   ،شـده  برخـي تحقيقـات انجـام    گـاهي در  .شـود  منجر ميبه عقيم ماندن تحقيق 
                                                        

 . Religious experience. 

 . An Interpretation of Religion. 
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چشـم نگريسـته شـده اسـت      كبـه ي ـ آن ديني با هم آميخته و تمام شقوق  پلوراليسم
هرچند گاهي بـه   ـ  مواضع پلوراليستي ردّ و خگويينيز در مقام پاس بعضاً .

 كي ـكبا تفـ  لامي و اخلاقي اشاره شدهكشناسانه با پرسشهاي  تمايز پرسشهاي معرفت
 . مواجه نيستيم مسائلدقيق و روشن اين 

ه در ك ـتهـاي جهـاني صـورت گرفتـه و جنبشـهايي      كرسد در حر مي به نظر حتي
صل  و وحدت ميان اديان انجام شده اسـت نيـز آنچـه موجـب      ،راستاي ايجاد تفاهم
اما آنچه در منشور و  ،پلوراليسم ديني هنجاري است ،ات بودهكظهور و بروز اين حر

است  ديني هايپلوراليسم نواعتلفيقي از ا خورد مي به چشم  اين سازمانها هاي اعلاميه
URI

 . 
نيـاز   روشهاي مستقلي نيـز بـراي پاسـخگويي    است، متمايز مسائل ه اينكآنجا  از

 مسـائل  همان رو  حـلّ  هنجاري لزوماً مسائل و رو  حلّ ابزارها ،م ال است؛ براي
ين معنـا  دب ـ رد؛ساني را دربـردا كه پاسخهاي يكشناختي نيست و بديهي است  حقيقت
موضـع منفـي و    ،پلوراليسـم  نواعااز به برخي ممكن است نسبت  ولوژيئايد كه يك

 .باشد و پاسخها همه يا هيچ نيستموضع م بت داشته  ،نسبت به برخي ديگر
ه بـا  ك ـ در صورتي ؛اخذ موضع همه يا هيچ است ،مواضع ابهام پلوراليسم ديني از
ت گوناگوني روشـها بـا پاسـخهاي متفـاوتي     ه به علّكشود  مي روشن مسائل كيكتف
پذيرنـد و   مـي  هنجـاري را  پلوراليسـم دينـيِ   ،برخي انديشـمندان اسـلامي   .يميرو هروب
چنانچـه  ؛ موضـع را ندارنـد   نشـناختي اي ـ  شناختي يـا نجـات   پلوراليسم حقيقت بارةدر

 نهـد و  مـي  فر از روي جهالت تمايزكفر از روي لجبازي و عناد را با كشهيد مرهري 
.   ه اميد بخشش وجود داردكند ك مي گروه دوم بيان رةدربا

ــ   هرچند آنها بالفعـل از توحيـد منحـرف باشـند     ـ  همچنين بر همزيستي با اهل توحيد
 . ذاردگ مي صحه
نيـز   ريك ـاتـب ف كو يـا ديـدگاه م   در تحقيقات معروف به متون دينـي  مسئله اين

                                                        

ارائـه  . م 1000تهيه و در سـال  . م 2998نويس منشور سازمان پيشگامان اديان متّحد در آغاز سال  پيش.  
 (.، برقراري صل  بين اديان(Gelder)گلدر )شد 

 . United Religions Initiative, «URI Charter». 
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يـي  گرا ك ـرت  ةموضـع مولـوي دربـار   »پرسـش از   ه م لًاكچه اين؛ است اهمّيت زئحا
 .خراي روشي دارد« ديني
چه به لحاظ  ،چه به لحاظ ساختار منرقي مسائله هرچند اين كمهم ديگر آن ةتكن
ربـط   بـي  املًاك است، شناسي و تبارشناسي متفاوت و چه به لحاظ گونه شناختي رو 
لمه يا بـه معنـاي   كشناختي  در مفهوم روان ممكن است اين ارتباط .ديگر نيستكيبه 

ه ك ـگـر مسـيحيان بـر ايـن اعتقـاد باشـند       معتقد است ا كهي ،م ال رايب ؛منرقي باشد
 ل شـوند ئ ـتواننـد بـراي آنهـا احتـرام قا     نمـي ، نيسـتند پيروان اديان ديگـر اهـل نجـات    

عقيدتي اگرچه از نظـر   گراييِشناختي و انحصار نجات گراييِيا انحصار 
و  كي ـكتف . شـوند  مـي  بـا هـم پذيرفتـه    معمـولاً  اسـت،  منرقي مستقل

 .اساسي دارد يمعروف به پلوراليسم ديني نقش مسائل تشخيص موارد يادشده در حلّ

 نتيجه
 «مـا و ديگـر اديـان   »ل كمش ي از پاسخهاي محتمل در حلّكيي ديني تنها يگرا ك رت
ساني را در كيتقريباً پاسخهاي  ،گرايانه پذير  موضع انحصارگرايانه يا شمول .است
به پاسخ منفي  ،اتخاذ موضع حصرگرايانه ،م ال ؛ برايشده به دنبال دارد مررح مسائل
ــارةدر ــامي   ب ــر در تم ــان ديگ ــائلادي ــده مس ــر يادش ــي منج ــود م ــع   ش ــذ موض و اخ

 .داردپاسخهاي ديگري را به همراه  ،مسائلاز  كگرايانه براي هر ي شمول
شـدني   ي و جهانيشرايري چون همخواني پلوراليسم با تساهل و تسام  ليبرال ولي
ه بـه عنـوان همتـايي    ك ـ متّحـد سازمانهاي جهاني همچون پيشگامان اديان  ،ه در آنك

شود و پذيراي تمام اديان تجارب معنـوي و   مي لحاظ متّحدمعنوي براي سازمان ملل 
dccsaتهاي ديني است سنّ

دارند موجب شده تا بحث  وجود  
؛ بيشـتري برخـوردار شـود    اهمّيـت سم ديني نسبت بـه رقبـاي خـود از    پيرامون پلورالي

امل پذيرفتـه  كطور ه هرچند قبول لوازم اين شرايط حتي از طرف خود مسيحيان نيز ب
امـا   ، نشده و محل نزاع است 

                                                        

 . The Case Against United Religion Initiative. 

 . The United Religion Initiative; Vatican opposition, Liberal support. 
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چـه   .اسـت « مـا و ديگـر اديـان   » معضـل  حـلّ  راه ترين ن مررحاديني همچن پلوراليسم

عقيـده   ،برخاسـته  كاتولي ـكليساي كه خود از ك «ونگكهانس »امروز افرادي چون 
وي . ارآيي اسـت ك ـفاقـد  « ليسـا رسـتگاري نيسـت   كخارج از »چون اي  دارند آموزه

وي .  نـد ك مي مررحليسامداري به خدامداري را كالگوي انتقال از 
ده و كر  «سوي اخلاق جهانيه ب»نويس  ه اقدام به نوشتن پيشكز افرادي است ي اكي

ه ك ـتـوان گفـت    مـي  ؛ بنـابراين، ال داردت فعّ ـكشـر  متّحددر سازمان پيشگامان اديان 
 .شرايط فعلي جهان اقبال به پلوراليسم دارد

نسـبت بـه شـقوق مختلـف پلوراليسـم      ممكن است  ولوژي و دين خاصئايد كي
ي ك ـقبـول ي يـا  رد  ،اين اقسام بسياري از در .متفاوت داشته باشد هاييديني موضعگير
 .يا قبول ديگري نيست مستلزم رد
در گـرو   ،اعلام موضعگيري اسلام نسبت به پلوراليسم دينـي و انـواع آن   ،اينبنابر

 مختلف هاي گونهشدن  به مررح، ممكن است است و اينآن  مسائلشناخت صحي  
 .قيب آن منجر گرددر هاي و نظريهپلوراليسم 

                                                        

 . Toward Global Ethic. 
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 .2338 صدرا،، تهران ،2ج ،مجموع  آثار مرهري،مرتضي، ـ
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-Cephasministry,“United Religions”, <http://Cephasministry.com/world-symbols-uri ـ

htm2>. 

 //:dccsa,“The Case Against the United Religions Initiative”, <http ـ

www.dccsa.com/greatjoy/illumin1.htm>. 

 End Time Prophecy Magazine,“Exclusive Inter View Bishop William Swing Head of the ـ

United Religions Organization.”, <http://www.Endtime.Com/03-oldsite/bishop. 

htm>. 

 .<Gelder, Sarahvan, “Making Peace Between Religions”, <http://www.URI.org ـ

 .Hick, John, An Interpretation of Religion, New Havan, Yale University Press, 2989 ـ
 :Parlemant of Religions, “Declaration Toward Global Ethic”, <http ـ

//www.globalethic.com>. 

 ,”Penn, Lee, “The United Religions Initiative; Vatican opposition, Liberal support ـ

<http://www.Fatima-Freehosting.net/Article/Art22/htm>. 



 

 ج

هئله
ز م

ي ا
 د ز

ه 
رالي

پلو
 

هئله
تا م

تا 
ن

/ 
شها

ژوه
پ

 
 ,”The United Religions Initiative; foundation for a World Religions“ ,----- ـ

<http://www.sco-inc.org>. 

 ,”Stanford Encyclopedia of philosophy, “Religious Diversity (Pluralism) ـ

<http://plato.stanford.edu/entries/religious-pluralism>. 

 #United Religions Initiative, “URI charter”, <http://www.uri.org/about-uri.html ـ

charter>. 





 

وق
 حق

ت و
لهيا

ي ا
صّص

 تخ
جلة

م
/ 

قاله
سرم

 
وق

 حق
ت و

لهيا
ي ا

صّص
 تخ

جلة
م

 /
جته

تر
اه 

 

 

 

 [كلام مسيحي]  ايمان و عقل

   برگ ولفهارت پانن  
   زاده الله كريم رحمت: مترجم  

 هچكيد      
ت ئاز آن نشو  ،اوه عقول   اسوت اك  آ زودد  دهزودة  ، نشوان برگ نگاد پانن ا تان از

 وون ا ون آ زودد بوا عقول بيگانوه        ؛ا تان، ناظر به هتوان آ زودد اسوت   . گيرد مي
بوا عقول بااود، بلكوه بوا اوفاف سواخون اامول          در تضوادّ  متكن نيهتنيهت، 

 سورانجام ا زكوه ا توان،   . ازد ميتأمرتي اه عقل از خود دارد، به عقل اتك 
توانود خوود را بوه     گروانوه، موي   نها يِ آخرت ةگيرك به  ك آ زد دقيقاً با جهت

                                                        

 :ختي ترجمة حاضر، به شرح زير استشنا مشخصات كتاب.  
Melvilley Y. Stewart (ed.), Philosophy of Religion, London, Jones and Bartlett 

Publishers International, 2992, pp.23-32. 
  .Wolfhart Pannenbergبرگ استاد كلام روشـمند دانشـكدة پروتسـتان در دانشـگاه      ؛ ولفهارت پانن

ي، خادا و  عيسا وي صاحب آثاري چـون  . گراي كليساست مانچ و مدير مؤسسة كلام پايه و وحدت
كلام و فلسفة ؛ عقا د رسولان در پهتو مسائل امهوز؛ ( دو جلـد ) اخلاقيات، مسائل اساسي كلام؛ انسان

 .باشد مي شناسي از منظه كلام انسان؛ علم
 . karam13.@yahoo.com 
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 .م يار عقرنيّت عقل، تثبيت ازد مثابه
در . م 4691اك اسووت اووه در اشوو  جووولاك   ا وون نواوووه، مووون سووخزراني       

اوهر هوامبورگ ا وراد    در  .م 4699دانشكدة الهيات مواربورگ و اشو  ئو ون    
 .گرد دد است

 [ان و عقلرابطة ايم]
يـك معضـل    عنوانبه  ، هموارهكلام مسيحيگيري  رابرة ايمان و عقل از آغاز شكل

فرآيند انديشه است و انسان بايد اميـدوار باشـد    ،كلام، از يك سو. مررح بوده است
در فهـم متعـارف   « عقـل »از سوي ديگر، . كه اين فرآيند، به روشي عقلاني ادامه يابد

كـه   ـض به حريم كبرياي ذات خداونـد و وحـي او    تعرّ تواند بدون خود به ندرت مي
وجـود  . آخرين سخن را در باب الهيـات داشـته باشـد    ـ رات بشري استفراتر از تصوّ

ايمـان مسـيحي   . تنش در ساختار رابرة ايمان و عقل در تـاريخ، امـري اتفـاقي نيسـت    
رسـاندن پيـام   . ر باشـد دوتواند آشكارا از هر نوع مشاركتي با انديشة عقلانـي بـه    نمي

مسيحي به همة انسانها براساس وظيفة ابلا  قاطعانة اين پيام، به عنوان حقيقتي كـه بـه   
با وجود ايـن، ايمـان مسـيحي     .آور است، متضمن چنين مشاركتي است طورعام الزام

ت فلسـفي يونـاني   به راحتي در چيزي محو شود كه از آغاز سـنّ  شيوهتواند بدين  نمي
وحدت و مشاركت ايمان و عقل كه بارة تأمل روشن در. ه استناميده شد «عقل»ما، 

افتد، بايد با شفاف ساختن تنشـي كـه در اينجـا پديـد      ر مسيحي اتفاق ميتفكّ در كلّ
حتي اگر اين رابره بايـد هـدفي    ،ت باقي استت به قوّاين اهميّ. آيد، آغاز گردد مي

ت فراگيـر ايمـان و عقـل    حتي كسي كه به وحـد  .واحد و نه صرفاً متباين داشته باشد
چـه   توانايي ندارد؛ميان آنها  روز هميشگي و به انگاشتن اختلاف ل است، به ناديدهئقا
در  ،يبلكـه بـه طـوركلّ    ،اخـتلاف، در دوگـانگي اصـول معنـوي كـلام مسـيحي      اين 
يونـان  از سوي ديگر، بـه  ت و ت و مسيحيّبه يهوديّاز يك سو، تهاي ما تا آنجا كه سنّ

 .دارد ريشه گردد، باستان باز مي
وعده داده   «آخرالزمان»وحدت تمام عيار ايمان وعقل، از نظر مسيحيان، تنها در 

با وجود اين، معادشناسيِ مسـيحيان صـرفاً    .شده است 
                                                        

 .[]هور حضرت عيسيظاز نگاه مسيحيان،يعني زمان نزول و  «آخرالزمان».  
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زمان حال  ازالعاده راحت باشد و  اي فوق نيست كه انسان بايد به فكر آينده بدين معنا
ه زمان حـال متوجّ ـ به برعكس، برداشت مسيحيان از آخرالزمان، انسان را . نه شودبيگا
ق عهد خداوند بـه عنـوان يـك امـر قرعـي،      نيز با تحقّ اكنونگونه كه  همان ؛سازد مي

ق بـه تـاريخ،   اين، تنش ميان مواريث يونـاني ويهـوديِ متعلّ ـ   بر اساس. شود تجربه مي
در پرتـو   اين تنش را نبايد آيا. تعبير شده است بارها به عنوان تنش ميان ايمان و عقل

مـا را بـه حـال     ةبررسي شود كه اين امـر، انديش ـ  اي گونهوحدت معادشناسانة آنها به 
فقط در فـرض  مذكور اي باشد كه تنش  مسئله به گونهممكن است محدود كند  آيا 

 پذير باشد  يعني فرض وحدت حقيقت، امكاندربرگيرندة ايمان و عقل،  وحدت
، وحـدت مقـدماتي ايمـان و عقـل را     ة نخسـت اين دغدغه كه چه چيزي در وهل ـ

فراهم مي سازد، امروز از اهميتي ويژه برخوردار است؛ زيرا برخورد ايمان و عقل در 
 شـده بـراي سـاز  آنهـا، بـه تضـادّ      داده انجـام   هايرغم همـة اقـدام  به عصر حاضر، 
هـا بـا هـم درگيـر      اري از زمينـه در بسي ، اين تضاد،سرانجام .شده است منجرشديدي 

 .ستشده و به همنشيني نامناسب تبديل شده ا
هـاي ميانـه    شديد ايمان و عقل، در كليساهاي قديم و سده تضادّپيش از اين، البته 

خ يتاربه عنوان مخالفان خاصّ عقل در   و لوتر  پيتر دامن  نام ترتوليان، .وجود داشت
عقـل و  سه، به رغم ديدگاههاي تندي كه دربارة  كلام ثبت شده است؛ با وجود اين، هر

آكادمي فلسفه دارند، از آن بهره گرفتند؛ براي م ال، ترتوليان كه رابرة آتن با اورشليم يا 
ر رواقـي را بـه   تفكّ  ،تصديق چيزي جز ايمان نبود با كليسا را زير سؤال برد و خواهان

وجودات داراي جسم خـاص،  ر خدا و روح به عنوان متصوّ اهاي خررنا  از ر شيوه
كـرد، بـراي    رد مي «اختراع شيران»پيتر دامن كه فلسفه را به عنوان   .دكروارد كلام 

  ـ ـ  اي فلسـفي  هزمـان شـيو   ، همبودوند وارد شده اانتقادهايي كه بر قدرت مرلق خد ردّ
اصل را كه فلسـفه بايـد در خـدمت كـلام باشـد، بنـا       اين ديالكتيكي به كار گرفت و 

                                                        

 . Tertullian. 

 . Peter Damian. 

 . Luther. 

 . Tertullian, De Praescriptione haereticorum 3 [see: ANF 3, p.112]. 
 . Ad Praxean 3 [see: ANF 3, pp.202f]. 
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  «منشأ همـة بـديها  »  ،«هيولا»توانست عقل را يك  ،سرانجام، لوتر به طور قرع  .نهاد
اصـرار  عقـل   كـلّ  وانجيـل   تقابل ميـان بر  هموارهاو   .بنامد  «روسپي كور شيران»و 

تـرين محكمـة اسـتيناف در قلمـرو طبيعـي ايـن دنيـا         اما نه تنها عقـل را عـالي   ،داشت
در خصوص عقلي كه منوّر به نور ايمان  ار دانست، بلكه مشاركت در حوزة كلام مي

نـه تنهـا بـه      ،«ورمـز »در  يسرانجام، و. كرد نيز تصديق مي ،القدس شده است و روح
  .ك كردتمسّ ،عاي خودبلكه به دليل روشن عقل به عنوان داوران مدّ ،كتاب مقدس

هـاي ميانـه    نسبي ايمـان و عقـل كـه گـاهي در كليسـاهاي قـديم و سـده        تضادّ  .كرد
د عقلانـي و الـزام بـه منبعـي معتبـر، حكايـت       شد، از تنش ميان بيـنش آزا  حمايت مي
 .داشت
كه آموزة مسيحي هرگز به طوركامل و بدون تتمه، به بينشـهاي  داشت ه توجّ يدبا
همچـون كتـاب    ،بايد در لواي منبعي معتبر نيست، بلكه همواره شدني ، تبديلعقلاني

اين است كـه جايگـاه عقـل واقعـي      سؤال حال،. مقدس يا آيين آموزشي كليسا باشد
منشأ اين شرايط را ارتبـاط حقـايق اصـلي ايمـان بـا واقعيتهـاي         گوستينآكجاست  
كـه هـيچ نـوع دانشـي تـاريخي، بـه        گفتنـد  پيشينيان، با اطمينان مي  .اندد تاريخي مي

                                                        

 . MPL 211, 203D. 

 . Monester. 

 . The source of all evil. 

 . The blind whore of Devil. 

 . Cf. LW 10, p.231 [= WA 28, p.221, 22. 11f]; A Commentary on St. Paul’s Epistle 

to the Galatians (based on the lectures of 2132, published in 2131; London, James 

Clerke & Co., 2913), p.111 [= WA 10/2, p.321, 22. 28f]. On this matter, see also 

Bernard Lohse, Ratio und Fides: Eine Untersuchung iiber die ratio in der Theologie 

Luthers, Göttingen, 2918, pp.31f; and Paul Althaus, The Theology of Martin Luther, 

trans. Robert C. Schultz, Philadelphia, Westminester Press, 2920, pp.21ff. 

  .«Worms» ــارة. م 2112اي كــه امپراطــور چــارلز پــنجم در  جلســه ؛ ــوتر و  بــراي بحــث در ب عقايــد ل
 .ت وي تشكيل دادمحكوميّ

 . Loshe, Ratio und Fides, pp.221f; Cf. pp.98ff. 
 . S. Augustine. 

 . Augustine, On True Reliogion 11, 12; in Augustine: Earlier Writings, trans. J. H. S. 
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ي سـروكار دارد، در  كلّ ـ ؛ زيرا علم همـواره بـا امـور   ممكن نيستدقيق كلمه،  معناي
اتفـاق  كـه تنهـا يـك بـار     پـردازد   ميگزارشهاي تاريخي به حوادثي خاص حالي كه 
 ،كـم  تا جايي كه معرفت تاريخي مبتنـي بـر شـهادت شـاهد عينـي يـا دسـت       . افتد مي

 ؛دياب ت ارتباط ميپرسش از شاهد عيني نباشد، معرفت تاريخي به اعتبار و وثاقت سنّ
بنيادين ايمان دست يابد،  به حقايق ،كامل به طورعقل ممكن نيست دليل،  بدينپس 

گوسـتين، ارجـاع پيـام    آاز ايـن رو، از نظـر     ؛بلكه بايد آنهـا را همـواره بـاور داشـت    
مسيحي به مسائل تاريخي و ضرورت اعتقاد مبتني بر منبع معتبر، بـه يكـديگر وابسـته    

نيسـت،  منحصـر  گويـد   اين ايمان به پذير  آنچه آن منبعِ معتبر مـي  گمان، بي. است
از شــهود يــا وثاقــت  ؛گــام نهــادن از شــهود بــه غيــب»ان عبــارت اســت از بلكــه ايمــ
ان عيني خبر گواهكه  ناپذير تؤيان عيني، همچون كليسا، به امري رگواهپذير  اثبات
ان عينــيِ تــاريخ مســي  بايــد قــبلًا از انســان گواهــامــا بــه همــان نســبت،   .«دهنــد مــي
معنـاي ايمـان    ،تـه باشـند و ايـن   ياف او دست ناپذير مسي  به الوهيت رؤيت پذير رؤيت
 .است

بـه كـرّات تأكيـد     ،يك از فصـل دوم عبرانيـان   ةك به آيهنگامي كه لوتر با تمسّ
كند كه ايمان، بر خلاف عقل، يقين به غيب اسـت، بيشـترين تأكيـد را بـر همـين       مي

آنچـه انسـان   »لوتر به همـين دليـل، عبـارت    . جنبه از برداشت آگوستين از ايمان دارد
در حـالي كـه عقـل عادتـاً بـه      ، گيـرد  مي« آنچه در آينده است»را به معناي « ندبي نمي

                                                                                                                       

S. Burleigh, Library of Christian Classics 2, Philadelphia, Westminester Press, 2923, 
p.113. 

 . Augustine, On True Religion 20. 10; in Augustine: Earlier Writings, p.131. 
  On this point Cf. Ephraem Henderikx, “Augustins Verhaltnis zur Mystik” in Zum 

Augustingesprach der Gegenwart, ed. Carl Andresen, Cologne, 2921, pp.132-312, 
esp. pp.312ff; see also the following additional references in Augustine: De 83 
quaest., q. 18 (MPL, Augustine 2, col. 10); and On the Usefulness of Belief 22. 11 
(in Augustine: Earlier Writings, pp.322f [= MPL, Augustine 8, col. 210BC]). 

 . R. Lorenz, “Gnade und Erkenntinis bei Augustine”, Zeitschrift fiir 

Kirchengeschichte 32 (2921): 12-38. Augustine judges differently in On the Trinity 

21, 12 (NPNF, First Series, 3: 112); cf. Lorenz, “Gnade und Erkenntnis bei 

Augustine”, p.32. 
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ايمان دغدغـة اشـياي غيبـي را دارد و بـر      .پردازد مي ،اموري كه بالفعل موجود است
يقـين بـه   )ايمـان   ،معروف است كه لوتر  .كند عقل، آنها را مشهود فرض مي خلاف
. دانـد  مـي ( شـناخت تـاريخي  )معتبـر   منبـعِ شديد با اعتقاد مبتني بر  را در تضادّ( غيب

اما ايـن   ،شود از يكديگر متمايز مي ،اينجاست كه دو بُعد برداشت آگوستين از ايمان
ناديده انگاشـتن درسـتي تـاريخ را بـه عنـوان       ،افتد كه لوتر اي اتفاق نمي به گونه ،امر

بيـر اسـتفاده   بنـابراين، او مشخصـاً از ايـن تع   . ارز ، بـه راحتـي مجـاز بدانـد     امري بي
  .ه كندآن نيز بايد توجّ« آورد دست»بلكه به  ،به تاريخ« نه تنها»كند كه انسان  مي

نـد،  كن بحث مي« ايمان تاريخي»امروز هنگامي كه افراد راجع به انتقادات لوتر از 
وجه بـراي ذهنـي سـاختن تجربـة      انتقاد وي به هيچ. كنند را ذكر نمي« نه تنها»عبارت 

جـداي از   دن ايمـانِ بوبه اصالت وجودي  دادن يا حكم  يلهلم هرمانديني در نگاه و
بنابراين، اگر پيش آيـد  ... »: گفت بر عكس، لوتر مي. باور مبتني بر منبع معتبر، نيست

از ايـن رو،    .«زدري كه انسان بايد آن تاريخ را به فراموشي بسپارد، بنيان ايمان فرو مي
اهميـت تـاريخ كـاملًا     ،از نظر من :گفت ريخ، ميآورد تا لوتر به دليل اصرار بر دست
 ،به همين دليل، تقابل ايمان و عقل از نگـاه او . معتبر نهفته است در اعتقاد بر پاية منبعِ

 .استهمچنان اساس مباحث مربوط به ايمان و عقل 
با توجّه به رابرة ايمان و عقل و اعتبار عقل در عصر حاضر ، اين وضعيت تغيير كرده 

ين پرسش كه آيا اعتبار منبع وحيِ مسيحي، كتاب مقدّس، بدون هـيچ نقضـي از   ا. است
                                                        

 . LW 1, p.123 [= WA 11, p.111, 22. 11ff: Ratio praesentibus soleat niti, fides 

absentia complectitur, et ea contra rationem praesentia esse judicat]. On this point, 

see: Lohse, Ratio und Fides, p.203. On the beginnings of this idea in Luther, see: 

Lohse, pp.38ff, and also Reinhard Schwarz, Fides, Spes und Caritas beim jungen 

Luther, Berlin, 2921, pp.21ff, 10ff. 
 .«آور بود ت نيز براي ما رنجبلكه محبّ ،نه تنها عذاب».  

[“non solum die marter, sed etiam die lieb, quod pro nobis patitur” (WA 33, 
pp.11f.) – translation mine – TR.]. On this, see: Gerhard Ebeling, Evangelische 

Evangelienauslegung: Eine Untersuchung zu Luthers Hermeneutik (Darmstadt, 

12921), pp.131f, 121ff. 
 . Wilhelm Herrmann. 

 . WA 19, p. 213, 22. 3f .[translation mine- TR.]. 
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 سوي عقل پذيرفتني است يا نه، ديگر مررح نيست، بلكه پرسش مررح، ايـن اسـت كـه   

معتبر، جـايي بـراي    بعد از روشن شدن غير عقلاني بودن اعتقاد بر پاية منبعِ آيا اساساً
بـراي    ،هيـوم  همچـون فيلسوفي . ارد يا نهدايمان مسيحي در نزد عقل همچنان وجود 

واقعي »تواند ايمان را به دليل ويژگي  نامعقول بودن ايمان مسيحي، مي آشكار ساختن
: گويـد  از ايـن رو، مـي   ؛كنـد  ممعتبر اعلا آن به عنوان اعتقاد مبتني بر منبعِ« يا ظاهري

يابي، روشي مرمـئن  نه عقل و اين رو  ارز ،د استتعبّ ،سِ مامبناي دينِ كاملًا مقدّ»
 ةاشار. يعني از راه بررسي بنيانهاي عقلاني آن  ؛«نشان دادن ايمان استنامقبول براي 

هيوم به غير عقلاني بودن مسيحيت، در حالي كه غير عقلاني بودن آن را اثبات كرده 
ت، معجـزات را قبـول   معتقـد بـود مسـيحيّ    زيـرا آيد؛  بود، تمسخر محض به شمار مي

 :اي مستمر در شخص مؤمن است معجزه ،ن، ايمان از نگاه ويبنابراي ؛دارد
آگاه اي پايدار در نفس خود  هر كسي كه معجزه را از راه تعبّد بپذيرد، به وجود معجزه

تـي  گـردد و بـه او قرعيّ   موجب فرو ريختن تمام اركان شناخت وي مي ،است و اين
  .و تجربه استكامل با عادت  بخشد كه چيزي را باور كند كه در تضادّ مي

توانـد بـه    علم كلام در برابر اين انتقاد جديد از معنادار بودن ايمان مسـيحي، نمـي  
در ايـن اسـت    ،هـاي ميانـه   تفاوت وضعيت جديد با سده. ك كندمعتبر تمسّ ايدة منبعِ

ممكن ديگر به ندرت ( سكليسا و دستوراتش يا كتاب مقدّ)ت مسيحي كه اعتبار سنّ
س حقيقـت  مـادامي كـه اعتبـار كتـاب مقـدّ     . اشكالي به شمار آيد منبعِ معتبرِ بي است

تواند بگويد كـه عقـل فقـط بايـد تسـليم آن       محتوايش را تضمين كند، كلام تنها مي
تاريخي  اما در حوزة انديشة معاصر كه حتي مسائل تاريخي با دانش جديدِ نقدِ. باشد

ظ ويژگـي قابـل اعتمـاد بـودن     ل به منابع معتبر، تأكيد بر حف ـنه با توسّ ،شود اثبات مي
كننـده   اساساً تأكيد بر منبعي معتبـر كـه قـانع   . يابد ميايمان در مقابل عقل، بُعدي تازه 

گيـرد و پـذير  آن از سـوي فـرد، تصـميمي       نيست، حالت اجبار بيروني به خود مي

                                                        

 . David Hume. 

 . David Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, Chicago, Open Court 

Pub. Co., 2921, p.233. 
 . Ibid., p.238 (italics in original). 
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معتبر به لحاظ معرفتـي، منـوط    دلخواهانه خواهد بود، در حالي كه پذير  يك منبعِ
 بـارة ديگر واقعاً معقـول نباشـد و اگـر عقـل را در     ،معتبر اگر منبعِ  .آن است باربه اعت

عـايش لغـو اسـت؛ زيـرا در آن     مشروعيتش متقاعـد نسـازد، طبعـاً دفـاع بيرونـي از ادّ     
تواند بر اعتبـار قبلـي آن تأكيـد كنـد و      ي ميصورت، مهم نيست كه انسان تا چه حدّ

. بـه دليـل ايمـان روي آورد     ـ  نشان داده اسـت آن گونه كه هيوم صريحاً  ـ  انسان مؤمن
كننـده مـورد تأييـد عقـل باشـد،       معتبرِ مفروض نتواند به طور قانع چون اگر يك منبعِ

 .ر خواهد بودپذير  آن فقط با فدا كردن عقل و انديشة انسان ميسّ
فرمانبري از ايمـان  . استهاي انجيل حقيقتاً جزو ايمان  طبق اين دليل، فهم موعظه

، نوعي نباشدپيام آن  واقعيتِمؤيّد ها اگر برخواسته از شناخت و  موعظهاين اساس  بر
در هر صورت، مسئلة حقيقـت پيـام   . انسان خواهد بود از سويخودرستگاري خيالي 

داند، بلكه بايد در حـوزة   مسيحي، محدود شدن به موضوع خودشناختي را مجاز نمي
 ختي و فهم جهان همواره مـلازم يكـديگر  شناخت جهان نيز پياده شود؛ زيرا خودشنا

بلكـه شـناخت    ،در نتيجه، مسئلة حقيقت پيام مسيحي نه تنهـا شـناخت اخلاقـي    است؛
 .گيرد نظري را نيز دربرمي

بـا    و شلاير مـاخر،   واقعيت اين است كه در عصر حاضر، به ويژه از زمان كانت
 نـامفهوم ي منبعي معتبـر كـه   قرار دادن عقل نظري در برابر تجربة ديني و اخلاقي، به جا

. استكنندة ميان منبع معتبر و عقل اقدام شده  شده بود، براي فائق آمدن بر تضادّ مأيوس
ديني و شد بيان تجربة  اعتبار سنّت عقيدتي مسيحي فقط تا حدّي مقبول بود كه ثابت مي

 منبـعِ بـر   با وجود اين، تقابل ديرينة عقل و ايمان مبتنـي . اخلاقي، مورد تصديق آن است
گاهي به  ـ كنندة استقلال تجربة ديني  موضوع گمراه. داد معتبر به حيات خود ادامه مي

                                                        

در مـورد بـاور    نخستكند مگر اينكه  كسي به چيزي اعتقاد پيدا نمي»: گويد از اين رو، آگوستين مي.  
 .«كردن آن بينديشد

(NPNF, First Series, 1: 199 [Nullus quipped credit alquid, nisi prius cogitaveril 

esse credendum (On the Predestination of the Saints 1.1)]). Cf. Lorenz, “Gnade und 

Erkenntnis bei Augustine”, pp.18, 32. 
 . E. Kant. 

 . Schleiermacher. 
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ايـن  اما تأكيـد بـر    ،ـ در برابر عقل نظري قرار داشت صورت احساس و گاهي وجداناً
ساز است؛ زيرا مفـاهيم دينـي و اخلاقـي هميشـه متـأثر از       مسئله بيش از حدّ ،استقلال

 .آيد اك ر، امري نسبي به شمار ميستقلال در اينجا حدّا. دانش نظري است
عا، نزاع انتقادي ايمان و عقل را بـه حـوزة خودشـناختي اختصـاص     بعلاوه، اين ادّ

همـان چيـزي اسـت كـه      ،ديني در روان انسـان  يِ حوزة فهم خاصّاعتبار كلّ. دهد مي
يت بر ساير اديان اگر قرار است وراي اين امر، براي برتري مسيح. نيازمند اثبات است

آموزة مسـيحي نسـبت بـه ايـن مشـرب       صّمبنايي وجود داشته باشد، بايد اقتضاي خا
از  ، تنهـا ممكـن اسـت   ل به تجربهاگر چنين دلايلي در دست نباشد، توسّ. اثبات شود

اي ذهني تبديل كند  ، ايمان مسيحي را به پديده؛ از اين روتجربة فردي كمك بگيرد
تنهـا   ،بـه تجربـه  دوباره ك مسلّم است كه تمسّ. ي نيستام عامّعي هيچ نوع الزكه مدّ

دغدغـة  ) بيان اضـرراب   ـ  به حسب قضاوت ظاهري ـ تبديل ايمان به خودرستگاري يا 
ين دليـل كـه شـناخت    دگراييِ ديني فقط ب اين نوع ذهن. سازد را ممكن مي (فرهنگ

گيرد، در جامعة ما جايگـاهي   يم  اين بُعد انسان را ناديده ،گرايانه انسان در علم اثبات
گـذارد كـه در هـر     ق تمايلات ذهني باقي مـي در نتيجه، مجالي براي تحقّ ؛است يافته
 .ماند جا مي بر ،آوري بدون هيچ نيروي عموماً الزامو حال 

ضـرورت   ،حقيقـت ايمـان   بـارة بنابراين، وظيفة تحليل عقلاني در عصر جديد در
س و بيانهاي مبتني بـر آن، ديگـر بـراي    كتاب مقدّ ك به اعتبارتمسّ. است بسيار يافته

اخلاقي يا تصـميم فـردي     ـل به تجربة دينيتوسّ. اثبات مشروعيت ايمان كافي نيست
منتهي شود كه نه  اي گرايي به ذهن ممكن استشود، تنها  افراد اتخاذ مي از سويكه 

سـازد؛ زيـرا    يـران مـي  ، بلكه بنيان ايمـان را نيـز و  آورد نمينوعان الزامي  تنها براي هم
  .آيد در انسان به شمار مي «كار خداوند»بلكه تنها  ،ايمان، كار انسان نيست

                                                        

د كه كلام بايد خـود  شو ر ميتصوّ. سخن زياد گفته شده است «فناي خداوند»دربارة در عصر حاضر .  
 ،اما اين مسئله ،انگارة بديهي نيست، تربيق دهد خدا براي آن پيش را با اساس بيداري جديد كه ديگر

كننـده   گمـراه  ،در ايـن بحـث  « فناي خدا»عنوان  . كند بحث از خدا را نفي نمي بارةامكان توجيهي در
هر گزارة كلامي بايـد خـود   . ي گرفته شودجدّ ،لامدر اين عنوان بايد در ك موجود اما حقيقت ،است

هـاي قرعـي ايمـان     انگـاره  را در حوزة عقل به اثبات برساند و ديگر جايي براي بحـث براسـاس پـيش   
 .تواند وجود داشته باشد نمي
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پـذيري عقلانـي را بـراي ايمـان مسـيحي بپـذيرد،        ضـرورت تحليـل   ،«كـلام »اگر 
قدر تكامل نيافتـه اسـت    آيا عقل امروزي آن: شود شكال هيوم مررح مياِ ،درنگ بي

گرايـي فاقـد هـر گونـه      ذهـن  باقي نگـذارد، مگـر  حي كه هيچ مجالي براي ايمان مسي
ذهني  آيا هر اقـدامي بـراي ارائـة تصـويري عقلانـي از ايمـان        آور درون قدرت الزام

 محكوم نيست  نتيجه مسيحي به توافقات بي
فـراهم   اي بينانـه  بـراي چنـين گمـان خـو      را تاريخ جديـد كـلام، زمينـة زيـادي    

كه با عقل جديد و شـناخت آن    فقاتي كلامياما به جاي فهرست كردن توا. سازد مي
خواهم ايـن پرسـش را مرـرح كـنم كـه آيـا واقعـاً         از جهان صورت گرفته است، مي

اي برخـوردار   وجود دارد كـه بتوانـد از چنـان يكپـارچگي    « عقل»چنين چيزي به نام 
ي ا كننـده  دلايـل قـانع   اًكاملًا از هـم فروپاشـد  آيـا واقع ـ    ،باشد كه كلام در برابر آن

بـه هيـوم و   كـاملًا  عقـل را  « ايـن »وجود دارد كه وضعيت نابسامان سخن گفتن به نام 
گرايي تاريخي به  ي از اثباتنوع خاصّ گراي وي بسپارد  آيا تصديقِ طرفداران اثبات

عقل تاريخي كه بـر پايـة تشـابه فرضـي تمـام حـوادث،        بارةعنوان افراط و تفريط در
« كـلام »سازد، ضـروري اسـت     را ممكن ميه گذشتمنحصر به فرد بودن حوادث از 

كـه بـه نـام عقـل      را عاهـاي مرلـق  تر اين نوع ادّ تواند وظيفة بررسي دقيق همچنان مي
توان مفهومي انتقادي از  تنها از اين طريق است كه مي. بر عهده گيرد ،شود مررح مي

از ارائـة تحليلـي عقلانـي     ،بـه دسـت آورد كـه بـراي نخسـتين بـار      را عقل و شناخت 
در  گـامي  پيشاپيش ،خود ،در نتيجه، اين ؛سازد پذير مي واقعيت پيام مسيحي را امكان
 .مسير چنين تحليلي خواهد بود
بـه همـين   . وجه ماهيت كاملًا مشخصي نيست به هيچ« عقل»تر،  براساس بررسي دقيق

ايـن  هاي بسيار متفاوتي ارائه شده كه هـر يـك از    دليل، حتي رابرة ايمان و عقل به شيوه
طبيعتاً همين امر دربارة مفهـوم ايمـان   . ها براساس آنچه عقل فرض شده، بوده است شيوه

 :كنيم با توجّه به ابهام مفهوم عقل فقط سه نوع خاص از آن را مررح مي. نيز صادق است
 م؛عقل ماتقدّ. 2

                                                                                                                       

پذير نيست، ايـن   فرضهاي موجود در اعتقادات مسيحيان چون خرد ه داشت كه اين پيشبايد توجّ]  
 .[؛ در غير اين صورت، اين سخن در اسلام جا نداردآنها صادق است بارةتوضي  در
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 كننده؛ عقل به اصرلاح دريافت. 1
 .عقل تاريخي. 3
 [عقل اقسام]
. از عقل است «ـ ارسرويي توماسي» يبرداشت آن سخن رانده است،عقلي كه لوتر از . 2

 ،تومـاس  ةبـه گفت ـ . نهفته است  و نيروي عقلاني  ويژگي اين برداشت در تمايز عقل
ل نيـروي عقلانـي در تأمّ ـ    .عقل و نيروي عقلاني مانند حركت و سكون تلازم دارند

بـه منظـور رسـيدن بـه      از سوي ديگر، عقل در ترتيب قياس،. آرام حقيقت قرار دارد
انتقـال  دهد، از تصوّري به تصوّري ديگر  حقيقتي كه همة حقايق را به يكديگر پيوند مي

چنـين رو  اسـتدلالي باشـد، بلكـه     ايـن  لازم نيست درگيـر   ،نيروي عقلاني. دباي مي
 .بيند مياز راه شهود آن را آورد، نيروي عقلاني  آنچه عقل از استدلال به دست مي

بـر خـلاف   . ماس، معرفت انسان همچنان معرفتـي كـاملًا عقلـي نيسـت    تو ةبه گفت
دهندة  نشان ،اين امر. نيستيمقادر ات واقعي اشيا فرشتگان، ما بلاواسره به مشاهدة ماهيّ

اي كه تمـام معرفـت آن بايـد از تـأثيرات      به گونه ؛نفس انسان به بدن است وابستگي
بـه همـين دليـل، بـه اسـتدلال      . شـيا نه از علم حضوري به جوهر ا ،ت بگيردئي نشحسّ

ايـن  . پـذير نيسـت   اما روند استدلال بدون نقرة ثابت آغـاز، امكـان   ،قياسي نياز داريم
ي برخـورداريم كـه   از اصـولي كلّ ـ  ،كـم  ، در اين واقعيت نهفته است كـه دسـت  هنقر
ت عقل را در معرفت نظري ، نقرة آغاز فعاليّ«شهودي بودن اصول»اين . ستا بديهي
شـيوه  داوريهـايش را بـه همـين     ،اي كاملًا مشـابه  به شيوه« عملي»عقل . كند يتعيين م

نظر به . وجدان است ،دهد كه جايگاهشان در اين خصوص براساس اصولي انجام مي
د، ياب ـ ي ارتباط مـي اينكه اصول نظريِ نيروي عقلاني به وسيلة عقل به برداشتهاي حسّ

در اينجا از   .يابد عمال فردي ارتباط مياَ عملي نيز از راه وجدان به اصول عمليِ عقلِ
                                                        

 . Reason. 

 . Intelect. 

 . Summa Theologiae, pt. 2, quest. 39, art. 8 [in Basic Writings of St. Thomas 

Aquinas, ed. Anton C. Pegis (New York: Random House, 2911), p.319]. 
بردن اصول  ست كه عمل به كاردين معنادر اينجا ب (conscience)« وجدان»ة يناس، واژئاز نگاه آكو].  

كند، برخلاف سنتز كـه محـل شـناخت اصـول اوليـة اخـلاق        اخلاقي در اعمال خاص را مشخص مي
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مفهوم ماقبل تجربـي برخـورداريم؛ زيـرا اصـل شـناخت بـه عنـوان اسـتفاده از          نوعي
تـوان   مـي  حـال، . هاي تجربه، اصلي است كه از قبل در نيروي عقلاني قـرار دارد  داده

ل گـردد كـه او در مقاب ـ   اثبات كرد كه اين در  پيشينيِ عقل بـه آگوسـتين بـاز مـي    
سان كه توماس به منظـور پرهيـز از آميختگـي روح     همان ؛بيان داشته است ،افلاطون

ولي بحث ما فقط به رابرة ميـان   ،در مخالفت با ارسرو بيان كرده است ،انسان با خدا
 .شود عقل و ايمان محدود مي

روشن است كه كار عقل كه به عنـوان كـاربرد اصـولي مشـخص در برداشـتهاي      
. پذيراي چيزي باشد كه درخور اين اصول نيسـت  ممكن نيستود، ش ي ميي تلقّحسّ

محتـواي ايمـان   . داوريهاي تند لوتر در بارة عقل بايد در پرتو اين بينش بررسي شـود 
مذكور محتويات  ،اينبنابر ؛ت گرفته باشدئتواند از اين اصولِ پيشيني نش مسيحي نمي
يعنـي وراي قلمـرو    ؛ي باشـد ارسرويي بايـد امـري فراعقلـي و فراطبيع ـ    نسبت به عقلِ

بـه   شـيوه در واقع، ايمان و عقـل را بـدين    ،توماس آكوئيناس. طبيعي عقل قرار گيرد
بايـد جـايگزين اصـول طبيعـيِ      ،حقـايق فراطبيعـيِ ايمـان   . يكديگر مربوط ساخته بود
جايگزين نور طبيعت گردد تا شـايد شـناخت ايمـان بـه وجـود       ،شناخت و نور ايمان

نـوعي روشـنگري نيـروي      نيـز بـه وسـيلة حقـايق فراطبيعـيِ ايمـان       لوترِ جوان  .آيد
عقلاني را به مفهومي مشابه پذيرفت و بعداً توانست عقل تنويريافته توسط ايمان را تا 

در   كـام لـوتر بـه عنـوان پيـرو اُ      .دكن ـآن حد تحسين كند كه عقل طبيعي را تحقير 

                                                                                                                       

 ةاز اين رو، كاربرد متعارف واژ. (Cf. Summa Theologia, pt. 2, quest. 39, arts. 21–23)است 
تـر   نزديـك  (synthesis)« سـنتز »نوعي داور اخلاقي فرري در انسان به  براي مشخص كردن« وجدان»

 [.TR  –. آن گونه كه در جملة فوق به كار رفته است ،است تا به وجدان
 . Summa Theologia, pt. 2, quest. 21, art. 1 [in Basic Writings of  St. Thomas 

Aquinas, pp.98f]. 
 : .، رمزامير داود بارةرانيهاي لوتر درندر سخدر باب ارزيابي نيروي عقلاني .  

Lohse, Ratio und Fides, pp.38ff. 
ميان نيروي عقلاني و عقـل و در  شـناخت    ه به ارتباط اين بحث و تعيين جزمي ارتباطِزولي لو  

 .پردازد ايمان به م ابة روشنگري فراطبيعي به وسيلة حقايق ايمان نمي
 . Ibid., pp.98ff. 
 . Ockham (Occam). 
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ل ئ ـبيشـتري قا  ل طبيعـي تضـادّ  ميان ايمان مسيحي و عق ـ ،مقايسه با توماس آكوئيناس
تـوان   عقـل را نمـي   بـارة با وجود اين، رابرة معمولي آنها با ديدگاه ارسرويي در ؛بود

 .ناديده گرفت
كـار  . لوتر از عقل به راحتي درخور تبديل به فهـم كـانتي از عقـل اسـت     ارزيابي

  ؛آيد يتجربي نسبت به تجربه به شمار م عقل از نگاه كانت نيز كاربرد اصولي ماقبلِ
در مقايسـه بـا ايـدة     ،لـوتر از سـوي  از اين رو، قرار دادن شناخت ايمان در برابر عقل 

در هر صورت، بايد گفت، طبق ايدة لوتر، . پيشيني كانتي از عقل همچنان پابرجاست
بـر  . ايجـاد كـرده اسـت    آن را عقل كانتي بايد داراي اصولي جديد باشـد كـه ايمـان   

گرايانـــه و  ي كلامـــي رايـــج در ابـــداع عقـــليهـــايگرا خـــلاف ايـــن امـــر، كانـــت
ممكن نيست كـاملًا  گرايانه، با وجود محدود بودن به عقل عملي و اخلاق،  فراطبيعت

 .خواست لوتر باشد
دهـد كـه روشـنگري     به هر حال، تاريخ رابرة فلسفه و كلام، به روشني نشان مـي 

. گرفتـه باشـد  از القاي اصولي فراطبيعـي سرچشـمه   ممكن نيست عقل مورد نظر لوتر 
عقلي كه از سوي شود، همواره  حقايق ايمان كه به عنوان اصول فراطبيعي تحميل مي

گيرد، به عنوان قيودي كه بايد كنار گذاشـته   م فرض ميخود را از راه اصول دانا مسلّ
ر همـان چيـزي كـه در تفكّ ـ   )ق جـوهر عقـل   آيد، نه به عنـوان تحقّ ـ  شود، به شمار مي

 (.عناي روشنگري استواقعاً به م افلاطوني،
بنابراين، بايد پرسيد كه آيا امكان برداشـت ديگـري از عقـل وجـود دارد كـه       .1

در انديشة فلسـفي كـه از   « يتلقّ»مفهوم . كند رابرة مؤثرتري ميان عقل و ايمان ايجاد 
تضمين شده است، در برابر برداشت « عقل»در واژة   و جاكوبي  هِردِر  زمان هامان،
ل شـد  ئم ال، قا براياز اين رو، هِردِر،  ؛كانتي از عقل مررح شده است ماقبل تجربيِ
حكايـت دارد   از چيزي« عقل»بلكه واژة  ،نيست« ماشيني فرري»وجه  كه عقل به هيچ

                                                        

نيـروي   ؛ده اسـت كـر معكـوس   بـاره  رابرة عقل و نيروي عقلاني را در ايـن  ،معروف است كه كانت.  
 .شود ي ميتر تلقّ يبه قدرت عقل است قدرت شناخت علّ عقلاني تا

 . Hamann. 
 . Herder. 

 . Jacobi. 
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از  ،به طور خاص  «گر عقل دريافت»امروز، اصرلاح رايج   .شده است كه در  مي
د كه قاطعانه خواهان اسـتيلاي  در برابر عقل خودكامة نسل جدي  ويلهلم كامله سوي

گر در نگـاه   مدل عقل دريافت  .باشد، احيا شده است چيزي است كه بالفعل موجود 
اشـراقي  بـا  كامله، بينشي افلاطوني است كه صورِ از پيش موجـودِ موجـود واقعـي را    

چيـزي  بـه معنـاي دريافـت     ،گر در اين مـورد  عقل دريافت. كند ناگهاني دريافت مي
ــل ويژگــي خــلا اســت كــه در م ــرار دارد قاب ــدرن ق ــل م ــل حــال، . ق عق ــين عق چن

آيـا  . با ايمان مرتبط استظاهراً گونه كه قبلًا جاكوبي باور داشت،  آن گري، دريافت
گر به جاي ابرـال آن از طريـق انتقـاد، بـه معنـاي دقيـق كلمـه، كشـفي          عقل دريافت

شـود كـه ايـن عقـل      ميتر به مسئله، روشن  فراطبيعي نيز نخواهد داشت  با نگاه دقيق
شود كه كـاملًا بـا ايمـان     در هر صورت، به سمت و سويي سوق داده مي ،گر دريافت

دقيقـاً   ،كنـد  براساس شهود افلاطوني، آنچه عقل دريافت مـي . مسيحي متفاوت است
يعنـي آنـي كـه هميشـه      ؛كنـد  دريافت مـي   همان است كه ذهن مورد نظر پارمنيدس

ه كسـي اسـت كـه    امور آينده مربوط اسـت يـا متوجّ ـ  از سوي ديگر، ايمان به . هست
گـر،   آينده در فهم يوناني از عقل دريافت. كند يا تضمين مي دچيزي را در آينده تعهّ

ــه كــه گرهــارد كروگــر  آن ــادآور شــده اســت، هــيچ نقشــي ندا   گون ــرا شــتي ؛ زي
تاريخمندي حقيقـت چيـزي نيسـت      .تاريخمندي انديشه و حقيقت كشف نشده بود

ر ين بار در عصر حاضر به وجود آمده باشد، بلكه قبلًا باورِ اساسي تفكّنخستكه براي 

                                                        

 . Herder, Ideen zur philosophie der Geschichte der Menschheit, reissue of 2st ed., 

Berlin, 2921, vol. 2, bk. 1, chap. 1. 
 . Receiving reason. 

 . Wilhelm Kamlah. 

 . Wilhelm Kamlah, Der Mensch in der Profanitat: Versuch einer Kritik der Profanen 

durch vernehemende Vernunft, Stuttgart, 2919. 
 . Parmenides. 

 . Gerhard Krüger. 

 . Gerhard Krüger, Grundfragen der Philosophie: Geschichte, Wahrheit, Wissenschaft, 

Frankfurt on the Main, 2918, pp.83f. 
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در خرابـة خـود بـه مناسـبت       هانس فون سودن اين مسئله را. داد يهود را تشكيل مي
حقيقـت، از نظـر يهوديـان و      .يـادآور شـد  . م2913در  «مـاربورگ »رياست دانشگاه 

اما يهوديـان در   ،شد بر اين امر توصيف مي با تكيه بر استواري و اعتبار مبتني يونانيان
ثابـت   كه گويـا يـك واقعيـتِ    آوراعتماد ي در پي اين واقعيتِوراي پديدارهاي حسّ
 ،آمد بود و حقيقت به شمار مي آوربلكه آنچه نزد آنان اعتماد ،جاودانه است، نبودند

اثبـات  خـود، اعتبـار خـود را     ،يعني آنچـه   ؛شود ق ميچيزي است كه در آينده محقّ
ي برخـوردار  نهـايي از اهميـت خاصّ ـ   ةآيند ،در اين ديدگاهكه  بديهي است. كند مي
كـم، تلويحـاً    گرايانـه از حقيقـت در ايـن زمينـه، دسـت      برداشت يهـودي اساساً . است

نـاظر بـه    عقـلِ  از ايـن رو، بـا   اسـت؛ اين حقيقت به آينده مربـوط  . معادشناسانه است
 ،نيست شدني ، در (عقل مورد نظر پارمنيدسمانند ) چيزي كه بالفعل موجود است

اعتماد به كسـي   :يعني ،ايمان ؛ چه اينكهبلكه در  آن فقط از راه ايمان ميسور است
 .ود را در آينده اثبات خواهد كردكه اعتبار واقعي خ
ادرا  آنچه همـواره   يعني) گر به معناي يوناني آن عقل دريافتدر تاريخ كلام، 

  حقيقت تـاريخي خـداي نويـدگر كـه ايمـان قـائم بـه آن        در از، به كرّات (هست
به اشـياي   عبهانيانيك  ةدر مقابل، ايمان كه طبق فصل دوم آي. شده استمانع است، 
قـرار باشـد    شمارد؛ زيرا اگر است، مسئلة تاريخمندي عقل را نيز مجاز ميناظر آينده 
، قهـراً تاريخمنـديِ   موجودي واقعاً جاودان براي نخستين بار در آينده ظاهر شـود  كه

غيـر   ي كه هـر نـوع خودشناسـيِ   حدّ كم تا دست ؛باشدمؤثر حقيقت نيز بايد بر عقل 
 .به آن است، محكوم به شكست باشد تاريخي عقل و حقيقت از چيزي كه عقل ناظر

بلكـه كشـف    ،وجه يك اصل مسلّم تاريخي محض نيست عقل تاريخي به هيچ .3
از  ،كند كه فهـم عقـل در آن مسـير    ا تعيين مير  ويژگي تاريخي عقل، مسيري اصلي

 .تر شده است زمان كانت ژرف

                                                        

 . Hans Von Soden. 

 . Was ist Wahrheit? Vom geschichtlichen Begriff der Wahrheit, Marburger 

akademische Reden 12 (Marburg, 2913). 
 . Ibid., p.21. 
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هسـتة   ،لق تخيّتا آنجا كه نيروي خلا ل قبلًا در ايدة كانتنقرة عزيمت اين تحوّ
؛ زيــرا اســت پديــد آمــده ،داد از عقــل تشــكيل مــيرا واقعــاً ضــروري دريافــت وي 

بنا بـه عقيـدة   . ل استرد تخيّآو ع تجربه در تصوير واحد، سنتز، دستآوري تنوّ جمع
واقعـاً ناپختـه    ،ممكن است در آغاز» ،شود معرفتي كه به اين رو  حاصل مي ،كانت
چيزي اسـت كـه عناصـر     ،با وجود اين، سنتز. و در نتيجه، نيازمند تحليل باشد و مبهم

مرمئنـاً،    .«گـردد  حد ميجمع و متّ ،در مفهوم خاص ،شناخت ما به تنهايي توسط آن
ل كـه همـواره چيـز جديـدي را     ة تخيّت قوّق بودن فعليّت خلاه به شدّر توجّكانت د
ل خلاق فقط بـه اسـتنباط صـور يـك     ة تخيّآورد، ناموفق بوده است؛ زيرا قوّ پديد مي

دقيقـاً ازيـك نـوع نظـام      نبايـد ل خلاق ة تخيّولي آيا قوّ. شود عقل پيشيني مربوط مي
 باشد ممكن تي به ذهن وكاملًا متفا يءاي آغاز شود كه در آن، خرور ش ناشناخته
كشف سـاختار بازتـابي انديشـه     اهدر واقع، اتفاق افتاده است و عملًا از ر ،امر اين

 سـوي  گامي بـه  ،هر نوع بينشي. ق شدبه دست آمده بود، محقّ  تا هگل  كه از فيخته
بلكـه شـناخت    ،شناسـد  انديشه نه تنها موضوع آگاهي خود را مي. ستابينشي جديد 

؛ از شناسد نيز مي ،انديشد از اين جهت كه پيوسته به خود مي آگاهي خود را وضوعم
تهاي شناختش در مقايسه با آنچـه ايـن شـناخت    هرگز در مواجهه با محدوديّ اين رو،
آنچه در نگاه كانت يك سـاختار ثابـت دائمـاً    . ماند است، فرونمي آن عي شناختنمدّ

ل شده است كـه  به روندي مبدّ ،صل انديشهآيد، به وسيلة ا مشخص عقل به شمار مي
منـد   اين روند انديشه، ساختار نظام. يابد اي ديگر انتقال مي اي به مرحله مدام از مرحله
امـا هگـل    ،شناخت و پديدارشناسي و منرق هگل را مشخص كـرد  ةعلم فيخته دربار

قـرار   دانست كه از همـان آغـاز تحـت جبـر     لي مياين روند را همچنان به عنوان تحوّ
ت فعليّ ـ ،مرلـق شـدن در خيـال    اهخـود را از ر  ،بنابراين، انديشـه در فلسـفة وي   ؛دارد
عمـلًا    ،هگل معتقد نبود كه رسيدن به هر سـنتز جديـدي در نگـاه خـود    . بخشد مي

                                                        

 . Critique of Pure Reason, trans. J. M. D. Meikeljihn, London, George Bell and Sons, 

2881, p.23. 
 . Fichte. 

 . Hegel. 
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 بـارة كـه در ايـدة كـانتي در    را داردل آورد غير قابل تحويـل تخيّ ـ  ويژگي يك دست
اين تصوير ما از ماهيت روند انديشـة  . آورد ميبه صورت بهتري سنتز را پديد  ،لتخيّ

آنچه بـاقي  . كند كمال يافتن اين روند در خيال باطل مي بارةعاي وي را درهگلي، ادّ
 ، دائمـاً ماند، روندي آزاد از يك حركت بازتابيِ انديشه است كـه انديشـه در آن   مي

بـه موجـب   خورد كه  ي برميخود به تضادّ چرخد و با حركت خاصّ مي به دور خود
هر سنتز جديدي كه همانند  راهاين روند از . شناسد آن، خود را در موضوعش بازمي

شود، بـه مراحـل جديـد     ل خلاق مررح ميتمام موارد قبل به عنوان نتيجة قدرت تخيّ
ة خيـال،  نتيجة قرعي مسير بازتاب در قوّ بارةعاي هگلي دربا برلان مدّ. يابد دست مي

 .شود دهد، روشن مي ا به فضاي باز سوق ميحركت تاريخي عقل كه ما ر
فقـط تـاريخ   »: بررسي زنـدگي تـاريخي عقـل بـود      ،موضوع بحث ويلهلم دلتاي

رو  تواند مسائلي را كه در فلسفه با آن روبه مي ،شود ت ما آغاز ميلي كه از تماميّتحوّ
  .«پاسخ گويد، نه يك پيشينيِ منجمد نسبت به قدرت شناختاري ما ،شويم مي
 ؛را ناديده گرفته است  «عقل تاريخي»ت بازتابي عيت اين است كه دلتاي ماهيّواق

امـا   ،رسـد  ي سـرحي بـه نظـر مـي    حدّ تحليل وي در مقايسه با هگل تا ،به همين دليل
ذهـن تـاريخي را روشـن كـرده      گسـتردگي خـاصّ   ،«امعن ـ»مقولة  بارةي دروتحقيق 
در حـالي كـه    ،مورد نظر هگل استة خيال ، جايگزين قوّاودر نگاه  امقولة معن. است

ي زندگي هميشه فقـط  رساند، معناي كلّ ة خيال ميعقل ظاهراً نقرة اوج خود را به قوّ
ي، هر تجربـة فـردي تنهـا در ارتبـاط بـا      به طور كلّ. ت قابل دسترس استطور موقّ به

به تنهايي صادق است و هم بـراي   ياين امر، هم براي هر شخص. يابد مي ازندگي معن
و در نتيجـه،    يـك مجموعـة معنـادار فقـط در بازانديشـي      امـا . مة مردم يا نژاد بشرعا

؛ زيرا تاريخ هرگـز تـا آن موقـع پايـان     شود مير ت تصوّاي صرفاً موقّ همواره به شيوه
 :دلتاي يك وقتي اظهار داشته است. پذيرد نمي

                                                        

 . Wilhelm Dilthey. 

 . Wilhelm Dilthey, Gesammelle Schriften, Leipzig and Stuttgart, 2913; 2918, 2: xviii. 

 . Ibid., 3: 292f. 
 . W. Dilthey, Pattern and Meaning in History, ed. H. P. Rickman, London, Alleen 

and Unwin, 2922, p.200 [= Gesammelte Schriften, 3:31]. 



 

 ج

وق
 حق

ت و
لهيا

ي ا
صّص

 تخ
جلة

م
/ 

ان 
مهو

ز
483

1
 / 

رة 
اتا

43
 

نظر بگذرانـد  چيز را از  هانسان بايد منتظر پايان زندگي باشد و در هنگام مرگ، هم
انسان بايد منتظر پايان تاريخ باشـد تـا بـه همـة     . ن كندو رابرة كل و اجزائش را معيّ

  .يابد مواد لازم براي تعيين معناي آن دست

ايـن   ،كس در پايان تاريخ قرار نـدارد، بـه نشـانة تسـليم     ين دليل كه هيچدب دلتاي
بـا  . اسـت نسـبي   ا،ط بـه معن ـ عاهاي مربـو نتيجه را از اين بينش گرفته است كه تمام ادّ
ري پيشـين  بر تصوّ اعايي راجع به معنهر ادّ: وجود اين، انسان بايد نتيجة عكس بگيرد

ن در پرتـو آن، بـراي   از آيندة نهايي استوار است كه معناي درسـت هـر رويـداد معـيّ    
راجـع    ،هستي و زماندر كتاب   هايدگر. ين بار به روشي معتبر قابل بيان استنخست
خـود در انتظـار مـرگ خـود      ،و به موجب آن استيتش د انسان كه ملازم كلّبه وجو

محـدود  . وجود انسـان گرفتـه اسـت    بارةاست، بحث كرده است و همين نتيجه را در
؛ زيرا اين فرد بـاز صـرفاً بـه    امكان نداردانتظار يك آيندة نهايي به انسان فردي  بودن

نژاد بشري به هـدف خـود نايـل     ي اجتماع و در نهايت، كلّعنوان عضوي از يك كلّ
انتظـار   بـا توانـد   انسان فردي نمي. به اين بُعد نپرداخته است هايدگر متأسفانه. شود مي

بـه   ،در هنگـام مـرگ   ييابد؛ زيرا زندگيِ هـر انسـان   يت خود دستمرگ خود به كلّ
يتش را از مرگ به دسـت  تواند كلّ صورت جزء باقي است و دقيقاً به همين دليل نمي

اي نهايي كه به تنهايي معناي واقعي تمام وقايع  ر پيشيني از آيندهبنابراين، تصوّ. دآور
چيـزي باشـد كـه از وراي مـرگ فـرد      بايـد  يـك سـو    از ،دهـد  فردي را به دست مي

ــد و از ســوي ديگــر، كلّ  ــع، كــلّ حكايــت كن ــژاد بشــري و در واق واقعيــت را  يــت ن
يـتِ همچنـان   نهايي و در نتيجـه، از كلّ  ر پيشيني از آيندةتنها از چنين تصوّ. دربرگيرد

ـ  در حال يا گذشته ـ ناتمام واقعيت است كه تعيين معناي قرعي واقعه يا موجود فردي 
از اين رو، هنگامي كـه كسـي    ؛شود پذير مي ق است، امكاناز طريق گفتن آنچه محقّ

 ،«ايـن يـك سـگ اسـت    »يا  «اين يك گل رز است» :گويد برد و مي نام چيزي را مي
اظهـار نظـر    ،يت واقعيتير پيشينيِ ضمني از آيندة نهايي و كلّهميشه از نظر يك تصوّ

                                                        

 . Ibid., p. 202 [=Gesammelte Schriften, 3:133]. 
 . Heidegger. 

 . Being and Time. 
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گيـرد؛ زيـرا    بار توسط آيندة نهايي شكل مي  براي نخستيناين اظهار نظر كند كه  مي
 .يابد هدف قرعي خود را تنها در اين كل مي ،هر فرد
ايمـان  . ق داده استما را به افق مبحث آخرت سو ،ت تاريخيِ عقلل در ماهيّتأمّ

يعني ايمان به عنوان يك اعتقـاد، چيـزي    ارتباط دارد؛كه با آينده  نيستفقط چيزي 
ر پيشيني از آينده كند، بلكه يك تصوّ نميبيني  پيش ،مشهود استناآينده و  را كه در

ر اســت؛ زيــرا از نظــر متصــوّنيــز ت تــاريخي آن در عموميّــ ،كــه لازمــة عقــل اســت
 يءيافته است كه معناي قرعي هر ش ـ تعيين تنها يك كلّ( زماني به لحاظ)معادشناسي 

بـه   ،به طـور طبيعـي   يءيا آن ش يءدهد و با بيان ماهيت اين ش انفرادي را به دست مي
ق گـر تخيّـل خـلا    آيـد ويژگـي آفـرينش    به نظـر مـي  . دهيم اشيا يا حوادث نسبت مي
تار معادشناسانة عقل برعكس، ساخ. كند ر پيشيني كسب مياعتبار  را از همين تصوّ

عمومـاً  فـرد، نـژاد بشـري و     بـارة مجال بحث از ايمان در باب آينـدة معادشناسـانه در  
توان بـه عنـوان يـك بحـث مخـالف       اين بحث را ديگر نمي. سازد جهان را فراهم مي
 .عقل كنار گذاشت

عقـل  نسـبت بـه   مسئلة رابرة ايمان و عقل كه اخيراً مـورد بحـث واقـع شـد، بايـد      
تهاي ارسـرويي يـا كـانتي    متفاوت از ديدگاههاي ماقبل تجربيِ عقل در سـنّ  تاريخي،
بـه صـورت    ممكـن نيسـت  داشـت،   اتقابل ايمان و عقل كه در آنجا معن ـ. ارائه گردد

ايـن عقـل، بـر     ،توانـد بگويـد   كسي نمي. خودكار به فهم تاريخي از عقل تبديل شود
توانـد بـدون قيـد و شـرط      مـي كسي ن. ي سروكار داردخلاف ايمان، تنها با امور حسّ

ايـن دو جملـه،   . عقل، بر خلاف ايمان يا وجدان، فقـط بـا نـام سـروكار دارد     ،بگويد
ل از ة تخيّ ـطبيعيِ قـوّ  ةدهد، به شرط اينكه هر ايده يا جرق اجمالي از عقل را نشان مي

بـر چيـزي    ،يفرض قرار گرفته باشد و به طور كلّ ـ ت گيرد كه تلويحاً پيشئچيزي نش
طنــين »رفتــه باشــد كــه هايــدگر هنگــام بحــث از واژگــان زبــان كــه نتيجــة ســبقت گ
 .پردازد است، به آن مي  «سكوت

ايمـان مسـتقيماً بـه آن    . با وجود اين، نوعي تفاوت ميان ايمان و عقل بـاقي اسـت  

                                                        

 . Pealing of silence. 
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گرچه هنگامي  ؛كند بيني مي ناظر است كه عقل پيش آينده و كمال مربوط به معادي
. ه داردبه وراي آن توجّ گويد، همزمان سخن ميت آنها ماهيّ نامآن اشيا و  از چيستي

عقل به عنوان حركت فكر، . گذاري اشياي موجود نيست در واقع، عقل محدود به نام
بيني آيندة نهايي  به عنوان پيش انگاره اين پيش .گردد انگارة مرلق خود باز مي به پيش
 ةامـا عقـل همـواره در وهل ـ   . ودش ـ يت است، به ما نشان داده م ـت واقعيّكلّيّ كه لازمة
انگـارة   بـه همـين دليـل، احتمـال دارد پـيش     . به اشياي موجود مربـوط اسـت   ،نخست

موجـود كـه درگيـر آن     خود را فرامو  كند و خود را بر پايـة اشـياي   ضمنيِ خاصّ
 .است، بشناسد

نـاظر اسـت كـه عقـل از آن سرچشـمه       اي در مقابل، ايمان مسـيحي بـه آن آينـده   
برد؛ زيرا  پرداختن به اين جهتِ عقل، ما را از محدودة اين نوشتار بيرون مي .گيرد مي

هـد كـه خـود     اي را نشـان مـي   آينـده  ،ا  وعـده  بـا بستر اين ايمان، خدايي است كـه  
نـاظر اسـت كـه     اي ي، ايمان به آيندهبه طور كلّ. ت خدايعني روزگار حاكميّ ؛اوست
يشــان تــك اشــيا را بــه كمــال ذات دهــد و بــه موجــب آن، تــك ت را شــكل مــيواقعيّــ
اما از آنجا كه اين آينده با عقل بيگانه نيست، بلكـه تقريبـاً مبـدأ آن اسـت      ،رساند مي

تواند در مقابل عقل قـرار   گيرد، ايمان نمي ت ميئكه همواره به طور ضمني از آن نش
 .گيرد

بـه بحـث گذاشـتن آينـدة معادشناسـانه و       ايـن اسـت كـه از راه   ايمـان   ةكار عمد
گيـرد،   پديداري پيشين آن در تاريخ رستاخيز مسـي  كـه ايمـان از آن سرچشـمه مـي     

تواند بـه   ايمان از اين راه مي. كند انگارة مرلق خود عقل را به عقل يادآوري مي پيش
حتـي   ـ  ايـن مسـئله، دليلـي كـافي    . ساختن تأملاتش كمك كند عقل در جهت شفاف

هد بود كه بحث از آيندة معادشناسانه را اگر دليل ديگري نباشدـ براي علم كلام خوا
ارجاع م بت ايمان بـه گـوهر    ه،زيرا عقل بدين وسيل ؛به عنوان امري منسوخ رها نكند

گيـري بـه يـك آينـدة نهـاييِ       تواند دقيقاً بـا جهـت   ايمان مي. پذيرد ميعقل را كاملًا 
 .تِ عقل ت بيت كندمعادشناسانه، خود را به عنوان معيار عقلانيّ
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 موجز المقالات

 المصداقو ؛ بين المفهوماهل البيت
  حسين زينلي غلام 
  خرّيج الحوزی العلميّی بقم المشرّفی 

ّّ رجـس   لقد نزّه الله تعالي أهل البيـت النّبـىّ   كـذلک اعتبـرهم   و دنـس، و مـن أ
بصـوری  فى هدايی البشـريّی   إنّ دور أهل البيتو .نظراء كتاب الله المجيد النّبىّ
 .فأك رتوحيد صفوف الأمّی الإسلاميّی بصوری خاصّی، يوحى لزوم معرفتهم أك ر و امّی،ع

مصـاديق   حسـيناً و ، حسـناً و ، فـاطمی و ، لا ريبَ فى أنّ عليّـاً و هذا،
، بيد أنّ هناک رؤيی أخـري تضـمّ أشخاصـاً آخـرين إلـي هـؤلاء        أهل بيت النّبىّ

 خارجهـا لا تنجسـم  و وجودی فى آيـی التّرهيـر  الأشخاص المرهَّرين، إلا أنّ القرائن الم
الفعليّی و القوليّی إضافی إلي ذلک فإنّ سنّی النّبىّو .تفنّدهاو الرّؤيیَ ال انيیَ بل تأباهاو

هـم  و يرلقـون علـي أربعـی عشـر مصـداقاً فحسـب،       إنّما تدلّ علي أنّ أهل البيـت 
ــىّ ــه، النّب ــى   و نفس ــام علــىّ بــن أب ــب الإم ــاطمی الزّهــر و ، طال اء بضــعی ف
تســعی المعصــومين مــن ذرّيّــی    و الحســينو ســبراه الحســن و ، الرســول
ّّ المنتظرو ابتداءاً من علىّ بن الحسين الحسين  . انتهاءاً بالمهد
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، القـرآن، الحــديث، المصـداق، حــديث   أهـل البيــت  :يالمفاهدات الهّئيساا 
 .الّ قلين، آيی التّرهير

 تطوّر النّفس عند العقل
  ّهمهدّ زندي 
  عضو هيأی التّدريس فى مكتب الإعلام الإسلامىّ، قسم البنات 

إنّ تروّر النّفس بعد فراقها الجسد، من المواضيع الّتـى يمكـن القـول بأنّـه ممّـا يؤيّـده       
، إلا أنّه يبـدو معقَّـداً    النّصوص الدّينيّی من آيات الله البيّنات وروايات المعصومين

وذلک لِما تحقّق عند أك ر الفلاسـفی مـن أنّـه لا تبريـد     من المنظور العقلىّ، إلي حدٍّ ما 
 .عقليّاً لحركی النّفس بعد أن فارقت البدن

وهذا المقال يسعي وراء آراء الفلاسفی يروم الكاتب إلغائها وذلک عبر نقض عـدد  
من المبادئ المؤثّری عندهم قد سبّبت هذه العرقلی، وبذلک تمّ الأرضـيّی لقبـول حركـی    

 .ها فى مسيرتها الاستكماليّی بعد فراقها الجسدالنّفس وتروّر
 
 
 
 
 

النّفس، الحركی، ترـوّر الـنّفس، ترـوّر الـنّفس بعـد المـوت،        :يالمفهدات الهّئيس
 .الصّوری والمادّی، الهيولي الأولي، الحركی الجوهريّی

 الموت وبقاء النّفس
ّّ، وصدر مراجعی نقديّی عن وجهی نظر ابن سينا، ّّ  الدّين  والسّهرورد  (ملاصدرا)الشّيراز

  محمّد إسحاق عارفى 
  ماجستير وباحث فى فرع الفلسفی والكلام 

لقد قرّر ابن سينا عدم العلاقی بـين الـنّفس والبـدن بعـد المـوت وذلـک عبـر اسـتخدام         
 .العقلاقی العلّيّی والمعلوليّی ومن جرّاء ذلک تمّ تقرير بقاء النّفس بعد الموت عنده

ّّ رائد مدرسی الحكمـی المتعـاليی نقـض دليـل الرّؤيـی      وبيد أنّ صدر الدّ ين الشّيراز
ّّ فـى نفسـه    . السينويّی من جهات شتّي ومع ذلک فإنّه يمكن القول بأنّ المنظور السّـينو

ّّ ملفتی للانتباه أيضاً  .ي ير التّأمّل كما أنّ نقوض صدر المتألّهين الشّيراز
ّّ عـن هـذا الموضـوع هـو أنّ علاقـی      وأمّا ما ارتآه الشّيخ شهاب الدّين السّـهرو  رد
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 ّّ إنّ المـوت سـوف   : النّفس والجسد من أضعف الشّؤون الإضافيّی، ويقول السّـهرورد

يسبّب انقراع العلاقی بين النّفس والبدن فحسب، وفساد البدن من بوادر هذا الانقرـاع،  
 .بينما النّفس سوف تبقي مع الأبد فلن تهلک إطلاقاً

صّـدرائيّی فـإنّ ذات الـنّفس وحقيقتهـا فـى هـذه الـدّنيا هـى         وعلي أساس الرّؤيـی ال 
المرحلی الرّبيعيّی والمادّيّی وهـى الّتـى تتّحـد مـع البـدن مـا دام البـدن حيّـاً لـم يدركـه           
ّّ سـوف يبقـي دومـاً بحيـث لا أثـر       الموت؛ وأمّا طَور النّفس الّ انى أّ جانبها التّجرّد

لي حيای النّفس فى المرحلی الّ انيی المجرَّدی لموت البدن علي هذا الرّور كما لا يرلق ع
 .«النّفس»كلمی 

 
 
 
 
 

ــی    :يالمفااهدات الهّئيساا  ــی العلّيّ ــوت، العلاق ــنّفس، الم ــاء ال ــدن، بق ــنّفس، الب  ال
 .والمعلوليّی

 آراء ابن سينا الأفلاطونيّي
  جواد رقوي 
  قم المشرَّفی طالب فى مرحلی الدّكتوراه فى فرع الفلسفی والكلام الإسلامىّ بجامعی 

إنّ الانرباع الدّارج يعتبر ابن سينا حكيماً مشّائيّاً، لكنّـه رغـم هـذا الانربـاع أكّـد علـي       
ويمكن الحصولي علي جـذور آراء ابـن سـينا    . جوانب التّفكير الأفلاطونىّ والإشراقىّ

 .الأفلاطونيّی من طيّات ما صنّفه أفلاطون وفلوطين
: مصـاديق آراء ابـن سـينا الأفلاطـونيّی كمـا يلـى      هذا، وتجدر الإشاری إلي أنّ أبرز 

ومن خلال دراسی . الخَلْق، مبدأ الكون وصفاتُه، النّفس، العقل، العشق وحالات العشّاق
آراء ابن سينا ومقارنتها بآراء أفلاطون فى المحاور الآنفی، يمكن دراسـی آراء أرسـرو   

نظور الأرسروئىّ من جانـب،  فى المواضيع نفسها وبالتّالى الحصولُ علي الفرق بين الم
وأخيراً فإنّ هذا المقال محاولی لمراجعی . والرّؤيی الأفلاطونيّی والسّينويّی من جانب آخر

 .آراء ابن سينا الأفلاطونيّی والمقارنی بينها وبين آراء أرسرو
 
 
 
 
 

، ابن سينا، أفلاطون، الخَلْق، العقل الفعّال، مبدأ الكون، النّفس :يالمفهدات الهّئيس
 .العقل، العشق
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 المدخل إلي علم المعرفي عند فلوطين
  محمّد ندائي 
  خرّيج قسم الفلسفی والكلام الإسلامىّ فى الجامعی الرّضويّی للعلوم الإسلاميّی 

    ّّ إنّ فلوطين من فلاسفی إغريق الكبار الأخيرينَ الّذّ ظهر فى القـرن الّ الـث المـيلاد
 .ون وبالتّالى إحياء المدرسی الأفلاطونيّیوقد تمّ علي يده إيضاح آراء أفلاط

وكـان لـه اتّجـاه عرفـانىّ     . «نظريّی الفـيض »وقد أبدي فلوطين نظريّی جديدی تسمّي 
وفى حقـل علـم المعرفـی،    . الأحد، والعقل، والنّفس: وإشراقىّ ويعتقد أقانيم ثلاثی، هى

ّّ؛ وهذ ه وجهـی النّظـر   فى ما يبدو أنّ فلوطين أوّل فيلسوف تحدّث عن العلم الحضور
 .هى الّتى تروّرت فى الفلسفی الإسلاميّی فى ما بعد وبلغت نضجها اللائق

 .وأخيراً فإنّ الكاتب حاول خلال مقاله هذا دراسی وجهات نظر فلوطين المعرفيّی
 
 
 
 
 

 .فلوطين، علم المعرفی، الإدراک، العقل، الفيض :يالمفهدات الهّئيس

 الأخلاق والنّسبيّي
  ينى الشّاهرودّالدكتور حس 
  أستاذ مساعد فى قسم الفلسفی والكلام الإسلامىّ فى كلّيّی الشّريعی بجامعی فردوسى 

وإنّ . إنّ إحدي قضايا فلسفی الأخلاق قضيّی إطلاق الأحكام والقيم الأخلاقيّی ونسـبيّتها 
 أصحاب الرّأّ ومن عندهم إلمام تجعل الأخلاق النّظريّی يواجهون آراءاً متنـوّعی فـى  
هذا المجال، وتصدّي كلّ منهم لهذه الآراء حسب بضاعتهم العلميّی ودقّـتهم النّظريّـی،   
فأخذ بعضهم رأياً فيما ردّ عليه بعض آخر، فهـذه، فقضـيّی نسـبيّی الأخـلاق وعـدمها لا      

 .تزال بين الأخذ والردّ
ولقد ردّ الكاتب فى دراسته هذه، علي نسبيّی الأخلاق وذلک من خـلال اسـتعراض   

 .فلاسفی الأخلاق والّذين عندهم معرفی بهكذا المباحث رؤي
هذا، وقد سبق من الكتاب فـى مكتوباتـه الأخـري فـى هـذا المجـال نقـض نسـبيّی         
الأخلاق وكونها اعتباريّی، ذوقيّی، بل قرّر فيها أنّ القضايا الأخلاقيّی تتّصف بأنّها صادقی 

 .شأن كلّ قضيّی إخباريّی صادقی
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ّّ، الوصفىّ :يالمفهدات الهّئيس  .النّسبيّی الّ قافيّی، النّسبيّی الذّهنيّی، الإطلاقيّی، المعيار

 التّعدّديّي الدّينيّي؛ من شبه المسألي إلي المسألي
  ّزينب برخوردار 
  الكلام الإسلامىّ فى كلّيّی الشريعی بجامعی طهرانو خرّيجی قسم الفلسفی 

لكـنّ  و تحدّيات ك يری،و ى طرحت حولها مباحثإنّ التّعدّديّی الدّينيّی من المواضيع الّت
 .هذه المباحث لم تتعرّض للتّقييم المنهجىّ إلا قليلًا

و إنّ هناک نقاطاً مبهمی فى التّعدّديّی الدّينيّی؛ منها إلقاء الضّوء علـي المسـألی بحيـث    
يحصل المخاطب علي الإجـابی المتوخّـای مـن نفـس المسـألی دون أن ينـتهج الباحـث        

مـا يجـدر ذكـره هـو أنّ سـبب هـذا       و .لربيعىّ للوصول إلي الإجـابی المرلـوبی  المسار ا
الأسلوب فى حلّ القضايا إنّما ينبع من اعتبار الباحـث الإجـابیَ فـى الموضـوع بصـوری      

 .عفويّی أّ إيحاء الجواب من نفس المسألی
 لأنّ« الأديـان الأخـري  و نحـن »هو معضل و إنّ العولمی قد سبَّب مُعضِلًا آخرو هذا

علمـاء الـدّين أك ـر مـن     و العولمی جعلت هذه المشكلی أمام الملتزمين بالمبادئ الدّينيّی
 .ذّ قبل؛ هذا من جانب

ومن جانب آخر فإنّ المعضل هذا، يتضمّن قضايا ك يری تستدعى الفرق بينهـا؛ لأنّ  
 .هو دمج القضايا فى قضيّی واحدیو عدم الفرق بينها سوف يؤدّّ إلي خرأ فادح

 لإشاری إلي أنّ مصير القضايا المشار إليها ليس واحداً مـن حيـث المبـدأ،   و تجدر ا
ّّ إزاء    و الإجابی،و المنهج،و لأجل ذلک فإنّه يمكن للباحث أن يتّخـذ الموقـف التعـدّد

كلّ قضيّی من قضايا المعضِل الآنف، كما أنّـه يسـتريع أن يتّخـذ حيـال مسـألی أخـري       
ّّ  .جيب عن قضيّی أخري إجابی شاملیكذلک بإمكانه أن يو الموقف الاحتكار

وعلماً بأنّ التّمييز الدّقيق للمسألی مقدَّم علـي حلّهـا، فـإنّ هـذا المقـال يبحـث عـن        
 .تجميع القضيّی أو القضايا الّتى تروم نظريّی التّعدّديّی الدّينيّی الإجابی عنها

 
 
 
 
 

واحـدی، المـوحى،   التعدّديّی الدّينيّی، دمج القضـايا فـى قضـيّی     :يالمفهدات الهّئيس
 .تنجيی الأديان، تجارب الأديان، حقّانيّی تعاليم الأديان
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and challenges that have not yet been fully evaluated or methodically 

studied. 
 An ambiguity leading to suggestion appears when the answer is 

(already) included in the question lead. 
 Globalization has put the religionists and the religious scholars 

face to face with the issue of “ We and other religions.” This enigma 

itself is made up of many constituting parts, each of which requires 

careful attention; otherwise the accumulation of all problems in one, 

called “Complex-Question Fallacy” will occur. 
 The problems mentioned above do not share an identical destiny 

of basis, methodology, and solution; that is why, the researcher may 

choose to follow “a pluralistic approach” when he deals with a given 

problem, or “a finite approach” when dealing with other one, or 

give “a general answer” when he has a different problem on his 

hand.  

 After emphasizing the fact that the problem should first be 

carefully recognized and then solved, the present article attempts to 

look for a method of formulating the problem or problems that 

religious pluralism is trying to answer. 
 
 
 
 
 

 Key words: Religious pluralism; Complex-question fallacy; Suggestive; 

Salvation in religions; Reality of religious teachings. 
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epistemology, he seems to have been the first philosopher who raised 

the intuitive knowledge, a perspective that came to maturation in 

Islamic philosophy. 

 The present article has surveyed Plotinus’s epistemological views. 
 
 
 
 
 

 Key words: Plotinus; epistemelogy; perception; intellect; emanationism. 

Ethics and Relativity 
 Dr. Hoseini Shahroudi 

 Assistant Professor of Department of Philosophy and Theology, Ferdowsi 

 University 
 
 
 
 
 

An issue of great important in the philosophy of ethics concerns 

whether ethical precepts are absolute or relative. Experts in theoretical 

ethics have always had different ideas before them, each trying to 

prove or disprove the matter to the best of their scientific ability. 

 Having proved, somewhere else, that ethics is a reality and 

verifiable, but not arbitrary, the writer has, in this article, attempted 

to survey the ideas of the philosophers of ethics, and has disproved 

the ethical relativity, explicating absolutism in ethics. 
 
 
 
 
 

 Key words: cultural relativism; mental relativism; absolutism; normative; 

descriptive. 

Religious Pluralism; Problem to Pseubo-Problem 
 Zaynab Barkhordari 

 Graduated from Department of Islamic Philosophy and Theology, Tehran 

 University 
 
 
 
 
 

Religious pluralism has been the subject matter of many discussions 
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Ibn-Sina’s Platonic Thoughts 

 Javad Raghavi 

 Ph.D. Student of Islamic Philosophy and Theology, Qum University 
 
 
 
 
 

Contrary to the current impression that Ibn-Sina is a Peripatetic 

philosopher, the present article reiterates Ibn-Sina’s Platonic and 

Illuminationist thoughts, the roots of which can be traced back to 

Plato and Plotinus’s works. 

 Prominent subject matters where Ibn-Sina’s Platonic references 

can be found are: creation, the origin of existence and its attributes, 

the soul, the intellect, love and lovers’ biography. 

 When surveying these, a distinction can be drawn between Plato’s 

view and those of Aristotle. The present article tries to reflect Ibn-

Sina’s Platonic thoughts and compare them with Aristotle’s. 
 
 
 
 
 

 Key words: Ibn-Sina; Plato; Creation; Active intellect; the origin of 

existence; the soul, intellect, love. 

An Introduction to Plotinus’s Epistemology 
 Muhammad Neda’ii 

 M.A. Student of Philosophy and Theology, Razavi University of Islamic 

 Sciences 
 
 
 
 
 

Among the last great philosophers of ancient Greek, mention is made 

of Plotinus, who was born in the 3rd century B.C. Having reviewed 

Plato’s ideas, he attempted to revive Platonic school, and offered a 

new theorem: “Theory of Emanation.” 

 His approach was Gnostic-Illuminationist, and he himself believed  

in  the  three essences:  Oneness,  intellect  and  soul.  In 
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Death and Survival of Soul 
 A Critical Study of Ibn-Sina and Suhrwardi’s Views 

 By: Muhammad Ishaq Arifi 

 M.A. Student of Philosophy and Theology, Razavi University of Islamic 

 Sciences 
 
 
 
 
 

Ibn-Sina has proved the postmortem survival of the soul by resorting 

to the cause-effect relation on the one hand, and lack of such a 

relationship between the soul and the body on the other. Mullah 

Sadra has, however, disproved Ibn-Sina’s view on the above-

mentioned issue. It can, nevertheless, be said that Ibn-Sina’s view 

requires careful consideration as do the objections Mulla Sadra has 

raised. 

 Having considered the relationship between the body and the soul 

as an arbitrary issue, the weakest issue, Suhrwardi says, It is merely 

the cause-effect relation that disappears when death occurs and the 

body annihilates; the soul, however, continues its everlasting 

existence. 

 According to Mulla Sadra’s theorem, the essence and true reality 

of the soul is the very natural and material life it leads while being 

united with the body, and it perishes when the body dies; the abstract 

existence of the soul will, however, maintain permanency, this being 

a life on which corporeal corruption leaves no impression, neither 

can it be called the soul. 
 
 
 
 
 

 Key words: the soul; the body; survival of the soul; death, cause-effect 

relationship. 
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 The apparent and implied supports derived from Ayat Al-tatheer 

of the Quran and the words of the Prophet, God’s blessing be upon 

him and his descendents, are proofs that the term Ahl al-Bayt applies 

only to the above-mentioned five people as well as to the nine 

descendents of Imam Husayn, (a chain) that ends with Imam Mahdi, 

God’s blessing be on them all. 
 
 
 
 
 

 Key words: Ahl al-Bayt; the Quran; hadith; example; thaqalayn; Ayat Al-

tatheer. 

The Perfection of the Soul As Viewed by Intellect 
 Mahdi Zandiyyeh 

 Teaching Staff of Islamic Propagation Office 
 
 
 
 
 

The issue of the perfection of soul after it leaves the body can be 

considered as a point that is confirmed by the Quran and the Hadiths 

reported from the Infallible Imams, may God’s blessing be on them. 

However, this issue seems a little complicated when it is viewed 

intellectually because according to the fundamental that philosophers 

have accepted, there is no logical explanation for the progression of 

the soul once it departs the body. 

 Having refuted some of the bases that have created the 

above problem, the present article attempts to prepare the ground 

for the issue of the movement and perfection of the soul to be 

accepted. 
 
 
 
 
 

 Key words: the soul; movement; perfection of the soul; postmortem 

perfection of the soul; matter and form; the primary matter; essential 

progression. 
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Abstracts 

Ahl al-Bayt, Meaning and Examples 
 Gholam Husein Zaynali 

 Graduated from Qum Religious Centre 
 
 
 
 
 

In the Quran, God, the Exalted, has considered the Prophet’s 

household, Ahl-al Bayt, as purified from any impurities and has 

introduced the holy Prophet, God’s blessing on him and his 

descendents, as a peer to His Book. 

 The role of the Prophet’s Ahl al-Bayt (A.S.) in guiding the people 

and creating unity makes it still necessary to know the examples to 

whom Ah-al Bayt applies. 

 There is no doubt that Imam Ali, Fatimah, Imam Hassan and 

Imam Husayn, peace be upon them, constitute the Prophet's 

household,  but some people hold that there are others who are also 

counted as Ah-al Bayt. 
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