
Abstract
The issues of meaningfulness and meaninglessness are among the 
contemporary philosophical concerns that philosophers face to-
day. Islamic philosophy, which aims to uncover the truths of the 
world, is not exempt from this issue and must provide an answer to 
it. The purpose of this research is to reconstruct the perspective of 
Transcendent Theosophy on this issue using a descriptive-analyt-
ical method. The findings of this research, based on the principles 
of Transcendent Theosophy, can be summarized as follows: Tran-
scendent Theosophy considers meaningfulness and meaningless-
ness to be secondary philosophical concepts that are derived from 
human life, and the goals present in human life lead to the emer-
gence of these concepts. The philosophy of Mullā Ṣadrā claims 
that the more real and aligned with human life the goals are, the 
more meaningful human life becomes. The solution proposed by 
Transcendent Theosophy is to return to human nature and redefine 
the theistic goals and eternal life for humans, as these concepts 
make human life meaningful.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کــه پیشِ روی  معنــاداری و عــدم معنــاداری یکی از مســائل فلســفی جدیدی اســت 
کــه دغدغــۀ شناســایی  فیلســوفان قــرار دارد. فلســفۀ اســامی به عنــوان فلســفه ای 
ــرای ایــن  ــز از ایــن قاعــده مســتثنا نیســت و بایــد جوابــی ب ــم را دارد نی حقایــق عال
مســئله  ارائــه دهــد. هــدف از تحقیــق پیــش رو، بازســازی نظــرگاه حکمــت متعالیــه 
بــر اســاس روش توصیفــی، تحلیلــی در بــاب ایــن مســئله بــوده اســت. یافته هــای 
کــه  کــرد  تحقیــق بــر اســاس مبانــی حکمــت متعالیــه را مــی تــوان این گونــه تبییــن 
ثانیــۀ  از مفاهیــم و معقــولات  را  حکمــت متعالیــه معنــاداری و عــدم معنــاداری 
کــه از حیــات انســانی قابــل انتــزاع هســتند و اهــداف موجــود در  فلســفی دانســته 
زندگــی بشــری ســبب انتــزاع ایــن مفاهیــم می شــود. حکمــت صدرائــی مدعــی اســت 
هرچــه اهــداف واقعی تــر و هماهنگ تــر بــا حیــات انســانی باشــد، زندگــی انســان بــه 
همــان میــزان، زندگــی معنــاداری خواهــد بــود. راهــکار حکمــت متعالیــه دراین بــاره 
بازگشــت بــه فطــرت و بازتعریــف اهــداف توحیــدی و حیــات ابــدی بــرای انســان 

کــه ایــن مفاهیــم ســبب معنــادار شــدن حیــات انســانی می شــود. اســت 
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مقدمه

گونــی در طــول زندگــی خــود مواجــه اســت. از  گونا انســان به عنــوان موجــودی ذی شــعور بــا پرســش های 
ــه ودیعــه نهــاده شــده اســت، یعنــی انســان  ، در نهــاد او حقیقت جویــی و حقیقت یابــی ب طرفــی دیگــر
کشــف راز وجــود خــود و اشــیای پیرامونــی خــود می گــردد و همیشــه در جســت وجوی جــواب  بــه دنبــال 
ــال جوابــی  ــه دنب کجــا مــی رود؟ و اساســاً ب ــه  کجــا هســت؟ و ب ــوده؟  کجــا ب کــه  ــه ایــن پرسش هاســت  ب
ــن  ــد در همی ــز بای ــم فلســفه را نی ــردد. علــت پیدایــش عل ــرای ســؤالات خــود می گ ــده و معقــول ب قانع کنن
قالــب جســت، زیــرا این دســت از ســؤالات نه تنهــا ذهــن افــراد عــادی را بــه خــود مشــغول ســاخته اســت، 
ــد، در طــول روزگاران  ــه اهــل اندیشــیدن بوده ان ک کســانی  ــرای  ــژه ای ب ــه نحــو وی ــن ســؤالاتی ب بلکــه چنی
کــه موجــب پدیــد آمــدن علمــی بــه  کوشــیده اند تــا جوابــی بــرای ایــن ســؤالات بیابنــد  مطــرح بــوده و آنهــا 
نام فلســفه شــده اســت. بنابراین، ســؤالاتی از این ســنخ، قدمتی به قدمت زندگی بشــریت داشــته اســت. 

البتــه میــزان توفیــق و عــدم توفیــق ایــن تاش هــا مــورد توجــه ایــن تحقیــق نیســت.
کــه در چنــد دهــۀ اخیــر ذهــن فیلســوفان را بــه خــود مشــغول ســاخته  یکــی از مســائل بســیار مهمــی 
و بــه دنبــال جوابــی بــرای آن بوده انــد، معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی اســت، یعنــی ایــن ســؤال 
ــا و  کتاب ه ــا دارد؟  ــان معن ــی انس ــا زندگ ــت؟ ی ــم اس ک ــان حا ــی انس ــر زندگ ــی ب ــه پوچ ک ــت  ــرح اس مط
کاوی نقــش اخــاق و دینــداری  مقــالات بســیاری دراین بــاره نگاشــته شــده اســت، هماننــد مقالــۀ »وا
کریــم« )ســلطانی و حیاتــی، 1399( و مقالــۀ »نقــش  کیــد بــر راهکارهــای قــرآن  در معنــاداری زندگــی، بــا تأ
خودشناســی و حیــات طیبــه در معنــاداری زندگــی از دیــدگاه عامــه طباطبایــی« )قنواتــی، 1399( و مقالــۀ 
»پوچــی پوچــی« )ســلیمانی امیــری، 1382( و مقالــۀ »معنــای زندگــی در اندیشــۀ خیــام« )تــورج و خــادم، 1392(. 
امــا ویژگــی ممتــاز پژوهــش پیــشِ رو تبییــن معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی بــر اســاس مبانــی و 
شــاخصه های خــاص حکمــت متعالیــه، خصوصــاً معقــولات ثانیــۀ فلســفی اســت. هــدف مــا از ایــن 
پژوهــش، تبییــن نظــرگاه حکمــت متعالیــه در بــاب معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی بــر اســاس 
کتابخانــه ای  مبانــی هستی شناســانه، معرفت شناســانه و انسان شناســانۀ آن اســت، و بــر اســاس مطالعــۀ 

و بــا روش تحلیلی-توصیفــی ســامان یافتــه اســت. 

1.  فلسفۀ اسلامی و معناداری زندگی 

کــه تعریــف حــدی و رســمی از معنــاداری و عــدم  ، توجــه بــه ایــن نکتــه ضــروری اســت  قبــل از هــر چیــز
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معنــاداری زندگــی ممکــن نیســت، زیــرا معنــاداری و عــدم معنــاداری فاقــد جنس و فصل اســت و از ســنخ 
کــه معنای  گفــت  معقــولات ثانیــۀ فلســفی اســت، ازایــن رو تعریــف ماهــوی آن ممکــن نیســت. امــا می تــوان 
کــه فهــم حیــات و ویژگی هــای  زندگــی بــه هــدف و مفهــوم اصلــی زندگــی هــر شــخص اشــاره دارد. هرچنــد 
گذشــته بــوده اســت، امــا معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی  زندگــی بشــری از دغدغه هــای فیلســوفان 
به عنــوان مســئله ای مســتقل در آثــار فیلســوفان اســامی وجــود نداشــته اســت و اساســاً چنیــن مســئله ای 
مطــرح نبــوده تــا فیلســوفان بــه دنبــال جوابــی بــرای آن باشــند. لــذا پژوهــش، حول محــور معنــاداری و عدم 
معنــاداری زندگــی و پرســش ناظــر بــه آن قدمــت چندانــی نــدارد و یکــی از مســائل مــورد توجــه فیلســوفان 
ســدۀ اخیــر می باشــد. امــا بــا توجــه بــه مبانــی هستی شناســانه، معرفت شناســانه و انسان شناســانۀ فلســفۀ 
اســامی، خصوصــاً حکمــت متعالیــه، می تــوان نــوع نــگاه فیلســوفان اســامی را ناظــر بــه معنــاداری و عدم 
کنونــی ماصــدرا یــا ابن ســینا  معنــاداری زندگــی بشــری اســتنباط و اصطیــاد نمــود. یعنــی بــا فــرض زیســت 
و یــا بــا فــرض روبــه روی ایشــان بــا مســئلۀ مذکــور و بــا توجــه بــه مبانــی آنهــا جــواب ایشــان قابــل پیش بینــی 
، بــه ســراغ متــون فلســفی رفتــه و تحلیــل ایشــان از معنــاداری و عــدم  ــار ــر اســاس همیــن معی اســت. مــا ب

معنــاداری زندگــی را اســتنباط می کنیــم.

2. کشف واقع در  فلسفۀ اسلامی و معناداری زندگی 

بــا توجــه بــه این کــه موضــوع فلســفه موجــود بما هو موجــود اســت )شــیرازی، 1360، ص14(، دســتیابی بــه واقع، 
ــژه ای  ــه از اهمیــت وی ــاه، 1401، ص46(، در فلســفۀ اســامی و حکمــت متعالی کــه هســت )یزدان پن ــه  آن گون
برخــوردار می گــردد. لــذا دغدغــۀ فیلســوف، شناســایی واقــع و حقایــق خارجــی اســت و می خواهــد واقع را 
کــه هســت بشناســد. بــر اســاس ایــن نظریــه، دســتیابی به واقــع متوقف بر توانایی انســان نســبت به  آن گونــه 
کــه هســت دارا می باشــد و واقــع می تواند  کشــف واقــع را آن گونــه  کشــف واقــع اســت، یعنــی انســان توانایــی 
فراچنــگ انســان قــرار بگیــرد. بنابرایــن، میــان هستی شناســی و معرفت شناســی اســامی ارتبــاط مســتقیم 
کــم بــر حکمــت متعالیــه روش عقلــی اســت، یعنــی شناســایی  و انکارناپذیــری وجــود دارد. البتــه روش حا
ــی  ــی او هستی شناس ــه هستی شناس ک ــت  گف ــوان  ــن رو می ت ــت. ازای ــی اس ــات عقل ــر بدیهی ــی ب ــع مبتن واق
کشــف و شــهود عرفــا و دیــن را به عنــوان  کــه ماصــدرا  کــه نبایــد از نظــر دور بمانــد  عقلــی اســت، هرچنــد 
هستی شناســی ممتــاز مــورد توجــه قــرار می دهــد، یعنــی »دیــن و عرفــان در فلســفه قابــل بهره برداری انــد، 
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امــا نــه به مثابــۀ روش خــاص، بلکــه به ســان روش عــام. هــر علمــی می توانــد از حوزه هــای دیگــر بهــره 
کنــد« )یزدان پنــاه، 1396، ص312(. گیــرد، امــا ابتــدا بایــد آنهــا را مطابــق روش خــاص خــود تثبیــت 

کــه تمــام هســتی از حیــث وجودشــان ذیــل  بنابرایــن، بــر اســاس موضــوع فلســفه می تــوان مدعــی شــد 
ــه موجــود اســت از  ک ــزی از آن حیــث  ــی حقیقــت وجــودی هــر چی ــرد، یعن ــرار می گی موضــوع فلســفه ق
کــه فلســفه عهــده دار تبییــن حقایــق  گفــت  ، می تــوان  مســائل فلســفه بــه حســاب می آیــد. بــه بیــان دیگــر
گاه چیــزی را حقیقــی و واقعــی  ، انســان  کــه موجودنــد می باشــد. از طــرف دیگــر وجــودی از آن حیــث 
ــد، در  ــزی را غیرواقعــی می-دان ــا این کــه چی کــه واقعــی نیســتند و دچــار خطــا می شــود و ی ــدارد  می پن
کــه هستی شناســی  کــه لبــاس واقعیــت بــه تــن دارد. بــا توجــه بــه ویژگــی فلســفه و بــا روش فلســفی  صورتــی 
ک أغــاط نبتلــی بهــا  عقلــی اســت، می تــوان حقایــق واقعــی را از حقایــق غیرواقعــی بازشــناخت: »هنــا
ــاً ثــمّ ینکشــف لنــا أنــا أخطأنــا  کلّ یــوم فنثبــت الوجــود لمــا لیــس بموجــود وننفیــه عمّــا هــو موجــود حقّ
فــی مــا قضینــا بــه فمســت الحاجــة إلــی البحــث عــن الأشــیاء الموجــودة وتمییزهــا بخــواص الموجودیــة 

المحصلــة« )طباطبایــی، بی تــا، ص4(.
حاصــل ســخن این کــه، فلســفۀ اســامی ایــن ظرفیــت را دارد تــا بــر اســاس موضــوع و روش برهانــی اش 
حقایــق را از حیــث وجودشــان مــورد بررســی قــرار داده و حقایــق پنــداری را از حقایــق غیرپنــداری 
کنــد. از قضــا معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی از ایــن  بازشناســد و نحــوۀ وجــود حقایــق را بررســی 
قاعــده مســتثنا نیســت، یعنــی بــا عنایــت بــه موضــوع فلســفه و روش برهانــی آن، می-تــوان نحــوۀ وجــود 
معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی را مــورد بررســی و مداقــه قــرار داد. بنابرایــن، بایــد تبییــن شــود 
کــه معنــاداری و عــدم معنــاداری از چــه ســنخ وجــودی برخــوردار اســت و نحــوۀ وجــود آنهــا چگونــه 

؟  اســت؟ آیــا پوچــی بهــره ای از وجــود دارد یــا خیــر

3. نحوۀ وجود معناداری و عدم معناداری 

کــه دارد عهــده دار تبییــن حقایــق وجــودی  کــه بیــان شــد، فلســفه بــر اســاس موضــوع و روشــی  همان گونــه 
از حیــث وجودشــان می باشــد و بــر اســاس مبنــای حکمــت متعالیــه، اصالــت بــا وجــود اســت، یعنــی آن 
کــرده وجــود اســت. ازایــن رو اصالــت از آن وجــود خواهــد بــود و وجــودات  کــه مــأ خــارج را پــر  حقیقتــی 
ــه می شــوند  ــاز از حیــث تقییدی ــی بی نی ــد شــد، یعن ــذات وجــود و موجــود خواهن خارجــی مصــداق بال
کــه در اصــل تحققشــان نیازمنــد  و در صــدق مفهــوم وجــود بــر آنهــا واســطه ای نیــاز نیســت، هرچنــد 
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کنــف  حیثیــت تعلیلیه انــد. امــا حقایــق ماهــوی این گونــه نیســتند، یعنــی بــه واســطۀ وجــود موجودنــد و در 
کــه می پذیرنــد بــه واســطۀ وجــود اســت، یعنــی  وجــود تحقــق دارنــد )شــیرازی، 1360، ص6( و احکامــی هــم 
کــه بــا وجــود دارد وجــود بــر آن صــدق می کنــد و بالتبــع  حقیقتــی همچــون ماهیــت بــه واســطۀ اتحــادی 
، ماهیــت مصــداق بالــذات  وجــود موجــود و بــا حیثیــت تقییدیــه نفــادی موجــود می باشــد. بــه بیــان دیگــر

وجــود و موجــود نمی باشــد.
ــود  ــات وج ــان ذات و ذاتی ــی به س ــند، یعن ــود می باش ــود موج ــه بالوج ک ــتند  ــم هس ــق ه ــی حقای برخ
هســتند. البتــه مــراد از ایــن ذات و ذاتیــات، ذات و ذاتیــات ماهــوی نیســت، بلکــه ذات و ذاتیــات 
کــه بــر حقایــق خارجــی صــدق می کننــد و در خــارج  وجــودی اســت، هماننــد وحــدت، بالفعــل و... 
نیــز بالوجــود موجودنــد، یعنــی چنیــن حقایقــی بــه حیثیــت تقییدیــۀ شــأنیه موجــود هســتند و این گونــه 
کــه از حــد و نفــاد حقایــق خارجــی انتزاع می شــوند، از متــن حقایق خارجی  مفاهیــم برخــاف ماهیــت 
، ایــن حقایــق بــه نحــو اندماجــی موجودنــد، یعنــی ایــن مفاهیــم  انتــزاع می-شــوند. بــه بیــان دیگــر
کــه حالــت متــن و دویــده در متن انــد )یزدان پنــاه، 1389،  گونــه ای  صفــات انباشــته انتزاعــی وجودنــد، بــه 
کــه این گونــه مفاهیــم نفس الامــر خارجــی دارنــد،  ج2، ص290(. توجــه بــه ایــن نکتــه ضــروری اســت 

کــه چنیــن  گفتــه بدیهــی اســت  یعنــی در مقــام واقــع و در مقــام ثبــوت، بالوجــود موجودنــد. البتــه نا
کــه در خــارج مــا بــا دو  کثــرت در متــن نمی شــود و این گونــه نیســت  حقایــق نفس-الامــری، ســبب 
کــه ایــن حقایــق بــا او موجودنــد و ایــن  متــن روبــه رو باشــیم، بلکــه یــک حقیقتــی بــه نــام وجــود هســت 
مفاهیــم از حــاق نفــس وجــود انتــزاع می شــوند. ازایــن رو متنــی جــدای از وجــود بــرای ایــن حقایــق 
متصــور نیســت )شــیرازی، 1981، ج1، ص175(. صدرالمتألهیــن ایــن ســنخ از مفاهیــم را معقــولات ثانیــۀ 

ــد. ــام می نه ــفی ن فلس
یکــی از ســؤالات اساســی و مهــم در ایــن تحقیــق، ناظــر بــه خــودِ مفاهیــم معنــاداری و عــدم معناداری 
کــدام یــک از ایــن حقایــق جــای می گیــرد؟ آیــا از ســنخ حقیقــت وجــود  کــه در عِــداد  زندگــی اســت 
کــرده اســت یــا از ســنخ ماهیــت اســت و بالتبــع وجــود موجــود اســت  کــه متــن و مــأ خارجــی را پــر  اســت 

و از نفــاد شــیء انتــزاع می شــود یــا از ســنخ معقــولات ثانیــۀ فلســفی اســت؟ 
قبــل از بیــان نحــوۀ وجــود مفاهیــم معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی، توجــه بــه ایــن نکتــه ضــروری 
کــه پوچــی مطلــق اساســاً تحصــل خارجــی نــدارد و در مــأ خــارج نمی تــوان بــرای آن مصداقــی  اســت 
کــرد، زیــرا پوچــی مطلــق بــه معنــای بطــان و نیســتی محــض اســت، ازایــن رو تقــرر خارجــی نــدارد.  پیــدا 
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ــه  ک ــع محــال اســت  ــرۀ مرب ــه دای ک ــه  ــی همان گون ــق خودشــکن و متناقــض اســت، یعن ــذا پوچــی مطل ل
کــه در خــارج باشــد، زیــرا پوچــی مطلــق  تحقــق خارجــی داشــته باشــد، پوچــی مطلــق نیــز محــال اســت 
کــه چنیــن فرضــی تناقــض خواهــد بــود.  در عیــن نیســتی و بطــان بایــد تحقــق و وجــود داشــته باشــد 
، فــرض پوچــی مطلــق بــرای زندگــی محــال خواهــد بــود، زیــرا همان گونــه  حــال، بــا توجــه بــه نکتــۀ مذکــور
کــه بیــان شــد، پوچــی مطلــق یعنــی نیســتی. ازایــن رو زندگــی بــه پوچــی مطلــق متصــف نمی شــود. 
کــه  بنابرایــن، اتصــاف زندگــی بــه پوچــی اتصافــی اضافــی اســت، یعنــی زندگــی پــوچ زندگــی ای اســت 
ــود،  ــف نمی ش ــاداری متص ــه معن ــی ب ــون زندگ ــت و چ ــادار نیس ــا الآن معن ــد، ام ــادار باش ــد معن می توان
، پذیــرش پوچــی  گفتــه می شــود زندگــی بی معنــا و پــوچ. بــه بیــان دیگــر ازایــن رو بــه چنیــن زندگــی ای 
متوقــف بــر پذیــرش معنــاداری زندگــی اســت و بــدون پذیــرش معنــاداری زندگــی نمی-تــوان از پوچــی 
آن ســخن بــه میــان آورد. بنابرایــن، پیش فــرض ادعــای پوچــی متوقــف بــر پذیــرش معنــاداری زندگــی 
کــه مدعــی پوچــی مطلــق اســت )نــک: نیــگل، 1382، ص92-107( معنــاداری را بــرای  کســی  اســت. لــذا 
ــری، 1382(.  ــه اســت. ازایــن رو پوچــی مطلــق ممکــن نیســت )ســلیمانی امی گرفت مدعــی خــود پیش فــرض 
گونــه معرفــت را نفــی می کنــد،  کــه هــر  کیت مطلــق اســت  ادعــای پوچــی مطلــق هماننــد ادعــای شــکا

ولــی در پــسِ ایــن ادعــا بــه یــک معرفــت اذعــان شــده اســت.
کــه نحــوۀ وجــود  کــه طــرح شــد بازگشــت و بیــان نمــود  پــس از نفــی پوچــی مطلــق، بایــد بــه ســؤالی 

ــاداری زندگــی چیســت؟ ــاداری و عــدم معن ــم معن مفاهی
معنــاداری و عــدم معنــاداری از ســنخ مفاهیــم و معقــولات ثانیــۀ فلســفی اند، یعنــی ایــن مفاهیــم 
کــه مفاهیمــی چــون مفهــوم وحــدت و بالفعــل و  از حقایــق خارجــی انتــزاع مــی شــوند، همان گونــه 
بالقــوه ... از حقایــق خارجــی انتــزاع می شــوند و بــر آنهــا صــدق می کننــد و بــه اصطــاح فنــی فلســفی، 
کــه تقریــر مذکــور در بــاب معقــولات  عروضشــان ذهنــی و اتصافشــان خارجــی اســت. شــایان ذکــر اســت 
ثانیــۀ فلســفی یعنــی عــروض ذهنــی و اتصــاف خارجــی، هرچنــد دائــر و رایــج اســت، امــا واقعیــت 
کــه ماصــدرا معقــولات و مفاهیــم فلســفی را خارجــی می دانــد، یعنــی ایــن مفاهیــم نه تنهــا  ایــن اســت 
اتصافشــان خارجــی اســت، بلکــه عروضشــان نیــز خارجــی اســت )جــوادی آملــی، 1386، ج6، ص88(. البتــه 
ــر در خــارج موجــود  گ ــم فلســفی، ا ــن خارجــی نمی شــود، بلکــه مفاهی ــور ســبب تعــدد مت عــروض مذک
باشــند، بــه وجــود خارجــی تحقــق دارنــد و حالــت متــن  هســتند و بــه حیــث تقییدیــۀ اندماجــی تحقــق 
دارنــد. در هــر صــورت، معنــاداری و عــدم معنــاداری را بایــد از ایــن ســنخ مفاهیــم فلســفی دانســت، 
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یعنــی معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی، حالــت متــن هســتند و از متــن خارجــی انتــزاع می شــوند 
ــد مفاهیمــی  ، هرچن ــان دیگــر ــه بی ــۀ اندماجــی موجودنــد. ب ــه حیــث تقییدی ــه اصطــاح فلســفی، ب و ب
چــون معنــاداری و عــدم معنــاداری بــر زندگــی انســان صــادق اســت، امــا صــدق ایــن مفاهیــم هماننــد 
صــدق مفهــوم وجــود بــر خــارج نیســت، زیــرا معقــولات ثانیــۀ فلســفی مصــداق بالــذات وجــود و موجــود 
کــه مفهومــی همچــون معنــاداری هماننــد مفهــوم وجــود  نمی-باشــند. ازایــن رو نمی تــوان انتظــار داشــت 
باشــد. همچنیــن ایــن مفاهیــم از ســنخ مفاهیــم ماهــوی نمی باشــند، زیــرا معنــاداری و عــدم معنــاداری 
گفتــه شــود معنــاداری و عــدم معنــاداری  از حــد و نفــاد شــیء و حقایــق خارجــی انتــزاع نمی شــود تــا 
از حــد شــیء انتــزاع شــده اســت. بنابرایــن، ســنخ ایــن مفاهیــم بــا ســنخ مفاهیــم ماهــوی متمایــز اســت، 
گــزارش می دهــد و بالتبــع وجــود و بــا حیثیــت تقییدیــۀ  زیــرا مفاهیــم ماهــوی از حــد و نفــاد شــیء 
نفــادی وجــود موجــود می باشــد. امــا نکتــۀ مهــم در نفس الامــر داشــتن معقــولات ثانیــۀ فلســفی در 
کــه محکــیّ آنهــا نیــز  خــارج اســت، یعنــی صــدق معقــولات ثانیــۀ فلســفی بــر خــارج اقتضــا می کنــد 
کــه معقــولات ثانیــۀ  در خــارج موجــود باشــد، لــذا عامــه طباطبایــی بــه تبــع ماصــدرا، باورمنــد اســت 
فلســفی عــروض و اتصافشــان خارجــی اســت )موســوی بایگــی و رحمانیــان، 1396، ص140(. امــا ایــن عــروض و 
کــه بــه وجــود موجــود خارجــی موجــود اســت و حالــت  اتصــاف معقــولات ثانیــۀ فلســفی این گونــه اســت 

متــن موجــود خارجــی اســت، ازایــن رو متنــی افــزون بــر حقیقــت خارجــی ندارنــد.
کــه موضــوع فلســفه موجــود بمــا هــو موجــود اســت. ازایــن رو  توجــه بــه ایــن نکتــه ضــروری اســت 
معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی بشــری در عِــداد مســائل فلســفی قــرار می گیرنــد، زیــرا اصــل وجــود 
معنــاداری و عــدم معنــاداری مــورد پژوهــش واقــع می شــود و قیــد طبیعــی یــا ریاضــی بــودن در آن دخیــل 
نیســت. ازایــن رو هرچنــد معنــاداری و عــدم معنــاداری ناظــر بــه زندگــی بشــری اســت، امــا قیــد بشــری 
ک  بــودن خللــی در ورود معنــاداری و عــدم معنــاداری در مســائل فلســفه ایجــاد نمی کنــد، چــون مــا
ارائه شــدۀ حکمــت صدرایــی در لحــوق امــر اخــص بــه مســائل فلســفی شــامل معنــاداری و عــدم 
ــاداری زندگــی بشــری می شــود: »مــن الفــرق بیــن العــارض الأخــصّ والعــارض لأمــر أخــصّ وجــواز  معن

ذاتیّــة الأوّل دون الثّانــی« )نراقــی، 1380، ص1(.
کــه از خــارج انتــزاع  معنــاداری و عــدم معنــاداری یــا پوچــی و عــدم پوچــی زندگــی، دو مفهومی انــد 
کــه می تــوان ایــن دو مفهــوم را از آن انتــزاع  گونــه ای اســت  می شــوند، یعنــی زندگــی و حیــات انســانی بــه 
ک و معیــار انتــزاع این گونــه مفاهیــم همــان حیــات  نمــود و بــر همــان زندگــی صــدق داد. بنابرایــن، مــا
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گــر زندگــی و حیــات نباشــد نمی تــوان معنــاداری و عــدم  کــه ا گونــه ای  انســانی و زندگــی اوســت، بــه 
کــه زندگــی به ســان وجــود اســت،  معنــاداری را از آن انتــزاع نمــود و بــر آن صــدق داد. شــایان ذکــر اســت 
کــه وجــود خــود، معقــول ثانــی فلســفی اســت و حیثیــات مختلفــی بیانگــر ویژگی هــای  یعنــی همان گونــه 
وجــود اســت، زندگــی بشــری نیــز واجــد حیثیاتــی همچــون معنــاداری و عــدم معنــاداری اســت و از 
کــه ســؤال از معنــاداری  گفتــه ایــن نکتــه بدیهــی اســت  حیــات و زندگــی بشــری قابــل انتــزاع اســت. نا
کل خلقــت و هســتی قابــل پرســش اســت، امــا خــارج از مســئلۀ پژوهــش فعلــی  و عــدم معنــاداری در 

اســت، زیــرا مــا بــه دنبــال معنــاداری و عــدم معنــاداری حیــات بشــری هســتیم.
کــه شــأنیت بینایــی را داشــته  کــوری بــر موجــودی  کــه مفهــوم  حاصــل ســخن این کــه، همان گونــه 
کــه شــأنیت معنــادار بــودن را  باشــد صــدق می کنــد، مفهــوم پوچــی یــا عــدم معنــاداری نیــز بــر حقیقتــی 
کــوری بــر دیــوار صــدق نمی کنــد،  داشــته باشــد، امــا فعــاً معنــادار نیســت صــدق می کنــد. لــذا مفهــوم 
ــاداری  ــان معن ، می ــان دیگــر ــه بی ــوار صــدق داد. ب ــر دی ــا آن را ب ــدارد ت ــوار شــأنیت بینایــی را ن ــرا دی زی
ــاداری بــه حقیقتــی  ــاداری و پوچــی نســبت ملکــه و عــدم ملکــه برقــرار اســت، یعنــی معن و عــدم معن
کــه ملکــۀ معنــاداری را داشــته باشــد و پوچــی نیــز به عنــوان عــدم ملکــه لحــاظ شــود.  صــدق می کنــد 
پــس از آن کــه مشــخص نمودیــم معنــاداری و پوچــی از ســنخ حقایــق ماهــوی نیســتند و در عــداد 
کــه ایــن دو مفهــوم از چــه حقیقتــی  حقایــق فلســفی هســتند، بایــد منشــأ انتــزاع آن نیــز مشــخص شــود 

انتــزاع شــده اند؟

4. هویت انسانی و معناداری و عدم معناداری 

کــه ســبب معنــاداری حیــات انســانی می شــود، شــناخت هویــت انســان ضــروری  قبــل از تبییــن اهدافــی 
اســت، زیــرا میــان شــناخت هویــت انســان و معنــاداری و عــدم معنــاداری ارتبــاط انکارناپذیــری وجــود 
کــه شــناخت و عــدم شــناخت هویــت انســان در موضع گیــری مــا دربــارۀ معنــاداری  گونــه ای  دارد، بــه 
ــر اســاس  ــه ب ــود. در فلســفۀ اســامی و حکمــت متعالی ــز اثرگــذار خواهــد ب ــاداری زندگــی نی و عــدم معن
کــه دارد، دارای حیثیتــی فرامــادی  کــه ارائــه شــده اســت، انســان عــاوه بــر جنبــۀ مــادی و طبیعــی  براهینــی 
گونه ای  نیــز می باشــد، یعنــی انســان از جنبــۀ تجردی نیــز برخــوردار اســت )شــیرازی، 1981، ج8، ص 260(، به 
کــه واجــد چنیــن ویژگــی  کــه لُــب و اســاس انســان همــان جنبــۀ تجــردی او معرفــی می شــود، زیــرا موجــودی 
باشــد، نامیــرا خواهــد بــود. لــذا تشــخّص انســان نیــز بــه همــان حیثیــت تجــردی اوســت. ازایــن رو حقیقــت 
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انســان را بایــد در همــان ســاحت تجــردی دنبــال نمــود. حتــی جنبــۀ حیــاتِ مــادی و بدنــی انســان نیــز 
کمــا أنّ البــدن حــیّ بحیــاة النفــس وأنّهــا أصــل قوامــه ولبّــه« )طباطبایــی،  وابســته بــه جنبــۀ تجــردی اوســت: »

1981، ج6، ص108(.

چنیــن حقیقتــی را می تــوان »روح الهــی و خداونــدی« )شــیرازی، 1363، ص86( نامیــد. روح خداونــدی 
گرایــش وجــودی بــه عالــم اعلــی دارد و میــل وجــودی و  کشــش و  خصوصیــات و ویژگی هایــی همچــون 
گونــه ای خلق  کمــالات پســندیده در او نهفتــه اســت، یعنــی نفــس انســانی بــه  تمایــل ذاتــی بــه فضایــل و 
کــه چنیــن نحــوۀ وجــودی در  گونــه ای  کــه در نهــاد او چنیــن ویژگی هایــی وجــود دارد، بــه  شــده اســت 
گوینــد،  نبــات و حیــوان یافــت نمی شــود و اختصاصــیِ انســان اســت. چنیــن نحــوۀ وجــودی را فطــرت 
کــه در همــۀ موجودهــای جامــد  یعنــی »سرشــتی ویــژه و آفرینشــی خــاص اســت، غیــر از طبیعــت اســت 
کــه در حیوانــات و بعــد حیوانــی  ــر از غریــزه اســت  ــا نامــی و بــی روح حیوانــی یافــت می شــود، و غی ی

انســان موجــود اســت« )جــوادی آملــی، 1389، ص117(. 
گرایش  کــه در نهــاد انســان  گونــه ای  ، فطــرت ناظــر بــه آفرینــش خــاص انســان اســت، بــه  بــه بیــان آخــر
کمــالات را دارد. بنابرایــن، »فطرت  کمــال نامتناهــی نهــاده شــده اســت و انســان میــل وجــودی بــه آن  بــه 
کــه مخلــوق، حــق را ببینــد و  گونــه ای اســت  خلقتــی خــاص اســت نــه خلقــت مطلــق و آن خلقــت بــه 

آن را بطلبــد« )جــوادی آملــی، 1389، ص379(.
کــه انســان موجــود  همچنیــن در فلســفۀ اســامی و حکمــت صدرایــی بــه اثبــات رســیده اســت 
کار می زنــد )شــیرازی، 1981، ج6، ص378(، یعنــی انســان  کــه بــا اراده و تصمیــم دســت بــه  مختــاری اســت 
گذاشــته شــده اســت. بــه  کــه در نهــاد و ذات او اختیــار بــه ودیعــه  یــده شــده اســت  گونــه ای آفر بــه 
کــه آزاد باشــد  ، نحــوۀ وجــود انســان، نحــوۀ شــعوری ارادی اســت، ازایــن رو مجبــور اســت  بیــان دیگــر
، اصــل  )جــوادی آملــی،1394، ج1، ص514(، یعنــی انســان تکوینــاً مختــار آفریــده شــده اســت. بــه بیــان آخــر

ــا  کــه انجــام می دهــد ی ــاری نیســت. بنابرایــن انســان هــر فعلــی را  ــار انســان خــود، اختی آزادی و اختی
تــرک می کنــد، بــا اراده و اختیــار خــود انجــام می دهــد یــا تــرک می کنــد.  توجــه بــه ایــن نکتــه ضــروری 
کــه حیــوان نیــز این گونــه اســت، یعنــی بــر اســاس اراده عمــل می کنــد )ابن ســینا، 1404، ج2، ص33(  اســت 
و هماننــد انســان دارای دو دســته قــوای مدرکــه و محرکــه اســت: »وللنفــس الحیوانیــة بالقســمة الأولــی 

ــینا، 1379، ص321(. ــة« )ابن س ــة ومدرک ــان: محرک قوّت
کارهــای خــود را بــر اســاس  گاهــی دارد، یعنــی  کــه شــعور و آ ، انســان موجــودی اســت  بــه بیــان دیگــر
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کاری می شــود و بــه واســطۀ همیــن  تصــور و تصدیــق ســامان می دهــد و بــا تعمــل و رَویّــه مشــغول 
کــه بــه انجــام دادن یــا نــدادن فعلــی شــوق و تمایــل پیــدا می کنــد و پــس از  گاهــی اســت  اندیشــه و آ
آن، بــا تصیــم و اراده، بــه فعــل یــا تــرک آن فعــل می پــردازد. امــا ســاحت ارادی انســان بــا ســاحت ارادی 
کارهــای خــود را بــر  کــه انســان  حیــوان متمایــز اســت. تمایــز ارادۀ انســان بــا ارادۀ حیــوان در ایــن اســت 
کــه هویــت انســانی دارد، ســامان می دهــد، یعنــی انســان هویتــی شــعوری ارادی دارد و  اســاس اراده ای 
کــه شــعور او در حــد شــعور خیالــی اســت، یعنــی در  چنیــن شــعوری عقانــی اســت، برخــاف حیــوان 
کارهایــش تــروّی و تعمــل عقانــی وجــود نــدارد و قــوۀ حرکت دهنــدۀ او نیــز قــوه ای اســت بــه نــام  انجــام 
ــوی  کــه رنگ وب ــۀ شــوقیه. امــا انســان اراده ای دارد نشــئت گرفته از قوایــی  ــا نزوعی ــه ی قــوۀ محرکــۀ باعث
حیوانــی ندارنــد، یعنــی قــوای مدرکــۀ او قــوای عقانــی اســت و قــوای تحریکــی او نیــز فــوق قــوۀ نزوعیــۀ 
ــر  ــه اســت، بــه »عقــل عملــی« تعبی کــه فــوق قــوۀ شــوقیۀ نزوعی شــوقیه اســت. صدرالمتألهیــن از قــوه ای 
می کنــد: »هــذه الإرادة فــی الإنســان مــن قــوة هــی فــوق القــوة الشــوقیة الحیوانیــة التــی تتشــعب إلــی 

الشــهوة والغضــب وهــی العقــل العملــی« )شــیرازی، 1981، ج6، ص354(.
کارهــای خــود را بــر اســاس تعمــل و تــروّی انجــام می دهــد، واجــد یــک  گــر انســان تمــام  حــال، ا
کــه حیــات او را از حیــات دیگــر موجــودات متمایــز می کنــد، یعنــی بایــد قــوای  حیــات ویــژه ای اســت 
کنــد. بنابرایــن مــراد  گیــرد و بــر اســاس همــان قــوا تعمــل و تَــروی  کار  مدرکــه و محرکــۀ ویــژۀ انســانی را بــه 
کــه »انســان هنــگام انجــام یــک فعــل ابتــدا بــه بررســی حســن و قبــح عمــل  از تعمــل و تــروی ایــن اســت 

ــاه، 1401 ،ص103(. ــد« )یزدان پن ــه عمــل می زن ــری، دســت ب مــورد نظــر می پــردازد و پــس از تصمیم گی
کــه ســبب تمایــز او بــا موجــودات  گونــه ای اســت  حاصــل ســخن این کــه، ســاختار وجــودی انســان بــه 
کــه  گفتــه نمانــد  دیگــر می شــود و همیــن تمایــز و تفــاوت ســبب معنــاداری زندگــی او می شــود. البتــه نا
گاهــی بــه واســطۀ وهــم یــا بــه تعبیــر حکمــت  گاه بــر مــدار قــوۀ عاقلــه شــکل می یابــد و  تعمــل انســان ها 
متعالیــه، عقــل ســاقط ســامان می پذیــرد و زمانــی نیــز ممکــن اســت بــا قــوۀ خیــال بــه تعمــل دســت بــه 
کاری می یــازد. بنابرایــن انســان ها در به کارگیــری شــعور و اراده همســان نیســتند، یعنــی شــعور و اراده و 
کــه بــا ســاختار وجــودی  به کارگیــری آن مشــکک اســت. البتــه آنچــه مهــم اســت تعمــل و تــروی اســت 
انســان هماهنــگ اســت و همیــن  تعمــل و تــروی ســبب تمایــز او بــا دیگــر موجــودات می-شــود و ایــن 
کــه معنــاداری زندگــی  کــه مایــۀ معنــاداری زندگــی بشــری می شــود، هرچنــد  ســنخ از تعمــل و تــروی اســت 
ــی  ــه زندگ ــی ب ــای خاص ــت و معن ــوردار اس ــری برخ ــر و بالات ــطح برت ــه از س ــوۀ عاقل ــر ق ــی ب ــری مبتن بش
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بشــری می دهــد. حکمــت صدرایــی نیــز در معنابخشــی بــه زندگــی بشــری بــه دنبــال معنایــی برآمــده 
ــیرازی، 1981،  ــد )ش ــکل یاب ــل ش ــدار عق ــر م ــان ها ب ــروی انس ــل و ت ــد تعم ــت و می خواه ــه اس ــوۀ عاقل از ق

ج8، ص136(.

کــه تنهــا از حیــات و زندگــی بشــری  نتیجــه این کــه، معنــاداری و عــدم معنــاداری دو مفهومــی هســتند 
گــزارش می دهنــد، یعنــی حیــات انســانی  قابــل انتزاع انــد و ایــن مفاهیــم از نحــوۀ وجــود حیــات انســانی 
کــه ایــن مفاهیــم از حــاق متــن و حیــات انســانی قابــل انتــزاع هســتند و ایــن مفاهیــم  گونــه ای اســت  بــه 
حالــت همــان متــن خارجــی هســتند و بیانگــر نحــوۀ وجــود حیــات انســانی اند. بنابرایــن عمــل انســان 
معنــا دارد و همــراه بــا معناســت و هــر چیــزی در فضــای زندگــی انســانی دارای معناســت و رنگ وبویــی 

از معنــا در آن یافــت می شــود )یزدان پنــاه، 1398، ص707(.

5. هدف و معناداری زندگی 

کــه انســان افعــال خــود را بــر  پــس از آن کــه مشــخص شــد انســان هویتــی شــعوری ارادی دارد و روشــن شــد 
کارهــای  اســاس تعمــل و رویّــه انجــام می دهــد، بایــد هــدف انســانی را نیــز مــورد بررســی قــرار داد. انســان 
ــر  ــی ب ــت و فعل ــر حرک ــاً ه ــد. اساس کن ــی  ــال م ــی را دنب ــد و غایت ــام می ده ــی انج ــاس هدف ــر اس ــود را ب خ
کارهــای انســانی بــر اســاس  کــه بیــان شــد، بایــد غایــت  اســاس غایتــی شــکل می گیــرد. البتــه همان گونــه 
کاری آن هــدف را تصــور  همــان اراده و شــعور عقانــی ســامان یابــد. بنابرایــن، فاعــل ارادی، قبــل از هــر 
می کنــد، ســپس تصدیــق صــورت می گیــرد و ایــن تصدیــق ســبب شــوق، عــزم و اراده و تصمیــم می شــود 
کنــد  ــه ســوی عمــل حرکــت  ــا انســان ب ــا این کــه بــه عرصــۀ عمــل برســد، یعنــی هــدف ســبب می شــود ت ت

)طباطبایــی، بی تــا، ص187(.

گــردد، یعنــی  کــه ســبب می شــود تــا حیــات انســانی معنــادار  بنابرایــن، هــدف و علــت غایــی اســت 
گــر می تــوان از حیــات و زندگــی انســانی دو مفهــوم معنــاداری و عــدم معنــاداری را انتــزاع نمــود، وجــود  ا
هــدف در زندگــی و حیــات بشــری اســت. ازایــن رو هــدف مذکــور بایــد بــا هویــت شــعوری ارادی انســان 
کــه بــا قــوای عقــل  هماهنــگ باشــد، یعنــی هــر هدفــی زندگــی انســان را معنــادار نمی کنــد، بلکــه هدفــی 
گــر هدفــی بــا هویــت  نظــری و عقــل عملــی هماهنــگ باشــد بــه زندگــی انســان معنــا می بخشــد. لــذا ا
ــا نمی بخشــد، بلکــه انســان  ــات انســانی معن ــه حی ــا ب شــعوری ارادی انســان هماهنــگ نباشــد، نه تنه
ــت  ــم فاعلی ــرط متم ــه ش ک ــی  ــت غای ــن، عل ــد. بنابرای ــی می کن ــی در زندگ ــی و بی معنای ــاس پوچ احس
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کــه متأخــر از تصــور آن اســت.  فاعــل اســت )طباطبایــی، بی تــا، ص183(، نشــانگر غایتــی خارجــی اســت 
کــه متمــم فاعلیــت فاعــل اســت اولاً بایــد هماهنــگ بــا حقیقــت انســانی باشــد، یعنــی  چنیــن حقیقتــی 
کــردن اهــدف و غایــات خیالــی  موافــق بــا عقــل نظــری و عقــل عملــی انســان باشــد. بنابرایــن، خاصــه 
کــردن زندگــی و حیــات  کــه تأمین کننــدۀ قــوای شــهوانی و حیوانــی اســت، قــدرت و تــوان معنــادار 
ــل حصــول و دســتیابی باشــد،  ــد قاب ــی بای ــن غایت ــاً چنی ــدارد. ثانی ــا ویژگی هــای انســانی را ن انســانی ب
چــه ممکــن اســت برخــی از غایــات و اهــداف، قابلیــت حصــول و تحقــق خارجــی را نداشــته باشــد 
و ازایــن رو چنیــن اهدافــی معنابخــش حیــات انســانی نیســت. ثالثــاً غایــت مذکــور بایــد پایــدار باشــد، 

یعنــی وابســته بــه زمــان و مــکان خاصــی نباشــد، بلکــه در همه حــال موجــود باشــد.
کــه واجــد ویژگی هــای مذکــور باشــند ســبب معنابخشــی بــه حیــات و  بنابرایــن، اهــداف و غایاتــی 
ــن  ــه چنی ــول ب ــان در حص ــا انس ــند ی ــان نباش ــی انس ــر در زندگ گ ــه ا ک ــه ای  گون ــه  ــانی اند، ب ــی انس زندگ
ــی  ــوان پوچ ــی ای می ت ــن زندگ ــد و از چنی ــی می کن ــی و بی معنای ــاس پوچ ــد احس کام بمان ــا ــی ن اهداف
و بی معنایــی را انتــزاع نمــود. پــس معنــاداری و عــدم معنــاداری حیــات انســانی متوقــف بــر اهدافــی 
کســی بــه ایــن اهــداف  گــر  کــه ا گونــه ای  کنش هــای انســانی را رقــم می زنــد، بــه  کنش هــا و وا کــه  اســت 
گــر شــخصی بــه اهــداف مذکــور بــار نیابــد یــا در  نائــل آیــد زندگــی و حیاتــش معنــادار می شــود و ا
گرفــت. بنابرایــن،  مصــداق دچــار اشــتباه شــده باشــد، احســاس پوچــی، تمــام زندگــی اش را فــرا خواهــد 
چنیــن زندگــی ای شــأنیت معنــاداری را دارد، امــا فعــاً متصــف بــه معنــاداری نمی باشــد، هرچند ممکن 
اســت بعــداً متصــف بــه معنــاداری شــود. فلســفۀ اســامی خصوصــاً حکمــت متعالیــه ایــن ظرفیــت را 
کــه بــا هویــت شــعوری ارادی انســان دمســاز اســت  کــه اهــداف واقعــی و قابــل حصــول و اهدافــی  دارد 

گــردد. کنــد و از ایــن رهگــذر ســبب معنــاداری زندگــی بشــری  را بیــان 

6. بیان هدف در فلسفۀ اسلامی 

کــه انســان بایــد به فطرت اصلــی و اصیل خود بازگردد و غبــار وهم و خیــال را از چهرۀ  ماصــدرا باورمنــد اســت 
آن بزدایــد. توجــه بــه میــل وجــودی و فطرت انســانی ســبب می شــود تا حیــات و زندگی او رنگ وبویی انســانی 
بگیــرد و از ایــن رهگــذر از پوچــی بــه در آیــد و زندگــی و حیاتــی همــراه با معانی متعالــی را تجربه کند. بنابراین، 
کــه احســاس پوچــی و بی معنایــی می کنــد،  گرفتــار در زندگــی روزمــره  نســخۀ حکمــت متعالیــه بــرای  انســانِ 
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بازگشــت به فطرت اصلی خود اســت: »فتطهیر نور الفطرة عن رذائل التخیّات، والارتهان بالموهومات التی 
اســترقّت العقول الضعیفة والنفوس القاهــرة والقوی الجزئیة« )شــیرازی، بی تــا ،ص75(. 

ــا قــوۀ عقــل عملــی و نظــری انســان و  کــه هماهنــگ ب ــود  ــال اهدافــی ب ــه دنب ــد ب در قــدم بعــدی بای
هماهنــگ بــا فطــرت انســانی باشــد، زیــرا چنیــن میلــی هــم واقعی تــر اســت و هــم این کــه مابــه ازای 
کــه بــا میــل فطــری  گرفتــن حقایقــی  عینی تــری دارد و سرشــار از لذت هــای بی پایانــی اســت، یعنــی پــی 
کــه لــذت  گونــه ای  و وجــود انســانی هماهنگ تــر اســت، لذتــی بی منتهــا بــه ارمغــان خواهــد آورد، بــه 
و بهجــت و ســرور پدیدآمــده از آن بــا بهجــت و ســرور پدیدآمــده از دیگــر قــوا قابــل مقایســه نیســت و 
ــن  ــرف م ــوی وأش ــة أق ــذة العقلی ــرد: »أنّ الل ک ــت وجو  ــی جس ــذت عقل ــد در ل ــذت را بای ــن ل ــت ای نهای

الحســی« )شــیرازی، 1354، ص149(.
کــه پذیــرش مبانــی هستی شناســانه و معرفت شناســانه حکمــت متعالیــه در  گفتــه نمانــد  البتــه نا
ــۀ  ــور به مثاب کــه عــدم پذیــرش مبانــی مذک ــه ای  گون ــه  ــژه ای برخــوردار اســت، ب ــن از اهمیــت وی ایــن بی
عــدم پذیــرش راهــکار برون رفــت از پوچــی و بی معنایــی بــه معنــاداری زندگــی خواهــد بــود. اساســاً 
راهکارهــای ارائه شــدۀ فیلســوفان در هــر مســئله ای بــدون ابتنــا و توجــه بــه اصــول موضوعــه و متعارفــۀ 
آنهــا راه بــه خطــا بــردن اســت. بنابرایــن، توجــه بــه مبانــی هستی شناســی و معرفت شناســی هــر فیلســوفی 
اهمیــت فوق العــاده ای دارد. فلســفۀ اســامی و حکمــت متعالیــه نیــز از ایــن قاعــده مســتثنا نیســت، بــه 
کــه تحلیــل مســئله ای همچــون معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی بــدون توجــه بــه مبانــی و  گونــه ای 

اصــول موضوعــۀ آن، تفســیری صحیــح نخواهــد یافــت.
در فلســفۀ اســامی همــۀ معرفت هــا در یــک رتبــه از وجــود قــرار ندارنــد، بلکــه بــا طیفــی از معــارف 
ــود  ــۀ خ ــدام در مرتب ک ــر  ــد و ه ــود می باش ــه خ ــص ب ــای مخت ــد ویژگی ه ــدام واج ک ــر  ــه ه ک ــم  روبه رویی
کــه از راه حــس  کــه در مرتبــۀ بعــد خصــوص آن آثــار دیــده نمی شــود. مثــاً معارفــی  واجــد آثــاری اســت 
ــز  ــی نی ــا عقل ــد و معــارف تجریــدی ی ــۀ خــود واجــد آثاری ان ــد در همــان مرتب ــه به دســت می آین و تجرب
ــۀ  ــه در رتب ک ــی  ــد معارف ــی نمی توانن ــوم تجرب ــا، عل ــن مبن ــاس ای ــر اس ــد. ب ــرار دارن ــر ق ــه ای دیگ در مرتب
کــه از ســنخ معــارف عقلــی هســتند بــا معــارف  کننــد، زیــرا هویــت معارفــی  بالاتــر قــرار دارد را نفــی 
گرفتــار آمــدن  کــردن معــارف بشــری بــه معــارف تجربــی  ، خاصــه  تجربــی متمایزنــد. از طــرف دیگــر
کــه بیــان آن در ایــن مقــال نمی گنجــد. بــر اســاس ویژگــی ای  کیت خواهــد شــد  بشــر در ورطــۀ شــکا
کــه بیــان شــد، انســان میــل وجــودی و تمایــل فطــری بــه یــک حقیقــت نامتناهــی دارد و می-خواهــد 
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کاســتی نداشــته باشــد. چنیــن حقیقتــی بــا چنیــن  گونــه نقــص و  کــه هیــچ  گــردد  بــه حقیقتــی متصــل 
گونــه نقــص وعیبــی نــدارد.  کمــال نامتناهــی اســت و هیــچ  کــه  اوصافــی خداونــد اســت، زیــرا اوســت 
ــة للعقــول  ی ــع غریز ــی انســان اســت: »أنّ معرفــة الصان ــه چنیــن حقیقتــی فطــری و جبل ــل ب بنابرایــن می

یــة للطبــاع المســتقیمه« )شــیرازی، 1363، ص241(. الســلیمة ضرور
چنیــن حقیقتــی مبــدأ و منتهــای هــر انســانی اســت، یعنــی روح خداونــدی از او آمــده و بــه ســوی او 
کلّ یرجــع إلــی أصلــه  بازگشــت می کنــد: »وأمّــا قبــر النفــس والــروح فإلــی مــأوی النفــوس ومرجــع الأرواح 

ــا إِلَیْــهِ راجِعُــون« )شــیرازی، 1360، ص283(. 
َ
إِنّ ِ وَ

ــا لِلَّهَّ
َ
إِنّ

گرفتــه اســت، ســبب می شــود  کمــال نامتناهــی اســت و همــۀ هســتی از او نشــئت  کــه  بــاور بــه حقیقتــی 
تــا انســان از پوچ گرایــی بــه معنــاداری در زندگــی بــار یابــد. بــرای اثبــات مدعــای مذکــور بــار دیگــر بــه 
کــه تمایــل  ــم و خاطرنشــان می ســازیم انســان موجــودی اســت  ویژگــی فطــری انســان بازگشــت می کنی
گــر  گــردد، لــذت می بــرد، خصوصــاً ا کــه مایــۀ ابتهــاج او  ذاتــی بــه جمــال و زیبایــی دارد و از هــر چیــزی 
ایــن جمــال و زیبایــی مانایــی بیشــتری داشــته باشــد میــل بیشــتری بــه او خواهــد داشــت، یعنــی انســان 
ــار  ــداق دچ ــت در مص ــن اس ــد ممک ــد. هرچن ــریع الزوال نباش ــه س ک ــندد  ــی ای را می پس ــال و زیبای جم
ــدارد، امــا مشــاهدۀ زیبایــی و جمــال  کــی و ناســوتی را زیبایــی واقعــی بپن اشــتباه شــود و حقیقتــی خا
کامــل و نامتناهــی بــا فطــرت او دمســازتر اســت. چنیــن جمــال و زیبایــی را بایــد در واجب الوجــود 
یافــت، زیــرا او خــود، عــاوه بــر این کــه واجــد زیبایــی و جمــال مطلــق اســت، منشــأ تمــام زیبایی هــای 

کلّ جمیــل« )شــیرازی، 1354، ص156(. جهــان نیــز هســت: »أنّ الواجــب تعالــی أجمــل مــن 
کنــد و خــود را در محضــر او ببینــد و جمــال و  گــر انســان بــا چنیــن حقیقتــی ارتبــاط وجــودی پیــدا  ا
ــی و  ــی مترق ــد معنای ــش واج ــه حیات ــود، بلک ــی نمی ش ــار پوچ ــا دچ ــد، نه تنه کن ــاهده  ــی او را مش زیبای
بلنــد خواهــد شــد و هــر لحظــه از چنیــن جمــال و زیبایــی مبتهــج می شــود )شــیرازی، 1981، ج7، ص125( و 
گــردد، برخــاف جمال  تــرس و خــوفِ از دســت دادن چنیــن جمالــی را نخواهــد داشــت تــا دچــار تألــم 
کــه تــرسِ از دســت دادن آنهــا وجــود دارد، زیــرا جدایــی از  گاه غیرواقعــی  و زیبایی هــای محــدود و 
کــه ســبب تألــم می گــردد، حال آنکــه معشــوق زیبــا هــر لحظــه و در هــر مــکان بــا انســان  معشــوق اســت 

همــراه اســت. 
کــه واجب الوجــود واجــدِ آن اســت، می تــوان بــه احاطــۀ وجــودی و  عــاوه بــر جمــال و زیبایــی 
ــر اســاس چنیــن ویژگــی ای، مــا حضــورِ هــر  کــرد. ب ــز اشــاره  کاشــانی، 1375، ص55( او نی معیــت  قیّومــی )
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کــه او همــراه ماســت. از نتایــج  کنیــم و بــا تمــام وجــود می یابیــم  کنــار خــود احســاس مــی  لحظــۀ او را در 
کســانی  کرد. معیــت قیومیــۀ حضــرت باری تعالــی می تــوان بــه معنــادار شــدن زندگــی انســانی اشــاره 
کننــد را ندارنــد.  کــه بتواننــد بــدان تکیــه  کــه دچــار پوچــی می شــوند خــود را تنهــا می بیننــد و قدرتــی 
بنابرایــن دچــار نوعــی افســردگی و ســرخوردگی می شــوند و امیــد بــه زندگــی را از دســت می دهنــد. امــا 
گــر انســانی بــه حقیقتــی نامتناهــی دل بســته باشــد، نه تنهــا غمگیــن و ســرخورده نیســت، بلکــه از  ا
ــرد. ازایــن رو همیشــه در بهجــت و ســرور  ــن قــدرت نامتناهــی لــذت می ب ــا چنی همراهــی و همنشــینی ب
کــه سراســر زندگــی او را  گونــه ای  بــه ســر می بــرد و هــر لحظــه را بــه امیــد دیــدار بــه او ســپری می کنــد، بــه 

امیــد و ابتهــاج فــرا می گیــرد. چنیــن شــخصی حیاتــش حیــات معنــادار اســت.
کمــالات نامتناهــی  حاصــل ســخن این کــه، پذیــرش خداونــد به عنــوان یــک حقیقــت نامتناهــی بــا 
اســامی،  فیلســوفان  اثبــات  مــورد  کــه  خدایــی  البتــه  می شــود.  انســانی  حیــات  معنــاداری  ســبب 
ــورد  ــه م ک ــی  ــرا خدای ــت، زی ــوردار اس ــی برخ ــای خاص ــت، از ویژگی ه ــه اس ــت متعالی ــص حکم بالاخ
یــده از انســان نیســت، بلکــه چنیــن حقیقتــی احاطــۀ  پذیــرش حکمــای اســامی اســت خــدای بر
ــه تمــام حقایــق دارد )شــیرازی، 1354،ص66( و در تمــام شراشــر وجــودی حاضــر اســت، یعنــی  قیومــی ب
کنــاری نشســته  کــرده باشــد و هماننــد یــک ساعت ســاز لاهوتــی بــه  کــه عالــم را خلــق  خدایــی نیســت 
باشــد. چنیــن حقیقتــی سراســر محبــت و لطــف اســت و هــر لحظــه و هــر آن توجهــش از بندگانــش قطــع 
نمی شــود، زیــرا انســان عیــن تعلــق و فقــر بــه اوســت، ازایــن رو هــر لحظــه و هــر آن در حــال افاضــه بــه 

بندگانــش می باشــد.

7. مرگ و معناداری و عدم معناداری 

تأثیــر تفســیر و تلقی هــا از مــرگ نیــز در معنــاداری و عــدم معنــاداری حیــات بشــری انکارناپذیــر اســت. 
برخــی بــرای عــدم معنــاداری حیــات بشــری و پوچــی آن این گونــه اســتدلال می کننــد:

کار می کنیــم  چــون بنــا اســت مــا بمیریــم، تمــام زنجیره هــای توجیــه بایــد پــا در هــوا باشــد. مطالعــه و 
کســب درآمــد می کنیــم تــا هزینــۀ لبــاس، مســکن و ســرگرمی و تفریــح و غــذا  کنیــم.  کســب درآمــد  تــا 
یــم، و  یــم تــا از ایــن ســال تــا ســال بعــد خــود را زنــده نگــه دار یــم. ایــن هزینه هــا را می پرداز را بپرداز
کارهــا نهایتــاً بــه  کنیــم. همــۀ ایــن  یــم تــا احتمــالاً از خانواده مــان حمایــت  خودمــان را زنــده نگــه می دار
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کــه بــه هیــچ جــا نمی انجامــد )نــک: نیــگل،  چــه هدفــی صــورت می گیــرد؟ همــۀ اینهــا ســیر طولانــی اســت 
ص107-92(.   ،1382

کــه آیــا انســان بــا مــردن می پوســد و از بیــن مــی رود یــا این کــه  کــه مطــرح می شــود ایــن اســت  مســئله ای 
کــه انســان بــا مــردن از بیــن مــی رود و  گــر شــخصی معتقــد باشــد  زندگــی جدیــدی را تجربــه می کنــد؟ ا
کنــد، بایــد پوچــی و عــدم معنــاداری حیــات بشــری را به عنــوان  بــرای میرایــی خــود دلیلــی موجــه اقامــه 
لش پذیرفــت. هرچنــد ممکــن اســت به طــور متعــارف خــور و خــواب را تــرک  لــوازم منطقــی اســتدلا
ــاً  ــت؟ منطق ــرای چیس ــش ب کوش ــاش و  ــه ت ــتی این هم ــه به راس ک ــت  ــرح اس ــؤال مط ــن س ــا ای ــد، ام نکن
جــواب قانع کننــده ای بــرای ایــن ســؤال فلســفی وجــود نخواهــد داشــت، زیــرا دلیــل موجهــی ارائــه نشــده 
اســت تــا از پــس آن دلیــل دســت کم بــه جوابــی اقناعــی دســت یــازد. امــا حکمــت متعالیــه بــر اســاس 
ــه ایــن ســؤال را دارد، یعنــی مدعــی اســت  ــوان پاســخ گویی ب مبانــی هستی شناســی و معرفت شناســی ت
کوتاهــی از زندگــی خــود را ســپری می کنــد و پــس از مــرگ بــه حیــات  کــه انســان در دنیــا قســمت بســیار 

ابــدی خــود ادامــه می دهــد، یعنــی هویــت انســان هویتــی نامیراســت. 
کــه پیــش از ایــن اشــاره شــد، انســان واجــد ســاحتی فرامــادی اســت و همیــن ســاحت و  همان گونــه 
بُعــد فرامــادیِ او ســبب بقایــش بعــد از مــرگ و نامیــرا شــدن او می شــود. البتــه اثبــات هویــت تجــردی 
نفــس و اثبــات وجــود زندگــی پــس از مــرگ، از عهــدۀ ایــن تحقیــق خــارج اســت، امــا توجــه بــه ســاحت 
گــر نفــس بــه  فرامــادی انســان در معنــاداری حیــات انســانی انکارناپذیــر اســت. بــر اســاس ایــن مبنــا، ا
پایــان زندگــی دنیــوی خــود برســد، بــه زندگــی جدیــدی پــا می گــذارد. بنابرایــن، تمــام آن پرســش ها 
پاســخی منطقــی خواهنــد یافــت، زیــرا حیــات دنیــوی مقدمــه ای اســت بــرای ســاختن حیــات اخــروی، 
کــه انســان در دنیــا انجــام می دهــد بــا حیــات اخــروی رابطــۀ حقیقــی و تکوینــی  یعنــی میــان اعمالــی 
کــه در جــان خــود اســتوار ســاخته اســت، عــذاب می بینــد و یــا  وجــود دارد و انســان بــه واســطۀ ملکاتــی 

ــه متنعــم می شــود )شــیرازی، 1354،ص344(. این ک

  فهکــذا جمیــع الصــور الجســمیة الموجــودة فــی عالــم الآخــرة حاصلــة مــن ملــکات
النفــوس أخاقهــا الحســنة والقبیحــة واعتقاداتهــا ونیاتهــا الصحیحــة والفاســدة الراســخة 
فیهــا مــن تکــرار الأعمــال والأفعــال فــی الدنیــا فصــارت الأعمــال مبــادی لأخاق فــی الدنیا 
فتصیــر النفــوس بهیأتهــا مبــادی الأجســام فــی الآخــرة وأمــا مــادة تکــون الأجســاد وتجســم 
الأعمــال وتصــور النیــات فــی الآخــرة فلیســت إلّا النفــس الإنســانی )شــیرازی، 1363، ص283(.
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حاصــل ســخن این کــه، بــاور بــه معــاد نه تنهــا زندگــی انســان را از پوچــی بــه در مــی آورد، بلکــه نــوع 
خاصــی از معنــاداری در حیــات بشــری را بــه ارمغــان خواهــد آورد، زیــرا چنیــن حیاتــی موافــق بــا فطــرت 
بشــری اســت )آشــتیانی، 1381، ص173(، یعنــی انســان ها همیشــه بــه دنبــال حیاتــی ابــدی و بــدون رنج انــد، 
کــه دســت بــه خودکشــی می زننــد، چــون خــود را دوســت می دارنــد و فکــر می کننــد  کســانی هــم  حتــی 
ــان راه  ــرگ را پای ــس از م ــات پ ــه حی ک ــانی  ــا انس ــد. ام ــدا می کنن ــی پی ــا رهای ــی از رنج ه ــا خودکش ــه ب ک
گاه دچــار افســردگی و پوچــی نخواهــد شــد و هــر لحظــه منتظــر  نمی دانــد و بــدان بــاور دارد، هیــچ 

اســت تــا بــه حیاتــی ابــدی بــار یابــد.

نتیجه گیری

که از  معنــاداری و عــدم معنــاداری بــر اســاس حکمــت متعالیــه از مفاهیــم و معقــولات ثانیۀ فلســفی اســت 
نحــوۀ وجــود حیــات بشــری انتــزاع می شــود و بــر آن صــدق می کنــد و به ســان ملکــه و عــدم ملکــه اســت. 
، عــدم معنــاداری از زندگــی بشــری در ســایۀ معنــاداری معنــا می یابــد. حکمــت  بــر اســاس نــگاه مذکــور
متعالیــه بــا توجــه بــه مبانــی غنــی و قــوی اش، در معنابخشــی زندگــی بشــری، اهدافــی واقعــی را فــراروی 
کــه بریــده از عالــم  کــه ســبب معنابخشــی حیــات انســان می گــردد. توجــه بــه خدایــی  انســان قــرار می دهــد 
نیســت و همیشــه و در همه حــال همــراه انســان اســت و بــا او معیــت قیومــی دارد و نــوع تلقــی حکمــت 
کــه بــرای انســان در نظــر می گیــرد، ســبب معنابخشــی بــه زندگــی بشــری می شــود  متعالیــه از مــرگ و غایتــی 

و باعــث می گــردد تــا انســان زندگــی معنــاداری داشــته باشــد و از پوچــی و بی معنایــی خــارج شــود.
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قرآنــی،  )  (،   - 7.
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یزدان پناه، یدالله. )396 ش(. تأملاتی در فلسفۀ اسلامی. قم: کتاب فردا..   
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موســوی بایگــی، ســید محمــد، و رحمانیــان، مجتبــی. )396 ش(. حــل معضــل معقــول ثانــی فلســفی توســط .   

صدرالمتألهیــن و ثمــرۀ آن. آموزه هــای فلســفۀ اســلامی،   )  (، 7  -44 .




