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Abstract

O
ne of the topics pertaining to causality is addressing the criteri-
on for an effect's (ma'lūl) need for a cause. Determining what 
makes an effect an effect in reality and truth, and by what 
means the effect-hood (ma'lūliyyat) of things can be ascer-

tained, is an issue that has been addressed in Islamic philosophy and in 
the scriptural texts (Qur'anic verses and hadiths). In this research, em-
ploying a descriptive-analytical method and by dividing the criterion for 
effect-hood into ontological and epistemological criteria, the views of 
Muslim philosophers concerning the ontological criterion for effect-hood 
are first expounded. Subsequently, the epistemological criteria for ef-
fect-hood in Islamic philosophy are extracted. Following this, by extract-
ing the ontological and epistemological criteria for effect-hood from the 
Qur'anic verses and hadiths, these criteria are analyzed and compared 
with those presented in Islamic philosophy. The conclusion reached is that 
regarding the epistemological criteria for effect-hood, there is agreement 
and compatibility between the viewpoint of the philosophers and the scrip-
tural texts. However, concerning some ontological criteria, an apparent 
conflict is observed between the philosophers' viewpoint and the apparent 
meaning of some religious texts, for which solutions are proposed to re-
solve this conflict.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
ک نیازمنــدی معلــول بــه علــت اســت.  یکــی از مباحــث مربــوط بــه علیــت، پرداختــن بــه مــا
ــول بــودن اشــیا را  ــه چــه علــت اســت و معل ــول در واقــع و نفس‌الامــر ب ــول بــودن معل این‌کــه معل
کــه در فلســفۀ اســامی و آیــات و  کــرد، یکــی از مســائلی اســت  ــن  ــوان معی از چــه طریقــی می‌ت
روایــات بــه آن پرداختــه شــده اســت. در ایــن پژوهــش بــا روش توصیفی-تحلیلــی، و بــا تقســیم 
ک  ک معلولیــت بــه ثبوتــی و اثباتــی، ابتــدا بــه بیــان دیــدگاه فلاســفۀ مســلمان در مــورد مــا مــا
ک‌هــای اثباتــی معلولیــت در فلســفۀ اســامی  ثبوتــی معلولیــت پرداختــه شــده و ســپس ملا
ک‌هــای ثبوتــی و اثباتــی معلولیــت در آیــات  اســتخراج شــده اســت. در ادامــه بــا اســتخراج ملا
ک‌هــای مطرح‌شــده در فلســفۀ اســامی  ک‌هــا بــا ملا و روایــات، بــه تحلیــل و مقایســۀ ایــن ملا
ک هــای اثباتــی معلولیــت  کــه در مــورد مــا پرداختــه شــده اســت و ایــن نتیجــه بــه دســت آمــده 
بیــن دیــدگاه فلاســفه و آیــات و روایــات توافــق و ســازگاری وجــود دارد. امــا در مــورد برخــی از 
که  ک‌هــای ثبوتــی بیــن دیــدگاه فلاســفه و ظاهــر برخــی از متــون دینــی تعــارض دیده می‌شــود  ملا

بــه راه‌حل‌هایــی بــرای رفــع ایــن تعــارض پرداختــه شــده اســت.

  ۱  جواد پارسایی 

ک‌هــای ثبوتــی و اثباتــی معلولیــت در فلســفۀ اســامی و آیــات  اســتناد:  پارســایی، جــواد. )1403(. ملا
و روایــات. آموزه‌هــای فلســفۀ اســامی، 19)35(، 218-195.
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مقدمه

طــرح مســئله: از منظــر فلاســفه اســامی، اصــل علیــت و نیازمنــدی معلــول بــه علــت از بدیهیــات اولیــه 
کــه بــه صــرف تصــور موضــوع و محمــول، تصدیــق بــه صحــت آن می‌شــود )طباطبایــی، ۱۴۱۶ق،  اســت 
ج. ۲،   ،۱۳۸۳ یــزدی،  مصبــاح  صــص. ۳۳۶-۳۳۷؛  ج. ۲،   ،۱۳۸۶ آملــی،  جــوادی  صــص. ۶۱-۶۲؛ 
گفت‌و‌گویــی را مبتنــی بــر پذیــرش ایــن اصــل دانســته  ص. ۲۹(. همچنیــن ملاصــدرا امــکان هــر بحــث و 
اســت: »اذا ثبــت مســالة العلــة و المعلــول صــح البحــث و ان ارتفعــت ارتفــع مجــال البحــث« )ملاصــدرا، 
کرده‌انــد  گرچــه فلاســفه در مــواردی بــر اثبــات ایــن اصــل، دلایلــی نیــز اقامــه  ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۱۶۳(. ا
، در حقیقــت، توجــه دادن  )ابن‌ســینا، ۱۳۷۵، ص. ۱۰۴؛ طباطبایــی، ۱۳۸۷، ص. ۱۹۱(، امــا دلایــل مذکــور
کــه در برخــی دیگــر از مســائل مشــابه همچــون امتنــاع اعــاده معــدوم، در  بــه امــر بدیهــی اســت. همچنــان 
عیــن این‎کــه ادعــای بداهــت شــده، اســتدلال‌هایی تنبیهــی نیــز بــر اثبــات آن ذکــر شــده اســت )ســبزواری، 

ج. ۲، ص. ۱۹۷(.  ،۱۳۶۹
یــم آیــات متعــددی بــر این‎کــه خداونــد علــت و خالــق همــۀ موجــودات اســت، بیــان  کر در قــرآن 
: ۳۸؛ لقمــان: ۲۵(. در روایــات اســامی نیــز بــه اصــل علیــت  : ۶۲؛ زمــر شــده اســت )ســجده: ۴؛ انعــام: ۱۰۲؛ غافــر
ع( می‌فرمایــد:  و این‎کــه موجــودات دارای علــت و اســبابی هســتند اشــاره شــده اســت. امــام صــادق)
کلینــی، ۱۴۰۷ق، ج. ۱، ص. ۱۸۳(؛ خــدا  لِّ شَــيْ‏ءٍ سَــبَباً« )

سْــبَابٍ فَجَعَــلَ لِــكُ
َ
 بِأ

َ
شْــيَاءَ إِلَّّا

َ
نْ يُجْــرِيَ الْْأ

َ
ُ أ بَــى الّلَّهَ

َ
»أ

گردانــد، بنابرایــن، بــرای هــر چیــز ســببی  کــه چیزهــا را جــز بــه اســباب آن‎هــا جــاری‏  از آن ابــا دارد 
ع( خداونــد را خالــق و صانــع همــۀ اشــیاء دانســته اســت:  قــرار داد. در روایــت دیگــری امیرالمومنیــن)

ــوع‏« )مجلســی، ۱۴۰۳ق، ج. ۹۰، ص. ۹۱(. لِّ مَصْنُ
ــكُ ــعُ لِ انِ لِّ مُحْــدَثٍ الصَّ

ــكُ ُ الْمُحْــدِثُ لِ ــارَكَ الّلَّهَ »فَتَبَ
بنابرایــن، در آیــات و روایــت بــه بدیهــی بــودن اصــل علیــت و این‎کــه خداونــد متعــال علــت و خالــق 

و اشــیاء و موجــودات معلــول و مخلــوق اوینــد اشــاره شــده اســت.
ک نیازمنــدی  کــه در مباحــث علیــت مطــرح شــده اســت، بحــث از مــا از جملــه مســائل مهمــی 
کــه  کــه مــورد نــزاع میــان متفکــران اســامی اســت. متکلمــان بــر اســاس آنچــه  معلــول بــه علــت اســت، 
ک معلولیــت را حــدوث  لــت می‌کنــد، عالــم مخلوقــات را حــادث و مــا ظاهــر آیــات و روایــات دلا
ک‌هــای دیگــری  زمانــی می‌داننــد، در مقابــل فلاســفه اســامی عالــم را قدیــم زمانــی دانســته و ملا
ک‌هــای  کــه ملا کرده‌انــد. ایــن پژوهــش بــه دنبــال پاســخ بــه ایــن پرســش‌ها اســت  بــرای معلولیــت ذکــر 
ک‌هــا  کــدام اســت و آیــا ایــن ملا معلولیــت از منظــر فلاســفه اســامی و متــون دینــی )آیــات و روایــات( 
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، و در صــورت تعــارض، چــه راه‌حلــی بــرای رفــع ایــن تعــارض  بــا یکدیگــر تعــارض دارد یــا خیــر
قابــل طــرح اســت؟

ک‌های ثبوتی و اثباتی معلولیت ۱. ملا

ک‌هــای ثبوتــی  کــرد. مــراد از ملا ک‌هــای معلولیــت را می‌تــوان بــه دو دســته ثبوتــی و اثباتــی تقســیم  ملا
ــه علــت شــده اســت.  ــول و نیازمنــدی آن ب ــر علــت معل ــع و نفس‌الام ــه در واق ک ــی اســت  آن خصوصیات

کــی ثبوتــی اســت. به‌عنــوان مثــال، امــکان ذاتــی ملا
ــت،  ــر معلولی ــت ب ل ــم دلا ــات و فه ــام اثب ــه در مق ک ــت  ــی اس ــی، ویژگی‌های ــای اثبات ک‌ه ــراد از ملا م
ــود  ــی وج ــه خارج ــه لازم ک ــت،  ــی اس ــی دارای ویژگی‌های ــر معلول ــر ه ــارت دیگ ــه عب ــد. ب ــول می‌کن معل
کــرد. توجــه بــه  بــا مشــاهده ایــن ویژگی‌هــا می‌تــوان مصادیــق معلــول را معیــن  آن معلــول اســت و 
ک ثبوتــی معلولیــت  کــه بــا صــرف دانســتن مــا ک‌هــای اثباتــی از آنجــا دارای اهمیــت اســت  ملا
ک معلولیــت امــکان  ــه مــا ــر فــرض این‎ک ــال، ب ــوان مث ــرد. به‌عن ک ــن  ــول را معی ــوان مصادیــق معل نمی‌ت
کــرد؛ امــا  ک نمی‌تــوان حکــم بــه معلــول بــودن اشــیاء و موجــودات  ذاتــی باشــد، بــا دانســتن ایــن مــا
ک  ک‌هــای اثباتــی معلولیــت نیــز مشــخص شــود و به‌عنــوان مثــال، حرکــت را به‌عنــوان مــا گــر ملا ا
کــه دارای حرکــت هســتند، دارای امــکان ذاتــی نیــز  کــه همــۀ اشــیایی  گفــت  اثباتــی بپذیریــم، می‌تــوان 

هســتند و در نتیجــه معلول‌انــد.
ک‌هــای ثبوتــی و اثباتــی معلولیــت نپرداخته‌انــد و تنهــا  گرچــه فلاســفه مســلمان بــه تفکیــک ملا ا
کرده‌انــد؛ امــا در  ک نیازمنــدی معلــول بــه علــت« مطــرح  ک ثبوتــی معلولیــت را بــا عنــوان »مــا مــا
کرده‌انــد. در آیــات و روایــات  ک‌هــای اثباتــی معلولیــت نیــز اشــاره  خــال ســایر مســائل فلســفی بــه ملا
ک‌هــا در فلســفۀ  کــه در ایــن نوشــتار بــه تحلیــل و مقایســه ایــن ملا ک یافــت می‌شــود  نیــز هــر دو مــا

ــه می‌شــود. ــات پرداخت ــات و روای اســامی و آی

ک‌های معلولیت در فلسفۀ اسلامی ۲. ملا

ک‌های ثبوتی معلولیت ۲-۱. ملا

ــه شــده  ــورد معلولیــت ارائ ــی در م ک‌هــای متفاوت ــه ملا ــی در فلســفۀ مشــاء و حکمــت متعالی کل به‌طــور 
کــه در ادامــه بــدان می‌پردازیــم. اســت 
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۲-۱-۱. دیدگاه اول: امکان ذاتی

کــه  اســتاد مطهــری ایــن نظریــه را بــه عمــوم حکمــای مشــایی اصالت‌ماهیتــی و همچنیــن حکمایــی 
توجهــی بــه اصالــت وجــود و اصالــت ماهیــت نداشــته‌اند می‌دانــد )مطهــری، ۱۳۶۴، ج. ۳، ص. ۲۰۱( و در 
ــاد، ۱۳۸۱، ص. ۲۲۸(. ــی، ۱۳۸۱، ص. ۵۲؛ میردام ک اشــاره شــده اســت )فاراب ــه ایــن مــا ــار فلاســفه مشــائی ب آث

 : ک بیان شده عبارت‎اند از که بر اثبات این ملا دلایلی 
کــه نمی‌تــوان »حــدوث« را معیــار نیازمنــدی معلــول بــه علــت     دلیــل اول: مشــائیان معتقدنــد 

کــه از مقایســۀ وجــود ماهیــت بــا عــدم پیشــین آن بــه دســت  دانســت، زیــرا حــدوث صفتــی اســت 
، وقتــی می‌بینیــم معلولــی ماننــد »الــف« در زمانــی نبــوده و ســپس بــه وجــود  می‌آیــد. بــه عبــارت دیگــر

آمــده، به‎دلیــل این‎کــه وجــودش پــس از عــدم اســت، آن را »حــادث« می‌نامیــم.
، ماهیــت تــا وقتــی معــدوم اســت، بالضــروره معــدوم اســت و وقتــی موجــود می‌شــود،  از نــگاه دیگــر
کــه وجــود یــا عدمــش در واقعیــت تعییــن  بالضــروره موجــود می‌شــود. یعنــی ماهیــت از ایــن جهــت 
کــه معــدوم  شــده اســت، یــا ضرورتــاً موجــود اســت یــا ضرورتــاً معــدوم. بنابرایــن، »الــف« در زمانــی 
 ، کــه موجــود شــده، ضرورتــاً موجــود شــده اســت. از ســوی دیگــر بــوده، ضرورتــاً معــدوم بــوده و در زمانــی 
کــه وجــود یــا عدمــش ضــروری  ضــرورت نشــانۀ بی‌نیــازی از علــت اســت. یعنــی ماهیــت از آن جهــت 

کــه بــه یــک چیــز ضــرورت ببخشــد. شــده، نیــازی بــه علــت نــدارد. اساســاً علــت بــرای ایــن اســت 
کــه از توالــی وجــود چیــزی پــس از عــدم آن انتــزاع می‌شــود، یعنــی  در نتیجــه، حــدوث صفتــی اســت 
ــازی از علــت اســت،  از توالــی ضــرورت وجــود پــس از ضــرورت عــدم. و چــون ضــرورت نشــانۀ بی‌نی

نمی‌تــوان حــدوث را معیــار نیازمنــدی بــه علــت دانســت )ابن‌ســینا، ۱۳۷۵، صــص. ۱۰۳–۱۰۴(.
   دلیــل دوم: بــرای تحلیــل عقلــی حــدوث ماهیــت، بایــد مراحلــی طــی شــود: تحقــق ماهیــت، ایجــاد 

علــت، وجــوب ماهیــت، ایجــاب علــت، نیازمنــدی ماهیــت، امــکان ماهیــت و در نهایــت حــدوث 
کــه ماهیــت  ــد  ــه علــت نقــش داشــته باشــد، لازم می‌آی گــر حــدوث در نیازمنــدی ماهیــت ب ماهیــت. ا
کــه نیازمنــدی ماهیــت بــه  ، فــرض شــده  پیــش از آنکــه حــادث شــود، حــادث باشــد؛ زیــرا از یــک ســو
علــت، متوقــف بــر حــدوث آن اســت و بنابرایــن حــدوث بــر نیازمنــدی ماهیــت مقــدم اســت. از ســوی 
ــر حــدوث آن مقــدم اســت. در نتیجــه،  ــه ب ، طبــق تحلیــل فــوق، نیازمنــدی ماهیــت چهــار مرتب دیگــر
گــر امــکان ذاتــی معیــار  کــه ایــن محــال اســت. امــا ا حــدوث پنــج مرتبــه بــر خــودش تقــدم می‌یابــد 
کــه ماهیــت  کــه حــدوث وصفــی اســت  نیازمنــدی بــه علــت باشــد، ایــن اشــکال پیــش نمی‌آیــد؛ چرا



200

ک‌های‬‭ ثبوتی‬‭ و‬‭ اثباتی‬‭ معلولیت‬‭ در‬‭ فلسفۀ‬‭ اسلامی‬‭ و‬‭ آیات‬‭ و‬‭ روایات /  ‬‭ جواد‬‭ پارسایی ملا

پــس از تحقــق وجــود بــه آن متصــف می‌شــود، امــا ماهیــت بــدون لحــاظ وجــود، قابــل اتصــاف بــه 
امــکان ذاتــی اســت )میردامــاد، ۱۳۸۱، ص. ۲۲۸(.

۲-۱-۲. دیدگاه دوم: فقر وجودی

ک متفاوتــی  ملاصــدرا بــر اســاس مبانــی فلســفۀ خــود همچــون اصالــت وجــود و وجــود رابــط و مســتقل مــا
کــه  ک‌هــای حــدوث و امــکان ذاتــی  کــرده اســت. او ابتــدا ملا در مــورد نیازمنــدی معلــول بــه علــت مطــرح 
از ســوی متکلمیــن و فلاســفه مشــایی مطــرح شــده را مــورد نقــد و اشــکال قــرار می‌دهــد، ســپس نظریۀ خود 

را بیــان می‌کنــد.
ک حدوث متکلمین    نقد ملا

کــه اشــکال اول، همــان نقــد مشــائین بــر  کــرده اســت  ملاصــدرا دو اشــکال بــر نظریــۀ حــدوث مطــرح 
یــۀ متکلمیــن اســت:  نظر

ک نیازمنــدی  کیفیــت متأخــر از وجــود اســت و نمی‌توانــد مــا نقــد اول- از نظــر ملاصــدرا حــدوث 

ــد )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۱، ص. ۲۰۷(. ــر خــودش لازم می‌آی ــرا تقــدم شــیء ب باشــد؛ زی
نقــد دوم- در تحلیــل عقلــی، حــدوث بــه ســه بخــش تفکیــک می‌شــود: عــدم پیشــین، وجــود پســین، 

کــدام یــک  کــه معیــار نیازمنــدی بــه علــت در  گــردد  کنــون بایــد روشــن  و تحقــق وجــود پــس از عــدم. ا
کــه صــرفِ عــدم اســت، فاقــد هرگونــه حکمــی بــوده  از ایــن ســه بخــش تحقــق می‌یابــد. »عــدم پیشــین« 
گیــرد. »تحقــق وجــود پــس از عــدم« نیــز صرفــاً لازمــه شــیء موجــود  ک نیازمنــدی قــرار  و نمی‌توانــد مــا
اســت و نیــازی بــه جعــل مرکــب نــدارد؛ یعنــی بــه محــض تحقــق وجــود شــیء، ایــن عنــوان بــر آن صــدق 
می‌کنــد و تحقــق آن بــه علتــی جــدا از علــت وجــود شــیء نیازمنــد نیســت. بنابرایــن، تنهــا »وجــود 
ک بی‌نیــازی از علــت اســت  پســین« باقــی می‌مانــد. بــر اســاس دیــدگاه متکلمــان، وجــود داشــتن مــا
ــاز نــدارد؛ لــذا در حــدوث زمانــی نه‏تنهــا  کــه موجــود اســت، در بــودن خــود بــه علــت نی و هــر چیــزی 
ک بی‌نیــازی نیــز در آن  کــی بــرای نیازمنــدی بــه علــت وجــود نــدارد، بلکــه بــه ‌نظــر متکلمــان، مــا ملا
یافــت می‌شــود. امــا مطابــق بــا مبانــی ملاصــدرا، معیــار نیازمنــدی بــه علــت، در خــودِ وجــود قــرار دارد 

)ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۱، صــص. ۲۰۶–۲۰۷(.

ک امکان ذاتی مشایین    نقد ملا

کرده است:  ملاصدرا دو نقد اساسی به دیدگاه مشائین مطرح 
نقــد اول: امــکان ذاتــی از ویژگی‌هــای ذاتــی ماهیــت اســت. امــا بــر اســاس اصالــت وجــود، ماهیــت 
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در مرتبــه‌ای پــس از وجــود قــرار دارد؛ زیــرا بــدون وجــود، اساســاً ماهیتــی تحقــق نمی‌یابــد. در نتیجــه 
کــه از صفــات ماهیــت اســت، چندیــن مرحلــه پــس از وجــود قــرار می‌گیــرد و نمی‌توانــد  امــکان ذاتــی 
کــه ملاصــدرا  گرفتــه شــود. همان‏طــور  به‌عنــوان معیــار نیازمنــدی و معلولیــت وجــودِ معلــول در نظــر 
كمــا مــر عيــن التشــخص  اشــاره می‌کنــد »مــا لــم كيــن وجــود لــم يتحقــق ماهيــة أصــا و الوجــود أيضــا 
و الشــي‏ء مــا لــم يتشــخص لــم يوجــد و الإمــكان متأخــر عــن الماهيــة لكونــه صفتهــا فيكــف كيــون 
کــه »الماهیــه تققــر فامكــن  علــة الشــي‏ء« )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۲۵۳(. بنابرایــن، ایــن ســخن حکمــا 
کــه تقــرر ماهیــت  ــاج فوجــد« در مــورد تحلیــل عقلــی و ذهنــی اســت و در تحلیــل عقلــی اســت  فاحت

ــر تقــرر وجــود اســت )منافیــان، ۱۳۹۸، ص. ۱۴۴( نــه در خــارج. مقــدم ب
کــه از صفــات عقلــی ماهیــت محســوب  نقــد دوم: امــکان یــک مفهــوم ســلبی و اعتبــاری اســت 

ــا عــدم« اســت. چنیــن مفهــوم  ، امــکان به‏معنــای »عــدم ضــرورت وجــود ی می‌شــود. بــه عبــارت دیگــر
، ماهیــت نیــز به‎دلیــل  اعتبــاری‌ای نمی‌توانــد مبنایــی بــرای نیازمنــدی بــه علــت باشــد. از ســوی دیگــر
گیــرد یــا معیــار  این‎کــه به‌صــورت بالعــرض موجــود می‌شــود، نمی‌توانــد موضــوع جعــل مســتقیم قــرار 
نیازمنــدی بــه علــت محســوب شــود »و أمــا الإمــكان فهــو أمــر اعتبــاري ســلبي لكــون مفهومــه ســلب 

ضــرورة الوجــود و العــدم عــن الماهيــة فــا يوجــب تعلقــا بغيــره«‏ )ملاصــدرا، ۱۴۱۷ق، ج. ۱، ص. ۳۶(.

۲-۱-۳. نظریه مختار ملاصدرا

ک  ملاصــدرا بــر اســاس مبانــی فلســفی خــود همچــون اصالــت وجــود و وجــود رابــط و مســتقل، مــا
نیازمنــدی معلــول بــه علــت را فقــر وجــودی می‌دانــد )ملاصــدرا، ۱۴۱۷ق، ج. ۱، ص. ۷۴(. دلایــل ملاصــدرا بــر 

امــکان فقــری معلــول بــه ایــن ترتیــب اســت: 
ــول بــه جعــل بســیط از علــت صــادر می‌شــود. بنابرایــن،  ــر اســاس اصالــت وجــود، وجــود معل اولاً: ب

كان مجعــولا بنفســه  كان معلــولا  فقــر و نیازمنــدی در ذات و جوهــر وجــود نهفتــه اســت »أن الوجــود إذا 
كان ذاتــه بذاتــه مفتقــرا إلــى جاعــل و هــو متعلــق الجوهــر و الــذات بجاعلــه« )ملاصــدرا،  جعــا بســيطا و 

۱۹۸۱، ج. ۶، ص. ۱۶(.

گــر معلولیــت معلــول عیــن  : اســتقلال و اســتغناء ذاتــی و وجــودی دلیــل بــر بی‌نیــازی اســت و ا ً
ثانیــا

ذات و وجــود آن نباشــد و عــارض بــر آن باشــد، به‏معنــای بی‌نیــاز بــودن معلــول و واجب‌الوجــود بــودن 
آن اســت )ملاصــدرا، ۱۴۱۷ق، ج. ۱، ص. ۴۹(.
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ک‌های اثباتی معلولیت ۲-۲. ملا

ک اثباتــی بــرای معلولیــت و مصداق‌یابــی آن نپرداخته‌انــد  فلاســفه مســلمان به‌طــور مســتقل بــه ارائــه مــا
)جــوادی آملــی، ۱۳۸۶، ج. ۷، ص. ۳۲۳؛ مصبــاح یــزدی، ۱۳۸۳، ج. ۲، ص. ۴۰(؛ امــا در خــال دیگــر مباحــث 

کــه  کرده‌انــد. بایــد توجــه داشــت  فلســفی مطالــب متعــددی در مــورد آثــار و نشــانه‌های معلولیــت ذکــر 
کــه در همــۀ معلــولات وجــود داشــته باشــند؛ بلکــه برخی از  ک‌هــای اثباتــی معلولیــت لازم نیســت  همــۀ ملا
ک‌هــا در همــۀ معلــولات و برخــی دیگــر در موجــودات مــادی یــا ســایر عوالــم دیگــر وجــود دارنــد.  ایــن ملا

ک‌هــا پرداختــه می‌شــود:  کــه در ادامــه بــه بیــان ایــن ملا

۲-۲-۱. محدودیت زمانی، مکانی و آثار

از جملــه ویژگی‌هــا و نشــانه‌های معلولیــت، محدودیــت، زمانــی، مکانــی و آثــار اســت. از نظــر فلاســفه 
کــه علــت محــض و حقیقــی اســت هیچ‏گونــه محدودیــت مکانــی، زمانــی و  تنهــا علــت واجب‌الوجــود 
آثــاری بــرای او وجــود نــدارد؛ درحالی‎کــه ماســوی الله به‏جهــت معلولیــت یکــی از نشــانه‌های محدودیــت 
زمانــی، مکانــی و آثــار را دارنــد )میردامــاد، ۱۳۸۱، ص. ۱۷۰؛ ملاصــدرا، ۱۳۰۲ق، ص. ۱۶۷؛ ســبزواری، ۱۳۶۹، ج. ۲، 
ص. ۴۴(. به‌عنــوان مثــال، موجــودات جســمانی و عالــم مــاده دارای محدودیــت مکانــی و زمانــی هســتند 

گرچــه محدودیــت مکانــی و زمانــی موجــودات مــادی را نــدارد؛  و موجــودات عالــم مثــال و عالــم عقــول ا
امــا از حیــث وجــود و آثــار و نســبت بــه واجب‌الوجــود دارای محدودیــت و تناهــی هســتند.

۲-۲-۲. حرکت‌پذیری

از نظــر فلاســفه مســلمان در هــر حرکتــی شــش امــر وجــود دارد؛ متحــرک، محــرک، موضــوع حرکــت، مبــدأ، 
مقصــد، زمــان )ابن‌ســینا، ۱۴۰۴ق، ج. ۱، ص. ۸۷؛ شــهرزوری، ۱۳۸۳، ص. ۱۷۲(. پــس در حرکتــی بایــد محرِکــی 
ــا  ــد و ب کن ــارج  ــل خ ــت فع ــه حال ــوه ب ــت ق ــرک را از حال ــی متح ــور تدریج ــه به‌ط ک ــد  ــته باش ــود داش وج
کــه ایــن محــرِک بایــد غیــر از متحــرک باشــد )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۷۵(.  کرده‌انــد  دلایلــی اثبــات 
نتیجــه این‎کــه وجــود حرکــت در هــر شــیئی به‏معنــای نیازمنــدی آن شــیء بــه محــرِک اســت. حتــی بنــا 
گرچــه صــورت جوهــری بذاتــه حرکــت می‌کنــد؛ امــا ذات ایــن صــورت  بــر پذیــرش حرکــت جوهــری نیــز ا
کــرده اســت. بنابرایــن، یکــی از نشــان‌های  جوهــری و حرکــت آن را عقــل مجــرد بــه جعــل بســیط افاضــه 
کــه حرکــت در مجــردات را  کســانی  معلولیــت و نیازمنــدی وجــود حرکــت در اشــیاء اســت. البتــه بــرای 

ــم طبیعــت جــاری می‌شــود. ک تنهــا در اشــیاء عال نمی‌پذیرنــد، ایــن مــا
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۲-۲-۳. تغییرپذیری

از نظــر برخــی حکمــای اســامی همچــون ملاصــدرا حرکــت همــواره مــازم بــا مــاده، قــوه و اســتعداد اســت 
و مجــردات محــض، به‏جهــت این‎کــه فعلیــت محــض هســتند و مــاده و قــوه در آن‎هــا وجــود نــدارد، 
حرکــت نیــز نــدارد )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۶۰(؛ امــا همیــن دســته از حکمــا تغییــر صــور در عالــم مثــال 
گذاشــت؛ تغییــر اعــم از حرکــت اســت، زیــرا  را پذیرفته‌انــد. بنابرایــن، بایــد بیــن حرکــت و تغییــر تفــاوت 
ــولا اســت و به‌صــورت تدریجــی شــیء از  ــد اســتعداد و هی ــه نیازمن ک ــه تغییــری  ــر تقســیم می‌شــود ب تغیی
کــه نیازمنــد اســتعداد و هیــولا نیســت و به‌صــورت دفعــی انجــام  قــوه بــه فعــل خــارج می‌شــود و تغییــری 
کــه انســان تصــور می‌کنــد، دارای تغییــر هســتند، بــه ایــن  می‌شــود. به‌عنــوان مثــال، صورت‌هــای خیالــی 
کنــد؛ امــا حرکتــی در این  کــه انســان می‌توانــد صورت‌هــای خیالــی متعــددی بــا توالــی و ترتــب تصــور  معنــا 
صورت‌هــا وجــود نــدارد، بلکــه نفــس به‌صــورت دفعــی ایــن صورت‌هــا را پشــت ســر هــم انشــاء می‌کنــد. 
گرچــه حرکــت به‏معنــای خــروج از قــوه بــه فعــل وجــود  در مــورد موجــودات عالــم مثــال نیــز چنیــن اســت. ا
کــه هیچ‌گونــه تغییــری در واجب‌الوجــود نیســت؛  نــدارد، امــا تغییــر وجــود دارد. همــۀ حکمــا قائل‌انــد 
ــز  ــم عقــول جای ــری را در عال ــر تغییرپذی گ ــه ا ــری از نشــانه‌های معلولیــت اســت؛ البت بنابرایــن، تغییرپذی

کــی شــامل معلول‌هــای عقلــی نمی‌شــود. ندانیــم، چنیــن ملا

۲-۲-۴. ماهیت داشتن

ک‌هــای اثباتــی معلولیــت، ماهیــت داشــتن اســت. حکمــای مســلمان واجب‌الوجــود را فاقــد  یکــی از ملا
کــه شــامل جنــس و  ماهیــت دانســته‌اند. مــراد از ماهیــت در اینجــا، »مــا یقــال فــی جــواب ماهــو« اســت 
فصــل می‌باشــد. از نظــر حکمــا به‏جهــت آنکــه واجب‌الوجــود جنــس و فصــل و نــوع نــدارد، حــد ماهــوی 
نیــز نــدارد و حــد ماهــوی اختصــاص بــه ماســوی الله و ممکنــات دارد )ابن‌ســینا، ۱۴۱۸ق، ص. ۳۷۰؛ ملاصــدرا، 

۱۳۵۴، ص. ۲۴(.

۲-۲-۵. ترکیب از اجزاء

از نظــر حکمــا، هــر مرکبــی متشــکل از اجزائــی اســت و در وجــودش نیازمنــد بــه آن اجــزاء می‌باشــد. 
ازایــن‏رو، واجب‌الوجــود بســیط محــض اســت و هیچ‌گونــه جزئــی اعــم از جــزء مقــداری، جــزء خارجــی 
مثــل مــاده و صــورت، جــزء ماهــوی مثــل جنــس و فصــل و جــزء عقلــی )وجــود و ماهیــت( نــدارد )ابن‌ســینا، 

۱۳۷۹، ص. ۵۵۱؛ ملاصــدرا، ۱۳۶۳، صــص. ۲۵۳–۲۵۴؛ ســبزواری، ۱۳۶۹، ج. ۳، صــص. ۵۳۶–۵۳۷(.
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ــم  ــاج و معلولیــت اســت. جواهــر عال ــا احتی ــر ایــن اســاس، مرکــب بــودن از اجــزاء همــواره مــازم ب ب
طبیعــت دارای جــزء مقــداری و خارجــی هســتند، اعــراض و نفــوس مجــرده دارای جــزء ماهــوی هســتند 
و عقــول مجــرده نیــز بنابراین‌کــه جــزء ماهــوی بــرای آن‎هــا قائــل نشــویم، حتمــاً دارای جزء عقلی هســتند. 

ک در همــۀ ماســوی الله جــاری می‌شــود. بنابرایــن، ایــن مــا
ک‌هــای اثباتــی بــود وگرنــه فلاســفه مســلمان نشــانه‌های دیگــری نیــز  آنچــه بیــان شــد، رئــوس ملا
ــوان  ــر می‌گــردد. به‌عن ک‌هــا ب ــه ایــن ملا کــه ایــن نشــانه‌ها در نهایــت ب ــد  کرده‌ان ــان  ــرای معلولیــت بی ب
مثــال، ماهیــت داشــتن شــامل همــۀ مقــولات عشــر می‌شــود و یــا حــال و محــل بــودن را می‌تــوان بــه 
ک محدودیــت مکانــی  ک محدودیــت مکانــی برگردانــد؛ همچنیــن متأثــر بــودن را می‌تــوان بــه مــا مــا
و یــا تغییــر و حرکــت داشــتن برگردانــد. معلــوم بــودن ذات اشــیاء معلــول نیــز بــه ماهیــت داشــتن آن‎هــا و 

شــناخت جنــس و فصــل آن‎هــا بــر می‌گــردد.

۲-۲-۶. جمع‌بندی دیدگاه فلاسفه اسلامی

 : که فلاسفه برای معلولیت بیان‌کرده‌اند، عبارت‎اند از ک‌های ثبوتی معلولیت  ملا
۱- امکان ذاتی
۲- فقر وجودی

 : کرده‌اند، عبارت‎اند از که فلاسفه برای معلولیت ذکر  ک‌های اثباتی  ملا
۱- محدودیت زمانی، مکانی و آثار

۲- حرکت‌پذیری
۳- تغییرپذیری

۴- ماهیت داشتن
۵- مرکب بودن از اجزاء

ک‌های معلولیت در آیات و روایات ۳. ملا

ک‌های ثبوتی معلولیت ۳-۱. ملا

ک حــدوث اشــاره شــده  کــه معتقدنــد در متــون دینــی تنهــا بــه مــا گروهــی از متکلمیــن  برخــاف نظــر 
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ک‌هــای ثبوتــی دیگــری بــرای معلولیــت  کــه ملا اســت، بــا رجــوع بــه آیــات و روایــات مشــخص می‌شــود 
کــه در ادامــه بــه ذکــر آن‎هــا پرداختــه می‌شــود. ذکــر شــده اســت 

۳-۱-۱. قائم بودن بر غیر

ک‌هــای ثبوتــی معلولیــت در متــون دینــی، بــدان اشــاره شــده اســت، قائــم بــه غیــر بودن اســت.  یکــی از ملا
کــه وجــودش قائــم به خود نیســت بلکــه وجــودش قائم به  ک، معلــول موجــودی اســت  بــر اســاس ایــن مــا
 قَائِــمٍ فِــي 

ُ
كُلّ ع( در یکــی از خطبه‌هــای شــریف الرضــی )۱۴۱۴ق( می‌فرمایــد: »وَ  غیــر اســت. امــام علــی)

 
ُ

كُلّ ع( نیــز در ســخنی مشــابه می‌فرمایــد: » سِــوَاهُ مَعْلُــول‏« )شــریف الرضــی، ۱۴۱۴ق، خطبــه ۱۸۶(. امــام رضــا)
ع(  قَائِــمٍ فِــي سِــوَاهُ مَعْلُــول«‏ )ابن‌بابویــه، ۱۳۹۸ق، ص. ۳۵؛ مفیــد، ۱۴۱۳ق الــف، ص. ۲۵۴(. همچنیــن امــام علــی)
 شَــيْ‏ءٍ قَائِــمٌ بِــه‏« )شــریف الرضــی، 

ُ
كُلّ در خطبــه‌ای دیگــر همــۀ اشــیاء را قائــم بــه خداونــد دانســته اســت »و 

۱۴۱۴ق، خطبــه ۱۰۹(.

گرفــت: )مقدمــه  گذاشــتن ایــن روایــت و تشــکیل قیــاس منطقــی چنیــن می‌تــوان نتیجــه  کنــار هــم  بــا 
ــد  ــه خداون ــم ب ــول اســت؛ )مقدمــه دوم( همــۀ اشــیاء قائ ــر باشــد معل ــه غی ــم ب ــه قائ ک ــزی  اول( هــر چی

هســتند؛ )نتیجــه( همــۀ اشــیاء معلــول خداونــد هســتند.

۳-۱-۲. فقر و نیازمندی

که در قرآن به روشنی بدان اشاره شده، فقر و نیازمندی است.  ک‌های ثبوتی معلولیت  یکی دیگر از ملا
حَمِيد<)فاطر ۱۵(؛ 

ْ
غَنِيُّ ال

ْ
هُ هُوَ ال هِ وَ اللَّ ى اللَّ

َ
فُقَراءُ إِل

ْ
نْتُمُ ال

َ
اسُ أ هَا النَّ يُّ

َ
کریم دراین‏باره می‌فرماید: >يا أ قرآن 

که بی‌نیاز و شایسته هرگونه  ای مردم شما )همگی( نیازمند و فقیر به‎سوی خدایید و تنها خداوند است 
حمد و ستایش است.

در آیــه شــریفه به‌طــور مطلــق همــۀ انســان‌ها را )و نــه فقــط مومنیــن را( نیازمنــد بــه خــدا دانســته اســت. 
در اینجــا فقــر و نیازمنــدی انســان‌ها نســبت بــه خــدا اطــاق دارد و تنهــا مقیــد بــه رزق و روزی آن‎هــا 
ــانی، ۱۴۱۵ق،  کاش ــت ) ــان اس ــوالات انس ــۀ اح ــود و هم ــل وج ــدی در اص ــر و نیازمن ــن فق ــه ای ــت بلک نیس

ج. ۴، ص. ۲۳۵؛ طباطبایــی، ۱۳۷۴، ج. ۱۷، ص. ۴۶(.

و  اشاره می‌کند  و غنی بودن خداوند  انسان‌ها  بودن  به فقیر  نیز  آیه شریفه دیگری  کریم در  قرآن 
کس  فُقَراءُ< )محمد ۳۸(؛ و هر 

ْ
نْتُمُ ال

َ
غَنِيُّ وَ أ

ْ
هُ ال ما يَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ وَ اللَّ

َ
می‌فرماید: >وَ مَنْ يَبْخَلْ فَإِنّ

کرده است؛ و خداوند بی‌نیاز است و شما همه نیازمندید. در این آیه  بخل ورزد، نسبت به خود بخل 
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که مراد از فقر و  گرچه ابتدا سخن از بخل به میان آمده است و ممکن است چنین تصور شود  شریفه ا
کریم به  فُقَراءُ< دارای اطلاق است و قرآن 

ْ
نْتُمُ ال

َ
غَنِيُّ وَ أ

ْ
هُ ال استغنا، موارد مالی است؛ اما جمله >وَ اللَّ

که مسائل مالی و غیر مالی و همۀ انحاء فقر و نیازمندی انسان به  کلی است  دنبال بیان یک حکم 
خداوند را شامل می‌شود )طباطبایی، ۱۳۷۴، ج. ۱۸، ص. ۳۷۵(.

در روایــات اســامی نیــز بــه غنــی بــودن خداونــد و فقیــر بــودن مخلوقــات اشــاره شــده اســت. امــام 
« )شــریف الرضــی، ۱۴۱۴ق، خطبــه ۱۰۹(؛ همچنیــن  كُلِّ فَقِيــر ع( در نهج‌البلاغــه می‌فرمایــد: »... غِنَــى  علــی)

.» كُلِّ فَقِيــر ِ غِنَــى 
ــالّلَّهَ  بِ

َ
ةَ إِلَّّا ــوَّ در دعــای عرفــه می‌خوانیــم: »لََا حَــوْلَ وَ لََا قُ

۳-۱-۳. حدوث

ک حــدوث زمانــی  کــه در روایــات بــدان اشــاره شــده، مــا ک‌هــای ثبوتــی معلولیــت  یکــی دیگــر از ملا
ــم  ــه بگویی ک ــت  ــت اس ــا درس ــه آی ک ــران  ــن مه ــلیمان ب ــوال س ــن س ــه ای ــخ ب ع( در پاس ( ــر ــام باق ــت. ام اس
انَ  ــكَ انٍ لَ ــكَ كَانَ فِــي مَ ــوْ  ــهُ لَ

َ
ــكَ إِنّ ــنْ ذَلِ ــى عَ ِ وَ تَعَالَ

خداونــد در مــکان قــرار دارد، فرمودنــد: »سُــبْحَانَ الّلَّهَ
ــاجُ مِــنْ صِفَــاتِ الْمُحْــدَثِ لََا مِــنْ صِفَــاتِ  انِ وَ الِِاحْتِيَ ــاجٌ إِلَــى الْمَــكَ انٍ مُحْتَ ــنَ فِــي مَــكَ ائِ  الْكَ

َ
نّ

َ
مُحْدَثــاً لِِأ

ک و منــزه اســت خداونــد برتــر  الْقَدِيــمِ« )ابن‌بابویــه، ۱۳۹۸ق، ص. ۱۷۸؛ مجلســی، ۱۴۰۳ق، ج. ۳، ص. ۳۲۷(؛ پــا
کــه در مکانــی باشــد،  گــر خداونــد در مــکان باشــد، پــس او حــادث اســت؛ زیــرا هــر آنچــه  از ایــن ســخن، ا
نیازمنــد بــه مــکان خواهــد بــود و نیازمنــدی از صفــات موجــودات حــادث اســت نــه از صفــات موجــود 

قدیــم )خــدا(.
ک  ع( احتیــاج را از ویژگی‌هــای موجــودات حــادث دانســته اســت و مــا در ایــن روایــت امــام)
ک  ــا ــر م ــت ب ل ــت دلا ــه روای ک ــود  ــه ش گفت ــت  ــن اس ــت. ممک ــرده اس ــدوث ب ــر روی ح ــدی را ب نیازمن
بــودن حــدوث بــرای معلولیــت نمی‌کنــد و حــدوث تنهــا به‌عنــوان یکــی از ویژگی‌هــای معلــول اســت؛ 
ع(  ــه، امــام) ــه مقابل ــه قرین ــرا ب ــد؛ زی ــمِ« ایــن شــبهه را برطــرف می‌کن ــاتِ الْقَدِي ــنْ صِفَ ــارت »لََا مِ امــا عب
ــود  ــه موج ــص ب ــدی را مخت ــاج و نیازمن ــت و احتی ــرده اس ک ــیم  ــم تقس ــادث و قدی ــه ح ــودات را ب موج
حــادث دانســته و قدیــم را بی‌نیــاز خوانــده اســت؛ بنابرایــن، طبــق ایــن روایــت، همــۀ معلــولات در 

ک معلولیــت حــدوث می‌شــود. دســته حــادث قــرار می‌گیرنــد و مــا
ــاران خــود در مــورد  ع( در پاســخ بــه درخواســت یکــی از ی کاظــم) در روایــت دیگــری امــام موســی 
ــذِي لََا 

َ
لُ الّ وَّ

َ
مســئلۀ توحیــد، خداونــد تبــارک و تعالــی را این‌چنیــن توصیــف فرمــوده اســت: »هُــوَ الْْأ

ــذِي لََا شَــيْ‏ءَ بَعْــدَهُ وَ هُــوَ الْقَدِيــمُ وَ مَــا سِــوَاهُ مَخْلُــوقٌ مُحْــدَثٌ« )ابن‌بابویــه، 
َ
شَــيْ‏ءَ قَبْلَــهُ- وَ الْْآخِــرُ الّ



207

  دورۀ ۱۹، پاییز و زمستان ۱۴۰۳، شمارۀ ۳۵

کــه شــیئی قبــل از او نیســت  ۱۳۹۸ق، ص. ۷۶؛ نیشــابوری، ۱۳۷۵، ج. ۱، ص. ۳۵(. او )خداونــد( اولــی اســت 

کــه شــیئی بعــد از او نیســت و تنهــا او قدیــم اســت و آنچــه غیــر اوســت، مخلــوق و  و آخــری اســت 
حــادث شــده اســت.

ع( موجــود قدیــم را منحصــر در خداونــد متعــال دانســته و همــۀ مخلوقــات  در ایــن روایــت نیــز امــام)
ــدوث  ــاز و ح ک بی‌نی ــا ــودن م ــم ب ، قدی ــز ــت نی ــن روای ــق ای ــن، طب ــت؛ بنابرای ــده اس ــادث خوان را ح

ک نیازمنــدی اســت. مــا
ع( در یــک تقســیم ثناعــی موجــودات را بــه حــادث و ازلــی تقســیم  در روایــت دیگــر امــام رضــا)
زَلِيّــا« )ابن‌بابویــه، 

َ
كَانَ أ ــنْ مُحْدَثــاً 

ُ
كَانَ مُحْدَثــاً وَ إِذَا لَــمْ يَك زَلِيّــاً 

َ
ــنْ أ

ُ
ــيْ‏ءَ إِذَا لَــمْ يَك  الشَّ

َ
کــرده اســت: »... فَــإِنّ

ــادث  ــد، ح ــی نباش ــه ازل ک ــی  ــیء هنگام ــا ش ــی، ۱۴۰۳ق، ج. ۲، ص. ۴۰۲(؛ همان ۱۴۰۳ق، ج. ۱، ص. ۱۸۳؛ طبرس

کــه حــادث شــده نباشــد، ازلــی اســت. شــده اســت و هنگامــی 
تُدْرِكُــهُ  لََا  ــذِي 

َ
الّ  ِ

لِِلَّهَّ »الْحَمْــدُ  می‌فرمایــد:  نهج‌البلاغــه  خطبه‌هــای  از  یکــی  در  ع(  علــی) امــام 
الِّ عَلَــى قِدَمِــهِ بِحُــدُوثِ خَلْقِــهِ وَ بِحُــدُوثِ خَلْقِــهِ عَلَــى وُجُــودِه‏« )شــریف الرضــی، ۱۴۱۴ق، 

َ
ــوَاهِدُ... الــدّ الشَّ

کــه دیده‌هــا او را نمی‌بینــد ... بــه وســیله حــدوث خلقــش  خطبــه ۱۸۵(؛ ســپاس مخصــوص خدایــی 

کننــده بــر وجــودش اســت. در  لــت  کننــده بــر قدمــش اســت و بــه وســیله حــدوث خلقــش دلا لــت  دلا
ــده شــده اســت. ــم و مخلوقــات حــادث خوان ــد قدی ــز خداون ایــن روایــت نی

کــه دلیــل بــر حــدوث اجســام را ســوال  در روایــت دیگــری امــام صــادق در پاســخ بــه شــخص زندیقــی 
ــرَ وَ  كْبَ

َ
ــهُ صَــارَ أ ــهِ مِثْلُ  وَ إِذَا ضُــمَّ إِلَيْ

َ
ــراً إِلَّّا كَبِي ــراً وَ لََا  ــيْئاً صَغِي ــا وَجَــدْتُ شَ ــي مَ کــرد؛ این‌چنیــن فرمــود: »إِنِّ

ــذِي يَــزُولُ وَ يَحُــولُ 
َ
 الّ

َ
نّ

َ
كَانَ قَدِيمــاً مَــا زَالَ وَ لََا حَــالَ لِِأ ولَــى وَ لَــوْ 

ُ
فِــي ذَلِــكَ زَوَالٌ وَ انْتِقَــالٌ عَــنِ الْحَالَــةِ الْْأ

زَلِ دُخُولُــهُ 
َ
كَوْنِــهِ فِــي الْْأ نْ يُوجَــدَ وَ يُبْطَــلَ فَيَكُــونَ بِوُجُــودِهِ بَعْــدَ عَدَمِــهِ دُخُــولٌ فِــي الْحَــدَثِ وَ فِــي 

َ
يَجُــوزُ أ

کلینــی، ۱۴۰۷ق،  ــدَمِ فِــي شَــيْ‏ءٍ وَاحِــدٍ« ) ــدَمِ وَ الْحُــدُوثِ وَ الْقِ زَلِ وَ الْعَ
َ
ــةُ الْْأ ــعَ صِفَ ــنْ تَجْتَمِ ــدَمِ وَ لَ فِــي الْعَ

کوچــک و بــزرگ را نمی‌بینــم مگــر این‎کــه چــون چیــزی ماننــدش بــه آن  ج. ۱، ص. ۷۷(؛ مــن هیــچ چیــز 

گــر  کوچــک( و انتقــال از حالــت اول و ا ضمیمــه شــود، بزرگتــر شــود، همیــن اســت، نابــود شــدن )چیــز 
کــه بــه وجــود آیــد و از  قدیــم بــود، نابــود و متغیــر نمی‌گشــت؛ زیــرا آنچــه نابــود و متغیــر شــود، رواســت 
میــان بــرود. پــس بــا وجــود بعــد از عــدم، داخــل در حــدوث شــود و بــا وجــود در ازل داخــل در عــدم 

گــردد و صفــت ازل و عــدم و حــدوث و قــدم در یــک چیــز جمــع نشــود.
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 : کــه در متــون دینــی بــرای معلولیــت ذکــر شــده عبارت‎انــد از ک‌هــای ثبوتــی  بنابرایــن، از جملــه ملا
قائــم بــه غیــر بــودن، فقــر و نیازمنــدی و حــدوث اســت.

ک‌های اثباتی معلولیت ۳-۲. ملا

کــه شــک و شــبهه داشــته‌اند،  به‎دلیــل این‎کــه غالــب روایــات اعتقــادی ناظــر بــه ســوال مــردم عــادی بــوده 
ــه در  ک ــه شــده اســت  ــز پرداخت ــی معلولیــت نی ک‌هــای اثبات ــه ملا ــات اســامی به‌طــور مفصــل ب در روای

ک‌هــا می‌پردازیــم:  ادامــه بــه تحلیــل ایــن ملا

۳-۲-۱. محدود بودن

ع( در مــوارد متعــددی  ک‌هــای اثباتــی معلولیــت محــدود بــودن اســت. ائمــه معصومیــن) یکــی از ملا
»محــدود بــودن« را یکــی از نشــان‌های معلولیــت و مخلوقیــت دانســته‌اند.

 الْجِسْــمَ 
َ

نّ
َ
کــه خــدا را جســم می‌پنداشــت، می‌فرمایــد: »أ ع( در جــواب شــخصی  امــام صــادق)

قْصَــانَ وَ إِذَا احْتَمَــلَ  يَــادَةَ وَ النُّ  احْتَمَــلَ الزِّ
َ

ــورَةَ مَحْــدُودَةٌ مُتَنَاهِيَــةٌ فَــإِذَا احْتَمَــلَ الْحَــدّ مَحْــدُودٌ مُتَنَــاهٍ وَ الصُّ
کلینــی، ۱۴۰۷ق، ج. ۱، ص. ۱۰۶؛ مجلســی، ۱۴۰۳ق، ج. ۲، ص. ۷(؛ همانــا  كَانَ مَخْلُوقــا« ) قْصَــانَ  يَــادَةَ وَ النُّ الزِّ
گــر دارای حــد شــد  جســم محــدود اســت و نهایــت دارد و صــورت هــم محــدود اســت و نهایــت دارد، ا

کاســتی اســت مخلــوق می‌باشــد. کاســتی اســت و هــر چــه در معــرض فزونــی و  در معــرض فزونــی و 
 مَحْــدُودٍ مُتَنَــاهٍ إِلَــى حَــدٍّ وَ 

َ
كُلّ  

َ
نّ

َ
ع( نیــز نقــل شــده اســت: »لِِأ مشــابه ایــن روایــت از امــام رضــا)

)ابن‌بابویــه، ۱۳۷۸ق،  قْصَــان‏«  النُّ احْتَمَــلَ  يَــادَةَ  الزِّ احْتَمَــلَ  إِذَا  وَ  يَــادَةَ  الزِّ احْتَمَــلَ  حْدِيــدَ  التَّ احْتَمَــلَ  إِذَا 
ص. ۱۳۲(. ج. ۱، 

 اسْــمُهُ( 
َ

ِ )جَــلّ
صْــلُ مَعْرِفَــةِ الّلَّهَ

َ
ِ مَعْرِفَتُــهُ وَ أ

لُ عِبَــادَةِ الّلَّهَ وَّ
َ
ع( در روایتــی دیگــری می‌فرمایــد: »أ امــام رضــا)

 مَحْــدُودٍ مَخْلُوقٌ« )طوســی، ۱۴۱۴ق، 
َ

كُلّ  
َ

نّ
َ
حْدِيــدِ عَنْــهُ، لِشَــهَادَةِ الْعُقُــولِ أ تَوْحِيــدُهُ وَ نِظَــامُ تَوْحِيــدِهِ نَفْــيُ التَّ

ــد  ــه توحی ــاد ب ــدا اعتق ــناخت خ ــل ش ــت و اص ــناخت اوس ــد ش ــادت خداون ــه عب ــن مرتب ص. ۲۲(؛ اولی

اوســت و نظــام توحیــد خداونــد، نفــی حــد و حــدود از اوســت به‎دلیــل این‎کــه عقــول حکــم می‌کننــد 
کــه هــر محــدودی مخلــوق اســت.

 مَحْــدُودٍ مَخْلُــوقٌ«؛ هــر محــدودی، 
َ

كُلّ  
َ

نّ
َ
کلــی فرمــود »أ ع( در یــک قاعــده  در اینجــا نیــز امــام)

مخلــوق و معلــول اســت.
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  دورۀ ۱۹، پاییز و زمستان ۱۴۰۳، شمارۀ ۳۵

۳-۲-۲. نفادپذیری

که مقابل این صفت یعنی دوام و بقاء در خداوند  یکی دیگر از نشانه‌های معلولیت نفادپذیری است 
هِ باق<)نحل ۹۶(؛ آنچه  مْ يَنْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَّ

ُ
کریم دراین‏باره می‌فرماید: >ما عِنْدَك متعال وجود دارد. قرآن 

که  نزد شماست فانی می‌شود؛ اما آنچه نزد خداست باقی است. در قسمت دوم این آیه تنها چیزی 
نزد خداست را دارای بقا دانسته است؛ بنابراین، بقا و دوام اختصاص به خداوند دارد و ماسوی الله 
که مربوط به مخلوقات است، پایان‌پذیر و  و معلولات دارای چنین خصوصیتی نیستند؛ بلکه هر آنچه 

فناپذیر است.
امیــر  اســت.  شــده  دانســته  متعــال  خداونــد  مخصــوص  بقــاء  و  دوام  نیــز  اســامی  روایــات  در 
 ِ

ــذِي لََا يَــزُولُ وَ دَوَامُ الّلَّهَ
َ
ِ الّ

ــا الْمِيــمُ فَمُلْــكُ الّلَّهَ مَّ
َ
ع( در تفســیر حــروف ابجــد می‌فرمایــد: »أ المومنیــن)

يَفْنَــى« )ابن‌بابویــه، ۱۳۷۶، ص. ۳۱۸؛ ابن‌بابویــه، ۱۴۰۳ق، ص. ۴۷(؛ و امــا حــرف میــم، پادشــاهی  لََا  ــذِي 
َ
الّ

کــه از بیــن نمــی‌رود. کــه متوقــف نمی‌شــود و ابدیــت خــدا اســت  خداســت 
ــذِي لََا 

َ
ــبْحَانَ الّ ع( شــده اســت: »سُ ــز ایــن دعــا از نقــل امــام صــادق) ــارات نی ی کامــل الز کتــاب  در 

ــزد اوســت،  کــه ن ــزی  کــه چی ــزه اســت خدایــی  ک و من ــه، ۱۳۵۶، ص. ۲۱۴(؛ پــا ــدَهُ« )ابن‌قولوی ــا عِنْ ــى مَ يَفْنَ
پایــان نمی‌پذیــرد.

کــرد،  کــه بــا آن می‌تــوان مصادیــق معلــول را معیــن  ک‌هــای اثباتــی معلولیــت  بنابرایــن، یکــی از ملا
نفادپذیــری و زوال اســت.

۳-۲-۳. حرکت‌پذیری

ک‌هــای اثباتــی معلولیــت اســت. بــر ایــن اســاس هــر آن چــه دارای  حرکت‌پذیــری یکــی دیگــر از ملا
حرکــت باشــد، می‌تــوان به‌طــور قطعــی آن را معلــول دانســت.

 مَــا يُمْكِــنُ 
ُ

كُلّ  مَوْجُــودٍ فِــي الْخَلْــقِ لََا يُوجَــدُ فِــي خَالِقِــهِ وَ 
ُ

كُلّ ع( دراین‏بــاره می‌فرمایــد: » امــام علــی)
کــه در خلــق  ــةُ وَ ...‏« )حرانــی، ۱۳۶۳، ص. ۶۷(؛ هــر صفتــی  ــهِ الْحَرَكَ ــهِ لََا تَجْــرِي عَلَيْ ــعُ فِــي صَانِعِ فِيــهِ يَمْتَنِ
کــه در خلــق امــکان دارد، در خالــق آن ممتنــع  وجــود دارد در خالــق آن یافــت نمی‌شــود و هــر چیــزی 

اســت؛ حرکــت در خالــق جــاری نمی‌شــود.
ــه  ــوق ارائ ــق و مخل ــه خال ــی در مــورد صفــات مختــص ب کل کــی  ــدا ملا ع( ابت در ایــن روایــت امــام)
ــق دارد؛ در  ــکان تحق ــا ام ــود دارد ی ــوق وج ــه در مخل ک ــی  ــر صفت ــه ه ک ــورت  ــن ص ــه ای ــت؛ ب ــرده اس ک
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ع( حرکــت را به‌عنــوان یکــی از ویژگی‌هــای  مــورد خالــق غیــر موجــود و غیرممکــن اســت. ســپس امــام)
کــرد. ک می‌تــوان مصادیــق مخلوقــات را معیــن  ــا ایــن مــا کــه ب مخلوقــات ذکــر فرمــوده 

کــه در آن بــه بیــان مســائل توحیــدی پرداختــه و در آن ســکون و حرکــت  ع( در خطبــه‌ای  امــام رضــا)
و  الْحَرَكَــةُ« )طوســی، ۱۴۱۴ق، ص. ۲۳(؛  وَ  ونُ 

ُ
ــك السُّ عَلَيْــهِ  يَجْــرِي  لََا  »وَ  نفــی می‌فرمایــد:  از خداونــد  را 

ع( در ایــن روایــت، ســکون  نســبت بــه خداونــد ســکون و حرکــت جــاری نمی‌شــود. سِــرّ این‎کــه امــام)
کــه رابطــۀ حرکــت و ســکون، ملکــه و عــدم ملکــه اســت و چــون  را از خداونــد نفــی فرمــوده، آن اســت 

حرکــت در ذات خداونــد راه نــدارد، ذات خداونــد متصــف بــه ســکون هــم نمی‌شــود.

۳-۲-۴. تجزیه‌پذیری

کــه در روایــات بــدان اشــاره شــده، تجزیه‌پذیــری اســت. امام  ک‌هــای اثباتــی معلولیــت  یکــی دیگــر از ملا
کلینــی، ۱۴۰۷ق،  ثْــرَةِ فَهُــوَ مَخْلُــوق« ) ــةِ وَ الْكَ

َ
ــمٍ بِالْقِلّ وْ مُتَوَهَّ

َ
 مُتَجَــزِّئٍ أ

ُ
كُلّ ع( دراین‏بــاره می‌فرمایــد: »وَ  جــواد)

کمــی و زیــاده شــود، مخلــوق اســت. کــه قابــل تجزیــه باشــد و یــا قابــل تصــور بــه  ج. ۱، ص. ۱۱۶(؛ هــر چیــزی 

کــه در مخلوقــات وجــود  ع( نیــز تجزیه‌پذیــری را یکــی از ویژگی‌هایــی دانســته اســت  امــام علــی)
 مَــا يُمْكِــنُ 

ُ
كُلّ ــي خَالِقِــهِ وَ  ــدُ فِ ــقِ لََا يُوجَ ــي الْخَلْ ــودٍ فِ  مَوْجُ

ُ
كُلّ ــدارد: » ــود ن ــا وج ــق آن‎ه دارد و در خال

صَــال ‏« )حرانــی، ۱۳۶۳،  تِّ ــةُ وَ لََا الِِا جْزِئَ ــهِ التَّ ــنُ فِي ــةُ وَ لََا يُمْكِ ــهِ الْحَرَكَ ــهِ لََا تَجْــرِي عَلَيْ ــي صَانِعِ ــعُ فِ ــهِ يَمْتَنِ فِي
کــه در آن )مخلــوق(  کــه در مخلــوق هســت در خالقــش نیســت و هــر چیــزی  ص. ۶۷(، هــر چیــزی 

یــه و اتصــال در آن )خالــق( ممکــن نیســت. ممکــن اســت در خالقــش محــال اســت و تجز
کــرده اســت و  یــه‌ای را بــرای خداونــد نفــی  در ایــن روایــت عبــارت »لََا يُمْكِــنُ« امــکان هرگونــه تجز
کــه امــکان تجزیه‌پذیــری در آن وجــود داشــته باشــد، نشــان‌دهندۀ مخلــوق بــودن  در مقابــل هــر چیــزی 
یــه بالفعــل و بالقــوه، خارجــی و عقلــی اســت و همــۀ انحــاء  یــه اعــم از تجز آن اســت؛ ازایــن‏رو، ایــن تجز
یــه را در بــر می‌گیــرد. همچنیــن در ادامــه روایــت امــکان اتصــال نیــز از خداونــد نفــی شــده اســت  تجز
یــه و اتصــال ملکــه و عــدم ملکــه هســتند و در  کــه تجز و آن را مختــص مخلوقــات دانســته شــده؛ چــرا 
ــه  ک ــزی  ــر چی ــن، ه ــد. بنابرای ــد ش ــز نخواه ــال نی ــه اتص ــاف ب ــد، اتص ــه نباش ی ــأنیت تجز ــه ش ک ــی  جای

یــه و اتصــال در آن راه داشــته باشــد، دال بــر معلولیــت آن اســت. تجز

۳-۲-۵. قابل ادراک حسی بودن

کــه  ک حســی نیســت. ازایــن‏رو، هــر چیــزی  بــر اســاس روایــات اســامی خداونــد متعــال قابلیــت ادرا
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ُ

كُلّ ع( دراین‏بــاره می‌فرمایــد: » ک شــود، مخلــوق و معلــول اســت. امــام صــادق) بــه وســیله حــواس ادرا
کلینــی، ۱۴۰۷ق، ج. ۱، ص. ۸۴(؛ هــر چــه  لُــهُ فَهُــوَ مَخْلُــوق‏« ) هُ الْحَــوَاسُّ وَ تُمَثِّ

ُ
مَوْهُــومٍ بِالْحَــوَاسِّ مُــدْرَكٍ بِــهِ تَحُــدّ

گــردد و حــواس انســانی بــرای آن حــدی شناســد و  به‌وســیلۀ حــواس در وهــم آیــد و به‌وســیلۀ آن درک 
مماثلــی بیــاورد، مخلــوق اســت.

 
ُ

لّ
ُ
ع( نقــل شــده مضمــون روایــت قبلــی را دارد: »فَــك کــه از امــام صــادق) در روایــت دیگــری نیــز 

يْــدِي فَهُــوَ مَخْلُــوق‏« )ابن‌بابویــه، ۱۳۹۸ق، ص. ۶۰(؛ 
َ
وْ لَمَسَــتْهُ الْْأ

َ
ــتْهُ الْجَــوَاسُّ أ وْ جَسَّ

َ
ــتْهُ الْحَــوَاسُّ أ شَــيْ‏ءٍ حَسَّ

ــر  ــن، ب ــت. بنابرای ــوق اس ــد، مخل کن ــس  ــت‌ها آن را لم ــا دس ــد ی کن ــس  ــواس آن را ح ــه ح ک ــزی  ــر چی ه
ــت. ــت اس ــان‌های معلولی ــودن از نش ــوس ب ــات محس ــاس روای اس

۳-۲-۶. معروف بودن

ــه  ــه ب ک ــزی  ــر چی ــه ه ک ــرا  ــت؛ چ ــناخت نیس ــل ش ــال قاب ــد متع ــامی ذات خداون ــات اس ــاس روای ــر اس ب
رَهُ عَقْــلٌ اَوْ 

َ
 مَــا قَــدّ

ُ
لّ رُهُ الْعُقُــولُ وَ لََا تَقَــعُ عَلَيْــهِ الْْاَوْهَــامُ فَــكُ شــناخت عقلــی دربیایــد محــدود اســت. »لََا تُقَــدِّ

ــه، ۱۳۹۸ق، ص. ۷۹(. ــدُودٌ« )ابن‌بابوی ــوَ مَحْ ــلٌ فَهُ ــهُ مِثْ ــرِفَ لَ عُ
مَعْرِفَتِــكَ« )ابن‌طــاووس،  كُنْــهِ  عَــنْ  الْعُقُــولُ  انْحَسَــرَتِ  »وَ  چنان‏کــه در دعــاء یمانــی می‌خوانیــم: 

کنــه تــو درمانــده هســتند. بی‌تــا، ص. ۱۱۶(؛ عقــول از شــناخت 
کــه ذاتــاً قابــل شــناخت باشــد،  کــه هــر چیــزی  در روایــات دیگــر بــر ایــن مطلــب تصریــح شــده 
ــوع‏« )شــریف   مَعْــرُوفٍ بِنَفْسِــهِ مَصْنُ

ُ
كُلّ ع( دراین‏بــاره می‌فرمایــد: » مخلــوق و معلــول اســت. امــام علــی)

ع(  کــه ذاتــاً قابــل شــناخت باشــد، مخلــوق اســت. از امــام رضــا) الرضــی، ۱۴۱۴ق، خطبــه ۱۸۶(؛ هــر چیــزی 

نیــز در روایتــی مشــابه نقــل شــده اســت )ابن‌بابویــه، ۱۳۷۸ق، ج. ۱، ص. ۱۵۱(. علامــه مجلســی ذیــل ایــن 
کــه شــناخت بالکنــه یــک شــیء یــا از طریــق شــناخت اجــزاء آن حاصــل می‌شــود  روایــت معتقــد اســت 
کــه تجزیه‌پذیــری در مــورد خداونــد محــال اســت و یــا این‎کــه ایــن شــناخت از طریــق صــورت عقلــی 
کــه لازمــه آن امــکان تعــدد افــراد بــرای آن صــورت عقلــی وجــود دارد؛ درحالی‎کــه  حاصــل می‌شــود 

ــز در حــق خداونــد جایــز نیســت )مجلســی، ۱۴۰۳ق، ج. ۴، ص. ۲۳۳(. تعــدد و ترکّــب نی
کــه قابلیــت شــناخت بالکنــه را  ک اثباتــی معلولیــت اســت و آنچــه  بنابرایــن، معــروف بــودن مــا

ــت. ــول اس ــد، معل ــته باش داش

۳-۲-۷. محل بودن
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گرفتــه  بــر اســاس روایــات اســامی، خداونــد متعــال نــه حــال در چیــزی اســت و نــه محــل چیــزی قــرار 
ــودن را از  ع( محــل ب ــه شــمار مــی‌رود. امــام علــی) ــودن از صفــات مخلوقــات ب اســت و حــال و محــل ب
فَــاتُ مَصْنُــوع‏« )مفیــد، ۱۴۱۳ق ب،  تْــهُ الصِّ

َ
 مَــنْ حَلّ

َ
كُلّ  

َ
نّ

َ
نشــان‌های معلــول بــودن دانســته و فرمــوده اســت: »أ

کــه محــل بــرای صفــات و عــوارض باشــد، مخلــوق اســت. ج. ۱، ص. ۲۲۳(. طبــق ایــن روایــت هــر چیــزی 

۳-۲-۸. مکان و زمان داشتن

کــه در روایــات از خداونــد متعــال ســلب شــده، مــکان داشــتن اســت. امیــر  یکــی دیگــر از صفاتــی 
کجــا  ــل از خلــق آســمان و زمیــن در  کــه پرســید: خداونــد متعــال قب ع( در جــواب شــخصی  المومنیــن)
کــردن از  کلینــی، ۱۴۰۷ق، ج. ۱، ص. ۹۰(؛ ســوال  انَ« )

َ
ُ وَ لََا مَــك كَانَ الّلَّهَ انٍ وَ 

َ
يْــنَ سُــؤَالٌ عَــنْ مَــك

َ
بــود، فرمودنــد: »أ

ــود. ــرای خداونــد جایــی نــدارد؛ خداونــد وجــود داشــت، درحالی‎کــه مکانــی نب مــکان ب
 َ الّلَّهَ  

َ
إِنّ »وَ  الرضــی )۱۴۱۴ق( چنیــن می‌فرمایــد:  از خطبه‌هــای شــریف  یکــی  المومنیــن در  امیــر 

ــونُ بَعْــدَ فَنَائِهَــا  لِــكَ يَكُ
َ

كَذ كَانَ قَبْــلَ ابْتِدَائِهَــا  كَمَــا  نْيَــا وَحْــدَهُ لََا شَــيْ‏ءَ مَعَــهُ 
ُ

سُــبْحَانَهُ يَعُــودُ بَعْــدَ فَنَــاءِ الدّ
انٍ وَ لََا حِيــنٍ وَ لََا زَمَــان« )شــریف الرضــی، ۱۴۱۴ق، خطبــه ۱۸۶(؛ و همانــا خــدای ســبحان،  بِــاَ وَقْــتٍ وَ لََا مَــكَ
کــه پیــش  پــس از نابــود شــدن جهــان، تنهــا و یگانــه مانــد و چیــز دیگــری بــا او نخواهــد بــود، همــان طــور 
از آفرینــش آن‎هــا چنیــن بــود، پــس از فنــای آن‎هــا نیــز چنیــن خواهــد بــود، بــدون هیــچ وقــت و مــکان، 

و هنــگام و زمانــی.
کــرده اســت:  ع( مــکان و زمــان را از خداونــد متعــال نفــی  ( در روایــت دیگــری امــام موســی بــن جعفــر
ان«؛ خداونــد متعــال همــواره وجــود داشــته بــدون  كَانَ لَــمْ يَــزَلْ بِــاَ زَمَــانٍ وَ لََا مَــكَ َ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــى   الّلَّهَ

َ
»إِنّ

زمــان و بــدون مــکان.‏
ــت. در  ــات اس ــرای مخلوق ــا ب ــن ویژگی‌ه ــدارد و ای ــود ن ــد وج ــرای خداون ــکان ب ــان و م ــن، زم بنابرای
ع( در  کــرد و امــام) ع( در مــورد مــکان داشــتن خداونــد متعــال ســوال  ( روایتــی شــخصی از امــام باقــر
ائِــنَ   الْكَ

َ
نّ

َ
انَ مُحْدَثــاً لِِأ انٍ لَــكَ كَانَ فِــي مَــكَ ــهُ لَــوْ 

َ
ِ وَ تَعَالَــى عَــنْ ذَلِــكَ إِنّ

پاســخ بــه او فرمــود: »سُــبْحَانَ الّلَّهَ
انِ وَ الِِاحْتِيَــاجُ مِــنْ صِفَــاتِ الْمُحْــدَثِ لََا مِــنْ صِفَــاتِ الْقَدِيــمِ« )ابن‌بابویــه،  انٍ مُحْتَــاجٌ إِلَــى الْمَــكَ فِــي مَــكَ
ــد در مــکان  ــر خداون گ ــر از ایــن ســخن اســت، ا ــد و برت ــزه اســت خداون ک و من ــا ۱۳۹۸ق، ص. ۱۷۸(؛ پ

کــه در مکانــی باشــد، نیازمنــد بــه مــکان خواهــد بــود و  باشــد، پــس او حــادث اســت؛ زیــرا هــر آنچــه 
نیازمنــدی از صفــات موجــودات حــادث اســت نــه از صفــات موجــود قدیــم )خــدا(. بــر اســاس ایــن 

روایــت مــکان داشــتن مــازم بــا احتیــاج اســت.
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کــه  ع( از معنــای اول و آخــر بــودن خداونــد متعــال ســوال شــده  همچنیــن از محضــر امــام صــادق)
كَمَــا  لٍ قَبْلَــهُ وَ لََا عَــنْ بَــدْءٍ سَــبَقَهُ وَ الْْآخِــرُ لََا عَــنْ نِهَايَــةٍ  وَّ

َ
لُ لََا عَــنْ أ وَّ

َ
آن حضــرت در جــواب فرمودنــد: »الْْأ

کــه پیــش از او آغــازی  کلینــی، ۱۴۰۷ق، ج. ۱، ص. ۱۱۶(؛ اول یعنــی آغــازی  يُعْقَــلُ مِــنْ صِفَــةِ الْمَخْلُوقِيــن‏« )
کلمــه در  کــه نهایــت نــدارد؛ چنانچــه از ایــن  ــر او پیشــی نجســته و آخــری اســت  ــوده و نخســتین ب نب
وصــف مخلــوق فهــم شــود. بــر ایــن اســاس اول و آخــر در حــق خــدای متعــال به‏معنــای محدودیــت 

زمانــی نیســت و محدودیــت زمانــی مختــص بــه مخلوقــات اســت.
بنابرایــن، بــر اســاس روایــات مذکــور مــکان و زمــان از خصوصیــات مخلوقــات اســت و نشــان‌دهندۀ 

معلولیــت می‌باشــد.

۳-۲-۹. تغییر و تبدل

ع(  در روایــات اســامی خداونــد متعــال از هرگونــه تغییــر و تحولــی مبــرا دانســته شــده اســت. امــام علــی)
حْــوَال‏« 

َ
لُ فِــي الْْأ

َ
ــدّ ــرُ بِحَــالٍ وَ لََا يَتَبَ در خطبــه توحیــدی شــریف الرضــی )۱۴۱۴ق( می‌فرمایــد: »وَ لََا يَتَغَيَّ

)شــریف الرضــی، ۱۴۱۴ق، خطبــه ۱۸۶(؛ خداونــد متعــال بــه حالــی تغییــر نکنــد، و در احــوال دگرگــون نگــردد.

کــه آیــا رضــا و ســخط در  کــرد  ع( ســوال  کــه شــخصی از امــام رضــا) در روایــت دیگــری نقــل شــده 
ع( در جــواب فرمودنــد: »نَعَــمْ وَ لَكِــنْ لَيْــسَ ذَلِــكَ عَلَــى مَــا يُوجَــدُ  مــورد خداونــد نیــز وجــود دارد؛ امــام)
جْــوَفُ 

َ
 الْمَخْلُــوقَ أ

َ
نّ

َ
 الرِّضَــا حَــالٌ تَدْخُــلُ عَلَيْــهِ فَتَنْقُلُــهُ مِــنْ حَــالٍ إِلَــى حَــالٍ لِِأ

َ
نّ

َ
مِــنَ الْمَخْلُوقِيــنَ وَ ذَلِــكَ أ

اتِ 
َّ

ــهُ وَاحِــدٌ وَاحِــدِيُّ الــذ
َ
نّ
َ
شْــيَاءِ فِيــهِ لِِأ

َ
شْــيَاءِ فِيــهِ مَدْخَــلٌ وَ خَالِقُنَــا لََا مَدْخَــلَ لِلْْأ

َ
ــبٌ لِلْْأ

َ
مُعْتَمِــلٌ مُرَكّ

جُــهُ وَ يَنْقُلُــهُ مِــنْ حَــالٍ إِلَــى  وَاحِــدِيُّ الْمَعْنَــى فَرِضَــاهُ ثَوَابُــهُ وَ سَــخَطُهُ عِقَابُــهُ مِــنْ غَيْــرِ شَــيْ‏ءٍ يَتَدَاخَلُــهُ فَيُهَيِّ
کلینــی، ۱۴۰۷ق، ج. ۱، ص. ۱۱۰(. يــنَ الْمُحْتَاجِيــنَ‏« )  ذَلِــكَ مِــنْ صِفَــةِ الْمَخْلُوقِيــنَ الْعَاجِزِ

َ
نّ

َ
حَــالٍ لِِأ

بــر ایــن اســاس تغییــر و تحــول در ذات خداونــد راه نــدارد و ایــن صفــات اختصــاص بــه مخلوقــات 
دارد. ایــن تغییــر و تبــدل هــم شــامل تغییــرات جســمانی و مــادی می‌شــود و هــم تغییــر احــوال معنــوی 

و روحانــی را در بــر می‌گیــرد.

ک‌های معلولیت در فلسفۀ اسلامی و آیات و روایات ۴. تحلیل و مقایسه ملا

ک‌های ثبوتی معلولیت ۴-۱. ملا

ک معلولیت  که در فلســفۀ اســامی، غالب فلاســفه مشــاء، ملا ؛ مشــخص شــد  با توجه به مطالب مذکور
ک معلولیــت فقــر و احتیــاج  را امــکان ذاتــی دانســته‌اند. از نظــر ملاصــدرا و پیــروان حکمــت متعالیــه، مــا
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: قائــم بــه غیــر  ک‌هــای ثبوتــی ذکــر شــده در آیــات و روایــات عبارت‎انــد از ذاتــی و وجــودی اســت. ملا
بــودن، فقــر و حــدوث.

کــه  ک‌هــای ثبوتــی در فلســفۀ اســامی و آیــات و روایــت، ایــن نتیجــه حاصــل می‌شــود  بــا مقایســه ملا
ک و اختلافــی وجــود دارد:  ک‌هــا وجــوه اشــترا بیــن ایــن ملا

ک فقــر و قائــم بــه غیــر بودنــی  کــرده بــا مــا کــه ملاصــدرا مطــرح  ک فقــر ذاتــی  ک: مــا ۱- وجــه اشــترا

ــات و روایــت ســخنی از  گرچــه در آی ــی دارد. ا ــات مطــرح شــده، توافــق و همخوان ــات و روای ــه در آی ک
گــر قــدر متیقــن دیــدگاه شــیخ اشــراق و ملاصــدرا را احتیــاج  فقــر وجــودی بــه میــان نیامــده اســت؛ امــا ا
و فقــر ذاتــی بگیریــم؛ چنیــن چیــزی بــا فقــر و قائــم بــه غیــر بــودن در آیــات و روایــات ســازگاری دارد.

ک نیازمنــدی را امــکان ذاتــی دانســته‌اند؛ درحالی‎کــه در آیــات  ۲- وجــه اختــاف: فلاســفه مشــاء مــا

کــه  ع( وارد شــده  کــی اشــاره نشــده اســت. همچنیــن روایــات متعــددی از ائمــه) و روایــات بــه چنیــن ملا
ک حــدوث اشــاره شــده اســت و خداونــد را قدیــم و مخلوقــات را حــادث دانســته‌اند؛  در آن‎هــا بــه مــا
ک حــدوث را نپذیرفته‌انــد.  درحالی‎کــه هــر ســه مکتــب )مشــاء، اشــراق و حکمــت متعالیــه( مــا

ک حــدوث بیــن روایــات و دیــدگاه فلاســفه مســلمان تعــارض وجــود دارد. بنابرایــن، در مــا

ک حدوث در روایات با دیدگاه فلاسفه ۴-۱-۱. بررسی تعارض ملا

در فلســفۀ اســامی حــدوث دارای اقســامی اســت: حــدوث زمانــی، حــدوث ذاتــی، حــدوث دهــری 
)میردامــاد، ۱۳۸۱، ص. ۲۲۵(. طبــق ایــن تقســیم‌بندی حــدوث ذاتــی و حــدوث دهــری شــامل همــۀ مخلوقات 

می‌شــود امــا مشــائین حــدوث زمانــی را بــرای اصــل عالــم طبیعــت جایــز نمی‌داننــد )طوســی، ۱۴۰۴ق، ج. ۱، 
ص. ۲۱۸( درحالی‎کــه متکلمیــن بــا توجــه بــه ظواهــر متــون دینــی بــه حــدوث زمانــی عالــم قائــل شــده‌اند 

)فاضــل تونــی، ۱۳۸۶، ص. ۲۰۰(.

۴-۱-۲. راه‌حل‌های تعارض

   راه‌حــل اول: بــر اســاس مبانــی حکمــت متعالیــه و نظریــه حرکــت جوهــری، عالــم طبیعــت در جوهــر و 

اعراضــش متحــرک اســت و وجــودی ســیال و هویتــی متجــدد دارد و در هــر آنــی از قــوه به‎ســوی فعلیــت 
کمــی و زمــان عامــی می‌شــود بــه ایــن  در حرکــت اســت. ایــن حرکــت جوهــری منشــاء ترســیم امتــدادی 
کــه  ــد  ــرد و حکــم می‌کن ــرای ایــن اتصــال ســیال جوهــری حــدودی را در نظــر می‌گی کــه عقــل ب صــورت 
کل عالــم طبیعــت در هــر آنــی نــه در حــد قبــل اســت و نــه در حــد بعــد؛ بنابرایــن، عالــم طبیعــت در آن 
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فعلــی مســبوق بــه عــدم خــودش در آن قبلــی اســت، پــس عالــم طبیعــت حــادث زمانــی اســت )طباطبایــی، 
ص. ۳۲۴(. ۱۴۱۶ق، 

کــه حتــی بــا پذیــرش حــدوث زمانــی بــر اســاس حرکــت جوهــری عالــم  نقــد و بررســی: بــه ‌نظــر می‌رســد 

کــه در روایــات تعابیــری همچــون »وَ  نیــز مشــکل تعــارض روایــات بــا نظــر فلاســفه حــل نمی‌شــود چــرا 
هُــوَ الْقَدِيــمُ وَ مَــا سِــوَاهُ مَخْلُــوقٌ مُحْــدَثٌ«، »وَ الِِاحْتِيَــاجُ مِــنْ صِفَــاتِ الْمُحْــدَثِ لََا مِــنْ صِفَــاتِ الْقَدِيــمِ« 
کــه همــۀ مخلوقــات در همــۀ عوالــم اعــم از عالــم طبیعــت و عالــم  لــت بــر آن دارد  کــه دلا کار رفتــه  بــه 
یــه حرکــت  مجــردات، حــادث هســتند و خداونــد تنهــا موجــود قدیــم اســت درحالی‎کــه طبــق نظر
جوهــری و مبانــی حکمــت صدرایــی، حرکــت جوهــری اختصــاص بــه عالــم طبیعــت دارد و موجــودات 
مثالــی و عقلــی را شــامل نمی‌شــود بنابرایــن، ایــن موجــودات در عیــن این‎کــه مخلــوق هســتند امــا 

حــادث زمانــی نیســتند.
کــه در ایــن مســئله بیــن دلیــل عقلــی و ظاهــر روایــات تعــارض وجــود     راه‌حــل دوم: بــه ‌نظــر می‌رســد 

ک  گذشــت، بــر اســاس قواعــد عقلــی و منطقــی، حــدوث زمانــی نمی‌توانــد مــا کــه  دارد. همــان طــور 
ک حــدوث زمانــی  ــه باطــل بــودن مــا ــه علــت باشــد؛ پــس دلیــل عقلــی قطعــی حکــم ب نیازمنــدی ب
کــه دلیــل عقلــی بــا دلیــل نقلــی ظنــی تعــارض  کــه در جایــی  می‌کنــد. در علــم اصــول بحــث شــده اســت 
گــر دلیــل نقلــی از نظــر ســندی قابــل رد نباشــد بایــد  داشــته باشــد، تقــدم بــا دلیــل عقلــی اســت و ا
تأویــل شــود )انصــاری، ۱۴۱۹ق، ج. ۱، ص. ۵۷(. در محــل بحــث، روایــات مربــوط بــه حــدوث، آحــاد و 
ــان  ــام بی ــت در مق ــور صراح ــات به‌ط ــرا روای ــت؛ زی ــی اس ــز ظن ــا نی ــت آن‎ه ل ــتند و دلا ــند هس ــی الس ظن
ــدوث  ــت و ح ــات اس ــات مخلوق ــان خصوصی ــام بی ــه در مق ــت بلک ــت نیس ــه عل ــدی ب ک نیازمن ــا م
کیفیــت وجــود اســت و می‌توانــد مــازم معلولیــت و مخلوقیــت  کــرده،  کــه ملاصــدرا بیــان  همــان طــور 
گرفــت. کــی ثبوتــی بــرای معلولیــت در نظــر  باشــد. بنابرایــن، حــدوث زمانــی را نمی‌تــوان به‌عنــوان ملا

ک‌های اثباتی معلولیت ۴-۲. ملا

ک‌هــای اثباتــی معلولیــت در آیــات و روایــات و فلســفۀ اســامی توافق و ســازگاری وجــود دارد. در  بیــن ملا
، حرکت‌پذیــری، تغییرپذیــری،  ک‌هایــی همچــون محدودیــت مکانــی، زمانــی و آثــار فلســفۀ اســامی ملا
ک اول در روایــات ذکــر شــده؛ ماهیــت  کــه ســه مــا ماهیــت داشــتن بــرای معلولیــت بیــان شــده اســت. 
کــه ذکــر شــد؛ شــناخت  کــه همــان طــور  ک معــروف بــودن بــر می‌گــردد؛ چــرا  داشــتن نیــز بــه همــان مــا
کــه جنــس و فصــل و ذاتیــات یــک شــیء را بشناســیم و  ماهــوی یــک شــیء زمانــی تحقــق می‌یابــد 
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چنیــن شــناختی در مــورد خداونــد متعــال امکان‌پذیــر نیســت؛ امــا در مــورد مخلوقــات چنیــن شــناختی 
ــد. ــال نمی‌باش مح

گرچــه در روایــات عناویــن دیگــری همچــون نفادپذیــری، محــل بــودن، تجزیه‌پذیــری، مــکان و  ا
زمــان داشــتن وجــود دارد؛ امــا از منظــر فلســفی ایــن صفــات را می‌تــوان بــه صفــات دیگــر برگردانــد و 

ــر اســاس مبانــی فلســفۀ اســامی قابــل پذیــرش و اثبــات اســت. ک‌هــا ب همــۀ ایــن ملا

نتیجه‌گیری

ک‌هــای معلولیــت در فلســفۀ اســامی و آیــات و روایــات بــه دو دســته ثبوتــی و اثباتــی قابــل تقســیم  ملا
ک نیازمنــدی  کــه معلولیــت معلــول و مــا ک ثبوتــی به‏معنــای ویژگــیِ نفس‌الامــری اســت  اســت. مــا
کــه می‌تــوان بــه وســیله  ک اثباتــی ویژگــی و نشــان‌هایی اســت  معلــول بــه علــت بــدان بــر می‌گــردد. مــا
ک ثبوتــی معلولیــت وجــود  کــرد. در فلســفۀ اســامی ســه دیــدگاه در مــورد مــا آن مصادیــق معلــول را معیــن 
ک ثبوتی معلولیت اســت.  دارد؛ از نظــر مشــائین امــکان ذاتــی و طبــق دیــدگاه ملاصــدرا فقــر وجــودی مــا
: محدودیــت، مکانــی،  کــه در فلســفۀ اســامی قابــل اســتخراج اســت، عبارت‎انــد از ک‌هــای اثباتــی  ملا
ــز  ــات نی ــات و روای ، حرکت‌پذیــری، تغییرپذیــری، ترکــب از اجــزاء، ماهیــت داشــتن. در آی ــار ــی و آث زمان
ــاج و  ، فقــر و احتی ــر ــر غی : قائــم بــودن ب کــه عبارت‎انــد از ــرای معلولیــت ذکــر شــده  ک‌هــای ثبوتــی ب ملا
ک‌هــای اثباتــی متعــددی همچــون محدودیــت، نفادپذیــری،  حــدوث. همچنیــن در آیــات و روایــات ملا
ــتن،  ــان داش ــکان و زم ــودن، م ــل ب ــودن، مح ــروف ب ــودن، مع ــوس ب ــری، محس ــری، تجزیه‌پذی حرکت‌پذی

تغییــر و تحــول ذکــر شــده اســت.
ک‌هــای ثبوتــی ذکرشــده در فلســفۀ اســامی و آیــات و روایــات ایــن نتیجــه  بــا تحلیــل و مقایســه ملا
کــه فقــر و احتیــاج ذاتــی وجــه مشــترک بیــن دیــدگاه ملاصــدرا و آیــات و روایــات اســت؛  حاصــل شــد 
ک  امــا دیــدگاه مشــائین به‌عنــوان امــکان ذاتــی در آیــات و روایــات ذکــر نشــده اســت. همچنیــن در مــا
کــه در آیــات و روایــات ذکــر شــده، مــورد انــکار فلاســفه اســت؛ ازایــن‏رو، در اینجــا تعــارض  حــدوث 
ک‌هــای اثباتــی نیــز بیــن دیــدگاه  کــه دو راه‌حــل بــرای ایــن تعــارض ذکــر شــد. در مــورد ملا وجــود دارد 

فلاســفه و آیــات و روایــات توافــق و ســازگاری وجــود دارد.
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