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Abstract

T
he manner of the creation and administration of the universe 
by God Almighty is an issue whose full dimensions cannot be 
comprehended by humans. However, by utilizing reason and 

with the aid of narrations from the Ahl al-Bayt (pbut), humans can, to the 
extent of their capacity, understand a significant portion of these hidden 
aspects. As narrated from the Imams; Imam al-Bāqir and Imam al-Ṣādiq 
(pbut) in some narrations concerning the creation, management of the 
cosmos, and the ordainment of beings: "Nothing occurs on the earth or 
in the heavens except through these seven attributes (al-khiṣāl al-sabʾ): 
by Will (mashīʿah), Intention (irādah), Measure (qadar), Decree (qa-
ḍāʾ), Permission (idḥn), Record (kitāb), and Term (ajal). Whoever 
claims to be able to invalidate even one of them has indeed committed 
disbelief." This research, using a descriptive-analytical method, while 
examining the chain of transmission and the signification of the men-
tioned hadith, elucidates the seven degrees (attributes) and their rela-
tionship with one another. The findings indicate that these degrees exist 
in a vertical hierarchy, and no action in the universe is realized outside 
this system. By emphasizing the sovereignty of this system over all ac-
tions, this hadith refutes the Mu'tazilite doctrine of delegation (tafwīḍ), 
which claims human independence in their own actions. Comprehend-
ing this precise system, in addition to explaining the manner of creation 
and administration of the universe, also clarifies the position of human 
free will within the cosmic order.
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کــه  نحــوۀ خلقــت و مدیریــت عالــم از ســوی خداونــد متعــال، از مســائلی اســت 
فهــم همــۀ جهــات آن بــرای انســان ممکــن نیســت. امــا انســان می‌توانــد بــا بهره‌گیــری 
ــه مقــدار ظرفیــت خویــش، بخــش  ع( ب کمــک احادیــث اهل‌بیــت) ــه  از عقــل و ب
کنــد، چنان‌کــه در برخــی از احادیــث  عمــده‌ای از ایــن زوایــای پنهــان را درک 
دربــارۀ خلقــت و مدیریــت جهــان هســتی و تقدیــر موجــودات، بــه نقــل از امامیــن 
 بِهَــذِهِ 

َ
ــمَاءِ إِلّا رْضِ وَ لَا فِــي اَلسَّ

َ
ع( آمــده اســت: »لَا يَكُــونُ شَــيْءٌ فِــي اَلْْأ صادقیــن)

جَــلٍ فَمَــنْ زَعَــمَ 
َ
كِتَــابٍ وَ أ ــدَرٍ وَ قَضَــاءٍ وَ إِذْنٍ وَ  ــبْعِ بِمَشِــيئَةٍ وَ إِرَادَةٍ وَ قَ اَلْخِصَــالِ اَلسَّ

«. ایــن پژوهــش بــا روش توصیفی-تحلیلــی،  كَفَــرَ ــهُ يَقْــدِرُ عَلَــى نَقْــضِ وَاحِــدَةٍ فَقَــدْ 
َ
نّ

َ
أ

، بــه تبییــن مراتــب هفتگانــه و نســبت  لــی حدیــث مذکــور ضمــن بررســی ســندی و دلا
آن‌هــا بــا یکدیگــر می‌پــردازد. یافته‌هــای پژوهــش نشــان می‌دهــد ایــن مراتــب در 
نظامــی طولــی قــرار دارنــد و هیــچ فعلــی در عالــم هســتی خــارج از ایــن نظــام محقــق 
کمیــت ایــن نظــام بــر تمــام افعــال، دیــدگاه  کیــد بــر حا نمی‌شــود. ایــن حدیــث بــا تأ
کــه قائــل بــه اســتقلال انســان در افعــال خویــش اســت، نفــی  تفویــض معتزلــی را 
می‌کنــد. فهــم ایــن نظــام دقیــق، عــاوه بــر تبییــن نحــوۀ خلقــت و تدبیــر عالــم، 

ــز در نظــام هســتی روشــن می‌ســازد. ــار انســان را نی جایــگاه اختی
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مقدمه

نظــام آفرینــش و مراتــب ایجــاد در عالم هســتی، از مباحث بنیادین در اندیشــۀ ‎اســامی اســت. علم الهی 
که باعث  به‎عنــوان محیــط بــر تمــام هســتی، همــۀ ‎موجــودات و افعــال را در بــر می‌گیــرد و ارادۀ ‎الهــی اســت 
کــه هــر موجــود و هــر فعلــی در جهــان هســتی  ایجــاد و تحقــق آن‎هــا در نظــام هســتی می‌شــود. ایــن مســئله 
چگونــه بــه منصــۀ ‎ظهــور می‌رســد و چــه مراتبــی را طــی می‌کنــد، همــواره مــورد توجــه متفکــران مســلمان 
بــوده اســت. در ایــن میــان، نحــوۀ ‎خلقــت و مراتــب ایجــاد موجــودات و افعــال، از مباحــث مهمــی اســت 
کــه موجــودات و افعــال چــه  کــه عالمــان شــیعه بــه تفصیــل بــه آن پرداخته‌انــد. ســؤال اساســی ایــن اســت 
مراتبــی را در مســیر ایجــاد طــی می‌کننــد و نســبت ایــن مراتــب بــا یکدیگــر چیســت؟ معتزلــه به‎عنــوان یکی 
کلامــی، بــا طــرح نظریــۀ ‎تفویــض، معتقدنــد افعــال انســان مســتقل از ارادۀ ‎الهــی اســت. در  از مکاتــب مهــم 
کــه بــه »حدیــث خصــال ســبع« معــروف  ع( نقــل شــده  مقابــل ایــن دیــدگاه، حدیثــی از امامیــن صادقیــن )
کتــاب و اجــل(،  ، قضــا، اذن،  اســت. ایــن حدیــث بــا بیــان مراتــب هفتگانــۀ ‎ایجــاد )مشــیت، اراده، قــدر
نظــام دقیقــی از چگونگــی تحقــق موجــودات و افعــال در عالــم هســتی ارائــه می‌دهــد و تصریــح می‌کنــد 
گــذر از ایــن مراتــب هفتگانــه محقــق نمی‌شــود. بررســی دلالــت  کــه هیــچ چیــز در آســمان‌ها و زمیــن بــدون 
ایــن روایــت بــر تبییــن مراتــب ایجــاد و نقــد دیــدگاه معتزلــه، نیازمنــد تحلیــل دقیــق ســندی و دلالــی اســت 
کــه همگــی تحــت ارادۀ ‎الهــی  تــا مشــخص شــود چگونــه ایــن روایــت، نظــام جامعــی از مراتــب ایجــاد را 
اســت ترســیم می‌کنــد و دیــدگاه تفویــض را بــه چالــش می‌کشــد. ایــن پژوهــش بــا هــدف بررســی ایــن مســئله 
کتــب  و تبییــن نظــام مراتــب ایجــاد در پرتــو روایــت خصــال ســبع ســامان یافتــه اســت. ایــن روایــت در 
کنــون مســتقلاً مــورد بحــث قــرار  متعــدد تفســیری و روایــی آمــده اســت و بــا توجــه بــه این‎کــه ایــن روایــت تا
نگرفتــه اســت، ایــن نوشــتار در صــدد ایــن اســت تــا روایــت مذکــور را بــا رویکــرد توصیفی‎-تحلیلــی مــورد 
کــرده  کتــاب و اجــل« را بیــان  بررســی قــرار دهــد و منظــور از الفــاظ »مشــیت و اراده و قــدر و قضــا و اذن و 
کــه ایــن روایــت از حیــث ســندی قابــل پذیــرش اســت  کنــد و بررســی نمایــد  و برداشــت عالمــان را مطــرح 

، و از حیــث دلالــی چــه مطلبــی را می‌تــوان از آن فهمیــد. یــا خیــر

گزارش متن حدیث  .۱

کــه بــا اســانید  کــه در منابــع حدیثــی شــیعه  حدیــث خصــال ســبع از جملــه احادیــث پرتکــراری اســت 
مختلفــی نقــل شــده اســت، بــه چشــم می‌خــورد.
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کلینــی، خصــال شــیخ صــدوق  کافــی  کتــب معتبــر شــیعی ماننــد اصــول  حدیــث بــا انــدک تفاوتــی در 
و محاســن مرحــوم برقــی بــه ایــن صــورت آمــده اســت: 

‍ˮ̂ ــدُ بْــنُ يَحْيَــى بِيــهِ وَ مُحَمَّ
َ
ــدِ بْــنِ خَالِــدٍ عَــنْ أ حْمَــدَ بْــنِ مُحَمَّ

َ
صْحَابِنَــا عَــنْ أ

َ
ةٌ مِــنْ أ

َ
عِــدّ

ــدِ بْــنِ خَالِــدٍ جَمِيعــاً عَــنْ  ــدِ بْــنِ عِيسَــى عَــنِ اَلْحُسَــيْنِ بْــنِ سَــعِيدٍ وَ مُحَمَّ حْمَــدَ بْــنِ مُحَمَّ
َ
عَــنْ أ

انَ 
َ
ــنِ مُسْــك ِ بْ

ــدِ اَلّلَّهَ ِ وَ عَبْ
ــدِ اَلّلَّهَ ــنِ عَبْ يــزِ بْ ــارَةَ عَــنْ حَرِ ــنِ عُمَ ــدِ بْ ــوبَ عَــنْ مُحَمَّ يُّ

َ
ــنِ أ ــةَ بْ فَضَالَ

رْضِ وَ لَا فِــي 
َ
ــونُ شَــيْءٌ فِــي اَلْْأ

ُ
ــهُ قَــالَ: »لَا يَك

َ
نّ

َ
ــاَمُ أ ِ عَلَيْــهِ اَلسَّ

بِــي عَبْــدِ اَلّلَّهَ
َ
جَمِيعــاً عَــنْ أ

جَــلٍ 
َ
ــابٍ وَ أ كِتَ ــدَرٍ وَ قَضَــاءٍ وَ إِذْنٍ وَ  ــبْعِ بِمَشِــيئَةٍ وَ إِرَادَةٍ وَ قَ ــذِهِ اَلْخِصَــالِ اَلسَّ  بِهَ

َ
ــمَاءِ إِلّا اَلسَّ

کلینــی، ۱۳۶۳، ج. ۱، ص. ۱۴۹( ( » كَفَــرَ ــهُ يَقْــدِرُ عَلَــى نَقْــضِ وَاحِــدَةٍ فَقَــدْ 
َ
نّ

َ
فَمَــنْ زَعَــمَ أ

‍ˮ̂ ِــد ــنِ عَبْ يــزِ بْ ــنِ عُمَــارَةَ عَــنْ حَرِ ــدِ بْ ــوبَ عَــنْ مُحَمَّ يُّ
َ
ــنِ أ ــةَ بْ بِيــهِ عَــنْ فَضَالَ

َ
ــهُ عَــنْ أ عَنْ

رْضِ وَ 
َ
ــونُ شَــيْءٌ فِــي اَلْْأ ــاَمُ: »لَا يَكُ بُــو جَعْفَــرٍ عَلَيْــهِ السَّ

َ
انَ قَــالَا قَــالَ أ ِ بْــنِ مُسْــكَ

ِ وَ عَبْــدِ اَلّلَّهَ
اَلّلَّهَ

كِتَــابٍ وَ  ةٍ وَ إِرَادَةٍ وَ قَــدَرٍ وَ قَضَــاءٍ وَ إِذْنٍ وَ  ــبْعَةِ بِمَشِــيَّ  بِهَــذِهِ اَلْخِصَــالِ اَلسَّ
َ
ــماءِ إِلّا لا فِــي اَلسَّ

« )برقــی، بی‌تــا، ج. ۱، ص. ۲۴۴( كَفَــرَ ــهُ يَقْــدِرُ عَلَــى نَقْــصِ وَاحِــدَةٍ مِنْهُــنَّ فَقَــدْ 
َ
نّ

َ
جَــلٍ فَمَــنْ زَعَــمَ أ

َ
أ

‍ˮ̂ ٍعَــنْ إِبْرَاهِيــمَ بْــنِ هَاشِــم ِ
ثَنَــا سَــعْدُ بْــنُ عَبْــدِ اَلّلَّهَ

َ
ُ عَنْــهُ قَــالَ حَدّ بِــي رَضِــيَ اَلّلَّهَ

َ
ثَنَــا أ

َ
حَدّ

ــاَمُ قَــالَ:  لِ عَلَيْــهِ السَّ وَّ
َ
بِــي اَلْحَسَــنِ اَلْْأ

َ
ــا بْــنِ عِمْــرَانَ عَــنْ أ يَّ ِ اَلْبَرْقِــيِّ عَــنْ زَكَرِ

بِــي عَبْــدِ اَلّلَّهَ
َ
عَــنْ أ

كِتَــابٍ   بِسَــبْعَةٍ بِقَضَــاءٍ وَ قَــدَرٍ وَ إِرَادَةٍ وَ مَشِــيئَةٍ وَ 
َ
رْضِ إِلّا

َ
ــمَاوَاتِ وَ اَلْْأ ــونُ شَــيْءٌ فِــي اَلسَّ »لَا يَكُ

ــن  « )اب
َ

ــلّ ــزَّ وَ جَ ِ عَ
ــى اَلّلَّهَ وْ رَدَّ عَلَ

َ
ِ أ

ــى اَلّلَّهَ بَ عَلَ
َ

ــذ كَ ــدْ  ا فَقَ
َ

ــذ ــرَ هَ ــالَ غَيْ ــنْ قَ ــلٍ وَ إِذْنٍ فَمَ جَ
َ
وَ أ

کاشــانی، ۱۴۰۶ق، ج. ۱، ص. ۵۱۹( بابویــه، ۱۴۱۶ق، ج. ۲، ص. ۳۵۹؛ فیــض 

ع( به‏لحــاظ ســند و متــن عیــن هــم  ( ع( و امــام باقــر روایــت اول و دوم بــه نقــل از امــام صــادق)
ع( اســت، بــا انــدک تفاوتــی در الفــاظ ذکــر شــده  کاظــم) کــه بــه نقــل از امــام  هســتند، امــا روایــت ســوم 

کــه در مضمــون بــا دو روایــت قبلــی یکــی اســت.

۲. بررسی سند حدیث

ک  در بحــث اعتبارســنجی خبــر واحــد، ادلــۀ ‎مختلفــی بــرای حجیــت آن اقامــه شــده اســت؛ در بیــان ملا
کــه عمــدۀ ‎بحث در دو مســلک از آن‎ها اســت. مــورد اول  پذیــرش خبــر واحــد، شــش مســلک وجــود دارد 
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کــه آن‎هــا بــا اســتناد بــه ســیرۀ ‎عقــا و ظهــور برخــی از آیــات و روایــات، معتقــد  مســلک مشــهور قدمــا اســت 
ک پذیــرش خبــر واحــد را اطمینــان بــه صــدور خبــر از مرجــع، به‏ســبب قرائــن  بــه وثــوق صدوری‎‎انــد و مــا
ــد )خویــی، ۱۴۱۷ق، ج. ۳، صــص. ۲۲۷-۲۲۸(. مــورد دوم مســلک عــده‎‎ای از متأخریــن  ــرار داده‎‎ان موجــود ق
ئــی و ظهــور برخــی از آیــات و روایــات، معتقــد بــه وثــوق  ــز بــا اســتناد بــه ســیرۀ ‎عقلا کــه این‌هــا نی اســت 
ک پذیــرش خبــر واحــد را ثقــه بــودن راوی می‎‎داننــد و بــا ارزیابــی تک‎‎تــک راویــان در  ســندی‎‎اند و مــا
سلســلۀ ‎اســناد، بــه حجــت بــودن یــا حجــت نبــودن خبــری می‎‎رســند. بــا ایــن مبنــا، راوی بایــد صفــات و 
شــرایط لازم را )وثاقــت، عقــل، ضبــط و بــه نظــر عــده‎‎ای ایمــان( داشــته باشــد تــا بتــوان خبــر او را پذیرفــت 

)خویــی، بی‌تــا، ج. ۲، ص. ۲۴۰(.

در ایــن مجــال، ســند حدیــث نخســت بــه روش متأخــران )وثــوق ســندی( و ســپس نیــز بــه روش 
کتــاب شــریف  گرفــت. ســند ایــن روایــت در دو  متقدمــان )وثــوق صــدوری( مــورد بررســی قــرار خواهــد 
ــر شــده  کافــی ذک ــه در  ک ــی  ــه در ســند روایت ک ــا ایــن تفــاوت  ــاً یکــی اســت، ب کافــی و المحاســن تقریب
کتــاب المحاســن فقــط عطــف عــادی  اســت، عطــف عــادی و تحویــل وجــود دارد امــا در ســند روایــت 
کافــی یــک طریــق بیشــتر از ســند المحاســن وجــود دارد. عــاوه بــر این‎کــه در  وجــود دارد؛ فلــذا در ســند 
کافــی )عــده مــن اصحابنــا( قبــل از )احمــد بــن خالــد برقــی( آمــده اســت امــا در  سلســلۀ ‎ذکــر شــده در 
ع( نقــل  کافــی از امــام صــادق) کتــاب  المحاســن از خــود برقــی شــروع شــده اســت و این‎کــه روایــت در 
ع( نقــل شــده اســت. بنابرایــن، بــا توجــه بــه این‎کــه  ( کتــاب المحاســن از امــام باقــر شــده اســت امــا در 
کافــی  کافــی دارای افــراد بیشــتری اســت، بــه بررســی ســند  افــراد در سلســلۀ ‎ســند‌ها یکــی اســت و ســند 

بســنده می‎‎شــود. ســند روایــت بــه ایــن صــورت آمــده اســت: 

‍ˮ̂ ــدُ بْــنُ يَحْيَــى بِيــهِ وَ مُحَمَّ
َ
ــدِ بْــنِ خَالِــدٍ عَــنْ أ حْمَــدَ بْــنِ مُحَمَّ

َ
صْحَابِنَــا عَــنْ أ

َ
ةٌ مِــنْ أ

َ
عِــدّ

ــدِ بْــنِ خَالِــدٍ جَمِيعــاً عَــنْ  ــدِ بْــنِ عِيسَــى عَــنِ اَلْحُسَــيْنِ بْــنِ سَــعِيدٍ وَ مُحَمَّ حْمَــدَ بْــنِ مُحَمَّ
َ
عَــنْ أ

انَ  ــنِ مُسْــكَ ِ بْ
ــدِ اَلّلَّهَ ِ وَ عَبْ

ــدِ اَلّلَّهَ ــنِ عَبْ يــزِ بْ ــارَةَ عَــنْ حَرِ ــنِ عُمَ ــدِ بْ ــوبَ عَــنْ مُحَمَّ يُّ
َ
ــنِ أ ــةَ بْ فَضَالَ

کلینــی، ۱۳۶۳، ج. ۱، ص. ۱۴۹(.  ــهُ قَــالَ... )
َ
نّ

َ
ــاَمُ أ ِ عَلَيْــهِ اَلسَّ

بِــي عَبْــدِ اَلّلَّهَ
َ
جَمِيعــاً عَــنْ أ

( و لفــظ )جمیعــا( در ســند روایــت آمــده اســت، ســند ایــن روایــت  بــا توجــه بــه حــرف عطــف )واو
کــه بازشناســی آن بــه ایــن صــورت می‎‎شــود:  دارای عطــف عــادی و تحویــل اســت 
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   محمــد بــن يعقــوب الكلينــي، عــدة مــن أصحابنــا عــن أحمــد بــن محمــد بــن خالــد عــن أبيــه عــن 

فضالــة بــن أيــوب عــن محمــد بــن عمــارة عــن حريــز بــن عبــد الله عــن أبــي عبــد الله عليــه الســام...
   محمــد بــن يعقــوب الكلينــي، عــدة مــن أصحابنــا عــن أحمــد بــن محمــد بــن خالــد عــن أبيــه عــن 

فضالــة بــن أيــوب عــن محمــد بــن عمــارة عــن عبــد الله بــن مســكان عــن أبــي عبــد الله عليــه الســام...
   محمــد بــن يعقــوب الكلينــي، محمــد بــن يحيــى عــن أحمــد بــن محمــد بــن عيســى عــن الحســين 

بــن ســعيد عــن فضالــة بــن أيــوب عــن محمــد بــن عمــارة عــن حريــز بــن عبــد الله و عــن أبــي عبــد الله 
عليــه الســام...

   محمــد بــن يعقــوب الكلينــي، محمــد بــن يحيــى عــن أحمــد بــن محمــد بــن عيســى عــن الحســين 

بــن ســعيد عــن فضالــة بــن أيــوب عــن محمــد بــن عمــارة عــن عبــد الله بــن مســكان عــن أبــي عبــد الله 
عليــه الســام...

   محمــد بــن يعقــوب الكلينــي، محمــد بــن يحيــى عــن أحمــد بــن محمــد بــن عيســى عــن محمــد 

بــن خالــد عــن فضالــة بــن أيــوب عــن محمــد بــن عمــارة عــن عبــد الله بــن مســكان عــن أبــي عبــد الله 
عليــه الســام...

   محمــد بــن يعقــوب الكلينــي، محمــد بــن يحيــى عــن أحمــد بــن محمــد بــن عيســى عــن محمــد 

بــن خالــد عــن فضالــة بــن أيــوب عــن محمــد بــن عمــارة عــن حريــز بــن عبــد الله عــن أبــي عبــد الله عليــه 
الســام...

کــه به‏جهــت اختصــار بــه بررســی طریــق اول  یــه بــه شــش طریــق شــد  بازســازی ســند مذکــور تجز
بســنده می‎‎شــود: 

کلینی ۱. محمد بن یعقوب 

ــورد  ــی در م ــه حل ــت. علام ــدر اس ــه و جلیل‎‎الق ــی، ثق ــخصی امام ــی، ش کاف ــاب  ــندۀ ‎کت ــی نویس کلین
كان أوثــق النــاس فــي الحديــث  او می‎‎نویســد: »محمــد شــيخ أصحابنــا فــي وقتــه بالــري و وجههــم، و 
و أثبتهــم؛ محمــد شــیخ اصحــاب مــا در زمــان خــودش در ری بــوده و وجــه )وجیــه( اصحــاب بــوده 

اســت و موثق‌تریــن مــردم در حدیــث و اســتوارترین آن‎هــا بــوده اســت« )حلــی، ۱۴۰۲ق، ص. ۱۴۵(.
۲. عده من اصحابنا

کلینــی اســتفاده از عبــارت »عــده مــن اصحابنــا« می‎‎باشــد.  یکــی از روش‌هــای اختصــار مرحــوم 
، یــک اصطــاح بــرای  گرچــه ظهــور اولیــۀ ‎ایــن عبــارت، ارســال روایــت اســت امــا در واقــع ایــن تعبیــر ا
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کلینــی  ــا آن شــروع شــده اســت. مرحــوم  کلینــی ب ــادی از اســناد  ی کــه بخــش ز گروهــی از اســناد اســت 
ــا  ــان، ب ــک راوی ــردن تک‎‎ت ــام ب ــای ن ــد، به‎ج کرده‌ان ــل  ــق تحم ــد طری ــی را از چن ــه روایت ک ــواردی  در م
گــون، بــه  گونا کــه »عــده« در جایگاه‌هــای  عبــارت »عــده مــن اصحابنــا« بــه ایشــان اشــاره نمــوده اســت 
حْمَــدَ بْــنِ 

َ
صْحَابِنَــا عَــنْ أ

َ
ةٌ مِــنْ أ

َ
کلینــی »عــده« را این‌گونــه: عِــدّ لــت دارد امــا هــرگاه  گونــی دلا گونا افــراد 

لــت بــر ایــن افــراد می‎‎کنــد:  ــدٍ... بیــاورد، دلا ــدِ بَالِ مُحَمَّ
   ابوالحسن علی بن ابراهیم بن هاشم قمی

   علی بن محمد بن عبدالله بن اذینه قمی

   احمد بن عبدالله بن امیه

   علی بن حسین سعدآبادی )دلبری، ۱۳۹۱، ص. ۲۹۹(.

علــی بــن ابراهیــم بــن هاشــم قمــی شــخصی امامــی، ثقــه و جلیل‎‎القــدر اســت. نجاشــی در مــورد او 
ــو الحســن  ــح المذهــب؛ أب ــو الحســن القمــي ثقــة فــي الحديــث، ثبــت، معتمــد، صحي می‎‎نویســد: »أب
قمــی، ثقــه در حدیــث، ثابــت شــده، مــورد اعتمــاد و دارای مذهــب صحیــح می‎‎باشــد« )نجاشــی، 

ص. ۲۶۰(.  ،۱۳۶۵

وقتــی ثقــه بــودن علــی بــن ابراهیــم بــن هاشــم قمــی اثبــات شــد، دیگــر نیــازی بــه بررســی راویــان دیگــر 
کــه وجــود یــک فــرد ثقــه در عــرض افــراد مجهــول و مهمــل و حتــی ضعیــف،  در ایــن طبقــه نیســت، چرا

اشــکالی در ســند حدیــث ایجــاد نمی‎‎کنــد.
۳. احمد بن محمد بن خالد

کتاب  که سلســلۀ ‎ســند در  کتــاب المحاســن اســت  مــراد احمــد بــن محمــد بــن خالــد برقــی، صاحــب 
المحاســن از او شــروع می‎‎شــود )برقــی، بی‌تــا، ج. ۱، ص. ۲۴۴(. او شــخصی امامــی و ثقــه اســت. نجاشــی در 
كان ثقــه فــي نفســه، يــروي عــن الضعفــاء و اعتمــد المراســيل؛ احمــد بــن محمــد  مــورد او می‎‎نویســد: »
بــن خالــد برقــی خــودش ثقــه اســت امــا از ضعفــا روایــت نقــل می‎‎کنــد و بــه روایــات مرســل نیــز اعتمــاد 

می‎‎کنــد« )نجاشــی، ۱۳۶۵، ص. ۷۶(.
کــه احمــد بــن خالــد برقــی از ضعفــا نقــل روایــت می‎‎کنــد، جــرح خــود او را در پــی نخواهــد  ایــن تعبیــر 
کــه علامــه حلــی در مــورد او می‎‎نویســد: »قــال ابــن غضائــری: طعــن عليــه القميــون،  داشــت؛ همان‎‎طــور 
و ليــس الطعــن فيــه و إنمــا الطعــن فيمــن يــروي عنــه.... و عنــدي أن روايتــه مقبولــه« )حلــی، ۱۴۰۲ق، 

صــص. ۱۵-۱۴(.
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کرده‌انــد.« درحالی‎کــه  گفتــۀ اســت: »قمیــون او )احمــد بــن خالــد برقــی( را طعــن  ابــن غضائــری 
کــه احمــد بــن خالــد  طعــن دربــارۀ ‎خــود احمــد بــن خالــد برقــی نیســت بلکــه طعــن دربــارۀ ‎کســانی اســت 

کــرده اســت...نزد مــن )علامــه( روایــت او مقبــول اســت. برقــی از آن‎هــا روایــت 
۴. عن ابیه

کــه شــیخ طوســی او را ثقــه می‎‎دانــد )طوســی، ۱۴۲۷ق، ص. ۳۶۳(.  مــراد محمــد بــن خالــد برقــی اســت 
گرچــه نجاشــی او را ضعیــف در حدیــث می‎‎دانــد )نجاشــی، ۱۳۶۵، ص. ۳۳۵(، امــا علامــه حلــی قــول شــیخ 
کــه نجاشــی شــخص برقی  طوســی را برگزیــده اســت )حلــی، ۱۴۰۲ق، ص. ۱۳۹(. شــاید بــه ایــن جهــت باشــد 

را تضعیــف نکــرده اســت )دلبــری، ۱۳۹۱، ص. ۱۱۹(.
۵. عن فضالة بن ایوب

کــه فــردی امامــی، ثقــه و جلیل‎‎القــدر اســت )نجاشــی، ۱۳۶۵،  مــراد فضالــة بــن ایــوب ازدی اســت 
ج. ۲، ص. ۸۳۱(. کشــی، ۱۴۰۴ق،  از اصحــاب اجمــاع می‎‎داننــد ) را  او  نیــز  صــص. ۳۱۰-۳۱۱(. برخــی 

۶. محمد بن عماره

کتب رجالی موجود نیسـت، بنابراین، شـخصی مجهول‎‎الوصف  که اوصاف این شـخص در  ازآنجا
کلینـی، ۱۳۶۳،  کلینـی، ۱۳۶۳، ج. ۱، ص. ۱۴۹؛  کتـب شـیعی موجـود اسـت ) اسـت و از او فقـط سـه روایـت در 

ج. ۱، ص. ۱۷۷؛ طوسی، ۱۳۶۵، ج. ۳، ص. ۲۵(.

۷. حریز بن عبدالله سجستانی و عبدالله بن مسکان

کــه در ســند به‎صــورت عطــف عــادی آمده‌انــد، محمــد بــن عمــاره روایــت را از هــر دو  ایــن دو راوی 
کــرده اســت. شــیخ طوســی حریــز بــن عبــدالله را ثقــه و امامــی می‎‎دانــد )طوســی، ۱۴۲۷ق، ص. ۱۶۲(.  نقــل 
کــه او را از اصحــاب اجماع  عبــدالله بــن مســکان نیــز ثقــه و امامــی بــوده اســت )طوســی، ۱۴۲۷ق، ص. ۲۹۴( 

کشــی، ۱۴۰۴ق، ج. ۲، ص. ۶۷۳(. می‎‎داننــد )
کــرده اســت، همــۀ ‎روات موجود در سلســله ثقــه و امامی‎‎اند اما  کلینــی ذکــر  کــه  در دو طریــق ابتدایــی 
کــه شــخصی مجهــول اســت، ســند روایــت را ضعیــف می‎‎کنــد؛ فلــذا نیــازی  وجــود )محمــد بــن عمــاره( 
کــه )محمــد بــن عمــاره( در آن طریــق نیــز  کــرده نیســت، چرا کلینــی ذکــر  کــه  بــه بررســی طریــق ســومی 
گرفــت، لزومــاً ضعــف ســند روایــت نیســت بلکــه  کــه بایــد از ایــن سلســله نتیجــه  وجــود دارد. امــا آنچــه 
کــه برخــی او  کــرده اســت، )فضالــة بــن ایــوب( اســت  کــه از )محمــد بــن عمــاره( روایــت را نقــل  کســی 
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گــر او از اصحــاب اجمــاع شــمرده  کشــی، ۱۴۰۴ق، ج. ۲، ص. ۶۷۳( و ا را از اصحــاب اجمــاع دانســته‎‎اند )
شــود، روایــت از بــاب )تصحیــح مــا یصــح عنهــم( صحیــح خواهــد بــود )میردامــاد، ۱۴۰۳ق، ص. ۳۶۵(.

بِــي 
َ
ثَنَــا أ

َ
ع( بــه ایــن صــورت آورده اســت: »حَدّ کاظــم) شــیخ صــدوق نیــز ســند روایــت را از امــام 

ــا  يَّ ِ اَلْبَرْقِــيِّ عَــنْ زَكَرِ
بِــي عَبْــدِ اَلّلَّهَ

َ
ِ عَــنْ إِبْرَاهِيــمَ بْــنِ هَاشِــمٍ عَــنْ أ

ثَنَــا سَــعْدُ بْــنُ عَبْــدِ اَلّلَّهَ
َ

ُ عَنْــهُ قَــالَ حَدّ رَضِــيَ اَلّلَّهَ
ــاَمُ...« لِ عَلَيْــهِ السَّ وَّ

َ
بِــي اَلْحَسَــنِ اَلْْأ

َ
بْــنِ عِمْــرَانَ عَــنْ أ

۱. محمّــد بــن علــي بــن الحســين بــن موســى بــن بابويــه القمّــي: نویســندۀ ‎کتــاب الخصــال، محمّــد بــن علــي 

بــن الحســين بــن موســى بــن بابويــه القمّــي معــروف بــه شــیخ صــدوق، امامــی، ثقــه و عالمــی جلیل‎‎القــدر 
ــرا بالرجــال، ناقــدا  كان جليــا، حافظــا للأحاديــث، بصي ــارۀ ‎او می‎‎نویســد: » اســت. شــیخ طوســی درب
كثــرة علمــه؛ محمــد بــن علــی، جلیــل، حافــظ  ، لــم يــر فــي القميّيــن مثلــه، فــي حفظــه و  للأخبــار
کثــرت  احادیــث، بصیــر بــه رجــال )روات(، ناقــد اخبــار بــود. مثــل او در میــان قمییــن در حفــظ او و 

ــم او دیــده نشــده اســت« )طوســی، ۱۴۲۰ق، ص. ۴۴۲(. عل
کــه شــخصی امامــی، ثقــه و  ــدر شــیخ صــدوق اســت  ــن موســی، پ ــن الحســين ب ــیّ ب ۲. ابــی: مــراد عل

جلیــل اســت )طوســی، ۱۴۲۷ق، ص. ۴۳۲(.
۳. ســعد بــن عبــدالله: ســعد بــن عبــدالله قمــی شــخصی امامــی، ثقــه و جلیل‎‎القــدر اســت )طوســی، 

ص. ۲۱۵(. ۴۶۰ق، 

کتــب رجالی جرح نشــده اســت ولــی روایات  ۴. ابراهيــم بــن هاشــم: ابراهیــم بــن هاشــم ابــو اســحاق، در 

یــادی از او نقــل شــده اســت و علامــه حلــی نیــز قــول او را مقبــول می‎‎داند )حلــی، ۱۴۰۲ق، صــص. ۵-۴(. ز
کــه شــیخ طوســی او را ثقــه می‎‎دانــد )طوســی،  ۵. ابــی عبــدالله برقــی: مــراد محمــد بــن خالــد برقــی اســت 

۱۴۲۷ق، ج. ۱، ص. ۳۶۳(.

کتــب رجالــی موجــود نیســت، شــخصی  کــه اطلاعاتــی از ایــن شــخص در  ۶. زکریــا بــن عمــران: ازآنجا

مجهول‎‎الــذات و مجهول‎‎الوصــف اســت.
ــی اســت، روایــت را ضعیــف و  ــه شــخصیت مهمل ک ــن عمــران(  ــا ب ی ــوق، وجــود )زکر ــق بررســی ف طب

ــرده اســت. ک مهمــل 
کــه  کــه مطابــق شــیوۀ ‎متأخریــن انجــام شــد، اتصــال دو روایــت اول یعنــی روایتــی  بنابــر بررســی‌هایی 
ع( نقــل شــده اســت، مســند بــوده و در ســند آن‎هــا عطــف عــادی و  ع( و امــام صــادق) ( از امــام باقــر
ــم رجــال  کــه در عل ــه مبنایــی اســت  ــار ســند ایــن دو روایــت وابســته ب تحویــل موجــود اســت امــا اعتب
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کــه توســط اصحــاب اجمــاع نقــل شــده  دربــارۀ ‎اصحــاب اجمــاع و اعتبــار روایــت یــا اعتبــار راوی 
 ‎ ــة بــن ایــوب( از اصحــاب اجمــاع شــمرده شــود و قاعــدۀ گــر )فضال ــر ایــن ا گزیــده شــود. بناب اســت، 
گــر )فضالــة بــن ایــوب(  )تصحیــح مــا یصــح عنهــم( جــاری شــود، روایــت مذکــور صحیــح می‎‎باشــد امــا ا
از اصحــاب اجمــاع شــمرده نشــود و یــا قاعــدۀ ‎ )تصحیــح مــا یصــح عنهــم( جــاری نشــود، )محمــد بــن 
ع(  کاظــم) کــه از امــام  عمــاره( شــخصیت مجهولــی اســت و روایــت ضعیــف اســت. روایــت ســوم نیــز 
یــا بــن عمــران( ضعیــف و مهمــل اســت. امــا بنابــر مســلک قدمــا،  نقــل شــده اســت به‎خاطــر وجــود )زکر
کتــاب و ســنت و بداهــت عقلــی، موجــب اطمینــان بــه صــدور ایــن خبــر از امــام  قرائــن همســویی بــا 
کتــاب المحاســن یــک بــاب بــه ایــن صــورت )بَــابٌ فِــي  کافــی یــا در  کتــاب  معصــوم اســت. وقتــی در 
کلینــی، ۱۳۶۳، ج. ۱، ص. ۱۴۹؛ ابــن   بِسَــبْعَةٍ( آمــده اســت )

َ
رْضِ إِلّا

َ
ــمَاءِ وَ اَلْْأ ــونُ شَــيْ‌ءٌ فِــي اَلسَّ

ُ
ــهُ لَا يَك

َ
نّ

َ
أ

کلینــی و شــیخ صــدوق بــوده  بابویــه، ۱۴۱۶ق، ج. ۲، ص. ۳۵۹( نشــانگر شــهرت روایــت در میــان فضلایــی مثــل 
کلینــی ایــن روایــت  کــه شــیخ صــدوق و  اســت. ازایــن‏رو، علامــه مجلســی در مــورد ایــن روایــت می‎‎نویســد 

کتــب  ــر روایــت در  ــد )مجلســی، ۱۴۰۶ق، ج. ۱۲، ص. ۵۵(. از طرفــی ذک کرده‎‎ان کالصحیــح( نقــل  را )قــوی 
کتــب اعتقــادی، شــهرت روایــت در میــان علمــا را می‎‎رســاند. اســتناد علمــا نیــز  متعــدد حدیثــی، شــروح و 
لــت عقــل بــه محتــوای  کــه مبســوطاً خواهــد آمــد، نشــانگر دلا بــه ایــن روایــت در امــور عقلــی و اعتقــادی 
لــت آن‎هــا عقلــی  کــه دلا روایــت اســت. عــاوه بــر این‎کــه برخــی عالمــان به‏درســتی در روایــات معارفــی 

اســت، ضعــف ســندی را مانــع پذیــرش روایــت نمی‎‎داننــد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۳، ج. ۲، ص. ۳۷۱(.

لت حدیث ۳. بررسی دلا

کلینــی انجام  کلینــی بــود، بررســی دلالــی آن نیــز طبــق نقــل  ازآنجا‎کــه بررســی ســندی حدیــث طبــق روایــت 
کار رفتــه در  کلام متوقــف بــر فهــم اجــزاء آن می‎‎باشــد؛ فلــذا بایــد الفــاظ بــه  می‎‎پذیــرد. فهــم دلالــت 
« و »قَضَــاء« و »إِذْن« و  کلمــات »مَشِــيئَة« و »إِرَادَة« و »قَــدَر کــرد.  روایــت را به‏درســتی تبییــن و تفســیر 
کــه در ادامــه مــورد بررســی قرار  کــه نیــاز بــه تفســیر و تبییــن دارنــد  جَــل« و »نقــض« الفاظی‎‎انــد 

َ
كِتَــاب« و »أ «

کــه ایــن الفــاظ  کــه مقــدم بــر تبییــن ایــن الفــاظ اســت، تعییــن مــراد از فضایــی اســت  می‎‎گیرنــد. امــا آنچــه 
کــه در آســمان و زمیــن بــود را متوقــف بــر  ع( هــر آنچــه  گرفتــه شــده‌اند و این‎کــه امــام) کار  در مــورد آن بــه 
کردنــد، ایــن هفــت خصلــت در رابطــه بــا حیطــۀ ‎ربوبــی اســت یــا اســباب تکویــن  ایــن هفــت خصلــت 

عالــم اســت و یــا در رابطــه بــا اعمــال انســان اســت؟
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علامه مجلسی چهار احتمال در این مورد ذکر می‎‎کنند: )مجلسی، ۱۳۶۳، ج. ۲، ص. ۱۵۰(
۱. مراد از این هفت خصلت، اختلاف مراتب تقدیر در لوح‌های آسمانی است.

۲. مراد اختلاف مراتب سببیت اسباب در آسمان‎‎ها و زمین است.
۳. برخی در مورد امور تکوینی و حتمی است و برخی در مورد امور تکلیفی )تشریعی( است.

۴. همۀ ‎این مراتب در مورد امور تکوینی است.
کــه شــاید منظــور علامــه مجلســی     قســم اول در رابطــه بــا تقدیــر عالــم و لوح‌هــای آســمانی اســت 

کــه در ایــن صــورت ایــن خصــال در مــورد حیطــۀ ‎ربوبــی می‎‎باشــند. لــوح محفــوظ اســت ؛ 
کارکــرد اســباب در آســمان‎‎ها و زمین‎‎هــا و مراتــب ســببیت اســباب اســت  ــا    قســم دوم در رابطــه ب

کــه در ایــن صــورت خــارج از حیطــۀ ‎ربوبــی بــوده و در مــورد مخلوقــات اســت.
کــه برخــی را در مــورد امــور تکوینــی و برخــی را در امــور تشــریعی می‎‎دانــد و توضیــح    قســم ســوم 

ــه برخــی در مــورد مراتــب خلقــت در  ک ــداده اســت، شــاید منظــور از ایــن قســم ایــن اســت  بیشــتری ن
ــا باطــن تکالیــف انســانی اســت. تکویــن اســت و برخــی در مــورد مراتــب انجــام افعــال انســانی ی

ــای مراتــب  ، به‏معن ــز ــد نی ــی جــاری می‎‎دان ــور تکوین ــه همــۀ ‎ایــن خصــال را در ام ک   قســم چهــارم 

انجــام خلقــت و تکویــن اســت.
ملاصــدرا بــه تصریــح خــود، چهــار قســم اول از ایــن هفــت خصــال را )یعنــی مشــیئه، اراده، قــدر و 
کــه در حیطــۀ ‎ربوبــی و علــم الهی‎‎انــد )صدرالدیــن  قضــاء( در تکویــن و اســباب ایجــاد اشــیا می‎‎دانــد 
کــه از توضیــح دادن او در مــورد ســه خصلــت بعــدی )یعنــی اذن،  شــیرازی، ۱۳۸۳، ج. ۴، ص. ۲۲۸(. و آنچــه 

کــه خصــال پنجــم و ششــم از مراتــب ایجــاد اشــیا‎‎اند امــا  کتــاب و اجــل( فهمیــده می‎‎شــود، ایــن اســت 
ــه وضعیــت و  ــوان ب ــز می‎‎ت ــد و از آخریــن خصلــت نی ئکه‎‎ان ــوده و عــده‎‎ای از عقــول و ملا فعــل الهــی ب
کــرد  ــر  ــم تعبی ــه قیامــت صغــری( در عال ــری و چــه نســبت ب کب ــه قیامــت  مــدت اشــیاء )چــه نســبت ب

)صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۳، ج. ۴، صــص. ۲۲۹-۲۲۸(.

پــس از این‎کــه به‎صــورت اجمالــی تبییــن شــد فضــای بحــث در مراتــب خلقــت )چــه اشــیاء و چــه 
افعــال( و نحــوۀ ‎خلقــت عالــم اســت، بایــد الفــاظ و مفــردات روایــت بررســی شــود تــا نظــر صحیــح در 

مــورد فضــای بحــث نیــز مشــخص شــود.

۳-۱. مفهوم لغوی و اصطلاحی »مشیئه«

کــه در اصــل به‏معنــای ایجــاد و تحقــق شــیء  بــر اســاس منابــع لغــوی، مشــیئه مصــدر »شــاءَ يَشــاءُ« اســت 
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کــه مشــیئه از  کار مــی‌رود؛ بــه ایــن معنــا  اســت، هرچنــد در اســتعمالات متعــارف به‏معنــای اراده نیــز بــه 
جانــب خداونــد متعــال به‏معنــای ایجــاد و اقتضــای وجــود شــیء اســت و از جانــب انســان‌ها به‏معنــای 
کثــر متکلمیــن میــان مشــیئه و اراده تفاوتــی قائــل نشــده‌اند، امــا  گرچــه ا اصابــه و رســیدن بــه شــیء اســت، 
در اصــل لغــت، مشــیئه به‏معنــای ایجــاد و اراده به‏معنــای طلــب اســت )جوهــری، ۱۴۰۴ق، ج. ۱، ص. ۵۸؛ 
ج. ۲، ص. ۵۱۷؛ زبیــدی،   ،۱۳۶۷ ، ج. ۱، ص. ۱۰۳؛ ابــن اثیــر ، بی‌تــا،  ج. ۶، ص. ۲۹۷؛ ابــن منظــور فراهیــدی، ۱۴۰۹ق، 

۱۴۱۴ق، ج. ۱، ص. ۱۸۵؛ راغــب اصفهانــی، ۱۴۱۲ق، ص. ۴۷۱؛ شــرتونی، ۱۳۷۳، ج. ۳، ص. ۱۲۲(.

، اختــاف وجــود دارد. متکلمیــن معنــای  در مــورد مفهــوم اصطلاحــی »مشــیئه« نیــز در روایــت مذکــور
»مشــیئه« و »اراده« را یکی دانســته‎‎اند )تهانوی، ۱۹۹۶، ج. ۲، ص. ۱۵۵۳؛ دغیم، ۲۰۰۶، ج. ۲، ص. ۲۶۳۹(. علامه 
کــرده اســت، از نظــر او »مشــیئه« در امــور تکوینــی و  ــز »مشــیئه« را »عــزم« و »اراده« معنــی  مجلســی نی
کــه احتمــال عــدم حتمیــت وجــود دارد، لفــظ  کار مــی‎‎رود و در امــور تکلیفــی )تشــریعی(  ــه  حتمــی ب

کار مــی‎‎رود )مجلســی، ۱۳۶۳، ج. ۲، ص. ۱۵۰(. »اراده« بــه 
گاهــی  ع(  کــرده اســت، از نظــر او ائمــه ) کاربــرد »مشــیئه« در روایــات را مختلــف بیــان  طریحــی 
ــه اســت  کار رفت ــه  ــر از »اراده« ب گاهــی در معنایــی غی ــد و  کار برده‎‎ان ــه  ــای »اراده« ب »مشــیئه« را به‏معن
)طریحــی، ۱۳۷۵، ج. ۱، ص. ۲۵۶(. علامــه طباطبایــی تفــاوت میــان »مشــیئه« و »اراده« را بــه اعتبار می‎‎داند؛ 

کــه در نفــس پــس از علــم و قبــل از اقــدام پدیــد می‎‎آیــد، از ایــن جهــت  کــه حالتــی  بــه ایــن صــورت 
کــه بــه عمــل و فعــل منســوب می‎‎گــردد »اراده«  کننــدۀ ‎کار ارتبــاط دارد »مشــیت« و از ایــن جهــت  کــه بــا 
نــام دارد )طباطبایــی، ۱۳۸۷، ج. ۳، ص. ۸۶(. فلــذا وی تفاوتــی در اصــل معنــی »مشــیئه« و »اراده« قائــل 
ــه اعــم بــودن »مشــیئه« از »اراده«  ــا تتبــع اســتعمالات، ب کــه ب کــرده اســت  نیســت. امــا جرجانــی ادعــا 

رســیده اســت )جرجانــی، ۱۳۷۰، ص. ۹۴(.
امــا از دیــدگاه ملاصــدرا میــان مشــیئه و اراده اختــاف اســت؛ از دیــدگاه ملاصــدرا، مشــیئۀ ‎الهــی 
ــه  ــم او ب کــه عل ــم او نیســت، برخــاف انســان  ــر عل ــر اســت و زائــد ب ــه نظــام خی عیــن علــم خداونــد ب
، ســبب فعــل نمی‌شــود مگــر آنکــه شــوق و ســپس ارادۀ ‎جــازم و عــزم و در نهایــت تحریــک  امــور مقــدور
اعضــا پدیــد آیــد. همچنیــن مشــیئه به‏معنــای مطلــق اراده اســت، خــواه بــه حــد عــزم و اجمــاع برســد 
ــزی اشــتیاق  ــه چی ــه ب ک ــی  ــد زمان گاه مشــیئه از ارادۀ ‎جــازم جــدا می‌شــود، مانن ــا نرســد، و در انســان  ی
ــای  ــم. در نهایــت، مشــیئه به‏معن ــر انجــام آن عــزم نمی‌کنی ــا شــرعی ب ــی ی ــع عقل ــل مان ــا به‎دلی ــم ام ی دار
ابتــدای فعــل اســت و نســبت آن بــه اراده ماننــد نســبت ضعــف بــه قــوت و نســبت ظــن بــه جــزم اســت، 
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گاه چیــزی را می‌خواهیــم امــا اراده نمی‌کنیــم، پــس مشــیئه ابتــدای عــزم بــر فعــل اســت  کــه  به‎گونــه‌ای 
)صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۳، ج. ۴، صــص. ۲۱۹-۲۲۰، ۲۹۶(. ایــن ســخن عبــارت دیگــر صحــت ســلب اســت 

ــق  ــر ایــن ملاصــدرا »مشــیئه« را »مطل ــد. بناب ــا »اراده« می‎‎کن ــر تفــاوت معنایــی »مشــیئه« ب لــت ب کــه دلا
ــر جــازم« می‎‎شــود. کــه معنایــی عــام اســت و شــامل »ارادۀ ‎جــازم« و »ارادۀ ‎غی ــد  اراده« می‎‎دان

کــه در روایــت ذکــر شــده اســت، »مشــیئه«  در مــورد معنــی »مشــیئه« در روایــت بــا توجــه بــه خصالــی 
کیــد »مشــیئه« در مــورد امــور  کار رفتــه اســت و بــه تصریــح شــارحین نیــز تأ در مــورد حضــرت حــق بــه 
ــز  ــی نی ــزی، ۱۳۸۷، ج. ۲، ص. ۴۰۱(. قزوین ــذوب تبری ــی، ۱۳۶۳، ج. ۲، ص. ۱۵۰؛ مج ــت )مجلس ــتر اس ــی بیش تکوین
ــورد  ــز در م ــیر نی ــن تفس ــق ای ــد و طب ــدگان می‎‎دان ــروک بن ــال و ت ــر افع ــیئه« را تدبی ــود، »مش ــرح خ در ش

ــه اســت )قزوینــی، ۱۳۸۸، ج. ۲، ص. ۵۱۴(. کار رفت ــه  حضــرت حــق ب
کــه »مشــیئه« مشــتق از »شــئ« اســت و برخــی نیــز »شــئ« را به‏معنــای »موجــود« می‎‎داننــد، بنابــر  ازآنجا
ــی،  ــب اصفهان ــت )راغ ــاد اس ــای ایج ــی‎‎رود به‏معن کار م ــه  ــق ب ــرت ح ــورد حض ــی در م ــیئه« وقت ــن »مش ای
کــه در مــورد حضــرت حــق »مُشَــیّئ  ۱۴۱۲ق، ص. ۴۷۱(. در فلســفه نیــز بــا اســتناد بــه ادلــۀ ‎عقلــی و روایــات 

ــیئیت  ــه ش ک ــت  ــن اس ــق ای ــرت ح ــورد حض ــیئه« در م ــراد از »مش ــی‎‎رود، م کار م ــه  ــیئته« ب ــیاء بمش الاش
اشــیاء بــه وجــود و مشــیئۀ ‎حضــرت حــق اســت و او محقــق و موجــد اشــیاء اســت و از ایــن جهــت 
»مشــیئه« فعــل خــدا محســوب می‎‎شــود و از مراتــب ایجــاد اشــیا محســوب می‎‎شــود )قمــی، ۱۴۱۵ق، ج. ۲، 

ص. ۲۴۸؛ احســائی، ۱۳۸۴، ج. ۱، ص. ۲۲۶؛ دغیــم، ۲۰۰۴، ص. ۹۵۱(.

کربلایی در مورد مشیئه می‎‎نویسد:  شیخ جواد 

‍ˮ̂ الهــی، به‏معنــای قــدرت و اختیــار خداونــد در تقدیــم و تأخیــر امــور‎ مفهــوم مشــیئۀ
کتــاب اثبــات، علــم ازلــی خداونــد  کتــاب محــو و اثبــات دارد. در  کــه اشــاره بــه دو  اســت 
کــه آن را بــه همــان صــورت حفــظ  کــرده  کــه تغییرناپذیــر اســت و خداونــد اراده  ثبــت شــده 
ــدارد.  ــری در آن راه ن ــچ تغیی ــه هی ک ــت  ــاب« اس ــر »ام الکت ــی از مظاه ــم ازل ــن عل ــد. ای کن
کــه بــر تمــام موجــودات و  ام الکتــاب و لــوح محفــوظ، محــل علــم مکنــون الهــی اســت 
کــه شــامل تمــام معلومــات اســت، بــداء  پدیده‌هــا تقــدم دارد. در ایــن مرتبــه از علــم الهــی 
)تغییــر در اراده( راه نــدارد و ایــن علــم ثابــت و تغییرناپذیــر اســت. ایــن بیانگــر آن اســت 
کــه قــدرت مطلــق بــر تغییــر امــور را دارد، در مرتبــۀ ‎علــم  کــه مشــیئت الهــی در عیــن حــال 

کربلایی، بی‌تــا، صــص. ۳۱۲-۳۱۱(. ‌ ازلــی ثابــت و بــدون تغییــر اســت)
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در تحلیــل دقیــق روایــت خصــال ســبع، تمایــز معنایــی میــان »مشــیت« و »اراده« از چنــد منظــر قابــل 
بررســی اســت. نخســت، صحــت ســلب میــان ایــن دو مفهــوم نشــان‎‎دهندۀ ‎تفــاوت معنایــی و عمومیــت 
ــه  ــوان یکــی از خصــال هفتگان ــر »اراده« به‎عن ــن، ذک ــه اراده اســت. همچنی مفهومــی مشــیت نســبت ب
در عــرض »مشــیت«، خــود دلیلــی بــر تمایــز مفهومــی ایــن دو اصطــاح در روایــت مذکــور اســت. نکتــۀ 
کاربــرد آن نســبت بــه خداونــد متعــال و انســان اســت.  ، تفــاوت معنایــی مشــیت در  ‎قابــل تأمــل دیگــر
کــه هــم از حیــث رتبــی و هــم  در مــورد انســان، مشــیت مرتبــه‎‎ای پیــش از عــزم و اقــدام بــه فعــل اســت 
از حیــث زمانــی، مقــدم بــر تحقــق فعــل می‌باشــد. امــا در مــورد ذات بــاری تعالــی، مشــیت به‏معنــای 
ــان،  ــن فعــل الهــی محســوب می‌شــود. در ایــن می ــه در خــارج، عی ک ــه‎‎ای از مراتــب ایجــاد اســت  مرتب
ــد. از منظــر او، مشــیت الهــی  ــدگاه متمایــزی دارد و مشــیت الهــی را جــزو افعــال نمی‌دان ملاصــدرا دی
عیــن علــم خداونــد بــه نظــام خیــر اســت و امــری زائــد بــر علــم الهــی محســوب نمی‌شــود. ایــن تفســیر 
فلســفی از مشــیت، بُعــد عمیق‌تــری بــه فهــم ایــن مفهــوم در روایــت خصــال ســبع می‌بخشــد. در روایــت 
کــه به‎عنــوان نخســتین مرتبــه از مراتــب  خصــال ســبع، مــراد از مشــیت، همــان مشــیت الهــی اســت 
ــق  ــردی و معنایــی، نقــش مهمــی در فهــم دقی کارب ــاوت  ــۀ ‎ایجــاد مطــرح شــده اســت. ایــن تف هفتگان

مراتــب ایجــاد و نســبت آن‎هــا بــا یکدیگــر دارد.

۳-۲. مفهوم لغوی و اصطلاحی »اراده«

»اراده« مصــدر بــاب افعــال، مشــتق از »رود« اســت. »رود« در لغــت به‏معنــای طلــب آمــده اســت )زبیــدی، 
۱۴۱۴ق، ج. ۴، ص. ۴۶۶؛ فراهیــدی، ۱۴۰۹ق، ج. ۸، ص. ۶۳(. در لغت‌نامــۀ ‎دهخــدا نیــز معنــای خواســتن، 

خواســته، میــل، قصــد و آهنــگ ذکــر شــده اســت )دهخــدا، ۱۳۷۷، ج. ۲، ص. ۱۶۲۵(.
کــه  طبــق مطالــب فــوق، »اراده« معنایــی غیــر از »مشــیئه« دارد و »اراده« نیــز از الفاظــی اســت 
مشــترک بیــن حضــرت حــق و موجــودات زنــدۀ ‎دیگــر اســت. ملاصــدرا »اراده« را به‎صــورت مشــترک 
کردن  کــرده اســت، وی »اراده« را عــزم بــر انجــام دادن یــا ترک  بیــن حضــرت حــق و موجــودات تعریــف 
کــه نفــع یــا لــذت باشــد، انجــام می‎‎پذیــرد؛  کــه بعــد از تصــور فعــل و تصــور نتیجــۀ ‎فعــل  کاری می‎‎دانــد 
ــود  ــذت ذات خ ــر ل کاری را به‎خاط ــه  ک ــت  ــن اس ــری از ای ــق ب ــرت ح ــام حض ــه مق ک ــاوت  ــن تف ــا ای ب
کــرده باشــد ولــی ســایر موجــودات زنــده بــا وجــود ایــن غــرض اراده می‎‎کننــد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۳، 

ص. ۲۲۰(. ج. ۴، 

کــرده اســت. وی در ابتــدا می‎‎نویســد »اراده« صفتــی اســت  جرجانــی بــرای »اراده« ســه تعریــف ذکــر 
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کار از ایــن حــال نشــئت می‎‎گیــرد. در  کــه انجــام دادن  کــه موجــب حالــی در موجــود زنــده می‎‎شــود 
کــه پــس از اعتقــاد بــه نفــع حاصــل می‎‎شــود و تعریــف ســوم  تعریــف دوم می‎‎نویســد »اراده« میلــی اســت 
کــه مطالبــۀ ‎غــذای روح توســط قلــب از روی طیــب نفــس را »اراده« می‎‎گوینــد  را این‌گونــه بیــان می‎‎کنــد 
کار  ــه  ــر حضــرت حــق ب ــه در غی ک ــی، ۱۳۷۰، ص. ۶(. هــر ســه تعریــف، تعریــف شرح‎‎الاســمی‎‎اند  )جرجان

کار رفتــه، لازم اســت ارادۀ  کــه لفــظ »اراده« در روایــت در مــورد حضــرت حــق بــه  می‎‎رونــد امــا ازآنجا
ــای ایجــاد و در  ــرد. علامــه مجلســی اراده را در مــورد حضــرت حــق به‏معن گی ــرار  ‎الهــی مــورد بررســی ق
مــورد ســایر موجــودات به‏معنــای وجــود و امــر حضــرت حــق بــه خیــرات می‎‎دانــد )مجلســی، ۱۳۶۳، ج. ۲، 
کــه علــم  ص. ۱۵۰(. ابــو حســین بصــری )معتزلــی( اراده را همــان داعــی قــرار داده اســت بــه ایــن معنــی 

کــه برانگیزنــده بــرای ایجــاد باشــد را »اراده« می‎‎گوینــد. اشــاعره و  خداونــد بــه فعــل از حیــث مصلحتــی 
کــه  کــه زائــد بــر علــم اســت )حلــی، ۱۴۱۳ق، ص. ۲۸۸(. امــا ازآنجا جبائیــان نیــز »اراده« را صفتــی می‎‎داننــد 
فلاســفه مفهــوم »اراده« در حــق تعالــی و ســایر موجــودات را متفــاوت می‎‎داننــد، »اراده« را زائــد بــر ذات 
کــه »اراده« در  یــا زائــد بــر علــم نمی‎‎داننــد بلکــه ارادۀ ‎الهــی را عیــن ذات حضــرت حــق می‎‎داننــد، چرا
ک امــری  کــه بــه دنبــال داعــی پیــدا می‎‎شــود و داعــی همــان ادرا ممکنــات همــان شــوق مؤکــدی اســت 
کــه بــا طبــع ملایــم بــوده و موجــب تحریــک عضــات به‏جهــت تحصیــل مطلــوب می‎‎شــود اعــم  اســت 
کامــل بــودن  از این‎کــه علــم بــه غایــت یقینــی باشــد یــا ظنــی و خیالــی باشــد امــا در ارادۀ ‎الهــی به‏جهــت 
حضــرت حــق، نیــاز بــه داعــی نــدارد و اراده عیــن داعــی اســت و داعــی نیــز عیــن علــم عنایــی حضــرت 
حــق بــر نظــام آفرینــش اســت و علــم حــق نیــز عیــن ذات اقدســش اســت؛ فلــذا ارادۀ ‎الهــی عیــن ذات 

اقــدس حــق اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۵۴، ص. ۱۳۵؛ ســبزواری، ۱۳۶۹، ج. ۳، صــص. ۶۴۸-۶۴۷(.
کار مــی‎‎رود، امــا  کــه هــم در ممکنــات و هــم در حضــرت حــق بــه  در نتیجــه، »اراده« صفتــی اســت 

ارادۀ ‎حضــرت حــق مثــل ممکنــات نیســت و عیــن ذات حــق اســت.

» دَر
َ

۳-۳. مفهوم لغوی و اصطلاحی »ق

« در لغت به‏معنای تقســیم،  -یَقــدِرُ کن می‎‎شــود، مصــدر فعــل »قَدَرَ گاهــی حــرف )دال( آن ســا کــه   » »قَــدَر
ج. ۳، ص. ۴۵۰(.  ج. ۷، ص. ۳۷۰؛ طریحــی، ۱۳۷۵،  آمــده اســت )زبیــدی، ۱۴۱۴ق،  ، حکــم و طاقــت  مقــدار

، ۱۳۶۷، ج. ۴، ص. ۷۸(. به‏معنــای تقدیــر نیــز اســتفاده شــده اســت )ابــن اثیــر
کیفــی و طولــی و عرضــی و  کمــی و  « را تقدیــر یعنــی تعییــن انــدازۀ ‎موجــودات از حیــث  برخــی »قــدر
ــواب لاهیجــی،  وصفــی و حــدی و وزنــی توســط حضــرت حــق می‎‎دانــد )مجلســی، ۱۳۶۳، ج. ۲، ص. ۱۵۰؛ ن
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« را عبــارت  « را بــا مبنــای فلســفی و دقیقــی تعریــف می‎‎کنــد، وی »قــدر بی‌تــا، ص. ۴۲(. ملاصــدرا »قــدر

کــه بــر وجــه جزیــى مطابــق بــا مــواد خارجــی  از صــور جمیــع موجــودات در عالــم نفســى می‎‎دانــد 
ــل و اسبابشــان  ــه ســبب عل ــواد خارجــی ب ــن م ــه ای ک ــه اســباب و عللشــان‎‎اند  شــخصی‎‎اند و مســتند ب
ــیرازی، ۱۳۵۴، ص. ۱۲۴؛ ۱۳۶۸،  ــن ش ــد )صدرالدی ــزوم دارن ــخصی ل ــان مش ــا در زم ــبب آن‎ه ــد و به‏س واجب‎‎ان
ــرده و تعریــف  ک ــه دو قســمت  « را تقســیم ب ــز »قــدر ــات نی کتــاب اســرار الآی ج. ۶، صــص. ۲۹۲-۲۹۳(. در 

کــه عبــارت از صــورت جزئــى متشــخص اشــیاء در قــوۀ مدركــه‌  می‎‎کنــد، قســم اول »قــدر علمــی« اســت 
قْنــاهُ بِقَــدَرٍ< )قمــر ۴۹( اشــاره بــه قــدر علمــى اســت. 

َ
کــه آیــۀ ‎>إِنّــا كُلَّ شَــيْ‌ءٍ خَل و نفــس طبیعــى اســت 

كــه هريــك بــه تفصيــل  کــه عبــارت از وجــود خارجــى اشــياء اســت  قســم دوم »قــدر خارجــی« اســت 
مرهــون بــه وقــت و زمــان مخصــوص در مــواد خــاص و اســتعداد ويــژۀ خويــش پ‌ىدرپــى بــدون انقطــاع 
ــه قــدر خارجــی  ــهِ لا تُحْصُوهــا< )نحــل ۱۸( اشــاره ب للّ

َ
ــةَ ا وا نِعْمَ ــدُّ ــۀ ‎>وَ إِنْ تَعُ ــه آی ک ــد  موجــود م‌ىگردن

« به‏معنــای تقدیــر آمــده اســت  کــه ذکــر شــد، »قــدر اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۶۰، ص. ۴۷(. همان‎‎طــور 
کــه فاعــل هــر فعلــی  کار می‎‎بــرد و چنیــن مثــال می‎‎زنــد  « را بــه  « لفــظ »تقدیــر و ملاصــدرا در مــورد »قــدر
ــل  ــد، قب ــن ببخش ــارج تکوی ــد آن را در خ ــی بخواه ــت، وقت ــترک اس ــت مش ــراد طبیع ــی و از اف ــه جزئ ک
کــه می‎‎خواهــد  ــل انســانی  ــد؛ مث کن ــر  ــد تدبی ــه تکویــن در خــارج صفــات و احــوال او را بای از شــروع ب
کنــد و مقــدار آن  کــه قبــل از شــروع بــه ســاخت آن، بایــد مــکان و زمــان آن را تعییــن  کنــد  خانــه‎‎ای بنــا 
کــه همــۀ ‎ایــن امــور داخــل در  کنــد  از قبیــل طــول و عــرض و صفــات و رنــگ و حــالات آن را پیش‎‎بینــی 
تقدیر‎‎نــد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۳، ج. ۴، ص. ۲۲۰(. بــا توجــه بــه این‎کــه ایــن لفــظ نیــز در مــورد حضــرت 
« مرتبــه‎‎ای از علــم حضــرت  گفــت »قــدر کار رفتــه اســت و بــا توجــه بــه ایــن تعاریــف، می‏تــوان  حــق بــه 
کــه در مســیر ایجــاد عالــم و در ســیر مدیریتــی آن نیــز مرتبــه‎‎ای را بــه خــود  حــق محســوب می‎‎شــود 

اختصــاص داده اســت.

۳-۴. مفهوم لغوی و اصطلاحی »قضاء«

کــردن و فصــل دادن )فیصلــه دادن(  »قضــاء« مصــدر فعــل »قضی-یقضــی« در لغــت به‏معنــای حکــم 
، ۱۳۶۷، ج. ۴، ص. ۷۸؛ زبیــدی، ۱۴۱۴ق، ج. ۲۰، ص. ۸۴(. آمــده اســت )ابــن اثیــر

کــردن ثــواب و عقــاب بــرای موجــودات می‎‎دانــد یــا  علامــه مجلســی مــراد از »قضــاء« را حکــم 
این‎کــه به‏معنــای تســبب اســباب بعیــد می‎‎دانــد )مجلســی، ۱۳۶۳، ج. ۲، ص. ۱۵۰(. شــیخ‎‎الرئیس ‏ابن‏ســینا، 
کــه مقــدرات از آن متشــعب می‎‎شــود، می‎‎دانــد )‏ابن‏ســینا، ۱۳۷۱، ص. ۳۰۶(.  »قضــاء« را ســابق بــر علــم الهــی 
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که بــارى تعالى آن‎هــا را در عالم  ملاصــدرا می‎‎نویســد »قضــاء« عبــارت از صــور عقلیــۀ ‎موجــودات اســت 
کتــاب  کــرده اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۶۰، ص. ۴۷(. و در  كلــى و بــدون زمــان ابــداع  عقلــى بــر وجــه 
کــه مبائــن ذات حضــرت  کــه »قضــاء« از افعــال الهــی نیســت  اســفار اربعــه این‎‎گونــه تعریــف می‎‎کنــد 
حــق باشــد، بلکــه »قضــاء« صــورت علمیــۀ ‎لازمــۀ ‎ذات بــوده و بــا جعــل و تأثیــر و تأثــر نیســت بلکــه لازمــۀ 
کتــاب مبــدأ و معــاد  ‎ذات بــوده و مثــل ذات قدیــم اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۶۸، ج. ۶، ص. ۲۹۲(. در 
کــرده اســت و آنچــه  کــه خداونــد در عالــم خلــق  نیــز »قضــاء« را شــامل همــۀ ‎صــور موجوداتــی می‎‎دانــد 
کلــی و  کــه او ایــن صــور علمــی را  کــه در آثــار ملاصــدرا در مــورد »قضــاء« مشــترک اســت، ایــن اســت 
کثــرت و مندمــج در ذات حضــرت حــق می‎‎دانــد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۵۴، ص. ۱۲۵(. امــا وی  خالــی از 
، »قضــاء« را بــر دو قســمت تقســیم می‎‎کنــد؛ قســم  کافــی در ذیــل روایــت مذکــور در شــرح خــود بــر اصــول 
ــم اجمالــی عقلــی  کــه ایــن همــان عل ــرار دارد  « ق ــل از »قــدر ــۀ ‎قب کــه در مرتب اول »قضــاء ازلــی« اســت 
« قــرار دارد و مــراد از »قضــاء«  کــه در مرتبــۀ ‎بعــد از »قــدر اســت و قســم دوم »قضــاء جزئــی زمانــی« اســت 

در ایــن روایــت را »قضــاء« ازلــی می‎‎دانــد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۳، ج. ۴، ص. ۲۲۹(.
کلــی  کــه  پــس »قضــاء« الهــی نیــز در روایــت مذکــور مرتبــه‎‎ای از علــم الهــی در خلقــت عالــم اســت 

کثرتــی در آن راه نــدارد. بــوده و هیــچ 

۳-۵. مفهوم لغوی و اصطلاحی »إذن«

کــه  واژۀ ‎»إذن« مصــدر فعــل »أذِنَ-یــأذَنُ« در اصــل لغــت به‏معنــای اطــاق و رهاســازی در فعــل اســت 
ذِنَ بالشــيء« بــا مصــادر »إذنــاً«، 

َ
گیــرد. ایــن واژه در ســاختار »أ می‌توانــد معنــای امــر و اراده را نیــز در بــر 

کار مــی‌رود. بــا ایــن حــال، تمایــز معنــاداری میــان »علــم«  گاهــی بــه  ذانــة« به‏معنــای علــم و آ
َ
ذَنــاً« و »أ

َ
»أ

کــه »إذن« مفهومــی خاص‌تــر اســت و غالبــاً در مــواردی اســتعمال  و »إذن« وجــود دارد؛ بــه ایــن صــورت 
کــه مشــیّت و خواســت در آن دخیــل باشــد، صرف‏نظــر از این‎کــه نســبت بــه آن فعــل رضایــت  می‌شــود 
 ، ــر )جمعــی از نویســندگان، ۲۰۰۰، ص. ۱۵؛ زبیــدی، ۱۴۱۴ق، ج. ۱۸، ص. ۱۱؛ ابــن منظــور ــا خی وجــود داشــته باشــد ی

بی‌تــا، ج. ۱۳، ص. ۹؛ راغــب اصفهانــی، ۱۴۱۲ق، ص. ۷۱(.

علامــه مجلســی مــراد از »اذن« را علــم یــا امــر در طاعــات، یــا رفــع موانــع می‎‎دانــد )مجلســی، ۱۳۶۳، ج. ۲، 
ص. ۱۵۰(. برخــی »اذن« را به‏معنــای تــرک احــداث مانــع عقلــی بــرای بنــده، توســط خداونــد می‎‎داننــد 

کــه شــاید منظــور علامــه نیــز همیــن معنــی  )قزوینــی، ۱۳۸۸، ج. ۲، ص. ۵۱۵؛ علــوی عاملــی، ۱۳۸۸، ص. ۳۵۳( 

کاشــانی، ۱۴۰۶ق، ج. ۱،  ــد )فیــض  ــای »امضــاء« می‎‎دان ــز »اذن« را به‏معن کاشــانی نی اســت. مرحــوم فیــض 
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ص. ۵۱۹(. ملاصــدرا نیــز »اذن« را ایجــابِ وجــود یافتــن موجــودات در خــارج می‎‎دانــد و از آن تعبیــر 

کــرده اســت؛ وی می‎‎نویســد »امضــاء«  کــه آن را تبییــن  به‏معنــای »امضــاء« می‎‎کنــد، بــا ایــن تفــاوت 
کــه فلاســفه  همــان ایجــاد اشــیاء در خــارج اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۳، ج. ۴، ص. ۲۲۷(. ازآنجا
کــه واجــب بالغیــر نشــود موجــود نمی‎‎شــود )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۶۸، ج. ۱،  قائل‎‎انــد شــیء تــا زمانــی 
ص. ۲۲۱( فلــذا وجــوب شــیء توســط علــت، مســاوی بــا موجــود شــدن آن اســت و مــراد از »اذن« الهــی 

عبــارت از رســاندن اشــیاء بــه حالــت وجــوب و ایجــاد آن‎هــا در خــارج اســت. امــا در روایــت مذکــور 
ــی اشــیاء‎‎اند )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۳،  کل کــه حامــل صــور  ــد  ــی می‎‎دان ئکــۀ ‎مقربین »اذن« را همــان ملا

ص. ۲۲۸(. ج. ۴، 

کتاب« ۳-۶. مفهوم لغوی و اصطلاحی »

یــا  می‎‎شــود«  نوشــته  آن  در  کــه  »آنچــه  به‏معنــای  کَتَبَ-یَکتُــبُ«  « فعــل  ســماعی  مصــدر  کتــاب«  «
به‏معنــای »دوات« و یــا معنــی »تــورات« و »صحیفــه« و »فــرض« و »حکــم« آمــده اســت )زبیــدی، ۱۴۱۴ق، 

ص. ۳۵۱(. ج. ۲، 

کتــاب« در اصطــاح، بــا نســبت بــه مضاف‎‎الیــه خــود بــه چنــد معنــی اطــاق می‎‎شــود؛ در معنــی  «
کــه بــه مبــدأ عالــم نزدیک‎‎انــد و صــوادر نخســتین‎‎اند و مظهــر علــم  اول عقــول و نفــوس مجــرده را 
کتــاب الهــی می‎‎گوینــد و در  کائنــات و همــۀ ‎موجــودات در آن‎هــا محفوظ‎‎انــد را  الهی‎‎انــد و صــور 
کــب و نفــوس  کوا ک و  کتــاب الله« می‎‎گوینــد و در معنــی دیگــر افــا کل جهــان وجــود را » معنــی دوم 
کتــاب  گوینــد )ســجادی، ۱۳۷۵، ص. ۶۱۸(. علامــه مجلســی نیــز مــراد از  کتــاب الــواح ســماویه«  فلکیــه را »
کتابــت در الــواح ســماوی یــا به‏معنــای فــرض و ایجــاب بــرای بنــدگان می‎‎دانــد )مجلســی،  را در روایــت، 
کــه شایســتگی وجــود دارد،  کتــاب« یعنــی خلــق هــر موجــودی  ۱۳۶۳، ج. ۲، ص. ۱۵۰(. برخــی می‎‎گوینــد »

کــه متعلــق  از حیــث عقــل بــرای خــدا واجــب اســت و خلــق نیــز دو نــوع اســت یــا خلــق تقدیــر اســت 
کتــاب همیــن خلــق تقدیــر اســت و یــا خلــق، خلــق تکویــن  بــه افعــال بنــدگان اســت و مــراد روایــت از 
کــه ابــداع در افعــال حضــرت حــق اســت و ایــن مــورد در روایــت منظــور نیســت )علــوی عاملــی،  اســت 
، نوشــتن طاعــت و معصیت بندگان  ۱۳۸۸، صــص. ۳۵۳-۳۵۴(. و برخــی عــاوه بــر وجــوب خلــق در تقدیــر

کتــاب« مذکــور در روایــت می‎‎داننــد  ، منظــور از » توســط فرشــتگان دســت راســت و دســت چــپ را نیــز
و می‎‎نویســد  ئکــه می‎‎دانــد  مــورد ملا را در  کتــاب«  « لفــظ  ج. ۲، ص. ۵۱۶(. ملاصــدرا  )قزوینــی، ۱۳۸۸، 

کــه مثــل  کتــاب« جوهــری عقلانــی و علــوی اســت  کــه » کتــاب« محــل تقدیــر اســت، بــه ایــن صــورت  «
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کلــی به‎صــورت مقــدر جزئــی در آن نقــش بســته اســت )صدرالدیــن شــیرازی،  خیــال انســان، صــورت اشــیاء 
۱۳۸۳، ج. ۴، ص. ۲۲۸(.

که حامل صور جزئی مخلوقات‎‎اند. ئکه‎‎ای هستند  کتاب« ملا پس »

۳-۷. مفهوم لغوی و اصطلاحی »أجل«

»اجــل« در لغــت به‏معنــای »نهایــت وقــت در هنــگام مــرگ« اســت و به‏معنــای »مــدت شــیء« و »حلــول 
، بی‌تــا، ج. ۱۱، ص. ۱۱؛ فیروزآبــادی، ۱۴۱۵ق، ج. ۳، ص. ۴۴۷(. کار مــی‎‎رود )ابــن منظــور دیــن« نیــز بــه 

برخــی »اجــل« را وقــت معیــن و مقــدر نــزد حــق می‎‎داننــد )مجلســی، ۱۳۶۳، ج. ۲، ص. ۱۵۰؛ علــوی عاملــی، 
کــه در آن پــس از فنــای همــه  ۱۳۸۸، ص. ۳۵۴(. برخــی نیــز »اجــل« را به‏معنــای روز حســاب یــا روزی 

فقــط خــدا باقــی می‎‎مانــد، می‎‎داننــد )قزوینــی، ۱۳۸۸، ج. ۲، ص. ۵۱۶(. ملاصــدرا بــرای »اجــل« چنــد معنــی 
را محتمــل می‎‎دانــد، اول این‎کــه مــراد از »اجــل« همــۀ ‎مــدت زمــان عالــم باشــد یــا این‎کــه مــدت زمــان 
کبــری »اجــل« اســت  گوینــد و یــا این‎کــه منتهــی زمــان عالــم و عمــر او در قیامــت  هــر شــخص را »اجــل« 
کاربــرد و اطــاق اجــل را در  کــه به‏معنــای پایــان عمــر شــخص باشــد. وی  و احتمــال چهــارم ایــن اســت 
کار مــی‎‎رود )صدرالدیــن  کــه یــا به‏معنــای مــدت زمــان مشــخص یــا پایــان زمــان بــه  دو جایــگاه می‎‎دانــد 

شــیرازی، ۱۳۸۳، ج. ۴، ص. ۲۲۸(.

۳-۸. مفهوم لغوی و اصطلاحی »نقض«

کــردن آن  »نقــض« مصــدر فعــل »نَقَضَ-یَنقُــضَ« در لغــت به‏معنــای ضــد ابــرام )محکــم‎‎کاری( و فاســد 
، بی‌تــا، ج. ۷،  کار مــی‎‎رود )ابــن منظــور کــه در ســه لفــظ ســاختمان، حبــل )ریســمان( و عهــد بــه  آمــده اســت 

ص. ۲۴۲؛ زبیــدی، ۱۴۱۴ق، ج. ۱۰، صــص. ۱۶۹-۱۶۸(.

کــردن می‎‎داننــد و  کــم  برخــی »نقــض« را به‏معنــای »شکســتن« و »نقــص« )ضــاد بــدون نقطــه( را 
کــردن یکــی از ایــن هفــت  کــم  کــه معنــی آن شکســتن و  کلمــه یــک نتیجــه دارنــد  اینجــا معنــی هــر دو 
کــرده اســت )قزوینــی، ۱۳۸۸، ج. ۲، ص. ۵۱۶؛ مجــذوب تبریــزی، ۱۳۸۷،  کــه روایــت آن‎هــا را ذکــر  خصلتــی اســت 

ج. ۲، ص. ۴۰۵(.

کردن یکی از این خصال هفتگانه در روایت است. کم  بنابراین، »نقض« به‏معنای انکار و 

۴. معنای مختار حدیث

طبــق براینــد نظــرات، واژه‎‎هــای ذکــر شــده به‎عنــوان خصلت‌هــای هفتگانــه در روایــت، دربــارۀ ‎حضــرت 
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کــه در  کار رفته‎‎انــد و ارائــۀ ‎فهرســتی از مراتــب خلقــت و مدیریــت عالــم هســتی را بیــان می‎‎کننــد  حــق بــه 
فعــل الهــی از حیــث زمانــی مشــترک بــوده امــا از حیــث رتبــه مختلف‎‎انــد. و بــا توجــه بــه ســنجش اقــوال 
ذکــر شــده، مــراد از »مشــیئه« در روایــت، مشــیت الهــی اســت و به‏معنــای علــم حضــرت حــق بــه نظــام اتــم 
کار  کــه صفتــی عیــن ذات حضــرت حــق می‎‎باشــد همــان داعــی )انگیــزه( بــرای انجام  اســت. واژۀ ‎»اراده« 
کــه داعــی نیــز عیــن علــم عنایــی  کــه پــس از علــم بــه مصالــح فعــل و نتیجــۀ ‎فعــل، حاصــل می‎‎شــود  اســت 
ــدس  ــن ذات اق ــی عی ــن، ارادۀ ‎اله ــت؛ بنابرای ــق اس ــن ذات ح ــی عی ــم اله ــد و عل ــق می‎‎باش ــرت ح حض
ــم  ــی در عل ــه به‎صــورت جزئ ک « صــور علمــی اشــیاء و موجــودات اســت  ــراد از واژۀ ‎»قــدر حــق اســت. م
« نیــز مرتبــه‎‎ای در علــم الهــی بــوده و بــه عبارتــی تعییــن حــد وجــودی اشــیاء در  کــه »قــدر حضــرت حق‎‎انــد 
کــه لازمــۀ ‎ذات حضــرت حــق  علــم حضــرت حــق اســت. مــراد از واژۀ ‎»قضــاء« صــورت علمیــه‎‎ای اســت 
کثرتــی نــدارد، در ایــن مرتبــه وجــود دارد.  کــه  بــوده و علــم بــه عالــم هســتی به‎صــورت اجمالــی و مندمــج 
کــه  ئکــۀ ‎مقربینــی هســتند  بنابرایــن، »قضــاء« نیــز از مراتــب علــم حضــرت حــق اســت. مــراد از »اذن« ملا
کلــی در ایــن  کــه صــورت اشــیاء  کتــاب« همــان محــل تقدیــر اســت  کلــی اشــیاء‎‎اند. مــراد از » حامــل صــور 
ئکــۀ ‎حامــل صــور جزئــی می‎‎باشــند. مــراد از  محــل، به‎صــورت جزئــی نقــش می‎‎بندنــد و این‌هــا همــان ملا
کــه ایــن مــدت زمــان،  کــه موجــودات در خلقــت و در مراحــل مختلــف دارنــد  »اجــل« مــدت زمانــی اســت 
کبــری یعنــی روز حشــر را شــامل می‎‎شــود  شــروع خلقــت مخلــوق را و قیامــت صغــری یعنــی مــرگ و قیامــت 
کــه اجــل موجــودات نیــز ثبــت در علــم الهــی بــوده و بــه ارادۀ ‎حضــرت حــق می‎‎باشــد. واژۀ ‎»نقــض« نیــز 

به‏معنــای شکســتن و انــکار اســت.
کــه: نــه در زمیــن و نــه در آســمان چیــزی نباشــد  طبــق معانــی مذکــور روایــت این‎‎گونــه ترجمــه می‎‎شــود 
گمــان  کتــاب و اجــل، هرکــس  جــز به‏ســبب هفــت خصلــت: بــه مشــیت و اراده و قــدر و قضــاء و اذن و 

کافــر اســت. کنــد، محققــاً   ) کــه می‎‎توانــد یکــی از این‌هــا را نقــض )انــکار بــرد 

۵. مفهوم »تفویض«

ــود  ــدۀ ‎خ ــه عه ــردن ب ک ــم  ــرار دادن حک ــخص و ق ــود ش ــه خ ــار ب ــای رد اختی ــت به‏معن ــض« در لغ »تفوی
کلامــی بــه عــده‎‎ای از متکلمیــن معتزلــی  شــخص اســت )زبیــدی، ۱۴۱۴ق، ج. ۱۰، ص. ۱۲۷(. امــا در اصطــاح 
کــه انســان خــودش به‎صــورت اختیــاری ایجادکننــدۀ ‎افعــال خــود اســت و  کــه معتقد‎‎انــد  گفتــۀ می‎‎شــود 
کار نیســت و ارادۀ خداونــد دخالتــى در حــوادث ایــن جهــان نــدارد. دخالــت ارادۀ خداونــد  ایجابــی در 
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کــرده اســت )نصیرالدیــن طوســی، ۱۴۰۵ق، ص. ۳۲۵؛  كــه ابتــدا ایــن جهــان را تکویــن  صرفــاً همیــن قــدر اســت 
ــری، ۱۳۷۶، ج. ۶، ص. ۶۲۸(. ــی، ۱۴۱۲ق، ج. ۴، ص. ۲۲۳؛ مطه ــا، ج. ۸، ص. ۱۴۶؛ تفتازان ــی، بی‌ت ــن ایج عضدالدی

لارض و...« ۶. وجه رد نظریۀ ‎»تفویض« با حدیث »لا یکون شئ فی ا

کرده‎‎انــد، مــراد از این‎کــه حدیــث فرمــود: چیــزی در زمیــن و آســمان نمی‎‎باشــد  کــه برخــی اشــاره  همان‎‎گونــه 
مگــر به‏ســبب ایــن هفــت خصلت...یعنــی چیــزی در جهــان حــادث نمی‎‎شــود مگــر این‎کــه ایــن هفــت 
خصلــت واســطۀ ‎آن هســتند و دخالــت در حــدوث آن دارنــد )مجــذوب تبریــزی، ۱۳۸۷، ج. ۲، ص. ۴۰۴(. بــا 
ــچ  ــه هی ــان این‎ک ــا بی ــه از روایــت عمــوم و اطــاق برداشــت می‎‎شــود و حدیــث شــریف ب ــه این‎ک توجــه ب
کتــاب و اجــل(  ، قضــا، اذن،  امــری در آســمان و زمیــن جــز بــا خصــال هفتگانــه )مشــیت، اراده، قــدر
کفرآمیــز بــودن انــکار حتــی یکــی از ایــن مراتــب، در نظــام وجــود و ایجــاد را  کیــد بــر  محقــق نمی‌شــود و تأ
کــه وقتــی  کــه در آن، وجــود تمــام موجــودات از حیــث رتبــی پــس از ایــن مراتــب قــرار دارنــد  ترســیم می‌کنــد 
وجــود و ایجــاد موجــودات پــس از ایــن مراتب‎‎انــد، ایجــاد افعــال آن‎هــا نیــز در طــول ایــن مراتــب اســت و 
کــه هیــچ چیــزی در زمیــن و آســمان‌ها نیســت مگــر  کیــد بــر ایــن دارد  همچنیــن حدیــث شــریف صراحتــاً تأ
کــه  کــه ایــن ســخن منافــات بــا عقیــدۀ ‎مفوضــه دارد؛ چرا این‎کــه به‏ســبب ایــن خصــال هفتگانــه اســت 

کــه هیــچ امــری خــارج از اراده و مشــیت الهــی نیســت. مطابــق بــا دلالــت حدیــث، اثبــات می‌شــود 

نتیجه‎‎گیری

ع(: »لا یکون شئ فی الارض و لا فی السماء...« نتایج زیر حاصل شد:  در بررسی روایت امام صادق)
۱. روایــت مذکــور بنابــر مســلک متأخریــن، به‎دلیــل وجــود یــک راوی مجهــول، ضعیــف اســت؛ البتــه 
 ‎ گــر قاعــدۀ بــا توجــه بــه این‎کــه راوی از او یعنــی )فضالــة بــن ایــوب( از اصحــاب اجمــاع اســت و ا
کنیــم، ســند روایــت صحیــح اســت یــا روایــت معتبــر اســت؛ بنابــر  )تصحیــح مــا یصــح عنهــم( را جــاری 
ــز بــه علــت وجــود قرائــن اعتبــار‎‎زا مثــل همســویی بــا قــرآن و ســنت، وجــود روایــت در  مســلک قدمــا نی
کتــب معتبــر و شــهرت آن بیــن علمــای فاضــل و همســویی بــا ادلــۀ ‎عقلــی، موجــب اطمینــان و وثــوق بــه 

صــدور خبــر اســت.
کیــد بــر عمومیــت و شــمول خصــال هفتگانــه در تمــام موجــودات  ۲. روایــت خصــال ســبع بــا تأ
ــام  ــده‌ای در نظ ــر پدی ــه در آن، ه ک ــد  ــیم می‌کن ــی را ترس ــی خاص ــی و معلول ــام علّ ــن، نظ ــمان و زمی آس
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هســتی، مســبوق بــه ایــن مراتــب هفتگانــه اســت. ایــن نگــرش، تفســیر جدیــدی از نظــام علیــت را ارائــه 
کــه در آن، علیــت طولــی و عرضــی در چارچــوب ایــن مراتــب هفتگانــه معنــا می‌یابــد. می‌دهــد 

کفرآمیــز بــودن انــکار حتــی یکــی از ایــن مراتــب، می‌تــوان نتیجــه  ۳. بــا توجــه بــه تصریــح روایــت بــر 
کــه ایــن خصــال هفتگانــه نه‏تنهــا مراتــب وجــودی، بلکــه اصــول اعتقــادی مهمــی را نیــز تشــکیل  گرفــت 
کــه پذیــرش آن‎هــا در فهــم صحیــح توحیــد افعالــی ضــروری اســت. ایــن نــگاه، رویکــرد نوینــی  می‌دهنــد 

در تبییــن رابطــۀ ‎توحیــد افعالــی بــا نظــام علیــت ارائــه می‌دهــد.
گــذر از ایــن مراتــب هفتگانــه، نقــد جــدی  لــت روایــت بــر محــال بــودن تحقــق هــر امــری بــدون  ۴. دلا
ــر  ــاً ب ــه عمدت ک ــنتی  ــای س ــاف رویکرده ــد، برخ ــن نق ــد. ای ــض وارد می‌کن ــدۀ ‎تفوی ــر عقی ــی ب و بنیادین
نفــی تفویــض از منظــر عقلــی تمرکــز داشــته‌اند، مســیر جدیــدی در نقــد تفویــض از منظــر روایــی و بــا 

گشــوده اســت. تکیــه بــر نظــام مراتــب وجــود 
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