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Abstract

Ḥ
asan al-Baṣrī can be regarded as one of the first pessimistic 
thinkers in the Islamic world. His pessimism concerns the rela-
tionship between human beings and the terrestrial world 
(Dunyā), and consequently, their eternal felicity or wretched-

ness. From his perspective, humanity has no destiny but wretchedness, ex-
cept for a few individuals who, by attending to their true nature, are exempt-
ed from this general rule. According to al-Baṣrī, the essence of the world is 
deceitful, while the human essence is inherently susceptible to being de-
ceived. Accordingly, the world in all its manifestations prevents human be-
ings from attending to the hereafter, and what ensues is their eternal wretch-
edness and misfortune. This article, written through logical and rational 
analysis, examines and critiques al-Baṣrī’s view concerning the world and 
his opinion on human nature. It clarifies that al-Baṣrī’s identification of the 
“world” with the “terrestrial world” led to a deviation in his understanding 
of asceticism (Zuhd) and world-renunciation, the consequences of which are 
evident even in his political and social stances. From a typological perspec-
tive, although al-Baṣrī’s pessimism ostensibly pertains to human felicity, in 
reality, his pessimism ultimately reverts to suspicion toward God and His 
names and attributes.
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Extended Abstract

Introduction
Pessimism has been and remains a common phenomenon among philosophers and 

thinkers worldwide. Philosophical and doctrinal pessimism manifests in various forms, 
which can be classified based on its object, scope, or consequences. In the Islamic world, 
various examples of pessimistic thinkers have been observed, mostly from periods close 
to contemporary times. However, a review of the views of earlier thinkers also reveals 
that some of them suffered from doctrinal pessimism. Yet, because the study of pessimism 
lacks a long history, such thinkers have been overlooked in the classification of pessi-
mism types. One such well-known thinker, whose pessimism had not been examined, is 
Ḥasan al-Baṣrī. Historical and narrative sources indicate that he suffered from doctrinal 
pessimism, but its form differs from what is observed in modern and postmodern eras. 
This research investigates the typology of Ḥasan al-Baṣrī’s pessimism and its social and 
political implications.

Philosophical and doctrinal pessimism, aside from theoretical discussions, can have var-
ious effects on individuals’ personal, social, and political lives. Philosophical pessimism 
has multiple types, and in the conducted studies, a distinct form was observed in Ḥasan 
al-Baṣrī. Accordingly, this research aims to examine this specific type, which emerges 
from within religion and religious belief, to identify its position and relationship among 
other types of pessimism.

Various studies have been conducted on Ḥasan al-Baṣrī and his thoughts and views, but 
no independent research was found on his doctrinal pessimism and its typology. The hy-
pothesis of this research is that excessive focus on one dimension of religion can generate 
a specific type of pessimism, which is clearly observable in Ḥasan al-Baṣrī.

The target audience of this research includes scholars at academic centers, both sem-
inary and university. This research can be useful for students of philosophy, theology, 
sociology, and psychology. The approach of this research is entirely critical. In this study, 
Ḥasan al-Baṣrī’s theological and doctrinal views are first explained descriptively and then 
subjected to logical critique and analysis.

Method
This research was conducted using a descriptive-analytical method through content 

analysis. The data were collected through library research using written sources such as 
books and articles. Most of the books used were accessed through the Nūr software col-
lection. The most important analytical axes of this article are the concepts of pessimism, 
this world, and the hereafter. In this research, the conceptual foundations of the topic, such 
as pessimism, this world, and the hereafter, were first examined, followed by an investi-
gation of its affirmative foundations. The criterion for selecting data and sources was their 
relevance to Ḥasan al-Baṣrī’s thoughts and views and their influence on his pessimistic 
outlook. 
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Findings
The analysis of Ḥasan al-Baṣrī’s theological and doctrinal views reveals important in-

sights into the nature and implications of his pessimism. The sources examined in this 
research—including primary works such as Ibn al-Jawzī’s Ādāb al-Ḥasan al-Baṣrī, al-
Ghazālī’s Iḥyāʾ ʿulūm al-Dīn, and numerous historical and biographical sources—demon-
strate that his worldview was shaped by a distinctive combination of theological commit-
ments and eschatological concerns.

A key finding is that an incomplete or imbalanced understanding of religion can itself 
generate doctrinal pessimism. Ḥasan al-Baṣrī’s pessimism does not arise from irreligion 
or skepticism about religious truth, but rather from a particular interpretation of Islamic 
teachings that emphasizes certain dimensions to the exclusion of others. His overwhelm-
ing focus on divine judgment, the terrors of the afterlife, and the perils of worldly attach-
ment created a worldview in which fear predominates over hope, and renunciation out-
weighs engagement. This demonstrates that pessimism need not originate outside religion; 
it can emerge from within when religious teachings are selectively accentuated.

The relationship between determinism and pessimism in Ḥasan al-Baṣrī’s thought also 
merits attention. While a significant correlation is often assumed between deterministic 
beliefs and pessimistic outcomes, his case complicates this assumption. Although his 
thought contains deterministic elements—particularly in his emphasis on divine predes-
tination and human powerlessness—his pessimism arises more fundamentally from his 
eschatological orientation than from metaphysical determinism. Unlike philosophical pes-
simists who base their worldview on the absence of cosmic purpose or the inevitability 
of suffering, Ḥasan al-Baṣrī’s pessimism is rooted in a vivid awareness of accountability 
before God and the perils of the afterlife. This suggests that religious pessimism can have 
different causal foundations than its secular counterparts.

Most significantly, Ḥasan al-Baṣrī’s view of this world and the hereafter emerges as the 
primary foundation of his doctrinal pessimism. His extreme otherworldliness, combined 
with a consistently negative evaluation of temporal existence, generated a distinctive form 
of religious pessimism that differs from both philosophical pessimism in the Western tra-
dition and other forms of Islamic asceticism. This pessimism manifests concretely in his 
teachings on worldly renunciation (Zuhd), his emphasis on fear (Khawf) over hope (Ra-
jāʾ), and his suspicion of political engagement and authority. The sociopolitical implica-
tions are significant: his outlook led to quietism, withdrawal from public affairs, and a pos-
ture of suspicion toward political power that influenced subsequent generations of ascetics 
and early Sufis. His legacy thus represents a particular type of doctrinal pessimism—one 
that emerges from within religious commitment itself rather than from its rejection.

Conclusion
Pessimism and its various types have become increasingly prevalent since the era of 

human scientism. This research shows that pessimism can also stem from incomplete and 
fallacious religious beliefs, as exemplified in Ḥasan al-Baṣrī. His case demonstrates that 
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an excessive focus on one dimension of religion—in this instance, the fears of the afterlife 
and the perils of worldly attachment—can generate a specific type of doctrinal pessimism. 
This pessimism had profound implications for his social and political outlook, leading 
to quietism, withdrawal from public affairs, and a suspicion of political authority that 
influenced subsequent generations of ascetics and early Sufis. Examining pessimism and 
its roots can also be relevant to other disciplines such as psychology, where the religious 
sources of negative worldviews merit further investigation.
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کــرد. بدبینی  حســن بصــری را می‌تــوان یکــی از اولیــن متفکــران بدبیــن در جهان اســام معرفی 
حســن بصــری مربــوط بــه ارتبــاط انســان بــا دنیــا و در نتیجه، ســعادت یا شــقاوت ابدی اســت. 
کــه به‎خاطــر توجــه بــه  از منظــر او انســان سرنوشــتی جــز شــقاوت نــدارد، مگــر انــدک افــرادی 
کلــی مســتثنا شــده باشــند. بــه اعتقــاد بصــری، ذات دنیــا فریبنــده  ماهیــت خــود از ایــن قاعــدۀ 
اســت و در مقابــل، ذات انســان بــا فریب‌خوردگــی ســازگار اســت. بــر همیــن اســاس، دنیــا بــا 
تمــام جلــوات خــود انســان را از توجــه بــه آخــرت منــع می‏کنــد و آنچــه اتفــاق می‌افتــد، شــقاوت 
کــه بــا تحلیــل منطقــی و عقلانــی به نــگارش درآمده  و بدبختــی ابــدی او اســت. در ایــن مقالــه 
اســت، دیــدگاه حســن بصــری دربــارۀ دنیــا و نیــز رأی او در بــاب ماهیــت انســان مــورد نقــد و 
کــه یگانــه دانســتن »دنیــا« و »جهــان مــادی« از ســوی  بررســی قــرار می‌گیــرد و روشــن می‌شــود 
گریــزی شــده اســت و نتیجــۀ آن حتــی  حســن بصــری ســبب انحــراف وی در زهــد و دنیا
کنش‌هــای سیاســی و اجتماعــی حســن بصــری دیــده می‌شــود. بدبینــی او  کنش‌هــا و وا در 
ــا در  ــه، ام گرفت ــق  ــه ســعادت انســان تعل گرچــه به‎حســب ظاهــر ب گونه‌شناســی - ا - از منظــر 
حقیقــت بازگشــت بدبینــی او نیــز بــه ســوءظن بــه خداونــد و اســماء و صفــات او خواهــد بــود. 
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مقدمه

کلام ماننــد هــر علــم و بلکــه هــر پدیــدۀ دیگــری در ایــن جهــان، به‎صــورت تدریجــی ایجــاد می‌شــود  علــم 
ــوان  ــۀ تثبیــت برســد و پــس از آن به‎صــورت رســمی به‎عن ــه مرحل ــا ب ــد ت ــه تکامــل می‌یاب و مرحله‎به‌مرحل
کلام در آغازِ  یــک شــاخۀ علمــی مــورد مراجعــۀ اندیشــمندان و صاحب‌نظــران قــرار می‌گیرد. مقایســۀ علــم 
تأســیس بــا آنچــه امــروزه به‎عنــوان یــک شــاخۀ علمــی شــناخته می‌شــود، نشــان می‌دهــد تفــاوت زیــادی از 
گذاشــته اســت،  آنچــه بــوده تــا آنچــه شــده، وجــود دارد و ایــن علــم تــا بــه امــروز مراحــل زیادی را پشــت ســر 
کلام جدیــد خوانــده می‌شــود.  کــه  کلام، شــاخۀ دیگــری بــه وجــود آمــده اســت  تاجایی‏کــه از دل علــم 
کــه در ایــن علــم، ماننــد علــم دیگــری، رخ داده اســت، ســبب نمی‌شــود  ایــن تحــولات و مراحــل تکمیلــی 
کــرده بــود،  کــه آنچــه را در مراحــل اولیــه ظهــور  کــه ماهیــت آن را هــم دچــار دگردیســی بدانیــم؛ به‏طــوری 
کــه شــاید  کنیــم. همیــن ســخن دربــارۀ دانشــمندان نیــز صــادق اســت؛ به‏طــوری  کلام« خــارج  از عنــوان »
نتــوان مثــاً حســن بــن ابوالحســن بصــری )۱۱۰ق( را به‎معنــای امــروزی متکلــم و یــا صاحب‌نظــر در علــم 
گرفــت. او در زمانــه‌ای می‌زیســت  عرفــان شــناخت، امــا نمی‌تــوان او را در تاریــخ ایــن علــوم نادیــده 
کلام و عرفــان )خصوصــاً عرفــان عملــی( در مرحلــۀ تأســیس بــود و هنــوز تــا مرحلــۀ تثبیــت راه  کــه علــم 
زیــادی در پیــش داشــت. امــا بااین‎حــال، امــروزه حســن بصــری را در زمــرۀ متکلمــان اولیــه جهــان اســام 

و صوفیــان و عارفــان می‌شناســند. 
مســئلۀ تحــول و دگرگونــی منحصــر در علــم و عالِمــان و دانشــمندان نیســت، بلکــه می‌توانــد در یــک 
یــخ علــم، دچــار تحــولات  مســئلۀ علمــی نیــز رخ دهــد. دیدگاه‌هــای اندیشــمندان اولیــه در طــول تار
و دگرگونی‌هــای متعــدد می‌شــود. مثــاً، مطابــق بــا موضــوع ایــن پژوهــش، بدبینــی حســن بصــری در 
ــوان به‎صــرف  ــا نمی‌ت ــد بســیار متفــاوت باشــد؛ ام ــد می‌توان ــای جدی ــی فیلســوفان دنی ــا بدبین ــاس ب قی
گرچــه شــرایط  گونــه از بدبینــی تفــاوت ماهــوی قائــل شــد. ا وجــود اختــاف و تفــاوت، میــان ایــن دو 
کــم بــر جامعــۀ آن روزگار بــا شــرایط دنیــای معاصــر  زیســتی حســن بصــری و محیــط و فرهنــگ حا
ک وجــود دارد.  بســیار متفــاوت اســت، امــا در اصــل بدبینــی، بــا وجــود تمــام تحــولات در مســئله، اشــترا
بنابرایــن، در هــر پژوهشــی می‌تــوان میــان دانشــمندان اولیــه در یــک علــم و نیــز میــان مســائل مــورد 
بحــث آنــان بــا دانشــمندان و مســائل دوره‌هــای بعــدی، مقایســه‌ای تطبیقــی صــورت پذیــرد و مبانــی و 

ــرار داد.  ثمــرات دیدگاه‌هــای هریــک را مــورد بررســی ق
کــرد؛ امــا متفکــران  شــاید نتــوان به‏راحتــی تاریخــی بــرای بدبینــی فلســفی و اعتقــادی انســان تعییــن 
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گرچــه تمــام آنــان در اصــل بدبینــی  بســیاری در شــرق و غــرب عالــم بــه ایــن بدبینــی مبتــا بوده‌انــد. ا
ک داشــتند؛ امــا مبانــی فکــری، وســعت بدبینــی و نیــز متعلــق بدبینی‌شــان بــا یکدیگــر متفــاوت  اشــترا
، قیامــت و جهنــم  بــوده اســت. تعالیــم اســامی هرچنــد حــاوی مطالــب تأثیرگــذاری در بــاب مــرگ، قبــر
، بدبینــی را بــه ارمغــان بیــاورد؛  کــه بــاور بــه هریــک از آن‎هــا می‌توانــد، به‎حســب ظاهــر اســت، به‌طــوری 
کــه می‌توانــد موجــب اعتــدال میــان  امــا در عیــن حــال، مملــو از آیــات و روایــات امیدوارکننــده اســت 
کیــدات دینــی بــه شــمار مــی‌رود )فیض‌کاشــانی، ۱۴۱۷، ج. ۱،  گــردد و ایــن از دســتورات و تأ خــوف و رجــا 
ص. ۳۵۳(. بااین‎حــال، برخــی از اندیشــمندان بــدون رعایــت ایــن اعتــدال بــه جنبــه‌ای توجــه بیشــتری 

نشــان داده و در نتیجــه، از جنبــۀ دیگــر دور شــده‌اند. حســن بصــری از جملــۀ ایــن اندیشــمندان 
ک  کیــد بــر جنبــۀ خوفنــا گرچــه به‎عنــوان متکلمــی عــارف شــناخته می‌شــود؛ امــا به‏دلیــل تأ اســت. او ا
تعالیــم اســامی و افــراط در آن، بــه نوعــی بدبینــی دچــار شــده اســت، تاجایی‏کــه وی نجــات انســان از 
شــقاوت ابــدی را بعیــد می‌دانــد )ابن‌جــوزی، ۱۳۶۸، ص. ۱۴؛ غــزی، ۱۴۳۲، ص. ۵۳(. مســلماً، بدبینــی حســن 
بصــری در مقایســه بــا بدبینــی شــوپنهاور و امثــال او، فلســفی صــرف نیســت؛ بلکــه بدبینــی‌اش بیــش 
کلامــی هــم برخــوردار اســت. از  کــه از جان‌مایه‌هــای  از آنکــه عقلــی و فلســفی باشــد، دینــی اســت 
همیــن رو، در انتخــاب عنــوان ایــن مقالــه به‎جــای واژۀ »بدبینــی فلســفی«، از تعبیــر »بدبینــی اعتقــادی« 
کمالــی او باورمنــد  کــه بــه وجــود خداونــد و صفــات  اســتفاده شــده اســت. حســن بصــری بااین‎حــال 
اســت؛ امــا نســبت بــه سرنوشــت نهایــی انســان نــگاه مثبتــی نــدارد و ریشــۀ شــقاوت را در اعــراض انســان 

از ماهیــت حقیقــی خــود و عــدم توجــه بــه حقیقــتِ دنیــا می‌دانــد. 
گرچــه در زمانــۀ حســن بصــری مرزهــای میــان علــوم مختلــف چنــدان  کــه ا نکتــۀ قابــل ذکــر ایــن اســت 
ــد،  کن ــکل  ــار مش ــان دچ ــای آن ــدی دیدگاه‌ه ــان را در طبقه‌بن گاه انس ــاید  ــود و ش ــگ نب ــح و پررن واض
ــن  ــود. حس ــام ش ــی انج کوتاه ــح  ــدی صحی ــرای طبقه‌بن ــاش ب ــه در ت ک ــود  ــبب نمی‌ش ــر س ــن ام ــا ای ام
کلامــی  کــه دیدگاه‌هــای  بصــری، بــا ادبیــات امــروزی، هــم متکلــم بــود و هــم صوفــی و عــارف، به‌طــوری 
گریــزی او هــم زبانــزد اســت، امــا در ایــن  او امــروزه همچنــان مــورد بحــث و بررســی اســت و زهــد و دنیا
گرفتــه بــود، مســئلۀ بدبینــی وی به‎عنــوان یــک  کــه او در پیــش  لی جدلــی  پژوهــش، بنابــر شــیوۀ اســتدلا
گریــزی حســن بصــری منطقــاً منجــر  کلامــی و اعتقــادی مــورد بررســی قــرار می‌گیــرد. زهــد و دنیا مســئلۀ 
کلامــی ســبب  بــه بدبینــی نســبت بــه ســعادت و شــقاوت اخــروی نمی‌شــود، بلکــه مبانــی اعتقــادی و 

شــده بــود وی به‎عنــوان یــک اندیشــمند بدبیــن شــناخته شــود. 
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پیشینۀ تحقیق

ــاز  ــه زبــان عربــی از دیرب ــار متعــددی بــه چــاپ رســیده اســت؛ خصوصــاً ب ــارۀ حســن بصــری آث درب
کنــون آثــار فراوانــی نگاشــته شــده اســت. در زبــان فارســی مقالــۀ مســتقلی در بــاب دیدگاه‌هــای  تا
کارشناســی ارشــد بــا عنــوان »حســن  کلامــی حســن بصــری یافــت نشــد؛ امــا پایان‌نامــه‌ای در مقطــع 
کــه در دهــۀ ۸۰ شمســی و در دانشــگاه الزهــراء )س( دفــاع شــده  بصــری در عرصــۀ علــم و سیاســت« 
اســت، موجــود اســت. در ایــن پژوهــش، نویســنده بــه بررســی دیدگاه‌هــای حســن بصــری بــا محوریــت 
کنش‌هــای سیاســی او مطمــح نظــر او بــوده اســت و پژوهــش حاضــر از ایــن پایان‌نامــه  علــم و نیــز 

ــت.  ــرده اس ــره ب ــع به ــی از مناب ــوان یک به‎عن
ــود،  ــه امــکان جســت‎وجو ب ــا تاجایی‏ک ــی مقــالات متعــددی نگاشــته شــده اســت، ام ــان عرب ــه زب ب
کلامــی حســن بصــری و خصوصــاً بدبینــی او نپرداخته‌انــد. برخــی از  تقریبــاً هیچ‏یــک بــه دیدگاه‌هــای 

ایــن مقــالات در ادامــه معرفــی می‌شــوند. 
   مقالــۀ »تحلیــل الأفــکار الدینیــة فــی أعمــال الحســن البصــری و تأثیرهــا علــی معتقــدات المجتمع«، 

، زمســتان ۱۴۴۵، شــماره ۶۰ فاطمــه اخــروی، مجله دراســات الادب المعاصر
ع. الأمیــر دکســن،     مقالــۀ »مکاتبــات عبدالملــک بــن مــروان مــع الحســن البصــری فــی الإنشــاء«، 

ــه العــرب، ۱۳۹۳ق. شــماره ۸۲ مجل
   مقالۀ »الحسن البصری لم یکن معتزلیاً«، رشید الخیون، مجله ادب و نقد، ۲۰۰۱م، شماره ۱۸۶

گونه‌شناسی بدبینی اعتقادی حسن بصری  .1

کلام، فیلســوفان و اندیشــمندان بدبین نگاه یکســانی به هســتی نداشــته‌اند و بدبینی  در تاریخ فلســفه و 
ــت.  ــوده اس ــاوت ب ــر متف ــا یکدیگ ــان، ب ــق بدبینی‌ش ــر متعل ــم از نظ ــد و ه ــعت دی ــر وس ــم از نظ ــا، ه آن‎ه
گــر هــم در زمــرۀ خدابــاوران  اغلــب فیلســوفان بدبیــن یــا نســبت بــه خالــق هســتی بی‌اعتقــاد بوده‌انــد یــا ا

بــه شــمار می‌رفتنــد، تصویــر منفــی از خداونــد ارائــه می‌کرده‌انــد. 
ــرار  ــه نظــر می‌رســد در زمــرۀ هیچ‏یــک از ایــن دو دســته ق بدبینــی حســن بصــری در ملاحظــۀ اول ب
کمالــی آمــده در قــرآن  ــرد. او نه‎تنهــا بــه خــدا ایمــان دارد؛ بلکــه خداونــد را واجــد تمــام صفــات  نگی
کلمــات او و بررســی لــوازم دیدگاه‌هــای او معلــوم می‌شــود  کریــم می‌دانــد. درحالی‏کــه پــس از دقــت در 
کــه ناظــر بــه  در نهایــت ایــن بدبینــی بــه خداشناســی او هــم ســرایت می‏کنــد. بدبینــی حســن بصــری 
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ماهیــت انســان، ماهیــت دنیــا و سرنوشــت انســان پــس از مــرگ اســت، دارای دو شــعبه اســت: اول 
اینکــه او انســان را - جــز تعــدادی معــدود و انــدک - بــه شــقاوت ابــدی محکــوم می‏کنــد و دوم 
اینکــه بــه بــاور او، زندگــی در ایــن دنیــا سراســر ســختی، غــم و بــا اســت و خوشــی‌های آن در مقابــل 

ــت.  ــز اس ــیار ناچی ــی‌ها بس ناخوش
کــه انســان در آن زندگــی  حســن بصــری هــم نــگاه بدبینانــه‌ای بــه انســان دارد و هــم بــه دنیایــی 
گرفــت، بیــان مــی‌دارد انســان - بــا توجــه  کــه بــه تفصیــل مــورد بررســی قــرار خواهــد  می‏کنــد. ایــن نــگاه 
، دنیــا به‎شــدت  کــه دارد - در معــرض فریــب اســت. از ســوی دیگــر بــه ویژگی‌هــا و خصوصیاتــی 
فریبنــده و مــکار اســت. ازایــن‏رو، اصــل آن اســت انســان در زندگــی پــس از مــرگ بــه شــقاوت ابــدی و 
کــه اســتثنا خواهنــد بــود. او تصریــح می‏کنــد عجیــب  گــردد؛ مگــر افــراد نــادری  عــذاب ســرمدی مبتــا 
کند  کــت اخــروی و ابــدی نجــات پیــدا  کســی از هلا کــه  ک شــود؛ عجیــب آن اســت  کســی هــا نیســت 
ــز  ــود و نی ــن نب ــدأ هســتی بدبی ــه مب ، او ب )ابن‌جــوزی، ۱۳۶۸، ص. ۱۴؛ غــزی، ۱۴۳۲، ص. ۵۳(. به‎حســب ظاهــر

کــه در ایــن دنیــا زندگــی  زندگــی را پــوچ و بی‌معنــا تلقــی نمی‌کــرد، بلکــه بدبینــی او بــه دنیــا و انســانی 
کثریــت مــردم  کــه ا گرفتــه بــود. در مقابــل ایــن بدبینــی افراطــی، نــگاه دیگــری وجــود دارد  می‏کنــد، تعلــق 
، در مقابــلِ بدبینــی  گرچــه بــر حــق نباشــند، در نهایــت اهــل نجــات می‌دانــد. بــه عبــارت دیگــر را ا
کــه جــز  کثــری وجــود دارد  کثــری حســن بصــری نســبت بــه نجــات اخــروی، خوش‌بینــی حدا حدا
کســی را اهــل عــذاب ابــدی برنمی‌شــمارد و غالــب  معــدودی از معانــدان و دشــمنان خــدا و دیــن، 
گناهــان بــه بهشــت جــاودان  کیــزه شــدن از  انســان‌ها یــا مســتقیم بــه بهشــت وارد می‌شــوند و یــا پــس از پا
کــه تــا ابــد در جهنــم مانــدگار هســتند،  ، حتــی افــراد معــدودی  داخــل می‌گردنــد. بــر اســاس ایــن بــاور
گناهــان و آلودگی‌هــا، به‎خاطــر وصــال بــه معشــوق حقیقــی، عذابشــان عــذب  ک شــدن از  پــس از پــا
گــوارا می‌شــود و از جهنــم نه‎تنهــا رنجــی نمی‌برنــد، بلکــه مشــعوف و محظوظنــد )ملاصــدرا، ۱۹۸۱،  و 
ج. ۹، صــص. ۳۶۱ و ۳۶۲؛ کاشــانی، ۱۳۷۰، ص. ۱۲۳؛ قیصــری، ۱۳۷۵، ص. ۶۵۹(. در مقابــلِ شــعبۀ دوم بدبینــی 

کــه دنیــا را سراســر رنــج، غــم و بــا می‌دانــد و خوشــی‌های انــدک و ناچیــزی در آن  حســن بصــری 
گرچــه دنیــا را مملــو از مشــکلات می‌داننــد، امــا چــون آن را بــرای  کــه ا وجــود دارد، عــده‌ای قــرار دارنــد 
تقــرب بــه خداونــد لازم و ضــروری برمی‌شــمارند، از مشــکلات و مصائــب دنیــوی غمگیــن نیســتند و 
نــگاه بدبینانــۀ حســن بصــری بــه مشــکلات و بلاهــای دنیــا را نمی‌پذیرنــد، بلکــه در باطــن آن رحمــت 
ــا تفــاوت قائــل می‌شــوند و  و لطــف الهــی را مشــاهده می‌کننــد و در حقیقــت میــان ظاهــر و باطــن دنی
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باطــن دنیــا را چــون برآمــده از حکمــت الهــی می‌داننــد؛ بنابرایــن، رنــج و بــای آن را خــارج از رحمــت 
ــد )فیــض‌ کاشــانی، ۱۳۸۷، ص. ۳۶۱(.  الهــی تفســیر نمی‌کنن

کســانی  گونــۀ آن در نهایــت در زمــرۀ بدبینــی  دقــت در لــوازم بدبینــی حســن بصــری روشــن می‏کنــد 
گرچــه  کــه نســبت بــه خداونــد ایمــان داشــته‌اند، امــا نســبت بــه او بدبیــن بوده‌انــد. ا قــرار می‌گیــرد 
کرده اســت و در مســئلۀ  حســن بصــری نگرانــی افراطــی خــود را بــر ماهیــت دنیــا و نیــز ماهیــت انســان بنــا 
ــا نفــی  کمالــی الهــی اســت، امــا قطعــاً بدبینــی او مــازم ب ، معتــرف بــه صفــات  خداشناســی، به‎ظاهــر
ــم،  ــت و جهن ــامی، بهش ــی اس ــود. در جهان‌بین ــد ب ــد خواه ــی از ذات خداون کمال ــات  ــی از صف برخ
ماننــد مراتــب مختلــف دنیــا، در حیطــۀ ارادۀ الهــی هســتند و اساســاً جهنــم جــز ظهــور و بــروز غضــب 
گــر چنیــن اســت، بدبینــی  کــه بهشــت ظهــور رحمــت رحیمیــه الهــی اســت. ا الهــی نیســت، همان‌طــور 
نســبت بــه سرنوشــت انســانی، ریشــه در بدبینــی اعتقــادی بــه خداونــد و اســماء و صفــات الهــی دارد و 
کــه بســیاری از فیلســوفان بدبیــن بــدان بــاور داشــتند و منشــأ  در نتیجــه، بــه همان‌جــا ختــم خواهــد شــد 

ــم را عامــل شــرور و در نتیجــه، تــرس و نگرانــی خــود می‌دانســتند.  و آفریــدگار عالَ

2. عوامل مؤثر در بدبینی اعتقادی حسن بصری

کثــری ســوق داده اســت، عبارت‌انــد از ماهیــت دنیــا و  کــه حســن بصــری را بــه ایــن بدبینــی حدا عواملــی 
نیــز ماهیــت انســان. دیــدگاه او نســبت بــه ایــن دو عامــل در ادامــه بررســی می‌شــود. 

2-1.  دنیا در اندیشه حسن بصری

، بنابر  حسن بصری از سویی دنیا را عقوبتی برای انسان می‌داند )ابن‌جوزی، ۱۹۳۱، ص. ۵۴( و از سوی دیگر
باور وی، همین دنیا می‌تواند عامل عقوبت‌های بیشتر و جاودانه‌ای باشد. بنابراین، از دیدگاه او دنیا هم خود 
گناه انسان است؟«  کدامین  که »دنیا عقوبت  عذاب است و هم منشأ عذاب خواهد بود. او به این پرسش 
که اندیشۀ قدری در او قوت داشته و به‎شدت با جبرگرایی مخالفت می‌کرده  پاسخ واضحی نداده و ازآنجا
کرد، هرچند با تکلف. از جمله  گفتار او استناد نمود و می‌بایست آن را توجیه  است، نمی‌توان به ظاهر این 
که چون او دنیا را مشحون از بلایا و مشکلات و مصائب می‌دانست )ابن‌جوزی،  کرد  می‌توان چنین توجیه 
گناه تکوینی انسان قلمداد می‏کرد. خاصیت دنیا، به‏دلیل خساست و نازل  ۱۴۲۶، ص. ۷۲(، دنیا را عقوبت 

که در این دنیا زندگی  بودنِ رتبۀ وجودی آن، مملو از رنج و سختی است و انسان به‏دلیل این جُرم تکوینی 
می‏کند، محکوم به این است در این رنج و سختی باشد: >لقد خلقنا الإنسان فی کبد< )بلد/۴(. 
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کند، به‎واسطۀ رتبۀ نازل وجودی خود، محکوم  که در این دنیا زندگی  نه‎تنها انسان، بلکه هر موجودی 
، منظور حسن بصری از عقوبت بودنِ دنیا، جزا  به تحمل این رنج‌ها و سختی‌هاست. به عبارت دیگر
گناه اختیاری نیست، بلکه مراد او خساست و دنائت عالم دنیا و موجودات محصور در آن  و پاداش 
گناه اختیاری است و مرتبۀ تکوینی  است؛ درحالی‏که وقتی گفته می‌شود دنیا عامل عقوبت است، منظور 
گناه اختیاری به‏دلیل حب دنیا از انسان صادر شده و منشأ عذاب اخروی می‌شود.  مد نظر نیست. 
که یکی به  کار برده شده است  بنابراین، در این دو عبارت، واژۀ »عقوبت« به‌صورت مشترک لفظی به 

نظام تکوین و دیگری به نظام تشریع اشاره دارد. 
ــه انــدازۀ  کــه حتــی ب ــاور داشــت  کــه ب ــا آن‌قــدر بــرای حســن بصــری بــی‌ارزش و بی‌مقــدار بــود  دنی
گفــت:  گفتنــد »چــرا پیراهنــت را نمی‌شــویی؟«،  شســتن لبــاس، ارزش وقت‌گــذاری نــدارد. وقتــی بــه او 
ــه فــرض  کــرد )مقدســی، ۱۹۹۶، ص. ۱۹(. ب ــا زمــان صــرف  ــرای دنی ــوان ب کــه بت ــر از آن اســت  وقــت تنگ‌ت
گریــزی و زهــد افراطــی حســن بصــری هرگــز مــورد تأییــد اســام نیســت و  گــزارش، ایــن دنیا صحــت ایــن 
بــه نظــر می‌رســد او در تشــخیص مصادیــق دنیــا و آخــرت دچــار اشــتباه شــده اســت. اشــتباه بصری این 
کــه هرچــه را بــه ظاهــر و جســم انســان مربــوط اســت، در زمــرۀ امــور دنیــوی می‌دانســته و رســیدگی  بــود 
بــه آن‎هــا را از اعمــال دنیــوی و مصــداق دنیادوســتی می‌پنداشــته اســت. درحالی‏کــه حقیقــت آن 
کســب رضایــت او انجــام شــود، نه‎تنهــا مصــداق  اســت هرچــه مطابــق بــا فرمــان الهــی باشــد و به‎نیــت 
دنیــا نیســت، بلکــه قطعــاً و یقینــاً از امــور اخــروی خواهــد بــود. بــر ایــن اســاس، تــاش بــرای معــاش و 
گــر بــه قصــد قربــت انجــام شــود، عمــل اخــروی بــه حســاب می‌آیــد و  رســیدگی بــه نظافــت ظاهــری ا
کامــاً معقــول و صحیــح  صــرف وقــت بــرای آن، بــه شــرط رعایــت اعتــدال و پرهیــز از افــراط و تفریــط، 

خواهــد بــود. 
کــه تنهــا انســان‌های غافــل به‎جانــب آن متمایــل و راغــب  کشــنده اســت  از دیــد او دنیــا هماننــد زهــر 
کــه خــود را بــا تلقیــن آمــال و آرزوهــا بــر انســانِ غافــل عرضــه  هســتند. او دنیــا را مــکاری غــدّار می‌دانــد 
ــه و شــیدای خــود می‏کنــد و در  کــه بســیاری از انســان‌ها را وال ــا عروســی بزک‌کــرده اســت  می‏کنــد. دنی

کــت می‌رســاند )غزالــی، ۱۳۸۶، ج. ۳، ص. ۴۴۳(.  نهایــت همــۀ آن‎هــا را بــه هلا
به‏دنبال چنین دیدگاهی، توصیه می‏کند: 

‍ˮ̂ ...گــذارد کنــد در نهایــت آن را وا کــه هرکــس در آن طمــع  از دنیــا برحــذر بــاش؛ چرا
آرمان‌هایــش همــه باطــل و زلال آن دردآلــود و عیــش  آرزوهــای دنیــا همــه دروغ و  زیــرا 
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از خــواب اســت )غزالــی، ۱۳۸۶،  بیــداری  آخــرت  و  رویــا  تیــره اســت. دنیــا همچــون  آن 
ص. ۴۴۳(. ج. ۳، 

مــکار  ماهیتــی  اســت،  و دلچســب  فریبنــده  زیبــا،   ، به‏ظاهــر دنیــا،  گرچــه  ا او  منظــر  از  بنابرایــن، 
)غزالــی، ۱۳۸۶، ج. ۳،  گــردد  او  ابــدی  و شــقاوت  انســان  کــت  و حیله‌گــر دارد و می‌توانــد ســبب هلا
ــای  ــا و بدی‌ه ــد و خوبی‌ه ــاب باش کت ــاب و  ــل حس ــاش اه ــل مع ــن عق ــا همی ــان ب ــر انس گ ص. ۴۴۳(. ا

کنــد، در خواهــد یافــت ســختی‌ها، زشــتی‌ها، بلاهــا و مشــکلات دنیــا  دنیــا را بــا هــم بســنجد و مقایســه 
بیشــتر از آســانی‌ها، زیبایی‌هــا و نعمت‌هایــش اســت؛ از همیــن رو، حســن بصــری بــه غــم و انــدوه 
ــدارد  ــرای شــادی انســان وجــود ن ــی ب ــچ دلیل ــد هی ــه شــادی و فــرح و تصریــح می‏کن ــا ب ــود ت ــر ب راغب‌ت
کنــد و مانــع از تســکین  )عطــار نیشــابوری، ۱۹۰۵، ج. ۱، ص. ۴۱(. آنچــه می‌توانــد ایــن غــم و انــدوه را بیشــتر 

آن باشــد، مــرگ اســت. او مــرگ را ســبب نابــودی خوشــی‌ها و شــادمانی‌ها برمی‌شــمارد )ابن‌جــوزی، 
ک دانســت و  کــه می‌تــوان او را متفکــری غمگیــن و اندوهنــا ۱۴۲۶، ص. ۷۱(. بــر همیــن اســاس اســت 

گزارش‌هــای تاریخــی - همیــن مطلــب را تأییــد می‏کنــد: حســن بصــری  ســلوک عملــی او هــم - بنابــر 
کــم و غمــش فــراوان دیــده می‌شــد؛ به‌طــوری  غالبــاً اندوهگیــن و فرورفتــه در خــود بــود. خنــده‌اش 
گفتــه بــود او ســی ســال نخندیــد )قلعه‌جــی، ۱۴۳۸، ج. ۱، ص. ۹(. انــدوه حســن تــا  کــه یوســف بــن اســباط 
گفــت: وقتــی او را می‌دیــدی  کنــد،  کــه وقتــی از عمــرو بــن عبیــد خواســتند او را توصیــف  جایــی بــود 
کــه  کــه می‌نشســت ماننــد اســیری بــود  گمــان می‌کــردی بــرای دفــن مــادرش آمــده اســت؛ هنگامــی 
کــرده  کــه بــه آتــش محکومــش  کســی بــود  گردنــش را بزننــد و هــرگاه ســخن می‌گفــت ماننــد  می‌خواهنــد 

بودنــد )مقدســی، ۱۹۹۶، ص. ۱۹(. 
غــم و انــدوه حســن بصــری صرفــاً به‏دلیــل فریــب‎کاری ذات دنیــا و یــا به‏دلیــل حلــول مــرگ به‎عنــوان 
گاهــی از  کــه آ امــری قطعــی و تخلف‌ناپذیــر نبــود، بلکــه او دنیــا را لجــن‌زاری متعفــن می‌دانســت 
ــرد و  ــش می‌ک ــت نکوه ــا را از دو جه ــن، او دنی ــد. بنابرای ــاق می‏کن ــان ط ــر انس ــت را ب ــت آن طاق حقیق
ــا و اینکــه عاملــی بــرای شــقاوت  همیــن دو جهــت ســبب غــم و انــدوه وی بــود: اول، فریــب‎کاری دنی
ابــدی اســت و دوم، ذات دنیــا صرف‏نظــر از تأثیــر آن در آخــرت و عاقبــت انســان. همیــن نــگاه، 
ک  گاهــی انســان نســبت بــه آخــرت ناامیــد و غمنــا کــه  عرصــه را بــر حســن بصــری تنــگ می‌کــرد؛ چرا
کــه  اســت، امــا بــا غنیمــت شــمردن دم و دنیــا به‏دنبــال التــذاذ و خوشــی اســت و معتقــد اســت حــال 
بــه ســعادت اخــروی امیــدی نیســت، از دنیــای زیبــا و لذیــذ بهــره می‌گیریــم و شــادمان خواهیــم بــود تــا 
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کنــد و مــا را بــه ســرای آخــرت منتقــل نمایــد. امــا حســن بصــری چنیــن نگرشــی  کــه مــرگ حلــول  زمانــی 
کم‌امیــد بــود، بلکــه دنیــا را هــم منزجرکننــده و  نداشــت و نه‎تنهــا از آخــرت ناامیــد یــا نســبت بــه آن 
ــا را پلیــد و  متعفــن و غیرقابــل تحمــل می‌دانســت )ابن‌جــوزی، ۱۴۲۶، ص. ۷۲(. در واقــع، حســن ذات دنی
کســی از طبــع ســالم و اصیــل برخــوردار باشــد، ایــن پلیــدی و  گــر  متعفــن قلمــداد می‏کــرد و معتقــد بــود ا
تعفــن را درک می‏کنــد؛ امــا غالــب مــردم ایــن مطلــب را درک نمی‌کننــد و شــامۀ آن‎هــا به‏دلیــل عــادت 
ــود و  ــال خ ــن، او ح ــد. بنابرای ــا را درک نمای ــن دنی ــد تعف ــن نمی‌توان ــح متعف ــا و روای ــه پلیدی‌ه ــردن ب ک
کــه بــا وجــود اعضــا و جــوارح ســالم  غــم و انــدوه فراوانــش را عجیــب نمی‌دانســت؛ بلکــه از دیگــران 
کننــد و غافلانــه در شــادی و فــرح بی‌دلیــل  و مشــاعر بی‌عیــب، نمی‌توانســتند حقیقــت دنیــا را درک 

فرورفته‌انــد، تعجــب می‌کــرد. 
گرچــه حســن بصــری، برخــاف بســیاری از متفکــران بدبیــن تاریــخ، بــه آخــرت و نجــات از آتــش  ا
کــرده بــود  و رحمــت پــروردگار بــاور داشــت، امــا چنــان ماهیــت فریــب‎کار دنیــا و ضعــف انســان را بــاور 
کــت  ــر هلا کــه نجــات از آتــش و ورود بــه بهشــت جــاودان را دور از دســترس می‌دانســت و اصــل را ب
کــه مــورد رحمــت الهــی قــرار بگیرنــد )ابن‌جــوزی، ۱۳۶۸، ص. ۱۴؛ غــزی،  می‌پنداشــت، مگــر افــراد نــادری 

۱۴۳۲، ص. ۵۳(. 

2-2.  انسان در اندیشۀ حسن بصری

فیلســوفان مســلمان، به‎تبــع یونانیــان باســتان، ماهیــت انســان را حیــوان ناطــق می‌دانســتند. بنابرایــن، از 
ــن  ــرد. حس ــر می‌گی ــود را در ب ــق خ ــۀ مصادی ــه هم ک ــخصی دارد  ــت و مش ــت ثاب ــان ماهی ــا انس ــد آن‎ه دی
کــه در ادامــه ذکــر خواهــد شــد، هرگــز بــه ماهیــت انتزاعــی و نظــری انســان اشــاره‌ای  بصــری، بــه دلایلــی 
نکــرده؛ یعنــی ماهیــت انســان را صرف‏نظــر از بُعــد عملــی و اثرگــذاری، تبییــن ننمــوده اســت. او بــدون 
کنــد ماهیــت انســان چیســت، مدعــی اســت انســان غافــل و متکبــر اســت.  آنکــه به‌طــور صریــح روشــن 
گــوش شــنوا و قلبــی  غفلــت او ســبب می‌شــود از دنیــای مــکار فریــب بخــورد و تکبــرش ســبب آن اســت 

پذیــرا نداشــته باشــد و همیــن ســبب شــقاوت اخــروی او خواهــد شــد. 
 ، کــه از ســویی دنیــا مــکار از اینجــا دلیــل ترحــم حســن بصــری بــه حــال انســان روشــن می‌شــود؛ چرا
، انســان غافــل و متکبــر اســت. بنابرایــن، ماهیــت دنیــا، ماهیتــی  فریبنــده و غــدّار اســت و از ســوی دیگــر
فعــال و اثرگــذار اســت؛ امــا ماهیــت انســان ماهیتــی منفعــل و اثرپذیــر می‌باشــد. بــر ایــن اســاس، تمــام 
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شــرایط فاعلــی و قابلــی بــرای شــقاوت انســان و دوری او از ســعادت ابــدی فراهــم اســت و حــال چنیــن 
موجــودی حقیقتــاً رقت‌انگیــز اســت. 

ــود نفــس  ــود، معتقــد ب گرچــه او ماهیــت واقعــی انســان را تبییــن نکــرد و اساســاً درصــدد آن هــم نب ا
ــد،  ــت نباش ــورد مراقب ــر م گ ــت و ا ــرکش اس ــان س ــی‌اش، همچن ــت واقع ــت از ماهی ــت غفل ــان به‎عل انس
، از نظــر وی،  دائمــاً انســان بــا خــود در ســتیز خواهــد بــود )ابن‌جــوزی، ۱۳۸۶، ص. ۱۲۴(. بــه عبــارت دیگــر
ــد، ســبب  ــم داشــته باشــد و از آن غفلــت نکن ــدان عل ــر انســان ب گ ــه ا ک ــزی اســت  ماهیــت انســان چی
ــن  ــرای حس ــه آن، ب ــم ب ــان و عل ــت انس ــن، ماهی ــد. بنابرای ــد ش ــی وی خواه ــع از سرکش ــی او و مان بندگ
کــه  گاهــی او می‌افزایــد، نیســت؛ بلکــه معرفتــی اســت  کــه بــر دانــش و آ بصــری یــک معرفــت صــرف 
آثــار آن در مقــام عمــل ظهــور و بــروز خواهــد داشــت. او بــاور داشــت عــاوه بــر معرفــت این‌چنینــی و 
تأثیــر آن در سرنوشــت آدمــی، عوامــل خارجــی هــم می‌توانــد در اطاعــت و بندگــی انســان مؤثــر باشــد. 
ــر ســجده نمی‌گذاشــت:  ــود، فرزنــد آدم هرگــز ســر ب ــز نب گــر ســه چی کــه ا ــراز مــی‌دارد  وی در ســخنی اب

تنگدســتی، بیمــاری و مــرگ )مجهــول، ۱۳۵۴، ص. ۵۱(. 
دقــت در ایــن ســه عامــل روشــن می‏کنــد اســاس آن‎هــا چیــزی جــز ضعــف و نیــاز نیســت. بنابرایــن، 
کــرد، همیــن اســت: از دیــدگاه حســن بصــری، ضعــف و نیــاز ذاتــیِ انســان اســت  آنچــه را می‌تــوان ادعــا 
ــد و آن را  کن ــدان توجــه  کســی ب ــر  گ ــه ا ک ــن رو اســت  ــه آن می‌باشــد. از همی و ماهیــت انســان متقــوم ب
ــد و  ــر از آن غفلــت نمای گ ــد و ا ــود و او را بندگــی می‏کن ــد خاشــع خواهــد ب بشناســد، در مقابــل خداون
کــرد. از همین‌جــا پاســخ ایــن اشــکال روشــن  خــود را مســتغنی و بی‌نیــاز بپنــدارد، سرکشــی خواهــد 
گــر ایــن ســه عامــل ســبب بندگــی و ســجدۀ انســان در مقابــل خداونــد هســتند، چــرا همــۀ  کــه ا می‌شــود 
انســان‌ها بــه طاعــت و بندگــی خداونــد نمی‌پردازنــد؟ مگــر نــه ایــن اســت تنگدســتی، بیمــاری و مــرگ 
کثــر انســان‌ها در  کمــی را بــه بندگــی خداونــد درمی‌آورنــد و ا بــرای همــگان اســت، پــس چــرا فقــط عــدۀ 
کلمــات حســن بصــری قابــل اســتنباط  کــه بــا تحلیــل  دنیــا و تمتعــات آن غرقنــد؟ پاســخ ایــن اشــکال - 
کــه ریشــه در نیــاز و ضعــف انســانی دارنــد، ماهیــت حقیقــی  اســت - ایــن اســت: ایــن امــور ســه‌گانه 
کثــر افــراد انســانی غافلانــه و متکبرانــه نســبت بــه ماهیــت  انســان یــا جزئــی از ماهیــت او هســتند، امــا ا
ــی از  ــداد اندک ــط تع ــن، فق ــد؛ بنابرای ــق می‌ورزن ــذ آن عش ــا و لذای ــه دنی ــه ب ــد و بلک ــش بی‌توجه‌ان خوی
آن‎هــا ســر بــر ســجده می‌گذارنــد و خداونــد را عبــادت می‌کننــد. غالــب انســان‌ها شــیفتۀ دنیــا هســتند 
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کــه هرکــه عاشــق چیــزی شــود، بــه غیــر آن توجــه نمی‌کنــد و در  و بصــری آن‎هــا را مذمــت می‏کنــد؛ چرا
نهایــت یــا در طلــب آن می‌میــرد و یــا بــدان می‌رســد )رحمانــی، ۱۳۸۴، صــص. 80-۷9(. 

کــه چــه بــه معشــوق خــود برســند  عاشــقان دنیــا نیــز از ایــن قاعــده مســتثنا نیســتند؛ بــا ایــن تفــاوت 
ک خواهنــد شــد. آن‎هــا یــا بــه معشــوق خــود خواهنــد رســید  و چــه از آن محــروم شــوند، درهرحــال هــا
و در نتیجــه، بــدان مغــرور می‌شــوند و سرکشــی می‌کننــد و بــا ایــن غــرور و غفلــت، مبــدأ و معــاد را از 
یــاد می‌برنــد و عقلشــان زائــل می‌گــردد و در نتیجــه، هنــگام مــرگ، ســخت پشــیمان می‌شــوند و مــرگ 
ــه  ــان ب ــا، عمرش ــال دنی ــه وص ــیدن ب ــش از رس ــا پی ــرد؛ و ی ــرا می‌گی ــا را ف ــر آن‎ه ــه‌ای وصف‌ناپذی ــا غص ب
ــچ‎گاه از رنــج و تعــب آرامــش  ــد و نفــس آن‎هــا هی ــرک می‌کنن ــا غــم و حســرت ت ــا را ب ــد و دنی ســر می‌آی

نمی‌یابــد )رحمانــی، ۱۳۸۴، صــص. 80-۷9(. 

3. بررسی لوازم دیدگاه‌های حسن بصری در عرصۀ اجتماع و سیاست

گواهی تاریخ،  دیدگاه منفی حســن بصری نســبت به دنیا و ترس افراطی و مخل او نســبت به آخرت، به 
بــر شــئون مختلــف زندگــی او اثرگــذار بــوده اســت. او در عرصــۀ سیاســی به‎شــدت محتــاط رفتــار می‌کــرد و 
کــه  بــا وجــود آنکــه دوران حیــات او مصــادف بــا جنگ‌هــای مختلــف بــود، خــود را از همــۀ معرکه‌هایــی 
کشــید و دســت بــه قبضــۀ شمشــیر نبــرد. او نقــل می‏کنــد در جنــگ  کنــار  در میــان مســلمانان بــه پــا شــد، 
ع(  ــن ) ــل امیرالمؤمنی ــه و در مقاب ــپاه عایش ــت در س ــد داش ــود و قص ــرد ب ــدان نب ــه می ــادۀ ورود ب ــل آم جم
گوشــۀ عزلــت برگشــت )طبرســی، ۱۴۰۳، ج. ۱، ص. ۱۷۱(. البتــه  قــرار بگیــرد، امــا در میانــۀ راه پشــیمان شــد و بــه 
ــی و  کلام ــای  ــه دیدگاه‌ه ــود، بلک ــن نب ــرس و جب ــی از ت ــری ناش ــن بص ــی حس ــت سیاس ــه‌گیری و عزل گوش
کثــر انســان‌ها اهــل دوزخ‎انــد، ســبب شــده بــود  نــگاه او بــه مســئلۀ ســعادت و شــقاوت و بــاور بــه اینکــه ا
کعبــه نمــاز می‌گــزارد، قــرار نگیــرد و در حقیقــت  کــه شــهادتین می‌گویــد و به‎جانــب  کســی  وی در مقابــل 
کــه در احــکام و امــور عملــی مــورد تأییــد همــۀ علمــای دیــن اســت، رعایت  کنــد جانــب احتیــاط را  تــاش 
کــه مســئلۀ ســفک دم و خون‏ریــزی در میــان نبــود، حتــی  کنــد )دلبــری، ۱۴۰۴، ص. ۶۳(؛ لــذا او در مواضعــی 
کمــان و جبــاران می‌ایســتاد و آن‎هــا را بــا لحــن تنــد و شــدید ســرزنش و نصیحــت می‌کــرد. او  در مقابــل حا
، خلیفــۀ  نضــر بــن عمــرو، والــی بصــره، را نصیحــت می‌کــرد )ابن‌جــوزی، ۱۴۲۶، ص. ۱۰۵(؛ عمــر بــن عبدالعزیــز
وقــت، را بــه تقــوا و رعایــت حــال محرومــان و مســتضعفان ســفارش می‌نمــود )ابن‌جــوزی، ۱۴۲۶، صــص. ۱۱۰ 
ــه مــرگ  ــد ب ــه تهدی ــرد تاجایی‏ک ــن یوســف را مغــرور و افســق الفاســقین توصیــف می‌ک و ۱۱۱( و حجــاج ب
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کــه نســبت  می‌شــد )ابن‌جــوزی، ۱۴۲۶، ص. ۱۰۶(. بــر ایــن اســاس، بــه نظــر می‌رســد او به‏دلیــل دیدگاهــی 
ــه خون‏ریــزی  کــه منجــر ب ــه عرصه‌هایــی  بــه صعوبــت نجــات اخــروی داشــت، تــاش می‌کــرد از ورود ب

کتفــا نمایــد.  مســلمانان می‌شــود، بپرهیــزد و صرفــاً بــه تذکــرات زبانــی ا
کــه او از جهــان مــادی به‎عنــوان  همیــن دیــدگاه نســبت بــه ســعادت و شــقاوت اخــروی و نیــز تفســیری 
کار و تــاش عمرانــی و امــور مربــوط بــه  مصــداق دنیــای مذمــوم داشــت، ســبب می‌شــد نســبت بــه 
آبادســازی دنیــا بی‌تفــاوت بمانــد، تاجایی‏کــه حتــی از شســتن لبــاس هــم بــه بهانــۀ اشــتغال بــه آخــرت 
کــه  ابــا داشــت )مقدســی، ۱۹۹۶، ص. ۱۹(. بی‌تفاوتــی نســبت بــه ایــن امــر لازمــۀ منطقــی دیدگاهــی اســت 
ــل  ــه نظــر می‌رســد او در تحلی ــه ب ــد؛ درحالی‏ک ــه همیــن جهــان مــادی تفســیر می‏کن ــای مذمــوم را ب دنی
گرفــت،  کــه در ادامــه مــورد بررســی قــرار خواهــد  گــر همان‌طــور  مفهــوم دنیــا دچــار اشــتباه شــده اســت و ا
میــان مفهــوم دنیــا به‎معنــای جهــان مــادی و دنیــا به‎معنــای رویکــرد حیوانــی بــه جهــان تفــاوت قائــل 
می‌شــد، می‌توانســت میــان عمــران و آبادکــردن دنیــا از ســویی و زهــد و بی‌رغبتــی نســبت بــه آن از ســوی 
کــه حســن بصــری بارهــا بــه  ع(  کــه امیرالمؤمنیــن علــی بــن ابی‌طالــب ) دیگــر جمــع نمایــد. همان‌طــور 
کــرده بــود )شــیخ صــدوق، ۱۴۰۰، ص. ۴۳۴(، در عیــن زهــد و بی‌رغبتــی بــه  تقــوا و زهــد او اقــرار و اعتــراف 

دنیــا بــه احــداث نخلســتان‌ها و حفــر چــاه و قنــات همــت می‌نمــود )حکیمــی، ۱۳۸۰، ج. ۵، ص. ۵۰۸(. 

4. تحلیل مفهوم دنیا در نقد دیدگاه حسن بصری

عالــم طبیعــت دارای دو حیثیــت متفــاوت اســت و بــر اســاس همیــن دو حیثیــت مختلــف، می‌تــوان 
کــه  ــا« و حتــی »آخــرت« را مشــترک لفظــی دانســت. حیثیــت اول عالــم طبیعــت آن اســت  مفهــوم »دنی
کــه دارد، اعــم از محدودیــت، مانعیــت، مبدئیــت بــرای شــرور و ماننــد  ایــن عالــم بــا تمــام ویژگی‌هایــی 
کــه همگــی بــه مرتبــۀ وجــودی عالــم طبیعــت برمی‌گردنــد - نقطــۀ نهایــی قــوس نــزول اســت. یعنــی  آن - 
کــه از حضــرت حــق نشــئت می‌گیــرد و مراتــب و مراحــل مختلــف را طــی می‏کنــد و در هــر  وجــودی 
کــه نازل‌تــر  مرتبــه بــه احــکام آن مرتبــه متصــف می‌شــود، وقتــی بــه نهایــت درجــۀ نــزول خــود می‌رســد - 
ــد  ــب می‏کن ــر آن مترت ــی را ب ــوازم خاص ــه ل ک ــود  ــن می‌ش ــی قری ــا محدودیت‌های ــت - ب ــن نیس از آن ممک
)ملاصــدرا، ۱۳۶۶، ج. ۳، ص. ۴۳۵(. ایــن درجــه و مرتبــۀ وجــود را »دنیــا« می‌گوینــد. پــس مفهــوم و معنــای اول 

کــه در مقابــل عوالــم مجــرد قــرار دارد و ایــن عوالــم  دنیــا، مربــوط بــه نازل‌تریــن مرتبــۀ نظــام وجــود اســت 
کــه  مجــرد اصطلاحــاً »آخــرت« نامیــده می‌شــوند. ملاصــدرا بــه ایــن معنــای از »دنیــا« اشــاره می‏کنــد آنجــا 
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کــه  می‌گویــد: »خداونــد ســبحان نظــام وجــود را در ســه نشــئه و ســه عالــم آفریــد: اول، دنیــا؛ دوم، بــرزخ ]
واســطۀ دنیــا و عقبــی اســت[؛ و ســوم، عقبــی« )ملاصــدرا، ۱۳۶۳، ص. ۵۵۳(.

کــه ایــن عالــم، مبــدأ قوس صعود اســت. پــس از آنکه وجود  امــا حیثیــت دوم عالــم طبیعــت آن اســت 
بــه نازل‌تریــن مرتبــۀ خــود رســید، به‎جانــب مبــدأ خــود رجعــت می‏کنــد و نقطــۀ آغازیــن ایــن رجعــت، 
ــیخ  ــت )ش ــان اس ــتی انس ــدأ هس ــب مب ــت به‎جان ــواب رجع ــه باب‌الاب ــت. البت ــت اس ــم طبیع ــن عال همی
ــد  ــولِ موالي ــتِ حص ــب، جه ــه تريك ــايط ب ــل بس ــت از »مي ــن رجع ــی ای ــراق، ۱۳۷۵، ج. ۲، ص. ۲۱۷(؛ یعن اش

، و به‌تدریــج زمانــی بــه عالــم انســانی ختــم می‌گــردد و در انســان غیــر از حرکــت جوهــری  ســه‌گانه آغــاز
کــه از ناحیــۀ شــارع مقــدس به‎عنــوان »تکلیــف« بــه انســان عرضــه می‌شــود، موجــب  بــا حرکــت عرضــی 
دْنــ‏ى« ختــم می‌شــود« )آشــتیانی، ۱۳۷۶، 

َ
وْ أ

َ
کامــل مکمــل تــا فنــاء فــی اللّه و در محمدییــن بــه‏ »أ عــروج در 

ص. ۶۸(. بنابرایــن، در حیثیــت دوم از عالــم طبیعــت، آنچــه در حقیقــت دنیــا مهــم اســت، خــود عالــم 

طبیعــت به‎عنــوان یــک مرتبــه از نظــام وجــود نیســت؛ بلکــه مهــم نحــوۀ رویکــرد انســان و مواجهــۀ او بــا 
گرفــت، ایــن  گــر انســان بــرای ارضــای قــوای شــهویه و غضبیــه از عالــم طبیعــت بهــره  ایــن عالــم اســت. ا
کــه قــوای حیوانــی را در انســان بــه فعلیــت رســانده و بُعــد انســانی او  بهره‌گیــری عیــن دنیــا اســت؛ چرا
گــر بــه  گیــرد، حتــی ا کمیــت عقــل از عالَــم طبیعــت بهــره  گــر انســان بــا حا را تضعیــف نمــوده اســت. امــا ا
ارضــای قــوای شــهویه و غضبیــه بی‌انجامــد، ایــن بهره‌گیــری از عالــم طبیعــت، آخــرت نامیــده می‌شــود. 
بــه همیــن ســبب، برخــی از اندیشــمندان دنیــا و آخــرت را مربــوط بــه انســان دانســته و می‌گوینــد: »ان 
الدنيــا و الآخــرة حالتــان للنفــس« )ملاصــدرا، ۱۳۶۳، ص. ۶۰۹؛ ۱۳۶۰، ص. ۲۷۷؛ ۱۳۶۳، ص. ۴۲۵؛ غزالــی، بی‌تــا، 

ج. ۹، ص. ۱۸۵؛ ابن‌عربــی، بی‌تــا، ج. ۳، ص. ۳۴۸(؛ دنیــا و آخــرت دو حالــت مربــوط بــه نفس‌انــد. 

ــر نحــوۀ رویکــرد انســان بــه عالــم طبیعــت  گاهــی ب ــر خــود عالــم طبیعــت و  گاهــی ب ــا  بنابرایــن، دنی
کــه  گرفتــه، حیثیــت اول عالــم طبیعــت نیســت؛ چرا اطــاق می‌گــردد. آنچــه از دنیــا مــورد مذمــت قــرار 
گــر تنگنــا و  ایــن حیثیــت، مرتبــه‌ای از نظــام وجــود اســت و بــه ذات خــود هیــچ نقصــی نــدارد و ا
محدودیتــی در آن دیــده می‌شــود، نســبی اســت و مربــوط بــه مرتبــۀ وجــودی آن اســت. ایــن مرتبــۀ 
گــر عالــم  وجــودی اقتضــای چنیــن محدودیت‌هایــی را دارد و غیــر از ایــن نمی‌توانــد باشــد؛ زیــرا ا
طبیعــت بــری از محدودیــت و ضیــق وجــودی باشــد، بــه عالــم بالاتــری مبــدل خواهــد شــد و اساســاً دنیا 
کــه در اختیــار انســان اســت و انســان می‌توانــد  بی‌معنــا خواهــد بــود. امــا حیثیــت دوم از عالــم طبیعــت 
ــت و  ــت اس ــا مذم ــین ی ــل تحس ــد، قاب ــر ده ــت تغیی ــم طبیع ــه عال ــبت ب ــود را نس ــرد خ ــار رویک ــا اختی ب



118

گونه‌شناسی بدبینی اعتقادی حسن بصری و بررسی لوازم اجتماعی و سیاسی آن /  فردین جمشیدی‌مهر و عارف دانیالی

آنچــه از آیــات و روایــات در مذمــت دنیــا وارد شــده اســت، مربــوط بــه همیــن حیثیــت اســت. به‎عنــوان 
نمونــه، از رســول خــدا صلّــی الله علیــه و آلــه و ســلّم نقــل شــده اســت: »الدنيــا حیّــةٌ فاقتلوهــا« )ملاصــدرا، 
کشــتن دنیــا به‎معنــای نابــودی عالــم طبیعــت نمی‌توانــد  شــید. 

ُ
۱۳۶۳، ص. ۱۷۰(؛ دنیــا مــار اســت، آن را بک

کنــد و تحت‏تدبیــر عقــل  کــه انســان بُعــد شــهویه و غضبیــه خــود را اصــاح  باشــد، بلکــه بــه آن معناســت 
قــرار دهــد تــا از طغیــان آن‎هــا جلوگیــری نمایــد و در نتیجــه، عاقلانــه بــه عالــم طبیعــت توجــه نمایــد. 

آموزه‌هــای فلســفی فیلســوفان مســلمان،  گرچــه مطابــق بــا تعالیــم دینــی و نیــز  بــر ایــن اســاس، ا
ــد  ــد باش ــان می‌توان ــئلۀ انس ــی‌ترین مس ــقاوت اساس ــعادت و ش ــئلۀ س ــه، مس ــت متعالی ــاً حکم خصوص
کامــاً مســتقیمی بــا ذات دنیــا و نیــز حقیقــت آدمــی دارد، امــا آنچــه در  گرچــه ایــن مســئله ارتبــاط  و ا
کــرده و اساســاً بــر اســاس  کامــاً رهــا  کــه او جانــب امیــد را  حســن بصــری قابــل انتقــاد اســت ایــن اســت 
کــه نشــان از امیــد وی بــه نجــات باشــد، بــه مــا نرســیده اســت.  گفتــاری  منابــع تاریخــی هیــچ رفتــار یــا 
گــر بیــش از غضــب و جلالــت او نباشــد، قطعــاً  کــه رحمــت الهــی و غفــران او ا ایــن در حالــی اســت 
کمتــر نیســت؛ بلکــه بــر اســاس دیــدگاه صدرایــی، حتــی غضــب و عــذاب دنیــوی و اخــروی، از رحمــت 

ــرد.  گرفتــه و در ســایۀ رحمــت رحمانیــۀ خداونــد قــرار می‌گی بیکــران خداونــد نشــئت 
کــردن و تعمیــر دنیــا نیــز ایــن نکتــه در نقــد دیــدگاه وی  در بــاب بی‌رغبتــی حســن بصــری بــرای آبــاد 
کــه مرتبــه‌ای از نظــام وجــود و نهایــت قــوس نــزول اســت، مــورد  کــه دنیــا به‎معنــای اول  قابــل بیــان اســت 
هیــچ مذمتــی قــرار نمی‌گیــرد؛ بنابرایــن، توجــه بــه آبادانــی آن می‌توانــد بــا زهــد و تــاش بــرای آخــرت 
کــه  قابــل جمــع باشــد و انســان‌های الهــی نیــز بــه آن همــت بگمارنــد. در حقیقــت دنیــا به‎معنــای دوم 
همــان بهره‌گیــری شــهوانی و غضبــی از عالــم طبیعــت باشــد، مــورد طمــع انســان‌های ظلمانــی و غافــل 

کیــزه هســتند.  از آخــرت اســت و اهــل معرفــت و یقیــن از آن دور و نســبت بــه آن پا
کنــد و از آن بهــره بگیــرد و بــه تعمیــر و آبادانــی  ب و اهــل یقیــن بــه عالــم طبیعــت رو 

َّ
گــر انســان مهــذ ا

آن همــت بگمــارَد، همــۀ ایــن امــور نه‎تنهــا جــزء دنیــا بــه شــمار نمی‌آینــد، بلکــه مصــداق آخــرت 
ــال  کم ــه  ــی ب ــت باطن ــدت و ریاض ــس و مجاه ــب نف ــا تهذی ــان ب ــر انس گ ، ا ــر ــارت دیگ ــه عب ــتند. ب هس
برســد، بهره‌گیــری از دنیــا و آبادســازی آن هرگــز جزئــی از امــور دنیــوی نیســت؛ بلکــه عملــی اســت بــرای 
کامــل الهــی  کــه در زمــرۀ امــور اخــروی بــه شــمار می‌آیــد. بــه تعبیــر ملاصــدرا اولیــای  تقــرب بــه خداونــد 
کننــد )ملاصــدرا،  می‌تواننــد بیــن دو ریاســت ]دنیــوی و اخــروی[ و تکمیــل نشــئتین ]دنیــا و آخــرت[ جمــع 

۱۹۸۱، ج. ۹، صــص. ۱۰۸-۱۰۹(. 
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بــر ایــن اســاس، اشــتباه اساســیِ حســن بصــری در خلــط معنــای دنیــا و بدبینــی نســبت بــه آن اســت. 
دنیــا به‎معنــای اول اساســاً مذمــوم و منفــور نیســت و دنیــا به‎معنــای دوم هــم بــه نفــس انســان و نحــوۀ 
رویکــرد او بــه عالــم طبیعــت برمی‌گــردد. بنابرایــن، آنچــه می‌توانــد عامــل شــقاوت انســانی باشــد، تنهــا 
کــه می‌تــوان بــرای عالــم طبیعــت در شــقاوت انســانی برشــمرد،  نفــس انســانی اســت و نهایــت نقشــی 
اِعــداد و زمینه‌ســازی اســت. البتــه عاملیــت نفــس انســان در شــقاوت اخــروی، نمی‌توانــد مصحــح 

بدبینــی او نســبت بــه ســعادت اخــروی باشــد. 

5. تحلیل حقیقت انسان در نقد دیدگاه حسن بصری

حســن بصــری از حقیقــت و ماهیــت انســان ســخن صریحــی نــدارد و البتــه انتظــار از او دراین‏بــاره هــم، 
بــا توجــه بــه شــرایط زمانــی حیاتــش، انتظــار موجهــی نیســت. امــا بعدهــا فلاســفۀ مســلمان بــه تبعیــت از 
کردنــد )ابن‌ســینا، ۱۴۰۴، ص. ۲۳۶(. ملاصــدرا، حکیم  فلاســفۀ یونــان باســتان، انســان را حیــوان ناطــق معرفی 
مســلمان عصــر صفویــه، بــرای همــۀ موجــودات ممکــن و از جملــه انســان، ربــط وجــودی را اثبــات نمــود. 
کــه در همــۀ شــئون خــود وابســته و نیازمنــد بــه موجــود مســتقل اســت، در حقیقــت عیــن ربــط و  وجــودی 
گرچــه بــا نــگاه اســتقلالی بــه  عیــن فقــر اســت نــه اینکــه دارای فقــر باشــد. بــر ایــن اســاس، او معتقــد شــد ا
کامــاً محتــاج  کــرد؛ امــا از جهــت وجــودی، او حقیقتــی  انســان، او را می‌تــوان بــه حیــوان ناطــق تعریــف 
ــر به‎جانــب خداونــد اســت )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۱، ص. ۳۲۹(. توجــه بــه ایــن فقــر وجــودی می‌توانــد  و فقی
انســان را بــه عرصــۀ عبودیــت و بندگــی بکشــاند. ایــن نقطــه می‌توانــد نقطــۀ تلاقــی دیــدگاه دو اندیشــمند 
گر بیمــاری، فقــر و مرگ نبــود، هیچ انســانی در مقابل  کــه ا مســلمان باشــد. حســن بصــری نیــز بــاور داشــت 
خداونــد ابــراز بندگــی نمی‌نمــود )مجهــول، ۱۳۵۴، ص. ۵۱(. بنابرایــن، توجــه بــه فقــر و نیازمنــدی انســان بــه 
خداونــد، او را بــه بندگــی می‌کشــاند. بااین‎حــال، هرگــز نمی‌تــوان ایــن دو دیــدگاه را بــه یکدیگــر نزدیــک 
دانســت؛ زیــرا ملاصــدرا بــا براهیــن عقلــی و فلســفی و بــا تحلیــل وجــود ممکنــات توانســت بــه ایــن مســئله 
برســد، درحالی‏کــه اســاس اندیشــۀ حســن بصــری صرفــاً تعالیــم دینــی اســت و برای رســیدن به مســئلۀ مورد 
ادعــای خــود، نیــاز چندانــی بــه اندیشــۀ فلســفی نداشــت. مضافــاً بــر اینکــه دیــدگاه ملاصــدرا، انســان را 
ــی، ۱۴۱۷، ج. ۱، ص. ۳۵۹(.  ــد )طباطبای ــرار می‌ده ــی ق کمال ــات  ــۀ صف ــه هم ــتگی ب ــه و آراس ــۀ تحلی در مرحل
کــس غیــر از خداونــد شــأنی قائــل نیســت و فقــط خداونــد را وجــود مســتقل  کــه بــرای هیــچ  یعنــی انســانی 
و حقیقــی می‌دانــد و همــۀ اغیــار را عیــن الفقــر و عیــن الربــط برمی‌شــمارد، اساســاً زمینــه‌ای بــرای آلودگــی 
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کمالــی آراســته می‌شــود. چنین  ، تــرس و... در او نمی‌مانــد و بــه همــۀ صفــات  کبــر بــه رذائلــی ماننــد حســد، 
، سراســر امیــد و  انســانی نه‎تنهــا ناامیــد نیســت بلکــه در عیــن احســاس نیســتی و ذلــت در مقابــل پــروردگار
عشــق بــه او اســت. درحالی‏کــه دیــدگاه حســن بصــری انســان را نســبت بــه هویــت و حقیقــت خــود و نیــز 
، بدبینــی می‏کنــد و بندگــی او نیــز بســیار ســطحی و  نســبت بــه دنیــا و آخــرت و حتــی نســبت بــه پــروردگار

آزمندانــه خواهــد بــود. 

نتیجه‌گیری

کــه در زهــد و بی‌رغبتــی بــه دنیــا شــهره و زبانــزد اســت، نســبت بــه ســعادت و خوشــبختی  حســن بصــری 
اخــروی به‎شــدت بدبیــن اســت تاجایی‏کــه اصــل را بــرای انســان‌ها بــر شــقاوت می‌گــذارد و نجــات آن‎هــا 
را بعیــد و بلکــه اعجاب‌انگیــز برمی‌شــمارد. او عامــل شــقاوت انســانی را فریــب‎کاری دنیــا و فریفته‌شــدن 
کــه انســان هرگــز به ســعادت نرســد.  نفــس انســانی می‌دانــد و معتقــد اســت ایــن دو عامــل ســبب می‌شــوند 
کــه او اولاً نســبت بــه ماهیــت دنیــا دچــار مغالطــه شــده اســت. دنیــا مفهومی مشــترک  ایــن در حالــی اســت 
گاهــی بــه نحــوۀ رویکــرد حیوانــیِ انســان بــه عالــم  گاهــی بــه عالــم طبیعــت اطــاق می‌گــردد و  کــه  اســت 
ــز  ــات خــاص خــود اســت، هرگ ــا خصوصی ــه‌ای از نظــام وجــود ب ــا، چــون مرتب ــای اول دنی طبیعــت. معن
گرچــه مــورد مذمــت اســت، امــا در  نمی‌توانــد مــورد مذمــت دیــن و عقــل باشــد امــا معنــای دوم دنیــا ا
حقیقــت بــه نفــس انســانی برمی‌گــردد. بــر ایــن اســاس، بایــد تنهــا عامــل شــقاوت را نفــس برشــمرد و بــرای 
ــه فعالیــت نفــس انســانی در رویکــرد  ــود. البت ــل نب ــم طبیعــت جــز شــأن اعــدادی و زمینه‌ســازی قائ عال
حیوانــی خــود بــه دنیــا، در قبــال رحمــت و مغفــرت الهــی، نمی‌توانــد عامــل مهمــی بــه شــمار آیــد به‏طــوری 
کثــر انســان‌ها را بــه شــقاوت ابــدی مبتــا نمایــد. دیــدگاه حســن بصــری و بدبینــی او نســبت  کــه اغلــب و ا
بــه ســعادت انســان، ماهیــت دنیــا و حقیقــت انســانی از لــوازم سیاســی و اجتماعــی هــم برخــوردار اســت. 
کــه از شــقاوت ابــدی داشــت، هرگــز در مقابــل مســلمانان دســت بــه شمشــیر  او به‏ســبب ترســی افراطــی 
نبــرد و در هیــچ جنگــی علیــه آنــان حتــی در رکاب امــام حــق، اقــدام نکــرد. او نســبت بــه آبادســازی 
ــوم  ــای مذم ــداق دنی ــت را مص ــم طبیع ــرا عال ــی‌داد، زی ــان نم ــی نش ــدان روی خوش ــر آن چن ــا و تعمی دنی
گــوار  برمی‌شــمرد تاجایی‏کــه شســتن لبــاس آلــوده را نیــز مصداقــی از دنیاخواهــی و در نتیجــه، عواقــب نا
ــورد  ــود، م ــده ب ــا ش ــدان مبت ــه او ب ک ــه‌ای  ــه مغالط ــل وج ــه به‏تفصی ــن مقال ــه در ای ک ــمرد  ــروی برمی‌ش اخ

گرفــت.  بررســی قــرار 
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ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمــک مالــی مشــخصی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای دولتــی،  ایــن مقالــه هیچ‌گونــه 
تجــاری یــا غیرانتفاعــی دریافــت نکــرده اســت.

مشارکت نویسندگان

نویســندۀ  و  درصــد   ۷۰ اول  نویســندۀ  از  اســت  عبــارت  مقالــه  ایــن  نویســندگان  مشــارکت  ســهم 
درصــد.  ۳۰ دوم 

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فنّاوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

كوتــاه و تفصیلــی مقالــه از هــوش مصنوعــی  نويســندگان در اصــاح ترجمــۀ انگلیســی چکیــدۀ 
کرده‌انــد. اســتفاده   )chatgpt(

تعارض منافع

نویسندگان مقاله اعلام می‌کنند در نگارش آن، هیچ‌گونه تعارض منافعی ندارند.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــه از جعــل داده‌هــا، تحریــف، ســرقت علمــی  نویســندگان ایــن مقالــه به‌صراحــت متعهــد می‌شــوند 
کرده‌انــد. و هرگونــه ســوءرفتار پژوهشــی پرهیــز 

بيانيۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.
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