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Abstract

P
oetic language, owing to its unparalleled capacity for convey-
ing profound concepts in a concise and pleasing expression, 
has long served as an eloquent medium for reflecting deep phil-
osophical themes. The poetry collection (Dīvān) of ʿAllāmah 

Ḥasan-zādah Āmulī stands as a prominent example of this synthesis, man-
ifesting the artistic integration of philosophy and literature. Employing a 
descriptive-analytical method and utilizing library-based resources, this 
research examines the manifestation of the principles of Transcendent 
Theosophy (al-Ḥikmah al-Mutaʿāliyah) in the lyric poems (Ghazaliyyāt) 
of ʿAllāmah Ḥasan-zādah. The findings indicate that valuable philosoph-
ical principles such as the unity of the reality of existence and the multi-
plicity of its modes of manifestation, the pervasion of love in existence, the 
pervasion of knowledge and life in existence, the order, perfection, and 
optimality of the cosmic system, the union of the knower and the known 
(Ittiḥād al-ʿāqil wa al-Maʿqūl), the relationship between the soul and the 
body, and the influence of character traits (Malakāt) on the formation of 
imaginal (Barzakhī) forms are beautifully reflected in ʿ Allāmah’s lyric po-
ems. Ultimately, this article attests that the lyric poems of ʿAllāmah 
Ḥasan-zādah represent a vivid manifestation of his philosophical insight 
and literary taste, serving as a sturdy bridge between Transcendent The-
osophy and literature. It also emphasizes the great capacity of poetic lan-
guage for expressing the most sublime philosophical concepts in an en-
during and influential form.
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Extended Abstract

Introduction
ʿAllāmah Ḥasan-zādah Āmulī, as one of the most prominent expositors of the school 

of Transcendent Theosophy (al-Ḥikmat al-Mutaʿāliyah), has not only expanded and ex-
plained these themes in his philosophical works but has also drawn upon these profound 
ideas in the realm of poetry and literature.

Although the central focus of ʿAllāmah’s ghazals (lyric poems) is summarized in three 
axes—divine love, supplication to God, and admonition and counsel—clear and direct 
references to the foundational principles of Transcendent Theosophy can be discerned 
within these themes, emphasizing his philosophical insight and poetic mastery. This is a 
lesser-known dimension of this great thinker’s personality, which has remained unattend-
ed in recent scholarship.

In light of the aforementioned remarks, the primary objective of the present study is to 
systematically analyze the manifestation of the principles of Transcendent Theosophy in 
ʿAllāmah Ḥasan-zādah’s ghazals and to reveal how complex philosophical concepts are 
reflected within the framework of his eloquent poetic language.

The necessity of this type of research is noteworthy from three perspectives. First, this 
research addresses the existing gap in studies related to ʿ Allāmah Ḥasan-zādah’s poetry, as 
the literary and poetic dimension of his personality (especially in the context of integrat-
ing philosophy and literature) has received less attention. Second, this study constitutes a 
step towards the development of interdisciplinary research. Third, by demonstrating the 
extensive capacity of poetic language in conveying philosophical concepts, this research 
enhances the credibility of Persian poetry as a mirror for expressing the most profound 
philosophical concepts.

Method
This research, employing a descriptive-analytical method and utilizing library resourc-

es, has examined the manifestation of the foundations of Transcendent Theosophy in the 
ghazals of ʿAllāmah Ḥasan-zādah Āmulī, which total 142 poems.

Results
The findings of this research indicate that several foundational principles of Transcen-

dent Theosophy are beautifully reflected in ʿAllāmah Ḥasan-zādah Āmulī’s ghazals. 
Among these principles are the unity of the reality of existence and the multiplicity of its 
manifestations, the pervasion of love in existence, the pervasion of knowledge and life 
in existence, the order and goodness of the system of existence, the unity of the knower 
and the known, the relationship between the soul and the body, and the influence of moral 
dispositions (Malakāt) on the formation of imaginal forms.

Regarding the first principle, ʿAllāmah Ḥasan-zādah maintains that Mullā Ṣadrā, in his 
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final view on existence and beings, ultimately resorts to mysticism and attains the prin-
ciple of the unity of the reality of existence and the multiplicity of its manifestations. 
This profound monistic perspective, which emerges from the synthesis of philosophical 
rationality with revealed doctrines and mystical intuition in Transcendent Theosophy, is 
eloquently woven throughout ʿAllāmah’s ghazals.

Closely related to this is the principle of the pervasion of love in existence. Mullā Ṣadrā 
establishes that love permeates all of existence, such that no being exists without a share 
of divine love and affection embedded within its nature. ʿAllāmah Ḥasan-zādah has mas-
terfully captured this theme in his poetry, giving lyrical expression to the idea that love is 
not merely a human emotion but a cosmic reality.

From the pervasion of love follows the pervasion of knowledge and life in existence, 
for love is meaningless without life and consciousness. As Mullā Ṣadrā reminds us, the 
universality of love points to the universality of life and knowledge. Consequently, all 
beings are alive and knowing, engaged in praising and glorifying their true Beloved. This 
teaching, too, finds beautiful expression in ʿAllāmah’s ghazals.

Another principle reflected in his poetry is the order and goodness of the system of 
existence. In Ṣadrian philosophy, the system of creation is the best possible system, char-
acterized by ultimate order and firmness, as it manifests the essential knowledge of the 
All-High Truth. ʿ Allāmah refers to this cosmic order in his ghazals, celebrating the harmo-
ny and perfection of creation.

The principle of the union of the knower and the known also appears in his poems. Ac-
cording to this rule, as human knowledge increases, existence itself intensifies. The reality 
of a human being is therefore nothing but their knowledge. Knowledge illuminates the 
soul and unites with it, and together with action, constructs human identity. This profound 
epistemological insight is poetically rendered in ʿAllāmah’s verses.

The relationship between the soul and the body constitutes another principle reflected 
in his ghazals. The human soul is an immaterial, simple reality possessing a divine shad-
ow-like unity (al-Waḥdah al-Ẓillīyah al-Ilāhīyah). Just as God does not possess numerical 
unity but rather the real true unity (al-Waḥdah al-Ḥaqqah al-Ḥaqīqīyah), under whose do-
minion all multiplicities of the world fall, the human soul is a shadow of this unity. Within 
its own kingdom, no second or partner can be assumed for it; despite its immateriality 
and simplicity, it encompasses all its limbs, organs, faculties, and multiplicities. Thus, the 
soul is a single, extended reality that embraces its domain from the lowest to the highest 
level, and the material body is not a reality separate from the soul but rather one of its 
manifestations.

Finally, ʿAllāmah’s ghazals reflect the principle of the influence of moral dispositions 
(Malakāt) on the formation of imaginal forms. Based on Ṣadrian principles, he points out 
that while a human being possesses a material human form, their inner and otherworldly 
form is shaped according to their moral dispositions. Through habits and dispositions, 
one might assume the form of an animal—or even various animals—or, as Mullā Ṣadrā 
expresses, might ascend so high as to be counted among the angels. This eschatological 
and ethical insight is given vivid poetic expression in ʿAllāmah’s work.
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Conclusion
Through the analysis of these poems, the present study has illuminated a lesser-known 

dimension of ʿAllāmah’s personality. Furthermore, this research has revealed that the lan-
guage of poetry can be considered a firm bridge between the world of weighty philosoph-
ical concepts and the delicate world of literature. Especially since Transcendent Theoso-
phy is a rare synthesis of demonstrative rationalism, revealed knowledge, and mystical 
unveiling, it can be claimed that when the “peak of content” of Transcendent Theosophy 
is placed within the “peak of form” of poetry—which is considered the highest mode of 
expression—an unparalleled result emerges: the creation of a work that is not only sub-
lime in content but has also reached perfection in terms of form, structure, and method 
of conveying meaning. This connection leads to a more tangible expression of profound 
philosophical concepts and emphasizes the vast capacity of poetic language as an endur-
ing and influential framework for re-reading and recreating the foundational concepts of 
Transcendent Theosophy.
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 چکیده
زبــان شــعر به‌دلیــل ظرفیت‌هــای بی‌ماننــد خــود در انتقــال مفاهیــم عمیــق در بیانــی 
موجــز و دلنشــین، از دیربــاز قالبــی شــیوا بــرای بازتــاب مضامیــن ژرف حِکمــی بــوده 
اســت. دیــوان اشــعار علامــه حســن‌زاده آملــی، به‌عنــوان نمونــۀ بــارزی از ایــن پیونــد، 
جلــوه‌گاهِ تلفیــق هنرمندانــۀ حکمــت و ادب اســت. ایــن پژوهــش بــا روش توصیفــی 
کتابخانــه‌ای، تجلــی مبانــی حکمــت متعالیــه در  تحلیلــی و بــا اســتفاده از منابــع 
غزلیــات علامــه حســن‌زاده را مــورد بازخوانــی قــرار می‌دهــد. یافته‌هــای تحقیــق 
کــه مبانــی حکمــی ارزنــده‌ای همچــون »وحــدت حقیقــت  کــی از آن اســت  حا
ــم و حیــات در  کثــرت شــئون وجــود، ســریان عشــق در هســتی، ســریان عل وجــود و 
هســتی، نظــم و اتقــان و احســنیت نظــام هســتی، اتحــاد عالــم و معلــوم، رابطــۀ نفــس 
و بــدن، و تأثیــر ملــکات در ایجــاد صــور برزخــی« بــه زیبایــی در غزلیــات علامــه 
کــه غزلیــات علامــه  گواهــی می‌دهــد  بازتــاب یافتــه اســت. در نهایــت، ایــن نوشــتار 
ــی  ــۀ پل ــارز از بینــش حکمــی و ذوق ادبــی ایشــان، و به‌منزل ــوه‌ای ب حســن‌زاده، جل
اســتوار میــان حکمــت متعالیــه و ادبیــات بــه شــمار می‌آیــد؛ و نیــز بــه ظرفیــت فــراوان 
بــرای بیــان متعالی‌تریــن مفاهیــم فلســفی در قالبــی مانــا و تأثیرگــذار  زبــان شــعر 

کیــد مــی‌ورزد.  تأ
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مقدمه

کم‌نظیــری از پیونــد عقلانیــت فلســفی  کــه در میــان مکاتــب فکــری اســامی، تجلــی  حکمــت صدرایــی 
بــا آموزه‌هــای وحیانــی و شــهود عرفانــی بــه شــمار می‌آیــد، توانســته اســت بــا ارائــه مبانــی بدیــع حکمــی، 
کنــد. در ایــن میــان، علامــه »حســن حســن‌زاده آملــی«، به‌عنــوان  تحولــی ژرف در فلســفۀ اســامی ایجــاد 
یکــی از برجســته‌ترین شــارحان ایــن مکتــب، نه‎تنهــا در آثــار فلســفی خــود بــه بســط و توضیــح ایــن 

مضامیــن پرداختــه، بلکــه در قلمــرو شــعر و ادبیــات نیــز وام‌دار ایــن اندیشــه‌های عمیــق بــوده اســت. 
گرچــه علامــه حســن‌زاده در آثــار فلســفی و عرفانــی خــود غالبــاً قلمــی تخصصــی و ســنگین دارد، امــا  ا
کانــون اصلــی  اشــعار وی )به‌ویــژه غزلیــات ایشــان(، بــا زبانــی روان و دلنشــین ســروده شــده‌اند. هرچنــد 
« خلاصــه می‌شــود،  غزلیــات علامــه در ســه محــور »عشــق الهــی، مناجــات بــا خداونــد، و پنــد و انــدرز
امــا در لا‌بــه‌لای ایــن مضامیــن، اشــارات مســتقیم و روشــنی بــه بن‌مایه‌هــای حکمــت متعالیــه به‌چشــم 
کمتر‌شناخته‌شــده  کیــد مــی‌ورزد. ایــن بُعــدی  کــه بــر بینــش حکمــی و تســلط شــعری علامــه تأ می‌خــورد 

گرفتــه اســت.  کاوش پژوهشــی قــرار  کمتــر مــورد  کنــون  کــه تا از شــخصیت ایــن اندیشــمند بــزرگ اســت 
کــه به‌صــورت نظام‌منــد  بــا عنایــت بــه ســخنان یادشــده، هــدف اصلــی پژوهــش حاضــر آن اســت 
»تجلــی مبانــی1 حکمــت متعالیــه در غزلیــات2 علامــه حســن‌زاده« را مــورد بازخوانــی و تبییــن قــرار 
زبــان شــیوای شــاعرانۀ علامــه  آشــکار ســازد چگونــه مفاهیــم پیچیــده فلســفی در قالــب  دهــد، و 

شــده‌اند.  منعکــس 
ضرورت این نوع تحقیق از سه جهت شایان توجه است: 

حســن‌زاده  علامــه  اشــعار  بــه  مربــوط  مطالعــات  در  موجــود  خــأ  پر‌کــردن  بــه  پژوهــش  ایــن   .۱
کنــون بیشــتر تحقیقــات معطــوف بــه جنبه‌هــای فلســفی و عرفانــی آثــار وی بــوده  کــه تا می‌پــردازد؛ چرا

، معنــای گســترده‌تری از اصــول بنیادیــن حکمــت متعالیــه )همچــون اصالــت وجــود،  1. مقصــود از کلمــۀ »مبانــی« در پژوهــش حاضــر
، هــر قاعــده و آمــوزۀ فلســفی کــه ‌می‌توانــد چارچــوب نظــریِ تبییــنِ غزلیــات علامــه را  ...( می‌باشــد. در ایــن نوشــتار تشــکیک در وجــود، و
فراهــم کنــد، یــک »مبنــای حکمــی« تلقــی شــده اســت. از‌ایــن‌رو هرچنــد ایــن آموزه‌هــا خــود از اصــول بنیادیــن اولیــه‌ای )ماننــد اصالــت 
وجــود( نشــئت می‌گیرنــد، امــا بــه نوبــۀ خــود می‌تواننــد نقــش »مبنــا« و قاعــده - بــرای اســتنتاج و تبییــن دیگــر فروعــات فلســفی- را ایفــا 

نماینــد. 

کــه  2. شــایان توجــه اســت کــه دیــوان اشــعار علامــه حســن‌زاده آملــی شــامل غزلیــات، قصایــد، مثنویــات و مــوارد دیگــر اســت، امــا ازآنجا
پرداختــن بــه مبانــی حکمــیِ تمــام اشــعار دیــوان علامــه در حجــم یــک مقالــه ناممکــن اســت )مخصوصــاً کــه منظومــه دفتــر دل و قصیــده 
ــذا در ایــن پژوهــش تنهــا بخــش »غزلیــاتِ« دیــوان -کــه در مجمــوع ۱۴۲ غــزل  ینبــوع الحیــاه محتــوای کامــا فلســفی و عرفانــی دارد(، ل
« اســت  می‌باشــد- مــورد بررســی قــرار گرفتــه اســت. در هــر صــورت، نمــود مبانــی حکمــت متعالیــه در غزلیــات علامــه »مشــت نمونــۀ خــروار
و نمایان‌گــر بینــش حکمــی علامــه در سراســر دیــوان می‌باشــد. همچنیــن پژوهــش حاضــر فرصت‌هــای تحقیقاتــی دیگــری در قصایــد و 

مثنویــات و ســایر بخش‌هــای دیــوان ایشــان را بــه پژوهشــگران بعــدی پیشــنهاد می‌دهــد. 
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کمتــر مــورد  و بُعــد ادبــی و شــاعرانۀ شــخصیت ایشــان )مخصوصــاً در زمینــه تلفیــق حکمــت و ادب( 
ــه اســت.  گرفت ــرار  توجــه ق

گامــی در توســعۀ مطالعــات بینارشــته‌ای بــه شــمار مــی‌رود، و نشــان می‌دهــد چگونــه  ۲. ایــن تحقیــق 
گانــۀ فلســفه و ادبیــات را در قالــب یــک زبــان واحــد به‌نــام نظــم  می‌تــوان مرزهــای به‌‎ظاهــر جدا

ــد زد.  پیون
۳. ایــن پژوهــش بــا نشــان دادن قابلیت‌هــای وســیع زبــان شــعر در انتقــال مفاهیــم فلســفی، بــر اعتبــار 
بــر جایــگاه  بــرای بیــان عمیق‌تریــن مفاهیــم حکمــی می‌افزایــد و  آیینــه‌ای  شــعر فارســی به‌عنــوان 

ــد مــی‌ورزد.  کی ــه تأ ارزشــمند شــعر در تبییــن مضامیــن ژرف حکمــت متعالی
کنــون هیــچ پژوهشــی بــه بررســی بازتــاب مبانــی  کــه تا ضمنــاً دربــارۀ پیشــینۀ پژوهــش بایــد متذکــر شــد 
حکمــت متعالیــه در اشــعار علامــه حســن‌زاده نپرداختــه اســت، لــذا ایــن پژوهــش دارای نــوآوری بــوده 

و از پیش‎گامــان ایــن نــوع خوانــش تلقــی می‌شــود. 
اینــک بازتــاب مبانــی حکمــت متعالیــه در غزلیــات علامــه به‌صــورت طبقه‌بندی‌شــده، بازخوانــی 
و تبییــن می‌گــردد. در ذیــل هرعنــوان، ابتــدا بــا اســتناد بــه ســخنان بــزرگان حکمــت متعالیــه به‌ویــژه 
صدرالمتألهیــن، »چارچــوب نظــری مبنــا« تشــریح شــده و ســپس، تجلــی و بازتــاب ایــن مبانــی در اشــعار 

علامــه مــورد بازخوانــی و تطبیــق قــرار می‌گیــرد: 

1. وحدت حقیقت وجود و کثرت شئون وجود

کــرد »توحیــد« هســتۀ مرکــزی غزلیــات علامــه حســن‌زاده را تشــکیل می‌دهــد.  به‎جرئــت می‌تــوان ادعــا 
کامــل بــر مبانــی هستی‌شناســی حکمــت متعالیــه همچــون »اصالــت وجــود«، »وحــدت  علامــه بــا تســلط 
وجــود«، »تشــکیک وجــود«، »وجــود رابــط و وجــود مســتقل« و... ، بــه زیبایــی مضامیــن عمیــق توحیــدی 

کــرده اســت.  را در قالــب نظــم پیــاده 
در نظــام حکمــت صدرایــی، وجــود اصیــل اســت، یعنــی آنچــه دارای واقعیــت بــوده و متــن خــارج 
را پرکــرده و منشــأ اثــر اســت وجــود اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۳الــف، ص. ۴۴( و ماهیــت تنهــا یــک قالــب 
ذهنــی و حــدّ وجــود )طباطبایــی، ۱۳۶۸، ج. ۷، ص. ۲۲۷( تلقــی می‌شــود. مصــداق ایــن وجــود حقیقتــی 
کــه نه‎تنهــا ثانــی و شــریک نــدارد، بلکــه  ــه«  ــوان »وحــدت حقــه حقیقی ــا عن واحــد اســت، وحدتــی ب
فــرض ثانــی و شــریک در آن محــال اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۳ب، ص. ۲۴۰؛ طباطبایــی، ۱۳۷۴، ص. ۲۷۸(؛ 
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کــه  ــد، چرا ــد وحــدت آنن ــا آن تنافــی نداشــته بلکــه موکّ ــراوان ب کثــرات ف کــه نه‎تنهــا  ــان وحدتــی  آنچن
لــت دارنــد )ســبزواری، ۱۳۶۸، ج. ۶، ص. ۲۲(.  بــر بســاطت و ســعه و شــمول آن حقیقــت بی‌نهایــت دلا
ایــن حقیقــتِ واحــد دارای تشــکیک اســت، یعنــی هرچنــد واقعیــت خارجــی وجــود یــک حقیقــت 
کمــال و نقــص تکثــر یافتــه و به‎صــورت واقعیــات و  عینــی واحــد اســت امــا از طریــق درجــات متکثــر 
حقایــق وجــودی متکثــر درآمــده اســت، لــذا وجــود یــک حقیقــت واحــد دارای مراتــب فــراوان اســت 
ک در وجــود، در شــدت و ضعــف و تقــدم و تأخــر از هــم تمایــز می‌یابنــد  کــه ایــن مراتــب در عیــن اشــترا
)ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۱، ص. ۱۲۰(. امــا از دیــدگاه علامــه حســن‌زاده ســخن از »تشــکیک در مراتــب« دیدگاه 

نهایــی صدرالمتألهیــن نیســت؛ علامــه معتقــد اســت ملاصــدرا در نهایــت ســر بــه آســتان عرفــان نهــاده 
« قائــل می‌شــود )حســن‌زاده آملــی، ۱۳۸۷، ج. ۳، ص. ۲۸۳؛ ج. ۳، ص. ۱۱۵؛ ج. ۲،  و بــه »تشــکیک در مظاهــر
کثــرت از وجــود و ارجــاع آن  ص. ۱۳۷(. از‌ایــن‌رو به‌ویــژه بــا مداقــه در مبنــای »وجــود رابــط« و بــا نفــی 

کــه در ایــن  گرفتــه می‌شــود  کثــرت شــئون وجــود نتیجــه  بــه شــئون وجــود، وحــدت شــخصی وجــود و 
دیــد نهایــی، مدعــای شــهودی عرفــان مبنــی بــر وحــدت شــخصی وجــود، بــا مدعــای بدیهــی فلســفه 
کثــرت، ســازش و ترکیــب یافته‌انــد )عبودیــت، ۱۳۸۸، ج. ۱، ص. ۱۹۹(. در نتیجــه، ایــن  مبنــی بــر پذیــرش 
کــه هــر موجــودی شــأنی از شــئون و مظهــری از مظاهــر واجــب بالــذات  دســتاورد حاصــل می‌شــود 
کــه تنهــا حکایــت و نمــود و ظهــور و تجلــی آن حقیقــت بی‌نهایــت تلقــی خواهــد  اســت بــه ایــن معنــا، 
ــود و  ــت وج ــدت حقیق ــدرا »وح ــی ملاص ــدگاه نهای ــن‌زاده، دی ــه حس ــش علام ــن در خوان ــد. بنابرای ش
کثــرت شــئون وجــود« بــوده و شــواهد فراوانــی بــر ایــن مدعــا در عبــارات صدرالمتألهیــن وجــود دارد. بــه 

تعبیــر ملاصــدرا:

‍ˮ̂ و اطــوار  و  و شــئون و حیثیــات  توابــع حقیقتــی واحدنــد  کثــرات عالــم،  همــه 
ص. ۴۶(. ج. ۱،   ،۱۳۶۸ )ملاصــدرا،  می‌شــوند  تلقــی  او  ذات  تجلیــات  و  نــور  لمعــات 

و باز به تصریح او: 

‍ˮ̂ ،کــه ثانــی و شــریک نــدارد وجــود منحصــر در حقیقــت واحــد شــخصی اســت 
کثــرات در عالــم دیــده می‌شــود، ظهــورات و تجلیــات ذات اوینــد )ملاصــدرا،  و آنچــه از 

ص. ۲۹۲(. ج. ۲،   ،۱۳۶۸
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 : و نیز در عبارت صریح دیگر

‍ˮ̂ ،کــه اصــل بــوده و موجــودات بــرای همــه موجــودات حقیقــت واحــدی اســت 
شــئون و اســماء و نعــوت و اطــوار و جهــات و حیثیــاتِ آن موجــود واحدنــد )ملاصــدرا، 

ص. ۳۰۰(.  ج. ۲،   ،۱۳۶۸

کــه رهــاورد تلفیــق عقلانیــت فلســفی بــا معــارف وحیانــی و شــهود عرفانــی  ایــن دیــد عمیــق توحیــدی 
در حکمــت متعالیــه اســت، بــه زبــان شــیوایی در جای‌جــای غزلیــات علامــه حســن‌زاده منعکــس 

شــده اســت: 

کـــه جز پرتو ســـیمای تو نیســـتمُلـــک هســـتی بـــه مثـــل جـــز قـــد و بـــالای تو نیســـت همـــه زیباســـت 

اســـت نظـــر  در  تـــو  جانانـــۀ  جلـــوۀ  نیست یک ذرّه که وی مظهر و مجلای تو نیستهمه‌جـــا 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۸۹(

که از این ســو بینی کثــرت بی‌حــد  یک تجلی اســـت از آن ســـو به شـــمار آمده اســـتایــن همــه 

اوســت جانانــۀ  مســتانه  جلــوۀ  حیـــف بـــر مردمـــک دیـــده غبـــار آمـــده اســـتهمه‌جــا 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۷۲( 	

کشـــور هســـتی دگـــریذاتِ یکتـــای وجـــود اســـت و شـــئون صمـــدی جـــز خـــدا نیســـت دریـــن 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۲۰۸(

گفـــت به‏جـــز بـــود خـــدا بـــودی نیســـت  با ادب باش جز او شاهد و مشهودی نیست پیـــر مـــا 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۹۰(

داردطلعـــت دوســـت چـــه خـــوش حُســـن دل‌آرا دارد تماشـــا  بـــه  جمالـــش  مســـت  را  دیـــده 

داردیک حیات است که رخسار همه خرم ازوست زیبـــا  همـــه  را  جهـــان  زیباســـت  بس‌کـــه 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۹۷(

ــــه؟آفتابــــــــــــــــــــی چنیــــــــــــــــــــن درخشــــــــــــــــــــنده ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــی چــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــار یعن ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــا در غب ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ دیده‌هــ

کـــــــــــــــرد و شـــــــــــــــد پیـــــــــــــــدا  عـــــــــــــــدد بی‌شـــــــــــــــمار یعنـــــــــــــــی چـــــــــــــــه؟واحـــــــــــــــدی جلـــــــــــــــوه 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۹۰(
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یـــک حقیقـــت بیـــش نبـــود، آنچـــه آمـــد در ظهـــورچون یکی شد سالک و مسلوک، می‌گردد عیان:
 )حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۱۵(

کثرتـــش انـــدر  نـــورِ وحـــدت  یـــای  هـــر طـــرف رو آورد بـــر روی جانـــان اســـت و بـــسغرقـــۀ در
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۱۹(

کـــران تـــا به‌کـــران طلعـــت جانانـــۀ اوســـت ــــــارشاز  ــ ــ ــــــۀ آث ــ ــ ــــــان مصطب ــ ــ ــــــه نه ــ ــ ــــا ب ــ ــ ــ ــــــان ت ــ ــ از عی
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۲۲(

ای صاحب دار وجود، ای از تو هر بود و نمود )حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۴۱(

ــدار ــ کــــــــــز پرتــــــــــوی از وی بــــــــــه وجــــــــــود آمــــــــــده شــــــــــارقدل دار به‌ســــــــــوی رُخِ رخشــــــــــندۀ دلــــــ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۱۵(

ـــم ـــا جـــز یکـــی ندانی ـــم، م ـــا جـــز یکـــی نخوانی برقـــراریم و  باقـــی  نبینیـــم  یکـــی  جـــز  مـــا 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۲۰۶(

کــه ممکنــات تنهــا به‎مثابــۀ  گاه آن حقیقــت واحــد بــه آفتــاب تشــبیه شــده  در اشــعار زیبــای علامــه، 
آبگینه‌هــا و روزنه‌هایــی بــرای نمــود نــور اوینــد: 

ــایکی شمس حقیقت می‌درخشد در همۀ عالم ــ ــ ــ ــد روزن‌ه ــ ــ ــ ــود مانن ــ ــ ــ ــی ب ــ ــ ــ ــای امکان ــ ــ ــ تعین‌ه
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۴۹(

کــه هســتی ممکنــات، نــه هســتی مســتقل بلکــه تنهــا  گاه آن حقیقــت بــه دریایــی تشــبیه شــده  و 
دریاســت:  آن  از  موجــی  به‎مثابــۀ 

ــــــود ســــــــاحلمن هسـتم و این هسـتی موجی‌سـت ز دریایی ــــــه بــ کان را نــ ـــر و  ـــ ــــــود قعــ ــــــه بــ کان را نــ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۳۸(

یــای بی‌کــران، مــا وجوداتــی عیــن الربــط بــدو و جداولــی از آن بحــر بی‌بدایــت و  و در ایــن در
هســتیم:  بی‌نهایــت 

وه چــــــــه بحــــــــری نــــــــه بدایــــــــت نــــــــه نهایــــــــت داردیـک بـه یـک جدولـی از بحـر وجودیـم همـه
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۹۹(

دل یکی جدول دریای وجود صمدی‌ست )حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۲۱۲(
که  کثیر و فراوانی  و در این بینش عمیق توحیدی، ممکنات، تنها اسم و آیه و نشانه هستند؛ اسمای 
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  دورۀ ۲۰، بهار و تابستان ۱۴۰۴، شمارۀ ۳۶

از یک مسمای واحد حکایت می‌کنند. ملاصدرا با نظر به این مبانی بلند در تفسیر آیه شریفه >إِنْ 
طانٍ< )نجم/۲۳( به این رهاورد تصریح 

ْ
 الُله بِها مِنْ سُل

َ
نْزَل

َ
مْ ما أ

ُ
نْتُمْ وَ آباؤُك

َ
يْتُمُوها أ سْماءٌ سَمَّ

َ
 أ

َ
هِيَ إِلاّ

و  تنها اسماء  و  ثبوتی نداشته  آن وجود واحد، هیچ  از  با قطع‎نظر  و ماهیات  اعیان  که تمام  می‏کند 
نقوش و علامات بوده و در حقیقت، جز آن مسمای واحد، حقیقتی در هستی یافت نمی‌شود؛ و تمام 
آن حقیقت واحد محسوب می‌شوند )ملاصدرا،  موجودات، رشحات و اشعات و مظاهر و تجلیات 

۱۳۶۶، ج. ۱، ص. ۳۶(. 

علامه به این تقریر نیز به ‌شیواترین بیان اشاره می‏کند: 

کـــه یـــادش نکوســـت ــتدوســـت بگـــو دوســـت  ــت اوسـ ــز او، اوسـ ــت جـ ــری نیسـ ــا نگـ تـ

ــر ــ ــ ــ ــ ــاق جف ــ ــ ــ ــ ــه آف ــ ــ ــ ــ ــف در هم ــ ــ ــ ــ ــو ال ــ ــ ــ ــ کوســــــــتهمچ  از بلــــــــد و خانــــــــه و اقلیــــــــم و 

کــــــــوه و در و خشــــــــک و تــــــــر و بحــــــــر و جوســــــــتمــــــــــاه و ستاره‌ســــــــــت و فروزنــــــــــده مهــــــــــر  

ــــت ــ ــ ــ ــ ــ ــما یکی‌سـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــراوان و مسـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــم، فـ ــ ــ ــ ــ ــ ــــتاسـ ــ ــ ــام و سبوســ ــ ــ ــ ــوزه و جــ ــ ــ ــ ــ ک ــی  ــ ــ ــ آب یکــ
 )حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۷۴(

گفتی: جز او معبود نه، بلکه جز او موجود نه

اسمی‌ست از دشت و دمن، آقا به‌چشم آقا به‌چشم
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۴۶(

بــا نظــر بــه ســخنان یادشــده، علامــه بــه »تشــکیک در مراتــب« خــرده می‌گیــرد و دیــدگاه نهایــی 
( را محــور بینــش توحیــدی خــود قــرار می‌دهــد:  ملاصــدرا )تشــکیک در مظاهــر

مراتـــب به‌ترتیـــب  اســـت  وجـــود  دار  یـــک مرتبـــه‌اش ممکـــن و یـــک مرتبـــه واجـــبیـــک 

کـه اضافـت نشـود راسـت که یکی هست و دگرهاست سوالب؟3 ترتیـب چـه باشـد  آنجا 

گــر حقیقــت  3. در بیــت اول، نظــر ابتدایــی صــدرا )تشــکیک در مراتــب( مطــرح می‌شــود، امــا در بیــت دوم علامــه اســتدلال می‏کنــد کــه ا
ــا درجــه‌ای خــاص از  ــوان واقعیتــی ب وجــود، امــری واحــد و شــخصی اســت دیگــر ســخن از »تشــکیک در مراتــب« کــه هــر موجــود به‌عن
ــزی  ــودی چی ــۀ وج ــر مرتب ــه ه ــت ک ــرض اس ــل ف ــی قاب ــی« در صورت ــام ترتیب ــرا »نظ ــردد. زی ــن می‌گ ــود، ناممک ــرض می‌ش ــودی ف ــدت وج ش
ــه دیگــر ســخن، ترتیــب، مســتلزم تحقــق »ما‌به‌الاختــاف« در هــر مرتبــه اســت و ســنجش و  داشــته باشــد کــه در مرتبــۀ دیگــر نیســت؛ ب
اضافــه میــان ایــن مراتــب، زمینــه ترســیم یــک نظــام تشــکیکیِ مراتبــی را فراهــم می‏کنــد. درحالی‏کــه در منظومــۀ فکــری وحــدت شــخصی 
وجــود، تنهــا یــک حقیقــت متحقــق اســت و در ایــن دیــد، ما‌به‌الاختــاف و اضافــه و ترتیــب بی‌معنــا می‌گــردد. کثــرت ظاهــری عالــم در 
ــودی،  ــف وج ــب مختل ــا مرات ــی ب ــی حقیق ــه موجودات ــود، ن ــده می‌ش ــرات دی ــات و کث ــوان مخلوق ــه به‌عن ــود: آنچ ــن می‌ش ــرع دوم تبیی مص
بلکــه مظاهــر و شــئون آن حقیقــت واحدنــد کــه هریــک به‌مثابــۀ »قیدهــای محدودکننــده« یــا »نقائــص ســلب شــده« از آن وجــود مطلــق 
عمــل می‌کننــد. هرآنچــه به‌عنــوان کثــرت دیــده می‌شــود، در حقیقــت، ظهــور آن وجــود نامتناهــی در قالــب یــک حــد خــاص اســت؛ 
بنابرایــن، هــر موجــودی در واقــع، ســالبِ کمــالات بی‌پایــان حــق تعالــی )البتــه نــه به‌صــورت واقعــی، بلکــه در مقــام ظهــور و نمــود( اســت. 
، کثــرت، نــه ناشــی از تعــدد وجودهــا، بلکــه ناشــی از تعــدد ایــن »ســلب‌ها« و »حــدود« اســت کــه هریــک، جلــوۀ خاصــی  بــه عبــارت دیگــر
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نمایـد ذات  یـک  کـه  شئونی‌سـت  و  از طالـــع و غـــارباطـوار  از باطـــن و  از ظاهـــر و 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۵۲(

از ممکن این همه ســـخنان فســـانه چیســـت؟چـــون یک وجود هســـت و بُـــوَد واجب و صمد

سـال‌ها  ، بحـر ایـن  در  کـه  خـرد  کشـتی  کرانه چیسـت؟بـس  که او را  کرد و پی نبرد   طی 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۸۱(

و ازایــن‎رو علامــه، تمــام ماســوا الله را مشــتق از ذات خداونــد می‌دانــد، واژه »مشــتق« ایــن بــار معنایــی 
کــه مصــدر اصــل  کــه خلــق، حقیقتــی مســتقل و جــدای از حــق نــدارد، بلکــه همانطــور  را افــاده می‏کنــد 
کــه مظاهــر و شــئونِ  اســت و فروعــات مشــتق شــده از آن فــرع، حــق اصــل اســت و خلــق فــرع؛ فروعاتــی 

آن اصــل واحدنــد: 

، مشـــتق استماییـــم و آنکـــه حضـــرت او نـــور مطلـــق اســـت دیگر هرآنچه هســـت از آن نور
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۶۱(

ــــــتاقجملـــــــــــــــۀ ماســـــــــــــــوا زِ تـــــــــــــــو مشـــــــــــــــتق ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــوا مشــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــۀ ماســ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــو به‌جمل ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ت
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۲۸(

کـــه از او مشـــتق اســـت، از ابتـــدا تـــا انتهـــاآنی که نور مطلق است، آنی که بودِ او حق است آنـــی 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۴۵(

کــــــــــه در شــــــــــرق و غــــــــــرب ــــــعابنــــــــــور خــــــــــدای اســــــــــت  ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــعب انشـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــعب ینشـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ انشـ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۵۱(

2. سریان عشق در هستی

کــه در اشــعار علامــه بســیار بــدان توجــه شــده اســت، »ســریان عشــق در تار‌و‌پــود هســتی«  مبنــای بعــدی 
اســت. ملاصــدرا در فصلــی از اســفار بــا عنــوان »فــی إثبــات أن جمیــع الموجــودات عاشــقة لله ســبحانه 

ــه دوگانگــی و اختــاف و تبایــن حقیقــی بیــن حــق و خلــق نفــی  ــد نهایــی، هرگون ــه را نمایــش می‌دهنــد. در ایــن دی از آن حقیقــت یگان
می‌شــود. بــه نــص علامــه حســن‌زاده: »ان البينونــة فــى المقــام ليســت عزليــة بــل وصفيــة بمعنــى ســلب الســلوب و الحــدود و النواقــص 
، نــه فاعلیــت حقیقــیِ موجــودات در ســلب  عنــه تعالــى« )حســن‌زاده آملــی، ۱۳۷۲، ص. ۵۰۲(. بنابرایــن، مقصــود از »ســوالب« در شــعر
کمــالات، بلکــه عبــارت دیگــری از »حیثیــت حــدّی و تعیّنــیِ ظهــورات« اســت؛ و آنچــه در بیــان عربــی علامــه آمــده )کــه ممکنــات 
کثــرات  کــه به‌نحــو موجــز از خــودِ  کــه بایــد از ذات حــق ســلب شــوند«(، همــان بیــان شــعریِ علامــه اســت  »نقائــص و حدودی‌ا‌نــد 

به‌عنــوان »ســوالب« تعبیــر شــده اســت.
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کرامتــه« بــه اثبــات ایــن مطلــوب می‌پــردازد )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۷،  مشــتاقة إلــى لقائــه و الوصــول إلــى دار 
ص. ۱۴۸(. 

گردیــده اســت: مقدمــه نخســت آنکــه وجــود، عیــن خیــر  تقریــر برهــان صــدرا بــر ســه مقدمــه اســتوار 
کراهت‌انگیــز اســت؛ بنابرایــن هــر موجــودی به‌طــور ذاتــی  و لــذت اســت و در مقابــل، عــدم ذاتــاً شــر و 
ــزان از عــدم و فناســت. مقدمــه دوم تشــکیک در وجــود اســت:  گری ــا و هســتی خویــش، و  عاشــق بق
کمــال هــر موجــودی متناســب بــا درجــۀ وجــودی اوســت. و مقدمــه ســوم آنکــه هــر نقــص و محدودیتــی 
کمــال  کــه  ــه از جانــب حقیقــت وجــود  در ممکنــات از جانــب معلولیــت و فقــر ذاتــی آنــان اســت، ن
ــرای حفــظ  ــه هــر موجــود ناقــص، ب ک ــه می‌شــود  گرفت ــق ایــن مقدمــات، نتیجــه  ــا تلفی ــق اســت. ب مطل
هســتی و بقــاء ذات و رفــع نقــص خــود، ذاتــاً به‎ســوی علــت هســتی‌بخش میــل و شــوق و عشــق دارد. 
کمــال مطلــق و خیــر محــض، در همــۀ ممکنــات قــرار دارد.  بنابرایــن، عشــق بــه ذات واجــب، به‌عنــوان 
یا فــی جمیــع الموجــودات«  کان العشــق ســار کــه » ــاً بــه ایــن نتیجــه می‌رســد  صــدرا در نهایــت صراحت
کــه »هیــچ موجــودی در عالــم نیســت جــز آنکــه از  )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۷، ص. ۱۵۰(‌ و معتقــد می‌شــود 

محبّــت و عشــق الهــی بهــره‌ای در نهــادش نهفتــه اســت« )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۷، ص. ۱۴۹(. 
علامه حسن‌زاده به زیبایی این مضمون را در غزلیات خود منعکس نموده است: 

گردانند گردون  بـــه حکـــم حجّـــتِ قاطـــع بـــه راه عاشـــقی پویـــامه و خورشـــید و اســـتاره بر این 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۳۱(

کارگاه هســـتی عشـــق اســـت تار‌و‌پـــودش جز عشـــق نیســـت بالله در اصل و فرع ســـاری در 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۲۰۶(

کـــه در ملـــک وجـــود ــــــازارشعشـــق آن دُر یتیمی‌ســـت  ــــــود بــــ ــــــرم بــــ گــــ ــــــرم  ــــــا می‌نگــــ کجــــ ــــــر  هــــ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۲۲(

کــــــــه در اصــــــــل و فــــــــرع ــــــــش عشــــــــق اســــــــت  ــابآت ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــب التهـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــب یلتهـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ التهـ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۵۱(

کــــــــــه ایــــــــــن خورشــــــــــید و مــــــــــاه شــــــــــــــــــــمع عشــــــــــــــــــــاقند در ایــــــــــــــــــــوان عشــــــــــــــــــــقعشــــــــــق را بنگــــــــــر 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۳۳(
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کار دِه گفتار دِه، تن را خوش اندر  خود را به دست یار دِه، بگسل ز دیگر یارهادل را بدین 

در صحن دل غوغای اوست، آنی‌که اسمه دوا‎آنی‌که دل شیدای اوست، آنی‌که دل جویای اوست

او فرمـــان  خطّـــۀ  در  او،  آن  باشـــد  شیدا و سرگردان او، جان و تن و ارض و سماآنی‌کـــه 

کلّ ماسواآنی‌که جانِ‌جان بود، هم جان و هم جانان بود معشوق انس و جان بود، سلطان 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۴۶(

دانـــی  و  عالـــی  همـــۀ  جلالـــش  ناطـــقمبهـــوت  و  صامـــت  همـــۀ  جمالـــش  مفتـــون 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۱۵(

او همه‌شــــــــــیدایی  جمالــــــــــش،  تجــــــــــای  گلــــــــــزارشز  او  گلبــــــــــن  او  بلبــــــــــل  او  گل 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۲۲(

گاهــی می‌دهــد  بــا نظــر بــه ســریان عشــق در ذرّه‌ذره اجــزای هســتی، ملاصــدرا بــه ایــن آمــوزۀ بلنــد آ
کــه ایــن عشــق، ســیر و حرکــت به‎ســوی خداونــد متعــال را در پــی دارد، ازایــن‎رو خداونــد را به‌عنــوان 

کــرده و می‌گویــد:  ــة الغایــات« معرفــی  »غای

‍ˮ̂ کــه همــۀ اشــیاء ازاین‎جهــت  خداونــد غایــت نهایــی همــۀ موجــودات اســت 
کمــالات )به‎حســب تصــور خــود( شــبیه  کمــالات اوینــد و خــود را در تحصیــل آن  طالــب 
بــه او می‌کننــد؛ لــذا بــرای هــر موجــودی عشــق و شــوق به‎ســوی خداونــد اســت )یــا ارادی 
یــان و ســریان عشــق در همــه موجــودات هســتی بــا  یــا طبیعــی( و حکمــاء الهــی بــه جر

کرده‌انــد )ملاصــدرا، 1368، ج. 2، ص. 273(. تفــاوت طبقــات فراوانشــان حکــم 

کــه تمــام موجــودات در  کاروانــی تصویــر می‏کنــد  از‌ایــن‌رو، علامــه در اشــعار خــود، هســتی را همچــون 
کاروان، عاشــقانه در ســیر به‎ســوی خداونــد متعــال به‌عنــوان »غایــه الغایــات« در حرکتنــد:  ایــن 

یـــارم گل‌عـــذار  گل‌عـــذارم، همـــه  یـــار  همـــه آنِ ‌آن نـــگارم، همـــه را نـــگارم آن اســـتهمـــه 

کویـــش همه رخت بسته سویش، همه‌جای کاروان استهمه‌جـــا فـــروغ رویـــش، همـــه عاشـــقان 

همه دل به جست و جویش، همه در پیش روان استهمه مات ذات خویش، و همه‌کس به‌گفت‌و‌گویش
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۶۵(
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جان‌هـــا دارالسّـــام  قدســـت  آســـتان  کـــه بســـته بـــار ســـفر به‌ســـویتای  کاروان   بـــس 

را ناتـــوان  زار  ایـــن  روزی  کـــه  شـــود  بـــاری دهـــی ز لطفـــت پایـــی نهـــد به‌کویـــت؟آیـــا 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۹۳(

ــه دوّارشبـــه تمنّـــای وصالـــش همـــه انـــدر تک‌و‌پـــوی ــ ــ ــ ــ ــر و م ــ ــ ــ ــ ــتۀ او مه ــ ــ ــ ــــم سرگشــ ــ ــ نجــ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۲۲(

عالـــــــــــــــم همـــــــــــــــۀ  در  نیســـــــــــــــت  ــــه؟ذرّه‌ای  ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــی چــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــرار یعن ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــود بی‌ق ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ نب
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۹۰(

ــوا ــت، ماسـ ــر نیسـ گـ ــق ا ــنِ مطلـ ــوق، حُسـ یک‌سر به‌سوی کعبۀ عشقش روانه چیست؟ معشـ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۸۱(

کــه موجــودات به‏دنبــال  بــا عنایــت بــه ســخنان یادشــده، ملاصــدرا معتقــد اســت اغــراض دیگــری 
کمــال مطلــق و خیــر  آن‎هــا هســتند، غایــات وهمــی بــوده و غایــت حقیقــی در نظــام هســتی همــان 
کــه علامــه در ایــن بیــت  محــض یعنــی وجــود حــق متعــال اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۶، ج. ۶، ص. ۱۵۵(، 

ــه ایــن دســتاورد اشــاره می‏کنــد:  ب

ــد ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــو را خواهنـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــه تـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــت همـ ــ ــ ــ ــ ــ ــداقبه‌حقیقـ ــ ــ ــ ــــت در مصــ ــ ــ ــــی شد‌ســ ــ ــ ــ ــر خطای ــ ــ ــ ــ گ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۲۸(

کــه عصــار‌ه‌ای  ــم  کنی ــه« را مــرور  ــوۀ جانان کــه غــزل زیبــای »جل در نهایــت خالــی از لطــف نیســت 
ــت:  ــده اس ــخنان یادش ــین از س دلنش

ــــــــــردی  ک ــــــــــه  ــــــــــوۀ جانان ــــــــــک جل ــــــــــا از ازل ی ــــــــــــــــــــردیت ک ــــــــــــــــــــه  ــــــــــــــــــــگان دهــــــــــــــــــــر را دیوان فرزان

کـــــــــــــــردیاز عقــــــــــل اوّل تــــــــــا هیــــــــــولای نخســــــــــتین مفتونـــــــــــــــش از آن نرگـــــــــــــــس فتّانـــــــــــــــه 

قـــدس گلشـــن  طائـــران  صیـــد  بهـــر  کـــردیاز  از خـــطّ‌ و خالـــت طـــرح دام و دانـــه 

کـــردی کـــردی؟دانـــی چـــه بـــا مـــا ای دُرّ یک‌دانـــه   تـــا بـــر رُخـــت آن زلـــف مشـــکین شـــانه 

پروانه‌ســـوزی از  هیـــچ  نکـــردی،  کـــردیپـــروا  کاین‌ســـان بـــه دورت جملـــه را پروانـــه 

دُردی‌کشـــانت از  اوّل  گرفتـــی  ـــــــــــــــردیپیمـــان  ک ـــــــــــــــه  ـــــــــــــــک را ســـــــــــــــر پیمان ـــــــــــــــه یکای وان‌گ

ــر مســـتطیعی را بـــه طـــوف خانـــه خوانـــدی کـــردیهـ  ایـــن مســـتکین را مـــات صاحب‌خانـــه 
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ــــــــــت ــــــــــا آن همــــــــــه جــــــــــاه و جلال ــــــــــم ب کـــــــــــــــردیدر حیرت کاشـــــــــــــــانه  انـــــــــــــــدر دل بشکســـــــــــــــته‌ام 

گــــــــــدازی کـــــــــــــــردیدادی حســــــــــن را آن چنــــــــــان ســــــــــوز و  یـــــــــــــــف اُســـــــــــــــتُن حنّانـــــــــــــــه  کاو را حر
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۲۰۵(

3. تسبیح همه موجودات، و سریان علم و حیات در هستی

کــه آمــوزه‌ای قرآنــی بــوده و در ســورۀ »اســراء/۴۴« بــدان تصریــح شــده اســت،  »تســبیح موجــودات« 
ــر اســاس مبانــی صدرایــی ایــن آمــوزه بــه دو نحــو قابــل  ــه تبییــن ویــژه‌ای می‌یابــد. ب در حکمــت متعالی

ــت:  ــن اس تبیی
کمالــی همچــون علــم و حیــات می‌دانــد )ملاصــدرا، ۱۳۸۸،  کــه ملاصــدرا وجــود را عیــن صفــات  ازآنجا
کــه تســبیح فــرع بــر شــعور و علــم اســت، بنابرایــن هــر موجــودی بــر اســاس بهــره وجــودی  ص. ۷(؛ و ازآنجا

خــود حظــی از حیــات و علــم دارد، پــس حتــی نباتــات و جمــادات نیــز بــر اســاس حــظ وجــودی خــود 
ــای  کل هســتی مبن ــان تســبیح  ــی؛ مســعودی؛ سید‌موســوی، ۱۴۰۱(، و بدیــن بی بهــره‌ای از شــعور داشــته )کمال

عقلــی پیــدا خواهــد نمــود. 
تبییــن دوم از راه عشــق اســت، باتوجــه بــه اینکــه ســریان عشــق در مبنــای قبلــی اثبــات شــد، ملاصدرا 
کــه عشــق بــدون حیــات و شــعور بی‌معناســت، لــذا ســریان عشــق، مــا را بــه ســریان  تذکــر می‌دهــد 
حیــات و علــم در هســتی رهنمــون می‏کنــد، و از‌ایــن‌رو همــه موجــودات، زنــده و عالــم‌ بــوده و بــه تحمیــد 

و تســبیح معشــوق حقیقــی خــود مشــغول‌اند )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۷، صــص. ۱۵۲-۱۵۳(.
کــه در حکمــت متعالیــه بــا مبانــی  لــذا شــعور و حیــات و تســبیح موجــودات مبنــای دیگــری اســت 

ملاصــدرا تبییــن ویــژه‌ای یافتــه و در غزلیــات علامــه نیــز بازتــاب یافتــه اســت: 

را حقیقـــت  تـــا  رقیقـــت  از  مجـــرّه  تـــا  ذرّه  کع و ساجد به حمد و مدح حق گویاز  بیابی را

تستند آنجادو عالم یک مصلی هست و دائم در صلا همه اشباح در اینجا و همه ارواح در 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۳۱(

ــــــــــد ــــــــــۀ شــــــــــبگیر می‏کن ــــــــــه نال ک مـــــرغ حـــــق اســـــت و نالـــــۀ او ذکـــــر یاحـــــق اســـــتمــــــــــرغ ســــــــــحر 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۶۱(

کـــــــــــــــه تـــــــــــــــا در ســـــــــــــــایۀ تـــــــــــــــو ــــمان رابیـــــــــــــــا ای شـــــــــــــــب  ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــم آسـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــایی نمایـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ تماشـ
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ــــــــی ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــتاره‌ای دارد زبان ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــر اســ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــه هــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــــــــــــــــان راک ــــــــــــــــــــد زب ــــــــــــــــــــرای آنکــــــــــــــــــــه می‌دان ب
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۴۱(

4. عوالم طولی وجود و احسنیت نظام هستی

از دیــدگاه ملاصــدرا هــر ماهیتــی بــا انحائــی از وجــود قابــل تحقــق اســت. بــر اســاس این دیــدگاه، حقیقت 
کــه هرچــه رو بــه واجــب  کــه دارای تشــکیک اســت؛ به‌طــوری  خارجــی وجــود حقیقــت واحــدی اســت 
کمــال و شــدت حقایــق وجــودی افــزوده می‌شــود و هرچــه رو بــه هیــولای اولــی بیاییــم،  بالــذات برویــم، بــر 
کــه در عالم طبیعــت وجــود دارد، وجودی  کاســته می‌شــود. بنابرایــن، هــر ماهیتــی  کمــال و شــدت آن‎هــا  از 
ــم مجــردات و  ــر در عال ــال هســت، وجــودی برت ــم مث کــه در عال ــال دارد؛ و هــر ماهیتــی  ــم مث ــر در عال برت
کــه در عالــم عقــول یافــت می‌شــود، وجــودی برتــر در عالــم الوهــی دارد؛ پــس  عقــول دارد؛ و هــر ماهیتــی 
هــر ماهیتــی از عالــم مــاده بــا چهــار نحــو وجــود موجــود اســت: وجــود طبیعــی مــادی، وجــود مثالــی، وجــود 

مجــرد عقلــی و وجــود الهــی )ملاصــدرا، ۱۳۸۳، ج. ۳، ص. ۲۱۴(. 
طبــق ایــن مبنــا، مرتبــۀ مــادون رقیقــه و ظــل و ســایۀ مرتبــۀ عالــی محســوب شــده و مرتبــه اعلــی 
کثــرات مــادون را به‌طــور بســیط و اجمــال و به‏نحــو اعلــی و  کــه تمــام  مخــزن مرتبــه مــادون اســت 

داراســت:  اشــرف 

 همی‌دانی که هرچیزی برای اوست مخزن‌هاچـــو باشـــد عالـــم دانـــی مثـــال عالـــم عالـــی
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۴۹(

ــتای آنکــــــــــــــــــــه زمیــــــــــــــــــــن و آســــــــــــــــــــمان‌ها ــ ــ ــ ــ ــت ای دوس ــ ــ ــ ــ ــود از ظلال ــ ــ ــ ــ ــی ب ــ ــ ــ ــ ظل
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۷۷(

قائــل شــدن بــه »عوالــم طولــی هســتی« مــا را بــه »احســنیت و اتقــان نظــام هســتی« رهنمــون می‏کنــد. 
در حکمــت صدرایــی، نظــام آفرینــش، اســتوارترین و نیکوتریــن نظــام ممکــن بــوده و در غایــت نظــم و 
کــه ایــن نظــام، جلــوه و رقیقــۀ علــم ذاتــی حــق متعــال می‌باشــد. توضیــح بیشــتر آنکــه  اتقــان اســت، چرا
کلــی هســتی )عالــم عقــل، مثــال و مــاده( از جهــت شــدت و ضعــف‏ وجــودی بــر یکدیگــر ترتــب  عوالــم 
دارنــد و ترتــب میــان آن‎هــا طولــی اســت. مرتبــه عقلــی برتریــن مرتبــه وجــود ممکنــات و نزدیک‌تریــن 
کــم بــر مرتبــه وجــود عقلــی، ســایه و جلــوۀ عالــم الوهــی اســت، بنابرایــن  آن بــه واجــب اســت. نظــام حا
نظــام عقلــی نیکوتریــن و اســتوارترین نظــام ممکــن اســت. در مرتبــه بعــد، نظــام عالــم مثالــی قــرار دارد 
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کــه ســایۀ عالــم مثــال  کــه جلــوه و ســایۀ نظــام عقلــی اســت؛ و پــس از آن، نظــام مــادی و طبیعــی اســت 
کــه عالــم عقــل هیــچ نقصــی نــدارد، عالــم مثــال نیــز نســبت بــه مرتبــۀ خــود نقصــی  می‌باشــد. همان‏طــور 
کمبودهــا  کمــالات لازم در مرتبــه خــود را داراســت، زیــرا پرتــو و جلــوۀ عالــم عقلــی اســت.  نــدارد و تمــام 
کــه ایــن مرتبــه، معلــول عالــم عقــل  کــه در ایــن عالــم بــه نظــر می‌آیــد، ازآن‎جهــت اســت  و نقص‌هایــی 
گزیــر و اجتناب‌ناپذیــر بــوده و اساســاً  اســت و طبعــا ضعیف‌تــر از آن خواهــد بــود؛ ایــن ضعــف نا
گــر ایــن ضعــف و ایــن نقــص وجــودی نباشــد ایــن عالــم دقیقــا  کــه ا لازمــه وجــود ایــن مرتبــه اســت، چرا
همــان عالــم عقلــی خواهــد بــود، نــه عالــم مثــال. عالــم مــاده نیــز بدیــن بیــان در مرتبــه خــود هیــچ نقــص 
کــه هرکــدام از عوالــم وجــود، پرتــو و جلــوه و ســایۀ عالــم بالاتــر اســت،  وجــودی نــدارد. بنابرایــن ازآنجا
کــه در نهایــت اتقــان و حســن و منبــع و مخــزن همــه  کــه پرتــو علــم الهــی اســت ) تــا ‌رســد بــه عالــم عقلــی، 
کمــالات می‌باشــد(؛ از‌ایــن‌رو نظــام هســتی نیکوتریــن و متقن‌تریــن نظــام ممکــن اســت. )طباطبایــی، 

۱۳۷۴، صــص. ۳۷۵-۵۳۷۴؛ ملاصــدرا، بی‌تــا، صــص. ۱۵۹-۱۶۰(

علامــه حســن‌زاده بــا نظــر بــه همیــن ســخنان، بــه زیبایــی در غزلیاتــش بــه حســن و نظــم و اتقــان نظــام 
هســتی اشــاره می‏کنــد: 

معمـــــارشبوالعجب خانۀ پر نقش و نگاری‌ست جهان هُنـــــر  و  ببیـــــن  نقـــــاش  صنـــــع 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۲۲(

بی‌گـــزاف اســـت  تمـــام  نظـــم  وجـــود،  با نظم تام، خواجه چه جای شکایت است؟دار 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۵۵(

کـــه عیانی‌ســـت بگفـــت کیانـــی  ســـایۀ طلعـــت دلـــدار پدیـــدار شده‌ســـتعشـــق از نظـــم 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۷۸(

کیان که در ســـمع  کژی و ز بدی‌ستوحـــدت صنـــع خدایی‌ســـت  یک نظام است و منزّه ز 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۸۳(

اســـت کانـــدر ســـرای وجـــود  نقـــش  آن  زحُســــــــــنش ســــــــــزاوار صــــــــــد آفریــــــــــن اســــــــــتهـــر 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۶۹(

5. اتحاد عالم و معلوم

کــه به‌عنــوان یکــی از مهم‌تریــن مبانی حکمــت متعالیه تلقی  مبنــای بعــدی »اتحــاد عالــم و معلــوم« اســت 
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کات انســان )حســی و خیالــی و عقلــی،  می‌شــود. بــر اســاس دیــدگاه ملاصــدرا ایــن قاعــده در مطلــق ادرا
حصولــی و حضــوری( جــاری اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۸، ص. ۲۳۴؛ ج. ۳، ص. ۵۰۶(. امــا مــورد قاعــده 
ک واقــع  مربــوط بــه معلــوم بالــذات اســت؛ معلــوم بالــذات یعنــی آنچــه بــدون واســطه متعلــق علــم و ادرا
ک، معلــوم بــا علــم اتحــاد حقیقــی دارد و تغایــر بیــن علــم و معلــوم اعتبــاری  می‌شــود؛ در ایــن قســم ادرا
ــد  ک واقــع می‌شــود، همانن ــم و ادرا ــق عل ــا واســطه صــورت متعل ــه ب ک ــوم بالعــرض  اســت. برخــاف معل
ک آن‎هــا به‎واســطۀ صــورت آن‎هاســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۶، ص. ۱۵۱(. به‌عنــوان  کــه ادرا اشــیاء خارجــی 
کــه انســان بــه درختــی نــگاه می‏کنــد صــورت درخــت در ذهــن معلــوم بالــذات اســت و  مثــال هنگامــی 
کــه هنــگام مشــاهده درخــت، نفــس انســان  درخــت خارجــی معلــوم بالعــرض. مفــاد قاعــده ایــن اســت 
)عالــم( بــا درخــت در ذهــن )معلــوم بالــذات( متحــد می‌شــود، و چــون در ایــن قســم تغایــری بیــن علــم و 
معلــوم نیســت، لــذا علــم و عالــم و معلــوم بــا یکدیگــر متحــد می‌گردنــد، یعنــی وجــود عینــی درک‌کننــده بــا 
وجــود عینــی درک‌شــونده متحــد شــده و یک حقیقــت خواهنــد بــود )ســبزواری، ۱۳۷۴، ج. ۱، ص. ۲۳۱(. این 
کــه مــدرکات موجــودات مســتقلی همچــون  فراینــد علم‌آمــوزی در حکمــت متعالیــه نــه بدیــن معناســت 
گوهــر آدمــی روی ندهــد، بلکــه  کــه بــر لــوح نفــس نقــش ببندنــد و در نتیجــه، صیرورتــی در  اعراض‌انــد 
کــه نفــس انســان بســیار لطیــف اســت بــه هرچــه رو آرد، صــورت آن شــود و هماننــد مــاده‌ای اســت  ازآنجا
کــه صــور معلومــات مختلــف را می‌پذیــرد و بــا پذیــرش صــور علمــی توســعه وجــودی می‌یابــد )ســبزواری، 

۱۳۶۹، ج. ۲، ص. ۱۴۹(: 

کـــه بـــدو روی نمـــوده ز نشـــیب و ز فـــرازنفس از بس‌که لطیف است شود نفسِ همان  
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۱۸(

بنابرایــن بــر اســاس قاعــده »اتحــاد عالــم و معلــوم« و بــه ضمیمــه اصــل اشــتداد وجــودی نفــس، ایــن 
کــه انســان بــه هرچــه رو آورد و بــه هــر شــیئی توجــه نمایــد، ایــن صــورت معلــوم  نتیجــه حاصــل می‌شــود 
بالــذات و عیــن وجــود او خواهــد باشــد، و هرچــه علــوم انســان افزونــی یابــد وجــود انســان اشــتداد 
می‌یابــد، لــذا حقیقــت انســان چیــزی جــز علــم او نیســت، پــس علــم روح را روشــن می‏کنــد و عیــن روح 
کــردار خــود  می‌شــود و بــا آن متحــد می‌گــردد )حســن‌زاده آملــی، ۱۳۶۶، ص. ۲۲۳(؛ بلکــه انســان بــا دانــش و 

این‌همانــی داشــته و علــم و عمــل ســازنده هویــت انســان خواهنــد بــود: 

ــرد آوری  گـ ــو   آنچـــه را در عاقبـــت می‌بایـــدش بگذاشـــتن دانـــش، بینـــش ذات اســـت و تـ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۶۹(
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ــم ــه علـ ــازید بـ ــد نیـــک بسـ ــر ابـ آمـــدخویـــش را بهـ انســـان  ســـازندۀ  دو  علـــم  و  عمـــل 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۰۹(

6. رابطۀ نفس و بدن

کــرده و به‌شــیوایی بــا زبــان  علامــه در غزلیــات خــود بــه مباحــث انسان‌شناســی صدرایــی نیــز اشــاره 
نظــم، رابطــۀ نفــس و بــدن را تبییــن نمــوده اســت. از دیــدگاه ملاصــدرا نفــس »جســمانیه الحــدوث و 
ــع در مــاده بــوده  ، قــوه‌ای منطب ــه البقــاء« اســت )ملاصــدرا، ۱۳۸۸، ص. ۲۲۳(؛ یعنــی نفــس در آغــاز روحانی
و در اثــر اشــتداد و حرکــت جوهــری، همیــن موجــود مــادی تبدیــل بــه حقیقتــی مجــرد می‌شــود و در ایــن 
ســیر تکاملــی از پایین‌تریــن مراتــب تجــرد بــه تجــرد نباتــی و حیوانــی و انســانی نائــل می‌آیــد. لــذا نفــس 
»حــادث بــه حــدوث بــدن« اســت و در اصــل حــدوث و وجــودش بــه بــدن نیــاز دارد، امــا در بقــاء خــود 
کالبــد جســمانی عنصــری وی از بیــن رفتــه و نفــس بــه حیــات  بی‌نیــاز از بــدن اســت، و پــس از مــرگ، 
روحانــی ابــدی خــود ادامــه می‌دهــد. ازایــن‌رو ملاصــدرا حیــات نفــس در ایــن عالــم را بــه حیــات طفــل 
کــه طفــل در مراحــل اولیــۀ حیاتــش بــه رحــم مــادر احتیــاج  در رحــم تمثیــل می‏کنــد و می‌گویــد: همان‌طــور 
دارد ولــی پــس از تکامــل از رحــم مــادر بی‌نیــاز می‌شــود، نفــس انســان نیــز در مراحــل اولیــۀ تکــوّن و 
حیــات خــود بــه بــدن مــادی نیــاز دارد، امــا پــس از آنکــه بــر اثــر اشــتداد وجــودی بــه مقــام تجــرد رســید، 
دیگــر بــه بــدن مــادی احتیاجــی نداشــته و بــدون ایــن بــدن مــادی بــه حیــات ابــدی خــود باقــی خواهــد 
کــه ایــن نشــئۀ دنیایــی  بــود )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۸، ص. ۳۹۳(. ایــن آمــوزه بــه ایــن ثمــره بلنــد رهنمــون می‌شــود 
کــوچ از ایــن نشــئه بــه بقــای نفــس مجــرد  همچــون رحــم مــادر یــک ســرای موقــت اســت و انســان پــس از 

خــود باقــی و برقــرار اســت و حیاتــی ابــدی در پیــش دارد. 
علامه در ابیات خود به این سخنان اشاراتی دارد: 

این جهان با آن جهان هم در مثل باشد جنینرحـــم بـــودی جنیـــن و آمـــدی در ایـــن جهـــان
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۷۵(

ک روان اســـت ولـــی کـــی به‌ســـوی خـــا آمـــدتـــن خا دل عرشـــی به‌ســـوی عـــرش خرامـــان 

مـــا دنیـــاوی  نشـــئۀ  ایـــن  مـــن  عزیـــزانِ  بـــه مَثَـــل اینکـــه چو زنـــدان و چو زهـــدان4 آمدای 
 )حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۰۹(

. 4. رحم مادر
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کــه نفــس  بــا ترســیم چنیــن تصویــری از نفــس، حکمــت صدرایــی بــه ایــن دســتاورد نائــل می‌شــود 
که حــق متعال وحدت  انســانی حقیقتــی مجــرد و بســیط اســت و »وحــدت ظلیه الهیــه« دارد. همانطور 
کثــرات عالــم در ذیــل حکومــت  عــددی نــدارد بلکــه دارای وحــدت حقــه حقیقیــه اســت و تمــام 
وحــدت قهــار او قــرار می‌گیرنــد و ثانــی و شــریکی بــرای او در هســتی قابــل فــرض نیســت، نفــس انســان 
کــه در  نیــز ظــل و ســایۀ ایــن وحــدت بــوده و وحــدت ظلــی دارد )ســبزواری، ۱۳۸۸، ص. ۴۲۳(، بدیــن معنــا 
کشــور و ســلطنتِ نفــس، ثانــی و شــریکی برایــش قابــل فــرض نیســت و در عیــن تجــرد و بســاطتش، تمــام 
کثــراتِ فــراوان خــود را دربرمی‌گیــرد. بــر ایــن اســاس در حکمــت متعالیــه، نفــس  اعضــا و جــوارح و قــوا و 
گرفتــه، لــذا بــدن مــادی  کــه از فــرش تــا عــرش مملکــت خــود را فرا یــک حقیقــت واحــد ممتــد اســت 
حقیقتــی جــدای از نفــس محســوب نشــده و شــأنی از شــئون نفــس می‌باشــد، و نفــسِ مجــرد، مرتبــه 

عالیــه و بــدن مــادی مرتبــه نازلــۀ و ظــلِ آن تلقــی می‌شــود )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۹، ص. ۷۰(. 
ــه »رابطــۀ نفــس و بــدن«  ــات خــود به‌شایســتگی ب ــه ســخنان یادشــده، علامــه در غزلی ــا عنایــت ب ب

اشــاره می‏کنــد: 

ــه ــ ــ ــ ــر ال ــ ــ ــ ــود از ام ــ ــ ــ ــرد5 ب ــ ــ ــوق تجــ ــ ــ ــ ــــس را ف ــ ــ واحد است، ار چه نه آن واحد کمّ عددی‌ستنف

ــرا ــ ــ ــــدر دو ســ ــ ــ ــــــت ان ــ ــــتِ نازل ــ ــ ــــود مرتب ــ ــ ــــن ب ــ ــ ، و او را امدی ست6 ت نه که سیف است به غمد اندر
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۸۳(

بـــــود از پرتـــــو انفـــــس، بقـــــای صـــــورت تن‌هـــــا7نه جان اندر بدن باشد که آن روح است و این جسم است
 )حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۴۹(

ــن ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــت تـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــی جان‌سـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــب دنیایـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ  رفــــــــــرف عقبــــــــــی فــــــــــرس دیگــــــــــری8مرکـ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۲۱۱(

کثــرات و اضــداد در مراتــب مختلــف  کــه جامــع همــۀ  ازایــن‎رو، نفــس یــک حقیقــت واحــد می‌باشــد 

آملــی، ۱۳۸۵،  بــه: حســن‌زاده  )رک  انســانی اســت.  از تجــرد  رتبــه‌ای والاتــر  و  انســان  فــوق تجــرد و لایقفــی، بالاتریــن مرتبــت  5. مقــام 
صــص۴۰۴-۳۹۹(. علامــه در ایــن بیــت اشــاره می‏کنــد کــه نفــس مجــرد اســت )نه‎تنهــا تجــرد برزخــی و عقلــی، بلکــه بــرای برخــی از نفــوس: 

ــه وحــدت کــمّ عــددی.  ــه وحــدت ظلــی، ن تجــرد فــوق عقلــی(؛ و ایــن نفــسِ مجــرد، واحــد اســت ب

6. یعنــی بــدن، چــه بــدن مــادی و چــه بــدن مثالــی، مرتبــه نازلــۀ نفــس اســت، نــه اینکــه بــدن جــدای از نفــس و همچــون شمشــیر در غــاف 
باشــد. و ایــن بــدن مــادی دارای امــد اســت و )برخــاف نفــس کــه ابــدی اســت( پــس از مــرگ و قطــع افاضــه نفــس، فاســد و تبــاه می‌شــود. 

کــه روح محیــط  ــر بــدن مرتبــه نازلــۀ نفــس اســت(، چرا 7. یعنــی نفــس در بــدن نیســت، بلکــه بــدن در نفــس اســت )بــه تعبیــر صحیح‌ت
اســت و بــدن محــاط، و هرگــز محیــط در محــاط نگنجــد. و بقــای صــورت بــدن مــادی، از پرتــو افاضــه نفــس اســت و پــس از قطــع افاضــه 

نفــس، بــدن مــادی از بیــن مــی‌رود. 

8. یعنی جسم مادی، مرکب دنیایی نفس است، و رفرفِ )مرکب( عالم برزخ، مرکب دیگری )یعنی بدن مثالی( است.
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کثــرات فــراوان نه‎تنهــا بــه چنیــن وحدتــی لطمــه‌ وارد نمی‌کننــد، بلکــه ســعه  کــه ایــن  خــود اســت 
ــد دارای  ــیط ممت ــرد بس ــر مج ــک جوه ــان، ی ــس انس ــه نف ــه اینک ــد. نتیج ــد می‌کنن کی ــودی او را تأ وج

ــی و مــادی( اســت:  ــی، مثال ــراوان )الهــی و عقل ــرات و مراتــب ف کث

شـــمار از  بیـــرون  اضـــداد  جامـــع  و  کـردگار خویشـتنواحـــدی  حُسـن صُنعـت را نگـر از 

 چـار انسـانند و تـو انسـانِ چـارِ خویشـتن9 مـــر طبیعـــی و مثـــال و عقلـــی و لاهوتـــی‌ات
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۷۰(

7. تأثیر ملکات در ایجاد صور برزخی

مباحــث  از  یادشــده،  »انسان‌شناســی«  و  »هستی‌شناســی«  مبانــی  بــر  عــاوه  علامــه،  غزلیــات  در 
گفتــه شــده اســت. یکــی از مباحث مهــم ملاصــدرا در بحث  »معادشناســی« حکمــت متعالیــه نیــز ســخن 
معــاد، »تأثیرگــذاری ملــکات انســان در ساخته‏شــدن صــور برزخــی« اســت. صدرالمتألهیــن بــا عنایــت بــه 
اصــول مهمــی همچــون »تجــرد نفــس«، »بقــای نفــس«، »تجــرد قــوه خیــال«، »قــدرت نفــس بــر انشــای 
صــور خیالــی«، »حرکــت جوهــری و اشــتداد وجــودی نفــس«، »اتحــاد عالــم و معلــوم و عامــل و معمــول« 
، ایــن آمــوزۀ بلنــد اســت  و... ، مباحــث معادشناســی خــود را پایه‌ریــزی می‏کنــد. نتیجــه مباحــث مذکــور
کــه »هرآنچــه انســان در ایــن عالــم یــا بعــد از مســافرتش بــه عالــم آخــرت می‌بینــد، همــه را در ذات و عالــم 
خــود می‌بینــد و هیچ‌چیــز را خــارج از ذات و عالــم خــود نمی‌بینــد و عالــم او نیــز در ذات اوســت« 
)ملاصــدرا، ۱۳۸۸، ص. ۲۴۴(؛ لــذا صــور نیکــو یــا ناپســندِ برزخــی، خــارج از نفــس نبــوده و همــواره بــر اســاس 

کــردار انســان، صورتــی مناســب بــا آن عمــل در نفــس ایجــاد می‌شــود، و بــدن برزخــی بــر  افــکار و نیــات و 
اســاس ملــکات شــکل می‌گیــرد؛ بــه تعبیــر ملاصــدرا :

‍ˮ̂ تکــرار اعمــال از انســان موجــب حــدوث ملــکات و اخــاق در نفــس انســان
کنــد، نفــس صورتــی مطابــق و  کــه بــر جوهــر نفــس غلبــه  می‌شــود و هــر ملکــه و صفتــی 

انشــاء می‏کنــد )ملاصــدرا، ۱۳۶۰، ص. ۱۸۸(.  آن ملکــه، صورتگــری و  مناســب 

کــردارش در حــال  کــه شــب و روز بــا اندیشــه و  بنابرایــن انســان در حقیقــت همچــون مزرعــه‌ای اســت 

9. یعنــی در مقــام تفصیــل بــر اســاس مراتــب طولــی عوالــم، انســان دارای چهــار مرتبــه عقلــی و مثالــی و مــادی و الوهــی اســت، امــا بــر ایــن 
اســاس کــه نفــس یــک حقیقــت واحــد ممتــد از فــرش تــا عــرش اســت، تمــام ایــن مراتــب تحــت ســلطنت یــک نفــس واحــد قــرار دارنــد. 
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کاشــتن بذرهــای نیــک و بــد در جــان خــود اســت، و همــواره مهمــان ســفرۀ خــود، و زرع و زارع و مزرعــۀ 
خویــش اســت )حســن‌زاده آملــی، ۱۳۶۶، ص. ۳۸۹(: 

ــت ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــو دوزخ توسـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــد تـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــای بـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ کشـــــــــــــــد زبانـــــــــــــــهخوهـ انـــــــــــــــدر دل تـــــــــــــــو 

ــتزاری ــ ــ ــ ــ ــ ــ کشـ ــو  ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــی چـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــه تویـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ کـ ــــهآری،  ــ ــ ــ ــ ــ ــــد جوانـ ــ ــ ــ ــ ــ ــه زنـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــو همـ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــت تـ ــ ــ ــ ــ ــ کشـ
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۱۹۹(

کــه انســانِ در  بــا توجــه بــه ســخنان یادشــده، علامــه در غزلیــات خــود بــه ایــن رهــاورد توجــه می‌دهــد 
ظاهــر بشــری، صــورت مــادی انســانی دارد، امــا باطــن و صــورت اخــروی او بــر اســاس ملکاتــش شــکل 
می‌گیــرد: ممکــن اســت بــر اثــر خوی‌هــا و ملــکات ناپســندش صــورت حیــوان )یــا حتــی حیوانــات 
کــه در زمــرۀ فرشــتگان  مختلــف( داشــته باشــد، و ممکــن اســت بــه تعبیــر ملاصــدرا آنچنــان اوج بگیــرد 

گیــرد )ملاصــدرا، ۱۳۶۳ب، ص. ۱۵۲(:  قــرار 

صفـــا و  صـــدق  زمانـــه  اهـــل  در  بریده‌ایـم از ایـن دیـو و دد مآب ای دوسـتندیده‌ایـــم 

ســـیرت در  و  آدمـــی،  بشـــری  دوسـت به‌صـــورتِ  ای  دوابّ  از  انبـوه  بیشـۀ  بسـان 
  )حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۷۵(

ویرانه‌برزن‌هـــا ایـــن  بسی دام است و دیو و دد، بسی غول است و رهزن‌هاالا ای طایـــر قدســـی در 

گذر زین جای ناامن، و نما رو سوی مأمن‌هادر این جای مخوف ای مرغِ جان ایمن کجا باشی؟  

بـه یـک دو دانه ارزن، فرو‌ماندی ز خرمن‌هادر این کوی و در این برزن، چه پیش آمد تو را رهزن؟

گلخن‌ها شد از یاد تو آن ریحان و روح و باغ و گلشن‌هادر این لای و لجن‌ها و در این ویرانه 

اژدرها گردند  را  تو  کت  ناپا خوهای  گردنـد سـوزن‌هاهمه  تـو را  گردنـد نشـترها،  تـو را 

هواهایـــت تیرگی‌هـــای  از  دلـــت  لـــوح  که تا افرشتگان در جان تو سازند مسکن‌هازُدا   
 )حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۴۹(

نتیجه‌گیری

در ایــن پژوهــش، در مجمــوع هفــت مبنــای مهــم حکمــت متعالیــه از غزلیــات علامــه حســن‌زاده آملــی 
: »وحــدت حقیقــت وجــود  به‌صــورت نظام‌منــد اســتخراج و تبییــن شــد؛ ایــن مبانــی عبارت‎انــد از
ــم و حیــات  کثــرت شــئون وجــود، ســریان عشــق در هســتی، تســبیح تکوینــی موجــودات و ســریان عل و 
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در هســتی، اتقــان و نظــم و احســنیت نظــام هســتی، اتحــاد عالــم و معلــوم، رابطــۀ نفــس و بــدن، و تأثیــر 
ــی«.  ــور برزخ ــاد ص ــکات در ایج مل

ــعرِ لَحِکمَــة« )کاشــانی، ۱۳۷۵،   مِــنَ الشِّ
َ

کــه از بــاب »إنّ گردیــد  در پرتــو ایــن مطالعــۀ بینارشــته‌ای آشــکار 
ج. ۵، ص. ۲۲۷( اشــعار علامــه حســن‌زاده، نمونــۀ بــارزی از تلفیــق هنرمندانــۀ مضامیــن عمیــق حکمــت 

متعالیــه بــا ظرافــت ادبــی تلقــی می‌شــود. 
از  کمتر‌شناخته‌شــده‌ای  بُعــد  اینکــه  بــر  عــاوه   ، اشــعار ایــن  کاوی  وا رهگــذر  از  حاضــر  نوشــتار 
شــخصیت علامــه را روشــن نمــود، الگویــی در جهــت توســعۀ تحقیقــات بینارشــته‌ای میــان فلســفه 
کــه فراتــر از تحلیــل مــوردی اشــعار علامــه، رویکــردی روش‌منــد بــرای  و ادبیــات نیــز ارائــه می‌دهــد 

خوانــش متــون ادبــی حکیمــان در مطالعــات مشــابه خواهــد بــود. 
کــه زبــان نظــم می‌توانــد پلــی اســتوار میــان جهــان مفاهیــم  در نهایــت، ایــن تحقیــق آشــکار می‌ســازد 
کــه حکمــت متعالیــه تلفیــق  ســنگین فلســفی و جهــان ظریــف ادبیــات تلقــی شــود. به‌ویــژه ازآنجا
ــوان ادعــا  ــی اســت، از‌ایــن‌رو می‌ت کشــف عرفان ــی و  ــی، معــارف وحیان ــری از عقل‌گرایــی برهان کم‌نظی
ــه عالی‌تریــن صــورتِ  ک ــیِ« شــعر - ــه در »اوج قالب ــیِ« حکمــت متعالی ــه »اوج محتوای ک ــرد هنگامــی  ک
کــه نه‎تنهــا از  گیــرد، نتیجــه‌ای بی‌بدیــل رخ می‌نمایــد: خلــق اثــری  بیــان محســوب می‌شــود- قــرار 
کمــال  حیــث محتــوا متعالــی اســت، بلکــه از منظــر قالــب و صــورت و شــیوۀ انتقــال معنــا نیــز بــه حــد 

رســیده اســت. 
ــان شــعر  ــه ظرفیــت وســیع زب ــق فلســفی می‌انجامــد و ب ــم عمی ــر مفاهی ــان ملموس‌ت ــه بی ــد ب ایــن پیون
به‎مثابــۀ قالبــی مانــدگار و تأثیرگــذار بــرای بازخوانــی و بازآفرینــی مفاهیــم بنیادیــن حکمــت متعالیــه 

ــد مــی‌ورزد:  کی تأ

 بقــــــــــا دارد بــــــــــه نــــــــــزد اهــــــــــل بینــــــــــشکــــــــــه نظــــــــــم انــــــــــدر نظــــــــــام آفرینــــــــــش 

یــــــــــطز نظــــــــــم اســــــــــت فکــــــــــر را تعدیــــــــــل و توســــــــــیط بــــــــــه در آیــــــــــد ز افــــــــــراط و ز تفر

ــوزون ــ ــ ــ ــ ــدّ م ــ ــ ــ ــــخن در حــ ــ ــ ــد ســ ــ ــ ــ ــ ــم آی ــ ــ ــ ــــــــــزون ز نظــ ــــــــــه اف ــــــــــم باشــــــــــد ن ک ــــــــــه  ــــــــــدازه ن  ز ان

گشــــــــــته معجــــــــــون« ــونبســــــــــا »شــــــــــعرِ به‌حکمــــــــــت  ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــی را دگرگ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــوده نیکبخت ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ نم

را روان  طبــــــــــع  از  شــــــــــعر  بینــــــــــی  بشــــــــــوراند بســــــــــی پیــــــــــر و جــــــــــوان راچــــــــــه 
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۹۱، ص. ۴۰۳(
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ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

مقاله از هیچ‌گونه تأمین مالی برخوردار نبوده است.

مشارکت نویسندگان

مقاله یک نویسنده داشته است.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فنّاوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در این مقاله از ابزارهای هوش مصنوعی استفاده نشده است.

تعارض منافع

که هیچ‌گونه تعارض منافع ندارد. نویسنده اعلام می‌کند 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

اجتنــاب  پژوهشــی  ســوء‌رفتار  هرگونــه  و  علمــی  ســرقت  تحریــف،  داده‌هــا،  جعــل  از  نویســنده 
اســت. کــرده 

بيانيۀ دسترسی به داده‌ها

داده‌ها با مراجعه به دیوان اشعار علامه حسن‌زاده آملی برای عموم قابل دسترسی‌اند.

سپاسگزاری

کمال تشکر را دارد. نویسنده از دست‌اندرکاران نشریۀ وزین علمی آموزه‌های فلسفه اسلامی 
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