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Abstract

S ayyid Nūr al-Dīn Arākī, known as Āqā Nūr al-Dīn al-ʿirāqī, is 
regarded as a prominent contemporary scholar. Despite his 
complete mastery in the fields of jurisprudence (Fiqh), princi-

ples of jurisprudence (ʾUṣūl), and Qurʾānic exegesis (Tafsīr), he is also 
considered an authority in the rational sciences. In this research, the au-
thors employ a descriptive‑analytical method to extract and explain the 
opinions and theories of this prominent figure in the field of anthropology, 
and to briefly apply these theories to the foundations of Transcendent Wis-
dom (al‑Ḥikmah al‑Mutaʿāliyah). Among the most important components 
of al-ʿirāqī’s anthropology are: belief in the sacred as the criterion of hu-
man rationality; human existence as a microcosm corresponding to the 
existence of the macrocosm; the human soul as a mobile and evolving re-
ality; the elemental body and the super‑soul as the two lower and higher 
levels of the human soul; reaching God as the ultimate goal and perfection 
of the human soul; harmony between human action and existential form; 
faith as the main factor in the strength and perfection of the human soul; 
and the removal of egoism as the wisdom behind establishing religious 
rituals. The brief application of these components to the foundations of 
Transcendent Wisdom shows that they are applicable to and interpretable 
through certain fundamental principles of Transcendent Wisdom, such as 
the eternal necessity and infinity of God, God and His manifestations be-
ing the totality of perfection, the substantial motion of the soul, the unity of 
the soul and the body, the union of knowledge, the knower, and the known, 
and the reciprocal relation of states between the soul and the body. The 
purpose of this application is to explain the use that al-ʿirāqī, as a promi-
nent jurist and exegete, has made of the capacities of Transcendent Wis-
dom – an explanation that itself bears witness to the sublimity of Ṣadrian 
wisdom, enriched by its religious and Qurʾānic character.
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Extended Abstract

Introduction
The present research aims to extract and explain the opinions and theories of Āqā Nūr 

al‑Dīn al‑ʿirāqī, a prominent figure in the field of anthropology, and to briefly apply 
these theories to the foundations of Transcendent Wisdom (al‑Ḥikmah al‑Mutaʿāliyah). 
The main goal of this research is to explain the use that al-ʿirāqī, as a prominent jurist 
and commentator, has made of the capacities of wisdom in explaining his opinions. No 
significant research has been conducted so far on the thoughts of al‑ʿirāqī, and this work 
plays the role of a pioneering step in the field. On this basis, the presentation of topics 
such as ‘belief in the sacred as the criterion of human rationality,’ ‘human existence as 
a microcosm corresponding to the existence of the macrocosm,’ ‘the human soul as a 
mobile and evolving reality,’ ‘the elemental body and the super‑soul as two lower and 
higher levels of the human soul,’ ‘reaching God as the ultimate goal and perfection of 
the human soul,’ ‘harmony between human action and existential form,’ ‘faith as the 
main factor in the strength and perfection of the human soul,’ and ‘the elimination of 
egoism as the wisdom behind establishing religious rituals’ in al-ʿirāqī’s thought, and 
their application to the foundations of Transcendent Wisdom, are considered the dis-
tinctive features of this research. The audience of this research is both seminary and 
academic scholars.

Method
This research is a theoretical‑fundamental study conducted using a descriptive‑ana-

lytical method. The data were collected through library research, focusing on the extant 
works of Āqā Nūr al‑Dīn al‑ʿirāqī, including his writings in jurisprudence, Qurʾānic 
exegesis, and rational theology, as well as primary sources of Transcendent Wisdom 
(al‑Ḥikmah al‑Mutaʿāliyah), particularly the works of Mullā Ṣadrā and his major com-
mentators. The research proceeded in three stages. First, the relevant texts were ex-
amined to extract al‑ʿirāqī’s explicit and implicit views on human nature, the soul, the 
body, and the ultimate goal of human existence. Second, the extracted components were 
systematically categorized into key anthropological themes, such as the criterion of ra-
tionality, the microcosm‑macrocosm correspondence, the nature of the soul, and the role 
of faith and religious rituals. Third, each of these components was compared with the 
foundational principles of Transcendent Wisdom in order to identify points of conver-
gence and applicability. The comparative analysis was guided by standard philosoph-
ical principles including the primacy of existence (Aṣālah al‑wujūd), substantial mo-
tion (al‑Ḥarakah al‑Jawhariyyah), and the union of the knower and the known (Ittiḥād 
al‑ʿāqil wa al‑Maʿqūl). Throughout the research, methodological rigor was maintained 
by ensuring accurate citation, avoiding anachronistic interpretations, and respecting the 
intellectual context of each thinker.
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Findings
The application of issues raised in Āqā Nūr al‑Dīn al‑ʿirāqī’s anthropology to the 

principles and foundations of Transcendent Wisdom is evident in several respects. 
These include: the view that belief in the sacred is the criterion of human rationality; 
the conception of human existence as a microcosm in accordance with the existence of 
the macrocosm; the understanding of the human soul as a mobile and evolving reality; 
the distinction between the elemental body and the super‑soul as two lower and higher 
levels of the human soul; the idea that reaching God is the ultimate goal and perfection 
of the human soul; the harmony between human action and existential form; the notion 
that faith is the main factor in the strength and perfection of the human soul; and the 
understanding that the removal of egoism is the wisdom behind establishing religious 
rituals. All of these themes, as articulated in ʿirāqī’s anthropology, demonstrate a clear 
applicability to the principles and foundations of Transcendent Wisdom.

Discussion
The findings demonstrate that Āqā Nūr al‑Dīn al‑ʿirāqī’s anthropological views, 

though articulated within the framework of jurisprudence and Qurʾānic exegesis, are 
systematically congruent with several foundational principles of Transcendent Wisdom. 
The view that belief in the sacred is the criterion of human rationality corresponds di-
rectly to the Ṣadrian principle of the infinity of the Necessary Being (God), for it is 
only through acknowledging the Absolute that human reason finds its true measure. 
Likewise, al‑ʿirāqī’s conception of the human being as a microcosm that mirrors the 
macrocosm reflects the principle of the correspondence of worlds (Taṭābuq al‑ʿawālim), 
a cornerstone of Ṣadrian cosmology. His understanding of the soul as a mobile and 
evolving reality anticipates, and is fully compatible with, Mullā Ṣadrā’s theory of sub-
stantial motion (al‑Ḥarakah al‑Jawhariyyah) and the doctrine of corporeal origination 
and spiritual subsistence (Jismānīyat al‑Ḥudūth wa Rūḥānīyat al‑Baqāʾ). The distinction 
between the elemental body and the super‑soul as the two lowest and highest levels of 
the human soul finds its ontological ground in the Ṣadrian gradation of worlds, from the 
material to the purely intelligible. Finally, al‑ʿirāqī’s assertion that reaching God is the 
ultimate perfection of the soul is consistent with the possibility of motion in abstract 
beings, a subtle but crucial development in Transcendent Wisdom. These convergences 
suggest that al‑ʿirāqī, far from being a mere jurist, deliberately employed the philo-
sophical capacities of Ṣadrian wisdom to deepen and refine his religious anthropology, 
thereby demonstrating the mutual enrichment of Fiqh, exegesis, and philosophy in the 
later Islamic intellectual tradition.

Conclusion
This study has extracted and systematically articulated the main components of Āqā 

Nūr al‑Dīn al‑ʿirāqī’s anthropology, including the criteria of rationality, the micro-
cosm‑macrocosm relation, the dynamic nature of the soul, the hierarchical levels of the 
human being, and the ultimate goal of union with God. Each of these components has 
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been shown to be applicable to fundamental principles of Transcendent Wisdom, such 
as the infinity of the Necessary Being (God), the correspondence of worlds, substantial 
motion, the gradation of existence, and the possibility of motion in abstract realities. 
The brief application confirms that al‑ʿirāqī, a prominent jurist and exegete, effectively 
drew upon the resources of Ṣadrian philosophy to ground his anthropological views, a 
fact that itself testifies to the unique ability of Transcendent Wisdom to integrate rational 
demonstration with religious and Qurʾānic insights. Future research may extend this 
comparative approach to other figures in the later Islamic scholarly tradition and explore 
the practical implications of these anthropological principles for the understanding of 
religious rituals and moral psychology.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کــی، معــروف بــه آقانورالدیــن عراقــی، از علمــای نامــی معاصــر بــه شــمار  ســید نورالدیــن ارا
کــه بــا وجــود تبحــر تــام در حــوزۀ »فقــه و اصــول« و »تفســیر قــرآن«، در زمینــۀ »علــوم  مــی‌رود 
نگارنــدگان  تحقیــق،  ایــن  در  می‌شــود.  محســوب  صاحب‌نظــر  شــخصیتی  نیــز  عقلــی« 
یــات ایــن شــخصیت  بــا روش توصیفی-تحلیلــی به‌دنبــال اســتخراج و تبییــن آراء و نظر
یــات بــر مبانــی حکمــت  برجســته در حــوزۀ »انسان‌شناســی« و تطبیــق اجمالــی ایــن نظر
متعالیــه هســتند. از مهم‏تریــن مؤلفه‌هــای انسان‌شناســی عراقــی می‌تــوان بــه مــواردی نظیــر 
ک عقلانیــت انســان«، »وجــود انســان به‌مثابــۀ عالــم صغیــر مطابــق  »بــاور بــه امــر قدســی مــا
ــری  ــدن عنص ــونده«، »ب ــیار و ش ــی س ــۀ حقیقت ــان به‌مثاب ــس انس «، »نف ــر کبی ــم  ــود عال ــا وج ب
و  غایــت  خداونــد  بــه  »وصــول  انســانی«،  نفــس  اعــای  و  ادنــی  مرتبــۀ  دو  روح  فــوق  و 
کلۀ وجــودی انســان«، »ایمــان  کمــال نهایــی نفــس انســانی«، »هماهنگــی میــان عمــل و شــا
ــک  ــع مناس ــت وض ــت حکم ــع انانی ــانی« و »رف ــس انس ــتکمال نف ــوت و اس ــی ق ــل اصل عام
شــرعی« اشــاره نمــود. تطبیــق اجمالــی مؤلفه‌هــای مذکــور بــر مبانــی حکمــت متعالیــه مبیــن 
ــر  ــه نظی ــا برخــی از مبانــی بنیادیــن حکمــت متعالی کــه ایــن مؤلفه‌هــا ب ایــن حقیقــت اســت 
ــی و مظاهــر  ــودن واجب‌تعال کل الکمــال ب ــی«، » ــی و عــدم تناهــی واجب‌تعال »ضــرورت ازل
او«، »حرکــت جوهــری نفــس«، »حقیقــت واحــد بــودن نفــس و بــدن«، »اتحــاد علــم و عالــم 
کــس احــکام میــان نفــس و بــدن« قابــل تطبیــق و تفســیر اســت. هــدف از  و معلــوم« و »تعا
 » کــه مرحــوم عراقــی در قامــت یــک »فقیــه« و »مفســر تطبیــق مذکــور تبییــن اســتفاده‌ای اســت 
ــر  ــه ایــن تبییــن خــود شــاهدی ب ک ــرده اســت،  ک ــه  برجســته از ظرفیت‌هــای حکمــت متعالی

ــی آن اســت. ــی و قرآن ــوی دین ــی حکمــت صدرایــی به‌واســطۀ رنــگ و ب تعال
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مقدمه

کــی معــروف بــه آقانورالدیــن عراقــی )۱۲۷۸-۱۳۴۱ق( از شــمار دانشــمندان نامــی و  ســید نورالدیــن ارا
برجســتۀ معاصــر شــیعی بــه حســاب می‌آیــد. وی تحصیــات ابتدایــی خــود را در مدرســۀ ســپهداری 
ــزد اســاتیدی برجســته‌ای  ک ســپری نمــود و ســپس در ســن ۲۵ ســالگی بــه نجــف عزیمــت نمــود و ن ارا
ــم و دانــش پرداخــت  کســب عل ــه  ــرزا حبیــب رشــتی، مــا علــی نهاونــدی ب چــون آخونــد خراســانی، می
ک( را  )دهــگان، ۱۳۹۶، ص. ۲۷(. وی از ســال ۱۳۲۱ قمــری ریاســت مطلقــۀ حــوزۀ علمیــۀ شــهر عــراق )ارا

ــردی،  ــۀ جوانم ــاق و روحی ــن اخ ــل حس ــان به‌دلی ، ۱۳۷۱، ص. ۱۰۶(. ایش ــاز کب ــت )خا ــته اس ــده داش ــه عه ب
محبوبیــت بی‌نظیــری در میــان مــردم داشــته اســت، به‌نحــوی ســخنان وی در میــان عــوام و خــواص از 
کاربــرد تعابیــری همچــون »اول  مــردم به‌منزلــۀ فصل‌الخطــاب بــوده اســت )اســتادی، ۱۳۷۵، ص. ۴۳۶( و 
شــخص نافذالــکلام« و »مرجــع و ملجــأ عامــه« دلالــت بــر ایــن جایــگاه ویــژه وی دارد )وکیلــی، ۱۳۹۵، 
ص. ۹۶(. مرحــوم عراقــی در جنــگ جهانــی دوم بــرای دفــاع از مســلمانان به‌مــدت ســی و نــه مــاه در 

اســتانبول بــوده اســت و اثــر مهــم خــود، یعنــی تفســیر قــرآن به‌نــام »العقــل و القــرآن«، را بــدون هیچ‌گونــه منبع 
علمــی خاصــی و صرفــا از روی حافظــه و قــدرت علمــی خــود در همــان مــکان بــه رشــتۀ تحریــر درآورده 
اســت )دهــگان، ۱۳۹۶، ص. ۳۷(. در دوران مشــروطه، آخونــد خراســانی به‌دلیــل نفــوذ و جایــگاه اجتماعــی 
کــه از شــهرهای مختلــف انتخــاب  مرحــوم عراقــی او را در زمــرۀ یکــی از بیســت عالمــی معرفــی می‌کنــد 
شــدند و در نهایــت ایشــان به‌عنــوان یــک عضــو از پنــج عضــو ناظــر بــر مصوبــات مجلــس شــورای ملــی 
ــگاه  ــام و جای ــورد مق ــه در م ــور خلاص ــوان به‌ط ــه می‌ت ــتادی، ۱۳۸۱، ج. ۱، ص. ۱۷۴(. آنچ ــدند )اس ــی ش معرف
کــه ایشــان بــدون تردیــد دارای مرجعیــت مســلم در فقــه  علمــی مرحــوم عراقــی بیــان داشــت ایــن اســت 
ــر  ــی نظی ــی و غیرفقه ــم فقه ــب مه کت ــس  ــه تدری ــش ب ــر خوی ــدت عم ــول م ــت و در ط ــوده اس ــول ب و اص
کافــی ملاصــدرا و خــارج اصول فقه پرداختــه اســت )اســتادی، ۱۳۷۵، ص. ۱۴۵(.  جواهرالــکلام، شــرح اصــول 
کــه از جملۀ  از ایــن دانشــمند آثــار مخطــوط در زمینه‌هــای مختلــف علــوم اســامی بــر جــای مانده اســت، 

آن‎هــا می‌تــوان بــه آثــار ذیــل اشــاره نمــود:
۱. یک دورۀ تفسیر قرآن به‌نام العقل و القرآن

۲. تقریرات اصول فقه
۳. رساله در اعتقادات

۴. رساله‌ای در شرح دعای صباح به‌نام درة البیضاء
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۵. سفرنامه
۶. رسالۀ نورالایمان در رد بهائیت

۷. رسالۀ عقاید نوریه در حکمت متعالیه
۸. رساله‌ای در مباحث عقلیه

شــوربختانه، از میــان آثــار مخطــوط وی تنهــا یــک اثــر در قالــب تفســیر قــرآن از قالــب مخطــوط بــه 
کم‌نظیــر ایشــان می‌باشــد. گویــای قــدرت و تســلط علمــی  گردیــد و همیــن اثــر خــود  زیــور طبــع آراســته 
کتــاب تفســیری العقــل و القــرآن و روش توصیفی-تحلیلــی ســعی  یــت  در ایــن پژوهــش بــا محور
ــردد، و از  گ ــن  ــتخراج و تبیی ــی اس ــوم عراق ــناختی مرح ــای انسان‌ش ــی دیدگاه‌ه ــه از طرف ک ــت  ــده اس ش
طرفــی دیگــر ایــن دیدگاه‌هــا بــا مبانــی و اصــول حکمــت متعالیــه تطبیــق اجمالــی داده شــود تــا از ایــن 
گیــرد  رهگــذر دیدگاه‌هــای مجتهــدی فقیــه و مفســر نســبت بــه برداشــت‌های فلســفی، مــورد مداقــه قــرار 
کــه دســتگاه معرفتــی حکمــت متعالیــه به‌عنــوان دســتگاهی فرارشــته‌ای ایــن ظرفیــت  گــردد  و مشــخص 
ــا غیرحکمــی دانشــمندان مختلــف، مــورد اســتفاده  گرایــش حکمــی ی کــه جــدای از  را دارا می‌باشــد 
گرایــش  گیــرد و از ظرفیت‌هــای آن در جهــت تبییــن دیدگاه‌هــای متفکریــن مختلــف جــدای از  قــرار 

خــاص علمــی آن‎هــا در رشــته‌ای مشــخص، بهــره بــرده شــود.

۱. پیشینۀ پژوهش

کنــون هیــچ تحقیــق قابــل توجهــی در مــورد اندیشــه‌های آقانورالدیــن عراقــی  گفــت تا به‌طــور قطــع می‌تــوان 
کتــاب تفســیری او یعنــی العقــل و القــرآن )عراقی، ۱۳۶۳( توســط بنیــاد فرهنگی  انجــام نگرفتــه اســت؛ صرفــا 
کوشــان‌پور و ترجمــه‌ای از ســفرنامۀ او توســط ابراهیــم دهــگان )دهــگان، ۱۳۹۶( انجــام پذیرفتــه اســت. 
بدیهــی اســت، ایــن دو اثــر هیچ‌کــدام بــه اندیشــه‌های علمــی وی به‌ویــژه دیدگاه‌هــای انسان‌شــناختی او 
نپرداخته‌انــد. بــر همیــن پایــه می‌تــوان ایــن تحقیــق را یکــی از اولیــن تک‌نگاری‌هــای علمی-پژوهشــی 
کمــی بیشــتر در مــورد جنبه‌هــای  گــر بخواهیــم  در حــوزۀ اندیشــه‌های ایــن شــخصیت محســوب نمــود. ا

نــوآوری ایــن تحقیــق اشــاراتی داشــته باشــیم، می‌تــوان بــه مــوارد ذیــل اشــاره نمــود:
کاوی از آراء و عقائــد مفســری برجســته و تبییــن پیونــد آن‎هــا بــا مبانــی حکمــت  الــف. موشــکافی و وا

متعالیــه در جهــت ایجــاد پیوســتگی میــان حکمــت قرآنــی و حکمــت برهانــی
ک عقلانیت انسان« ب. تبیین نحوۀ ملازمه میان »پرستش غیرخداوند« و »ملا
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بازخوانی تحلیلی-نظری مؤلفه‌های انسان‌شناسی آقانورالدین عراقی و  ...  /  سعید فامیل دردشتی و مهرداد حسن‎بیگی 

پ. تبییــن نحــوۀ ملازمــه میــان »وقــوع حرکــت در مجــردات« بــا »وصــول نفــوس انســانی بــه غایــت 
نهایــی خــود«

ت. تبییــن نحــوۀ ملازمــۀ میــان پذیــرش اصــل »عــدم تناهــی وجــود خداونــد« بــا »تصدیــق بــه 
خداونــد« وجــود 

ک عقلانیت انسان ۲. باور به امر قدسی ملا

»عقــل« در منظومــۀ فکــری آقانورالدیــن عراقــی از جایــگاه ویــژه‌ای برخــوردار اســت و ایــن مطلــب را 
کــه ایشــان بــرای »عقــل« بیــان می‌کنــد، به‌خوبــی مشــاهده نمــود.  می‌تــوان بــا توجــه بــه ویژگی‌هایــی 
ــه مــوارد ذیــل اشــاره نمــود: »عقــل موهبتــی الهــی« )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱،  ــوان ب ــۀ ایــن ویژگی‌هــا می‌ت از جمل
کاشــفیت، بــرای  ص. ۲۳۲(؛ »برهــان عقلــی عامــل هدایــت انســان« )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۲۳۲(؛ »ذاتیــتِ 

کمــالات برای انســان« )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۲،  عقــل« )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۲، ص. ۲۵(؛ »عقــل، عامــل حصــول همــۀ 
ص. ۲۵(؛ »تخصیص‌ناپذیــری قضایــای عقلــی« )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۷۸(؛ »رجــوع بــه عقــل به‌مثابــۀ 

رجــوع بــه خداونــد« )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۵۰۲(؛ و نیــز »حصــول بصیــرت و انشــراح عقلــی به‌ســبب 
ازدیــاد عقــل« )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۵۰۹(. وی در موضعــی دیگــر مطلــب مهمــی را بیــان می‌کنــد و معتقــد 
کــه آدمــی می‌توانــد به‌واســطۀ عمــل خــود از »پــدر عقلانــی« ارث ببــرد و بــه یکــی از فرزنــدان موجــود  اســت 
مجــرد ملحــق شــود )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۲، ص. ۳۵(. تعبیــر مذکــور را می‌تــوان تنظیــری زیبــا از رابطــۀ عقــل 
کــه »عقــل فعــال« علــت و مفیــض وجــود جمیــع  مجــرد بــا مظاهــر خــود دانســت، چــه اینکــه همان‌گونــه 
« نیــز نحــوه‌ای از علیــت و تأثیرگــذاری را هرچنــد  تعینــات علمــی و عینــی مــادون خــود می‌باشــد، »پــدر
« منحصــر بــه آثــار  به‎نحــو اعــدادی نســبت بــه فرزنــد خــود دارد؛ البتــه اســتفاده از اســتعارۀ »أب/پــدر
کــه ســمت علیــت  مرحــوم عراقــی نیســت و در میــراث ســترگ عرفــان و حکمــت اســامی، بــر موجــودی 
« اطــاق شــده اســت؛ ایــن انــگاره بــر رویکــرد تفســیری عارفــان و فیلســوفان مســلمان  داشــته باشــد، »پــدر
از آیــات و روایــات نیــز تأثیرگــذار بــوده اســت. همچنیــن ایشــان در موضعــی دیگــر تقویــت قــوۀ عاقلــه را 
کــه تمامــی قــوای خــود را در حــد اعتــدال و حــد  کنــد  کمــک  کــه می‌توانــد بــه انســان  عاملــی می‌دانــد 
گیــرد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۳، ص. ۸۶(. هرچنــد هرکــدام از ویژگی‌هــای مذکــور بــرای »عقــل«  کار  وســط بــه 
ــه در ادامــه  ک ــدگان ویژگــی‌ای را  ــگاه نگارن ــا در ن ــوع خــود از اهمیــت خاصــی برخــوردار اســت، ام در ن
بیــان خواهــد شــد، می‌تــوان مهم‏تریــن ویژگــی و مؤلفــۀ »عقــل« در منظومــۀ فکــری آقانورالدیــن عراقــی 
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کتــاب ارزشــمند خــود به‌نــام العقــل و القــرآن پــس از  دانســت؛ مرحــوم آقانورالدیــن عراقــی در بخشــی از 
آنکــه منکــرات را بــه منکــرات حســی و عقلــی تقســیم می‌نمایــد، پرســتش »غیــر خداونــد« را از مصادیــق 
کلام مرحــوم عراقــی  بــارز منکــر عقلــی می‌دانــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۲، ص. ۲۵(. بــر ایــن اســاس، می‌تــوان از 
کــه به‌وضــوح  گناهــان و قبائحــی اســت  کــه مختصــات »منکــر حســی« شــامل  این‌گونــه برداشــت نمــود 
ــه شــرب خمــر  کــه در مــاء عــام اقــدام ب کســی  ــد  ــه مانن ــان قابــل مشــاهده و احســاس اســت، ب ــه عی و ب
کــه به‌وضــوح و بــه  گناهــان و قبائحــی اســت  می‌کنــد، امــا مختصــات »منکــر عقلــی« شــامل آن دســته از 
کمتــر از  گــر بیشــتر از »منکــرات حســی« نباشــد  عیــان قابــل مشــاهده و احســاس نیســت، امــا تأثیــر آن‎هــا ا
کــه منکــری عقلــی و غیرمحســوس اســت، در حقیقــت  کــه بــا »عمــل ریائــی«  کســی  آن‎هــا نیســت؛ ماننــد 
بــه پرســتش غیرخداونــد مشــغول اســت و عمــل خــود را بــه تباهــی می‌کشــاند. بــر همیــن اســاس، مرحــوم 
کــه بــه وجــود خداونــد بــاور نــدارد، فاقــد »عقــل« می‌باشــد )عراقــی، ۱۳۶۲،  عراقــی معتقــد اســت انســانی 
ک صــدق و  کــه مــا ج. ۱، ص. ۱۶۳(. نتیجــه آنکــه بــا توجــه بــه ویژگــی اخیــر می‌تــوان این‌گونــه بیــان داشــت 

« به  « یا »عدم بــاور عــدم صــدق »عقــل« و »عقلانیــت« بــر وجــود آدمــی در نــگاه آقانورالدیــن عراقــی »بــاور
کــه چــه ملازمه‌ای میــان »منکر  وجــود خداونــد یــا همــان امــر قدســی اســت. در توضیــح بیشــتر ایــن مطلــب 
ک صــدق عقلانیــت بــاور بــه خداونــد  کــه »مــا گــزاره  عقلــی بــودن پرســتش غیرخداونــد« بــا قبــول ایــن 
کــه فصــل ممیــزۀ وجــود انســانی از ســایر موجــودات به‌ویــژه حیوانــات در  گفــت  اســت« وجــود دارد، بایــد 
گــر انســان نتوانــد از این »نفس ناطقــۀ عاقله«  کــه انســان دارای »نفــس ناطقــۀ عاقلــه« اســت و ا ایــن اســت 
کنــد، چــه بســا در ردیــف ســایر حیوانــات و یــا پایین‌تــر از آن‎هــا  کمــال انســانی خــود اســتفاده  در جهــت 
کــه غیرخداونــد را پرســتش می‌کنــد، از ایــن حکــم واضــح  گرفــت؛ بــر ایــن اســاس، انســانی  قــرار خواهــد 
گــذرا« شایســتگی پرســتش نــدارد، ســرپیچی می‌کنــد و در واقــع  « و » کــه امــر »محــدود«، »ناپایــدار عقــل 
کی بــرای عدم  »حکــم عقــل« را بــه دور می‌انــدازد و در ایــن هنــگام می‌تــوان »پرســتش غیرخداونــد« را ملا
کــه غیرخداونــد را پرســتش می‌کنــد، دانســت. در ادامــه، وجــوه دیگــر ایــن  صــدق »عقلانیــت« بــر انســانی 

نظــر را بیشــتر مــورد بررســی قــرار خواهیــم داد.

ک عقلانیت انسان در نگاه عراقی با توجه به مبانی حکمت متعالیه ۲-۱. نگاهی به ملا

که اعتقــادی به وجود خداوند ندارد، فاقد »عقل« شــناخته  کــه در نــگاه عراقی، انســانی  گردیــد  مشــاهده 
ک »عاقلیــت« یــا »عــدم عاقلیــت« انســان، بــاور بــه همیــن امــر قدســی می‌باشــد.  شــده اســت و لــذا مــا
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کــه آیــا می‌تــوان بــا توجــه بــه مبانــی وجودشناســی حکمــت متعالیــه  کنــون جــای ایــن ســؤال مطــرح اســت  ا
مبنایــی بــرای ایــن ســخن عراقــی یافــت؟

در نظــام وجودشناســی حکمــت متعالیــه، وجــود خداونــد به‌عنــوان حقیقتــی شــناخته می‌شــود 
کــه موجــود و واجــب بــه وجــود و وجــوب »ضــروری ازلــی« اســت؛ بــر ایــن اســاس، حقیقــت وجــود 
کــه منطبــق بــر وجــود واجب‌تعالــی می‌باشــد، در محض‌تریــن ســاحت وجــودی خــود منحصــر در 
کــه به‌واســطۀ اســتقلال و بســاطت محــض، مقیــد، متحیــث و مشــروط بــه هیــچ قیــد،  حقیقتــی اســت 
حیثیــت و شــرطی نیســت و چنیــن وجــودی، دارای نحــوۀ وجــود و وجــوب »ضــروری ازلــی« اســت 
)ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۱، ص. ۹۴(. تحقــق وجــود خداونــد بــا ویژگــی مذکــور یــک لازمه و ویژگــی مهم وجودی 

بــرای وجــود خداونــد در پــی خواهــد داشــت و ایــن لازمــه چیــزی جــز ویژگــی »عــدم تناهــی وجــودی« 
کــه خالــی از  نخواهــد بــود؛ بــر ایــن اســاس هیــچ ســاحتی از ســاحات هســتی را نمی‌تــوان فــرض نمــود 
کــه منطبــق بــر وجــود واجب‌تعالــی اســت، باشــد؛ چــه اینکــه در غیــر  وجــود و ظهــور حقیقــت وجــود 
کــه موجــود بــه وجــوب و ضــرورت ازلــی اســت، بــه نبــود در آن ســاحت »حــد«  ایــن صــورت، وجــودی 
ــا اصــل »وجــوب و ضــرورت ازلــی« واجب‌تعالــی  ــام ب خواهــد خــورد و ایــن محدودیــت در تعــارض ت
ــازد؛  ــه‌دار می‌س ــودی او را خدش ــروطیت وج ــدم مش ــاطت و ع ــودی و بس ــتقلال وج ــود و اس ــد ب خواه
کمــال وجــودی از  کــه مطابــق آن هیــچ وجــود و هیــچ  کلمــه  - معنایــی  کــه به‎معنــای حقیقــی  بســاطتی 
ســاحت وجــودی واجــب قابــل ســلب نیســت  - تنهــا در مــورد خداونــد متعــال معنــا می‌یابــد )ملاصــدرا، 

صــص. ۱۱۲-۱۱۰(. ج. ۶،   ،۱۹۸۱

ــه تمامــی ســاحات  ک ــد، وجــود و ظهــوری نامحــدود اســت  ــر ایــن اســاس، وجــود و ظهــور خداون ب
گرفتــه اســت و در ایــن هنــگام انــکار ایــن وجــود بــه قــول عراقــی از بزرگ‌تریــن منکــرات  هســتی را در بــر 
محســوب می‌شــود؛ چــه اینکــه انــکار چنیــن وجــودی در حکــم انــکار حقیقتــی بدیهــی خواهــد بــود. 
کــه شــخصی تصــور صحیحــی از مفهــوم »خــدا« داشــته باشــد و بدانــد  کافــی اســت  بــه دیگــر ســخن، 
گــر وجــودی به‎نــام خداونــد تحقــق داشــته باشــد، ایــن وجــود به‎نحــو ضــرورت، »نامتناهــی« و  کــه ا
گــر »محــدود« باشــد، ناقــص اســت و هیــچ وجــود ناقصــی »خــدا«  کــه ا »نامحــدود« خواهــد بــود؛ چرا
« مذکــور ضرورتــا »تصدیــق« را در پــی خواهــد داشــت و شــاید از  نیســت. در ایــن هنــگام، »تصــور
ــئله را  ــد، مس ــود خداون ــر وج ــان ب ــتدلال و بره ــای اس ــه به‌ج ک ــات را  ــی از آی ــرّ برخ ــوان س ــا بت همین‎ج
گــر بخواهیــم مطلــب مذکــور را  ِ شَــکٌ« مطــرح می‌کنــد، دانســت. ا

 فِــی الَلَّهّ
َ
به‎نحــو اســتفهام انــکاری »أ
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کــه میــان »عــدم تناهــی وجــود خداونــد« بــا »تصدیــق  بیشــتر مــورد موشــکافی قــرار دهیــم، بایــد بگوییــم 
کــه عقــل انســان  کــه وقتــی  بــه وجــود خداونــد« نحــوه‌ای ملازمــه و تــازم برقــرار اســت؛ بــه ایــن صــورت 
کــه ایــن وجــود و  کــه وجــودی نامتناهــی اســت، به‌دنبــال ایــن پذیــرش تصدیــق می‌کنــد  پذیرفــت 
ظهــورات او تمــام ســاحت هســتی را در برگرفتــه اســت و نمی‌تــوان ســاحتی از ســاحات هســتی را تصــور 
کــه ایــن »وجــود نامتناهــی« یــا »ظهــورات غیرمنفصــل او« در آن ســاحت حضــور و ظهــور نداشــته  نمــود 
کــه وجــود خداونــد وجــودی نامتناهــی اســت، همیــن وصــف  گــر پذیرفتــه شــود  باشــند؛ بــر ایــن اســاس، ا
»عــدم تناهــی«، تصدیــق بــه وجــود او را در پــی خواهــد داشــت؛ چــون در صــورت عــدم تصدیــق بــه 
کــه در ســاحتی از ســاحات هســتی به‌واســطۀ فــرض عــدم ظهــور  وجــود، یعنــی ایــن امــکان وجــود دارد 
و بــروز وجــود نامتناهــی در آن ســاحت، »شــک در وجــود نامتناهــی« راه یابــد و ایــن در تناقــض آشــکار 

بــا فــرض عــدم تناهــی آن موجــود اســت.
کلام آنکــه مطابــق بــا مبانــی حکمــت متعالیــه و برخــی قرائت‌هــا از اصــول ایــن نظــام  خلاصــۀ 
وجودشناســی، انــکار وجــود خداونــد در حکــم انــکار حقیقتــی بدیهــی اســت و در عــرف نیــز بــر 
کــه بدیهیــات را منکــر اســت، »عاقــل« اطــاق نمی‌شــود و بــا او معاملــۀ مجنــون می‌شــود؛ ماننــد  انســانی 

ــرد. ــرا می‌گی ــود او را ف ــام وج ــت تم ــی، وحش ــرس تاریک ــنایی روز از ت ــه در اوج روش ک ــی  کس

» کبیر « مطابق با وجود »عالم  ۳. وجود انسان به‌مثابۀ »عالم صغیر

ــا  ــر ب ــم صغی ــۀ عال ــق وجــود انســان به‌مثاب در منظومــۀ فکــری و انسان‌شناســی آقانورالدیــن عراقــی، تطاب
کــه تمامــی عالــم  کبیــر از اهمیــت ویــژه‌ای برخــوردار اســت. در نــگاه او آدمــی وجــود جامعــی اســت  عالــم 
کــه  ــاور اســت  ــر ایــن ب ــر در او منطــوی می‌باشــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۵۱۰(. در موضعــی دیگــر او ب کبی
ــز واجــد آن می‌باشــد )عراقــی، ۱۳۶۲،  ــم خــارج و واقعیــت نی ــد، عال هرآنچــه انســان در نفــس خــود می‌بین
کبیــر اســت )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۲۷(.  کاشــف از عالــم  ج. ۱، ص. ۱۹( و بــه دیگــر بیــان، عالــم صغیــر 

کبیــر را دارای ســه عالــم  کــه عالــم  کبیــر تنظیــر می‌کنــد و همان‌گونــه  او در ادامــه، عالــم نفــس را بــه عالــم 
کلــی انســانی را نیــز دارای ســه عالــم می‌دانــد. ایــن عوالــم عبارت‌انــد از  جزئی‌تــر می‌دانــد، عالــم نفــس 
»عالــم حیــات اول«، »عالــم حیــات ثانــی« یــا همــان مرحلــۀ احیــاء بعــد از مــوت و »عالــم رجــوع الــی الله« 
کــه در  )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۲۳(؛ شــاید بتــوان ســرّ ایــن نحــوۀ تقســیم‌بندی »عوالــم« را حقایقــی دانســت 
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هریــک از ایــن مراحــل بــرای نفــس انســان آشــکار می‌گــردد، چــه اینکــه »عالَــم« را بــه »مــا یعلــم بــه الشــیء« 
ــد )طباطبایــی، ۱۳۹۴، ص. ۳۱۵(. کرده‌ان ــا  معن

« می‌توانــد ســایه‌ای از  کبیــر « بــا وجــود »عالــم  اصــل و مؤلفــۀ تطابــق انســان به‌مثابــۀ »عالــم صغیــر
کــه مرحــوم آقانورالدیــن عراقــی  اصــل مهــم و بنیادیــن »تطابــق عوالــم« در ســاحت هســتی باشــد، اصلــی 
کــه در ســاحت طبیعــت محقــق  از آن غافــل نبــوده و لــذا معتقــد اســت هرگونــه تعیــن علمــی و عینــی 
اســت، دارای باطــن و حقیقتــی در عالــم ملکــوت می‌باشــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۱۹(؛ در حقیقــت، 
ــم ملکــوت تحقــق دارد و در  ــه در عال ک ــزی اســت  ــۀ آن چی ــم طبیعــت، ســایه و رقیق وجــود آن در عال
گرفتــه اســت )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۴۷(.  عالــم طبیعــت صورتــی متناســب بــا همیــن عالــم بــه خــود 
کمــون و خفــا  کــه در  عبــارات مرحــوم عراقــی مبنــی بــر اینکــه عالــم بــرزخ، موطــن ظهــور آن‌چیــزی اســت 
کشــف و ظهــورِ  کــه عالــم آخــرت موطــن  بــوده اســت )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۶۴( و یــا ایــن ســخن او را 
کــه در دنیــا می‌باشــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۳۲۱(، می‌تــوان در همیــن فضــا و نظــام  آن‌چیــزی اســت 

کــرد. فکــری توجیــه 

« در نــگاه عراقــی و تطبیــق آن بــا مبانــی  « بــا »عالــم کبیــر ۳-۱. نگاهــی بــه تطابــق انســان به‌عنــوان »عالــم صغیــر

حکمــت متعالیه

کــه در پیش از حکمــت متعالیه  « همان‌گونــه  کبیــر « بــا »عالــم  بحــث تطابــق انســان به‌عنــوان »عالــم صغیــر
ــل  ــای اص ــر مبن ــز ب ــه نی ــت متعالی ــت، در حکم ــوده اس ــاد ب ــر میردام ــمندانی نظی ــه اندیش ــورد توج ــز م نی
کل  »تطابــق عوالــم« قابــل تبییــن اســت )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۴، ص. ۱۵۷؛ ج. ۸، ص. ۱۲۷(؛ بــر اســاس مبنــای »
الکمــال بــودن حقیقــت وجــود و مظاهــر آن« نیــز قابــل تبییــن می‌باشــد. توضیــح آنکــه، در قســمت قبلــی 
کــه واجب‌تعالــی متصــف بــه »وجــوب و ضــرورت ازلــی« می‌باشــد )ملاصــدرا،  گردیــد  ایــن تحقیــق بیــان 
۱۹۸۱، ج. ۱، ص. ۹۴( و یکــی از لــوازم ایــن اتصــاف »عــدم تناهــی وجــودی« بــرای واجب‌تعالــی اســت، 

کل الکمــال بــودن واجب‌تعالــی« می‌باشــد؛ چــه اینکــه  کــه لازمــۀ دیگــر ایــن اتصــاف » کنــون می‌گوییــم  ا
کمــالات وجــودی را واجــد  کــه متصــف بــه وصــف »عــدم تناهــی« اســت، ضرورتــا بایســتی تمــام  وجــودی 
کــه در تنافــی بــا »عــدم  کمــال« حــد خواهــد خــورد  ــر ایــن صــورت بــه نداشــتن آن » باشــد؛ چــون در غی
کل الکمالیــت« خواهــد بــود  تناهــی« اوســت. بــر ایــن اســاس، وجــود واجب‌تعالــی متصــف بــه وصــف »
کل الکمــال«، نامتناهــی نیــز هســت و بــا مظاهــر وجــودی خــود »معیــت قیومیــه« دارد  و چــون ایــن وجــود »
ــرد و آن‎هــا را واجــد  ک ــز ســرایت خواهــد  ــه ایــن مظاهــر نی کمــالات وجــودی ب )ابن‌عربــی، ۲۰۰۳، ص. ۱۷۹(، 



191

  دورۀ ۲۰، پاییز و زمستان ۱۴۰۴، شمارۀ 37

کــه  کمــالات وجــودی می‌گردانــد )ملاصــدرا، ۱۳۶۱، ص. ۷(؛ البتــه نکتــۀ شــایان توجــه در ایــن مــورد آن اســت 
کمــالات را بایســتی در قالــب »حمــل حقیقــت و رقیقــت«  واجدیــت مظاهــر حقیقــت وجــود نســبت بــه 
دانســت. بــر ایــن اســاس، معیــت حقیقــت وجــود بــا مظاهــرش و به‌تبــع آن تســری صفــات حقیقــت وجــود 
کــه  کــه صفــات حقیقــت وجــود بــا همــان شــدت، حــدت و اطلاقــی  بــه مظاهــر وجــود بدیــن معنــا نیســت 
در ذات واجب‌تعالــی دارنــد، عینــا در مظاهــر واجب‌تعالــی تســری یابنــد؛ زیــرا ایــن امــر ســبب می‌گــردد 
« نیــز از جمیــع جهــات و حیثیــات عیــن  « و »مظهــر « از جمیــع جهــات و حیثیــات عیــن »مظهــر کــه »ظاهــر
کــه  کثــرت از ســاحت هســتی به‌نحــو مطلــق اســت  گــردد و ایــن ســخن، به‎معنــای نفــی مطلــق   » »ظاهــر

مکابــره‌ای بیــش نیســت )ملاصــدرا، ۱۳۰۲، ص. ۱۴۲(.
کــه  « وجاهــت بیشــتری می‌یابــد، به‌نحــوی  کبیــر بــا توجــه بــه ســخن فــوق، تطابــق انســان بــا »عالــم 
کــه وجــودی جــدای از  کــه انســان به‌عنــوان یکــی از مظاهــر وجــودی حق‌تعالــی  می‌تــوان بیــان داشــت 
کمــالات محقــق در عوالــم ســه‌گانۀ وجــود را به‌نحــو رقیقــت  کمــالات وجــودی از جملــه  او نــدارد، تمــام 

در خــود جــای داده اســت.

« و »شونده« ۴. نفس انسانی به‌مثابۀ حقیقتی »سیار

«، »لطیــف« و  آقانورالدیــن عراقــی، نفــس انســانی دارای حقیقتــی »ســیار در منظومــۀ انسان‌شناســی 
کــه در آن حقیقــت و حــدود تمامــی اشــیاء به‌نحــو لابشــرط مأخــوذ اســت و انســان  »شــونده« می‌باشــد 
گــردد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱،  گذاشــته و یــا اینکــه در حــد معینــی متوقــف  می‌توانــد ایــن حــدود را پشــت ســر 
کــه به‌واســطۀ آن نفــس از حــدود  صــص. ۲۴، ۴۰، ۱۵۱، ۲۴۲؛ ج. ۲، ص. ۹۹(. در نــگاه ایشــان، صیرورتــی 

کمــال لایــق خــود می‌رســد، به‌ســبب »معــارف« و »معلوماتــی« اســت  مختلــف وجــودی عبــور می‌کنــد و بــه 
کمــال نفــس«  کــه » کــه نفــس انســانی آن‎هــا را حاصــل می‌کنــد و بــر همیــن اســاس می‌تــوان بیــان داشــت 
کمــال معلومــات« آن اســت و »وســعت علــم«، »وســعت نفــس« را به‌دنبــال خواهــد داشــت. در ایــن  بــه »
کات  کلــی چیــزی جــز »ادرا نــگاه، فصــل اخیــر انســان چیــزی جــز معقــولات و معلومــات اخیــر او و به‌طــور 
کلــی« او نیســت و در ایــن میــان هیــچ معقــول و معلومــی اعلــی و اشــرف از خداونــد نمی‌باشــد )عراقــی، 
کــه  ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۰۵( و در مقابــل آن، هیــچ معقــول و معلومــی اخــس و پســت‌تر از شــرک نخواهــد بــود 

حقیقــت نفــس انســان را بــه ظلمــت محــض تبدیــل می‌کنــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۳۱۰(. تفــاوت مذکــور 
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کــی بــرای تفــاوت انســان‌ها و مرتبه‌بنــدی آن‎هــا بــه حســاب  کلیــات و مراتــب آن می‌توانــد ملا ک  در ادرا
آیــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۲، ص. ۲۴۵(.

۴-۱. نگاهی به حقیقت نفس انسان در نگاه عراقی و تطبیق آن با مبانی حکمت متعالیه

در نظــام وجودشناســی حکمــت متعالیــه، معرفــت نفــس انســانی و نحــوۀ شــکل‌گیری آن بــا نظریــۀ 
گــره خــورده اســت. مطابــق بــا ایــن عقیــده،  »جســمانیة الحــدوث و روحانیــة البقــاء بــودن نفــس انســانی« 
کــه »رابطــه«  برخــاف آنچــه مشــاء بــدان معتقــد بودنــد، »نفــس« و »بــدن« دو حقیقــت منفصــل و مبایــن 
عــارض آن دو شــده باشــد، نیســتند )ابن‌ســینا، ۱۳۷۵، ص. ۲۱(؛ بلکــه »نفــس« و »بــدن« بــه وجــود واحــد 
کــه نفــس از قــوۀ وجــود جســمانی به‎صــورت فعلیــت عقــل مفــارق نرســد،  موجــود می‌باشــند و تــا زمانــی 
ــدأ عقلــی‌اش دور  ــه مب کــه به‎ســبب ضعــف و شــدت وجــودی خــود ب ــود  نحــوۀ وجــود مــادی خواهــد ب
ــتدادی  ــت اش ــا حرک ــمانی ب ــود جس ــوۀ وج ــن نح ــص. ۱۲-۱۳(. ای ــدرا، ۱۹۸۱، ص ــد )ملاص ــک می‌باش ــا نزدی ی
کــه جنبــۀ تجــردی وجــود اوســت،  ذاتــی حاصــل از حرکــت جوهــری، واجــد فعلیتــی به‎نــام »نفــس« 
ــه اســتکمال وجــودی خــود ادامــه می‌دهــد. در  می‌شــود )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، صــص. ۳۶۵-۳۸۰( و پــس از آن ب
حکمــت متعالیــه، عامــل ایــن اســتکمال چیــزی جــز »علــم« نیســت )ملاصــدرا، ۱۳۸۳، ج. ۲، ص. ۸(. »نفــس 
انســانی« به‌واســطۀ »علــم« از مرتبــۀ عقــل بالقــوه بــه مرتبــۀ عقــل بالفعــل خــروج می‌کنــد )ملاصــدرا، ۱۳۸۳، 
کــه بــا »نفــس« اتحــاد برقــرار  ج. ۲، صــص. ۷، ۷۸(. بــر ایــن اســاس، »علــم« حقیقــت وجــودی تجــردی اســت 

می‌کنــد و بــه همیــن جهــت، ســبب تکامــل و اشــتداد وجــودی نفــس می‌گــردد؛ البتــه بــا حفــظ ایــن نکتــه 
کــه هــر مقــدار معلــوم از شــدت وجــودی بیشــتری برخــوردار باشــد، تکامــل نفــس نیــز شــدیدتر و متعالی‌تــر 
کــه  گرفــت  خواهــد بــود )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۹، ص. ۱۹۶(. بــر اســاس مطالــب فــوق می‌تــوان این‌گونــه نتیجــه 
هویــت نفــس آدمــی یــک »هویــت وجــودی علمــی« می‌باشــد: »ان النفــس إذا عقلــت شــیئا صــارت عیــن 
گردیــد، مشــخص می‌شــود  کــه ذکــر  صورتــه العقلیــة« )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۳۳۷(. بــا توجــه بــه مطالبــی 
ــرف از  ــی و اش ــی اعل ــول و معلوم ــچ معق ــه هی ک ــردد  ــد می‌گ کی ــه تأ ــن نکت ــر ای ــی ب ــگاه عراق ــرا در ن ــه چ ک
خداونــد نمی‌باشــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۰۵( و در مقابــل آن هیــچ معقــول و معلومــی اخــس و پســت‌تر 
کــه حقیقــت نفــس انســان را بــه ظلمــت محــض تبدیــل می‌کنــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱،  از شــرک نیســت 
کــه هویت انســان  کــه بــدان اشــاره رفــت، در ایــن نکتــه نهفتــه اســت  ص. ۳۱۰(. ســرّ ایــن ســخن، همان‌گونــه 

اساســا یــک هویــت »علمــی« می‌باشــد و انســان بــا معلومــات خــود ســاخته می‌گــردد و بــا آن‎هــا متحــد 
می‌گــردد )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. 3، صــص. ۳۱۴-۳۱۵(؛ بــر ایــن اســاس، شــرف و مرتبــۀ نفــس انســانی متناســب 
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کــه بــه حکــم عقــل، احــکام »متحــد بــا شــیء« بــه  کــه بــا آن متحــد می‌گــردد؛ چرا بــا آن چیــزی خواهــد بــود 
کــه متعلــق علــم آدمــی حقیقــت شــریف‌تری  کــرد و در ایــن هنــگام بــه هــر مقــدار  »شــیء« ســرایت خواهــد 
کــه بــا آن حقیقــت متحــد می‌شــود، از شــرافت و ارزش بیشــتری برخــوردار خواهــد بــود. باشــد، نفســی نیــز 

۵. بدن عنصری« و »فوق روح« دو مرتبۀ ادنی و اعلای نفس انسانی

کــه  در نــگاه آقانورالدیــن عراقــی، نفــس انســانی وجــودی ذومراتــب اســت )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۳۲۰( 
»بــدن عنصــری« مرتبــۀ نازلــۀ آن محســوب می‌گــردد و مرتبــۀ »روح« و »فــوق روح« مراتــب عالــی آن را 
ــۀ  ــورت غلب ــه در ص ک ــت  ــان داش ــوان بی ــاس می‌ت ــن اس ــر ای ــی، ۱۳۶۲، ص. ۱۲۷(. ب ــد )عراق ــکیل می‌دهن تش
کــه همــان بــدن عنصــری مــادی باشــد،  وجــودی مرتبــۀ عالــی و اعــای وجــود نفــس بــر مرتبــۀ مُلکــی آن 
گرفــت  ایــن بــدن تابــع احــکام بــدن ملکوتــی خواهــد شــد و صورتــی متناســب بــا آن بــدن بــه خــود خواهــد 
کیفیــت خلــق و وجــود بــدن  کــه  ــود  ــز نبایــد غافــل ب ــه از ایــن نکتــه نی )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۲۱۳(. البت

کــه  کــه ریشــه در اعمــال و رفتــاری دارد  مثالــی یــا عقلــی نیــز تابــع نحــوۀ وجــود و حصــول ملکاتــی اســت 
ــوان قــوۀ عاملــه نقشــی مهــم در پیدایــش آن رفتارهــا و ملــکات دارد )عراقــی،  بــدن عنصــری مــادی به‌عن

ص. ۱۹۸(. ج. ۱،   ،۱۳۶۲

۵-۱. نگاهی به مراتب »نفس« در نگاه عراقی و تطبیق آن با مبانی حکمت متعالیه

در قســمت‌های قبلــی ایــن تحقیــق بــه چگونگــی شــکل‌گیری و تکــون نفــس انســانی بــر مبنــای حکمــت 
متعالیــه اشــاره نمودیــم. در ایــن قســمت، بــا توجــه بــه ســخن عراقــی در مــورد مرتبــۀ »روح« و »فــوق روح« 

کجــا بایــد دانســت؟ کــه منتهــای ســیر نفــس انســانی را  نفــس انســانی، ایــن ســؤال مطــرح می‌گــردد 
کــه »حضــرت ارواح« یــا »عالــم روح« بــه تعیــن و  ابتــدا لازم اســت بــه ایــن مطلــب اشــاره نماییــم 
کــه در خــارج از صقــع ربوبــی ظهــور می‌یابــد و ایــن  مرتبــه‌ای از تعینــات و مراتــب هســتی اشــاره دارد 
کــه حقیقتــی مجــرد و بســیط دارنــد و متعلــق اشــارۀ حســی قــرار  عالــم ظــرف وجــود موجوداتــی اســت 
نمی‌گیرنــد؛ ایــن عالــم را می‌تــوان معــادل »عالــم عقــل« در لســان اهــل حکمــت دانســت، عالمــی 
ــیر  ــه س ک ــیم  ــد باش ــر معتق گ ــاس، ا ــن اس ــر ای ــرد. ب ــرار می‌گی ــت ق ــم طبیع ــال و عال ــم مث ــول عال ــه در ط ک
کــه  کــه از عالــم طبیعــت آغــاز می‌گــردد تــا »عالــم ارواح« اســت، بدیــن معناســت  »نفــس انســانی« 
کــه ســیر  گــر بــر ایــن بــاور باشــیم  پذیرفته‌ایــم نهایــت ســیر نفــس انســانی تــا »عالــم عقــل« می‌باشــد و ا
کــه  کــه »نفــس انســانی« ایــن قابلیــت را دارد  »نفــس انســانی« تــا مرتبــۀ »فــوق روح« اســت، پذیرفته‌ایــم 
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بــا عبــور از ســاحت »تعینــات خلقــی« بــه صقــع ربوبــی راه یابــد و در تعیــن »واحدیــت« و »احدیــت« 
وجــودی ســیر نمایــد.

کــه نهایــت  کــه می‌تــوان بــا تأمــل در برخــی از مبانــی حکمــت متعالیــه بیــان داشــت  بــه نظــر می‌رســد 
ســیر نفــس انســانی راهیابــی بــه عالــم »فــوق روح« یــا همــان تعیــن »واحدیــت« و »احدیــت« وجــود 
اســت. توضیــح آنکــه رابطــۀ علیــت در حکمــت متعالیــه در دقیق‌تریــن تعبیــر آن رابطــۀ میــان دو شــیء 
ــود. در  ــوب« می‌ش ــت محس ــه عل ــط ب ــن رب ــول »عی ــه معل ــت، بلک ــدا« نیس ــن« و »ج ــل«، »متبای »منفص
، تحلیــل دقیــق علیــت در جانــب علــت، مبیــن عارضی‌نبــودن وصــف علیــت بــرای علــت  ایــن تعبیــر
گــر عــرض لازم باشــد، علتــش قطعــا  اســت؛ زیــرا هــر عرضــی‌ای معلــل اســت. وانگهــی ایــن امــر عرضــی ا
کــه لازمــه‌اش تسلســل اســت یــا ذات علــت  عــرض مفــارق نیســت، بلکــه یــا عــرض لازم دیگــری اســت 
ــرای علــت عــرض مفــارق باشــد، علیــت علــت  ــر علیــت ب گ ــا ا ــوب ثابــت می‌گــردد. ام کــه مطل اســت 
نیازمنــد علــت می‌گــردد و پرســش بــه علــت ســابق منتقــل می‌گــردد و به‌ســبب پرهیــز از دور و تسلســل، 
کــه علیتــش محتــاج غیــر نیســت، بلکــه عیــن ذات اوســت. وجــودی  پاســخ بــه علتــی منتهــی می‌شــود 
کــه مطلقــا وابســتگی و تعلــق  کــه علیــت عیــن ذات اوســت، منحصــر در وجــود مســتقل حقیقــی اســت 
بــه غیــر نــدارد و ضــروری ازلــی و مصــداق واجب‌تعالــی اســت. همچنیــن تحلیــل دقیــق معلولیــت در 
ــر از معلولیــت و  ــول ذاتــی غی ــذا معل ــول اســت. ل ــا ذات معل ــول، مبیــن عینیــت معلولیــت ب جانــب معل
ــر  ــری »اث ــول« و دیگ ــی »ذات معل ــد: یک ــاز باش ــش ممت ــول دو بخ ــا معل ــت ت ــت نیس ــاض از عل ــر مف اث
گــر معلولیــت عیــن ذات معلــول نباشــد، معلولیــت یــا عــرض مفــارق اســت یــا عــرض  مفــاض از علــت«. ا
گاهــی معلــول نیســت  گاهــی معلــول اســت و  لازم. مطابــق عــرض مفارق‌بــودن وصــف معلولیــت، شــیء 
کــه خلــف در معلولیــت اســت. امــا طبــق عــرض لازم بــودن معلولیــت، به‌ســبب تأخــر لازم از ملــزوم، 
کــه خلــف در معلولیــت  ــزوم نیســت و معلولیــت از ذات معلــول صحــت ســلب دارد  ــۀ مل لازم در مرتب
ــن  ــول را ســلب و ذاتــش را عی ــول، هویــت اســتقلالی معل ــه ذات معل اســت. ورود حیثیــت معلولیــت ب
ربــط بــه علــت می‌کنــد. بــر ایــن اســاس، معلــول هویتــی مســتقل و منفصــل از علــت نــدارد و از شــئونات 
ــور از رابطــۀ علیــت در  ــا قرائــت مذک ــود )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۱، ص. ۴۷ و ج. ۲، ص. ۳۰۰(. ب علــت خواهــد ب
کــه میــان »علــت« و »معلــول«، یــا بــه تعبیــر دقیق‌تــر میــان  حکمــت متعالیــه می‌تــوان اذعــان نمــود 
«، نحــوه‌ای از »وحــدت اتصالــی« تحقــق دارد و بدین‌ترتیــب توهــم تحقــق دو وجــود  « و »مظهــر »ظاهــر
کــه یکــی »علــت« و دیگــری »معلــول« باشــد، دفــع می‌گــردد. بــه دیگــر ســخن،  »منفصــل« و »متبایــن« 
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ــا لحــاظ و حیثیتــی دیگــر  ــا لحــاظ و حیثیتــی »علیــت« و ب کــه ب ــا »وجــود واحــدی« مواجــه هســتیم  ب
ــردد. ــزاع می‌گ ــت« از او انت »معلولی

ــت  گف ــخن  ــه س ــوان این‌گون ــانی« می‌ت ــس انس ــیر »نف ــت س ــورد نهای ــوق در م ــب ف ــه مطال ــه ب ــا توج ب
کــه منتهــای ســیر وجــودی انســان »ذات خداونــد« و تعینــات صقــع ربوبــی یعنــی تعیــن »احدیــت« و 
کــه ذات خداونــد به‌عنــوان علــت وجــود همــۀ موجــودات از جملــه انســان،  »واحدیــت« می‌باشــد؛ چرا
به‌واســطۀ عین‏ربــط بــودن وجــود انســان بــه خداونــد، وجــودی »منفصــل« و »مبایــن« بــا وجــود انســان 
کــه انســان قــادر  کــه »واجب‌تعالــی« نحــوۀ وجــودی جــدا از وجــود انســان دارد  ــه شــود  گفت ــا  نــدارد ت
کنــد و به‌ســوی او راه یابــد؛ بلکــه ایــن راهیابــی و اتصــال وجــودی،  نیســت بــا آن وجــود ارتبــاط برقــرار 
گاه نباشــد، به‌واســطۀ » عین‏ربــط بــودن وجــود انســان بــه  گاه باشــد و چــه بــدان آ چــه انســان بــدان آ
کشــف  کــه انســان ایــن ارتبــاط و پیوســتگی وجــودی را  کافــی اســت  خداونــد« ضرورتــا تحقــق دارد و 
گرفتــن مرتبــۀ »فــوق روح« بــرای نفــس انســانی و پذیــرش ایــن  و شــهود نمایــد. بــر ایــن اســاس، در نظــر 
کــه نفــس انســانی می‌توانــد بدیــن مرتبــه راه یابــد، مطابــق بــا مبانــی حکمــت متعالیــه ســخنی  ســخن 
گــر ذات خداونــد را به‌عنــوان علت‌العلــل تمــام مظاهــر و  خالــی از وجــه نیســت؛ مضافــا بــه اینکــه ا
ــات به‌نحــو اعلــی و  کــه تمامــی ایــن مظاهــر و تعین ــم  ــد بپذیری ــم، بای ــات وجــودی در نظــر بگیری تعین
اشــرف در ذات خداونــد تحقــق و تقــرر دارنــد، چــه اینکــه معطــی شــیء نمی‌توانــد فاقــد آن باشــد 
کــه ســیر نفــس انســانی را تنهــا تــا مرتبــۀ »روح«  )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۲، ص. ۳۰۷(؛ لــذا معنــا نخواهــد داشــت 

بدانیــم و تقــرر و ثبوتــی بــرای آن در مرتبــۀ »فــوق روح« قائــل نباشــیم.

۶. وصول به خداوند غایت و کمال نهایی نفس انسانی

ــه انســان  کــه انتهــای حرکــت جوهــری هــر موجــودی از جمل ــر ایــن اعتقــاد اســت  آقانورالدیــن عراقــی ب
گــر توجــه نفــس انســانی به‏جانــب  کــه ا وجــود حق‌تعالــی می‌باشــد. ایشــان همچنیــن بــر ایــن بــاور اســت 
گــر توجــه نفــس انســانی به‏جانــب شــرور باشــد،  خیــرات باشــد، وجهــه و مقصــد او »ملکــوت ایمــن« و ا
« اســت )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۸۷(. ســخن اخیــر ایشــان را از  وجهــه و مقصــد او به‏جانــب »ملکــوت ایســر
کــه  کــه ایــن مطلــب در جــای خــود بــه اثبــات رســیده اســت  ایــن حیــث می‌تــوان حائــز اهمیــت دانســت 
کل شــیء یرجــع الــی اصلــه« مقصــد نهایــی تمامــی موجــودات بــه حق‌تعالــی  هرچنــد بــه حکــم قاعــدۀ »
کســب نمــوده  کــه آن‎هــا را  ختــم می‌گــردد، امــا هــر موجــودی بســته بــه مقتضیــات وجــودی خــود و ملکاتــی 
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کــه ســیر برخــی موجــودات  اســت، وصولــش بــه خداونــد بــه نحــوۀ خاصــی صــورت می‌گیــرد، بدیــن نحــو 
بــه اســماء جمالیــه ختــم می‌گــردد و غــرق در نعمــت خواهنــد شــد و ســیر برخــی دیگــر بــه اســماء جلالیــه 
خداونــد ختــم خواهــد شــد و غــرق در عــذاب می‌شــوند. بــر ایــن اســاس، در نظــر آقانورالدیــن عراقــی، 
ــه  ــی منتهــی و ســرانجام خــود را ب ــۀ حق‌تعال ــه اســماء جمالی ــد ســیر خــود را ب انســان تنهــا زمانــی می‌توان
کــه نفــس، تمامــی هــمّ و تــاش و قــوای خــود را به‏ســمت مقصد شــریف و اعلی  کنــد  حســن عاقبــت ختــم 

گیــرد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۴۷(. کار  کــه همــان خداونــد متعــال باشــد، بــه 

۶-۱. نگاهی به »غایت و کمال نهایی نفس« در نگاه عراقی و تطبیق آن با مبانی حکمت متعالیه

گفتیــم و بــر ایــن  در قســمت قبلــی ایــن تحقیــق در مــورد نهایــت ســیر وجــودی »نفــس انســانی« ســخن 
کــه منتهــای ســیر انســانی بر اســاس مبانی حکمــت متعالیه »فــوق عالم ارواح« اســت  ســخن دلیــل آوردیــم 
کــه بــه نظــر می‌رســد در ایــن مجــال جــای بررســی  و بــه وجــود حق‌تعالــی ختــم می‌گــردد. امــا ســؤال مهمــی 
کلام  آن باشــد، نحــوه و چگونگــی ســیر وجــودی نفــس انســانی در عوالــم مافــوق طبیعــت اســت. از ظاهــر 
کــه انتهــای حرکــت جوهــری هــر موجــودی از جملــه انســان وجود  عراقــی می‌تــوان این‌گونــه برداشــت نمــود 
کــه حرکــت خــروج از قــوه به‏ســمت فعلیــت اســت )طباطبایــی،  حق‌تعالــی می‌باشــد. مشــهور بــر ایــن باورنــد 
کــه وجــود »قــوه« و »اســتعداد« تنهــا در عالــم طبیعــت قابــل  گــر بپذیریــم  ۱۴۰۲، ص. ۱۲۰(. بــر ایــن اســاس، ا

پذیــرش اســت، مطابــق بــا قواعــد، پذیــرش »حرکــت« در عوالــم مافــوق عالــم مــاده متصــور نخواهــد بــود و 
کــه می‌تــوان به‌نحــوی در معنــا و  گــر بــر ایــن بــاور باشــیم  حرکــت مختــص بــه عالــم طبیعــت اســت؛ امــا ا
کــه وجــود  کــه در عوالــم مافــوق عالــم طبیعــت  تعریــف »حرکــت« توســعه ایجــاد نمــود، می‌تــوان پذیرفــت 
ــر  ــت و ب ــرش اس ــل پذی ــاء قاب ــوی از انح ــت« به‌نح ــود »حرک ــت، وج ــی نیس ــتعداد« پذیرفتن ــوه« و »اس »ق
ایــن اســاس »حرکــت« دیگــر خصــوص خــروج از »قــوه بــه فعلیــت« نیســت؛ بلکــه می‌تــوان حرکــت را بــه 
کــه در ایــن صــورت، حرکــت امــوری ماننــد »خــروج از بطــون بــه  »مطلــق خــروج« تعریــف و تبییــن نمــود 
« و نیــز »خــروج از اجمــال بــه تفصیــل« را نیــز شــامل می‌شــود؛ چنانکــه در تعبیر برخی از عرفا ســخن  ظهــور
کنــون ســؤالی  از »حرکــت حبــی« در مقــام ذات حق‌تعالــی بــه میــان آمــده اســت )فرغانــی، ۱۳۷۰، ص. ۱۲۷(. ا
کــه بتــوان  کــه آیــا مبانــی حکمــت متعالیــه دارای چنیــن ظرفیتــی می‌باشــد  کــه مطــرح می‌شــود ایــن اســت 
توســعۀ مذکــور را از تعریــف »حرکــت« از آن اســتخراج نمــود و حرکــت و تکامــل را بــه ســاحت فرامــاده نیــز 

ســرایت داد؟
ــم  ــه وجــود حرکــت در عوال ــن خــود به‎صراحــت ب ــد صدرالمتألهی ــه هرچن ک گفــت  ــد  در جــواب بای
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ــوان اســتفاده نمــود و  ــر صدرایــی می‌ت مافــوق مــاده اذعــان نکــرده اســت، امــا از برخــی مبانــی و تعابی
ــه  ــح آنک ــانید؛ توضی ــات رس ــه اثب ــاده ب ــوق م ــم ماف ــعه‌یافتۀ آن را در عوال ــای توس ــت به‎معن ــود حرک وج
کــه بــرای هــر ماهیــت و وجــودی »نشــئات مختلــف« و  صدرالمتألهیــن در موضعــی بیــان مــی‌دارد 
ــد در  ــی واح ــه معنای ک ــت  ــد داش ــی نخواه ــاس تعجب ــن اس ــر همی ــود دارد و ب ــی« وج ــورات متنوع »ظه
موضعــی مقــارن بــا مــاده و لواحــق آن باشــد و در موضعــی دیگــر همــواره بــا برخــی از لواحــق مــاده 
بــدون نفــس مــاده باشــد و در موضعــی دیگــر نیــز دارای وجــود عقلــی و مجــرد صــرف باشــد، به‌نحــوی 
ــا  ــق ب ــدرا، ۱۴۲۲ق، ص. ۱۱۵(. مطاب ــد )ملاص ــات آن باش ــق و ملزوم ــاده و لواح ــی از م ــی خال کل ــور  ــه به‌ط ک
کــه بــرای وجــودی ماننــد »حرکــت« ســه نحــوه  ایــن بیــان صدرالمتألهیــن، هیــچ بُعــدی نخواهــد داشــت 
وجــود »طبیعــی و مــادی«، »خیالــی و مثالــی« و »عقلــی و مجــرد محــض« در نظــر بگیریــم، به‌نحــوی 
کــه لازمــۀ ایــن نحــوه وجــود در مرتبــۀ »طبیعــی و مــادی« آن »خــروج از قــوه بــه فعــل« باشــد و در ســایر 
مراتــب وجــود، خــروج از »ظاهــر بــه باطــن« و یــا خــروج از »اجمــال بــه تفصیــل« باشــد؛ البتــه در مــورد 
کــه: »أن الحرکــة هــی عبــارة عــن نحــو وجــود  خصــوص »حرکــت«، صــدرا در موضعــی تصریــح می‌کنــد 
کــه صــدرا  الشــیء التدریجــی الوجــود« )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۴، ص. ۴(. نکتــۀ عبــارت مذکــور ایــن اســت 
کــه در وجودشناســی حکمــت  »حرکــت« را »نحــوه‌ای از وجــود« می‌دانــد و بــه ایــن نکتــه واقفیــم 
کــه بــر  متعالیــه، اصــل »تشــکیک وجــود« یکــی از اصــول مهــم و بنیادیــن محســوب می‌گــردد؛ اصلــی 
مبنــای آن، وجــود دارای مراتــب مختلفــی از شــدت و ضعــف اســت و بــر ایــن اســاس نیــز می‌تــوان 
بــرای حرکــت به‌عنــوان یــک »حقیقــت وجــودی« مراتــب مختلفــی از شــدت و ضعــف را در نظــر 
کــه وجــود طبیعــی و مــادی آن باشــد،  کــه »حرکــت« در مرتبــۀ ضعیــف آن،  گرفــت و بیــان داشــت 
مســتلزم »خــروج شــیء از قــوه بــه فعلیــت« می‌باشــد و در مراتــب عالــی آن، مســتلزم خــروج شــیء از 

ــه تفصیــل« می‌باشــد. ــا از »اجمــال ب ــه باطــن« و ی »ظاهــر ب
کــه غایــت  ــه هیــچ بُعــدی نخواهــد داشــت  ــا مبانــی حکمــت متعالی کلام آنکــه، مطابــق ب خلاصــۀ 
کــه وصــول بــه خداونــد باشــد، بــه انحائــی از انحــاء حرکــت در عوالــم  کمــال نهایــی نفــس انســانی،  و 
کــه مطابــق بــا آن، وجــود آن در  مافــوق مــاده تحقــق یابــد؛ چــه اینکــه »حرکــت« معنــای وســیعی دارد 

مراتــب مافــوق عالــم مــاده خالــی از وجاهــت نیســت.
کــه ایشــان ابائــی از پذیــرش اصــل  کــه نگارنــدگان بــه ایــن نکتــه توجــه دهنــد  در اینجــا لازم اســت 
گرچــه ایــن اصطــاح به‎صراحــت در مکتوبــات حکمــت  »حرکــت در مجــردات« ندارنــد؛ چــه اینکــه ا
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متعالیــه توســط صدرالمتألهیــن مــورد تصریــح قــرار نگرفتــه اســت، امــا مبانــی مطرح‌شــده در حکمــت 
ــوان یــک امــر وجــودی و  ــرای »حرکــت« به‌عن ــوان ب کــه بت ــه به‎صراحــت ایــن اجــازه را می‌دهــد  متعالی
کــه متناســب بــا هــر نحــوه از وجــود،  گرفــت  مقــول بــه تشــکیک، انحــاء مختلفــی از وجــود را در نظــر 
بتــوان شــرایط خاصــی را بــرای حرکــت، تعریــف و مشــخص نمــود و نگارنــدگان بــه تناســب مقــام بحــث 

در اینجــا بــه ایــن مبانــی و تعاریــف اشــاره نمودنــد.

کلۀ وجودی انسان« ۷. هماهنگی میان »عمل« و »شا

کلۀ وجــودی او تحقــق  کــه عمــل هــر انســانی مطابــق بــا شــا آقانورالدیــن عراقــی بــر ایــن بــاور اســت 
کلۀ وجــودی خویــش عمــل می‌نمایــد  می‌پذیــرد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۴۹۴( و هــر فاعلــی مطابــق بــا شــا
ــان »ملکــه« و  )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۲، صــص. ۳۰۳ و ۳۰۷(. در نــگاه مرحــوم عراقــی، نوعــی رابطــۀ دوســویه می

»عمــل« انســان وجــود دارد: از یک‏ســو پیدایــش عمــل از انســان ریشــه در ملــکات و مبــادی نفســانی 
ــز تکــرار عمــل، هــم ســبب ایجــاد »ملــکات« و هــم ســبب »رســوخ ملــکات«  دارد و از ســوی دیگــر نی
کــه ایشــان  کلۀ وجــودی« انســان را شــکل می‌دهــد. بــر همیــن اســاس اســت  می‌گــردد و به‌تدریــج »شــا
کســب مراتــب عقــل  معتقــد اســت »صعــود نفــس انســانی« بــه مراتــب عالیــۀ وجــودی خویــش بــدون 
کــه مهم‏تریــن آن‎هــا »تجلیــه«، »تحلیــه« و »فنــا« اســت، میســر نیســت )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۳،  عملــی، 
ص. ۵۰۸(؛ چــه اینکــه ســیر و ســلوک نفــس به‏ســمت مراتــب عالیــه بدون حصــول ملکات حســنه و تزکیۀ 

حــالات نفســانی ســالک غیرممکــن اســت. بــه نظــر آقانورالدیــن عراقــی، حکمــت وضــع دســتورات و 
گــردد و بــا  کــه نفــس ســالک تزکیــه شــود و رذائــل از او دور  اوامــر و نواهــی شــرعی نیــز بــه ایــن برمی‌گــردد 
توجــه بــه ضــرورت ســیر همــۀ نفــوس به‏ســمت حق‌تعالــی، وضــع چنیــن دســتوراتی در جهــت هدایــت 
 ، نفــوس انســانی لازمــۀ حکمــت بالغــۀ الهــی اســت )عراقــی، ۱۳۶۲، ص. ۲۴۵(. بــا توجــه بــه مطلــب اخیــر
ــح  ــت. توضی ــی دریاف ــن عراق کلام آقانورالدی ــرع را در  ــل و ش ــان عق ــق می ــوه تطاب ــی از وج ــوان یک می‌ت
آنکــه، در نــگاه ایشــان عقــل و شــرع بــا هــم تطابــق دارنــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۰۲( و آیــات قــرآن نیــز 
منطبــق بــر احــکام عقلــی اســت )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۴۲( و عقــل نیــز احــکام شــرعی را تأییــد و 
کــه عقــل  کــه بیــان شــد، یکــی از احکامــی  تحســین می‌کنــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۲۳۲( و همان‌گونــه 
کــه عقــل آدمــی  آن را تأییــد و تحســین می‌کنــد، اصــل وجــود شــریعت و اوامــر و نواهــی الهــی اســت؛ چرا
کــه بنــدگان در مســیر ســیر به‏ســمت خــودش بــا اســتفاده از اوامــر و نواهــی هدایــت و  خداونــدی را 
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راهنمایــی نکنــد، حکیــم نمی‌دانــد و وجــود چنیــن وصفــی در خداونــد را تقبیــح می‌نمایــد. پــس میــان 
اصــل ایجــاد شــریعت توســط خداونــد و حکــم بــه لــزوم وجــود شــریعت توســط عقــل، هماهنگــی تــامّ 
ک در  کــه به‎ســبب ضعــف ادرا وجــود دارد. البتــه آقانورالدیــن عراقــی خــود بــه ایــن مطلــب اذعــان دارد 
برخــی نفــوس، همــۀ انســان‌ها توانایــی درک چنیــن تطابقــی را میــان عقــل و شــرع ندارنــد )عراقــی، ۱۳۶۲، 
کــی توســط برخــی افــراد را نمی‌تــوان عاملــی بــرای عــدم وجــود  ج. ۱، ص. ۴۳۷(؛ لکــن عــدم چنیــن ادرا

ــازای آن‎هــا در خــارج دارای ثبوتــی  کــه احــکام و قضایــای عقلــی و ماب چنیــن تطابقــی دانســت، چرا
ــری اســت. ک و اعتبــار هــر مــدرِک و هــر معتبِ حقیقــی صرف‌نظــر از ادرا

کلۀ وجــودی انســان« در نــگاه عراقــی و تطبیــق آن بــا مبانــی  ۷-۱. نگاهــی بــه هماهنگــی میــان »عمــل« و »شــا

حکمــت متعالیه

کلۀ وجــودی انســان« و »عمــل« او وجــود دارد؛ به‌نحــوی  در حکمــت متعالیــه، رابطــۀ عمیقــی میــان »شــا
کــه شــامل »تصــورات« و »تصدیقــات« می‌شــود، بــه همــراه عوامــل دیگــری،  « به‎معنــای عــام آن،  کــه »تفکــر
کــه از آن‎هــا تحــت عنــوان مبــادی افعــال نــام بــرده می‌شــود، ســبب ایجــاد »فعــل خارجــی« هســتند 
کــه در خــارج واقــع می‌شــود،  کــه هــر فعلــی  گفــت  )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۴، ص. ۱۱۴(. بــر ایــن اســاس می‌تــوان 

کــه نقــش مهمــی در شــکل‌گیری  دارای ریشــه و اصلــی در اعتقــادات و تفکــرات انســان اســت؛ امــوری 
و جهت‌دهــی بــه رفتــار و اعمــال آدمــی دارا اســت و بــه همیــن ســبب در شــریعت بــه »اندیشــه‌ها« و 
گــر  کــه ا کــه مبــدأ عمــل انســان را تشــکیل می‌دهــد، عنایــت خاصــی شــده اســت، تــا جایــی  »تفکراتــی« 
کــه  عمــل انســان از تمــام جهــات ظاهــری شــرایط صحــت و تمامیــت را دارا باشــد، امــا از جهــات باطنــی، 
همــان »نیــت عامــل« باشــد، دچــار نقــص باشــد، آن عمــل نه‏تنهــا ارزشــی نخواهــد داشــت، بلکــه چــه 
ــا انجــام شــود و فــرد در آن  کــه از روی ری بســا عقوبــت مکلــف را به‏دنبــال داشــته باشــد؛ ماننــد نمــازی 
نمــاز »نیــت« غیــر رضــای خداونــد را داشــته باشــد )نجفــی، ۱۳۶۲، ج. ۹، ص. ۱۸۷( و از همین‌جــا می‌تــوان 
کلۀ وجــودی انســان  بــه اهمیــت مؤلفــۀ »مراقبــه« به‌ویــژه »مراقبــه« در امــور باطنــی در شــکل‌دهی بــه شــا
کــه مطابــق  کــه بــه ایــن حقیقــت ملتفــت باشــیم  پــی بــرد و ایــن مراقبــه زمانــی اهمیــت بیشــتری می‌یابــد 
کــه بــا  بــا مبانــی معرفت‌شناســی حکمــت متعالیــه، حقیقــت علــم، حقیقتــی »وجــودی« و »مجــرد« اســت 
کات عقلــی و  نفــس عالــم متحــد می‌گــردد )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۳۲۲( و ایــن اتحــاد عــاوه بــر ادرا
کات حســی نیــز حکم‌فرماســت )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۹، ص. ۱۲۵(. نتیجــه اینکــه بــر اســاس  خیالــی در ادرا
ک بــرای انســان حاصــل می‌آیــد، نفــس انســان به‌واســطۀ ایــن  کــه از ادرا مبانــی حکمــت متعالیــه، آنچــه 
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کات انســان از  گــر ادرا ک امــری مجــرد اســت، ا ک، توســعه و اشــتداد وجــودی می‌یابــد و چــون ادرا ادرا
ک زیان‌بــار تــا ابــد در  کــه بــرای تکامــل نفــس او زیــان‌آور اســت، اثــر وضعــی ایــن ادرا جملــۀ امــوری باشــد 
ک– معنــا نــدارد و مختــص بــه موجوداتــی  نفــس باقــی می‌مانــد؛ چــه اینکــه انعــدام در امــر مجــرد –ادرا
کــه بیان  کــه یــا مــادی محض‌انــد و یــا نحــوۀ تعلقــی بــه مــاده و مادیــات دارنــد. بــا توجــه بــه مطالبــی  اســت 
کیــد پیونــد میــان معرفــت و عمــل آشــکار می‌گــردد؛ البتــه توجــه به این  گردیــد، ســرّ ایــن ســخن عراقــی در تأ
کــه بــا توجــه بــه اینکــه مبــادی فعل خارجــی را »مبــادی علمی« تشــکیل  نکتــه نیــز خالــی از لطــف نیســت 
می‌دهــد و ایــن مبــادی، از حیثــی نســبت بــه فعــل خارجــی، سِــمت علیــت را واجــد می‌باشــند و بــر اســاس 
مبانــی حکمــت متعالیــه میــان علــت و معلــول نوعــی پیوســتگی وجــودی تحقــق دارد و عــدم انفصــال و 
جدایــی حقیقــی تحقــق دارد )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۱، ص. ۴۷، ج. ۲، ص. ۳۰۰(، می‌تــوان تأثیــر مبــادی علمــی 
کلۀ وجــودی انســان را در شــکل‌دهی بــه عمــل خارجــی او بیش‏ازپیــش بــه تصویــر  افعــال متناســب بــا شــا
کــه در یــک ســر  کشــید؛ چــه اینکــه مطابــق ایــن توضیــح بــا یــک حقیقــت و فعــل واحــد مواجــه هســتیم 

طیــف آن »وجــود علمــی« اســت و در ســر دیگــر طیــف »وجــود عینــی و خارجــی« تحقــق دارد.

۸. »ایمان« عامل اصلی قوت و استکمال نفس انسانی

کــه علــت و معطــی ایمــان و عقل، خداونــد می‌باشــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱،  آقانورالدیــن عراقــی معتقــد اســت 
کــه عقــل بدیهــی آن را تأییــد  کــه شــرافت و برتــری نــور بــر ظلمــت از امــوری اســت  ص. ۸۲( و همان‌گونــه 

کــه هــر عقــل ســلیمی بــه آن معتقــد اســت  کفــر نیــز از امــوری اســت  می‌کنــد، شــرافت و برتــری ایمــان بــر 
)عراقــی، ۱۳۶۲، ص. ۱۰۶(. ایشــان معتقــد اســت ایمانــی موجــب ســعادت و اســتکمال نفــس انســان اســت 

کــه در نفــس رســوخ نمــوده باشــد و چنیــن ایمــان راســخی جــز از طریــق صبــر بــر شــدائد و بلایــا امــکان 
حصــول نخواهــد داشــت )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۲۱( و ایــن مطلــب اخیــر بــدون ارتبــاط بــا ایــن ســخن 
کــه اولیــن درجــات ایمــان حقیقــی را »توحیــد افعالــی« می‌دانــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱،  آقانورالدیــن نیســت 
کــه بــر ســالک الــی الله تجلــی می‌یابــد،  ص. ۳۷۴(؛ چــه اینکــه معمــولاً اولیــن جلــوه از جلــوات توحیــدی 

کــه در مســیر توحیــد و فنــای صفاتــی و ذاتــی حرکــت می‌کنــد،  تجلــی توحیــد افعالــی اســت و ســالکی 
کــه ســالک  ــد تنهــا هنگامــی میســور اســت  ــی از توحی ــۀ عال ــه ایــن دو مرتب کــه وصــول ب ــد  نیــک می‌دان
کــه هرآنچــه بــه او از خوشــی‌ها و ناخوشــی‌ها می‌رســد، فعــل خداونــد و محبــوب اوســت و در ایــن  دریابــد 
کــه محبــوب را ناظــر بــر احــوال  هنــگام، صبــر بــر شــدائد و بلایــا بــرای ســالک آســان‌تر خواهــد بــود؛ چرا
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خویــش مشــاهده می‌کنــد. در نــگاه آقانورالدیــن عراقــی شــرط اصلــی صــدور خــوارق عــادات و معجزات، 
ــس  ــان در نف ــۀ ایم ــا ملک ــد و ت ــان« می‌باش ــل آن دارد، »ایم ــس فاع ــتکمال نف ــوت و اس ــر ق ــت ب ــه دلال ک
انســان رســوخ نکــرده باشــد، صــادر شــدن ایــن امور از او میســور نخواهــد بــود )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۵۰۸(. 
کنــار ایمــان، وصــول بــه درجــۀ نبــوت و ولایــت نیــز شــرط صــدور خــوارق  کــه در  البتــه ایشــان معتقــد اســت 
کــه خــود وصــول بــه مقــام ولایــت و نبــوت نیــز  گفتــه پیداســت  کــه البتــه نا عــادات و معجــزات می‌باشــد 

ــی، ۱۳۶۲، ص. ۶۸(. ــد )عراق ــر نمی‌باش ــان« امکان‌پذی ــدون »ایم ب
در منظومــۀ انسان‌شناســی مرحــوم عراقــی، »ایمــان« و »اعتقــاد« و »بــاور قلبــی« از جهــت دیگــری نیــز 
کــه اعتقــاد و بــاور قلبــی در عمــل انســان دارد؛  حائــز اهمیــت اســت و آن جهــت، همــان تأثیــری اســت 
گــر بــاور نباشــد، حقیقــت  بــر ایــن اســاس، آقانــور روح عمــل را بــر بنــای عقایــد می‌دانــد و معتقــد اســت ا
، می‌تــوان این‌گونــه  عمــل و عبــادت محقــق نخواهــد شــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۹(. بــه عبــارت دیگــر
کــه در نــگاه ایشــان، عبــادت عــاوه بــر جنبــۀ ظاهــری آن از امــور باطنــی محســوب  بیــان داشــت 
کــه مقــوم آن نــه مجــرد قالــب عمــل و الفــاظ، بلکــه »نیــت« عمل‌کننــده اســت )عراقــی، ۱۳۶۲،  می‌شــود 
کــه معتقدنــد نیــت در عمــل همان‌گونــه  ج. ۱، ص. ۴۸۳(. مطلــب مذکــور را می‌تــوان بــا ایــن ســخن فقهــا، 

کــه در ابتــدا لازم و مقــوم عمــل می‌باشــد در ادامــه نیــز شــرط صحــت عبــادت اســت، تأییــد نمــود.
کــه در مــورد حقیقــت ایمــان در نــگاه آقانورالدیــن عراقــی شــایان ذکــر اســت، ایــن  مطلــب دیگــری 
کــه در نــگاه ایشــان ایمــان از اقســام علــم محســوب می‌شــود و بــه همیــن دلیــل ایمــان از حیــث  می‌باشــد 
مراتــب مختلــف وجــودی متصــف بــه شــدت و ضعــف خواهــد شــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۲، ص. ۲۷۳(. بــر 
کمــال انســانی وابســته بــه آن اســت و عمــل  کــه اصــل  ایــن اســاس، »ایمــان« همــان علــم حقیقــی اســت 

صالــح هــم از آثــار و مراتــب چنیــن ایمانــی محســوب می‌گــردد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۳، ص. ۶۲(.

ــا  ــگاه عراقــی و تطبیــق آن ب ــه »ایمــان« و نقــش آن در قــوت و اســتکمال نفــس انســانی در ن ۸-۱. نگاهــی ب

مبانــی حکمــت متعالیــه

گرفتــه شــود، می‌تــوان آن را حقیقتــی  »ایمــان« درصورتی‏کــه به‎معنــای نوعــی بــاور و اعتقــاد قلبــی در نظــر 
کیــه بــا  کات« انســان محســوب نمــود؛ بــر ایــن اســاس، »ایمــان« بــه ماننــد ســایر صــور ادرا در ردیــف »ادرا
نفــس فاعــل شناســا متحــد می‌گــردد و عاملــی بــرای اســتکمال و قــوت نفــس انســانی محســوب می‌شــود 
)ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۳۲۲؛ ج. ۹، ص. ۱۲۵(. البتــه بــا توجــه بــه اینکــه »ایمــان« امــری وجــودی محســوب 

می‌شــود، مقــول بــه »تشــکیک« خواهــد بــود و بســته بــه اینکــه انســان در چــه مرتبــه از مراتــب »ایمــان« 
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قــرار داشــته باشــد، صــدور آثــار ایمــان از نفــس انســان متصــف بــه شــدت و ضعــف خواهــد بــود؛ بــر ایــن 
کــه آثار ایمــان خود را  کــه در مراتــب بالاتــری از ایمــان قــرار دارنــد، قــادر خواهنــد بــود  اســاس، انســان‌هایی 
کننــد و در ایــن هنگام، صــدور افعالی  از مرحلــۀ »قلــب« و »ذهــن« بــه مرحلــۀ »عیــن« و »خــارج« منعکــس 
گفتــه می‌شــود، از آن‎هــا امــری عــادی و ممکــن خواهــد بــود. کــه در اصطــاح بــه آن‎هــا »خــوارق عــادت« 

کــه ایــن مقولــه در قــوت و اســتکمال نفــس  خلاصــه آنکــه، نــگاه عراقــی بــه مقولــۀ »ایمــان« و نقشــی 
انســانی دارد بــا اســتفاده از مبانــی حکمــت متعالیــه از جملــه »نــگاه وجــودی بــه علــم«، »اتحــاد علــم 

کامــاً قابــل توجیــه و تبییــن می‌باشــد. و عالــم و معلــوم« و »تشــکیک وجــود« 

۹. رفع »انانیت« حکمت وضع مناسک شرعی

کــه ایــن امــر  آقانورالدیــن عراقــی حکمــت وضــع مناســک شــرعی را رفــع »انانیــت« از انســان می‌دانــد 
ــن  ــر ای ــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۱۸(. او ب ــت )عراق ــی اس ــه حق‌تعال ــرب ب ــرای ق ــام ب ــتعداد ت ــول اس ــبب حص س
ــد ایجــاد  ــان انســان و خداون ــاط می ــا انجــام اعمــال شــرعی، نحــوه‌ای ســنخیت و ارتب کــه ب ــاور اســت  ب
کــه ایــن ســنخیت و ارتبــاط، ســبب ایجــاد محبــت و اســتدعا میــان انســان و خداونــد می‌گــردد  می‌گــردد 
کــه زمینــه و اســتعداد را بــرای هرچــه  کــه نتیجــۀ آن، ایجــاد نوعــی صفــای باطــن در درون انســان اســت 
بیشــتر شــکوفا شــدن ظرفیت‌هــای وجــودی انســان فراهــم مــی‌آورد )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۱۱۸(. در نــگاه 
آقانورالدیــن، در بیــن مناســک و اعمــال شــرعی نمــاز »رابــط اعظــم« میــان انســان و خداوند اســت )عراقی، 
۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۵( و ایــن نیســت مگــر به‎خاطــر آنکــه باطــن نمــاز از شــئون ولایــت اســت و اساســا رفــع 

کلمــه جــز بــه مــدد اولیــای الهــی ممکــن نیســت )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۹۰(.  انانیــت به‎معنــای حقیقــی 
کــه او در  نکتــۀ جالــب توجــه دیگــر در مــورد اعمــال و مناســک شــرعی در نــگاه آقانورالدیــن آنجاســت 
کــه ســبب ایــذاء و ایجــاد نقــص  کــه ریاضــات شــرعی،  کیــد می‌نمایــد  قامــت یــک فقیــه بــر ایــن مطلــب تأ
گــردد، به‎ســبب ترجیــح اهــم بــر مهم،  کمــالات عالیــه بــرای نفــس  گــر موجــب حصــول  در بــدن می‌باشــد، ا

جایــز می‌باشــد )عراقــی، ۱۳۶۲، ص. ۲۷۰(.
کــه می‌تــوان در عبــارات آقانورالدیــن عراقــی در مــورد لــزوم اهتمــام و توجــه بــه  نکتــۀ مهــم دیگــری 
کــه حداقــل التــزام بــه اطاعــت و  کــه از نــگاه او انســانی  مناســک شــرعی و عبــادات یافــت، ایــن اســت 
کــه در شــهوت یــا غضــب فرورفتــه باشــد، نســبت بــه  عبــادت را در خــود حفــظ نمــوده اســت، هرچنــد 
کــه چنیــن التــزام حداقلــی را نــدارد از مناســبت ذاتــی بیشــتری بــا حق‌تعالــی برخــوردار اســت؛  انســانی 
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کســی ذاتــا در هویــت نفــس خویــش جهــت  گــر  کل عرضــی یــزول«، ا بــه دیگــر بیــان، مطابــق بــا قاعــدۀ »
کــه موانعــی عرضــی زنــگار معصیــت بر باطــن وجود  توجــه بــه حق‌تعالــی را حفــظ نمــوده باشــد، هرچنــد 
ــود  ــی موج ــو حداقل ــو به‎نح ــق در او و ل ــه ح ــه ب ــۀ توج ــت و جنب ــون نورانی ــی چ ــد، ول ــانده باش او پوش

باشــد، چنیــن شــخصی در نهایــت اهــل نجــات و ســعادت خواهــد بــود )عراقــی، ۱۳۶۲، ج. ۱، ص. ۶۴(.

۹-۱. نگاهی به حکمت وضع مناسک شرعی در نگاه عراقی و تطبیق آن با مبانی حکمت متعالیه

کــه در ایــن الگــوی وجودشناســی در مــورد رابطــۀ  ــه و آنچــه  ــا اصــول و مبانــی حکمــت متعالی مطابــق ب
میــان »نفــس« و »بــدن« بیــان شــده اســت، »نفــس« و »بــدن« دو مرتبــه از یــک »وجــود واحــد تشــکیکی« 
کــه میــان آن‎هــا مغایــرت و مباینــت حقیقــی وجــود نــدارد )ملاصــدرا، ۱۳۸۳، ص. ۲۴۹(. بــر ایــن  هســتند 
کــه میــان  اســاس، »بــدن« را می‌تــوان از مراتــب نازلــۀ نفــس انســانی دانســت. نکتــۀ مهــم در مــورد رابطــه‌ای 
کــس« می‌باشــد و ایــن رابطــۀ  کــه رابطــۀ نفــس و بــدن به‎نحــو »تعا نفــس و بــدن وجــود دارد، ایــن اســت 
کمــال و نقــص، میــان نفــس و بــدن برقــرار اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۳، ج. ۱،  کــس« در قــوت و ضعــف و  »تعا
کــه بــه هــر میــزان »بــدن« به‎واســطۀ فروغلتیــدن در امــور مــادی و محســوس، وجــود  ص. ۲۱۶(؛ بدیــن معنــا 

ــه همــان »نفــس مجــرد« او  ک ــی وجــود انســان،  ــد، بُعــد روحان ــوی‏اش، شــدت و توســعه یاب مــادی و دنی
باشــد، از توجــه بــه جنبــۀ عقلانــی و ملکوتــی خــود محــروم می‌گــردد و در جانــب عکــس قضیــه نیــز هــر 
مقــدار نفــس بــه جنبــۀ عقلانــی، ملکوتــی و باطنــی خــود توجــه بیشــتری نمایــد، توجهــش به بــدن، احکام 
گردیــد،  کــه بیــان  کاســته می‌شــود )تلمســانی، ۱۳۷۱، ص. ۱۴۰(. بــا توجــه بــه توضیحاتــی  و عــوارض دنیــوی آن 
کــه در  می‌تــوان بــه حکمــت وضــع برخــی از مناســک شــرعی پــی بــرد؛ چــه اینکــه برخــی از دســتوراتی 
کیــد  گردیــده اســت به‎طــور صریــح و مســتقیم بــر ایــن مطلــب تأ قالــب احــکام شــرعی بــرای انســان وضــع 
کــه مربــوط بــه  کــه انســان بایســتی بــا رعایــت شــرایطی خــاص از برخــی از لذت‌هــا و امــور دنیــوی  دارد 
کــفّ  کنــد و بــه تعبیــری دیگــر نســبت بــه ایــن امــور » بُعــد دنیــوی و نــازل وجــود انســانی می‌شــود احتــراز 
، بُعــد روحانــی و مجــرد وجــود  نفــس« نمایــد تــا از ایــن طریــق به‎واســطۀ عــدم توجــه و دوری از ایــن امــور
کــس« اســت  کــه رابطــۀ میــان نفــس و بــدن به‎نحــو »تعا گردیــد  خــود را تقویــت نمایــد؛ چــه اینکــه بیــان 
و عــدم توجــه و دوری از برخــی لذایــذ دنیــوی می‌توانــد ســبب توجــه و نزدیکــی انســان بــه بُعــد روحانــی 

وجــود خویــش شــود.
کــه حکمــت و مبنــای وضــع مناســک  خلاصــه آنکــه، مطابــق بــا مطالــب فــوق، ایــن ســخن عراقــی 
شــرعی و ورود برخــی ریاضــات را ســبب حصــول اســتعداد تــام بــرای قــرب بــه حق‌تعالــی و ایجــاد 
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ســنخیت میــان انســان و خداونــد می‌دانــد، مطابــق بــا مبانــی حکمــت متعالیــه به‌ویــژه در قســمت 
کــه در عیــن  کــه میــان نفــس و بــدن وجــود دارد؛ رابطــه‌ای  انسان‌شناســی و نحــوۀ رابطــه‌ای اســت 
گذشــت  کــه  کــس وجــودی را نیــز بــا بیانــی  اثبــات نوعــی وحــدت میــان نفــس و بــدن، نحــوه‌ای از تعا

ــاند. ــات می‌رس ــه اثب ــدن ب ــس و ب ــورد نف در م

نتیجه‌گیری

تطبیــق اجمالــی آراء و مبانــی انسان‌شناســی آقانورالدیــن عراقــی و اصــول و مبانــی حکمــت متعالیــه 
نتایــج ذیــل را آشــکار می‌نمایــد:

ک صــدق عقلانیــت بــر آدمــی، اعتقــاد یــا عــدم اعتقــاد انســان بــه خداونــد اســت؛ و ایــن  الــف: مــا
نظــر مرحــوم عراقــی قابــل تطبیــق بــر مبانــی و اصــول خداشناســی حکمــت متعالیــه از جملــه اصــل عــدم 

تناهــی وجــود خداونــد می‌باشــد.
 » کبیــر « مطابــق بــا وجــود »عالــم  ب: در اندیشــۀ مرحــوم عراقــی، وجــود انســان به‌مثابــۀ »عالــم صغیــر
اســت؛ و ایــن اندیشــۀ مرحــوم عراقــی قابــل تطبیــق بــر مبانــی و اصــول حکمــت متعالیــه، از جملــه اصــل 

»تطابــق عوالــم«، اســت.
پ: در اندیشــۀ انسان‌شناســی مرحــوم عراقــی، انســان دارای حقیقتــی ســیار و شــونده اســت؛ ایــن 
کــه همــان نظریــۀ  اندیشــۀ مرحــوم عراقــی بــا اصــول و مبانــی حکمــت متعالیــه در بــاب انسان‌شناســی، 

»جســمانیة الحــدوث و روحانیــة البقــاء بــودن نفــس انســانی« اســت، تطابــق دارد.
ت: در اندیشــۀ مرحــوم عراقــی، »بــدن عنصــری« و »فــوق روح« دو مرتبــۀ ادنی و اعلای نفس انســانی 

یــۀ ایشــان بــا اصــول و مبانــی حکمــت متعالیــه در طبقه‌بنــدی عوالــم تطابق دارد. اســت؛ و ایــن نظر
کمــال و غایــت نهایــی نفــس انســانی اســت؛  ــد  ــه خداون ث: در اندیشــۀ مرحــوم عراقــی، وصــول ب
و ایــن ســخن بــا مبانــی حکمــت متعالیــه به‌ویــژه بحــث امــکان وقــوع حرکــت در مجــردات بــر مبنــای 

ایجــاد توســع در معنــای حرکــت تطابــق دارد.

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمک مالی از هیچ نهادی دریافت نکرده است. این مقاله هیچ‌گونه 
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مشارکت نویسندگان

ــوده اســت و  ــه را شــامل اســتخراج داده‌هــا عهــده‌دار ب ــه، نویســندۀ اول 60 درصــد مقال در ایــن مقال
نویســندۀ دوم 40 درصــد مقالــه را شــامل تحلیــل داده‌هــا بــر عهــده داشــته اســت.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در نگارش این مقاله از هیچ منبع هوش مصنوعی استفاده نشده است.

تعارض منافع

در نگارش این مقاله هیچ‌گونه تعارض منافعی وجود ندارد.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

در ایــن مقالــه نویســندگان از جعــل داده‌هــا، تحریــف، ســرقت علمــی و هرگونــه ســوء رفتــار پژوهشــی 
ــد.  کرده‌ان ــاب  اجتن

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.
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