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 چکیده

در میان روایات، احادیثی با شهرت فراوان و مضامین عمیق کلامی، فلسفی و عرفانی وجود دارد که با اندکی اختلاف در واژگان،  
حدیث قدسی معروفی  از جمله  اند.  در منابع مختلف روایی، کلامی، عرفانی و حتی فقهی نقل شده و همواره محل تأمل و بحث بوده

دارد و  ام، مگر در قبض روح و وفات مؤمن؛ چرا که او مرگ را ناخوش می»در هیچ یک از افعال خود تردید نکرده فرماید: می  که
پسندم«. این حدیث، هم به صورت مستقل و هم در ضمن حدیث مشهور »قرب نوافل« و »قرب من نیز رنج و ناخوشی به او را نمی

بررسی تطبیقی دیدگاه محدثان، فقیهان، متکلمان، فلاسفه  فرائض« و نیز در برخی ادعیه نقل شده است. مسئله اصلی این پژوهش، 
تحلیلی، به اعتبارسنجی سندی و دلالی  -این پژوهش با روش توصیفی  است.  معنای »تردّد الهی« در این روایتو عرفا در تفسیر  

گیری  ه با حفظ ظواهر الفاظ حدیث و با بهرهدهد ک های تحقیق نشان میحدیث پرداخته و آرای مختلف را بررسی کرده است. یافته
 . نیستکه با دیدگاه محدثان و فقها نیز در تعارض   توان تفسیری معقول از این روایت به دست داداز مبانی فلسفی و عرفانی، می

 

 . تردد الهی، وفات مؤمن، قبض روح، کراهت مرگ، شر بالعرض، خیر بالذات، بداها: کلید واژه

 

 

 

 

 

 

 
در    ی رضو   ی" که در دانشگاه علوم اسلام یو عرفان  یث موجود در کتب فلسفیاحاد   یاست، با عنوان "اعتبارسنج  ی اان رشتهیو م ی از طرح کلان پژوهش  ین مقاله بخشیا  -1

 حال انجام است.  
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 مقدمه 

های متفاوتی  از آن؛ واکنش فهماز اموری است که افراد بشر به میزان شناخت و  بدن و چگونگی آن، مسئله مرگ و جدایی روح از
به تحلیل    نوشتاراین  انگارند. در  می، آن را سهل و آسان و برخی سخت و ناگوار  هند. برخی در مواجهه ذهنی با آنداز خود بروز می

فرماید: "در هر چیزی که من فاعل آن هستم هیچ تردید و شک نکردم، مگر در  میخواهیم پرداخت که  حدیثفقره از این و تبیین 
ین حدیث که با عناوین مختلف همچون حدیث قرب  اپسندم".  میدارد و من بدی به او را نمیوفات مؤمن که او مرگ را خوش ن

محمدتقی  به طوری که مرحوم  در کتب روایی، کلامی، فلسفی و عرفانی بسیار آمده است؛    ،شودمینوافل و قرب فرائض نابرده  
. علاوه  (311:  1ق.، ج  1406،  یمجلس)داندمی؛ بلکه در حد تواتر  احادیث صحیح السند و مشهور بین خاصه و عامهاز  مجلسی آن را  

؛ قطب  284:  ق.  1412،  یطبرس )عبارت مذکور در برخی دعاها و تعقیبات نمازها به عنوان دعای طول عمر نیز آمده است  ،بر این
به خداوند است، در حالی تردد  حدیث نسبت  این  مورد بحث در    مسئله  .(24:  ق.  1405،  یکفعم؛  134:   ق.1407،  یالدین راوند

محدثان، متکلمان، فلاسفه و عرفا چه برداشتی  به هر حال نگارندگان برآنند که    تردید و تردد با علم و قدرت الهی ناسازگار است. که  
های مختلف وجود دارد؟ آیا با استفاده از مبانی فلسفی و عرفانی تفسیر معقولی  اند؟ آیا وجه جمعی برای این برداشتاز آن ارائه کرده

از آن ممکن است یا ترجیح بر حفظ ظواهر الفاظ و توقف تا زمان حضور و مواجهه با معصوم)ع( است؟ لذا نخست ضمن بررسی  
لازم به یادآوری است؛    برآیند اقوال بیان خواهد شد.   ، وجه جمع و های مختلفبرداشتبررسی  سندی و دلالی حدیث با بیان اقوال و  

کسان نوشته  یاز  شرح  مستقل  طور  به  حدیث  این  بر  شی که  یکی  بحرانی   خاند  طوسی  1یوسف  الحسن  بن  محمد  دیگری   ،
  1268  - 1200)   یملّا عبد الخالق بن عبدالرّحیم یزدسومی که ظاهراً از بحرانی اقتباس کرده است، و  است    2(1257 -1182مشهدی) 

ای  علاوه بر این مقاله  اند.؛ اما استقصای کاملی در اقوال مختلف انجام نداده3است  یاحسای  احمدالعلما و شیخق( از شاگردان شریف
اقوال و بررسی سندی؛  با عنوان »معناشناسی حدیث تردد« به چاپ رسیده که بر لغت  بدون ذکر تمامی    شناسی »تردد« تکیه آن 

 .  4است

های  با بیان اقوال و برداشت  آن پرداخته و  بررسی سندی و دلالی   پس از گزارش حدیث از مجامع روایی شیعه و سنی، بهبا این مقدمه،  
   تحلیلی کامل از روایت مذکور ارائه خواهد شد. ؛ذکر شواهد از آیات و روایاتهمراه با مختلف 

 
 . 345، ص 1ج ق،1423لإحیاء التراث، بیروت،  یدارالمصطفلدّرر النجفیّة،  یوسف بن احمد، ا یبحران -1
 . 57، ص  1ش، ج1396شرح بعض الآیات و الأحادیث المشکله، مشهد، مجمع البحوث الاسلامیه،  ی، محمد بن الحسن، مرشد الخواص ف یمشهد  یطوس -2
 . 135، ص2ش.، اول، ج  1387دار الحدیث، قم،  ، یاز کاف  ی ، مجموعه رسائل در شرح احادیث، محمد حسینیو درایت ی، مهد یآشتیان یسلیمان -3
 (، شمارة پنجم. 1391کتاب قیّم، سال دو م )  یپژوهش یپور، روح االله، فصلنامة علم  ی بهشت -4



 

 

 

 

 گزارش متن حدیث: -1

با سندهای متعدد و   کلامی، فلسفی، عرفانی و تفسیریفقهی،  در کتب مختلف    ؛سنیشیعه و    این حدیث علاوه بر مجامع روایی
 است.  آمده به نقل از پیامبر اکرم)ص(، امام باقر)ع( و امام صادق)ع( اختلاف اندک در واژگان 

:  ، قاَلَ : عَنْ أَبِ جَعْفَرٍ عَلَيْهِ السَّلَامح ، عَنْ أَبِ سَعِيدٍ الْقَمَّاطِ، عَنْ أبَاَنِ بْنِ تَ غْلِبَ عِدَّةٌ مِنْ أَصْحَابنَِا، عَنْ أَحَْْدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ، عَنْ إِسْْاَعِيلَ بْنِ مِهْراَنَ  -  1
  ی ءٍ إلِ، وَ أنَاَ أَسْرعَح شَيْ : ياَ مُحَمَّدح، مَنْ أهََانَ لِ وَليِّاً فَ قَدْ باَرَزَنِ باِلْمححَاربَةَِ ؟ قَالَ ، مَا حَالح الْمحؤْمِنِ عِنْدَكَ : ياَ رَبِّ ، قاَلَ اللَّهح عَلَيْهِ وَ آلهِِ   یباِلنَّبِِّ صَلَّ   »لَمَّا أحسْريَِ 

مَنْ لا يصلحه إِلاَّ   مِنْ عِبَادِيَ الْمحؤْمِنِيَ   وَ إِنَّ   ؛، وَ أَكْرَهُ مَسَاءَتهَُ ، يَكْرَهُ الْمَوْتَ وَفاَةِ الْمُؤْمِنِ   ا فاَعِلُهُ كَتَ رَدُّدِي عَنْ ءٍ أنََ شَيْ   وَ مَا تَ رَدَّدْتُ عَنْ نحصْرَةِ أوَْليَِائِي،  
، وَ لَوْ صَرَفْ تحهح إلِغَيِْْ ذلِكَ لََلََكَ   ی، وَ لَوْ صَرَفْ تحهح إلِیالْغِن ، وَ مَا يَ تَ قَرَّبح إِلََِّ عَبْدٌ مِنْ عِبَادِي  غَيِْْ ذلِكَ لََلََكَ   ی، وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِيَ الْمحؤْمِنِيَ مَنْ لا يصلحه إِلاَّ الْفَقْرح

، وَ لِسَانهَح الَّذِي  ، وَ بَصَرَهح الَّذِي ي حبْصِرح بِهِ إِذَا أَحْبَبْتحهح كحنْتح إِذاً سَْْعَهح الَّذِي يَسْمَعح بِهِ ، فَ أححِبَّهح   یحَتّ   ، وَ إِنَّهح ليََتَ قَرَّبح إِلََِّ باِلنَّافِلَةِ ءٍ أَحَبَّ إِلََِّ مَِّا افْتََضَْتح عَلَيْهِ بِشَيْ 
 ( 74: 4ج ،1387کلينِ،  )«.، وَ إِنْ سَألََنِِ أعَْطيَْتحهح ، وَ يَدَهح الَّتِِ يَ بْطِشح بِِاَ؛ إِنْ دَعَانِ أَجَبْتحهح يَ نْطِقح بِهِ 

يعاً، عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ ؛ وَ أبَحو عَلِيٍّ الَْْشْعَريِ  ی، عَنْ أَحَْْدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِيسیمُحَمَّدح بْنح يََْي  -   2 ، عَنْ حََّْادِ بْنِ  ، عَنْ عَلِيِّ بْنِ عحقْبَةَ ، عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْْبََّارِ جََِ
: مَنْ أهََانَ لِ وَليِّاً فَ قَدْ أرَْصَدَ لِمححَارَبَتِِ، وَ مَا  : قاَلَ الله عَزَّ وَ جَلَّ اللَّهح عَلَيْهِ وَ آلهِِ   ی : »قاَلَ رَسحولح الله صَلَّ : سَِْعْتح أبَاَ عَبْدِ الله عَلَيْهِ السَّلَامح يَ قحولح بَشِيٍْ، قاَلَ 

، وَ ، وَ بَصَرَهح الَّذِي ي حبْصِرح بِهِ ؛ فإَِذَا أَحْبَبْتحهح كحنْتح سَْْعَهح الَّذِي يَسْمَعح بِهِ أححِبَّهح   ی، وَ إِنَّهح ليََتَ قَرَّبح إِلََِّ باِلنَّافِلَةِ حَتّ  عَلَيْهِ ءٍ أَحَبَّ إِلََِّ مَِّا افْتَََضْتح تَ قَرَّبَ إِلََِّ عَبْدٌ بِشَيْ 
عَنْ ،  ، وَ إِنْ سَألََنِِ أعَْطيَْتحهح دَعَانِ أَجَبْتحهح   ، وَ يَدَهح الَّتِِ يَ بْطِشح بِِاَ؛ إِنْ لِسَانهَح الَّذِي يَ نْطِقح بِهِ  تَ رَدَّدْتُ  مَا  عَنْ شَيْ   وَ  فاَعِلُهُ كَتَ رَدُّدِي  أنَاَ  يَكْرَهُ   مَوْتِ   ءٍ  الْمُؤْمِنِ 

 ( 72: 4ج ،1387کلينِ، )«.، وَ أَكْرَهُ مَسَاءَتَهُ الْمَوْتَ 

  ی: »قاَلَ رَسحولح الله صَلَّ ، قاَلَ : عَنْ أَبِ عَبْدِ الله عَلَيْهِ السَّلَامح بْنِ خحنَ يْسٍ   ی، عَنْ محعَلَّ ، عَنِ ابْنِ محسْكَانَ ، عَنْ يحونحسَ ی، عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِيسعَلِي  بْنح إِبْ راَهِيمَ   -  3
، إِنِِّ ءٍ أنَاَ فاَعِلُهُ كَتَ رَدُّدِي فِي عَبْدِيَ الْمُؤْمِنِ وَ مَا تَ رَدَّدْتُ فِي شَيْ ،  فَ قَدْ باَرَزَنِ باِلْمححَارَبةَِ   : مَنِ اسْتَذَلَّ عَبْدِيَ الْمحؤْمِنَ قاَلَ الله عَزَّ وَ جَلَّ   :اللَّهح عَلَيْهِ وَ آلهِِ 

 (76: 4ج ،1387کلينِ، («.لَهح بِاَ هحوَ خَيٌْْ لَهح  ، وَ إِنَّهح ليََدْعحونِ فِ الَْْمْرِ، فأََسْتَجِيبح ، فأََصْرفِحهح عَنْهح أححِب  لقَِاءَهح فَ يَكْرَهح الْمَوْتَ 

وَةَ أَخْبَََنِ    -  4 ثَ نَا    قاَل  ببَِلخٍ الَْفَقِيهح    أبَحو اَلْحْسَيِْ طاَهِرح بْنح مُحَمَّدِ بْنِ يحونحسَ بْنِ حَي ْ ثَ نَا   مُحَمَّدح بْنح عحثْمَانَ الََْرََوِي  حَدَّ أبَحو مُحَمَّدٍ اَلَْْسَنح بْنح اَلْحْسَيِْ بْنِ محهَاجِرٍ قاَلَ حَدَّ
ثَ نَا   ثَ نَا    هِشَامح بْنح خَالِدٍ قاَلَ حَدَّ ثَ نَا    اَلْحْنَ يْنِِ    یالَْْسَنح بْنح يََْيَ قاَلَ حَدَّ   جَبَْئَيِلَ عَنْ    الَلَّهح عَلَيْهِ وَ آلهِِ   یالَنَّبِِّ صَلَّ عَنِ    أنََسٍ عَنْ    هِشَامٍ عَنْ    صَدَقَةح بْنح عَبْدِ الَلَّهِ قاَلَ حَدَّ

ءٍ أنَاَ فاَعِلُهُ مِثْلَ مَا تَ رَدَّدْتُ فِي قَ بْضِ نَ فْسِ وَ مَا تَ رَدَّدْتُ فِي شَيْ مَنْ أهََانَ وَليِّاً لِ فَ قَدْ باَرَزَنِ باِلْمححَارَبةَِ    :یعَنِ الَلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قاَلَ قاَلَ الَلَّهح تَ بَارَكَ وَ تَ عَالَ 
أَحْبَبْتحهح    یأححِبَّهح وَ مَتَ   یتَ نَ فَّلح لِ حَتَّ وَ لاَ بحدَّ لَهح مِنْهح وَ مَا تَ قَرَّبَ إِلََِّ عَبْدِي بِثِْلِ أدََاءِ مَا افِْتََضَْتح عَلَيْهِ وَ لَا يَ زاَلح عَبْدِي ي َ   يَكْرَهُ الَْمَوْتَ وَ أَكْرَهُ مَسَاءَتهَُ   الَْمُؤْمِنِ 

بَادِيَ الَْمحؤْمِنِيَ لَمَنْ يحريِدح الَْبَابَ مِنَ الَْعِبَادَةِ فأََكحف هح عَنْهح لئَِلاَّ يَدْخحلَهح عحجْبٌ  كحنْتح لَهح سَْْعاً وَ بَصَراً وَ يَداً وَ محؤَيِّداً إِنْ دَعَانِ أَجَبْتحهح وَ إِنْ سَألََنِِ أعَْطيَْتحهح وَ إِنَّ مِنْ عِ 
هح لَْفَْسَدَهح ذَلِكَ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِيَ الَْمحؤْمِنِيَ لَمَنْ لاَ يَصْلححح إِيماَنحهح إِلاَّ باِلْغِنَاءِ وَ ي حفْسِدَهح ذَلِكَ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِيَ الَْمحؤْمِنِيَ لَمَنْ لاَ يَصْلححح إِيماَنحهح إِلاَّ باِلْفَقْرِ وَ لَوْ أغَْنَ يْتح ف َ 

وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِيَ الَْمحؤْمِنِيَ لَمَنْ لاَ   حَّحْتح جِسْمَهح لَْفَْسَدَهح ذَلِكَ تحهح لَْفَْسَدَهح ذَلِكَ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِيَ الَْمحؤْمِنِيَ لَمَنْ لاَ يَصْلححح إِيماَنحهح إِلاَّ باِلس قْمِ وَ لَوْ صَ لَوْ أفَْ قَرْ 
 (399: ق1416 بابويه،ابن ) مْ فإَِنِِّ عَلِيمٌ خَبِيٌْ.يَصْلححح إِيماَنحهح إِلاَّ باِلصِّحَّةِ وَ لَوْ أَسْقَمْتحهح لَْفَْسَدَهح ذَلِكَ إِنِِّ أحدَب ِّرح عِبَادِي لعِِلْمِي بِقحلحوبِِِ 

أَبِ جَعْفَرٍ عَلَيْهِ  عَنْ    أبَاَنِ بْنِ تَ غْلِبَ عَنْ    أَبِ سَعِيدٍ الَْقَمَّاطِ عَنْ    إِسْْاَعِيلَ بْنِ مِهْراَنَ عَنْ    أَحَْْدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ    عِدَّةٍ مِنْ أَصْحَابنَِاعَنْ    مُحَمَّدح بْنح يَ عْقحوبَ   -  5
 یءٍ إلَِ ، مَنْ أهََانَ لِ وَليِّاً فَ قَدْ باَرَزَنِ باِلْمححَاربَةَِ وَ أنَاَ أَسْرعَح شَيْ مُحَمَّدح قاَلَ ياَ رَبِّ مَا حَالح الَْمحؤْمِنِ عِنْدَكَ قاَلَ ياَ    الَلَّهح عَلَيْهِ وَ آلهِِ   یباِلنَّبِِّ صَلَّ لَمَّا أحسْريَِ  :  الَسَّلامَح 

 ( .428: 2ق، ج1416حرّ عاملي، ).اَلَْْدِيثَ  ءٍ أنَاَ فاَعِلُهُ كَتَ رَدُّدِي فِي وَفاَةِ الَْمُؤْمِنِ يَكْرَهُ الَْمَوْتَ وَ أَكْرَهُ مَسَاءَتهَُ وَ مَا تَ رَدَّدْتُ فِي شَيْ نحصْرَةِ أوَْليَِائِي 



 

 

ب  وَ تَ قحولح أيَْضاً  مصباح المتهجد  -   6 مَا تَ رَدَّدْتُ  عَلَيْهِ الَسَّلَامح قاَلَ إِنَّكَ ق حلْتَ    الَصَّادِقَ الََْْمِيَ الَلَّهحمَّ إِنَّ    آلِ مُحَمَّدٍ وَ   مُحَمَّدٍ   ی الَلَّهحمَّ صَلِّ عَلَ : ... ثُحَّ تَدْعحو بِاَ تُحِ
وَ عَجِّلْ لِوَليِِّكَ الَْفَرجََ وَ الَْعَافِيَةَ  آلِ مُحَمَّدٍ وَ  مُحَمَّدٍ  یالَلَّهحمَّ فَصَلِّ عَلَ  ءٍ أنَاَ فاَعِلُهُ كَتَ رَدُّدِي فِي قَ بْضِ رُوحِ عَبْدِيَ الَْمُؤْمِنِ يَكْرَهُ الَْمَوْتَ وَ أَكْرَهُ مَسَاءَتَهُ فِي شَيْ 

 ق،   1411طوسي،  ).نْ شِئْتَ أَنْ تحسَمِّيَ هحمْ وَاحِداً وَاحِداً وَ إِنْ شِئْتَ محتَ فَرِّقِيَ وَ إِنْ شِئْتَ مُحْتَمِعِيَ إِ   وَ الَنَّصْرَ وَ لاَ تَسحؤْنِ فِ نَ فْسِي وَ لاَ فِ أَحَدٍ مِنْ أَحِبَّتِِ 
 (58: 1ج

ثَ نَا عَبْدح الْوَاحِدِ، مَوْلَ  -  7 نْذِرِ، قاَلَا: حَدَّ ثَ نَا حََّْادٌ، وَ أبَحو الْمح "قاَلَ اللَّهح عَزَّ وَ   :اللَّهح عَلَيْهِ وَ سَلَّمَ  ی: قاَلَ رَسحولح اللَّهِ صَلَّ ، قاَلَتْ ، عَنْ عَائِشَةَ عحرْوَةَ عَنْ عحرْوَةَ  یحَدَّ
، وَ  ، إِنْ سَألََنِِ أعَْطيَْتحهح أححِبَّهح   ی، وَ مَا يَ زاَلح الْعَبْدح يَ تَ قَرَّبح إِلََِّ باِلن َّوَافِلِ حَتَّ : مَنْ أذََلَّ لِ وَليًِّا، فَ قَدْ اسْتَحَلَّ مُحَارَبَتِِ، وَ مَا تَ قَرَّبَ إِلََِّ عَبْدِي بِثِْلِ أدََاءِ الْفَراَئِضِ جَلَّ 

 ( 261: 43ق، ج  1416ابن حنبل، )."، وَ أَكْرَهُ مَسَاءَتَهُ ، لِِنََّهُ يَكْرَهُ الْمَوْتَ ءٍ أنَاَ فاَعِلُهُ تَ رَدُّدِي عَنْ وَفاَتهِِ مَا تَ رَدَّدْتُ عَنْ شَيْ ، إِنْ دَعَانِ أَجَبْتحهح 

ثَ نَا سحلَيْمَانح بْنح بِلَالٍ حَدَّثَنِِ مُحَمَّدح بْنح عحثْمَانَ   -  8 ثَ نَا خَالِدح بْنح مََْلَدٍ، حَدَّ : قاَلَ  ، قاَلَ ، عَنْ أَبِ هحرَيْ رَةَ ، حَدَّثَنِِ شَريِكح بْنح عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِ نََِرٍ، عَنْ عَطاَءٍ ، حَدَّ
، وَ مَا يَ زاَلح ءٍ أَحَبَّ إِلََِّ مَِّا افْتََضَْتح عَلَيْهِ ، وَ مَا تَ قَرَّبَ إِلََِّ عَبْدِي بِشَيْ لِ وَليًِّا فَ قَدْ آذَنْ تحهح باِلْْرَْبِ   ی: مَنْ عَادَ إِنَّ اللَّهَ قاَلَ   :اللَّهح عَلَيْهِ وَ سَلَّمَ   یرَسحولح اللَّهِ صَلَّ 

، وَ يَدَهح الَّتِِ يَ بْطِشح بِِاَ، وَ رجِْلَهح الَّتِِ يَمْشِي بِِاَ، وَ إِنْ ، وَ بَصَرَهح الَّذِي ي حبْصِرح بِهِ ، فإَِذَا أَحْبَبْتحهح كحنْتح سَْْعَهح الَّذِي يَسْمَعح بِهِ أححِبَّهح   یعَبْدِي يَ تَ قَرَّبح إِلََِّ باِلن َّوَافِلِ حَتَّ 
، ق1410بخاري،  ).، يَكْرَهُ الْمَوْتَ وَ أنَاَ أَكْرَهُ مَسَاءَتَهُ عَنْ نَ فْسِ الْمُؤْمِنِ   ءٍ أنَاَ فاَعِلُهُ تَ رَدُّدِيوَ مَا تَ رَدَّدْتُ عَنْ شَيْ ،  ، وَ لئَِنْ اسْتَ عَاذَنِ لَْحعِيذَنَّهح سَألََنِِ لَْحعْطِيَ نَّهح 

 ( 164: 10ج
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. سند حدیث در کتاب ارزشمند کافی از گیردمیقرار    ارزیابيمورد  ه روش متأخران و وثوق سندي  اول ب  حدیث  یبررسی سند  در
دِ بْنِ خَالِدٍ، عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ   گونه آمده است:شیخ کلینی این ةٌ مِنْ أَصْحَابِنَا، عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّ اطِ،  »عِدَّ ، عَنْ أَبِي سَعِیدٍ الْقَمَّ

لَامُ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ  بر این اساس شیخ کلینی با پنج واسطه به ترتیب ذیل از امام باقر)ع( نقل حدیث   «...  : عَنْ أَبِي جَعْفَرٍ عَلَیْهِ السَّ
 کند: مي

 عدة من اصحابنا: – 1

بخش    کند و استفاده میاز عبارت »عده من اصحابنا«  ی برای رعایت اختصار در سند حدیث  کلین ثقة الاسلام    مرحوم
اما    ،دلالت دارد  متعددیهای گوناگون، به افراد  که »عده« در جایگاه؛  با آن شروع شده است  انید ایشانزیادی از اس 

دِ بْنِ خَالِدٍ... بیاورد دلالت بر افراد ةٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّ  : ذیل دارد  هرگاه کلینی »عده« را اینگونه: عِدَّ

 .  ابوالحسن علی بن ابراهیم بن هاشم قمی1

 .  علی بن محمد بن عبدالله بن اذینه قمی  2

 . احمد بن عبدالله بن امیه 3

 (299ش، ص1391. علی بن حسین سعد آبادی.)دلبری، 4



 

 

ثقه در حدیث، ثابت شده، مورد اعتماد و    یأبو الحسن قم« می نویسد:  علی بن ابراهیم بن هاشم قمینجاشی در باره »
 ( 260ش، ص1365)نجاشی،  .استدارای مذهب صحیح 

که    ؛جناب علی بن ابراهیم بن هاشم استیک نفر از این گروه    شود؛ زیرانمیموجب ارسال سند    «عدّةٌ من أصحابنا »بنابراین  
وقتی ثقه بودن علی بن ابراهیم بن هاشم قمی ثابت شد، دیگر نیازی به بررسی راویان دیگر در این    تردیدی نیست.ش  وثاقت در  

  کند.طبقه نیست، چرا که وجود یک فرد ثقه در عرض افراد مجهول و مهمل و حتی ضعیف، اشکالی در سند حدیث ایجاد نمی 
 ( 112: 1ش، ج 1366)صدرالدین شیرازی، 

 علی بن ابراهیم بن هاشم: 

هایی  باشد . زیاد شنید، کتابدر حدیث ثقه است و همچنین صحیح المذهب و ثبت و معتمد میگوید:  نجاشی درباره ایشان می
ها متعلق به اوست: کتاب التفسیر، کتاب الناسخ و المنسوخ، کتاب قرب  . واین کتابنابینا شد  تالیف نمود و در اواسط عمرش  

 ( 100: ق  1402، علامه حلي  237ش: 1342تقي الدین حلي، ؛ 260ش: 1365، نجاشي)الإسناد... .

دِ بْنِ خَالِدٍ : - 2 حْمَدَ بْنِ مُحَمَّ
َ
 أ

: أبو جعفر، در اصل کوفی است. جدش محمّد بن علي است که یوسف بن عمر او  آورده است  نجاشی  ثقه، جلیل و امامی است.
را بعد از قتل زید علیه السلام زندانی نمود و به قتل رساند . خالد در سنین کودکی بود که همراه با پدرش عبد الرحمن به برقروذ  

  لیفاتی داشت که از جمله أنمود. تکرد و به مراسیل اعتماد میاز افراد ضعیف روایت نقل می  ولیفرار کرد. ایشان فی نفسه ثقه است  
و    : المحاسن، کتاب التبلیغ و الرسالة، کتاب التراحم و التعاطف، کتاب التبصرة، کتاب الرفاهیة، کتاب الزي، کتاب الزینة  هاآن

   (14ق:   1402علامه حلي، ، 39: 1380، غضائريابن، 421ش: 1342تقي الدین حلي، . و 76: ش1365)نجاشي، ....

 :إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ  - 3

باشد.  بن أبي نصر السکوني، کوفي است و کنیه وی أبا یعقوب می  إسماعیل بن مهران بن محمّد   :نویسدمی  طوسی  ثقه و امامی است. 
ت  اکند. امام رضا علیه السّلام را ملاقاز جماعتی از اصحاب اباعبدالله علیه السّلام نقل روایت میثقة و معتمد علیه است.  اسماعیل  

 د.  کن کرده و از ایشان نیز نقل روایت می

ها: کتاب الملاحم و کتاب ثواب القرآن و کتاب خطب أمیر المؤمنین علیه السّلام، و کتاب  مصنفات زیادی را نوشته که از جمله آن
 (428: ش1342، تقي الدین حلي، 27: ق  1420)طوسي، النوادر.

اطِ:  - 4 بِي سَعِیدٍ الْقَمَّ
َ
 أ

. کتابی    است  نقل کردهروایت  از أبي عبد الله علیه السلام    .کوفی و ثقه است  : گویددر مورد ایشان می  نجاشی  ثقه و امامی است.
 ( 65، علامه حلي:  199و 149نجاشي:  .)دارد که ابن شاذان از آن کتاب به ما خبر داده است



 

 

بَانِ بْنِ تَغْلِبَ  - 5
َ
 :  أ

کند که در نزد امام صادق علیه السلام از ابان بن تغلب یاد کردیم، ایشان فرمود:  : جمیل نقل می  ثقه، جلیل و امامی است.کشی
؛ علامه حلي:  9؛ تقي الدین حلي:  622:  2کشي، ج).خداوند او را رحمت کند، به خدا سوگند که مرگ ابان قلبم را به درد آورد 

21) 

مان دارای منزلت عظیم است. امام سجاد، امام باقر و امام صادق علیهم السلام را ملاقات نمود. در نزد این  نجاشی: در بین اصحاب
کند. امام باقر علیه السلام به او فرمود: در مسجد بنشین و برای مردم  سه بزرگوار دارای منزلت و قِدم بود و از ایشان نقل روایت می

 (44: ق  1420؛ طوسي، 10نجاشي ).ی خودم مثل تو را ببینمدوست دارم در بین شیعه فتوا بده و من

راویان و اتصال سند این روایت صحیح، مسند و عادی  توان گفت:  اکنون با مشخصات راویان مذکور، در مورد سند این روایت می
 شهرت روایت موجب اطمینان به صدور اصل این خبر است. از جمله  یقراین به بنابر مسلک قدما نیز  و، است

 

 بررسی دلالت حدیث  -3

که با چالش بیشتری روبرو است  لکن در بررسی دلالی تنها به آن فقره از حدیث پرداخته خواهد شد  ؛  اگر چه حدیث مفصل است
دْتُ عَنْ »  . عرفا و متکلمان است  ، فلاسفه  محدثان،  و محل آراء دِي عَنْ شَيْ  مَا تَرَدَّ کْرَهُ  ، یَکْرَهُ الْمَوْتَ وَفَاةِ الْمُؤْمِنِ   ءٍ أَنَا فَاعِلُهُ کَتَرَدُّ ، وَ أَ

دارد و من  می)در هر چیزی که من فاعل آن هستم هیچ تردید و شک نکردم، مگر در وفات مؤمن که او مرگ را خوش ن مَسَاءَتَهُ «
 . گرفته است" نیاز به تبیین و تشریح دارد، که در ادامه معنا و مفهوم آن مورد کنکاش قرار تردّدتواژه " پسندم(.میبدی به او را ن

 

دْتُ«  -3-1  مفهوم »مَا تَرَدَّ

د؛  (  386:  2، جق    1404ابن فارس،؛  266:  9ق، ج  1421)ابن سیده،    استبازگرداندن چیزی    به معنای(  ر د داز ریشه )  »تردّد«  تَرَدُّ
 برکند و  حالتی است که فرد به خاطر شک و اختلاف رأی، دائم به نظرات مختلف رجوع می یا  ،  در مکان به معنای رفت و آمد

   .(106 - 105: 4ج ق، 1402، یمصطفو .) ماندیک نظر و عقیده خاص ثابت نمی

 

 « فی شیئ ... ترددتما » عبارت   اقوال در معنای  - 1 -3-1

یرا  ، ز اندندانسته  خداوند جایز  آن را درباره  به معنای واقعی  »تردد«   وقوع  به اتفاق  ، مفسران، فلاسفه و عرفامتکلمان  فقها،  ،محدثان
خویش است و این امور در مورد ذات الهی عالم و قادر  به تواناییاطمینان جهل به نتایج امور یا عدم ناشی از تردد و تردید در انسان 



 

 

مفسران و اندیشمندان اسلامی توجیهات و تفاسیر مختلفی  با توجه به اهمیت این حدیث    ؛بر این اساس  . ستمحال ا  ؛مطلق است
   :به شرح زیر است هاآناند که اهمّ برای نسبت »تردد« به خداوند ارائه کرده

 قول اول: تقدیر جمله به صورت شرطی 

»لو جاز  به این ترتیب که    .شودمیگرفته    جمله شرط در تقدیر کند، که  از سنت »تأویل روایی« پیروی میشیخ بهایی    دیدگاه در این  
یعنی اگر فرض کنیم تردّد بر من جایز بود )در حالی که در ذات من محال است(، در هیچ چیزی تردید    التردّد ما تردّدت ...«علیّ  
کردم جز در وفات مؤمن. به این ترتیب، عبارت حدیث در قالب بیان فرضی و تقریبی آمده تا شدت رحمت و محبّت الهی  نمی

  (417ق:  1431،یشیخ بهای)نسبت به مؤمن را مجسم سازد، نه اشاره به حالت واقعیِ تردید نزد خداوند.

شناسی و  اما از نظر زبان  ه؛طرح شد -یعنی تنزیه الهی از نقص  - دیدگاه شرطیِ شیخ بهایی گرچه با نیتی درست    :و تحلیل  نقد
، زیرا تقدیر آن نوعی تصرف ادبی نسبتاً آزاد است که نیاز به قرینه دارد،  سیاق حدیث، تفسیری دور از ظاهر و فاقد مبنای کافی است

آمیز، مضمون حدیث را که ناظر به »تجلی  این تأویل بیش از حد احتیاط  .در حالی که فاقد چنین پشتوانه نحوی مستقیمی است 
جمله    تقدیر گرفتن اگر چه  لذا    ؛ هددمحبت الهی در مقام مشیت نسبت به مؤمن« است، به سطح یک فرض ادبی تقلیلی تنزل می

اما با توجه به رویکرد عقلانی و فلسفی تا جایی که  ؛  رایج در میان مفسران و شارحان کلام الهی و معصومان استشرط؛ روشی  
 کنایه نیست.مجاز و نیازی به تقدیر،  ؛ کلام بر حقیقت قابل حمل باشد

 قول دوم: استعاره برای بیان کرامت مؤمن 

گونه که انسان  همانداند.  میمؤمن نزد خداوند  نشان دادن منزلت و کرامت  برای    یاستعار  نوعی بیان تشبیهی واین قول، تردید را  
تفاوت است؛ خداوند نیز  ورزد، ولی درباره دشمن یا موجودات پست بیکریم در آزار دادن دوست محترم و بزرگوار خود تردید می

مرحوم    (417ق:    1431،  ی)شیخ بهایای ویژه دارد.به مؤمن رحمت و ملاحظهدهد که نسبتـ به زبان تشبیه و استعاره ـ نشان می
   ( 182-181:  2، بي تا، جی.)عاملهمین وجه را ترجیح داده است نیز به عنوان یک فقیه شهید اول

شود )مانند:  جا تعبیر ظاهری با تنزیه الهی ناسازگار باشد، راه تأویل و استعاره باز می  در منطق کلامی اسلام، هر   نقد و تحلیل:
اگر چنین    .گیردبرداشت استعاری از »تردد« در همین چارچوب قرار می، لذا  »ید الله«، »استواء علی العرش«، یا »نزول خدا«(

اما از وصف وجودیِ  ،  سازدبرداشتی به لحاظ تربیتی ارزشمند است و اهمیت رحمت رحیمیه خداوند بر مؤمن را به خوبی برجسته می
رویکرد عقلانی و فلسفی تا جایی  ضمن آنکه بر اساس    ؛گیردفاصله می  کاملاً   »تردّد حق تعالی در مقام فعل« و تحلیل معرفتی آن

   .نیازی به کنایه و استعاره نخواهد بود ؛باشدکه کلام بر حقیقت قابل حمل 

 قول سوم: تردید رفتاری برای دفع کراهت مرگ 

بر بنده مؤمن اظهار در احادیث مختلف آمده است که خداوند سبحان هنگام احتضار چنان لطف و کرامت و بشارت به بهشت  
مثل    ؛ایپس چنین معامله  ؛شودمیبه مرگ و انتقال به دار قرار    او   که کراهت مرگ از او زایل و موجب رغبت و اشتیاق  ؛کندمی



 

 

کند که چگونه این  میلذا تردید    ؛خواهد ألم و دردی به دوستش وارد کند که نفع عظیمی به دنبال داردمیمعامله کسی است که  
مطالبی که او را ترغیب کند به  کند به اظهار میبه همین دلیل شروع  ؛درد را بر او وارد کند که کمترین آزار و اذیت را متحمل شود

در  چنان که    (417ق:    1431، ی)شیخ بهایآثار لذت جسمی و آسایش و راحتی که در پی دارد تا به پذیرش سختی درد راضی شود
مْرِ، فَأَسْتَجِیبُ   فَیَکْرَهُ الْمَوْتَ« آمده است »فَأَصْرِفُهُ عَنْهُ های این حدیث بعد از جمله »برخی نقل هُ لَیَدْعُونِي فِي الْأَ لَهُ بِمَا هُوَ خَیْرٌ    وَ إِنَّ

اما من او را از این حسّ و حال منصرف    ؛اگر چه ممکن است مؤمن از روی جهل نسبت به مرگ کراهت داشته باشد« یعنی  لَهُ 
  همچنین   (76:  4کلیني، ج)«کنممیکند و من بهتر از آن را برایش مستجاب  میای دعا  کنم، همچنان که گاهی نسبت به خواستهمی
یکره الموت و  » بعد از جمله  حضرت سجاد)ع( ازدیگری  نقلحدیث مذکور به   « الجواهر السنیة في الأحادیث القدسیة»کتاب  در

کره مساءته تأخیری در آن نیست فرا رسیده باشد، دو گیاه خوشبوی بهشتی به نام  پس هنگامی که اجلش که  »« چنین آمده است: أ
برایش   از    وفرستم که مسخیه امیهای مسخیه و منسیه  به  را  از یادش  میمالش جدا  وابستگی  دنیا را  حرّ  ).1« بردمیکند و منسیه 

   (625ش: 1380،یعامل

ـ    رود و به مضمونِ رحمت و کرامت مؤمن معنا و عمق وجودیاین قول اگر چه از سطح صرف استعاره فراتر می  نقد و تحلیل:
»تردّد« به معنای تدبیرِ رحمانیِ در مقام فعل است، نه تردید ذهنی یا معرفتی در ذات خدا؛ یعنی خداوند  دهد، اما باز هم رفتاری می

هنگام اجرای قضای مرگ مؤمن، همچون فردی کریم که باید عملی ناخوشایند را برای دوستش انجام دهد، ابتدا زمینه روحی و  
تردید در اراده یا  کند تا کراهتِ مرگ از دل مؤمن زایل گردد. این تردد از سنخ تأنّی و لطف عملی است، نه  روانی او را فراهم می

ای از اسم »الرّؤوف«  که جلوه  ؛تقالی آرام و مشتاقانه شود، و هدف آن »دفع کراهت از روح مؤمن« است تا وفات، برای او انعلم
تنها جنبه عاطفی ـ جسمانی در نهایت این قول در کنار اسم »القَهّار« است؛ تا مرگِ مؤمن، عینِ لطف و انتقال به مقام قرب گردد. 

 .های عمیق »تشوّق روح به لقاء« غفلت نسبی داردرا برجسته کرده و از لایه

 قول چهارم: اسناد تردد بنده به خداوند از باب کرامت

گردد، نه به ذات خداوند؛ ولی از باب تشریف و کرامت عبد، خداوند آن را به  در حدیث در حقیقت به بنده مؤمن برمی»تردد«  
مگر قبض روح    ؛کندمیعبد مؤمن در آن تردید ن  ؛هستم  ن فاعل آنه م چ هر آنمعنای حدیث این است که  و    خود نسبت داده است

چنان که    ؛کنممیو بشارت او را از کراهت مرگ منصرف    فخودش، که او خواستار بقاء است و من خواستار مرگ او، لذا با لط 
خدا سؤال    چرا به عیادت من نیامدی؟ ولیّ   ؛دهد که من بیمار شدممیر روایتی خداوند یکی از اولیاء خود را مورد عتاب قرار  د

؛  ام مریض شد به عیادتش نرفتیکند: تو خداوند رب العالمین هستی چگونه ممکن است بیمار شوی؟ خداوند فرمود: فلان بندهمی

 
بن عليّ الصیرفيّ قال:  الحسن بن محمّد بن الحسن الطوسيّ عن والده الشیخ أبي جعفر عن المفید محمّد بن محمّد بن النعمان قال: أخبرني أبو حفص محمّد بن عمر    -1

ه علیه  حدّثنا أبو عليّ محمّد بن همام الإسکافيّ قال: حدّثنا جعفر بن محمّد ابن مالك الفزاريّ قال: حدّثني سعید بن عمر  و قال: حدّثني الحسن بن ضوء عن أبي عبد اللَّ
ه عزّ و جلّ: ما ترددت في شيالسلام قال: قال عليّ بن الحسین علیهما السلام کره مساءته، فإذا حضره  : قال اللَّ ء أنا فاعله تردّدي عن قبض روح المؤمن، یکره الموت و أ

 المنسیّة، فأمّا المسخیّة فتسخیه عن ماله، و أمّا المنسیّة فتنسیه أمر الدنیا«.   یأجله الذي لا تأخیر فیه بعثت إلیه بریحانتین من الجنّة تسمّی إحداهما المسخیّة و الاخر 



 

 

، در حدیث  دهدمییافتی؛ پس همان طور که بیماری بنده خاص خود را به ذات خود نسبت  میمرا نزد او  ،  رفتیمیاگر به عیادت او  
  (182: 9، ج ق 1382،  ی)مازندراندهد.میفوق نیز تردد عبد را به خود نسبت 

در بیان تردّد و امثالش،    یو الیق و اول»کند:  میمرحوم حکیم سبزواری پس از بیان سخن میرداماد و ملاصدرا، به همین معنا اشاره  
ملك الموت    یبندگان، تردّد ملك الموت و اعوانش را، تردّد خود شمرده، چنانکه توفّ   تردد   -جلّ شأنه   - آن است که بگوئیم: خداوند

هُ یَتَوَفَّ   یارواح را، توفّ  نْفُسَ حِینَ مَوْتِها«  یخود فرموده که: »اللَّ اکُمْ مَلَكُ الْمَوْتِ    ییجا  در  با آنکه  [43]زمر/  الْأَ فرموده: »قُلْ یَتَوَفَّ
لَ بِکُمْ«  ذِي وُکِّ تْهُ رُسُلُنا« ییو جا [11]سجده/  الَّ روندگان که هر چند بنده مقرّب،   رسد به تردّد خودی، تا م[61]انعام/ فرموده: »تَوَفَّ

گاه بگیرد او را. سیّما   ی و خیال یو کراهت وهم یمسائت طبیع ی را داشته باشد به عالم قدس و تجرّد، ول  یشدّت میل و رغبت عقل
پس تردّد او تردّد حق است که وجودش متقوّم است  ؛  گرفته  یها در عالم صورت بوده و انسکه انسان، مأخوذ از »انس« است و سال

اش به خودش علم حق و عشق به خود از جهت مقدّسه و از آن جهت که پر است از ذکر او و فکر  یکه علم حضور  به او، چنان
ا آسَفُونا انْتَقَمْنا    ی ندارد. و از اینجاست که اسف موس   یعشق حق است و از خود چیز   ،او علیه السّلام را، اسف خود شمرده: »فَلَمَّ

  1383،  ی)سبزوار.«ی« و قس علیه الباقی یا موس   یمسکین را همچنین که فرموده: »مرضت فلم تعدن  یو بیمار  [55]زخرف/  مِنْهُمْ«
   (211: 1ش، ج

از نظر حفظ تنزیه و تأویل بلاغی مناسب به نظر می رسد، اما از نظر ادبی، سیاقی، و معناشناختی  این قول اگر چه  :  نقد و تحلیل
علاوه بر اینکه بر خلاف ظاهر نحوی و معنای مستقیم جمله است    »تردّد« به عبد برگردد،تر است؛ زیرا اگر  از سه قول قبلی ضعیف

مضمون اصلی حدیث درباره رحمت و عنایت خدا در مقام فعل از بین  بلکه  ای دارد که در متن حدیث وجود ندارد،و نیاز به قرینه
شود، نه بیان کیفیت فعل الهی؛ در نتیجه جنبه الهیِ حدیث محو می شود،  رود و محتوا به شرح حالت درونی مؤمن منصرف میمی

، ناظر به فعل پروردگار است نه فعل  دونکه متن صریح حدیث با ضمیر »أنا فاعله« و نسبت مستقیم فعل »وفات« به خدادر حالی
ضمن  .  ، که قطعاً مورد توجه مرحوم مازندارانی نبوده استکندبا تفصیل مرحوم حکیم سبزواری وجه مناسبی پیدا میالبته    .عبد

ای با رأفت تعامل  دادن شدت رحمت الهی در مواجهه با مؤمن است؛ یعنی خدا با مؤمن به گونههدف تربیتی حدیث، نشاناینکه  
یابد و جنبه  احساس و کراهت او را دارد، اما در این قول این محور به تردّدِ بنده تقلیل می  کند که حتی در مرگ او، ملاحظهمی

 .  شودرحمت الهی که در حدیث بسیار برجسته است، به لایه غیرمستقیم و ثانوی تبدیل می

 قول پنجم: اشتقاق »ترددت« از »رددت« به معنای برگرداندن 

«این قول بر مبنای تحلیل صرفی ـ نحویِ واژه »ترددت« از ریشه »   ، ، به معنای »بازگرداندن« و »اعاده کردن« مشتق شده استرَدَّ
دَ« به معنای » بازگرداندن فرستادگان الهی یا تأخیر مدبرانه در اجرای مأموریت قبض  . بر اساس این قول  تردید افتادن«   به نه از »تَرَدَّ

اراده کرده  خویشولان  خواهد بفرماید: ملائکه و رس میگویا  روح مورد نظر است.   ام )مانند قبض روح مؤمن(  را در امری که 
 (137ق:  1423،ی؛ تستر664ق: 1417، یبیهق)برای بشارت دادن به مؤمن و آماده کردن او. مگر برنگرداندم



 

 

چه    نقد و تحلیل: اگر  قول  زبان این  نظر  تحلیل  از  در  و  ادبی ضعیف  و  نظر کلامی  از  اما  است،  نوآورانه  و حدیثی  شناختی 
استعمال »تردّد« به معنای »ردّ« در برخی متون عربی    .معناشناختیِ واژه و در وفاداری به سیاق حدیث و پیام وجودیِ آن ناکام است

آمده، اما در غالب استعمالات قرآنی، حدیثی و ادبی، »تردّد« از باب تفعّل با معنای درنگ، رفت و برگشت، یا دودلی در فعل  
« بدون قرینه قوی در متن، تفسیر لغوی دور از ذهن شناخته می شود، نه بازگرداندن دیگری. بنابراین، تغییر ریشه از »تردّد« به »رَدَّ

و فعل او داده شده است، نه به   وند یماً به خود خدادر جمله »ما تردّدت عن شیء أنا فاعله«، نسبت تردّد مستقعلاوه بر اینکه    .است
شد؛  ای چون »ما رددت ملائکتی عن قبض روح المؤمن…« ذکر میمأموران یا به ملائکه؛ اگر مراد بازگرداندن آنان بود، باید قرینه

این تفسیر »تردّد الهی« را به تکرار مأموریت  ضمن اینکه    .کند در حالی که سکوت سیاق، این اشتقاق را از نظر نحوی تضعیف می
شود و غرض حدیث که  کاهد. در نتیجه، مرکز معنا از نحوه تعامل خداوند با مؤمن به حرکت فرشتگان منتقل میملائکه فرو می

کید بر رحمت الهی نسبت به مؤمن بود، به سطح رفت و برگشت اجرایی و واسطی کاهش می  .یابدتأ

 قول ششم: حمل »تردد« بر غایت )رفع کراهت( نه مبدأ  

این قول مبتنی بر حمل »تردّد« بر غایت فعل الهی)ازاله کراهت مرگ( است، نه بر مبدأ یا مرحله تصمیم. محدثانی مانند علامه  
دهند که: »تردّد« در حدیث، نه به معنای شک یا دوگانگی در اراده، بلکه اشاره  مجلسی و لغویانی چون طریحی چنین توضیح می

به پیامد و نتیجه فعل الهی دارد. خداوند چون مؤمن را دوست دارد و از ناخشنودی او در مرگ کراهت دارد، از آغاز روندی را  
تدریج از دنیا دل کنده و خود مشتاق لقاءالله    ها، تغییر حالات و لطائف تربیتی( تا مؤمن بهدهد )فرستادن بلاها، بیماری شکل می

نماید، در واقع رفع کراهت است؛ یعنی آنچه در ظاهر »تأنّی در انجام وفات« میشود. در این نگاه، »تردّد« کنایه از فرایند تدریجی  
این کندن مؤمن از دنیا است؛ پس غایت آن رفع کراهت مرگ است؛ نه مبادی اراده یا تصمیم الهی، که از  فرایند تربیت، تطهیر و دل

، 1375طریحي،  ،  298:  9ق، ج  1404،  یمجلس) تشبیه شده است.تعبیر و  به »تردد«    ،انجامدمیفرآیند چند وجهی که به رفع کراهت  
 (48: 3ج

الهی نسبت به بنده مؤمن در محبت  رحمانیت و    قبلی علاوه بر اینکه محورلغوی    در این تحلیل برخلاف دیدگاه:  نقد و تحلیل
اسماء قهّار، لطیف و حکیم در هم   که  ج در تجلّی اسماء« سازگار استیبا نظریه عرفانی و فلسفی »تدر ،  حدیث حفظ شده است

های زندگی، به مقام رضا برسد. در این چارچوب، »تردّد« همان تدریج تجلی رحمت تا رسیدن  آمیزند تا انسان، از طریق تجربهمی
  ساز است، ولی از ظاهر محورِ مجلسی و طریحی هر چند از نظر معنایی کارتأویل غایت  این  اما  ؛است  استعداد و حضوربه غایت  

قرینه لفظی یا مفهومی در حدیث نیامده که آن  ، و هیچ  سیاق عبارت فاصله دارد؛ زیرا تردّد در مقام فعل ذکر شده، نه در مقام نتیجه
 را به نتیجه فعل حواله دهد 

 قول هفتم: مجاز و کنایه از تأخیر

  نمونه   (428:  2ق، ج  1409حر عاملی،  )و اصل فعل.    دوگانگی در اراده  ونه تردید    است  در فعل  »تردد« مجاز و کنایه از تأخیر 
هنگامی که فرشته مرگ برای قبض روح حضرت ابراهیم)ع( حاضر  :  روایی شاخص این تأویل، ماجرای حضرت ابراهیم)ع( است



 

 

که پیرمرد فرتوتی را دید که در حال غذا خوردن آب  آنشد؛ آن حضرت اکراه داشت، لذا خداوند مرگش را به تأخیر انداخت، تا  
؛ پس خداوند برای آماده کردن آن حضرت، و به مرگ راضی شد، از این صحنه وحشت کرد  استدهانش بر روی ریشش جاری  

 ( 155: 64جو  17: 67ق، ج1403مجلسی، ).زمان قبض روحش را به تأخیر انداخت

ای از زمان، تأخیر یا تأجیل ذکر ای در متن باشد، اما در حدیث هیچ نشانهبرای حمل »تردّد« بر »تأخیر« باید قرینه نقد و تحلیل:
ای کلی؛ لذا حمل حدیث بر نمونه واحد، حدیث  ای خاص است، نه قاعدهداستان حضرت ابراهیم)ع( نمونهضمن آنکه  .  نشده است

با  به هر حال همان طور که پیش از این اشاره شد استفاده از کنایه  مؤمنان خارج می سازد.    قدسی را از حالت عام نسبت به همه
امری    کنایه استفاده از مجاز و    ،است  ممکنکلام بر حقیقت  حمل    تا جایی که   سازگار نیست؛ چه آنکه  رویکرد عقلانی و فلسفی

 .  ناصواب است

 بالعرض(   )تعارض خیر ذاتی و شر   قول هشتم: ذکر مسبب و اراده سبب

میرداماد با استفاده از مفاهیم فلسفی، »تردد« را ناشی از تعارض بین خیر ذاتی )حکمت الهی در قبض روح( و شر بالعرض )کراهت  
تردید در برخی از امور به سبب تعارض داعی مرجح در دو طرف است، لذا در این موارد  »نویسد:  می؛ چنان که  داندمؤمن( می

ب" آورده می  است که قبض روح مؤمن به هنگام مرگ، نسبت به کل نظام    آنشود در حالی که سبب مراد است، و مقصود  "مسبَّ
ترین  وجود، خیر است، اما برای مؤمنی که ضعف علمی دارد و مرگ برایش ناپسند است؛ شرّ است. این شرّیّت عرضی اضافی، قوی

که خیراتِ ذاتی فراوان و به خاطر شرافت مؤمن و کرامت او    و شدیدترین افراد آن در افعال الهی است؛  ، بالعرض است ِ انواع شرّیّت
نزد خداوند سبحان شریتِ عارضیِ اضافی کمی دارد؛ به بیان دیگر، وقوع فعل بین دو طرف که یک طرف خیرِ بالذات دارد و طرف  

ای از موجودات است، به "تردد"  دیگر که آن هم لازمه طرف قبلی است و دارای خیر بسیار و شرّیّت عارضی و اضافی نسبت به طایفه
پس معنای حدیث   ؛بنابراین در اینجا تردد را در پی دارد ؛کند و شر به ترک آنشود؛ زیرا خیر به انجام دادن فعل دعوت میتعبیر می

آن است که شرّیتی در شیئی از شرور بالعرض که لازمه خیرات بسیار است، در افعال خویش نیافتم مثل شرّیّت ناراحتی مؤمن در  
تر  ی خیرات بسیار است، شرّیّتی قویمورد مرگ، که از خیرات واجب در حکمت بالغه الهی است. پس در شرور بالعرض که لازمه

و بزرگتر از این شرّ بالعرض وجود ندارد، لکن رعایت خیر کثیر و حکمت تام الهی در این مورد، از شرّ بالعرض ]کراهت مؤمن  
  (469ش: 1374میرداماد، ).« است نسبت به مرگ[ مهمتر

مشکل تردد در کلام    استاد ما این بیان  »د:  نویسمی  آندر نقد  ملاصدرا  این قول نیز قابل پذیرش نیست؛ چنان که  :  نقد و تحلیل
حق تعالی را حل نکرد، تنها به این نکته اشاره کرد که در تعارض شر بالعرض نسبت به مؤمن و خیر کثیری که در قبض روح او 

 ( 394 -393 :6ج م،1981 )صدر الدین شیرازي،.«دهد میوجود دارد، خداوند خیر کثیر را ترجیح 



 

 

   قول نهم: تردید در ساحت امکانات استعدادی و علم الهی )دیدگاه حکمت متعالیه(

دهد. »تردد« به ساحت »امکان استعدادی«  رین تبیین فلسفی را ارائه میتاین دیدگاه که توسط ملاصدرا و سبزواری ارائه شده، عمیق
شود. در این ساحت، امور به صورت »ممکن« و متزلزل هستند  و »لوح محو و اثبات« ارجاع داده می -به ویژه انسان  -موجودات 

کند، ناشی  ای که مؤمن درباره مرگ خود احساس میتا زمانی که به مرحله »قضای حتمی« )لوح محفوظ( برسند. تردید و دغدغه
چیز مستند به اراده الهی است، این حالت به خداوند نسبت داده  تر وجود است و چون همهاز همین امکان و تردید در مراتب پایین

( و اقوال عرفا 39ه است. این نظر با استناد به آیات محو و اثبات )رعد/شود، در حالی که ذات خداوند مطلقا از هر تردیدی منز می
 شود.  مانند ابن عربی تقویت می

و دائم در حرکت است، و موجود متجدّد و متحرک    یوجود ممکنات در عالم طبیعت وجود تجدّد»نویسد:  میباره  ملاصدرا در این
  -امکانو    ،نیز هست  یممکن ذات  دارایاست، و هر ممکن به امکان استعدادی،    یاز اجزائش مسبوق به امکان استعداد   یهر جزئ
، یا به حسب مرتبه ماهیّت سابقة  وجود و عدم  طرفین  یلا ضرورة الطّرفین است که مساوق است با تساو  -یو چه استعداد  یچه ذات

متجدد و متحرک به حرکت جوهری در این عالم در امکان  موجودات    یاجزااولًا  پس  ؛  بالتّجوهر، یا به حسب مادّه سابقة بالزّمان
اشیاء این عالم پس  ت؛  اس   تعالی  حق  یوجود اشیاء این عالم، از مراتب علم تفصیل  روشن است که  ذاتی و استعدادی متحدند. ثانیاً 

تردّدند، و از آن جهت  گیرند، از جهت علمی مورد میشوند و از جهتی معلوم حق تعالی قرار میحق تعالی محسوب   علمی ز جهت ا
حکم رسول باطن یعنی عقل و رسول ظاهر یعنی رسول  که به    نا و موحّد  انمؤمن   به ویژه  اند و در نفوس انسانياند، امکاناتکه معلوم

انسان، هیکل توحید و وجود جامع است؛ همه  زیرا    ؛تبیشتر اس این امکانات و تردّدات    ؛کنندمیدر امور اقدام و اختیار    )ص(اکرم
به    هست تا اینکهاز این تغییرات    لحظه رهایی تا  الله. این تردّدات علمیّه و امکانات استعدادیّه    یفی  تا فنا  ی اطوار را دارد، از جماد

صدر  )«..ند...جذب شو   غایة الغایات  یاند به سو که قابض ارواح و نفوس  جانب قدس و نشئه ثبات، به قوّت الهیّه و جنود ربوبیّه
او در شرح اصول کافی نیز آورده است که همه افعال موجودات حتی افعال مجردات به    (394-393:  6م، ج1981الدین شیرازي،  

مستهلک در اراده او، پس همه چیز طبق آن چه در لوح محفوظ و قضاء الهی    هاآنفعل اوست، و اراده    هاآناراده الهی است و فعل  
پذیرد؛ اما بر اساس لوح محو و اثبات امور عالم با تبدیل و تغیّر همراه  میبه قلم اعلی ثبت شده است در واقع و نفس الامر صورت  

است، و از این جهت نسبت نسخ، بداء، تردد، و اجابت دعا به خداوند صحیح است، اگر چه ذات خداوند از هر گونه تبدیل و تغیر  
از عالم ربوبیت حق تعالی خارج نیست. )صدرالدین شیرازی، منزه است، و هر آنچه تحقق یافته و در آینده تحقق خ  واهد یافت 

   (189  -188:  4ش، ج 1383

به خداوند با وجود احاطه علمی او   هاآن  صحت نسبت بداء و تردد و مانند»فیض کاشانی نیز در تأیید سخن استادش نوشته است:  
شود، بی آنکه در او تغیّر و نقصی وارد شود، همان است که  می  به کلیات و جزئیات ازلًا و ابداً همان طور که در نفس الامر واقع

 ( 184- 183ق: 1425. )فیض کاشاني، « استاد ما فرموده است ... که هیچ چیز از عالم ربوبیت حق تعالی خارج نیست



 

 

اند  که وجودات  است؛  در مواد واقعیّه  یو کیفیّت   ،یواقع  یامر  که  ؛دانسته   یامکان استعدادرا  »تردد«  مراد از    نیز  مرحوم حکیم سبزواری
ست و صور  ا  از واقع  یاطرفین ماهیّت نیز، در مرتبه  یتساو  ،در جواز وقوع و لا وقوع مستعدّله است، تا به مقام فعلیّت برسد  یو تساو

  1383سبزواری،  ) اند.، به تحقیق پیوسته، و انتساب به حق، از آن جهت است که شئون بالعرض حقهعلمیّه بدون ماهیّات و اعیان ثابت
رقیقه را گیرد و گاه عکس شود و همانا از اینجاست    ،گاه احکام حقیقت ]حق تعالی[»نویسد:  می  وی در جای دیگر   (210:  1، جش

ا آسَفُونا انْتَقَمْنا«ی قوله تعال و  (220: 81ق، ج1403مجلسی، )«ییا موس  یمرضت فلم تعدن»  یالقدس  یو قوله ف [55]زخرف/ : »فَلَمَّ
   (370: 1، جش 1383سبزواری، . )المؤمن« یقبض روح عبد یف ی ء کتردّدیش   ینیز: »ما تردّدت ف

نویسد تغییر  می  آنچه را که قلم اعلی» سخن ابن عربی در فتوحات مکیه است:  این  برگرفته از  و حکیم سبزواری  برداشت ملاصدرا  
هُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ می  و تبدل ندارد و لوح محفوظ از محو نامیده در الواح [  39]رعد/  «شود و اما اقلامی که بر اساس آیه »یَمْحُوا اللَّ

شود و بر همین اساس در شرایع دینی نسخ در احکام  می  نویسند، از این الواح شرایع و کتب الهی بر پیامبران نازلمی  محو و اثبات
و از همین قبیل است تردد پیامبر    ،ی که بر خداوند محال استئ نه بدا  ،پایان یافتن مدت حکم الهی  یعنی  ؛گیردمی  شریعت صورت
در معراج که بین تکلیف خداوند و سفارش حضرت موسی دچار تردید شد و در نهایت همان    نمازهای پنجاه گانهاکرم نسبت به  

أَجَلًا وَ    یلوح محفوظ است که فرمود: »ثُمَّ قَضچیزی که درباره امت پیامبر اکرم قطعی بود ثبت و بیشتر از آن محو شد، و نیز از  
ح محو و اثبات در قبض روح مؤمن خود را متصف به تردد کرده است در حالی  الو احق تعالی به اعتبار  اما[ 2]انعام/  «یأَجَلٌ مُسَم  

. اساس تردد و سرگردانی انسان در امور ناشی از همین حقیقت الهی است که تعبیر به تردد الهی  که مرگ مؤمن قضای حتمی است
شود و آن همان است که در لوح محفوظ  می که این تردید با انسان هست تا اینکه در نهایت یک طرف مورد تردید واقعشده است، 

 ( 61: 3، جبی تا ،ابن عربی).«ثبت شده است

رسد؛ زیرا بدون  این قول با توجه به سخنان سه محقق برجسته در عرفان و حکمت متعالیه بهترین تحلیل به نظر می  نقد و تحلیل:
 ای یا تقدیر و تغییر در واژگان به بیان معنای حقیقی »تردد« پرداخته است.  هیچ کنایه و استعاره

 قول دهم: ظهور حق در مظاهر )دیدگاه عرفانی( 

  هاآنبا صفات    - که همان مخلوقاتند  - بر اساس این برداشت، خداوند در عین تنزّه از صفات مخلوقات، در مظاهر و تجلیات خود  
کند. بنابراین، اتصاف خداوند به صفاتی مانند تردید، بیماری یا غضب، اشاره به تجلی او در آن مظهر خاص )مانند بنده  ظهور می

 مؤمن( است، نه به ذات مقدسش. 

داند، بر اساس این نگاه عرفانی مرحوم  کند و آن را حقیقتی از حقایق وجود میاین تفسیر، نیاز به تأویل و حمل بر مجاز را مرتفع می
کند  کند، این امر اقتضا نمیزمانی که ثابت شد وجود مطلق که همان واجب حق و اول است در مراتب تنزّل می»  نویسد:می  عصار

طور ، علوّ دارد؛ هماننزدیکی  عین   که از مقام والا و شایسته خویش فاصله گرفته و جابجا شود؛ بلکه در عین علوّش، نزدیک و در
رُکُمُ اللّهُ نَفْسَهُ«  اتصاف او به    ؛بنابراین[،  16]ق/  و همچنین فرمود »أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ«  [28]آل عمران/  که فرمود »وَ یُحَذِّ



 

 

از این رو، سلب و ایجاب هر دو صحیح است و این مغز مرام علمای  ؛  کندخللی ایجاد نمی  هاآنصفات محدثات، در برائت او از  
و راز مطلب    ،کننده متضادات و متناقضات از اول و آخر و ظاهر و باطن است«الهی در گفتارشان است که »خداوند متعال جمع

بینی که حق تعالی با  آیا نمی...در این است که حق تعالی در وجودات اشیاء، به ویژه در وجود بندگان صالحش، متجلی است.
این صفات معرفی میصفات محدثات ظاهر می به  نیز به معرفی خود  شود و خود را  با صفات نقص و مذمت  بلکه گاهی  کند، 

»می آیه:  این  مانند  حَسَناً پردازد  قَرْضاً  اللّهَ  یُقْرِضُ  ذِي  الَّ ذَا  آیه   [245]بقره/  «مَنْ  این  همچنین  «  مِنکُمْ   الْمُجَاهِدِینَ   نَعْلَمَ   یحَتَّ »  و 
نْ یَنْقَلِبُ عَلو آیه    [47(/  ص)محمد] سُولَ مِمَّ بِعُ الرَّ و در این حدیث قدسی: »مرضت فلم تعدني«    [143]بقره/  عَقِبَیْهِ«  ی»لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّ

و نیازی به حمل امثال این موارد با وجود  ..  غیر ذلك.    یالمؤمن« إل  یفي قبض روح عبد  ی»ما تردّدت في أمر کترددّ حدیث    و  
)عصار،  «.... ها بر توسع و ارتکاب حذف و مجاز یا اضمار نیست، در حالی که حمل بر حقیقت در ما نحن فیه ممکن استکثرت آن

1376  :109) 

 البته با بیان و برگردانی عرفانی. ؛این قول در راستای قول نهم و در واقع تأییدی بر آن است نقد و تحلیل:

 

 مفهوم اکراه مؤمن نسبت به مرگ   -3-2

اینکه در این حدیث فرمود: مؤمن نسبت به مرگ و قبض روح کراهت دارد، با روایات متعددی که دلالت دارند بر اینکه مؤمن لقاء  
 زیرا: الهی را دوست دارد؛ منافاتی ندارد؛

اولًا دوستی ملاقات و لقاء خداوند موقت به وقتی نیست، لذا مؤمن در حال احتضار با مشاهده لقاء الهی و آنچه دوست دارد، مرگ  
 (389: 1ق، ج 1419عاملی، .)دهدمی  را بر هر چیزی ترجیح

شود نه از جهت لقاء الهی، پس جهت متفاوت است،  می ثانیاً کراهت مؤمن نسبت به مرگ به دلیل تألم و دردی است که به او وارد
چنان که حضرت ابراهیم)ع( هنگامی که ملک الموت برای قبض روحش آمد؛ فرمود: آیا دیده ای دوستی دوستش را بمیراند؟ الله  

ملک الموت  تعالی به ایشان وحی کرد: آیا دیده ای دوستی از ملاقات دوستش کراهت داشته باشد؟ بعد از این حضرت فرمود: ای
 (78: 12ق، ج  1403مجلسی، . )پس اکنون قبض روح کن

شود که مؤمن نسبت به مرگ کراهت می کند میل به انجام اعمال بیشتر را و همین موجبمی  ثالثاً دوستی ملاقات با خداوند ایجاب
، ق 1382مازندرانی،  )دهد در دنیا بیشتر بماند تا اعمال مفید بیشتری برای ملاقات با خداوند ذخیره کندمی داشته باشد، زیرا ترجیح

محجوبان از حقیقت به واسطه شدت علاقه به امور طبیعي و عادت به لذات حسي، در حال احتضار؛  اما غیر مؤمنان و   (؛182: 9ج
 (334:  1383)عارف اسفرایني،  مشاهده احوال و اهوال آخرت برایشان سخت و غیرقابل تحمل است.



 

 

قاصر یا  جاهل  چون  برخی  نسبت به مرگ متفاوت است؛    ها آنبر اساس تفاوت مؤمنان در مراتب و درجات ایمان، دلیل اکراه  رابعاً  
شوند؛ یا چون    یبه قبض روح نم  یراضلذا  بینند،  می  سر زده، خود را شرمسار حضرت حق  هاآنبه واسطه گناهانی که از  مقصّراند  

زنده  بیشتر    چه  که هرترسند  می  آن  ازدر مقابل برخی دیگر که از کرده خود پشیمان اند؛ ولی  شوند؛    ینم  یراض  دارند  توبه  به  امید
دانند از کدام دسته اند، اهل    ی، و برخی چون نمشوندمی در عین نارضایتی؛ به قبض روح راضیلذا  ، گناهشان افزایش یابد، بمانند

 (149  -148: 2ش، ج 1387سلیمانی آشتیانی و درایتی، ).ترسند می  نجات اند یا هلاکت، از مرگ
 

 ری یگجهینت

توان دریافت که این روایت، بندی نهایی آرای مختلف درباره »تردد الهی« و نسبت آن با »کراهت مؤمن از مرگ«، میدر جمع
دهد که هر یک از این  گانه نشان میهدسازد. بررسی و نقد اقوال  ظرافتی عمیق در بیان رابطه خداوند با بنده مؤمنش را نمایان می

ای دارند که هم با ظاهر روایت سازگار باشد و هم با قواعد عقلیِ ناظر بر ذات مقدس  ها، سعی در تبیین این مفهوم به گونهدیدگاه
 حق تعالی )مانند علم ازلی، اراده ثابت و عدم جواز تردد و تغیر در ذات الهی( منافات نداشته باشد. 

شیخ بهایی که با تقدیر جمله به صورت شرطی )»لو جاز علیّ التردّد ما تردّدت...«( هرگونه تردد واقعی را  اول از    از این میان، قول
با اصول کلامی، از جایگاه ویژهاز خداوند نفی می اما دیدگاه مختار و    ؛ای برخوردار استکند، به عنوان قالبی محکم و همسو 

پردازد.  که با استفاده از مبانی عمیق حکمت متعالیه و عرفان اسلامی، به تبیین مسئله در ساحتی وجودشناختی می  همان استتر،  جامع
های مختلف اراده الهی در عینِ  ای است به جلوهبر این اساس، »تردد« به خداوند، نه یک تردد واقعی در ذات الهی، بلکه اشاره

یان »لوح محفوظ« )قضای حتمی و علم ذاتی الهی( و »لوح محو و اثبات« )عالم  وحدت حقیقی آن. این امر در پرتو تفکیک م
. مرگ مؤمن، در لوح محفوظ، امری قطعی و غیرقابل تغییر است، اما در  استامری که مشمول تبدل و تغییر است( قابل درک  

خورد که کراهت بنده از مرگ زدوده شود و با طی مراحلی )مانند  ای رقم میمجرای وقوع و در ساحت لوح محو و اثبات، به گونه
وجهی و ظریف که سرانجام به همان قضای    بیماری، پیری یا بشارتهای ملائکه(، زمینه برای پذیرش آن فراهم آید. این فرآیندِ چند

 شود، از دید ناظر بیرونی، به »تردد« تعبیر شده است.حتمی منتهی می

  دهد این بیان ضمن آنکه مبتنی بر مبانی مستدلّ فلسفی و عرفانی است، بدون هیچ استعاره و مجازی همه اقوال گذشته را پوشش می
تواند بسیاری  ندارد، بلکه با پذیرش نقش انسان و دعا در نظام علّیت، سازگار است و می  تنافی   نه تنها با علم و اراده ازلی خداوندو  

  ؛ارائه کند  هاآناز اقوال دیگر مانند نسبت تردد به اسباب، یا تعبیر به مجاز را در دل خود جای دهد و توضیحی منسجم و فلسفی از  
ترین  بنده مؤمنش در یکی از سخت  هپایان حق تعالی ببی  رحمتتوان گفت »تردد الهی« در این روایت، بیان لطیفی از  می  پس

آنکه حقیقتاً دچار  شود، بیای که حتی برای تسهیل این گذار، به زبان خودمانیِ »تردد« متوسل میلحظات زندگی است، به گونه
   تردد و تغیّر شود.

 باید گقت:    بنابراین در پایان



 

 

راویان و اتصال سند این روایت صحیح،  توان گفت:  بنا بر مسلک متأخران از اهل حدیث در مورد سند این روایت می -1
موجب اطمینان    همسویی با قرآن و سنت و    مسند و عادی است، و بنابر مسلک قدما نیز به قراینی از جمله شهرت روایت

 به صدور اصل این خبر است. 
   ق تعالی نسبت داده شده است.حمراد از تردد الهی، تردید و تردد انسانی است، که از باب برگشت همه امور به خداوند، به   -2
 .  گردد می  کراهت مؤمن نسبت به مرگ به لوازم و اموری غیر از اصل مرگ و ملاقات خداوند بر -3
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