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Abstract

T
he question of meaning and its relationship with expressive 
forms has long been a central concern in philosophical and 
linguistic discourse. Linguists have hitherto examined lan-
guage and linguistic issues from the perspective of Western 

philosophy, but this topic has not been addressed from the standpoint of 
Transcendent Theosophy (al-Ḥikmat al-Mutaʿāliyah). Employing a de-
scriptive-analytical methodology and a study of foundational linguistic 
and philosophical texts, this research undertakes a comparative analysis 
of three approaches: the Saussurean, the Derridean, and that of Transcen-
dent Theosophy. The findings indicate that the philosophical approach of 
Transcendent Theosophy, by explaining the single signified (Madlūl) and 
its multiple manifestations (Tajalliyāt) in the form of various signifiers 
(Dāll), offers a more coherent framework for understanding the system of 
signs—something that cannot be adequately explained by the theories of 
Saussure and Derrida alone. This theoretical framework, drawing upon 
the principles of Transcendent Theosophy, presents a novel model in lin-
guistics that accounts for both the continuity of meaning and the diversity 
of its expressive forms. The main achievement of this research is the for-
mulation of a theory in linguistics based on Transcendent Theosophy, 
which has the potential for application in linguistic studies and the hu-
manities.
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Extended Abstract

Introduction
The question of meaning and its ontological relationship with expressive forms—the 

signifier—has long occupied a central place in philosophical and linguistic discourse, 
delineating the boundary between realism and relativism. In the modern and postmod-
ern eras, this challenge entered a critical phase with the emergence of structuralism and 
post-structuralism, confronting linguistics with profound epistemological paradoxes. 

On one hand, Ferdinand de Saussure, by proposing the theory of social contract and 
emphasizing the arbitrary nature of the sign, defined the relationship between the sig-
nifier and the signified within a closed, intra-linguistic framework. In this approach, 
language is a system of differences where signifiers do not refer to external reality but 
merely to one another. On the other hand, Jacques Derrida, critiquing the metaphysics 
of presence, deconstructed this very structure. By introducing the concept of différance, 
he argued that a final, fixed signified can never be attained because meaning is always 
deferred in an endless chain of signifiers, leaving only a trace of itself. These two ap-
proaches have placed contemporary linguistics at a crossroads between structural rigid-
ity and absolute uncertainty.

The necessity of this research arises from the fact that the lack of a solid ontological 
foundation for language has led to a crisis in the interpretation of texts, particularly 
religious scriptures. The fundamental question is whether a rigorous explanation can be 
provided, transcending the dualisms of Western philosophy, that guarantees the stability 
of meaning for mutual understanding while simultaneously accepting the dynamism and 
multiplicity of signifiers.

The fundamental objective of this research is to conduct a comparative analysis of the 
nature of the signifier and the signified within the three paradigms of Saussure, Derrida, 
and Mullā Ṣadrā’s Transcendent Theosophy (Ḥikmat Mutaʿāliyah), aiming to demon-
strate that Mullā Ṣadrā’s theory of unity in multiplicity (al-Waḥdah fī al-Kathrah) can 
serve as an alternative model.

In reviewing the literature, although studies have been conducted on Islamic philos-
ophy of language, the direct application of the structure/post-structure challenge to the 
Ṣadrian solution has received less attention. For instance, Sājidī (2024) offered a meth-
odological pattern for resolving dualities by referring to the gradations of truth, which 
inspired the current research. However, previous studies have primarily focused on a 
negative critique of the idea of endless signifiers, and the main gap remains the absence 
of a coherent existential linguistics (Zabān-Shināsī-ye Wujūdī) capable of stabilizing 
and correcting the concept of différance within its proper ontological place.

Method
This research is theoretical‑fundamental in type and conducted using a descriptive‑an-

alytical method with a comparative approach. The logic governing the research is a 
dialectical movement from the thesis (structuralism) and antithesis (post‑structuralism) 
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toward the synthesis (Transcendent Theosophy). Data were collected via library and 
documentary methods from primary sources, including Saussure’s Course in General 
Linguistics, Derrida’s works such as Writing and Difference, and Mullā Ṣadrā’s al-As-
fār al-Arbaʿah and Mafātīḥ al-Ghayb. Data analysis began with the description and 
deconstruction of definitions of the sign in the West, followed by revealing their on-
tological voids, and finally reconstructed by applying the principles of the primacy of 
existence (Aṣālat al-Wujūd), the gradation of being (Tashkīk al-Wujūd), and the spirit 
of meanings (Rūḥ al-Maʿānī).

Findings 
The findings of this comparative analysis reveal that the Achilles’ heel of Saussurean 

linguistics is its horizontal view of language, confining meaning to the relationship 
of signifiers with one another, thereby turning language into a self‑referential system. 
Derrida astutely identifies this gap, realizing that in this horizontal system no fixed 
point exists; thus, he arrives at the endless play of signs. His fundamental error, how-
ever, lies in generalizing the characteristics of the material world—change, flux, and 
difference—to all realms of existence. Because he does not acknowledge immaterial 
and immutable realms of being, he considers the stability of meaning an illusion. From 
the Ṣadrian perspective, différance is an intrinsic characteristic of the material world 
and a sign of existential poverty, but it is not the whole truth.

In contrast to these approaches, Transcendent Theosophy opens a new horizon by 
proposing the theory of the spirit of meanings. Contrary to the positivistic view that 
regards words as being coined for material and changing instances, in Transcendent 
Theosophy words are coined for the spirits of meanings. The spirit of meaning is an im-
material, universal, and immutable truth, analogous to the concept of “scale” (Mīzān), 
which is the truth of measurement regardless of whether it is manifested as a physical 
balance or a digital instrument. This stability in the spirit of meaning is the missing link 
that Derrida denied and Saussure ignored.

Another key finding is the transition from the concept of contract to theophany (Ta-
jallī). Although at a superficial level the relationship between word and meaning is 
conventional, in a deep existential analysis based on the rule of the matching of worlds 
(Taṭābuq al-ʿawālim), the signifier is the lowest stage of the descent of the signified. 
Just as the material world is the shell and crust of the spiritual world, the word is the 
body and mold in which the spirit of meaning has manifested; therefore, the relation-
ship between signifier and signified is longitudinal and apparitional (Ṭūlī wa Ẓuhūrī), 
not merely contractual.

The most significant achievement of this analysis is resolving the conflict between 
stability and change by applying the model of unity in multiplicity. Accordingly, the 
signified in the higher existential realm—Divine Knowledge or the Intellect—is a sin-
gle and simple truth that guarantees understanding and truth, preventing the collapse 
of meaning into relativism. However, this same single meaning becomes multiple in 
the arc of descent and upon entering the realm of human language. Diverse languages 
and various metaphors are all multiple mirrors reflecting that single sun. Thus, the 
difference and slippage of signifiers emphasized by Derrida belong to the realm of 
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multiplicity and manifestation, while the stability of meaning belongs to the realm of 
unity and the interior (Bāṭin).

Conclusion
The results of this research, while confirming the efficacy of Ṣadrian ontology in 

resolving the crisis of meaning, demonstrate that language in this approach is elevated 
from a mere communicative tool to an existential phenomenon. Human speech is a di-
luted form (Raqīqah) of Divine Speech, and the mechanism of theophany operative in 
the creation of the world is also operative in the creation of sentences. This perspective 
has significant hermeneutic implications, paving the way for valid interpretation, such 
that the interpreter is neither enslaved by the literal exterior—rigidity—nor trapped in 
semantic chaos. Rather, the process of understanding is an ascending movement (Taʾwīl) 
from the multiple shell of signifiers toward the single kernel of the signified. Given the 
potential of this theory, it is suggested that future research investigate the impact of the 
theory of substantial motion (al-Ḥarakah al-Jawharīyah) on the historical evolution of 
language and the critique of cognitive linguistics based on Ṣadrian psychology, in order 
to reveal further dimensions of this new paradigm.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کانــون مباحــث فلســفی  مســئلۀ معنــا و نســبت آن بــا صورت‌هــای بیانــی، از دیربــاز در 
ــون از منظــر فلســفۀ غــرب بــه  کن و زبان‌شــناختی قــرار داشــته اســت. زبان‌شناســان تا
کنــون از منظــر حکمــت متعالیــه بــه  بررســی زبــان و مســائل زبانــی پرداخته‌انــد؛ امــا تا
ایــن موضــوع پرداختــه نشــده اســت. ایــن پژوهــش بــا روش‌شناســی توصیفی‎-‎تحلیلــی 
کاوی تطبیقــی ســه  و مطالعــۀ متــون بنیادیــن زبان‌شــناختی و فلســفی )حِکمــی( بــه وا
رویکــرد سوســوری، دریدایــی و حکمــت متعالیــه می‌پــردازد. یافته‌هــا نشــان می‌دهــد 
کــه رویکــرد حکمــی بــا تبییــن مدلــول واحــد و تجلیــات متکثــر آن در قالــب دال‌هــای 
کــه  گــون، چارچوبــی منســجم‌تر بــرای فهــم نظــام نشــانه‌ها ارائــه می‌دهــد؛ امــری  گونا
در نظریــات سوســور و دریــدا به‎تنهایــی قابــل توضیــح نیســت. ایــن چارچــوب نظــری، 
کــه  بــا تکیــه بــر مبانــی حکمــت متعالیــه، الگویــی نویــن در زبان‌شناســی ارائــه می‏کنــد 
هــم اســتمرار معنــا و هــم تنــوع صورت‌هــای بیانــی آن را تبییــن می‌نمایــد. دســتاورد 
اصلــی ایــن پژوهــش، طــرح نظریــه‌ای در زبان‌شناســی مبتنــی بــر حکمــت متعالیــه 

کاربســت در مطالعــات زبــان و علــوم انســانی را دارد.  کــه قابلیــت  اســت 

گو  ۱ | رجاء ابوعلی 2  منصوره دعا

گــو، منصــوره؛ ابوعلــی، رجــاء. )1404(. تحلیل تطبیقــی دال و مدلول؛ از قرارداد سوســور  اســتناد:  دعا
کثــرت حکمــت متعالیــۀ صدرایــی. آموزه‌هــای فلســفۀ  تــا دیفرانــس دریــدا و نظریــۀ وحــدت در 
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مقدمه

ــه  ک ــت  ــی اس ــن در زبان‌شناس ــث بنیادی ــه مباح ــول )signifié( از جمل ــۀ دال )signifiant( و مدل رابط
گرفتــه اســت. فردینــان  هــم در زبان‌شناســی ســاختارگرا و هــم در نقــد پساســاختارگرا مــورد توجــه ویــژه قــرار 
کیــد بــر »قــرارداد اجتماعــی زبــان«، دال و مدلــول را در چارچــوب ثبــات  ، ۱۳۷۸( بــا تأ دوسوســور )سوســور
ک دریــدا )دریــدا، ۱۳۹۶( بــا مفهــوم  ســاختاری و تفکیــک دوگانه‌گرایانــه تحلیــل می‏کنــد؛ در مقابــل، ژا
کــرده و دال و مدلــول را در رونــدی  »différance« و ایــدۀ »تأخیــر - اختــاف«، ثبــات معنــا را نقــد 
، حکمــت متعالیــه بــا مبنــای »وحــدت در  به‌‎ظاهــر دایــره‌وار و بی‌پایــان می‌نمایانــد. از ســوی دیگــر
کلــی را به‌عنــوان وجــود حقیقتــی و مرجــع و مصــدر همــه دال‌هــا و مدلول‌هــا در نظــر  کثــرت« یــک مدلــول 
کــه در سلســلۀ طولــی در یــک حرکــت  می‌گیــرد و همــۀ پدیده‌هــا را تجلــی آن حقیقــت واحــد می‌شــمارد 
دایــره‌وار از آن یــک حقیقــت نــازل می‌شــوند و دوبــاره بــه آن رجــوع می‌کننــد )إنــا لله و إنــا إليــه راجعــون(.

کــه رابطــۀ دال و مدلــول را در ســه پارادایــم سوســوری، دریدایــی و  هــدف ایــن مقالــه آن اســت 
کنــد و چارچــوب »وحــدت  کاوی  حکمــت متعالیــه، از طریــق روش توصیفی‎-‎تحلیلــی و تطبیقــی، وا
کثــرت« را به‌عنــوان یــک مــدل میان‌رشــته‌ای معرفــی نمایــد. در ایــن راســتا دو پرســش اصلــی  در 

می‌شــود:  بررســی 
یــدا و حکمــت متعالیــه  ، پساســاختارگرای در ۱. چگونــه هریــک از رویکردهــای ســاختارگرای سوســور

رابطــۀ دال و مدلــول را تعریــف و ارزیابــی می‌کننــد؟
کثــرت در وحــدت« در حکمــت متعالیــه می‌توانــد ثبــات  کثــرت و  ۲. چگونــه آمــوزۀ »وحــدت در 

قــراردادی سوســوری و پویایــی معنایــی دریدایــی را بــه چالــش بکشــاند؟
یــه‌ای زبان‌شــناختی مبتنــی بــر حکمــت متعالیــه،  کــه بــا ارائــۀ نظر اهمیــت ایــن پژوهــش در آن اســت 
ایــن  آورد.  فراهــم  انســانی  علــوم  و  ادبیــات  زبــان،  مطالعــات  بــرای  منســجم  چارچوبــی  می‌توانــد 
ــری  ــنت‌های فک ــان س ــوی می گفت‌وگ ــت  ــت تقوی ــی در جه گام ــوان  ــد به‌عن ــری می‌توان ــوب نظ چارچ

گــردد.  ــو مســائل معاصــر تلقــی  ــراث فلســفی اســامی در پرت مختلــف و بازخوانــی می
کاســتی‌های آن‎هــا  ــا  یــدا را تبییــن می‏کنــد ت ایــن پژوهــش ابتــدا چارچوب‌هــای نظــری سوســور و در
بــا معرفــی دســتگاه فلســفی ملاصــدرا، مبانــی  آشــکار ســازد. ســپس  از منظــر حکمــت متعالیــه  را 
گام  کلام الهــی را بــا تکیــه بــر اصــل محــوری »وحــدت وجــود« بررســی می‏کنــد. در  هستی‌شــناختی 
کلام  کلام خلــق«، همیــن مبانــی را بــرای تحلیــل ســاختار  کلام حــق و  بعــد، بــا اتــکا بــه اصــل »تناظــر 
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یــه را  کاربســت عملــی نظر کار می‌گیــرد. در پایــان، بــا ارجــاع بــه مفهــوم »روح‌المعانــی«،  انســانی بــه 
نمایــش داده و تمایــز بنیادیــن آن را بــا دیدگاه‌هــای زبان‌شــناختی غربــی مشــخص می‌ســازد. 

پیشینۀ پژوهش

. نویســنده در ایــن مقالــه،  ۱. مقالــه »تحلیــل ماهیــت نشــانه از منظــر سوســور و فارابــی« از نــدا راهبــار
کــه ایــن دیدگاه‌هــا تــا حــدی همســو بــا  یــات فارابــی در مــورد نشــانه، نشــان می‌دهــد  بــا بررســی نظر
ــز وجــود داشــته اســت. امــا  گذشــته نی زبان‌شناســی سوســور بــوده و برخــی مبانــی نظریــات جدیــد در 
کثــرت، چارچوبــی جامع‌تــر بــرای تبییــن رابطــۀ دال و  پژوهــش حاضــر بــا تکیــه بــر نظریــۀ وحــدت در 
یــه‌ای نــو در زبان‌شناســی  مدلــول ارائــه می‌دهــد و بــه فراتــر از تحلیــل صرفــاً تطبیقــی، در پــی ارائــۀ نظر

اســامی اســت. 
۲. مقالــه »درآمــدی بــر نشانه‌شناســی« از ابراهیــم عباس‌پــور بــه تحلیــل دال و مدلــول از منظــر سوســور 
ــان  ــی بی‌پای ــده توال ــدرا، ای ــی ملاص ــل نامتناه ــاع تسلس ــان امتن ــتفاده از بره ــا اس ــه و ب ــرس پرداخت و پی
ــۀ وحــدت در  ــری از نظری ، ضمــن بهره‌گی کــرده اســت. امــا پژوهــش حاضــر ــول را رد  دال‌هــا بــدون مدل
کثــرت ملاصــدرا، نه‎تنهــا بــه ابطــال ایــن ایــده می‌پــردازد، بلکــه چارچوبــی ایجابــی بــرای تبییــن رابطــۀ 
کیــد  ــز تأ ــا نی ــر وحــدت و اســتمرار معن کــه ضمــن حفــظ تکثــر دال‌هــا، ب ــول ارائــه می‌دهــد  دال و مدل

ــا می‌انجامــد.  ــان و معن ــری از ماهیــت زب ــه درک عمیق‌ت دارد و ب
ــا حرکــت جوهــری و  ــه ملاصــدرا و نســبت آن ب ــان در حکمــت متعالی ــه »تبییــن وجــودی زب ۳. مقال
عقــل قابــل« از محمدرضــا مرادیــان. بــه بیــان ارتبــاط انســان و مراتــب تشــکیکی زبــان از منظــر حکمــت 
، به‏طــور خــاص بــر رابطــۀ دال و مدلــول متمرکــز شــده  متعالیــه می‌پــردازد. در مقابــل، پژوهــش حاضــر
کثــرت ملاصــدرا بــرای بیــان نســبت بیــن  و مراتــب تشــکیکی زبــان را نیــز بــر اســاس نظریــۀ وحــدت در 

ــول بررســی می‏کنــد.  دال و مدل

1. سوسور و رابطۀ ثابت دال - مدلول

، مفهــوم نشــانه زبانــی جایگاهــی محــوری دارد. سوســور  در هســته نظریــۀ زبان‌شناســی فردینــان دوسوســور
که   )signifier( »گسســتنی از دو جــزء »دال کتــاب خــود دوره زبان‌شناســی عمومــی نشــانه را ترکیبی نا در 
کــه مفهــوم ذهنــی آن اســت، می‌دانــد.   )signified( »صــورت آوایــی یــا نوشــتاری نشــانه اســت و »مدلــول
ایــن دو جــزء نــه به‎صــورت مســتقل، بلکــه در رابطــه‏ای دیالکتیکــی تعریــف می‌شــوند و هماننــد دو روی 
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، ۱۳۷۸، ص. ۱۱۱(. ایــن دیــدگاه همچنیــن در  ــا ندارنــد )سوســور ــا ســکه(، جــدای از هــم معن کاغــذ )ی یــک 
تحلیل‌هــای ســاختاری زبان‌شناســان معاصــر نیــز رابطــه‎ای دوطرفــه و تفکیک‌ناپذیــر اســت. 

گرچــه سوســور رابطــۀ میــان دال و مدلــول را دلبخواهی )arbitrary( می‌داند )هریــس، ۱۳۸۱، ص. ۸۶(؛  ا
گونــی زبان‌هــا  گونا کــه هیــچ پیونــد درونــی و طبیعــی میــان آن دو وجــود نــدارد و تفــاوت و  بدیــن معنــا 
کــه دلبخواهــی بــودن )اختیــاری(،  یــه اســت؛ بااین‎حــال، سوســور تصریــح می‏کنــد  مؤیــد همیــن نظر
ایــن رابطــه به‎معنــای نبــود ثبــات نســبی نیســت، بلکــه ایــن پیونــد در چارچــوب نظــام زبــان از نظمــی 
کــه  پایــدار و قــراردادی برخــوردار می‌شــود. چنان‎کــه او می‌گویــد: »زبان‌هــا هماننــد بازی‌هایــی هســتند 
بــر پایــۀ قواعــد خــاص خــود انجــام می‌شــوند.« )هریــس، ۱۳۸۱، ص. ۱۰۹(. یعنــی هرچنــد رابطــۀ دلبخواهــی 
میــان دال و مدلــول وجــود دارد، ایــن دلبخواهــی درون مجموعــه‌ای از قواعــد منســجم عمــل می‏کنــد؛ 
کــه آزادانــه انتخــاب می‌شــود، امــا پــس از شــروع، تابــع قواعــد خــاص خویــش  هماننــد یــک بــازی 
اســت. به‎عنــوان مثــال، در نظــام زبــان یــک جامعــه، دال »درخــت« به‎صــورت صوتــی /dæɾæxt/ یــا 
گیاهــی بلنــد بــا تنــه و شــاخه و بــرگ«  نوشــتاری »درخــت« به‏طــور قــراردادی بــا مدلــول »تصویــر ذهنــی 

پیونــد خــورده و ایــن پیونــد تــا بــروز تغییــرات بنیادیــن در نظــام زبــان باقــی می‌مانــد. 
گفتــه می‌شــود، مقصــود رابطــۀ بیــن دال و  لــت ســخن  از طــرف دیگــر وقتــی در نــگاه سوســور از دلا

کــه ایجابــی اســت. سوســور می‌نویســد: مدلــول اســت 

‍ˮ̂ گانــه صرفــاً افتراقــی و گرچــه معنــا )مدلــول( و صــورت )دال( هریــک به‏طــور جدا ا
منفــی )ســلبی(‏اند )یعنــی دال‌هــا نســبت بــه هــم و مدلول‌هــا نســبت بــه هــم رابطــۀ افتراقــی 
 ، یــا تمایــزی دارنــد(، ولــی ترکیــب آن‎هــا رویــدادی مثبــت )ایجابــی( خواهــد بــود )سوســور

۱۳۷۸، ص. ۱۷۳(. 

، مفاهیــم به‎گونــه‎ای اثباتــی و ایجابــی و بــه موجــب محتوایشــان تعریــف نمی‌شــوند،  بــه عبــارت دیگــر
بلکــه به‎گونــه‎ای ســلبی و از طریــق تقابــل بــا دیگــر اجــزای همــان نظــام ارزش می‌یابنــد. 

‍ˮ̂ آنچــه مشــخص‌کنندۀ هــر نشــانه اســت، بــه بیــان دقیــق، بــودن آن چیــزی اســت
، ۱۳۷۸، ص. ۱۶۸(. کــه نشــانه‌های دیگــر نیســتند )سوســور

کــه درون نشــانه، بین  بــه ایــن ترتیــب بــا دو رابطــه در نظــام زبــان روبــه‌رو هســتیم: یکــی رابطــۀ ایجابــی 
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کــه بیــن نشــانه‌ها و در درون نظــام عمــل می‏کنــد؛  دال و مدلــول برقــرار اســت و دیگــری رابطــۀ ســلبی 
لــت نامیده‌انــد و رابطــۀ دوم، رابطــۀ افتراقــی مولــد ارزش نشــانه اســت. پــس  رابطــۀ اول را اصطلاحــاً دلا
لــت یعنــی وجــه ایجابــی، نخســت یافتــن  کــه شــرط وقــوع دلا توجــه بــه ایــن نکتــه بســیار مهــم اســت 

ارزش به‎واســطۀ وجــه ســلبی اســت. 
سوســور بــا معرفــی دوگانــه هم‏زمانــی )synchronic( و درزمانــی )diachronic(، تحــول تاریخــی 
ــوان سیســتمی  ــان را از تحلیــل ســاختاری آن جــدا می‏کنــد. در ســطح هم‏زمانــی، نظــام زبانــی به‎عن زب
ــا در  ــوند، ام ــرض می‌ش ــت ف ــبتاً ثاب ــانه‌ها در آن نس ــط نش ــه رواب ک ــود  ــی می‌ش ــاع بررس ــته و خودارج بس
، ۱۳۷۸، ص. ۱۷(. بــرای نمونــه،  ســطح درزمانــی، ایــن روابــط دســتخوش تغییــر می‌شــوند )نــک: سوســور
« نشــان‌دهندۀ ایــن  تحــول معنایــی واژه فارســی »دیــوان« از »مجلــس حکومتــی« بــه »مجموعــه اشــعار

پویایــی اســت. 

2. دریدا و مضمون اختلاف و تأخیر معنا

، رابطــۀ دال و مدلــول را  ک دریــدا در نقــد نظریــۀ زبان‌شناســی ســاختارگرای فردینــان دو سوســور ژا
به‎گونــه‎ای بنیادیــن بازتعریــف می‏کنــد. او مفهومــی به‏نــام »تفــاوت« را ایجــاد می‏کنــد و برخــاف تصویــر 
کــه در  ، وجــود مدلــول را رد می‏کنــد و از دال دال ســخن می‌گویــد  »نظــام بســته دال-مدلــول« در سوســور
نظــر او مبیــن حرکــت زبــان اســت )دریــدا، ۱۳۹۶، ص. ۱۳(. بــا حــذف مدلــول، هــر دال در رشــته‎ای بی‌پایــان 
از دلالت‌هــا شــرکت می‏کنــد، بی‌آنکــه مدلــول نهایــی وجــود داشــته باشــد، بلکــه معنــا همــواره در رونــدی 

« و »اختــاف« شــکل می‌گیــرد.  از »تأخیــر
یــان را آغــاز و پایانــی  یــدا هــر لحظــه نشــانه‎ای بــه نشــانۀ دیگــر تحویــل می‌شــود و ایــن جر در نظــر در
کــه هــر نشــانه‌ای همــواره بــا نشــانه  یــدا بــازی نشــانه‌ها را مطــرح می‏کنــد  کــه در نیســت؛ در اینجاســت 
کــه ایــن امــر خــود  ــره‌ای نامتناهــی از حرکــت نشــانه‌ها بــه وجــود می‌آیــد  دیگــر تغییــر می‌یابــد و زنجی

متضمــن وجهــی مرکزگریــز اســت )ضمیــران، ۱۳۸۶، ص. ۱۴(. 
»اختــاف،  بــه  اشــاره  ضمــن  می‏کنــد،  مطــرح  را  آن  یــدا  در کــه   »différance« کلیــدی  مفهــوم 
کیــد دارد. از نظــر او، معنــا نــه در لحظــه  دیگربودگــی، غیریــت«، بــر »بــه تأخیــر انداختــن« معنــا نیــز تأ
حــال محقــق می‌شــود و نــه در نقطــه‌ای تثبیــت می‌شــود، بلکــه در فراینــدی نامحــدود از لغــزش میــان 

یــدا می‌گویــد:  نشــانه‌ها بــه تعویــق می‌افتــد. ضمیــران بــه نقــل از در
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‍ˮ̂ ،لت‌هــا نوعــی تعویــق پایــدار حضــور را بــه ذهــن می‌آورنــد. ایــن مغایــرت دلا
کــه ظاهــراً دارای حضــور اســت، وجــود دارد  اختــاف و تعویــق در وجــود هــر پدیــده‌ای 

ص. ۱۶(.   ،۱۳۸۶ )ضمیــران، 

گفتــار )سوســور آن را اصــل قــرار مــی‌داد(، نوشــتار را فراینــدی  یــدا بــر اصــل قــرار دادن نوشــتار بــر  در
، بلکــه به‎مثابــۀ فاصلــه و حــذف بــروز می‏کنــد.  کــه در آن منشــأ نــه به‎عنــوان نقطــه‌ای حاضــر می‌دانــد 
ــه  ــان لحظ ــه در هم ک ــص  ــی ناق ــت؛ حرکت ــوی اس ــت بیض ــی بازگش ــق او نوع ــتار در منط ــت نوش بازگش
بازگشــت بخشــی از خــود را حــذف می‏کنــد و از دل ایــن حــذف معنــا می‌زایــد. بــه همیــن دلیــل، تکــرار 
صرفــاً تکــرار نیســت، بلکــه بازتولیــد تفــاوت اســت؛ نوشــتار در تکــرار خــود منشــأ را زنــده می‏کنــد و 
، مفهــوم مرکــز نیــز از جایــگاه  هم‏زمــان نابــود می‌ســازد )نــک: دریــدا، ۱۳۹۵، صــص ۶۴۱‎-‎۶۴۳(. در ایــن بســتر
یــدا مرکــز را نــه نقطــۀ نظــام معنایــی، بلکــه حفــره‌ای درون ســاختار  ثابــت خــود فــرو می‌افتــد. در
ــرا  ــد، زی « ســخن می‌گوی ــز ــد و دفــن می‌شــود. او از »مــرگ مرک ــان متول ــا هم‏زم ــه معن ک ــد؛ جایــی  می‌دان
ــه ردی از حضــور تبدیــل  ــاً ب ــگاه خــود را از دســت می‌دهــد و صرف ، جای ــز در هــر چرخــش تکــرار مرک
می‌شــود. ایــن مــرگ خــود امکان‌ســاز حرکــت نوشــتار اســت؛ هــر جــا مرکــز فــرو می‌ریــزد، نوشــتن آغــاز 
کتــاب« نشــان  کتاب‌هــا در  یــدا بــا اســتعارۀ » می‌شــود )دریــدا، ۱۳۹۵، صــص ۶۴۳‎-‎۶۴۴(. در ادامــه در
کــه هــر نوشــتار درون نوشــتار دیگــری زاده می‌شــود؛ بــا هــر بازگشــت، ســاختار پیشــین از درون  می‌دهــد 
ــه بازگشــت آرام، بلکــه  ــازه پدیــد می‌آیــد. بدین‏ســان، تکــرار مضاعــف ن شــکافته می‌شــود و تفاوتــی ت
خــود پویایــی معناســت؛ در پایــان، نوشــتار در پذیــرش ایــن مــرگ مرکــز و تکــرار بی‌پایــان بــه آرامــش 

 .)۶۴۵‎-‎۶۴۸ می‌رســد )دریــدا، ۱۳۹۵، صــص
یــدا  کــه در کیــدی بــر ســیالیت معناســت  ایــن تحلیــل نــه به‎معنــای نســبی‌گرایی مطلــق، بلکــه تأ
گرچــه  کــه سوســور  یــدا نقــد می‏کنــد  آن را در چارچــوب »لوگوسنترالیســم‌زدایی« مطــرح می‏کنــد. در
کیــد دارد. در مقابــل،  دال را قــراردادی می‌دانــد، امــا همچنــان بــر ثبــات مدلــول در لحظــه حاضــر تأ
 ، یــدا معتقــد اســت معنــا بــا »تأخیــر مؤبــد« و »اختــاف بی‌پایــان« زایــش می‌یابــد و هــر خوانــش نــو در

ــازه از ایــن بــازی معانــی اســت.  لحظــه‌ای ت
ــان و  ــۀ هم‏زم ــد دوگان ــه یــک پیون ــول ن ــدا، رابطــۀ دال و مدل ی گفــت از نظــر در ــوان  در نتیجــه، می‌ت
، بلکــه نمــوداری از تداخــل دائمــی »اختلاف‌هــا« و »تأخیرهــا« اســت. هیــچ »مدلــول اصلــی«  پایــدار
کــه بتــوان بــه آن دســت یافــت؛ بلکــه معنــا در هــر بــار بازتولیــد نشــانه،  پشــت دال پنهــان نیســت 
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به‎صــورت جزئــی تغییــر می‏کنــد و در پیونــد بــا دیگــر نشــانه‌ها، لحظــه‌ای موقتــی از حضــور را تجربــه 
یــدا بایــد بــدان توجــه داشــت، عــدم تعلــق مدلول‌هــا بــه یــک  کــه در نــگاه در می‏کنــد. مســئلۀ دیگــری 
، هــر نشــانه )signe( شــامل یــک دال و یــک مدلــول  »هســتۀ مرکــزی« اســت. در ســاختارگرایی سوســور
کــه ایــن دو در پیونــد نســبتاً ثابتــی بــه هــم متصل‌انــد و مدلــول یــک مفهــوم واحــد و پایــدار  اســت 
ــا هیــچ‎گاه در یــک نقطــۀ  کــه معن کیــد می‏کنــد  یــدا تأ گفتــه شــد، در کــه  اســت. در مقابــل، همان‌طــور 
ــی در  ــود و معان ــا زاده می‌ش ــادن معن ــر افت ــه تأخی ــاف و ب ــه از دل اخت ــود، بلک ــدار نمی‌ش ــزی پدی مرک

ــت:  ــد اس ــد. او معتق ــکل می‌گیرن ــات ش ــی از ارجاع ــاز و نامتناه ــبکه‎ای ب ش

‍ˮ̂.)۴۸۴ .متن نمی‌تواند به معنایی تک برسد یا بدان محدود شود )احمدی، ۱۳۸۴، ص

کــه فراتــر از نظــام نشانه‌هاســت، مانــع از درک ســیالیت  پــس بنابــر دیــدگاه او، وجــود یــک مرکــز معنــا 
و بازبودگــی معنــا می‌شــود. 

3. رابطۀ دال و مدلول در حکمت متعالیه

کــه در آن نظــام دال و مدلــول تکویــن  کلام -  کلمــه و  ، مبحــث  در نــگاه صدرالمتألهیــن و متألهــان متأخــر
کلام انســانی. در ایــن مکتــب،  کلام الهــی و  و تبییــن می‌شــود - در دو ســاحت اصلــی بررســی می‌شــود: 
ــور  ــرا هــر ظه ــد؛ زی ــا می‌یاب کلام الهــی معن ــه به‏طــور مســتقل، بلکــه در تناظــر و تبعیــت از  کلام انســانی ن
وجــودی بشــری، انعکاســی از ظهــور وجــودی الهــی اســت. ازایــن‎رو، در بخش‌هــای آتــی، نخســت بــه 
کلام انســانی در پرتــو  کلام الهــی و مبانــی هستی‌شــناختی آن پرداختــه می‌شــود تــا امــکان تحلیــل  تبییــن 

آن فراهــم آیــد. 

۳‎-1. کلمات الهی

« است. ملاصدرا دراین‏باره می‌گوید:  کلمه در حکمت متعالیه به‎معنای »ابراز ما فی الضمیر
کلام و تکلــم اخــذ شــده  کــه مؤثــر در غیــر باشــد؛ یعنــی آنچــه از عنــوان  تکلــم مصــدر صفتــی اســت 
گــوش و نفــس  کلام از جهــت اینکــه اثــر و انفعالــی در  اســت، مســئلۀ تأثیــر و جــرح در غیــر اســت. 
کلام یعنی  کلام نامیــده شــده و فایــدۀ آن اعــام و اظهــار نهــان و درون اســت و  دیگــران ایجــاد می‏کنــد، 
.)۲‎-‎۴ .کنــد )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۸، ج. ۷، صــص لــت  کــه بــر درون و ضمیــر متکلــم دلا انشــا و ایجــاد چیــزی 
کلمۀ الله است. در قرآن آمده است:  در دیدگاه صدرالمتألهین هریک از موجودات عالم هستی، 
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مَهُ البَيَان<؛ خداوند رحمان، قرآن را تعلیم فرمود، انسان را 
َّ
قَ الإِنسَانَ. عَل

َ
قُرْآنَ. خَل

ْ
مَ ال

َّ
حْمنُ. عَل >الرَّ

که سلسلۀ نزولی »رحمانیت، تعلیم، خلقت و بیان« را  آفرید، و به او »بیان« را آموخت )الرحمن/۱-۴(، 
که هستی و نطق را توأماً  در پیوندی واحد ترسیم می‏کند؛ نَفَس رحمانیه همان جریان فیضی است 

کلام الهی را تشکیل می‌دهند.  کلمات  ایجاد می‏کند. مجموع این 
ــا پیدایــش  ــد، نشــانه و علامــت غیــب هســتند و ب ــد وجــود می‌یابن ــۀ خداون ــه از ناحی ک ــی  مخلوقات
آن‎هــا از آنچــه در نهــان و باطــن اســت، پــرده برداشــته می‌شــود. در نتیجــه، سراســر جهــان علامــت و 
کلام، غیــب و نهــان  کــه  نشــانه هســتند و فایــدۀ آفرینــش آن‎هــا اعــان و اظهــار غیــب اســت و همان‌طــور 
متکلــم را آشــکار می‏کنــد و نشــانه اســت بــر آنچــه در درون متکلــم اســت، جهــان آفرینــش نیــز نشــانه 
کلمــات حــق و قائــم بــه  و علامــت اســت بــر آنچــه بــر غیــب و نهــان جهــان اســت؛ لــذا سراســر جهــان، 

خداونــد هســتند و قیــام آن‎هــا هــم قیــام صــدوری اســت )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۸، ج. ۷، ص. ۴(. 

۳‎-‎۱‎-1. مبانی هست‌یشناختی کلمات الهی

کــه هســتی سراســر آن‎هاســت، تبیین می‌شــود.  کلمــات الهــی«  در ایــن بخــش، مبانــی وجــودی و تکوینــی »
کــه در قالــب آفرینــش،  کلمــات الهــی، تجلیــات مراتــب مختلــف وجــود و ظهــورات نفــس رحمانی‌انــد 
کثــرت و در امتــداد آن، نحــوۀ تجلــی  عینیــت می‌یابنــد. در همیــن چارچــوب، قاعــدۀ اصلــی وحــدت در 
، سلســلۀ طولــی و نظــام دائــری موجــودات مــورد بررســی قــرار می‌گیرنــد. شــناخت ایــن مبانــی، نــه  و ظهــور
کلام انســانی«  کلام الهــی« و » صرفــاً بــرای فهــم ســاختار هســتی، بلکــه بــرای تبییــن ارتبــاط وجودی میــان »
کــه در ســاحت زبــان و  کلمــات حــق، الگویــی هستی‌شــناختی اســت  ضــروری اســت؛ زیــرا نحــوۀ صــدور 
آفرینــش انســانی نیــز انعــکاس می‌یابــد. ازایــن‎رو، بررســی ایــن اصــول در ادامــه، راه را بــرای تحلیــل تناظــر 

دو مرتبــۀ زبــان )الهــی و انســانی( همــوار می‌ســازد. 
‎۱‎-‎۱‎-‎۱-3. قاعدۀ وحدت در کثرت

کــه صدرالمتألهین و متألهان متأخر همچون علامه طباطبایی  مهم‌تریــن اصــل و مبنــا در حکمــت متعالیه 
کثــرت در وحــدت« می‌باشــد. ایــن  کثــرت و  ــد داشــتند، »وحــدت در  کی ــر آن تأ و علامــه حســن‌زاده ب
کنــد و اســاس  اصــل بنیادیــن، می‌توانــد رابطــۀ میــان اشــیاء و حتــی رابطــۀ میــان الفــاظ و معانــی را تبییــن 

فهــم فلســفی و عرفانــی ایــن مکتــب را تشــکیل دهــد. 
کــه  کثــرت در وحــدت، یــک از مهم‌تریــن مبانــی حکمــت متعالیــه اســت  کثــرت و  اصــل وحــدت در 
کلمــات و معانــی را به‎خوبــی تبییــن می‏کنــد. هــر موجــودی  رابطــۀ میــان موجــودات و حتــی رابطــۀ میــان 
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کثــرت اســت، و ایــن دو در هــم تنیده‌انــد؛ ایــن اصــل، اســاس فهــم فلســفی  هم‏زمــان دارای وحــدت و 
و عرفانــی مــا را شــکل می‌دهــد )حســن‌زاده آملــی، ۱۳۸۸، ج. ۱، ص. ۹۵(. 

کل الأشــیاء و لیــس بشــیء منهــا« اثبــات  ملاصــدرا ایــن وحــدت را بــر اســاس قاعــدۀ »بســیط‌الحقیقه 
می‏کنــد. ایــن قاعــده بــر مبنــای دو اصــل تشــکیک وجــود و وحــدت شــخصی وجــود اســتوار اســت. 
کمــالات مرتبــۀ مــادون خــود را داراســت. جنــاب  بــر اســاس ایــن قاعــده، هــر موجــود در مرتبــۀ مافــوق، 
صدرالمتألهیــن پــس از بیــان ایــن مبحــث، حقیقــت وجــود را از دیــدگاه عرفــا نیــز بررســی می‏کنــد و 
کــه رنــگ ســیاهی تمــام ســیاهی‌ها  کل اشــیاء اســت و همان‌طــور  می‌فرمایــد: وجــود مطلــق، وجــود 
کــه وجــود  حتــی رنــگ ســیاهی ضعیف‌تــر را هــم شــامل می‌شــود، وجــود حقیقتــی نیــز همین‌گونــه اســت 
مطلــق تمــام موجــودات مقیــده را نیــز شــامل می‌شــود )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۸، ص. ۱۱۶‎-‎۱۱۷(. بــه عبــارت 
، حقیقــت وجــود یــک فــرد اســت و هرآنچــه در مراتــب مــادون هســت، همــه از تجلیــات و اطــوار  دیگــر
ــح،  ــور غیرصری ــان داده و به‏ط ــدت را نش ــرت در وح کث ــح  ــور صری ــده به‏ط ــن قاع ــت. ای ــودی اوس وج

ــد.  ــان می‏کن کثــرت را بی وحــدت در 
کثــرت« نــام می‌بــرد  کثــرت در وحــدت و وحــدت در  جنــاب ســبزواری نیــز از ایــن قاعــده به‎عنــوان »
کــه وجــود  کــه »بــه نظــر یعنــی وجــود صمــد حــق  )ســبزواری، ۱۴۳۲، ج. ۵، ص. ۱۸۲(. پــس وحــدت وجــود - 

کــه او را نــه مبــدأ متصــور اســت و نــه منتهــی و نــه ثانــی و نــه زبــر اقدمیــن،  مطلــق و مطلــق وجــود اســت 
ــدی  ــت« )صم ــده اس ــر ش ــاه، تعبی ــر متن ــوده غی ــبحانه وج ــق س ــا الح ــیاء ی کل الأش ــیط‌الحقیقه  ــه بس ب
کــه  کــه یــک حقیقــت )خداونــد( اســت  لــت بــر یکپارچگــی وجــود دارد  آملــی، ۱۳۸۶، ص. ۳۸( - دلا

کــه همــه می‌باشــد.  در همــه جــا ســریان دارد و یکــی اســت 
کــه در  کلمــۀ حــق« هســتند  کلمــۀ مطلــق« و » کلمــات الهــی در حقیقــت همــان یــک » بنابرایــن، 
کلمــات متکثــر ظاهــر می‌شــوند؛ وحــدت آن‎هــا در ذات  ، به‎صــورت  گــون تجلــی و صــدور گونا مراتــب 

کثرتشــان در مظاهــر و مراتــب اســت. بــه تعبیــر امــام خمینــی: و 

‍ˮ̂ »کشــف و اعــراب از »مافــی الغیــب لــت و  کــه در ارائــه و دلا وجــود بــه هــر انــدازه 
کلمــات  کلمــه اســت؛ برخــی ماننــد عقــل اول و ســایر عقــول،  کامــل باشــد بــه همــان انــدازه 
کلمــات ناقصــه  تامــه هســتند و بعضــی از وجــودات، مثــل موجــودات عالــم طبیعــت، 

می‌باشــند )خمینــی، ۱۳۸۱، ج. ۲، ص. ۳۵۲(. 
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3-1-1-2. تجلی و ظهور کلمات

کلمــات الهــی، تعبیــر بــه انحــا تجلــی و ظهــور آن حقیقــت واحده می‌کنیــم؛ بدین  کثــرات، یعنــی همــان  از 
کــه مــا یــک حقیقــت واحــده داریــم و هرچــه هســت، تجلــی و ظهــور آن یــک حقیقت می‌باشــد.  صــورت 
کــه در آن حقیقــت یــا ذات باطنــی یــک موجــود، خــود را بــه شــکلی محســوس یــا  تجلــی فراینــدی اســت 
معقــول آشــکار ســازد. تجلــی بســته بــه مرتبــه‎اش می‌توانــد در عالــم مثــال باشــد )تجلــی مثالــی(، در مرتبــۀ 

کلــی )تجلــی ذاتــی(.  عقــل )تجلــی عقلــی( یــا حتــی پیــش از همــۀ این‎هــا در ســاحت ذات 
کثــرت در وحــدت« می‌گویــد،  کثــرت و  یــۀ »وحــدت در  کــه صدرالمتألهیــن در تبییــن نظر همان‌طــور 
کثرت‌هــا تجلــی و ظهــور آن هســتند. جــز اویــی وجــود نــدارد و  کــه همــۀ  حقیقــت یگانــه‎ای وجــود دارد 

کــه در مرتبــه بــا یکدیگــر متفــاوت هســتند.  هرچــه هســت، تابش‌هــا و انــوار و اظــال اوســت 
ــم عقــل اســت  ــره‎ای اســت؛ متفــاوت در شــرف و خســت. اول عال کثی ــم طبقــات  ــه عال ــرای جمل ب
ــوده  کــه دارای مراتــب مختلــف ب ــال منفصــل  ــال و خی ــم مث ــرای آن مراتــب بســیار اســت؛ دوم عال و ب
ــم جــرم )مــاده( اســت )صدرالمتألهیــن، ۱۳۵۴،  ــم عقــول اســت. ســوم عال ــۀ ادنــای عال کــه اعــای آن مرتب

ص. ۴۹۵(. 

بــر ایــن اســاس، هرآنچــه هســت، مرحلــه‎ای از مراتــب تجلــی اوســت. علامــه حســن‌زاده آملــی در 
جلــد دوم شــرح الاســفار ملاصــدرا تجلــی را این‏گونــه تبییــن می‏کنــد: 

‍ˮ̂ تجلــی عبــارت اســت از آن ســیل نورانــی و پیوســته از مقــام وحــدت مطلــق تــا
کــه هــر مرتبــۀ وجــودی - خــواه عالــم عقــل باشــد یــا عالــم مثــال  کثرت‌هــا، به‏نحــوی  عرصــۀ 
و مــاده - جلــوه‎ای متفــاوت از جمــال و جــال الهــی را نشــان دهــد. ایــن فراینــد، حرکــت 
از حــق متعالــی تــا صــور محســوس اســت و در هــر مرحلــه، اســما و صفــات حــق در لــوح دل 

عالــم تجلــی می‌یابــد )حســن‌زاده آملــی، ۱۳۸۸، ج. ۲، ص. ۳۱۲(. 

۳‎-‎۱‎-‎۱‎-‎۳. سلسلۀ طولی کلمات الهی

کــه در هــر عالمــی به‏نحــوی تجلــی  کلمــات الهــی یــک حقیقــت وجــودی هســتند  تمــام موجــودات و 
، هــر موجــود مــادی  کرده‌انــد؛ ایــن تجلیــات همــه در یــک سلســلۀ طولــی قــرار می‌گیرنــد. بــه عبــارت دیگــر
یــک ســایه و ظهــوری از موجــود مثالــی اســت و موجــود مثالــی ظهــور و ســایه‎ای از موجــود عقلــی اســت و 

همــان موجــود عقلــی هــم بــروز و ظهــور و جلــوۀ ذاتــی حــق متعــال اســت. 
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‍ˮ̂ ــت ــت و رقیق ــور حقیق ــان به‏ط ــکام وجودیش ــع اح ــم در جمی ــی عوال ــلۀ طول سلس
کــه مرتبــۀ عالــی، حقیقــت دانــی و منزلــت دانــی، حقیقــت  از یکدیگــر حکایــت می‌کننــد 

عالــی اســت )حســن‌زاده آملــی، ۱۳۸۳، ص. ۲۰۵(. 

ایــن عوالــم را برخــی بــه چهــار عالــم، عالــم مــاده، مثــال، عقــل، جبــروت )حســن‌زاده آملــی، ۱۳۸۸، 
ج. ۱، ص. ۱۹۰( و برخــی ســه عالــم می‌شــمارند و عالــم جبــروت را مرحلــه‎ای از عقــل فاعــل می‌داننــد 

کلمات  )طباطبایــی، ۱۴۳۲ق، ج. ۲، ص. ۲۸۸؛ ســبزواری، ۱۳۶۰، ص. ۵۵(. در حکمــت متعالیــه، هریــک از ایــن 

کامــل هســتند. ملاصــدرا  الهــی دارای مراتــب هســتند؛ برخــی از آن‎هــا ناقــص و برخــی دیگــر تــام و 
می‌فرمایــد:  دراین‏بــاره 

‍ˮ̂ گفتــه کلمــات تامــات  کلمــه تامــه و بــه جمــع آن  کامــل،  ازآن‎جهــت بــه انســان 
کــه  کلمــه تامــه می‌شــود: نحــن الکلمــات التامــات(  می‌شــود )در حدیــث از ائمــه تعبیــر بــه 
کمــالات در آنــان  هیــچ آمیختگــی قــوه و اســتعداد در آنــان وجــود نــدارد، بلکــه همــۀ قــوا و 

بــه فعلیــت رســیده اســت )صدرالمتألهیــن، ۱۳۸۰، ص. ۳۵(.

کلماتک بأتمها«.  در مفاتیح الجنان آمده است: »اللهم إنی أسئلک من 
3-1-1-4. نظام دائری کلمات وجودی

که در سیر  کثرت در وحدت است؛ یک حقیقت وجودی  کثرت و  وحدت وجود رؤیت وحدت در 
کثرات نمود یافته و در سیر صعودی »من الخلق إلی الحق«  نزولی »من الخلق إلی الحق« به‎صورت 
>هو الأول و  >إنا لله و إنا إليه راجعون<،  آشکار می‌شود.  به‎صورت همان یک حقیقت »وحدت« 

الآخر و الظاهر و الباطن<. به تعبیر علامه حسن‌زاده آملی، نسبت ما با الله نسبت موج با دریا است.

‍ˮ̂ گریــزد. إنــا لله و إنــا إليــه راجعــون یــا خیــزد و بــا وی آمیــزد و در وی   الهــی مــوج از در
)حسن‌زاده آملی، ۱۳۸۳، ص. ۷۸(.

گشته »إنا لله« در سیر نزولی و در سیر صعودی به  این سیر به‎صورت دوری است؛ از یک حقیقت آغاز 
همان یک حقیقت »إنا إليه راجعون« برمی‌گردد. »وجود در ترقیات و تنزلات دوری است؛ به این معنی 
که ترقیات و تنزلات وجود دوری است: »یدبر الأمر من السماء إلی الأرض ثم یعرج إلیه« )حسن‌زاده آملی، 

۱۳۸۵، ص. ۲۸(. 
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جناب سبزواری در منظومه می‌گوید: 

‍ˮ̂ )سلســلۀ نزولــی و صعــودی شــبیه بــه دو قــوس دایــره اســت )دو نصــف دایــره
و هریــک از مراتــب قــوس صعــود، غیــر از مراتــب قــوس نــزول اســت )نــه غیــر ذاتــی(. 
کلیــه در قــوس نــزول اســت  کلیــه در قــوس صعــود غیــر از عقــول  به‎عنــوان مثــال، عقــول 

ص. ۶۶۶(.  ج. ۲،  ۱۴۳۲ق،  )ســبزواری، 

در ایــن دایــره، اشــیاء از نقطــۀ مرکــزی در هــر مرتبــه به‏نحــوی ظهــور می‌یابنــد و هرچــه تنــزل می‌یابنــد، 
کــه از ســطح خورشــید ســاطع  متکثرتــر می‌شــوند تــا بــه ســطح مــاده می‌رســند. همچــون نــور خورشــید 
ــی، در  ــور و تجل ــوری‌اش بیشــتر می‌شــود. ایــن ن ــد، شــعاع ن ــن می‌آی گشــته، هرچــه به‏ســمت ســطح زمی
، ایــن تجلیــات در یــک دایــرۀ  قــوس صعــود به‏ســمت آن حقیقــت واحــده برمی‌گــردد. بــه عبــارت دیگــر

بســته از یــک نقطــه آغــاز شــده و دوبــاره بــه همــان یــک نقطــه برمی‌گردنــد. 
متعالیــه معنــا  کثــرت در وحــدت حکمــت  و  کثــرت  قاعــدۀ وحــدت در  ایــن اصــول در  تمــام 
کلام انســان دارای  کــه  کلمــات انســانی نیــز امتــداد می‌دهیــم به‏طــوری  می‌یابنــد؛ ایــن اصــل را در 

ایــن روح دارای معانــی مختلــف می‌باشــد )روح‌المعانــی(.  کــه  یــک روح اســت 

۳‎-2. کلام انسانی در تناظر با کلام رحمانی

که انسان می‌تواند بسیاری از اسمای الهی را نشان دهد.  صدرالمتألهین معتقد است 
کــه صورت علم الهی و نســخۀ جامع ظواهر ملــک و بواطن ملکوت  کــون جامــع اســت  کامــل،  انســان 
بــه شــمار می‌آیــد. او مظهــر جمعــی میــان عالــم ارواح، عقــول، طبیعــت و هیــولا اســت... به‎واســطۀ او، 
کــون جامــع مشــاهده می‏کنــد )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۶، ج. ۲،  حــقّ ســبحانه، ذات و اســما خویــش را در آینــۀ 

ص. ۳۶۷(. 

/۲۹( ناظر به همین نسبت است؛  وحِي<؛ از روح خود در او بدمیدم )حجر آیۀ >وَنَفَخْتُ فِيهِ مِنْ رُ
دمیده شدن روح الهی در آدم، انعکاس همان نَفَس رحمانیه در مرتبۀ انسانی است. در روایات اصول 

کافی آمده است: 

‍ˮ̂ ،ــر صــورت خــود آفریــد« )کلینــی إن الله خلــق آدم علــی صورتــه؛ خداونــد آدم را ب
ص. ۱۳۳(.  ج. ۱،   ،۱۳۸۸
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کلمه در معرفت نفس می‌فرماید:  علامه حسن‌زادۀ آملی در رسالۀ شریف صد 

‍ˮ̂ کامــل کتبــۀ انســان  کنــد، قــرآن را صــورت  کــه در معرفــت انســان و قــرآن توغــل  آن 
شناســد و نظــام هســتی را صــورت عینیــۀ او یابــد )حســن‌زاده آملــی، ۱۳۸۶، ص. ۱۴(. 

کــه به‎صــورت ســخن، حرکــت و یــا رفتــار ظاهــر می‌شــود،  بــر ایــن اســاس، هریــک از شــئون انســان نیــز 
کلمات اســت.  کلمــۀ آن شــخص اســت. یعنــی انســان هماننــد خداونــد خالــق 

کلمــه را  کــه خداونــد آن  کلمــه‎ای از بنــدگان بــه زبــان جــاری نمی‌شــود، مگــر آن  کــه هیــچ  بــدان 
کلمــه خیــر باشــد، فرشــته‎ای از جنــس رحمــت خواهــد  گــر آن  به‎صــورت یــک فرشــته خلــق می‏کنــد. ا

ــا، ج. ۲، ص. ۶۳۹(.  ــی، بی‌ت ــود )ابن‌عرب ــر شــر باشــد، فرشــته‎ای از جنــس عــذاب خواهــد ب گ ــود و ا ب
دَيْهِ رَقِيبٌ عَتِيدٌ<؛ هیچ سخنی را بر زبان 

َ
ا ل

َّ
فِظُ مِنْ قَوْلٍ إِل

ْ
از منظر قرآنی، این معنا در آیۀ >مَا يَل

گفتار  آماده حضور دارد )ق/۱۸(. نیز انعکاس یافته است؛ زیرا هر  نمی‌آورد، مگر آنکه نزد او مراقبی 
نسبت  تشبیه،  این  می‌شود.  تصویر  هستی  نظام  در  متحقق  و  ثبت‌شونده  موجودی  به‏منزلۀ  انسانی 
کلمات حق، آفرینش‌های  کلمات خلق را در دو سوی یک حقیقت نشان می‌دهد:  کلمات حق و 
وجود.  عالم  در  انسانی  نیت  و  اراده  انعکاسات  و  ظهورات  خلق،  کلمات  و  هستند  الهی  مستقیم 
کلمۀ انسانی، خواه لفظی و خواه فعلی، می‌تواند واسطۀ فیض یا محرومیت باشد. بر  بدین معنا، هر 
که مخلوقات  کلام و متکلم همانند نسبت بین حق و خلق است؛ همان‌طور  این اساس، نسبت بین 
و  ذات  تجلیات  نیز  انسانی  کلمات  نیست،  حق  وجود  از  غیر  وجودشان  و  هستند  الهی  تجلیات 
در  که  همان‌طور  می‌کشند،  تصویر  به  را  انسانی  هر  حقیقت  کلمات  این  هستند؛  انسان  حقیقت 
آملی دراین‏باره می‌فرماید:  انسان مخبوء تحت لسانه«. علامه حسن‌زاده  کل  آمده است: » حدیث 
کمالات مؤثر خویش است« )حسن‌زاده آملی، ۱۳۸۵، ص. ۲۴۹( و ازاین‎جهت،  ، نمودار دارایی و  »هر اثر
کلمه است و  کلمه، پرتوی از حقیقت صاحب  ، اتحادی وجودی برقرار است.  میان اثر و صاحب اثر
کلمات خویش شناخته و حاضر می‌شود. بدون این پیوند، هیچ‌یک تعیّن  کلمه با تجلی در  صاحب 

و ظهوری نخواهد داشت. 
کاملاً مردود  که در رویکرد زبان‌شناسی مدرن مطرح می‌شود،  بر این اساس، مسئلۀ »مرگ مؤلف« 
از مؤلف مستقل می‌شود و معنا فقط در شبکۀ  تولید،  از  شناخته می‌شود. در این نظریه، متن پس 
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گو و رجاء ابوعلی تحلیل تطبیقی دال و مدلول؛ از قرارداد سوسور تا دیفرانس دریدا و نظریۀ وحدت در کثرت حکمت متعالیه صدرایی /  منصوره دعا

گویی حضور و هویت پدیدآورنده در فرایند معنا حذف می‌شود. بارت  نشانه‌ها جست‌وجو می‌شود؛ 
دراین‏باره می‌گوید: 

‍ˮ̂ گم‌شــده در ایــن بافــت خــود را مضمحــل متــن به‎معنــای بافتــه اســت. ســوژه 
بیــن  از  بــه همــراه ترشــحات ســازنده تارهایــش  کــه خــود  می‏کنــد، همچــون عنکبوتــی 

ص. ۹۰(.  ،۱۳۸۶ )بــارت،  می‌بــرد 

پیوند،  این  و  است  متّصل  اثر  صاحب  حقیقت  و  ذات  به  کلمه(  ( اثر  متعالیه،  حکمت  در  اما 
کردن تجلی  کردن اثر از صاحب آن همانند جدا  بخشی از هستی‌شناسی آن را تشکیل می‌دهد. جدا 
عَمِلَ  >مَنْ  آیۀ  نیست.  و معقول  متعالیه، ممکن  که در جهان‌بینی حکمت  امری  از متجلی است؛ 
کار شایسته‎ای انجام دهد، به سود خود اوست و هرکس  يْهَا<؛ هرکس 

َ
سَاءَ فَعَل

َ
 فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ أ

ً
صَالِحا

کلمه(  گفتار ) کند، به زیان خود اوست )فصّلت/۴۶(. نیز مؤید همین مبناست؛ زیرا هر فعل و  بدی 
بازتاب و بازگشت به حقیقت خود انسان دارد. 

گفتــارش نیــز از همــان ســطح فراتــر  کــردار و  گــر انســانی در مرتبــۀ مــادی باشــد،  بــر ایــن اســاس، ا
ــب  ــا آن مرات ــب ب ــز متناس ــخنان او نی ــال و س ــد، اعم ــی برس ــا عقل ــی ی ــۀ مثال ــه مرتب ــر ب گ ــا ا ــی‌رود؛ ام نم
کلام بــا شــخصیت متکلــم، افق‌هــای تــازه‎ای در تحلیــل  خواهــد بــود. ایــن پیوســتگی معنایــی و اتحــاد 

کلامــی و شــخصیتی انســان‌ها می‌گشــاید. 

3-2-1. مراتب کلام انسانی

یــده بــر صــورت  گفتــه شــد، ملاصــدرا معتقــد اســت انســان مخلــوق خداونــد و آفر کــه  همان‌طــور 
کلام  ــم از  ــه قس ــز س ــرای او نی ــت، ب ــب اس ــد دارای مرات کلام خداون ــه  ک ــور  ــن‎رو، همان‌ط ــت؛ ازای اوس
ثابــت اســت. مرتبــۀ اعلــی، مکالمــه بــا خداونــد و دریافــت مســتقیم معــارف و حقایــق از مبــدأ هســتی 
کــه در آن، معنــا بی‌واســطه و بــدون شــکل مــادی بــر نفــس  اســت. ایــن مرحلــه، همــان عالــم عقــل اســت 
ــت  ــال در حکم ــم مث ــان عال ــه هم ک ــت  ــر اس ــم ام ــۀ عال ــط، به‏منزل ــۀ اوس ــدد. مرتب ــش می‌بن ــانی نق انس
ــات لغــوی و زبان‌شناســی  ــال« رایــج در ادبی ــم مث ــد از »عال ــه بای ــه محســوب می‌شــود. ایــن مرتب متعالی
کــه صــور  غربــی متمایــز شــود؛ زیــرا در حکمــت متعالیــه، عالــم مثــال مرتبــه‎ای واقعــی از هســتی اســت 
غیرمــادی امــا دارای ابعــاد و ویژگی‌هــای محســوس خــاص خــود را دربــر می‌گیــرد؛ درحالی‏کــه در 
رویکــرد مــادی، مثــال صرفــاً یــک تصویــر ذهنــی یــا اســتعاره اســت. مرتبــۀ أدنــی، ظهــور معنــا در قالــب 
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ــا هــر رمــز مــادی دیگــری بــرای انتقــال پیــام اســت )نــک: صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۸، ج. ۷،  الفــاظ، اصــوات ی
 .)۷‎-‎۱۱ .ص

کلام ذکــر می‌کننــد؛  برخــی محققــان، عــاوه بــر ایــن ســه مرتبــه، عالــم الهــی را نیــز به‎عنــوان مرتبــۀ اول 
کــه پیــش از عالــم عقــل قــرار دارد و مبــدأ اولیــۀ صــدور معنــا بــه شــمار مــی‌رود. در ایــن  مرحلــه‎ای 
کلام از عالــم الهــی آغــاز می‌شــود و ســپس به‏ترتیــب در مراتــب عقــل، مثــال و مــاده  دیــدگاه، مســیر 

یــان می‌یابــد.  جر
بــر اســاس مســئلۀ زبــان در حکمــت متعالیــه اساســاً هستی‌شــناختی اســت؛ زیــرا نســبت میــان لفــظ و 
معنــا در حقیقــت، نحــوه‎ای از تجلــی وجــود و امتــداد معنــا در مراتــب هســتی اســت، نه صرفــاً قراردادی 
انســانی. »قــرارداد زبانــی« در ایــن افــق فلســفی، پایین‌تریــن شــکل ظهــور معنــا در ســاحت حــس و 
اجتمــاع بــه شــمار مــی‌رود؛ بدین‏ســان، زبــان از منظــر صدرایــی نــه ابــزار ارتبــاط، بلکــه مرتبــه‎ای از 

کثــرت اســت.  تحقــق وجــودی معنــا و جلــوۀ وحــدت در 

3-2-2. هویت واحد کلام انسانی

ــری  ــام فک ــه در نظ ک ــور  ــد؛ همان‌ط ــق می‌باش ــوق ح ــه و مخل کلم ــان،  ــه، انس ــت متعالی ــای حکم ــر مبن ب
گسســته از هــم نمی‌باشــند و همــه در یــک نظــام طولــی بــه هــم پیوســته‌اند و  کثــرت، اشــیاء  وحــدت در 
کلام  کلام انســان همچــون  گونــه تعبیــر می‌شــوند؛ یعنــی  کلمــات نیــز بدیــن  بــه یکدیگــر وابســته هســتند، 
کلام اســت  حــق، دارای هویتــی واحــد بــا مراتــب تشــکیکی اســت. روح معانــی، حقیقــت واحــد معنــای 
کــه در مرتبــۀ مــادی، در قالــب الفــاظ و اصــوات؛ در مرتبــۀ مثالــی، در صورت‌هــای ذهنــی و خیالــی؛ و در 

مرتبــۀ عقلــی، در مقــام معانــی نــاب و قدســی، تنــزل یــا تعــرج می‌یابــد. 

۳‎-‎۲‎-‎۳. هویت حقیقی کلام انسانی

گــون  گونا رابطــۀ لفــظ و معنــا همچــون رابطــۀ جســم و نفــس اســت؛ نفــس انســان، مبــدأ و فاعــل آثــار 
ــوای  ــه ق ک ــی  ــون حیات گ گونا ــار  ــن آث ــن، ۱۳۶۸، ج. ۸، ص. ۶(. ای ــت )صدرالمتألهی ــی اس ــم طبیع ــی جس حیات
نفــس نامیــده می‌شــود، به‎تدریــج در مــادۀ عنصــری ظاهــر و نمایــان می‌شــوند. بنابرایــن از لحــاظ فلســفی 
ــوان بــدن مــادی  ــروز می‌دهــد، عن گــون نفــس را ب گونا کمــالات  ــوا و  ــه ق ک ــه جســم طبیعــی ازآن‎جهــت  ب
اطــاق می‌شــود و هــرگاه جســم طبیعــی فاقــد آثــار حیاتــی شــد، عنــوان بــدن از او ســلب می‌شــود. بدیــن 
گفــت: »هویــت و تشــخص بــدن بــه نفــس اســت و نــه بــه جــرم آن« )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۸،  ترتیــب می‌تــوان 
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ج. ۹، ص. ۱۹۰(. پــس مــادۀ عنصــری هیــچ دخالتــی در حقیقــت بــدن نداشــته اســت و زمــان مــرگ مــادی، 

بــر اســاس حرکــت جوهــری ملاصــدرا، حقیقــت بــدن از بیــن نمــی‌رود بلکــه بــدن تبدیــل بــه بــدن مثالــی 
می‌شــود و آنچــه بــر جــای می‌مانــد، تنهــا جســدی از آن بــدن اســت. 

کــه همچــون انســان، دارای روح و جســم  کلام نیــز از همیــن قاعــده پیــروی می‏کنــد؛ بدیــن معنــا 
کــه همــان جســد  کلام در قالــب لفــظ -  کــه روح  کلام زمانــی تحقــق می‌یابــد  اســت. بــدن مــادی 
کــه در انســان، روح و نفــس موجــب حرکــت بــدن می‌شــود. در  کنــد؛ همان‏گونــه  کلام اســت - تجلــی 
کلام  کــه به‎واســطۀ حقیقــت معنــا و روح  کلام مــادی اســت؛ یعنــی لفظــی  ایــن قیــاس، بــدن همــان 
فعلیــت می‌یابــد و نقش‌هــای متعــددی ایفــا می‏کنــد. لفــظ فاقــد روح، قابــل تصــور نیســت و همچــون 
کــه بــدن نمــودی از قــوای نفــس اســت،  جســدی بی‌جــان اســت )لفــظ مهمــل(. بنابرایــن، همان‌طــور 
کلام  کلام نیــز ظهــور و بــروز حقیقــت اســت و چــون بــدن از مــادی بــودن صــرف بــری اســت، حقیقــت 
گفتــار مــادی محــدود نمی‌شــود. جســم همــواره در تدبیــر نفــس قــرار دارد و لفــظ نیــز  نیــز به‎صــرف 
کلام مــادی نیــز بــا بهره‌گیــری از الفــاظ مــادی،  کلمــه، اســت؛  کلام، یعنــی  همــواره تحت‏تدبیــر حقیقــت 

کلمــه حقیقــی خلــق می‌شــود.  متناســب بــا همــان 
کنــار رفتــن  کلام در قالــب لفــظ بیــان می‌شــود، در مرتبــۀ مــادی قــرار دارد. بــا  کــه  ازایــن‎رو، هنگامــی 
کلام مثالــی، همچــون بــدن  کلام نابــود نمی‌شــود، بلکــه بــه مرتبــۀ مثالــی ارتقــا می‌یابــد.  لفــظ، حقیقــت 
ــر  ــاس مــادی« ب ــی »لب ــد، ول ــوۀ لفــظ را حفــظ می‏کن ــا از مــاده تهــی اســت؛ جل ــی دارد ام ــی، صورت مثال
کــردن آن نیــاز بــه حرکــت زبــان و جابه‌جایــی هــوا اســت، و نــه بــرای  تــن نــدارد. بنابرایــن، نــه بــرای ادا 
گــر در عالــم مثــال به‎صــورت نوشــتاری پدیــدار شــود،  گــوش و دیگــر ابــزار مــادی. حتــی ا شــنیدن آن بــه 

چشــم مــادی تــوان دیــدن آن را نخواهــد داشــت. 
کــه اعضای  بــر اســاس دیــدگاه ملاصــدرا، بــدن عقلــی نیــز مرتبــه‎ای بالاتــر از بــدن مثالی اســت؛ بدنی 
کامــاً مجــرد از مــاده، شــکل، حجــم و جــرم هســتند و در آن، همــۀ صورت‌هــا  آن ماهیــت عقلــی دارنــد، 
کلام عقلــی نیــز در همیــن  بــه حقیقــت نــاب معنــا تبدیــل می‌شــوند )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۸، ج. ۹، ص. ۱۹۴(. 

مرتبــه قــرار دارد: فاقــد هرگونــه قالــب لفظــی اســت و تنهــا در عالــم معنــا و عقــل تحقــق می‌یابــد. 
کــه بــر وجــود یــک »معنــای مرکــزی«  یــه‏ای  گرفــت؛ نظر یــۀ »روح‌المعانــی« شــکل  بــر ایــن اســاس، نظر
کــه در حکمــت  کیــد دارد، همــان حقیقتــی  لــت تأ یــا »جوهــر وحدانــی معنــا« در میــان مراتــب دلا

ــود.  ــاد می‌ش ــی« ی ــر »روح معان ــا تعبی ــه از آن ب متعالی
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  دورۀ ۲۰، بهار و تابستان ۱۴۰۴، شمارۀ ۳۶

3-2-4. تعریف و منشأ نظریۀ روح‌المعانی

کــه در  کلمــه اســت؛ یعنــی جوهــر و حقیقتــی واحــد  در علم‌الکلمــه، »روح‌المعانــی« به‎معنــای روح 
گــون لفظــی و غیرلفظــی تجلــی می‌یابــد. ایــن نــگاه، نخســت به‏طــور روشــن در آثــار امــام  گونا قالب‌هــای 

ــد:  ــه می‌گوی ک ــده می‌شــود، آنجــا  ــی دی محمــد غزال

‍ˮ̂ کــه بــا وی نمی‌مانــد، معنــای حــروف کالبــدی را روحــی اســت  چنان‎کــه هــر 
کالبــد به‏ســبب روح اســت و شــرف  کالبــد. شــرف  همچــون روح اســت و حــروف چــون 

حــروف به‏ســبب روح معانــی اســت )غزالــی، ۱۳۸۳، ج. ۱، ص. ۲۸۴(. 

کاشــانی، حاجــی ســبزواری و علامــه  او، فیلســوفان و عارفانــی چــون ملاصــدرا، فیــض  از  پــس 
می‏کنــد:  کیــد  تأ صدرالمتألهیــن  دادنــد.  بســط  را  یــه  نظر ایــن  طباطبایــی 

‍ˮ̂ کــه شــامل تمــام معانــی عقلــی و لفــظ بــرای معنــای مطلقــی وضــع شــده اســت 
حســی نیــز می‌شــود... مــردم به‏ســبب خوگرفتــن بــه مشــاهدۀ برخــی از ایــن خصوصیــات، 
معانــی  ســایر  از  و  می‌کننــد  بســنده  مألــوف  خصوصیــات  همــان  بــر  لفــظ  کاربــرد  در 
کــه اســتعمال در غیــر آن، مجــازی اســت؛ همان‏گونــه  بازمی‌ماننــد. ســپس حکــم می‌کننــد 

کــه در لفــظ »میــزان« چنیــن اســت )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۳، ص. ۹۱(. 

او، دربارۀ »میزان« می‌گوید: 

‍ˮ̂ ــوان ــا آن بت کــه ب ــر روح معنــای آن صــدق می‏کنــد؛ یعنــی هرچیــزی  ــزان ب لفــظ می
ــا عقلــی )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۳، ص. ۹۲(. ســنجید، خــواه حســی ی

کرده است: علامه حسن‌زاده آملی این رویکرد را با جمله‌ای موجز خلاصه 

‍ˮ̂ .)۳۴۹ .گشته‌اند )حسن‌زاده آملی، ۱۳۸۵، ص الفاظ برای معانی اعم وضع 

یــۀ روح‌المعانــی، لفــظ در سلســلۀ طولــی و عرضــی بــر تمــام مصادیــق مــادی و معنــوی  بــر اســاس نظر
خــود قابــل تعمیــم اســت. معنــای حقیقتــی یــا همــان روح معنــا در همــۀ مراتــب وجــودی - از عالــم مــاده 
تــا عوالــم مثــال، عقــل و الهــی - جــاری اســت و بــا معنــای لغــوی تعارضــی نــدارد، بلکــه همــۀ معانــی 

لغــوی را نیــز دربــر می‌گیــرد. 
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گی‌های نظام وحدت‌گرا در مقایسه با سوسور و دریدا ۳‎-‎۳. ویژ

کلمــه از منظــر  بــر اســاس مباحــث مطرح‌شــده دربــارۀ نظریــات سوســور و دریــدا و بــا توجــه بــه ویژگی‌هــای 
کثــرت در وحــدت« اســت، در ادامــۀ ایــن  کثــرت« و » کــه مبتنــی بــر نظریــۀ »وحــدت در  حکمــت متعالیــه 

مقالــه بــه تشــریح و بیــان نــکات برجســته ایــن نظریــه خواهیــم پرداخت. 

3-3-1. هویت مشترک مدلول و دال‌ها

کلیدی حکمت متعالیه، زبان‌شناســی ســاختارگرای  در تحلیل تطبیقی رابطۀ دال و مدلول، ســه دیدگاه 
گونه‌هــای مختلفــی مطــرح می‌شــوند؛ در اندیشــۀ  ک دریــدا بــه  فردینــان دو سوســور و فلســفۀ واســازی ژا
کلمــه( و مدلــول )وجــه باطــن و  ، دال )وجــه ظاهــر و محســوس  حکمــت متعالیــه و متألهــان متأخــر
حقیقــت متعالــی آن( نــه دو حقیقــت مســتقل، بلکــه دو وجــه از یــک حقیقــت واحــد بــه شــمار می‌رونــد. 
بــر اســاس نظــام فکــری وحــدت وجــود، ایــن رابطــه صرفــاً قــراردادی نیســت، بلکــه یــک سلســله‌مراتب 
کلمــه« می‌چرخــد؛ حقیقتــی  کــه حــول محــور »حقیقــت و روح  هستی‌شــناختی از نــزول و صعــود اســت 
کــه در مراتــب مختلــف هســتی )عقــل، مثــال و مــاده( تجلــی می‌یابــد، امــا هرگــز از ذات  ثابــت و یگانــه 
واحــد خــود جــدا نمی‌شــود. بــرای مثــال، حقیقــت »درخــت« در تمــام ایــن مراتــب واحــد اســت و تنهــا 
کلمات الهی اســت؛ در مرتبۀ عقلانی،  کیفیت ظهور آن تغییر می‏کند، نه ذاتش. در مرتبۀ الهی، یکی از 
گیــاه«؛ در مرتبــۀ مثالــی، صورتــی نامحســوس؛ و در مرتبۀ مادی، همین جســم دارای شــاخه  کلــی » صــورت 
کثــرت معانــی نــه بــر مبنــای تقابــل میــان دال‌هــا، بلکــه ناشــی از اختــاف مراتــب  و بــرگ. در ایــن نگــرش، 

کثــرت« را شــکل می‌دهــد.  کــه مفهــوم »وحــدت در عیــن  تجلــی یــک حقیقــت واحــد اســت 
ایــن نگــرش هستی‌شناســانه بــا مبانــی زبان‌شناســی غربــی متفــاوت اســت. از منظــر فردینــان دو 
، رابطــۀ دال و مدلــول امــری قــراردادی )arbitrary( و مبتنــی بــر توافــق اجتماعــی اســت و  سوســور
هیــچ پیونــد ذاتــی میــان صــورت صوتــی یــک واژه و مفهــوم ذهنــی آن وجــود نــدارد. بــرای مثــال، واژه 
گیاهــی بــا ســاقه و شــاخه« ارجاع  »درخــت« صرفــاً بــر اســاس یــک قــرارداد زبانــی در فارســی بــه مفهــوم »

ــد.  ــرارداد اجتماعــی پابرجاســت، ثابــت باقــی می‌مان ــه ق ک ــی  ــا زمان ــد ت می‌دهــد و ایــن پیون
کیــد  کشــیدن ایــن ثبــات، بــر بــازی بی‌پایــان تفاوت‌هــا تأ یــدا بــا بــه چالــش  ک در در مقابــل، ژا
« ثابــت متوقــف نمی‌شــود و معنــا در فراینــدی از  می‏کنــد. از نظــر او، مدلــول هرگــز در یــک »مرکــز
کلمــه  بــا  مواجهــه  هنــگام  می‌شــود.  بازتولیــد  مــداوم  به‏طــور  نشــانه‌ها  میــان  اختــاف  و   » »تأخیــر
»درخــت«، ذهــن بــه زنجیــره‎ای بی‌پایــان از نشــانه‌های دیگــر ماننــد »شــاخه«، »ریشــه«، »جنــگل« و… 
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ــول نهایــی و قطعــی نمی‌رســد. هــر خوانــش، اثــری جدیــد  ــه یــک مدل ــز ب ارجــاع داده می‌شــود و هرگ
ــال  ــواره در ح ــر و هم ــیال، متکث ــا س ــن معن ــت؛ بنابرای ــر اس ــی دیگ ــه خوانش ــود مقدم ــه خ ک ــد  می‌آفرین

شــدن اســت. 

3-3-2. امتناع تسلسل نامتناهی دال‌ها

امتنــاع تسلســل نامتناهــی دال‌هــا در نظــام نشــانه‌ای دریــدا، بــه نوعــی تسلســل بی‌پایــان و اســتحاله معنــا 
کــه خــود  اشــاره دارد. در مقابــل، صدرالمتألهیــن ده برهــان بــرای اثبــات واجب‌الوجــود، یعنــی علتــی 
کــه صدرالمتألهیــن  کــرده اســت. یــک از ایــن براهیــن، برهانــی اســت  معلــول علــت دیگــری نیســت، اقامــه 
کــه بــر اســاس آن، در طیــف علــت و  آن را »اســدالبراهین« نامیــد )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۸، ج. ۶، ص. ۱۴۵(، 
گــر سلســله نامتناهــی فــرض شــود، مســتلزم وجــود طــرف میانــی بــدون طــرف مقابــل خواهــد بــود  معلــول، ا
کــه ایــن امــر محــال اســت. بنابرایــن، سلســلۀ نامتناهــی ممتنــع اســت. علامــه طباطبایــی و دیگــر حکمــا 
نیــز ادلــۀ عقلــی متعــددی در امتنــاع سلســله معلول‌هــا بــدون ارجــاع بــه یــک علــت واحــد ارائــه داده‌انــد. 
در سلســله دال‌هــا و مدلول‌هــا نیــز می‌توانیــم از ایــن اصــل اســتفاده نماییــم؛ بــر ایــن اســاس، دال‌هــا بــه 
یــک مدلــول نامتناهــی منتهــی می‌شــوند. در حکمــت متعالیــه، معنــای »غیرمتناهــی« بــه وجــود مطلــق و 
کــه  کــه ذاتــاً بی‌نهایــت و فراتــر از هــر محدودیــت اســت. ایــن وجــود، حقیقتــی اســت  واحــدی اشــاره دارد 
کثــرات و تجلیــات وجــودی را در خــود جــای داده و آن‎هــا را به‎عنــوان جلوه‌هایــی از ذات واحــد بــه  همــۀ 
نمایــش می‌گــذارد. بنابرایــن، غیرمتناهــی در ایــن دیــدگاه به‎معنــای مطلــق بــودن و جامعیــت وجــود اســت 
کثــرت نیســت،  کثــرت، وحــدت حقیقتــی دارد. ایــن وحــدت وجــود، نه‎تنهــا به‎معنــای محــو  کــه در عیــن 
کثــرت را به‎عنــوان مراتــب و تجلیــات مختلــف یــک حقیقــت یکپارچــه و بی‌نهایــت می‌پذیــرد. بــه  بلکــه 
کــه  کثرت‌هــا در ایــن نظــام فلســفی، تعینــات و مظاهــر حقیقــت واحــد و غیرمتناهــی هســتند   ، بیــان دیگــر
در ســطوح مختلــف ظهــور یافته‌انــد و در ذات خــود محــدود و متناهــی نیســتند، بلکــه محدودیــت آن‎هــا 

کیفیــت ظهــور اســت، نــه ذات وجــود.  مربــوط بــه 
بی‌پایــان  بــازی  به‎معنــای  بی‌نهایــت،  یــا  »نامتناهــی«  دربــارۀ  یــدا  در ک  ژا دیــدگاه  مقابــل،  در 
کــه هرگــز بــه یــک مدلــول ثابــت و قطعــی  گریزناپذیــر تفاوت‌هــا و ارجاعــات میــان دال‌هــا اســت  و 
کــه معنــا در ســاختار زبــان همــواره در حــال تأخیــر و تغییــر اســت  یــدا بــر ایــن بــاور اســت  نمی‌رســد. در
ــدا، نوعــی  ی ــدگاه در ــدارد. ایــن نامتناهــی در دی ــول وجــود ن ــرای تثبیــت مدل ــی ب ــچ‎گاه نقطــۀ ثابت و هی
کــه هــر دال بــه دال دیگــری ارجــاع می‌دهــد و ایــن زنجیــره هیــچ‎گاه  »نامتناهــی تفکیــک« اســت 
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ــا و فقــدان  ــی معن ــای ســیالیت و بی‌ثبات ــدا به‎معن ی ــدگاه در قطــع نمی‌شــود. بنابرایــن، نامتناهــی در دی
مرکزیــت و وحــدت اســت. 

به‏طــور خلاصــه، معنــای »غیرمتناهــی« در حکمــت متعالیــه بــه وحــدت مطلــق و وجــود بی‌کــران 
کثرت‌هــا را در خــود جمــع می‏کنــد و حقیقتــی واحــد و پایــدار اســت؛ درحالی‏کــه  کــه همــۀ  اشــاره دارد 
کــه  یــدا بــه ســیالیت بی‌پایــان و فقــدان نقطــۀ ثبــات معنایــی اشــاره دارد  »نامتناهــی« در دیــدگاه در
در آن معنــا هرگــز بــه یــک مدلــول نهایــی و ثابــت نمی‌رســد. ایــن دو مفهــوم از »نامتناهــی« اساســاً 
گسســتگی  متفــاوت هســتند؛ یکــی بــر پایــۀ وحــدت و جامعیــت وجــود اســتوار اســت و دیگــری بــر پایــۀ 

کندگــی معانــی.  و پرا
لازم بــه ذکــر اســت، در اینجــا، رابطــۀ میــان علــت و معلــول بــا دال و مدلــول صرفــاً ناظــر بــه منطــق 
کــه در فلســفۀ صدرایــی، وجــود سلســلۀ  نــه تســاوی مفهومــی. همان‏گونــه  امــکان تسلســل اســت، 
لــت نیــز ارجــاع بی‌پایــان نشــانه‌ها امــکان نــدارد و  نامتناهــی در علــل محــال اســت، در نظــام دلا
کــه واجــد روح و وحــدت اســت. بــر ایــن پایــه، وحــدت وجــود در  گزیــر بایــد بــه معنایــی بازگشــت  نا
کلام انســانی تبییــن شــده اســت  کلام الهــی و  گرفتــه و ســپس بــر اســاس تناظــر میــان  کلام الهــی مبنــا قــرار 

کثیــر لفظــی در نهایــت بــه سرچشــمۀ واحــد معنــا بازمی‌گردنــد.  کــه چگونــه جلوه‌هــای 

۳‎-‎۳‎-‎۳. مفهوم ثابت‎-‎متحرک در فلسفۀ صدرایی

تــا اینجــا ســخن از تشــکیک وجــودی بــه میــان آمــد؛ زیــرا هــدف، تبییــن مراتــب طولــی وجــود و درجــات 
ــا مســئلۀ حرکــت جوهــری تعارضــی نــدارد؛ تبییــن مراتــب وجــودی  ــود. ایــن بحــث ب تجلــی حقیقــت ب
به‎معنــای تحدیــد در مراتــب نیســت، بلکــه ناظــر بــه جریــان بی‌انقطــاع هســتی اســت. وجــود، حقیقتــی 
کــه هیــچ‎گاه در مرتبــه‎ای معیّــن متوقــف نمی‌شــود، بلکــه در عیــن تحقــق، تــداوم می‌یابــد.  نامتناهــی اســت 
کــه  کنــون نوبــت بــه حرکــت جوهــری می‌رســد؛ مفهومــی  ازایــن‎رو، پــس از تبییــن مراتــب تشــکیک، ا
یــۀ تشــکیک توضیــح می‌دهــد. در حکمــت متعالیــه، حرکــت  ســیلان بی‌پایــان وجــود را آشــکارتر از نظر
کمــال اســت.  جوهــری بیانگــر پیوســتگی مســتمر وجــود و تبدیــل هــر لحظــۀ آن بــه مرتبــه‎ای والاتــر از 

کــه غایــت آن اســتکمال موجــود مــادی اســت: ایــن حرکــت 

‍ˮ̂ حرکــت جوهــری حرکتــی اســتکمالی و خــروج تجــددی و تدریجــی از قــوه بــه فعل
اســت )حســن‌زاده آملی، ۱۳۷۵، ص. ۲۳(.
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ازایــن‎رو، بااینکــه در حرکــت جوهــری، صورتــی مــادی بــه ‎صــورت مــادی دیگــر تبــدل می‌یابــد، ولــی 
کمــال و طولــی اســت.  حرکــت به‏ســمت 

کــه تغییــر نمی‌کنــد؛  کیــد داشــت  در ســنت فلســفی یونــان باســتان، پارمنیــدس بــر وجــود واحــدی تأ
کلیــت جهــان را جریانــی پیوســته می‌دانســت )ارســطو، ۱۳۸۵، ص. ۴۳(. ارســطو حرکــت را  درحالی‏کــه هرا
پذیرفــت، ولــی آن را عرضــی می‌دانســت و حرکــت در جوهــر را قبــول نداشــت. »نــه حرکــت در جوهــر 
وجــود دارد و نــه در اضافــه« )ارســطو، ۱۳۸۵، ص. ۴۵۳(. او معتقــد بــود سلســله حــرکات بــه محرکــی منتهــی 

کــه ثابــت اســت: »محــرک نخســتین«.  می‌شــود 
کــه تغییــر واقعــاً در خــود جوهــر موجــودات  صدرالمتألهیــن بــا نظریــۀ »حرکــت جوهــری« نشــان داد 
کــه ثابــت اســت، در حــال  رخ می‌دهــد، نــه صرفــاً در عــرض آن‎هــا. بــر ایــن اســاس، وجــود در عیــن حــال 

ســیلان و حرکــت نیــز هســت. از نظــر ملاصــدرا:

‍ˮ̂ ،حقیقــت وجــود دارای دو مرتبــۀ ثابــت و ســیال اســت؛ حرکــت نحــوه وجــود
ســیال و لازم لاینفــک آن اســت. بنابرایــن ســیلان و تجــدد نحــوه‎ای از هســتی اســت و 
کــه چیــزی جــز بودنشــان نیســت، به‏نحــو  موجــودات متحــرک نحــوۀ هســتی یافتنشــان 

 .)۶۱‎-‎۶۴ یــج و ســیلان تصویــر می‌شــود )نــک. صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۸، ج. ۳، صــص تدر

و  »ثبــات«  ســنتی  دوگانگــی  از  فراتــر  صدرایــی  فلســفۀ  در  »ثابت‎-‎متحــرک«  مفهــوم  بنابرایــن، 
کــه در آن هــر وجــود، هــم دارای هویتــی ثابــت و هــم  »حرکــت« اســت و بــه وحدتــی نظــری اشــاره دارد 
کثــرت عیــن وحــدت و ســیال  ــر ایــن اســاس »قــوه عیــن فعلیــت و  یــان دائمــی تحــول اســت. ب در جر
عیــن ثبــات می‌باشــد« )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۸، ج. ۳، ص. ۶۸(. علامــه حســن‌زاده آملــی نیــز حرکــت جوهــری 

را این‏گونــه بیــان می‏کنــد: 

‍ˮ̂ طبیعــت از یــک حیــث ثابــت اســت و از یــک حیــث متحــرک، مثــل اینکــه زمــان
از یــک حیــث ثابــت اســت؛ یعنــی در تمــام مــدت حرکــت، یــک زمانــی و یــک طبیعتــی 
اســت و نظیــر ایــن آب روان در جــوی هــم ثابــت اســت؛ یعنــی در تمــام مــدت جریــان آب 

هســت و هــم ثابــت نیســت بــرای اینکــه حرکــت می‏کنــد )حســن‌زاده آملــی، ۱۳۷۵، ص. ۳۴(.

گرفتــه می‌شــود )صدرالمتألهیــن، ۱۳۶۸،  پــس بایــد در همــۀ ایــن حرکت‌هــا یــک ثابــت ذات در نظــر 
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ــر بــودن اجــزا بــدن در طــول  ــوان متغی ــا عن ج. ۳، ص. ۱۰۴(. از ایــن قاعــده در فلســفۀ غــرب و اســامی ب

ــن« توجــه می‌شــود  )ســاجدی، ۱۴۰۳(.  ــت بــودن »م ــی و ثاب زندگ
گرفتــه اســت، نشــان می‌دهــد مدلــول یــک شــیء،  کــه بــر اســاس وحــدت وجــود شــکل  یــه  ایــن نظر
کــه در مراتــب مختلــف تجلــی می‏کنــد و بــه حرکــت در می‌آیــد؛  حقیقتــی ثابــت و لایتغیــر اســت 
، مدلــول  گــون. بــه عبــارت دیگــر گونا ازایــن‎رو، دال نهــادی اســت بــرای ظهــور آن حقیقــت در عوالــم 
کــه تغییــر ذاتــی نــدارد و دال‌هــا تجلیــات متکثــر و نامحــدود آن حقیقــت  حقیقتــی واحــد اســت 

ــد.  ــور می‌یابن ــف ظه ــکال مختل ــه اش ــی ب ــی و اله ــی، عقل ــادی، مثال ــطوح م ــه در س ک ــتند  هس
کیــد  یــدا دال را در حرکتــی نامتناهــی و بــدون مبنــای ثابــت می‌بینــد و تأ گــر در ، ا از ایــن منظــر
کثــرت و مجــاز بیندیشــیم« )ضمیــران،  کــه »به‎جــای وحــدت و حقیقــت، بــه دیگربودگــی و  داشــت 
ــان  ، اصــل و بنی ــز ــال یــک مرک ــد و به‏دنب ــول را ثابــت و بی‌حرکــت می‌دان ۱۳۸۶، ص. ۵۴( و سوســور مدل

کثــرت«  ــو »وحــدت در  ــوان ایــن دو دیــدگاه را در پرت ــول ثابــت(، در فلســفۀ صدرایــی می‌ت ــود )مدل ب
ــر اســت و دال‌هــا تجلیــات متحــرک و  ــول حقیقتــی ثابــت و تغییرناپذی کــه مدل کــرد؛ به‌طــوری  جمــع 
کــه در هــر عالــم بــه شــکلی خــاص ظاهــر می‌شــوند، بــدون آنکــه بــا  متنــوع و نامتناهــی آن حقیقت‌انــد 

اصــل وجــودی آن در تضــاد باشــند. 
کاربــرد زبــان( می‌بینــد و  البتــه سوســور نیــز پویایــی را نفــی نمی‌کنــد، بلکــه آن را در ســطح »پــارول« )
 .)۲۷‎-‎۲۹ ۱۳۷۸، صــص ، ثبــات نظــام زبــان را در ســطح »لانــگ« )ســاختار زبــان( حفــظ می‏کنــد )سوســور
کیــد دارنــد،  نظریه‌هــای ســاختارگرایی نویــن نیــز بــر ترکیــب میــان هســته‌ای نســبتاً ثابــت و شــبکه پویــا تأ
ــاً زبــان را به‌عنــوان مؤلفــه‌ای از شــناخت یــا قــرارداد اجتماعــی می‌بیننــد و بــه  امــا ایــن نظریه‌هــا عمدت

وجــود مســتقل معنا‌هــا خــارج از ذهــن نمی‌پردازنــد. 

3-3-4. ساختار دایره و مرکزگرایی

« پایــان و منشــأ ثابتــی وجــود نــدارد. مدلــول نمی‌توانــد در نقطــه‌ای غایــی و  در نظــام دریــدا هیــچ »مرکــز
ثابــت خلاصــه شــود؛ بلکــه معنــا همــواره از رهگــذر ارجــاع بــه نشــانه‌های دیگــر تقویــت یــا تغییــر می‌یابــد. 
گــون دلالت‌هــای متفاوتــی می‌یابــد و  گونا « هــر نشــانه در متن‌هــای  تلفیــق هم‏زمــان »اختــاف‌« و »تکــرار

همیــن امــر مرکزیــت معنــا را فــرو می‌ریــزد. 
امــا در نــگاه وحدت‌گــرای حِکمــی، وجــود یــک »مرکــز واحــد« اصیــل اســت و دایــرۀ معنایــی حــول 
کــه منبــع و منشــأ ظهــور تمامــی مظاهــر )دال و مدلــول( اســت.  همیــن »حقیقــت واحــد« می‌چرخــد 
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کــه در ســطوح مختلــف )مــادی، مثالــی، عقلــی، الهــی(  ایــن مرکــز همــان حقیقــت غیبــی یگانــه اســت 
تجلــی پیــدا می‏کنــد. در ایــن نــگاه، دال‌هــا در مراتــب نزولــی و صعــودی از مرکــز واحــد ســیر می‌کننــد، 
نــه در بــازی بی‌هــدف اختــاف و تأخیــر و هــدف آن‎هــا بازگشــت بــه مرکــز )حقیقــت یگانــه واحــد( 
کــه یــک حقیقــت واحــده در ســیر نزولــی  کلمــه اســت. بدیــن صــورت  و معرفت‌جویــی از باطــن 
تجلــی می‌یابــد و دوبــاره در ســیر صعــودی بــه همــان یــک حقیقــت واحــده برمی‌گــردد؛ ازایــن‎رو، تنــوع 
کــه همــه بــه یــک سرچشــمه ارجــاع دارنــد. بــر ایــن اســاس  نشــانه‌ها تنهــا صورت‌هــای متکثــری اســت 
کثــرت، وجــود یــک  یــدا مرکــز معنــا را از بیــن می‌بــرد تــا بــازی نشــانه‌ها آزاد شــود. ولــی در وحــدت در  در
یــدا  ، نظــام بیضــوی در مرکــز غایــی، شــرط امــکان وحــدت و غنــای معنایــی اســت. بــه عبــارت دیگــر
به‏دنبــال فروپاشــی هــر نقطــۀ مرکــزی اســت تــا معنایــی پویــا و چندمرکــزی ارائــه دهــد، ولــی برخــاف 
کیــد دارد و تکثــرات دال و  آن، دایــرۀ وحدت‌گــرای عرفانــی و حکمــی، بــر »مرکــز واحــد حقیقــت« تأ
، وحــدت  مدلــول را صرفــاً جلوه‌هایــی از آن حقیقــت می‌دانــد؛ یعنــی به‎جــای اثبــات اســتقلال تکثــر
ــا تصویــر »دایــره« بیــان می‌شــود، نــه یــک حلقــۀ  یــدا، آنچــه ب باطنــی را بنیــاد می‌نهــد. در اندیشــۀ در
ــه  ک ــان« نشــانه‌ها  ــرۀ بی‌پای ــان مشــخص، بلکــه نمــادی اســت از »زنجی ــا نقطــۀ شــروع و پای هندســی ب
هیــچ‎گاه بــه یــک نقطــۀ مرجــع ثابــت نمی‌رســند. ازایــن‎رو، از آن تعبیــر بــه یــک »شــبکۀ نامحــدود« یــا 

»مرکــززدوده« می‌شــود. 
ازایــن‎رو، پیدایــش فقــدان مرکــز معنایــی ثابــت منجــر بــه عــدم قطعیــت در معنــا می‌شــود. ایــن عــدم 
ثبــات معنایــی زمینــه را بــرای ابهــام و چندخوانشــی متــن فراهــم می‌ســازد؛ در نتیجــه، دیگــر نقطــۀ 
ــز  ــدارد و »آنچــه زمانــی جوهــر و مرک ــن وجــود ن ــر از مت ــۀ تفســیر معتب ــرای ارائ ــل اعتمــادی ب اتــکای قاب
معنــا بــود، در فراینــد خوانش‌هــا بــه حاشــیه مــی‌رود« )حمــوده، ۱۹۹۸، ص. ۳۳۹(. ولــی در حکمــت متعالیــه 
کلمــه رخ می‌دهــد، و همــان حقیقــت  تعــدد معانــی نــه آشــفته، بلکــه در راســتای حقیقــت واحــد 
می‌توانــد معیــار تمییــز فهــم صحیــح از ناصحیــح باشــد. البتــه، معنــا نبایــد از چارچــوب لفــظ فراتــر 
ــا ســبب می‌شــود  ــا در مرتبــۀ مــادّی اســت. ازایــن‎رو، ثبــات روح معن نــرود، زیــرا لفــظ مظهــر وجــود معن

ــد.  ــد آی گرایــی وجــودی پدی ــرای مبنا ــد و مبنایــی ب ــان از نســبیت‌گرایی مصــون بمان زب

نتیجه‌گیری

 ، ایــن پژوهــش بــا هــدف تحلیــل تطبیقــی رابطــۀ دال و مدلــول در ســه رویکــرد ســاختارگرایی سوســور
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گفتمان‌هــا به‎گونــه‎ای  کــه هریــک از ایــن  یــدا و حکمــت متعالیــه، نشــان داد  پساســاختارگرایی در
متفــاوت بــه مســئله معنــا و نشــانه می‌پردازنــد و هرکــدام ویژگی‌هــای خــاص خــود را دارنــد. سوســور 
کیــد بــر قــرارداد اجتماعــی و ثبــات نســبی رابطــۀ دال و مدلــول، معنــا را در قالــب یــک نظــام  بــا تأ
ســاختاری و پایــدار تحلیــل می‏کنــد، امــا ایــن رویکــرد از انعطــاف و پویایــی معنایــی غافــل اســت. در 
کیــد بــر تأخیــر و اختــاف معنــا، رابطــۀ دال و مدلــول را یــک  یــدا بــا مفهــوم »دیفرانــس« و تأ مقابــل، در
کــه هیــچ‎گاه بــه یــک مدلــول نهایــی و ثابــت نمی‌رســد و معنــا را در  زنجیــرۀ بی‌پایــان و ســیال می‌دانــد 

بــازی بی‌پایــان نشــانه‌ها شــکل می‌دهــد. 
یــۀ زبانــی ملاصــدرا بــر بنیــاد هستی‌شناســی حکمــت متعالیــه اســتوار اســت و از مبانــی مــادی  امــا نظر
ــا  ــن ب ــود. صدرالمتألهی ــز می‌ش ــدا( متمای ی ــور و در ــر )سوس ــی معاص ــای زبان‌شناس ــراردادی نظریه‌ه و ق
ــا را وجــودی و صــدوری دانســته و »وضــع« را ظهــور  یــۀ روح‌المعانــی، نســبت لفــظ و معن تکیــه بــر نظر
مرتبــۀ نــازل معنــا در ســاحت حــس و اجتمــاع معرفــی می‏کنــد. در ایــن پژوهــش، بــا تطبیــق مبنــای 
یــۀ »روح‌المعانــی«،  انســانی، به‌صــورت نظر کلام  بــا  الهــی  کلام  کثــرت« در  حِکمــیِ »وحــدت در 
یــه،  چارچوبــی منســجم‌تر و عمیق‌تــر بــرای فهــم رابطــۀ دال و مدلــول ارائــه داده می‌شــود. ایــن نظر
کل و تجلیــات متکثــر آن در قالــب دال‌هــای  کیــد بــر وجــود حقیقــت واحــد به‌عنــوان مدلــول  بــا تأ
ایــن  بــر اســاس  را توضیــح می‌دهــد.  تنــوع صورت‌هــای بیانــی  گــون، هــم اســتمرار معنــا و هــم  گونا
کــه در مراتــب مــادی،  دیــدگاه، دال‌هــا جلوه‌هــای متحــرک و متنــوع حقیقتــی ثابــت و لایتغیــر هســتند 
مثالــی، عقلــی و الهــی بــه اشــکال مختلــف ظهــور می‌یابنــد. ایــن چارچــوب، نه‎تنهــا نقدهــای سوســور 
یــدا را در خــود جــای می‌دهــد، بلکــه امــکان تلفیــق ثبــات ســاختاری و ســیالیت معنایــی را فراهــم  و در
مــی‌آورد و بــه درک عمیق‌تــری از ماهیــت زبــان و معنــا می‌انجامــد. بــر اســاس آمــوزۀ »حرکــت جوهــری« 
در حکمــت متعالیــه، می‌تــوان ثبــات قــراردادی سوســوری و پویایــی معنایــی دریدایــی را در یــک 
ــز  ــوان مرک « به‌عن ــر ــد ثابت‌‎-‎متغی ــت واح ــت »حقیق ــا محوری ــرد آورد و ب گ ــه  ــری یکپارچ ــوب نظ چارچ
یــۀ زبان‌شــناختی  کنــد. ایــن نظر یــدا را جبــران  کاســتی‌های مادی‌گرایــی سوســور و زوال مرکــز در معنــا، 
گســترده‌ای بــرای مطالعــات زبــان، ادبیــات عرفانــی و علــوم  مبتنــی بــر حکمــت متعالیــه، ظرفیت‌هــای 
گفت‌وگــوی میــان ســنت‌های فکــری مختلــف  گامــی مؤثــر در جهــت تقویــت  انســانی فراهــم مــی‌آورد و 

و بازخوانــی میــراث فلســفۀ اســامی یعنــی حکمــت متعالیــه در پرتــو مســائل معاصــر اســت. 
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ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمــک مالــی مشــخصی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخــش هــای دولتــی،  ایــن مقالــه هیچ‌گونــه 
تجــاری یــا غیرانتفاعــی دریافــت نکــرده اســت.

مشارکت نویسندگان

و  داده‌هــا  اســتخراج  و  جمــع‌آوری  موضــوع،  پیشــنهاد  شــامل  مقالــه  درصــد   95 اول  نویســندۀ 
کمتــر از 5 درصــد در مقالــه  جمع‌بنــدی و نتیجه‌گیــری مقالــه را بــر عهــده داشــته اســت. نویســندۀ دوم 

مشــارکت داشــته اســت.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فنّاوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در آماده‌سازی این مقاله، نویسندگان از ابزار هوش مصنوعی استفاده نکردند.

تعارض منافع

که در نگارش این مقاله هیچ‌‌گونه تعارض منافع ندارند. نویسندگان اعلام می‌کنند 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده و  گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  نویســندگان از هــر 
اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن موضــوع مــورد تأییــد 

همــۀ آن‌هاســت.

بيانيۀ دسترسی به داده‌ها

از منابــع  از منابــع اطلاعاتــی متنوعــی  ایــن پژوهــش،  نیــاز در  مــورد  بــرای جمــع‌آوری داده‌هــای 
طباطبایــی(،  علامــه  دانشــگاه  خارجــی  زبان‌هــای  و  ادبیــات  دانشــکدۀ  کتابخانــۀ  ( کتابخانــه‌ای 

اســت.  شــده  اســتفاده  الکترونیــک  کتاب‌هــای  و  نــور  نرم‌افزارهــای 
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