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Abstract

T
his research has been conducted to investigate the possibility of 
knowing the quiddity of God with an emphasis on Islamic tra-
ditions (Ḥadīth). Knowledge and cognition of the Divine Es-
sence (Dhāt) in terms of its existence is attainable and is 

demonstrated through numerous proofs. However, knowledge of its quid-
dity (Māhiyyah)—insofar as it entails delimitations, determinations, and 
the affirmation of non-existences—is impossible concerning God, Who is 
exempt from all deficiency, non-existence, and limitation. This matter is 
also emphasized in the traditions, where reflection upon it is prohibited. 
Nevertheless, the Divine Essence, through its manifestation (Ẓuhūr) in lev-
els and its acceptance of delimitations and determinations according to 
each stage, is manifested in the many names and manifestations (Mazāhir). 
Through this, knowledge of Him—or more precisely, knowledge of His 
manifestation—is made possible. This knowledge, relative to the level of 
manifestation, constitutes mediated knowledge of the Essence and is the 
only path to knowing Him. In this path, the most complete knowledge is 
attainable only through the most perfect of manifestations, namely the 
Perfect Human (al-Insān al-Kāmil), who is the Muhammadan Reality (al-
Ḥaqīqah al-Muḥammadiyyah). This point is also confirmed by the tradi-
tions of the Infallible Imams. This research has been conducted using an 
analytical-descriptive method and library-based resources.
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Extended Abstract

Introduction
Knowledge and cognition constitute the foundation of all human action and belief; with-

out them, neither the realization of science nor conscious movement along the path of ser-
vitude attains meaningfulness. In Islamic wisdom, knowledge and action are reciprocally 
related, and the human journey toward perfection and proximity to God is grounded in 
correct knowledge. Epistemology, as the study of knowledge, plays a pivotal role in delin-
eating the limits of human understanding and establishing valid criteria for cognition. This 
significance becomes especially pronounced when addressing a foundational issue such as 
the knowledge of God, since Tawḥīd (divine unity)—as the very truth of this knowledge—
serves as the guiding principle for all levels of religious belief and practice. In light of this 
foundational status, the present study examines the possibility or impossibility of knowing 
the quiddity (Māhiyya) and mode (Kayfiyya) of the Divine Essence, and seeks to elucidate 
a sound and systematic path for knowledge of God.

Method
This study adopts a library-based, descriptive-analytical methodology. After clarifying 

the epistemological concept of quiddity (Māhiyya) through relevant philosophical notions 
such as delimitation (Taqyīd) and gradation (Tashkīk), the study examines and analyzes 
philosophical and Ḥadīth-based discourses on the knowledge of God. Additionally, Is-
lamic traditions concerning the Divine Essence (Dhāt) and manifestation (Ẓuhūr) are em-
ployed to affirm or refute the claims under discussion.

Results
The inquiry begins by maintaining a crucial distinction between two epistemic do-

mains often conflated: knowledge of the existence of God and knowledge of the essence 
or quiddity of God. Regarding the former, the study affirms that rational demonstration 
and revelatory testimony jointly establish the existence of a Necessary Being (Wājib 
al-Wujūd) whose existence is necessary, eternal, infinite, and absolutely perfect. Onto-
logical analysis of existence and nonexistence reveals that absolute existence is devoid 
of negation, indivisible, and incapable of annihilation, whereas nonexistence has no ex-
tramental reality and remains a purely conceptual abstraction. At this level, knowledge 
of God as the Necessary Existent is both intelligible and philosophically defensible.

The more demanding question concerns the knowability of the Divine Essence itself. 
The study argues that cognition, as a human act, necessarily presupposes conceptual 
delimitation and epistemic containment. All acts of knowing involve the imposition 
of form, determination (Taʿayyun), and boundary, and are thus inseparably linked to 
negation and exclusion. Quiddity (Māhiyya), as the formal structure of intelligibility, 
functions as the locus in which existence becomes conceptually graspable. Consequent-
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ly, all human knowledge is mediated by determinations that render an object finite and 
accessible to the intellect. From this standpoint, cognition is invariably directed toward 
manifestations (Mẓāhir) and attributes (Ṣifāt) rather than toward absolute being as such.

On this basis, the study concludes that knowledge of the Divine Essence—charac-
terized by infinite simplicity, absolute transcendence (Tanzīh), and being beyond all 
deficiency—is intrinsically impossible. Any attempt to define or conceptualize the es-
sence of God inevitably entails limitation and thus contradicts divine absoluteness. The 
extensive corpus of Islamic revelatory teachings that prohibit reflection (Tafakkur) on 
the Divine Essence is therefore interpreted not merely as a matter of devotional restraint, 
but as an epistemological principle. The highest epistemic attainment with respect to the 
Divine Essence lies in recognizing the impossibility of comprehending it. The essence 
of God transcends all modes of predication, attribution, and even conceptual negation; 
in this domain, both affirmation and denial remain inapplicable.

Nevertheless, the impossibility of knowing the essence does not entail the closure of 
all avenues of divine knowledge. The study emphasizes a principled distinction between 
the unknowability of the essence and the knowability of divine manifestations (Mẓāhir). 
While the essence remains the Hidden of the Hidden (Ghayb al-Ghuyūb), it discloses 
itself through successive levels of manifestation (Tajallī), names (Asmāʾ), and attri-
butes (Ṣifāt). Each manifestation constitutes a determinate locus (Maẓhar) that allows 
for relative comprehension, even though the very act of manifestation simultaneously 
veils the essence. Revelation and concealment thus remain inseparable in every divine 
disclosure.

Within this conceptual framework, two influential approaches to the relationship be-
tween essence and manifestation are examined. The first considers the Divine Essence 
as the highest degree within an ontological gradation (Tashkīk) of existence, thereby 
establishing a continuous existential spectrum between God and creation. The second 
approach, which the present study endorses, categorically situates the Divine Essence 
beyond all gradation, asserting that gradation pertains exclusively to the realm of man-
ifestation. In this view, the essence of God is absolutely unconditioned (Lā bi-Sharṭ 
Maqsamī)—not even by the condition of absoluteness itself—whereas multiplicity, 
determination, and hierarchy emerge solely within the order of divine self-disclosure 
(Tajallī). This approach is argued to exhibit greater philosophical coherence and closer 
conformity with foundational monotheistic doctrines.

At the apex of this hierarchical model stands the concept of the Muhammadi Reality 
(al-Ḥaqīqa al-Muḥammadiyya), which the study identifies as the first and most perfect 
manifestation of the Divine. Drawing upon scriptural and metaphysical foundations, 
this reality is presented as the primordial locus of divine self-disclosure, the universal 
mediator of existence, grace, and knowledge between God and the cosmos. The Mu-
hammadi Reality is not confined to the historical person of the Prophet but signifies an 
ontologically universal truth that permeates all levels of being and manifests supremely 
in his person.

Significantly, the Muhammadi Reality is characterized both as the most complete 
manifestation of the Divine and as the greatest veil (al-Ḥijāb al-ʾAʿẓam). Without this 
veil, neither revelation nor worship nor knowledge would be possible. The Perfect Hu-
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man (al-Insān al-Kāmil) functions as the first determinate disclosure of the otherwise 
inaccessible essence, rendering divine knowledge conceivable within the horizon of 
human understanding. 

Conclusions
Accordingly, the study concludes that while knowledge of the Divine Essence is intrin-

sically impossible, the most complete form of divine knowledge available to humanity 
is attainable through systematic contemplation of divine manifestations, culminating in 
the knowledge of the Muhammadan Reality. This mediated epistemology preserves the 
absolute transcendence of the Divine Essence while affirming the meaningful possibility 
of theological knowledge within the order of manifestation.

The main innovation of the article lies in the precise distinction between essence and 
manifestations, the critique of the view of gradation in the essence, and the formulation of 
the role of the Muhammadan Reality (al-Ḥaqīqa al-Muḥammadiyya) as the axis of divine 
knowledge based on philosophical analysis and revelatory teachings. This approach can 
contribute to enriching discussions on divine knowledge in Islamic philosophy.
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نوع مقاله: پژوهشی

 چکیدهاطلاعات مقاله
کیــد بــر روایــات  ایــن پژوهــش به‎منظــور بررســی امــکان شــناخت چیســتی خداونــد بــا تأ
انجــام شــده اســت. شــناخت و معرفــت بــه ذات حــق از جهــت هســتی، قابــل دســت‏یابی 
کــه  اســت و بــا براهیــن متعــدد قابــل اثبــات اســت؛ امــا شــناخت چیســتی ازآن‎جهــت 
کــه هیــچ نقــص و  تــوأم بــا قیــود و تعینــات و اثبــات نیستی‌هاســت، دربــارۀ خداونــدی 
نیســتی و محدودیتــی بــدان راه نــدارد، امکان‌پذیــر نیســت و در روایــات نیــز ایــن موضــوع 
گرفتــه و از پرداختــن بــه آن نهــی شــده اســت؛ امــا ذات الهــی بــا ظهــور  کیــد قــرار  مــورد تأ
کثیــره  در مراتــب و پذیرفتــن قیــود و تعینــات، به‌حســب هــر مرتبــه در اســماء و مظاهــر 
، شــناخت ظهــور او،  گردیــده و از ایــن طریــق، شــناخت او و بــه عبــارت صحیح‌تر متجلــی 
، شــناخت باواســطه  گردیــده اســت؛ ایــن شــناخت و معرفــت نســبت بــه مرتبــۀ ظهــور میســر 
نســبت بــه حضــرت ذات و تنهــا راه شــناخت او محســوب می‌شــود. البتــه در ایــن مســیر 
کــه  کامــل  ، یعنــی انســان  کامل‌تریــن مظاهــر کامل‌تریــن شــناخت تنهــا از طریــق  نیــز 
همــان حقیقــت محمدیــه اســت، امکان‌پذیــر اســت و ایــن مطلــب نیــز از طریــق روایــات 
کتابخانــه‌ای انجــام  معصومیــن علیهــم الســام تأییــد می‌شــود. ایــن پژوهــش به‎صــورت 

ــت.  ــده اس ــتفاده ش ــی اس ــده و در آن از روش تحلیلی‎-‎توصیف ش
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مقدمه

کــه بــدون  کارهــا، تصمیم‌هــا و باورهــای انســان اســت، به‌گونــه‌ای  معرفــت و شــناخت، زمینــۀ انجــام همــۀ 
کــه صاحــب  معرفــت هرگونــه تــاش علمــی و دســت‏یابی بــه اهــداف، غیرممکــن می‌شــود. همچنــان 

تفســیر تســنیم بیــان مــی‌دارد: 

‍ˮ̂ ،حرکــت خالصانــه در مســیر عبودیــت نیــز نتیجــۀ معرفــت و شــناخت اســت
کــه معرفــت و عمــل، پیونــدی متقابــل بــا یکدیگــر دارنــد« )جــوادی آملــی، ۱۳۸۳،  به‌گونــه‌ای 

ص. ۵۴۳(. ج. ۱، 

کمــک می‏کنــد تــا درک بهتــری  ، شناخت‌شناســی و معرفت‌شناســی هــر موضوعــی، بــه مــا  از طــرف دیگــر
کــرده و بتوانیــم معیارهــای ســنجش  از فرایندهــای شــناختی و محدودیت‌هــای آن موضــوع را پیــدا 

کنیــم.  صحیــح را تعییــن 
کــه اهمیــت معرفت‌شناســیِ هــر علــم نیــز بــه اهمیــت آن علــم و معرفــت و موضــوع  لازم بــه ذکــر اســت 
کــه هرچــه اهمیــت موضــوع یــک علــم بیشــتر باشــد، معرفت‌شناســی آن و  آن برمی‌گــردد، به‌گونــه‌ای 
راه‌هــای دســت‏یابی بــدان نیــز به‌تبعیــت از آن، حائــز اهمیــت بیشــتری خواهــد بــود. در ایــن مقالــه، بــه 
کــه  موضــوع چیستی‌شناســی خداونــد پرداختــه شــده تــا بــه ایــن ســؤال اساســی و مهــم پاســخ داده شــود 
آیــا انســان می‌توانــد چگونگــی و چیســتی خداونــد را بشناســد؟ آیــا امــکان چنیــن شــناختی از دســترس 

و توانایــی انســان خــارج نیســت؟ و آیــا راهــی بــرای تحقــق ایــن معرفــت و شــناخت وجــود دارد؟
کــه  مســئلۀ امــکان یــا امتنــاع معرفــت بــه ذات الهــی از مباحــث بنیادیــن الهیــات اســامی اســت 
ــر شــناخت  ــوده اســت. متکلمــان ب ــان متکلمــان، فلاســفه و عرفــای مســلمان مطــرح ب ــاز در می از دیرب
مســلمان،  داشــته‌اند، درحالی‏کــه فلاســفه  کیــد  تأ بحــث ذات  بــه  ورود  از  پرهیــز  و  الهــی  صفــات 
شــناخت ذات الهــی را به‏دلیــل محدودیــت عقــل انســانی ناممکــن دانســته‌اند. عرفــای نظــری نیــز 
بــا طــرح مفاهیمــی چــون تجلــی، اعیــان ثابتــه و حقیقــت محمدیــه، مســیر معرفــت الهــی را از رهگــذر 

کرده‌انــد.  ظهــورات و اســماء الهــی ترســیم 
نــوآوری ایــن مقالــه در صورت‌بنــدی منســجم و تطبیقــی میــان مباحــث معرفت‌شناســی، فلســفی و 
ــاع معرفــت بــه ذات الهــی، به‌روشــنی نشــان می‌دهــد  ــه، ضمــن پذیــرش امتن عرفانــی اســت. ایــن مقال
 ، کــه تشــکیک و مراتــب، نــه در ذات خداونــد بلکــه در ســاحت تجلیــات رخ می‌دهــد؛ از ســوی دیگــر
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ــبت ذات،  ــه از نس ــی یکپارچ ــی، تبیین ــت اله ــام معرف ــز نظ ــه« در مرک ــت محمدی ــرار دادن »حقیق ــا ق ب
کــه بالاتریــن مرتبــۀ معرفــت خداونــد  کامــل ارائــه می‌دهــد و نشــان می‌دهــد  تجلــی، معرفــت و انســان 
تنهــا از مســیر شــناخت مظهــر اعلــی و حجــاب اعظــم امکان‌پذیــر اســت. ایــن تمرکــز نظام‌منــد بــر نقــش 
کــه آن را از بســیاری پژوهش‌هــای پیشــین متمایــز می‌ســازد.  معرفتــی حقیقــت محمدیــه امــری اســت 

1. معرفت به خداوند

ــی از امــام  ــروردگار اســت. در روایت ــن قــدم در مســیر عبودیــت پ ــد، اصــل دیــن و اولی ــه خداون معرفــت ب
صْــلُ مَعْرِفَــةِ الله تَوْحِيــدُهُ« )ابن‎بابویــه، ۱۳۸۸، ص. ۳۴(؛ اول 

َ
لُ عِبَــادَةِ الله مَعْرِفَتُــهُ وَ أ وَّ

َ
ع( آمــده اســت: »أ رضــا )

عبــادت خداونــد، معرفــت اوســت و اصــل معرفــت خداونــد، شــناخت او بــه یگانگــی اســت. لــذا ایــن 
معرفــت، به‌واســطۀ اهمیــت موضوعــش در بالاتریــن درجــه اهمیــت قــرار می‌گیــرد. در معرفــت نســبت بــه 
گیــرد: اول، پرســش از وجــود و  کــه دو مســئلۀ اصلــی مــورد شــناخت و بررســی قــرار  هــر موضــوع، لازم اســت 

کیفیــت و چیســتی آن.  هســتی آن؛ و دوم، پرســش از 

2. پرسش از هستی خداوند

کُنــه ذات  خداونــد موجــودی غیرمــادی اســت و شــناخت مســتقیم نســبت بــه او امکان‌پذیــر نیســت و 
ک نمی‌باشــد، امــا اثبــات اصــل وجــود و پذیــرش هســتی خداونــد امکان‌پذیــر  او قابــل ‌شناســایی و ادرا
کــه در ســطوح مختلفــی بــه اثبــات ایــن موضــوع  اســت و براهیــن متعــددی در ایــن زمینــه ارائــه شــده اســت 
پرداخته‌انــد. در یکــی، وجــود ناظمــی حکیــم و قدیــر بــه اثبــات می‌رســد و در دیگــری، اعتقــاد بــه 
وجــودی واجــب، قطعــی و یقینــی دانســته می‌شــود و بــا دقــت در آیــات و روایــات نیــز می‌تــوان برخــی از 

ایــن براهیــن را دریافــت. 
کــه از طریــق عقلــی برخــی از صفــات از  ــه ذات واجب‌الوجــودی می‌رســیم  ــن ب از مســیر ایــن براهی
ــارۀ آن  ــر درب ــات دیگ ــیاری موضوع ــص و بس ــر نق ــودن از ه ــرا ب ــودن، مب ــت ب ــی، بی‌نهای ــه یگانگ جمل
ــه نکاتــی  ــوان ب ــه رابطــۀ عــدم و وجــود، می‌ت ــا توجــه‌ ب ــه اینکــه ب ــات و تبییــن اســت؛ از جمل ــل ‌اثب قاب

کــه توجــه بــه آن‎هــا خالــی از لطــف نیســت: دســت یافــت 
کــه وجــود اســت، قابــل بــرای عــدم نیســت. پــس واجب‌الوجــود، بــه ذات  ۱. وجــود، ازآن‌حیــث 
خویــش موجــود اســت و عــدم و نیســتی در او راه نــدارد؛ بنابرایــن وجــود او مســبوق بــر عــدم نیســت: 
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»مَوْجُــودٌ لَا بَعْــدَ عَــدَمٍ« )ابن‎بابویــه، ۱۳۸۸، ص. ۳۶( و بــه عــدم نیــز تبدیــل نمی‌گــردد. بنابرایــن همــواره 
ــود.  ــوده، هســت و خواهــد ب ب

 ، کــه در عــدم تمایــز و بــه عبــارت دیگــر ۲. نقیــض وجــود مطلــق، عــدم مطلــق اســت و ازآن‌جهــت 
کثــرت و تعــدد راه نــدارد، نقیــض آن، یعنــی وجــود مطلــق، نیــز دارای وحــدت اســت )طباطبایــی، ۱۳۸۹، 

ج. ۱، ص. ۴۸(.

ــر موجــود شــود، در حقیقــت  گ ــرا ا ــدارد، زی ــوده و اصــاً وجــود ن ات ب
ّ

ــذ ــع بال ــق، ممتن ۳. عــدم مطل
به‌نوعــی دارای وجــود خواهــد شــد و دیگــر عــدم مطلــق نخواهــد بــود. پــس عــدم مطلــق، ممتنــع 
گیــر و بی‌نهایــت اســت و بــر  بالــذات اســت و در مقابــل آن، وجــود مطلــق، واجــب بالــذات بــوده و فرا

کــه غیــر او چیــزی نیســت.  گســترده، زیرا همه‌جــا و همه‎چیــز ســایه 
کلمــۀ »عــدم« تنهــا در مفهــوم عــدم مرتبــه‌ای از مراتــب اســت و معــدوم شــدن  بنابرایــن، به‌کاربــردن 
یــک چیــز در معنــای انتقــال آن از یــک مرتبــۀ وجــود بــه مراتــب دیگــر آن اســت. بنابرایــن، »اعــدام« 
کــه  در معنــای »تلبیــس« بــوده و وجــود به‌طــور مطلــق هیــچ‎گاه از میــان نمــی‌رود؛ زیــرا وجــود ازآن‌حیــث 

وجــود اســت، قابــل بــرای عــدم نبــوده و هیــچ واســطه‌ای میــان وجــود و عــدم نیســت. 
پــس آنچــه را معــدوم می‌نامیــم، معــدوم از یــک مرحلــه وجــودی اســت و در حقیقــت، همه‎چیــز 
گیــر اســت و عــدم،  به‌نوعــی موجــود اســت و رشــحه‌ای از وجــود در آن اســت، زیــرا وجــود مطلــق، فرا

ــدارد )طباطبایــی، ۱۳۸۸، ج. ۱، ص. ۱۲۹(.  تنهــا تصــوری ذهنــی اســت و وجــود خارجــی ن

3. پرسش از چیستی خداوند

کیفیــت و چگونگــی خداونــد اســت و اینکــه  کــه در اینجــا مطــرح می‌شــود، ســؤال از شــناخت  پرسشــی 
ــه ایــن موضــوع، لازم اســت بــه چنــد نکتــه  ــوان بــه چنیــن معرفتــی دســت یافــت. قبــل از ورود ب ــا می‌ت آی

توجــه شــود:
، احاطــه و دسترســی بــه آن اســت، بنابرایــن شــناخت  ــز   اول: لازمــه شــناخت و معرفــت بــه هرچی

کــه قابــل احاطــه و دسترســی  کــه موجوداتــی محــدود هســتیم، ازآن‌جهــت  موجــود نامحــدود بــرای مــا 
نیســت، امکان‌پذیــر نمی‌باشــد. 

کــه آن را بــه قیــدی مقیــد و یــا بــه حــدی    دوم: بــرای شــناخت چیســتی یــک موضــوع، لازم اســت 

، چیســتی( آن را معیــن نماییــم؛ ازایــن‌رو،  کــرده تــا بتوانیــم ویژگی‌هــای )بــه عبــارت دیگــر محــدود 
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کــه خــارج از آن  بــا بیــان چیســتی یــک موضــوع و محدودکــردن آن، به‌ناچــار وجوهــی از نیســتی )
کــه می‌خواهیــم  محــدوده قــرار دارد( بــرای آن موضــوع بــه اثبــات می‌رســد. به‌عنــوان مثــال، زمانــی 
کنیــم، می‌گوییــم:  بیــان  را  آن  ویژگی‌هــای  و  گفتــه  اردک ســخن  ماننــد  دربــارۀ چیســتی موجــودی 
جانــدار اســت، یکــی از حیوانــات اســت، از دســتۀ مهــره‌داران اســت، از پرنــدگان اســت، و... . بــا بیــان 
کــرده و در نتیجــه، عــدم و نیســتی  هریــک از ایــن ویژگی‌هــا، در حقیقــت آن را بــه حــدی محــدود 
کــه وقتــی می‌گوییــم ایــن موجــود:  خــارج از آن محــدوده را بــه آن نســبت می‌دهیــم، بدیــن صــورت 

  جاندار است  یعنی غیرجاندار نیست. 

  حیوان است  یعنی غیرحیوان نیست. 

  مهره دار است  یعنی بی‌مهره نیست.

  پرنده است  یعنی غیرپرنده نیست.

  اردک است  یعنی غیراردک نیست.

جاندارغیرجاندار

جاندار

حیوانغیرحیوان

حیوان

مهره‌داربی‌مهره

مهره‌دار

پرندهغیرپرنده

پرنده

اردکغیر اردک

هستی‌‌ها
نیستی‌ها
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بــدان نســبت  از نیســتی  یــک ویژگــی، وجوهــی  از هســتی، یعنــی  یــک وجــه  بیــان  بــا  بنابرایــن 
داده می‌شــود. درحقیقــت، بیــان چیســتی و ویژگــی بــرای یــک موجــود، بــا اثبــات نیســتی بــرای آن 

همــراه اســت. 

جاندارانموجودات جسمانیموجودات

حیوانات
مهره‌داران

پرندگان

اردک

هستی‌‌ها

نیستی‌ها

پــس چیســتی یــک موجــود، به‎معنــای بیــان ویژگــی و هســتی او در یــک وجــه، و اثبــات نیســتی او 
در وجــوه دیگــر اســت. 

  ســوم: ماهیــت و چیســتی در حقیقــت، محــدوده و ظرفیتــی بــرای ظهــور هســتی در آن اســت. 

کــه بــدان نســبت داده شــده، انجــام می‌شــود و بــه عبــارت  شــناخت هرچیــز به‌واســطۀ قیــود یــا حــدودی 
، شــناخت چیســتی و چگونگــی در حقیقــت به‌واســطۀ لحاظ‌کــردن نیســتی‌ها صــورت می‌گیــرد.  دیگــر
کــه نــور خورشــید از پنجــره بــه اتــاق می‌تابــد، شــما نــور خورشــید را به‏شــکل  به‌عنــوان مثــال، زمانــی 
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کــه در جایــی  کــرده اســت، مشــاهده می‌کنیــد، به‌گونــه‌ای  را احاطــه  آن  کــه  پنجــره و دیوارهایــی 
، دایــره‌ای یــا مثلــث یــا مربع‌شــکل مشــاهده می‌شــود. آنچــه  مستطیل‌شــکل و در مقابــل پنجــره‌ای دیگــر
کــه نــور بــر آن‎هــا  به‌عنــوان شــکل بــرای نــور خورشــید مطــرح می‌شــود، در حقیقــت محــدوده‌ای اســت 
کــه تابــش نــور را محــدود  تابیــده نشــده و در آنجــا نــور وجــود نــدارد؛ یعنــی به‌واســطۀ دیوارهایــی 
نــور  درحالی‌کــه  می‌گــردد،  شــناخت  و  قابــل ‌مشــاهده  خــاص،  به‏شــکلی  خورشــید  نــور  کرده‌انــد، 
خورشــید در اصــل خــود، شــکل‌پذیر نیســت، نــه مربــع اســت و نــه مســتطیل، بلکــه به‌دلیــل محدودیتــی 

ــردد.  ــناخت می‌گ ــاهده و ش ــل ‌مش ــاص، قاب ــکلی خ ــود، در ش ــاد می‌ش ــره ایج ــطۀ پنج ــه به‌واس ک
  چهــارم: در شــناخت هــر موجــود )حتــی موجــودات ایــن عالــم( مــا بــا اوصــاف آن‎هــا روبــه‏رو 

هســتیم نــه ذات و هســتی او، و هرچــه را به‌عنــوان شــناخت، بــه دســت می‌آیــد، حاصــل از معرفــت بــه 
، تنهــا از طریــق قیــود و  ، معرفــت نســبت بــه هرچیــز صفــات و ویژگی‌هــای آن اســت؛ بــه عبــارت دیگــر
کــه در ظلمــت می‌تابــد  کــه مفاهیمــی عدمــی هســتند، امکان‌پذیــر می‌شــود؛ همچــون نــوری  تحدیدهــا 
، امــا شــناخت نــور تنهــا در  کــه ظلمــت چیــزی نیســت جــز عــدم نــور و بــا ظلمــت شــناخته می‌شــود 
گــر همه‌جــا نــور بــود، ممیّــز و تشــخّصی نبــود تــا  کــه ا کــه ممکــن می‌گــردد، چرا تقابــل بــا ظلمــت اســت 

شــناختی حاصــل شــود. 

3-1. شناخت و معرفت به ذات

گفتــه شــد، بیــان ویژگــی و چیســتی بــرای یــک موضــوع در حقیقــت لحاظ‌کــردن حــدود  بــا توجــه بــه آنچــه 
کــه مفاهیمــی عدمــی بــوده و وجوهــی از نیســتی را بــرای آن بــه اثبــات می‌رســاند؛ ازایــن‌رو  و قیــودی اســت 
گیــر و بی‌نهایــت اســت و عــدم و نیســتی در او راه نــدارد، بیــان چیســتی مفهــوم  کــه فرا بــرای ذات الهــی 
پیــدا نمی‌کنــد. از طــرف دیگــر به‌دلیــل آنکــه تنهــا راه شــناخت به‌واســطۀ همیــن قیــود و مفاهیــم عدمــی 

امکان‌پذیــر اســت، شــناخت ذات و چیســتی آن امــری محــال و غیرممکــن می‌باشــد. 
در روایــات نیــز بــه ایــن معنــا تصریــح شــده و تفکــر دربــارۀ ذات الهــی و تــاش بــرای درک چیســتی 
ــروا فــي ذات اللّه )پاینــده،  كلّ شــيء و لا تفكّ ــروا فــي  گرفتــه اســت. »تفكّ حضــرت ذات، مــورد نهــی قــرار 

۱۳۷۱، حدیــث ۱۱۷۳(؛ در همه‎چیــز بیندیشــید ولــی در ذات خــدا میندیشــید.«

ــرَ فِــي 
کنــد، ملحــد دانســته اســت: »مَــنْ تَفَكَّ کــه دربــارۀ ذات الهــی تفکــر  کســی را  ع(  امیرالمؤمنیــن )

 ِ
ــنْ نَظَــرَ فِــي اَلّلَّهَ ع( نیــز می‌فرمایــد: »مَ لْحَــدَ« )آمــدی، ۱۴۱۰، ص. ۶۱۸(. امــام صــادق )

َ
ِ سُــبْحَانَهُ أ

ذَاتِ اَلّلَّهَ
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كَيْــفَ هُــوَ هَلَــكَ )برقــی، بی‌تــا، ج. ۱، ص. ۲۳۷(؛ هرکــس در چگونگــی و چیســتی خداونــد بیندیشــد، نابــود 
ک می‌شــود.« و هــا

گزیــر مســتلزم  ، نا کــه ذات الهــی نامحــدود اســت، و هرگونــه تفکــر و تصــور علــت ایــن نهــی آن اســت 
تحدیــد اســت؛ زیــرا به‌محــض آنکــه چیــزی در دایــرۀ تصــور و تعقــل درآیــد، در قالــب حــدّ و صــورت 
کــه به‌محــض  کیــد می‌شــود  ذهنــی قــرار می‌گیــرد و دیگــر حقیقــت نامحــدود نخواهــد بــود. ازایــن‌رو، تأ
ــود:  ــودن خــارج شــده و دیگــر ذات حــق نخواهــد ب تصــور ذات، آن حقیقــت از اطــاق و نامتناهی‌ب
بْصــارُ وَ لَا يُحِيــطُ بِــهِ مِقْــدَارٌ عَجَــزَتْ دُونَــهُ اَلْعِبَــارَةُ وَ 

َ
وْهَــامُ وَ لا تُدْرِكُــهُ اَلْْأ

َ
»لَا تَضْبِطُــهُ اَلْعُقُــولُ وَ لَا تَبْلُغُــهُ اَلْْأ

فَــاتِ« )ابن‎بابویــه، ۱۳۸۸، ص. ۹۸(؛ »عقل‌هــا نمی‌تواننــد او  يــفُ اَلصِّ  فِيــهِ تَصَارِ
َ

بْصَــارُ وَ ضَــلّ
َ
ــتْ دُونَــهُ اَلْْأ

َ
كَلّ

ــدازه و مقــداری، او را  ــد و ان ــدگان او را درک نمی‌کنن ــه او نمی‌رســند و دی ــد و خیال‌هــا ب کنن را ضبــط 
دربرنمی‌گیــرد )محــدود نمی‌کنــد( ســخن از وصــف او ناتــوان مانــده و چشــم‌ها در برابــر او ســرگردان و 

گمــراه می‌شــود« گــردش صفــات در او  وامانــده هســتند و 
از  را  نمی‌یابد؛ خود  پروردگار دست  معرفت  کنْه  به  اینکه هیچ‌کس  بیان  با  نیز  کرم )ص(  ا پیامبر 
که آیا شما هم نمی‌رسید؟  کنْه معرفت ذات الهی مستثنا ندانسته و در پاسخ به این سؤال  رسیدن به 
او  معرفت  کنْه  از  که احدی،  است  آن  از  اجلّ  و  اعلی  که خداوند  زیرا نمی‌رسم،  فرمودند: من هم 
لِعَ  نْ يَطَّ

َ
 أ

ُ
جَلّ

َ
عْلَى وَ أ

َ
ُ أ نَا اَلّلَّهَ

َ
ِ قَالَ وَ لَا أ

نْتَ يَا رَسُولَ‌اَلّلَّهَ
َ
كُنْهَ مَعْرِفَتِهِ فَقِيلَ وَ لَا أ حَدٌ 

َ
اطلاع یابد. »وَ لَا يَبْلُغُ أ

که مسئله،  ، ۱۴۰۳، ج. ۴، ص. ۱۳۲(. این امر به‌روشنی نشان می‌دهد  كُنْهِ مَعْرِفَتِهِ« )ابن‌ابی جمهور حَدٌ عَلَى 
َ
أ

کنْه معرفت ذات حق است.  گروه خاص نیست، بلکه محال‌بودن ذاتی وصول به  ناتوانی یک فرد یا 
گاهی انسان از عجز و ناتوانی  آ که برای معرفت ذات الهی باقی می‌ماند،  بدین ترتیب، تنها راهی 
 بِالْعَجْزِ عَنْ مَعْرِفَتِكَ« )مجلسی، 

َ
يقاً إِلَى مَعْرِفَتِكَ، إِلّا خویش در شناخت اوست: »وَ لَمْ تَجْعَلْ لِلْخَلْقِ طَرِ

که هیچ حدّی او را محدود نکرده و با هیچ وصفی، توصیف  ۱۳۸۲، ص. ۴۱۴( و این ازآن‌جهت است 

ا يَصِفُونَ< )صافات/۱۵۹(. حتی نمی‌توان او را به صفت مطلق، منزه و...  هِ عَمَّ نمی‌شود. >سُبْحَانَ اللَّ
مِيعُ  اَلسَّ هُوَ  وَ  كَمِثْلِهِ شَيْءٌ  لَيْسَ  وَ  يُشْبِهُهُ شَيْءٌ  لَا  وَ  لَا يُوصَفُ  وَ   

ُ
يُحَدّ لَا  مَنْ  توصیف نمود: »سُبْحَانَ 

« )کلینی، ۱۳۶۳، ج. ۱، ص. ۱۳۸(؛ »منزه باد آنکه محدود نباشد و به وصف درنیاید، چیزی مانند  اَلْبَصِيرُ
او نیست و او به چیزی نماند و او شنوا و بیناست.«

کــه بــا »قطع‌نظــر از جمیــع اعتبــارات و  مرتبــۀ ذات حضــرت حــق، وجــود محــض مطلقــی اســت 
کــه از حیــث اطــاق، هیــچ حکمــی بــدان  اضافــات« لحــاظ می‌شــود )آملــی، ۱۳۶۸، ص. ۶۳۷(، به‌گونــه‌ای 
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اضافــه نمی‌شــود و بــا هیــچ وصــف و رســمی متعیــن نمی‌گــردد )جامــی، ۱۳۹۸، ص. ۸۴( و هیــچ شــرطی 
ــر او اضافــه شــود، خــواه اســم باشــد  ــن اســت و هرآنچــه ب ــر آن، منظــور نمی‌شــود. او لابشــرط و لاتعی ب
یــا صفــت، اطــاق باشــد یــا تقییــد، ســلب باشــد یــا ثبــوت، عــام باشــد یــا خــاص، به‌حکــم باطنیــت 
باشــد یــا ظاهریــت، درهرحــال تقییــد و تعینــی، بــر اطــاق آن ذات اســت، درحالی‌کــه او وجــود محــض 
کــه اطــاق نیــز  کــه از همگــی آن‎هــا منــزه اســت حتــی اطــاق و عــدم اطــاق؛ »از آنجا مطلقــی اســت 
کــه  کــه حقیقــت اطــاق را مقیــد می‌ســازد« )آملــی، ۱۴۲۶، ص. ۶۳۷(. همچنــان  خــود تقییــدی اســت 
کــه او را در مرتبــه‌ای فــوق مراتــب آنــان قــرار داده اســت. عــدم اطــاق نیــز چنیــن اســت، بــا ایــن تفــاوت 

ز جهت بُوَد مبرّا مَطَلَب به هیچ سویشبه خیال در نگنجد تو خیال خود مرنجان
  )جامی، ۱۳۹۸، ص. ۲۷(
ــدُهُ  ــةِ الِلّه تَوْحِي ــلُ مَعْرِفَ صْ

َ
ــهُ وَ أ ــادَةِ الِلّه مَعْرِفَتُ لُ عِبَ وَّ

َ
ــه: »أ ک ــت  ــده اس ع( آم ــا ) ــام رض ــت از ام در روای

دَوَاتُ )ابن‎بابویــه، ۱۳۸۸، 
َ
ــدُهُ الْْأ فَــاتُ وَ لَا تُقَيِّ هُ الصِّ

ُ
فَــاتِ عَنْــهُ... لَا تَحُــدّ وَ نِظَــامُ تَوْحِيــدِ الِلّه نَفْــيُ الصِّ

ص. ۳۴(؛ اول عبــادت خداونــد، معرفــت اوســت و اصــل معرفــت خداونــد، شــناخت او بــه یگانگــی 

اســت و نظــام توحیــد الهــی، نفــی صفــات از اوســت... صفــات او را محــدود نمی‌کنــد و وســیله و 
ع( نیــز در تبییــن مفهــوم توحیــد می‌فرمایــد:  ابــزاری او را مقیــد نمی‌ســازد«. امیرمؤمنــان حضــرت علــی )

کمال توحید اخلاص برای اوست.  خْلاصُ لَهُ؛    كَمالُ تَوْحِيدِهِ الْْإِ

کمال اخلاص برای او، نفی صفات از اوست.  خْلاصِ لَهُ نَفْيُ الصّفَاتِ عَنْهُ؛ و  كَمالُ الْْإِ   وَ 

کــه او غیــر از  کــه هــر صفتــی شــهادت می‌دهــد  هــا غَيْــرُ الْمَوْصُــوفِ... ؛ زیرا
َ
نّ

َ
كُلّ صِفَــةٍ أ   لِشَــهَادَةِ 

موصــوف اســت. 
که غیر از صفت است.  هُ غَيْرُ الصّفَةِ... ؛ و هر موصوفی شهادت می‌دهد 

َ
نّ

َ
كُلّ مَوْصُوفٍ أ   وَ شَهَادَةِ 

کند، او را قرین قرار داده.    فَمَنْ وَصَفَ الَلّه سُبْحَانَهُ فَقَدْ قَرَنَهُ‌؛ هرکس خداوند را توصیف 

اه؛ و هرکس آن را مقرون قرار دهد، او را متعدد قرار داده.    وَ مَنْ قَرَنَهُ فَقَدْ ثَنَّ

ه... ؛ و هرکس او را متعدد بداند، او را دارای اجزاء دانسته. 
َ
أ اهُ فَقَدْ جَزَّ   وَ مَنْ ثَنَّ

کند، او را محدود ساخته.  هُ؛ و هرکس به او اشاره 
َ

شَارَ إِلَيْهِ فَقَدْ حَدّ
َ
  وَ مَنْ أ

هُ... ؛ و هرکس او را محدود بداند، او را به شمارش آورده. 
َ

هُ فَقَدْ عَدّ
َ

  وَ مَنْ حَدّ

که همواره بوده و از چیزی به وجود نیامده.    كائِنٌ لاعَنْ حَدَثٍ؛ موجودی است 

که سابقه عدم ندارد.    مَوْجُودٌ لاعَنْ عَدَم؛ وجودی 
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كُلِّ شَي‌ءٍ لا بِمُقارَنَةٍ؛ با هرچیزی همراه است، اما نه به‌واسطۀ قرین بودن.    مَعَ 

  وَ غَيْــرَكُلِّ شَــي‌ءٍ لا بمُزَايَلَــةٍ؛ و غیــر هرچیــزی اســت، امــا نــه به‌واســطۀ زایــل شــدن از آن. )مــکارم 

شــیرازی، ۱۳۸۴، خطبــۀ اول(

علامه طباطبایی دراین‌باره می‌آورد: 

‍ˮ̂ ذات باری‌تعالــی، نــه اشــاره‌ای بــه او منتهــی می‌شــود و نــه عبارتــی می‌توانــد او را
کــه بخواهــد  کنــد و هــر ایمایــی  کــه بخواهــد از او حکایــت  کنــد، زیــرا هــر عبارتــی  حکایــت 
کــه هســت محــدود  کنــد، خــود اســمی از اســماء اســت و بــه آن نحــوی  به‌ســوی او اشــاره 

اســت و ذات متعالــی، اجــلّ از محدودیــت اســت )طباطبایــی، ۱۳۷۸، ج. ۸، ص. ۴۷۵(.

کسـی توحیـد را اسـقاط  گـر  کـه ا کتـاب منـازل السـائرین بیـان مـی‌دارد  خواجـه عبـدالله انصـاری در 
کلیـه اضافـات اسـت و  کـه توحیـد، اسـقاط  حـدث و اثبـات قـدم بدانـد، توحیـد حقیقـی نخواهـد بـود 
کـه بایـد از آن مرتبـه سـاقط شـود، پـس مفهـوم حـدث و قـدم، هـر دو از  اثبـات قـدم، نیـز اضافتـی اسـت 

آن مرتبـه سـاقط اسـت )انصـاری، ۱۳۶۱، ص. ۲۳۲(.
کـه هـر اسـم، تعینـی  بدیـن ترتیـب، هیـچ شـناخت و هیـچ مفهومـی از آن مرتبـه، بـه دسـت نمی‌آیـد 
و هـر وصـف، تقییـدی بـر آن ذات و هـر تنزیـه، در برگیرنـدۀ تشـبیهی اسـت و هیچ‌یـک را بـدان مرتبـه 
راه نباشـد و تنهـا معرفـت مـا از آن ذات، بی‌معرفتـی ماسـت و ازاین‏جهـت ایـن مرتبـه، غیـب الغیـوب، 
کـه شـناختی جـز عجز از شـناخت، نسـبت به  مسـکوت عنـه، منقطـع الاشـاره بـوده و سـرّمکنونی اسـت 

او وجـود نـدارد. 
يقـاً  ع( آمـده اسـت: »لَـمْ تَجْعَـلْ لِلْخَلْـقِ طَرِ کـه در مناجـات عارفیـن امـام سـجاد ) و این‏چنیـن اسـت 
 بِالْعَجْـزِ عَـنْ مَعْرِفَتِـكَ« )مجلسـی، ۱۴۰۳، ج. ۹۱، ص. ۱۴۲(؛ »بـرای مخلوقـات راهـی به‌سـوی 

َ
إِلَـى مَعْرِفَتِـكَ إِلّا

شـناخت خـود غیـر از ناتوانـی از شـناخت و معرفـت خویـش قـرار نـدادی«. البتـه ایـن شـناخت نیـز 
معرفـت و شـناخت نسـبت بـه میـزان توانایـی انسـان در دسـت‏یابی بـه معرفت اوسـت و نه شـناخت به 

حضـرت ذات. 
ـذی... عَجَـزَتْ عَـنْ نَعْتِـهِ 

َ
... الّ آمـده اسـت »اَلْحَمْـدُ لِِلَّهَّ در فرازهـای آغازیـن صحیفـه سـجادیه نیـز 

، ۱۳۷۸، ص. ۲۸، دعای اول(؛ »حمد و سـتایش مخصوص خداوندی  اَوْهامُ الْواصِفینَ« )غرویان و ابراهیمی‌‌فر
کـه در برابـر او وهمـی بیـش نیسـت( از وصـف او عاجـز اسـت.« کـه اندیشـه وصف‌کننـدگان ) اسـت 
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نایـــدت  کاندراشـــارت  مگـــو  نایـــدت او  کاندرعبـــارت  مـــزن  دم 

کســـی زان علـــم دارد، نـــه نشـــاننـــی عبـــارت می‌پذیـــرد، نـــی بیـــان  نـــه 
)راز شیرازی، بی‌تا-الف، ص. ۶۵(

که:  کتاب جامع الاسرار به نقل از شیخ عارف، شبلی بغدادی آمده است  در 

‍ˮ̂ کـه به‌سـوی او کافـر اسـت و هرکـس  هرکـس دربـارۀ توحیـد بـا عبـارت پاسـخ دهـد، 
که  کسـی  کنـد، عبادت‌کننـدۀ بت اسـت و  کنـد، زندیـق اسـت و هرکـس بـه او اشـاره  اشـاره 
کنـد، جاهـل اسـت و  کـه دربـارۀ او سـکوت  کسـی  گویـد، غافـل اسـت و  دربـارۀ او سـخن 
کنـد به او  گمان  کـه  کسـی  کـه بـه او رسـیده، حاصلـی برایش نیسـت و  کنـد  کـه توهـم  کسـی 
کند او را یافته، او فاقد اسـت و هرآنچه  که تظاهر  کسـی  نزدیک اسـت، از او دور اسـت و 
بازگردانـده  شـما  به‌سـوی  آن‎هـا  کنیـد،  درک  عقل‌هایتـان  بـا  و  دهیـد  تمییـز  اوهامتـان  بـا 

کـه آن مصنـوع و حادثـی ماننـد شماسـت )آملـی، ۱۴۲۶، ص. ۷۲(. می‌شـود 

کـه  در نهایـت اینکـه شـناخت و معرفـت نسـبت بـه ذات و چگونگـی آن امـری محـال اسـت؛ زیرا
کـه به وصـف درآمده  کـه محدودیت‌بـردار نیسـت و برتـر از آن اسـت  ذات، حقیقـت بی‌نهایـت اسـت 

گیـرد.  ک و ذهـن محـدود آدمـی قـرار  و در احاطـه ادرا

3-2. ظهور ذات و معرفت به آن

مرتبـۀ ذات به‌حسـب تقـدس آن، غنـی از جمیـع اعتبـارات و از حیـث اطالق وجـود، بـریّ از جمیـع 
اضافـات اسـت و بـر ایـن اسـاس، هیچ‌گونـه شـناخت و معرفتـی نسـبت بـه آن حاصـل نمی‌شـود؛ امـا 
آن ذات لایـزال در آینـه مظاهـر بـه ظهـور رسـیده و جمیـع اعتبـارات بـه آن اضافـه شـده و به‌واسـطۀ هـر 
کـه غیـب او علی‌الاطالق و مسـقِط جمیـع  اضافـت در مرتبـه‌ای خـاص ظهـور می‏کنـد؛ و همچنـان 
مُثبِـت جمیـع اضافـات اسـت؛ بنابرایـن هرآنچـه در عالـم هسـتی بـه  آن نیـز  اعتبـارات اسـت، ظهـور 
هُورِ مَـا لَيْسَ لَکَ« )ابن طـاووس، ۱۳۶۷، 

ُ
ـونُ لِغَیْـرِکَ مِـنَ الظّ  يَکُ

َ
ظهـور رسـیده، مظهـری از مظاهـر اوسـت. »أ

کـه بـرای تـو نیسـت؟«  ص. ۳۴۹(؛ »آیـا ظهـوری بـرای غیرتـو هسـت 

معرفـت نسـبت بـه ذات تنهـا از طریـق همین مظاهر امکان‌پذیر اسـت؛ زیرا هرکـدام از این ظهورات، 
کـه از جهتـی خـاص، اطالق آن را محـدود می‌سـازد و به‌واسـطۀ این، شـناختی  تعیـن و تقییـدی اسـت 
بـه  احاطـه  و  اسـت  دسترسـی  و  احاطـه  معرفـت،  و  شـناخت  لازمـۀ  کـه  زیرا می‌شـود،  حاصـل  آن  بـر 
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آن، درحالی‌کـه ذات او، متعیـن بـه هیـچ اسـم و  نامحـدود ممکـن نیسـت مگـر به‌واسـطۀ تحدیـد بـر 
رسـمی نمی‌گـردد و تنهـا در مرتبـۀ ظهـور چنیـن امکانـی حاصـل می‌شـود و ایـن به‌مثابـۀ شـناخت ذات 

باواسـطۀ مظاهـر محسـوب می‌شـود. 
آن تقییـدات و تعینـات اسـت و  ، شـناخت جمیـع جهـات  او نیـز کمـال معرفـت   ، از طـرف دیگـر
که  تشـبیه، ناقص‎المعرفـة می‌باشـد از آنکه »بـه مقـدار آن اموری  کـه قائـل بـه تنزیـه بلا این‏چنیـن اسـت 
کـرده، از معرفـت تعینـات نـور و تنوعـات ظهـور او سـبحانه، محروم و مهجور اسـت«  حـق را از آن تنزیـه 

)جامـی، ۱۳۹۸، ص. ۱۲۷(.

بنابراین همۀ اعتبارات و اضافات همچون تحدید، تنزیه، اطلاق و تقیید و... نسـبت به او یکسـان 
، حضرت حـق در تجلی و ظهور خود  بـوده و بنابـر مقامـات مختلـف بـه ظهـور می‌رسـند و بدین اعتبار
، هـم واجـب اسـت و هـم ممکـن، هـم قدیـم اسـت و هـم حـادث، هـم  »هـم ظاهـر اسـت و هـم مُظهِـر
، هـم ظاهـر اسـت و هـم باطـن. بنابراین نـه از جمیع  مطلـق اسـت و هـم مقیـد، هـم اول اسـت و هـم آخـر
وجـوه منـزه اسـت و نـه از جمیـع وجـوه مقیـد؛ بلکـه از وجهی منزه اسـت و از وجهی دیگـر مقید« )آملی، 
هَ غَنِيٌّ  کـه »در آیـه‌ای از غنـای مطلـق خویـش خبـر می‌دهد >فَـإِنَّ اللَّ ۱۳۶۸، ص. ۶۶۱( و این‏چنیـن اسـت 

ـهَ قَرْضًـا  قْرِضُـوا اللَّ
َ
مِيـنَ< )آل‌عمـران/۹۷( و در جـای دیگـر از افتقـار مطلـق سـخن می‌گویـد >أ

َ
عَال

ْ
عَـنِ ال

کـه همـه مراتـب ظهـوری از ظهورات اوسـت.  حَسَـنًا< )مزمـل/۲۰(« )آملـی، ۱۴۲۶، ص. ۶۶۲(؛ زیرا
که حضرت حق راحم اسـت و مرحوم نیسـت، مطلق اسـت و مقید نیسـت،  عامۀ مردم می‌اندیشـند 
آن‌چنان‎کـه عارفـان حقیقـی معتقدنـد راحـم و مرحـوم، مطلـق  منـزه اسـت و مشـبه نمی‌شـود و... امـا 
آن ذات علی‌الاطالق هسـتند  از ظهـورات  و... همـه ظهـوری  و معلـوم  و مقیـد، منـزه و مشـبه، عالـم 
کـه در ظهـوری به‌صـورت مطلـق متجلـی شـده و در دیگـری به‌صـورت مقیـد؛ و همـۀ ایـن  به‌گونـه‌ای 
اعتبـارات باآنکـه متقابل‌انـد و هریـک از آن‎هـا اقتضـای سـلب دیگـری را دارنـد، امـا نسـبت بـه ذات 

حـق یکسـان و همگـی مجـال و مظاهـر او هسـتند، درحالی‌کـه ذات او از جمیـع آن‎هـا منـزه اسـت. 
کمیل می‌فرماینـد: »الحقیقة...  ع( در بیـان نورانـی خویش خطاب بـه  حضـرت امیرالمؤمنیـن علـی )
کل التوحیـد آثـاره« )مجلسـی، ۱۳۶۴، ج. ۲، ص. ۸۱(؛ حقیقـت  نـور یُشـرق مـن صبـح الازل فیلـوح علـی هیـا
کـه از صبـح ازل ظهـور و تجلـی، بـر مظاهـر هیکل‌هـای توحیـدی تابیـده و  وجـود محـض، نـوری اسـت 

بـه ظهور می‌رسـد. 
کلّ  کـه جلوه‌گـری آن حقیقـت ذات تمام‌نشـدنی اسـت » البتـه ایـن ظهـورات، بی‌نهایـت اسـت؛ زیرا
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کلمـۀ »یـوم« معنـای »ظـرف ظهـور حـق« اسـت )جـوادی آملـی، ۱۳۸۳، ج. ۶،  یـوم هـو فـی شـأن«. در اینجـا 
ص. ۴۰۲(؛ یعنـی حضـرت حـق در هـر مظهـر بـه شـکلی جدیـد و ظهـوری نـو تجلـی می‏کنـد، درحالی‌کـه 

کل   الله تعالـی یتجلـی فـی 
َ

در همـان مظهـر نیـز جمـال او هـر روز و هـر لحظـه نـو بـه نـو می‌گـردد. »إنّ
تکـرار  تجلـی  آن  درحالی‌کـه  می‏کنـد  تجلـی  نفـس  هـر  در  تعالـی  خـدای  التجلـی؛  لایتکـرّر  و  نفـس، 

)جامـی، ۱۳۹۸، ص. ۲۲۴(.  نمی‌شـود« 

کـــه من کنـــم تو رابـــا صدهـــزار جلـــوه بـــرون آمـــدی  بـــا صـــد هـــزار دیـــده تماشـــا 
)فروغی بسطامی، ۱۳۴۲، ص. ۱(

3‎-2-1. رابطۀ حضرت ذات با مظاهر

حضـرت ذات بـه اعتبـار جمیـع اضافـات، بـه ظهـور رسـیده و به‌واسـطۀ آن، هـر اسـم و صفـت مظهـری از 
گرفتـه اسـت؛ بنابرایـن هرآنچـه هسـت، مجـال و مظاهـر او در مراتـب مختلـف می‌باشـند  مظاهـر آن قـرار 
کـه  کـه در اینجـا مطـرح می‌شـود، ایـن اسـت  درحالی‌کـه مرتبـۀ ذات از جمیـع آن‎هـا منـزه اسـت. سـؤالی 

رابطـۀ بیـن ایـن مظاهـر و اسـماء و صفـات بـا حضـرت ذات چگونـه اسـت؟
که در دو دسته قابل ‌تقسیم است:  در این موضوع نظرات و تلقی‌های متفاوتی وجود دارد 

اول آنکـه بـا پذیـرش نظـام تشـکیک )ذومراتـب بـودن( در هسـتی، ذات حـق را در رأس ایـن نظـام 
دانسـته و بـر ایـن اسـاس ذات حـق، بـا مظاهـر واحـد بـوده؛ امـا مراتـب آن‎هـا متفـاوت اسـت. 

، مبایـن  کـه بـر ایـن اسـاس ذاتِ حـق، بـا مظاهـر دوم آنکـه ذات را فراتـراز نظـام تشـکیک می‌دانـد 
اسـت و تشـکیک در مظاهـر واقـع می‌شـود.

واحدیتاحدیت 

مظاهر ذات

مخلوقات

تشکیک در حقیقت وجود )نمودار شماره 1(

واحدیتاحدیت

مظاهر ذات

مخلوقات

تشکیک در مظاهر حق )نمودار شماره 2(
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  نظریۀ اول

کثــرت در آن، مراتــب وجــودی  ــا پذیــرش تشــکیک در حقیقــت وجــود و پیاده‌شــدن وحــدت و  ب
گرچــه  کــه »ا کــه ذات الهــی در برتریــن مرتبــه قــرار می‌گیــرد، به‌گونــه‌ای  متعــددی تشــکیل می‌شــود 
ــودی،  ــه وج ــت رتب ــا به‌جه ــدت دارد، ام ــوده و وح ــترک ب ــیاء، مش ــر اش ــا دیگ ــود ب ــنخ وج ــاظ س به‌لح
ــارت  ــه عب ــر از آن‎هاســت. ب ــه و غی گرفت ــرار  ــر آن‎هــا ق ــر از آن‎هاســت و ازاین‏جهــت در براب ــاز و برت ممت
کــه در ذات، به‌گونــه‌ای شــدیدتر و در  ، ذات و آفریده‌هــا از ســنخ وجــودی واحــدی برخوردارنــد  دیگــر
کمال‌هــای آن‎هــا  آفریده‌هــا، ضعیف‌تــر تحقــق دارد. بنابرایــن ذات الهــی، وجــود برتــر آفریده‌هاســت و 
کمــال، همــۀ اشــیاء و به‌جهــت  کــه حــق به‌جهــت  را بــدون حــدود و نواقصشــان داراســت، به‌گونــه‌ای 
گرفتــه و هــر نقصــی  نقــص، هیچ‌یــک از آن‎هــا نیســت« )ســوری، ۱۴۰۰، صــص. ۱۰‎-‎۱۱( و در برابــر آن‎هــا قــرار 
از او ســلب می‌شــود و بدیــن ســبب ایــن مرتبــه را »بشــرط لا« می‌خواننــد؛ یعنــی به‌شــرط آنکــه هیــچ 

نقصــی بــدو راه نداشــته و هــر نقصــی از او ســلب شــود )نمــودار 1(.
ــه بحــر و  ــی ذات و ســریان وجــود در مظاهــر متعــدد و بی‌نهایــت را ب ــوان، تجل ــه می‌ت در ایــن نظری

کــرد:  امــواج تشــبیه 

‍ˮ̂ از یــک وجــه بحــر نیســتند و از وجهــی دیگــر غیــر او ، کــه امــواج و انهــار همچنــان 
کــه امــواج و انهــار از حیــث  نمی‌باشــند، موجــودات و مقیــدات نیــز چنین‌انــد. همان‌طــور 
کــه همــان مائیــت محــض  تعیــن و تقییــد، غیــر از بحرنــد، لیکــن از حیــث حقیقــت و ذات 
بــوده، غیــر او نمی‌باشــند. موجــودات و مقیــدات، نیــز هرچنــد از حیــث تقییــد و تعیــن 

غیــر حــق هســتند، امــا از حیــث حقیقــت و ذات، همــان وجودنــد )آملــی، ۱۴۲۶، ص. ۱۶۱( .

گــر  کــه ا ، به‌گونــه‌ای  براین‌اســاس، عینیــت موجــودات و ذات بــاری در وجــود اســت نــه در ظهــور
گــر اعتبــارات و اضافــات را از اشــیاء  کنیــم، اشــیاء بــه ظهــور می‌رســند و ا ذات را بــا اضافــات اعتبــار 
یــم، حقیقتــی جــز ذات باقــی نخواهــد مانــد و اشــیاء همــان وجــود مطلق‌انــد بــا اضافه‌شــدن  بردار
کــه جــز او  تقییــدات و تقییــد نیــز امــری عدمــی اســت؛ پــس هرآنچــه هســت، چیــزی نیســت مگــر ذات 

هیــچ نیســت. 
کتــاب طباشــیر الحکمــه نیــز وجــه تمایــز ذات و مظاهــر را در تبایــن ذات نمی‌دانــد و بیــان  صاحــب 
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کــه »تمایــز حق‌تعالــی از خلــق، بــه تبایــن صفــات اســت نــه تبایــن ذات و ایــن اســت توحیــد  می‏کنــد 
حقیقــی« )راز شــیرازی، بی‌تــا ‎ب، ص. ۱۸۷(. 

   نظریۀ دوم

در تلقـی دیگـر از ایـن موضـوع، تشـکیک نـه در مرتبـۀ ذات بلکـه در مرتبـۀ مظاهـر مطـرح می‌شـود، 
کـه ذات را یـک مرتبـه قبـل از مظاهـر رانـده و آن را حقیقـت واحـد شـخصی و منحصـر در  به‌گونـه‌ای 
کثـرت در آن راه نـدارد و تشـکیک در مرتبـۀ ظهـور او پیـاده  کـه تشـکیک و  خداونـد معرفـی می‏کنـد 
می‌شـود. ازایـن‌رو، هویـت او ورای سـریان بـوده و سـریان در تعین‌هـا، شـأن و جلـوۀ اوسـت. )نمـودار 2( 
براین‌اسـاس، بالاتریـن مرتبـۀ تشـکیک نیـز از سـنخ مظاهر اسـت و بـه ظاهرکننده نیـاز دارد، درحالی‌که 
کثـرت  ذات الهـی، فراتـر از ایـن مراتـب تشـکیکی قـرار داشـته و بی‌نیـاز از ایجادکننـده اسـت و هرگونـه 
نـدارد )سـوری،  راه  او  گردیـده و هیـچ قیـدی حتـی اطالق در  او نفـی  از  و...  و تعیـن و محدودیـت 
کثـرت، نسـبت  ۱۴۰۰( و ازایـن‌رو )وجـود لابشـرط( نامیـده شـده و تمـام شـرایط و مراتـب از وحـدت تـا 

کـه حتـی از قیـد اطالق  ، ذات الهـی، وجـود مطلقـی اسـت  بـه او مفهومـی نمی‌یابـد؛ بـه عبـارت دیگـر
کـه هویتـی ورای اطالق و سـریان در تعین‌هـا پیـدا  نیـز رهـا شـده و رهایـی از ایـن قیـد سـبب می‌شـود 
، عین  کنـد. بدیـن ترتیـب، »خداونـد هرچنـد در مقـام ذات، متمایـز از مظاهـر اسـت؛ امـا در مقـام ظهور
که مظاهر ذاتی  گرفته ) ، ۱۳۹۰( و همـه مراتـب از احدیت و واحدیـت  مظاهـر می‌باشـد« )طباطبایـی و غیـور
گرفته  کـه مظاهـر خارج از ذات‌اند( در نظام تشـکیک مظاهـر قرار  نامیـده می‌شـوند( تـا سـایر مراتـب )

 .)۱۳۹۰ ، و ظهـوری از ظهـورات حضـرت حـق می‌باشـندد )طباطبایـی و غیـور
گاه سـخنان ناهمگـون و دو پهلویـی دیـده  آثـار فلاسـفه و عرفـا، دربـارۀ ایـن دو نظریـه  در برخـی 
، بـا بیـان  می‌شـود؛ در یـک‌ جـا، ذات حـق را فراتـر از اطالق دانسـته و برمی‌شـمرند و در جـای دیگـر
مثالـی آن را به‌عنـوان موجـودی مطلـق در بالاتریـن مرتبـۀ تشـکیک بـه حسـاب می‌آورنـد و بـه عبـارت 
، در عیـن بیـان حقیقـت، شـفافیت و وضـوح چندانـی در بیـان ارتبـاط بیـن موضوعـات دیـده  دیگـر
کـه در آثـار ملاصـدرا نیـز چنیـن چیـزی دیـده می‌شـود؛ امـا در نهایت، دیـدگاه دوم  نمی‌شـود؛ همچنـان 

( را ذات الهـی قلمـداد نمی‌کنـد  )سـوری، ۱۴۰۰(. را پذیرفتـه و )وجـود بشـرط‌ لا
کـه »فسـبحان مـن اظهر الاشـیاء و هـو عینهـا )ابن‌عربـی، ۱۳۸۳، ج. ۲،  ابـن عربـی دراین‌بـاره بیـان می‏کنـد 
که اشـیاء را به ظهور رسـانید و او عین آن‎هاسـت« اما درجای دیگر معنای  کسـی  ص. ۴۵۹(؛ منزه اسـت 

کل شـیء فـی الظهـور مـا هـو عیـن الاشـیاء فـی ذواتهـا  کـه »فهـو عیـن  کامـل می‏کنـد  عینیـت را چنیـن 
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کید بر روایات  /  نرجس ابراری،  ابوالقاسم عاصی مذنب و سید حمید شمع‌ریزی بررسی امکان‌پذیری چیستی‌شناسی خداوند با تأ

سـبحانه‌وتعالی بل هو هو و الاشـیاء اشـیاء« )ابن‌عربی، ۱۳۸۳، ج. ۲، ص. ۴۸۴(؛ »او عین هرچیز اسـت البته 
کـه او از چنین چیزی منزه و متعالی اسـت بلکه او، اوسـت  ، نـه اینکـه عیـن ذات اشـیاء باشـد  در ظهـور

و اشـیاء، اشیاء.«
که بالاترین درجه تشـکیک  نتیجـه آنکـه بـا توجـه بـه دو نظریـۀ فـوق، در نظریـۀ اول، حضـرت ذات 
گرچـه از هـر قیـد و محدودیتـی مبـرّا و منـزّه اسـت؛ امـا بـه قیـد اطالق و سـلب قیـود و تعینـات،  اسـت، ا
گونه‌ای از محدودیت اسـت و در  ( بودن، خود  که این تقیید به سـلب یعنی )بشـرط‌ لا مقیّد می‌باشـد 
خداونـد راه نـدارد )جـوادی آملـی، ۱۴۰۲، ج. ۲، ص. ۱۳( و از این‌جهـت، چنیـن مرتبـه‌ای از وجود نمی‌تواند 
به‌عنـوان ذات خداونـد بی‌نیـاز شـناخته شـود. درحالی‌کـه در نظریـۀ دوم، حضـرت ذات فراتـر از هـر 
قیـدی حتـی اطالق دانسـته شـده و او متجلـی در جمیـع قیـود، تعینـات و مظاهـر اسـت و ایـن مظاهـر 

( می‌باشـد.  گردیده و )بشـرط‌ لا کـه در بالاتریـن مرتبـۀ تشـکیک مقیّـد بـه قیـد اطالق  اوسـت 
ع( نیـز ایـن موضـوع قابـل ‌تأییـد اسـت. در آن روایـت نسـبت و  بـا توجـه بـه روایتـی از امـام رضـا )
رابطـۀ بیـن مظاهـر و خداونـد، همچـون نسـبت صـورت آینه و شـاخص، یعنی صاحب صـورت تعریف 
که تصویر در آینه از سـنخ شـاخص نیسـت،  شـده اسـت )ابن‎بابویه، ۱۳۸۸، ص. ۶۶۵(. ازاین‌رو، همچنان 

مظاهـر نیـز از سـنخ ذات نمی‌باشـند. 
الهـی در  کـه وجـه  از مرتبـۀ مظاهـر اسـت  بـرای انسـان فراهـم می‌شـود،  کـه  بنابرایـن، هـر شـناختی 
صـورت تعینـات جلوه‌گـری نمـوده و از ایـن طریـق امـکان معرفـت نسـبت بـه آن حاصـل می‌شـود، وگرنه 
کنـز مخفی اسـت و هیچ معرفتی نسـبت به آن امکان‌پذیر نیسـت،  ذات حـق، فـارغ از جمیـع تعینـات، 

کـه آن مرتبـه، مسـکوت‌عنه و منقطع‌الاشـاره اسـت.  »الا بالعجـز عـن معرفتـک«؛ زیرا
 ، حَدٌ« )مفضل‌بن‌عمر

َ
كَالْغَامِـضِ لَا يُدْرِكُهُ أ حَـدٍ وَ هُوَ مِنْ جِهَـةٍ 

َ
كَالْوَاضِـحِ لَا يَخْفَـى عَلَـى أ »فَهُـوَ مِـنْ جِهَـةٍ 

کـه بـر هیچ‌کـس مخفـی نیسـت و از  ۱۳۴۸، ص. ۱۷۹(؛ »او از یـک ‌جهـت، چنـان واضـح و آشـکار اسـت 

کـه احـدی را به سـاحت معرفتش راه نباشـد.« ، چنـان پیچیـده و غامـض اسـت  جهتـی دیگـر
بنابرایـن، به‌منظـور شـناخت حضـرت حـق، تنهـا می‌توانیـم بـه آینـۀ جمـال او در مظاهـر پرداخته و از 
کنیـم. بدیـن سـبب، در ادامـه بـه مراتـب ظهـور حضـرت ذات  ایـن مسـیر در جهـت معرفـت او حرکـت 

در نظـام تشـکیک پرداختـه و به‌اختصـار بـه آن‎هـا اشـاره می‌کنیـم. 

3-2-2. ظهور ذات و مراتب آن

کــه آن حقیقــت در جمیــع مراتــب و  کلیــۀ مجــرده بــه ظهــور می‌رســد  حضــرت ذات در یــک حقیقــت 
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ــات در نظــام  ــه معرفــی مراتــب ظهــور و تعین ــد. در اینجــا ب ــات نظــام تشــکیکی جلوه‌گــری می‌نمای تعین
تشــکیکی آن پرداختــه و به‌اختصــار آن را بیــان می‌کنیــم. در یــک نــگاه اجمالــی، مراتــب ظهــور به‌صورت 

نمــودار زیــر قابــل ‌تقســیم و تبییــن اســت: 
حضرت ذات

) وجود لابشرط(

ظهور  و مراتب آن

 ظهور لابشرط ) وجود منبسط(  نامشروط به سلب و ثبوت قیدها

ظهور بشرط لا )احدیت(  مشروط به سلب قیدها

مشروط به ثبوت تعین‌ها
و تفصیل علمی 

ظهور بشرط شیء                   )واحدیت(  

مشروط به ثبوت تعین‌ها
و تفصیل عینی و علمی 

 	                                   )مخلوقات(   

3-2-2-1. وجود منبسط )ظهور لابشرط(

کــه ایــن جلــوه و ظهــور فراتــر  حضــرت ذات یــا وجــود لابشــرط، در مرتبــه‌ای )لابشــرط( ظهــور می‏کنــد 
ــود  ــلب، خ ــن س ــت و ای ــده اس ــلب ش ــوت، از آن س ــلب و ثب ــه س ــت و هرگون ــات اس ــود و تعین ــۀ قی از هم
، ایــن مرتبــه نســبت بــه جمیــع ســلب‌ها و ثبوت‌هــا و یــا  مقیدشــدن بــه قیــد اطــاق اســت. بــه عبــارت دیگــر
گردیــده اســت و به  قیــود و تعینــات، لابشــرط بــوده و در نتیجــه، بــه اطــاق و ســریان در جمیــع آن‎هــا مقیــد 
کــه ایــن مرتبــه هویتــی  ک نظــام تشــکیک در ظهــورات اســت؛ و ازاین‌روســت  ، وجــه اشــترا عبــارت دیگــر

ورای اطــاق و ســریان نــدارد و تعیــن آن نیــز به‌واســطۀ ســریان در مراتــب، محقــق می‌شــود. 
که این وجود به هیچ وصفی مانند حدوث،  »ملاصدرا در توضیح مرتبه وجود منبسط بیان می‏کند 
کمال و نقص متصف نمی‌گردد و در عین حال با هریک از این  ، تجرد، جسمانیت،  قدم، تقدم، تأخر
تعینات متعین می‌شود. با این‌حال، وجود منبسط از همه این تعینات فراتر است. این وجود همان 
هُ سَاکِنًا< )فرقان، ۴۵( 

َ
جَعَل

َ
وْ شَاءَ ل

َ
لَّ وَل کَ کَيْفَ مَدَّ الظِّ بِّ ى رَ

َ
إِل مْ تَرَ 

َ
ل

َ
آیه >أ که در  ظل الله است 

بدان اشاره شده است )زمانی، ۱۳۹۳، ص. ۶۴(. 
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‍ˮ̂ از ایــن مرتبــۀ ظهــور بــه نَفَــس رحمانــی نیــز تعبیــر شــده اســت و آن »همــان وجــود
کــه موجــودات را برحســب مراتــب تنــزل و بــر اســاس درجــات شــدت  گســترده الهــی اســت 
و ضعــف حاصــل از قُــرب و بُعــد نســبت بــه سرچشــمه وجــود، پوشــش می‌دهــد و مراتــب 

.)۵۹‎-‎۶۲ .ممکنــات را بــه تفصیــل تحقــق می‌بخشــد )زمانــی، ۱۳۹۳، صــص

گروهــی از افــراد، برخــاف معتقــدان بــه دو نظریــۀ مطرح‏شــده دربــارۀ ذات الهــی، ایــن مرتبــۀ  نکتــه: 

گرچــه ذات الهــی را فراتــر از تشــکیک و  )وجــود منبســط( را ذات حضــرت حــق می‌داننــد. آن‎هــا ا
کثــرت اســت( می‌داننــد؛ امــا بــه ذاتــی فراتــر از آن نیــز  کــه به‌نوعــی دربردارنــدۀ مفهــوم  مراتــب آن )
کرده و آن را ســاری در اشــیاء  گــروه مرتبــۀ )وجــود منبســط( را ذات الهــی قلمــداد  دســت نیافته‌انــد. ایــن 
ــه قیــد اطــاق بــوده و ســاری در تعین‌هاســت و  ــر ایــن اســاس، ذات الهــی وجــود مقیــد ب می‌داننــد. ب
، حضــرت  ، بــر اســاس ایــن بــاور در نتیجــه، هویتــی ورای ایــن اطــاق و ســریان نــدارد؛ بــه عبــارت دیگــر
ذات تحقــق بالفعلــی نــدارد و بــرای تحقــق خارجــی خــود نیازمنــد اشــیاء بــوده و بــا دگرگونــی در آن‎هــا 
تحقــق می‌یابــد )ســوری، ۱۴۰۰(. چنیــن مرتبــه‌ای نمی‌توانــد به‌عنــوان ذات خداونــد بی‌نیــاز شــناخته 

کــه بــا اعتقــاد توحیــدی نیــز منافــات دارد.  شــود و بــا توجــه‌ بــه ایــن مطلــب، واضــح اســت 
) 3-2-2-2. احدیت )ظهور بشرط‌ لا

کــه بالاتریــن تعیــن در مراتــب تشــکیک اســت، بــه ســلب هرگونــه قیــد و تعین، مشــروط  ایــن مرتبــه از ظهــور 
شــده و بســیط‌ترین ســاحت ظهــور اســت و »]در آن[ جمیــع حقایــق بــدون آنکــه دارای تمایــز مصداقــی 

یــا مفهومــی باشــند، مندمج‌انــد« )جــوادی آملــی، ۱۴۰۲، ج. ۲، ص. ۲۳۹(.
کــه همــان مقــام احدیــت اســت، بــه صفــت صمدیــت و غنــای ذاتــی  ذات الهــی در ایــن مقــام 
خویــش بــر ذات خویــش تجلــی نمــوده و بــه ظهــور رســیده اســت. در حقیقــت »احدیــت مرتبــۀ علــم 
ــچ موجــودی ملحــوظ  ــا هی ــرای حــق ب ــچ نســبتی ب ــه در آن هی ک ــه ذات و وحــدت »بشــرط لا« ســت  ب
ــر را در عیــن  کمــالات مراتــب پایین‌ت ــع  ــه جمی نیســت« )حســینی شــریف؛ مقــدم، ۱۳۹۶، ص. ۵۲(. ایــن مرتب
بســاطت داراســت، امــا از جمیــع قیــود آن‎هــا رهــا بــوده و بــا ســلب ایــن قیــود بــه صفــت اطــاق مقیــد 
( بــودن اوســت »يَــا مَــنْ هُــوَ صَمَــدٌ  کــه ایــن اطــاق و ســلب قیــود، همــان مفهــوم )بشــرط‌ لا گردیــده اســت 

ــی، ۱۳۸۲، ص. ۴۳۹(. ــبٍ« )مجلس ــاَ عَيْ بِ
ــد ذات الهــی  ــد، نمی‌توان ــروه اول معتقدن گ ــه  ــام، آن‌چنان‎ک ــه و مق ــه ایــن مرتب ک ــر اســت  ــه ذک لازم ب
کــه ایــن مرتبــه از نظــام تشــکیک به‏ســبب رهایــی از قیــود  گرچــه آنــان معتقدنــد  محســوب شــود. ا



247

  دورۀ ۲۰، بهار و تابستان ۱۴۰۴، شمارۀ ۳۶

ــا  ــود، تنه ــا ایــن رهایــی از قی ــدارد، ام ــی ن ــا آن مغایرت ــن، همــان حقیقــت وجــود اســت و ب مراتــب پایی
دربــارۀ قیدهــای مراتــب پایین‌تــر )ممکنــات( صــدق می‏کنــد درحالی‌کــه تقییــد بــه ســلب، خــود نوعــی 
ــه اطــاق، ســبب ســریان آن در  ــر آنکــه ایــن تقییــد ب ــد. عــاوه ب ــه حســاب می‌آی ــد ب محدودیــت و قی
مراتــب تشــکیکی تعین‌هــا می‌شــود درحالی‌کــه حضــرت ذات از تشــکیک و احــکام آن مبراســت. 
کــه  کــه هرگونــه تقییــد و محدودیــت از او نفــی می‌گــردد و ازاین‌روســت  ذات حــق وجــود مطلقــی اســت 

ــوری، ۱۴۰۰(. ــردد  )س گ ــداد  ــاز قلم ــد بی‌نی ــوان ذات خداون ــد به‌عن ــز نمی‌توان ــه نی ــن مرتب ای
3-2-2-3. ظهور واحدیت )بشرط ‌شیء علمی و بسیط(

»]مقــام[ واحدیــت، مقــام تفصیــل علمــی حــق، ســنجش واحــد بــا غیر و تقیید به اســماء و صفات اســت« 
)حســینی شــریف و مقــدم، ۱۳۹۶، ص. ۵۲(. ایــن مرتبــه از ظهــور در عیــن بســاطت، مشــروط بــه ثبــوت جمیــع 

کثــرت، ظهــور عینــی   ، گرچــه در ایــن عرصــه از ظهــور تعینــات و قیــود بی‌شــمار در مرتبــه اجمــال اســت و ا
ــۀ  کثــرت علمــی، متجلــی شــده اســت. ایــن مقــام در حقیقــت مرتب نــدارد، امــا به‌گونــه‌ای تفصیلــی، در 
کثــرات و مشــتمل بــر  کــه مبــدأ پیدایــش  ظهــور ذات بــه صفــت الوهیــت و ظهــور اســم جامــع الله اســت 
کــه بــه آن‎هــا »اعیــان ثابتــه« نیــز می‌گوینــد.  جمیــع اســماء و صفــات غیرمتناهــی و تعینــات بی‌شــمار اســت 
کــه ایــن دو مقــام در حقیقــت دو روی یــک ســکه  گفتــه شــده  دربــارۀ دو مرتبــۀ احدیــت و واحدیــت 
کــه جمعــاً یــک ذات را نشــان می‌دهنــد. احدیــت چهــرۀ بطــون آن و  و دو چهــره از یــک تعین‌انــد 
کثــرت اســت  در جهــت ارتبــاط بــا هویــت مطلقــه و واحدیــت چهــره ظهــور آن و در ارتبــاط بــا عالــم 

.)۲۳۹‎-‎۲۴۴ .جــوادی آملــی، ۱۴۰۲، ج. ۲، ص(

3-2-2-4. ظهور خلق )بشرط ‌شیء عینی و تفصیلی(

کســوت مظاهــر بی‌شــمار بــه ظهــور رســیده و به‌تفصیــل عینــی، مقیــد بــه  در ایــن مرتبــه، حضــرت ذات در 
کــه  جمیــع قیــود و تعینــات بی‌شــمار می‌گــردد و بدیــن صــورت عالــم خلــق، هویــدا می‌گــردد؛ به‌گونــه‌ای 
کبریایــی و مَجلای اســمی از اســماء حضرت  هــر مخلــوق، به‌حســب ظرفیــت خویــش، آینــه‌ای بــر جمــال 

بــاری قــرار می‌گیــرد و ظهــور ذات در آینــۀ خلایــق عینیــت می‌یابــد. 

3-2-3. حجاب ذات ظهور ذات

ــوه و  ــه جل ــز باآنک ــر نی ــا مظاه ــت، ام ــر نیس ــر امکان‌پذی ــور مظاه ــدون ظه ــه ذات ب ــت ب ــناخت و معرف ش
کــه هــر ظهــور به‌واســطۀ اضافــه شــدن  ظهــور ذات‌انــد خــود ســتر و حجابــی بــر آن حضــرت می‌باشــند زیرا
کــه  یــک تقییــد، تعیــن یافتــه و هــر قیــد لحاظ‌کــردن حــدّی بــر اطــاق ذات اســت؛ و این‏چنیــن اســت 
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گرچــه ســبب ظهــور و تجلــی  هــر ظهــور حجابــی بــر مرتبــۀ ذات می‌گــردد. بنابرایــن، تعینــات و تقییــدات ا
کســوت  کــه ذات در  ذات می‌گردنــد؛ امــا در عیــن حــال حجــب آن و اســتتار طلعــت آن نیــز می‌باشــند 
، مختفــی و بــه همــان اختفــا در تجلــی و ظهــور اســت و ازایــن‌رو، حجــاب او عیــن ظهــور و ظهــور  مظاهــر

او عینیــت یافتــن حجــاب اســت:

‍ˮ̂ ــو اذا غــاب لحجبــت العینیــه الحجــاب؛ ظاهــر فــی غیــب، غایــب فــی ظهــور ول
گــر غایــب شــود عینیــت یافتــن  ظاهــری اســت در غیــب و غایبــی اســت در ظهــور و ا

حجــاب، در پــرده مــی‌رود )آملــی، ۱۴۲۶، ص. ۳۲۲(.

حـــق انـــدر وی ز پیداییســـت پنهانجهـــان جملـــه فـــروغ نـــور حـــق دان 
)شبستری، ۱۳۶۹، ص. ۱۹(

ی ذات
ّ
3-2-4. تفاوت مظاهر در تجل

، شــناخت و معرفــت نســبت بــه ذات را ممکــن می‌ســازد،  شــناخت و معرفــت نســبت بــه اســماء و مظاهــر
کــه امــکان معرفــت نســبت بــه شــاخص را فراهــم می‌ســازد؛ امــا نکتــۀ قابــل  همچــون تصویــری در آینــه 
کــه هریــک از مظاهــر در مراتــب متعــدد، به‌انــدازۀ ظرفیــت وجــودی خــود، نشــان‏دهندۀ  ‌توجــه آن اســت 
کامل‌تــر باشــد، معرفــت و شــناخت بــه آن، معرفــت برتــر و  مُظهِــر خویــش هســتند و هرچــه آن مَظهَــر 

ــه حــق، فراهــم می‌ســازد.  ــری را نســبت ب کامل‌ت
]در مراتــب تشــکیک[، مرتبــۀ وجــودی مظاهــر هرچــه پاییــن‌رود، قیــودش افــزون می‌گــردد و وجــودش 
کاهش‌یافتــه و  گــردد، قیــودش  ضیق‌تــر می‌شــود؛ و هرچــه بالاتــر رود و بــه اعلــی مراتــب نزدیک‌تــر 
ــودی را  ــالات وج کم ــه  ــه هم ک ــد  [ برس ــور ــب ]ظه ــی مرات ــه اعل ــه ب ــا آنک ــردد، ت ــیع‌تر می‌گ ــودش وس وج
ــرای اطــاق آن نیســت )طباطبایــی، ۱۳۸۸، ج. ۱، ص. ۱۳۲(. ــی ب ــچ نهایت ــچ قیــدی دربرداشــته و هی بی‌هی

کمــالات بیشــتری از حضــرت ذات را متجلــی  کامل‌تــر بــوده و  براین‌اســاس، برخــی مظاهــر و اســماء، 
کمــالات ذات را متجلــی  کمتــری از  کــه مرتبــۀ وجــودی ضعیف‌تــری دارنــد، میــزان  می‌ســازند و برخــی 
کامل‌تــر باشــد، شــناخت و معرفــت حاصــل از آن  ، برتــر و  می‌ســازند؛ و هرچــه مرتبــۀ وجــودی آن مَظهــر

کامل‌تــر خواهــد بــود. 
کامل‌تــر  در آیــات و روایــات نیــز مظاهــر و اســماء، راه شــناخت دانســته شــده و بــه شــناخت مظاهــر 
ــهُ اِخْتَــارَ  کــه: »وَ لَکِنَّ ع( آمــده اســت  و اســماء حُســنی ســفارش شــده اســت. در ســخنی از امــام رضــا )
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ــمْ يُعْــرَف« )کلینــی، ۱۳۶۳، ج. ۱، ص. ۱۱۳(؛ »امــا  ــمْ يُــدْعَ بِاسْــمِهِ لَ ــهُ إِذَا لَ
َ
نّ
َ
ــرِهِ يَدْعُــوهُ بِهَــا لِِأ سْــمَاءً لِغَیْ

َ
لِنَفْسِــهِ أ

گــر او بــه نــام  او )خداونــد( بــرای خــود نام‌هایــی برگزیــد، تــا دیگــران او را بــه آن نام‌هــا بخواننــد، زیــرا ا
خــود خوانــده نمی‌شــد، شــناخته نمی‌شــد.«

حُسْنَى فَادْعُوهُ بِهَا< )اعراف/۱۸۰(؛ نام‌های 
ْ
سْمَاءُ ال

َ
أ

ْ
هِ ال و خداوند در سوره اعراف می‌فرماید: >وَ لِلَّ

، به خداوند اختصاص دارد، پس او را بدان نام‌ها بخوانید. نیکوتر
ــی، ۱۳۶۳، ج. ۱، ص. ۸۵(. علامــه مجلســی در شــرح ایــن  « )کلین ِ

ــالّلَّهَ َ بِ ــوا الّلَّهَ ــه »اعْرفُ ک در روایــت اســت 
ــه صفــت الوهیــت او بشناســید.  ــد را ب ــه« یعنــی خداون لوهی َ بِالا ــوا الّلَّهَ ــه »اِعْرِفُ ک حدیــث مــی‌آورد 

ــه بالاتریــن  ک ــه اســماء حســنای الهــی  ــه در مســیر معرفــت ذات، ب ک ازایــن‌رو، مناســب‌تر آن اســت 
مَجــای ذات در مراتــب ظهــور اســت، تمســک جســته و از طریــق معرفــت بــه مظاهــر تــامّ و برتــر حــق، 

یــم.  کامل‌تــری بــه دســت آور وارد شــویم تــا بتوانیــم شــناخت 

3-2-5. حقیقت محمدیه اولین و برترین ظهور

بــر اســاس روایــات، حقیقــت محمدیــه به‌عنــوان برتریــن مظهــر تــام حضــرت ذات و آینــه تمام‌نمــای 
کــه اولیــن مرتبــه از ظهــور و جلــوۀ حــق، در وجــود او متجلــی  گردیــده  او معرفــی شــده اســت و بیــان 

ــت.  ــته اس گش
کــرم )ص( فرمودنــد: »اوّلُ مَــا خَلَــقَ الله نُــوری« )مجلســی، ۱۴۰۳، ج. ۱۵، ص. ۲۴( و  حضــرت رســول ا
ــقَ الله رُوحــی« )مجلســی، ۱۴۰۳، ج. ۵۴، ص. ۳۰۹(؛ »اولیــن چیــزی  ــا خَلَ درجــای دیگــر می‌فرمایــد: »اوّلُ مَ
لُ مَــا  وَّ

َ
ُ وَ لَا شَــيْءَ مَعَــهُ فَــأ کَانَ اَلّلَّهَ کــه » کــه خداونــد آفریــد نــور مــن و روح مــن اســت.« در روایــت اســت 

ــدٍ )ص(« )مجلســی، ۱۴۰۳، ج. ۱۵، ص. ۲۷(؛ »فقــط خداونــد بــود و چیــزی بــا او نبــود  خَلَــقَ نُــورُ حَبِيبِــهِ مُحَمَّ
کــه خداونــد آفریــد نــور حبیبــش محمــد )ص( بــود.« پــس اولیــن چیــزی 

ازایــن‌رو، اولیــن تجلــی غیــب ذات، در آینــه ظهــور وجــود مقــدس حضــرت ختمی‌مرتبــت بــه تحقــق 
کــه همــان »مرتبــۀ  رســید؛ بــر ایــن اســاس، حقیقــت محمدیــه بــه اولیــن مرتبــه در مراتــب تشــکیکی ظهــور 
کــه ظهــور همــۀ هســتی از او بــوده  کثــرت و امــکان اســت  احدیــت« اســت، بازمی‌گــردد و آن مبــدأ عالــم 

گرفتــه اســت.  و همــه از مرتبــه او فیــض می‌طلبنــد و ازایــن‌رو واســطه خداونــد و مخلوقــات قــرار 
ع( بــا نــور مقــدس محمــدی  لازم بــه ذکــر اســت بــر اســاس روایــات، حقیقــت حضــرات معصومیــن )
هْــلَ بَيْتِــي مِــنْ نُــورٍ وَاحِــد« )بحرانــی، 

َ
 )ص( فرمودنــد: »خَلَقَنِــيَ الُلّه تَبَارَكَ‌وَ‌تَعَالَــى وَ أ یکــی اســت؛ پیامبــر

۱۳۷۸، ج. ۱، ص. ۴۴۷(؛ »خداونــد بلندمرتبــه مــرا و اهل‌بیــت مــرا از نــوری واحــد آفریــد« و درجــای دیگــر 
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ع( نیــز  (  کلّنــا مِــن نــورٍ واحــدٍ« )بحرانــی، بی‌تــا، ج. ۲، ص. ۳۶۹( و در روایــت دیگــر از امــام باقــر می‌فرمایــد: »
ــدًا )ص( وَ عِتْرَتَــهُ الْهُــدَاةَ الْمُهْتَدِيــنَ«  لَ مَــا خَلَــقَ خَلَــقَ مُحَمَّ وَّ

َ
َ أ  الّلَّهَ

َ
کــه فرمــود: »يَــا جَابِــرُ إِنّ آمــده اســت 

کــه آفریــد محمــد )ص( و  ــر به‌راســتی‌که خــدا نخســت چیــزی  )کلینــی، ۱۳۶۳، ج. ۱، ص. ۴۴۲(؛ »ای جاب

کــرم )ص( بیــان  خانــدان رهنمــا و هدایــت شــده او را آفریــد.« بنابرایــن، آنچــه دربــارۀ حضــرت رســول ا
می‌شــود، دربــارۀ ســایر معصومیــن علیهم‌الســام نیــز قابــل ‌تعمیــم اســت و باطــن آنــان نیــز در بالاتریــن 

گرفتــه و واســطه خلــق و حق‌انــد.  مرتبــۀ تشــکیک قــرار 
ع( بــا توجــه بــه ایــن جایــگاه و مرتبــۀ اعلــی، باطــن خویــش را غیبــی  ازایــن‌رو، حضــرت علــی )
)‌البرســی، ۱۴۲۲،  منیــع«1  غیــب  باطنــی  و  امامــه  »ظاهــری  می‌فرمایــد:  و  کــرده  معرفــی  دســت‌نیافتنی 
کامــل، شــناخت نورانیــت خــود  ص. ۱۰۶( و در جــای دیگــر بــا توجــه بــه مقــام مظهریــت تــام انســان 

 
َ

 وَ مَعْرِفَــةُ الِلّه عَــزَّ وَ جَــلّ
َ

ــةِ مَعْرِفَــةُ الِلّه عَــزَّ وَ جَــلّ ورَانِيَّ را شــناخت خداونــد ذکــر می‏کنــد: »مَعْرِفَتِــي بِالنُّ
ص. ۱(. ج. ۲۶،  )مجلســی، ۱۴۰۳،  ــةِ«  ورَانِيَّ بِالنُّ مَعْرِفَتِــي 

کــه خداونــد بی‌واســطه و بــه دســت خویــش مشــیت و اراده را قبــل از هرچیــز  در روایــت اســت 
شْــيَاءَ بِالْمَشِــيئَةِ« 

َ
آفریــد و ســپس اشــیاء را بــا مشــیت خلــق نمــود »خَلَــقَ الُلّه الْمَشِــيئَةَ بِنَفْسِــهَا ثُــمَّ خَلَــقَ الْْأ

، مشــیت الهــی اولیــن ظهــور یــا همــان حقیقــت محمدیــه  )کلینــی، ۱۳۶۳، ج. ۱، ص. ۱۱۰(. بــه عبــارت دیگــر

ع(  یــارت امیرمؤمنــان ) اســت و ســایر مخلوقــات به‌واســطۀ آن آفریــده شــده و بــه ظهــور رســیده‌اند؛ در ز
ــيئَةِ الِلّه« )مجلســی، ۱۴۰۳،  ــعَ مَشِ ــه »مَوْضِ ک ــگاه مشــیت الهــی معرفــی می‌شــوند  ــوان جای ــز ایشــان به‌عن نی
ع( آمــده اســت: »نَحْــنُ صَنَائِــعُ  کــه در روایــات معصومیــن ) ج. ۹۷، ص. ۳۴۷( و بــه همیــن ‌جهــت اســت 

ــا« )طوســی، ۱۳۸۳، ص. ۲۸۶؛ مــکارم شــیرازی، ۱۳۸۴، نامــه ۲۸(؛ 2 »همانــا مــا پــرورده  ــقُ بَعْــدُ صَنَائِعُنَ ــا وَ الْخَلْ نَ رَبِّ
خداونــد هســتیم و مــردم پــرورده مــا هســتند.« و بــا ایــن بیــان، خــود را واســطه بیــن خداونــد و مــردم ذکــر 

کــه آن‎هــا اولیــن تجلــی حــق و واســطۀ فیــض ظهــور هســتند.  نموده‌انــد؛ زیرا
کــه اولیــن و برتریــن مرتبــۀ ظهــور متعلــق بــه حقیقــت محمدیــه یــا همــان انســان  بنابرایــن، ازآن‌جهــت 
کامل‌تریــن شــناخت نســبت بــه حــق نیــز از مجــرای معرفــت و شــناخت بــه او  کامــل اســت، بالاتریــن و 
کــه او ظهــور تــام مرتبــۀ غیــب و آینــه تمام‌نمــای حضــرت ذات اســت و جمیــع  قابــل انجــام اســت؛ زیرا
کــون جامعــی اســت  کامــل  مراتــب و مظاهــر جلــوه‌ای از ظهــور او و شــأنی از شــئونات اوســت و انســان 

کُ وَ غَيْبٌ لايُدْرَکُ( آمده است )مجلسی، ۱۴۰۳، ج. ۲۵، ص. ۱۷۱(.
َ
مْرٌ لَا يُمْل

َ
1. در جای دیگر با عبارت )ظَاهِرُهُ أ

نَا« آمده است.
َ
ناسُ بَعْدُ صَنَائِعُ ل

ْ
نَا وَ ال بِّ ا صَنَائِعُ رَ

َ
2. در نهج‌البلاغه با کمی تفاوت و با عبارت »إِنّ



251

  دورۀ ۲۰، بهار و تابستان ۱۴۰۴، شمارۀ ۳۶

کــه »خــدا  کــه همــۀ نشــآت وجــودی را داراســت )جــوادی آملــی، ۱۳۸۲، ج. ۱، ص. ۱۵( و ازاین‏جهــت اســت 
ــي« )مجلســی، ۱۴۰۳،  کْبَــرُ مِنِّ

َ
ِ آيَــةٌ أ

ع( فرمودنــد: »مَــا لِِلَّهَّ را نشــانه‌ای برتــر از آنــان نیســت«. حضــرت علــی )
ج. ۹۹، ص. ۱۴۰(.

حکمت حق را ز ما بشـــنیده اســـتهرکـــه مـــا را دیـــد حـــق را دیـــده اســـت

ربغیـــب حـــق در ســـرّ مـــا شـــد محتجـــب ذات  ظهـــور  آمـــد  مـــا  نـــور 
)راز شیرازی، بی‌تا‎-‎ج، ص. ۲۴۳(

کــه ظهــور تــام و آینــه تمام‌نمــای حضــرت حق‌انــد،  ع( ازآن‌جهــت  بنابرایــن، حضــرات معصومیــن )
جمــال آن صاحــب آینــه را به‏نیکــی نشــان داده و بلکــه جــز از او ســخن نمی‌گوینــد... و آنچــه در آن‎هــا 

کار صاحــب آینــه نیســت )جــوادی آملــی، ۱۴۰۲، ج. ۲، ص. ۲۴۵(.  دیــده شــود، جــز ســخن و 

3-2-6. حقیقت محمدیه حجاب اعظم و تنها راه شناخت ذات

کــه پیــش از ایــن بیــان شــد، شــناخت و معرفــت بــه ذات، تنهــا از طریــق شــناخت قیــود و  همچنــان 
کــه  کــه ظهــور میســر می‌شــود؛ امــا آن حجابــی  تعینــات امکان‌پذیــر اســت و تنهــا در وراء حجــاب اســت 
اولیــن و بزرگ‌تریــن حجــاب اســت و بی‌واســطه ظهــور آن، دیــدار و معرفــت بــه حــق میســر نمی‌گــردد، 
کــه عیــن القضــات همدانــی به‌زیبایــی توصیــف می‏کنــد  کامــل اســت، همچنــان  همــان حقیقــت انســان 
ــوزد«  ــده بس ــدن، دی ــول‌الله دی ــد )ص( رس ــال محم ــه جم ــماوات والارض بی‌آین ــور الس ــاب الله ن ــه »آفت ک
کــه او اولیــن نقــاب هویــت بــر غیــب ذات اســت، بی‌آنکــه واســطه‌ای در میــان  )نیّــری، ۱۳۷۵، ص. ۱۸(، زیرا

کــه می‌تــوان حــق را شــناخت و بــه عبودیــت او دســت  کامــل اســت  باشــد، و تنهــا به‌واســطۀ وجــود انســان 
ــدٌ حِجَــابُ  ــدَ الله وَ مُحَمَّ ع( فرمودنــد: »بِنَــا عُبِــدَ الله وَ بِنَــا عُــرِفَ الله وَ بِنَــا وُحِّ (  یافــت. حضــرت امــام باقــر
الله تَبَارَكَ‌وَ‌تَعَالَــى« )کلینــی، ۱۳۶۳، ج. ۱، ص. ۱۴۵(؛ »خداونــد به‌واســطۀ مــا پرســتش شــد و به‌واســطۀ مــا 
شــناخته شــد و به‌واســطۀ مــا بــه یگانگــی شناخته‌شــد و حضــرت محمــد )ص( حجــاب و پــرده‌دار 
کــه  کــه برگرفتــن هــر حجــاب در مراتــب ظهــور میســر اســت الا حجــاب او  خداونــد تبارک‌و‌تعالــی اســت« 
کــس نتوانــد او را دیــد و شــناخت و عبــادت او نیــز ممکــن نباشــد.  کــه  بی‌حجــاب ظهــورش، غیبــی اســت 

3-2-7. حقیقت محمدیه در مراتب ظهور

کامــل اســت و از  کــه بــر اســاس روایــات، اولیــن ظهــور حضــرت ذات، متعلــق بــه حقیقــت انســان  ازآنجا
، ایــن حقیقــت بــه مرتبــۀ احدیــت بازمی‌گــردد؛ لــذا  طــرف دیگــر بــا پذیــرش موضــوع تشــکیک در ظهــور
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کــه یــک انســان مــادی بــا تمــام قیــود و تعینــات، چگونــه  کــه در اینجــا مطــرح می‌شــود آن اســت  ســؤالی 
کــه فراتــر از جمیــع قیــود و تعینــات اســت، معرفــی شــود و ایــن  می‌توانــد به‌عنــوان عالی‌تریــن مرتبــۀ ظهــور 

موضــوع چگونــه قابــل تبییــن اســت؟
که:  در بیانی از آیت‌الله جوادی آملی آمده است 

‍ˮ̂ هیــچ بلکــه  و  محمدبن‌عبــدالله )ص(  حضــرت  محمدیــه،  حقیقــت  از  مــراد 
شــخص خاصــی نیســت؛ زیــرا ســعه و اطــاق آن، مجالــی بــرای اشــخاص معیــن باقــی 
ــا  ــه مصــداق »م ع( هریــک ب ــه او ) نمی‌گــذارد... حضــرت محمــد )ص( و اهل‌بیــت طیب
کامل‌انــد، جمــال آن  کامــل از آن حقیقت‌انــد و چــون آینــه  ــي« آینــه و آیتــی  کْبَــر مِنِّ

َ
ِ آيَــة أ

لِِلّه�ّ
صاحــب آینــه را به‏نیکــی نشــان داده و بلکــه جــز از او ســخن نمی‌گوینــد... ]و هرآنچــه از 

ــه نیســت )جــوادی آملــی، ۱۴۰۲، ج. ۲، ص. ۲۴۵(. کار آین آن‌هــا دیــده شــود[ جــز ســخن و 

، عــاوه ‌بــر آنکــه مبــدأ  توضیــح مطلــب اینکــه حقیقــت محمدیــه متجلــی در بالاتریــن مرتبــۀ ظهــور
کثــرات و مظاهــر اســت، در هریــک از مراتــب نیــز دارای شــئون و ظهــورات و اوصــاف  و منشــأ جمیــع 
کســوت و لباســی درخــور آن عالــم  ، ص. ۵۱( و بــه  گردیــده )جامــی، ۱۳۹۸، پیش‌گفتــار مخصــوص آن مرتبــه 
ــوه می‌دهــد )راز  ــم جل ــه تقاضــای آن عال ــه را ب ــس می‌گــردد و صفــات ذاتی ــز شایســتگی خــود متلبّ و نی
کــه در هــر مرتبــه، بازهــم ظهــور تامــه حضــرت حــق در آن مقــام  شــیرازی، بی‌تــا‎ ‎ب، ص. ۱۳۷(. به‌گونــه‌ای 

می‌گــردد و در بالاتریــن درجــه هــر مرتبــه از مراتــب بــه ظهــور رســیده و ســایر درجــات آن مرتبــه، از 
کلیــه نــور  کــه حضــرت ذات در اولیــن مرتبــه از ظهــور در حقیقــت  او نشــئت می‌گیرنــد. بدیــن معنــا 
ــه هریــک از مراتــب مــادون متجلــی می‌شــود،  ــا مرتب ــز در اَعْ ــه و آن حقیقــت نی ــی یافت ــه تجل محمدی
کــرده و ســایر اســماء،  ــۀ اســماء در اســم جامــع الله و بــه صفــت الوهیــت ظهــور  کــه در مرتب به‌گونــه‌ای 
کــه مرتبــۀ افعــال اســت، در بالاتریــن درجــۀ آن و در صــورت  تجلــی و ظهــور اوینــد و در مرتبــۀ بعــد 
کلیــه و بــه صفــت ربوبیــت متجلــی شــده و در نهایــت در عالــم ملــک بــه جســم ناســوتی انســان  نفــس 
کــه در هریــک از ایــن مراتــب، اقــوا و اشــرف و اعــا از مظاهــر ایــن نــور  کامــل تعلــق می‌گیــرد، به‌گونــه‌ای 
مقــدس وجــود نداشــته و ظهــور تمــام مراتــب و حیــات تمــام عوالــم بــه فیــض ایــن نــور مقــدس عظیــم 
ــا در وجــود مقــدس حضــرت ختمی‌مرتبــت  ــر ایــن توضیــح، آن نــور مقــدس در عالــم دنی ــا ب اســت. بن
کــه در ایــن عالــم، اعلــی درجــه عبودیــت نســبت بــه حضــرت ذات را متجلــی  بــه ظهــور رســیده اســت 
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کمــالات حضــرت ذات  ســاخته اســت و هرآنچــه از او صــادر می‌شــود غیــر از ظهــور اراده و تجلــی 
نیســت و ازایــن‏رو، تنهــا راه شــناخت ذات نیــز از مجــرای او میســر و امکان‌پذیــر می‌گــردد. »مَــنْ عَرَفَهُــمْ 

ــی، ۱۳۶۳، ج. ۴، ص. ۵۷۸(.  « )کلین َ ــرَفَ الّلَّهَ ــدْ عَ فَقَ

نتیجه‌گیری

پژوهــش حاضــر بــه بررســی امــکان شــناخت چیســتی ذات الهــی پرداختــه و در ایــن راســتا مطالبــی چنــد 
قابــل ‌ذکــر اســت: 

ــل  ــن مختلــف قاب ــد از طریــق براهی ــه اصــل وجــود و هســتی خداون ۱. معرفــت و شــناخت نســبت ب
کــه واجب‌الوجــود، نامحــدود و بــه‌دور از هرگونــه عیــب و نقــص اســت.  ‌اثبــات اســت. خداونــدی 

۲. معرفــت و شــناخت نســبت بــه چیســتی یــک موضــوع، مســتلزم لحاظ‌کــردن قیــود و حــدودی 
کــه جهاتــی از نیســتی را بــرای آن موضــوع اثبــات می‏کنــد؛ ازایــن‌رو، شــناخت چیســتی بــرای  اســت 
ــز ایــن  ــات بســیاری نی ــر نیســت. در روای ــر او وارد نمی‌شــود، امکان‌پذی کــه هیــچ حــدی ب ذات الهــی 

ــرای آن نهــی شــده اســت.  ــه و تــاش ب گرفت کیــد قــرار  مطلــب مــورد تأ
گرچــه در مرتبــۀ ذات هیــچ شــناختی نســبت بــه حضــرت حــق حاصــل نمی‌شــود، امــا در مرتبــۀ  ۳. ا
، شــناخت نســبت  ، در آینــۀ مظاهــر متجلــی شــده و بــا اعتبــار جمیــع قیــود و تعینــات بــر آن ظهــور ظهــور

بــه آن میســر می‌گــردد. 
، ذات فراتــر از نظــام تشــکیک قــرار داشــته و تشــکیک در مرتبــۀ  ۴. در رابطــۀ بیــن ذات بــا مظاهــر
مظاهــر پیــاده می‌شــود و مظاهــر در مراتــب متعــدد )وجــود منبســط، احدیــت، واحدیــت و مخلوقــات( 
بــه ظهــور می‌رســند. در ایــن نظــام، تشــکیک حتــی بالاتریــن مرتبــۀ آن نیــز از ســنخ مظاهــر بــوده و بــه 

پدیدآورنــده نیازمنــد اســت. 
ــرد و هرچــه  ــرار می‌گی ــر ذات الهــی ق ــدازۀ ظرفیــت وجــودی خویــش مظه ۵. هریــک از مظاهــر به‌ان
کامل‌تــری را نســبت بــه ذات  کامل‌تــر باشــد، شــناخت و معرفــت  ، برتــر و  مرتبــۀ وجــودی آن مَظهــر

ــت.  ــده اس ــفارش ش ــر س ــر برت ــناخت مظاه ــه ش ــز ب ــات نی ــات و روای ــازد و در آی ــم می‌س فراه
، متعلــق بــه حقیقــت محمدیــه  ۶. بــر اســاس روایــات، اولیــن و بالاتریــن مظهــر الهــی در مراتــب ظهــور
کــه بی‌واســطۀ ظهــور ایــن حقیقــت، هیچ‌یــک از مظاهــر دیگــر بــه ظهــور نرســیده و هیچ شــناختی  اســت 

نســبت بــه ذات نیــز میســر نمی‌شــود. 
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۷. حقیقــت محمدیــه در اعلادرجــۀ هریــک از مراتــب مــادون، متناســب بــا آن مرتبــه و درخــور شــأن 
گشــته و در نهایــت در عالــم خلــق در وجــود مقــدس حضــرت ختمی‌مرتبــت )ص(  خویــش متجلــی 
کــه هرچــه از آن‎هــا  ع( در اعلادرجــه عبودیــت بــه ظهــور می‌رســد، به‌گونــه‌ای  و اهل‌بیــت ایشــان )
کامل‌تریــن راه شــناخت  کمــالات او نیســت؛ بنابرایــن، برتریــن و  ســرمی‌زند، غیــر از اراده الهــی و ظهــور 

و معرفــت بــه حضــرت حــق از مجــرای ایشــان امکان‌پذیــر اســت. 

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمک مالی دریافت نکرده است. این مقاله هیچ‌گونه 

مشارکت نویسندگان

همۀ نویسندگان به‌طور برابر در تمام امور مربوط به مقاله مشارکت داشته‌اند.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فنّاوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

محتــوای  ســپس  و  شــده  اســتفاده   ChatGPT از  انگلیســی  بــه  مقالــه  ایــن  چکیــدۀ  ترجمــۀ  در 
اســت.  گرفتــه  قــرار  ویرایــش  و  بازبینــی  مــورد  تولیدشــده 

تعارض منافع

که هیچ‌گونه تعارض منافع ندارند. نویسندگان اعلام می‌کنند 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کرده‌اند. نویسندگان از جعل داده‌ها، تحریف، سرقت علمی، و هرگونه سوء‌رفتار پژوهشی اجتناب 

بيانيۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.
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