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Abstract

T
he question of human nature constitutes one of the most funda-
mental topics in anthropology and the humanities. Jean-Paul 
Sartre, within the framework of atheistic existentialism, denies 
any fixed essence for the human being and emphasizes human 

self-creation and absolute free will. The present research aims to provide 
a rational analysis and critique of Sartre’s view concerning the “denial of 
human nature” and to explain its consequences based on the principles of 
Islamic anthropology. Employing a descriptive-analytical method and li-
brary-based data collection, this study examines the challenges of this 
approach in the domains of epistemology, ethics, and ontology. The find-
ings indicate that the denial of human nature conflicts with the founda-
tions of Islamic anthropology, is incompatible with psychological and so-
ciological realities, and faces serious challenges in the fields of 
epistemology, ethics, anthropology, and ontology. Furthermore, the nega-
tion of human nature entails negative consequences such as nihilism, ex-
istential anxiety, and moral relativism, leading to the reduction of human 
perfection and the neglect of the spiritual dimensions of human existence. 
In contrast, Islamic anthropology, relying on the concept of Fiṭrah (pri-
mordial nature), while safeguarding human freedom, provides a teleolog-
ical framework for explaining innate human tendencies that prevents the 
crisis of meaning and moral relativism, and offers a foundation for the 
indigenization of the human sciences.
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Extended Abstract

Introduction
The question of human nature is a foundational issue in philosophical and theological 

anthropology, with profound implications for ethics, epistemology, and law. In the contem-
porary era, Jean-Paul Sartre, representing atheistic existentialism, denies any a priori es-
sence for human beings, asserting the priority of existence over essence. He maintains that 
accepting any form of innate nature (Fiṭrah) or primordial blueprint contradicts absolute 
human freedom. By rejecting essentialist definitions and emphasizing lived experience, 
Sartre portrays the human being as a project-less entity devoid of any common existential 
ground, wherein meaning and value are solely the products of free individual choice. In 
contrast, the Qurʾān presents the doctrine of Fiṭrah, offering a different account of human 
existential structure. In this view, innate divine tendencies do not negate freedom; rather, 
they constitute a necessary condition for informed choice and moral responsibility.

Method
This research employs a descriptive-analytical method based on library sources. Sartre’s 

views are first extracted from his fundamental works to elucidate core concepts such as 
the priority of existence over essence, anguish, forlornness, and the negation of a Creator. 
Subsequently, through content analysis, Qurʾānic verses pertaining to Fiṭrah (with partic-
ular focus on Sūrat al-Rūm, verse 30) and relevant philosophical interpretations are exam-
ined. Finally, employing rational critique and consequential analysis, Sartre’s theoretical 
impasses are identified and compared with the Qurʾānic anthropological model.

Findings
The findings of this research are presented in two sections: the critique of Sartre’s views 

and the Qurʾānic alternative.

1. Ontological and Logical Critique of Sartre
By denying essence, Sartre reaches a deadlock in explaining “becoming;” because 

change without a “stable ground” and a “specific goal” is unintelligible. Furthermore, he 
faces a contradiction between denying essence and accepting common features like con-
sciousness and responsibility, which practically function as an essence. Sartrean freedom 
creates a form of existential determinism inconsistent with stable human realities. Sartre 
sees the human being as “condemned to be free” and yet “forlorn” (abandoned). Howev-
er, in the Qurʾānic view, the human being, possessing divine Fiṭrah, is never abandoned. 
Freedom here means liberation from base desires to reach a primordial goal, not absolute 
liberation from any purpose.
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2. Epistemological and Moral Critique
Sartre considers “anguish” to result from the responsibility of creating all of humanity 

through individual choice. In the Qurʾānic view, responsibility arises from the “Divine 
Trust” (Amānah) and the covenant of Fiṭrah. Denying Fiṭrah reduces the mind to a “blank 
slate,” lacking tools for processing meaning. This leads to “extreme relativism” where eth-
ics are reduced to personal taste, leaving no supra-individual criteria for evaluating others. 
Consequently, Sartre’s “responsibility” lacks ontological backing and becomes an unsup-
ported slogan. In contrast, the Qurʾānic Fiṭrah, by offering fixed moral values, provides a 
criterion for distinguishing “authentic choice” from “inauthentic choice.”

3. Consequential Critique
Sartre’s image of the human being, due to the removal of God and teleology, leads to 

“abandonment,” “existential anxiety,” and “nausea.” Freedom in this view is not an op-
portunity for growth but an “exhausting burden” driving the individual toward nihilism. 
Without an internal or external guide, the human being is trapped in permanent instability.

4. Exposition of the Qurʾānic Perspective
Fiṭrah in the Qurʾān possesses a divine nature, stability, universality, and immutability. 

Fiṭrah is a guide providing primary cognitions (like distinguishing good from evil) but 
does not strip away free choice; it creates the ground for informed choice. The mission of 
the prophets, based on the principle of “Remembrance” (Tadhkīr), is to remind humans of 
these inherent truths.

5. Comparative Analysis
The findings show that the superiority of the Qurʾānic view lies in explaining the cor-

relation between “identity stability” and “freedom.” Unlike Sartre, who seeks freedom in a 
vacuum, the Qurʾān introduces Fiṭrah as the transcendental foundation of freedom, saving 
life from the crisis of meaning by providing an ultimate goal.

Conclusion
This research concluded that Sartre's theory regarding the negation of a unified hu-

man nature faces challenges in ontology, epistemology, and ethics. By denying grounds 
of Fiṭrah, Sartre reduces the human being to a one-dimensional entity in absolute anxiety. 
In contrast, Qurʾānic anthropology establishes a firm link between “what is” (existential 
structure) and “what ought to be” (moral values). This view defends human freedom, pre-
vents a crisis of meaning, and provides a path for virtue by explaining the teleology of life.

The superiority of the Qurʾānic perspective is that it defines freedom within “ontologi-
cal guidance” (al-Hidāyat al-Takwīnīyah), responding to empirical and psychological re-
alities. Fiṭrah is a “dynamic structure.” Findings show that Fiṭrah is ontological guidance; 
meaning the human being possesses an internal orientation toward perfection, but actual-
izing it depends on free will. Therefore, the human being in the Qurʾānic view is not an 
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“object” but a being whose “existence” is tied to a transcendental “ought.”
The Qurʾānic human has “existential stability” that maintains identity amidst changes. 

Furthermore, freedom in Qurʾānic anthropology does not mean “volitional selfishness” 
but “self-actualization via Fiṭrah” in the light of the connection with the Source of Being. 
Thus, the Qurʾānic view ensures freedom while providing a much stronger rational foun-
dation for ethics and responsibility.
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مســئلۀ سرشــت انســان یکــی از بنیادی‌تریــن مباحــث در حــوزۀ انسان‌شناســی و علــوم انســانی 
گزیستانسیالیســم الحــادی، هرگونــه ماهیــت ثابــت بــرای  ، در چارچــوب ا اســت. ژان پــل ســارتر
 ، کیــد مــی‌ورزد. هــدف پژوهــش حاضــر انســان را نفــی و بــر خودآفرینــی و اختیــار مطلــق انســان تأ
تحلیــل عقلانــی و نقــد دیــدگاه ســارتر دربــارۀ »انــکار سرشــت انســانی« و تبییــن پیامدهــای آن بــر 
گردآوری  اســاس مبانی انسان‌شناســی اســامی اســت. این تحقیق با روش توصیفی‎-‎تحلیلی و 
کتابخانــه‌ای داده‌هــا بــه بررســی چالش‌هــای ایــن رویکــرد در حوزه‌های معرفت‌شناســی، اخلاق 
ــا  کــه انــکار سرشــت انســان، ب و هستی‌شناســی می‌پــردازد. یافته‌هــای پژوهــش نشــان می‌دهــد 
مبانی انسان‌شناســی اســامی در تضاد اســت و با واقعیت‌های روان‏شــناختی و جامعه‌شناختی 
ناســازگار اســت و بــا چالش‌هــای جــدی در حوزه‌هــای معرفت‌شناســی، اخــاق، انسان‌شناســی 
و هستی‌شناســی مواجــه اســت. همچنیــن نفــی سرشــت انســانی پیامدهــای منفــی همچــون 
پوچ‌گرایــی، اضطــراب وجــودی و نســبی‌گرایی اخلاقــی را در پــی خواهــد داشــت و منجــر 
گرفتــن ابعــاد معنــوی وجــود انســان خواهــد شــد. در مقابــل،  کمــال انســانی و نادیــده  بــه تقلیــل 
انسان‌شناســی اســامی بــا تکیــه بــر مفهوم »فطــرت«، ضمن صیانــت از آزادی انســان، چارچوبی 
کــه مانــع بحــران معنــا و نســبی‌گرایی  گرایش‌هــای ذاتــی بشــر ارائــه می‌دهــد  غایتمنــد بــرای تبییــن 

اخلاقــی شــده و زمینــه‌ای بــرای بومی‌ســازی علــوم انســانی فراهــم می‌ســازد. 

کری 2   الهام اوستادی ۱ | حامد شریعتی نیاسر  2 | سید محمدتقی شا

کری، ســید محمدتقــی. )1404(. تحلیــل  اســتناد:  اوســتادی، الهــام؛ شــریعتی نیاســر، حامــد؛ شــا
انتقــادی نظریــۀ ســارتر دربــارۀ فطــرت و تبییــن دیــدگاه قرآنــی. آموزه‌هــای فلســفۀ اســامی، 20)36(، 
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مقدمه

، همــواره  پرســش از »چیســتی انســان« و اینکــه آیــا بشــر دارای حقیقتــی پیشــینی و ثابــت اســت یــا خیــر
کانــون توجــه اندیشــمندان در طــول تاریــخ فلســفه و دیــن بــوده اســت. پاســخ بــه پرســش، ســنگ‌بنای 
کمــال یــا ســقوط  کــه هرگونــه تبییــن از  نظام‌هــای اخلاقــی، تربیتــی و سیاســی را تشــکیل می‌دهــد؛ چرا
، بــا ظهــور مکاتــب مــدرن،  انســان، متوقــف بــر شــناخت ســاختار وجــودی اوســت. در ســده‌های اخیــر
کاویِ صرفــاً نظــری بــه چالشــی جــدی در علــوم انســانی بــدل شــده اســت. در  ایــن بحــث از یــک وا
ایــن میــان، دیدگاه‌هــای متفاوتــی پدیــد آمــده اســت: برخــی انســان را نیک‌سرشــت و برخــی بدسرشــت 
 )۷۹‎-‎۹۸ .کبریــان و مقــدم، ۱۳۹۲، صــص می‌داننــد و برخــی ترکیبــی از هــر دو )حلبــی، ۱۳۷۶، صــص. ۱۵۷‎-‎۱۵۸؛ ا
کــه هویــت  گــروه دیگــری حکــم بــه نفــی سرشــت داده و معتقدنــد انســان هماننــد لــوح ســفیدی اســت  و 
او در طــول زندگــی، به‎صــورت ارادی )توســط خــود فــرد( و یــا به‎صــورت غیــرارادی )تحت‏تأثیــر عوامــل 
بیرونــی نظیــر تربیــت، فرهنــگ و ســاختارهای اجتماعــی( شــکل می‌گیــرد )واعظــی، ۱۳۷۷، صــص. ۷۳‎-‎۷۶؛ 
ــی  گزیستانسیالیســم الحــادی ســارتر و مبان ــان ا ــل می ــان، تقاب ــی، ۱۳۷۷، صــص. ۱۴۵‎-‎۱۴۷(. در ایــن می رجب

فطرت‌گرایانــه در اندیشــه اســامی، یکــی از مهم‌تریــن عرصه‌هــای تضــاد آرا دربــارۀ سرشــت انســانی اســت 
کــه ضــرورت بازخوانــی و نقــد آن را دوچنــدان می‏کنــد. 

بیان مسئله

کــه به‏دلیــل  گزیستانسیالیســم اســت  ژان پــل ســارتر1 یکــی از برجســته‌ترین شــخصیت‌ها در مکتــب ا
تحلیل‌هــای عمیــق و انتقــادی‌اش دربــارۀ ماهیــت وجــود انســان و شــرایط زندگــی او، بــه یکــی از 
گزیستانسیالیســتی  گســترده تفکــر ا پرنفوذتریــن اندیشــمندان زمــان خــود تبدیــل شــد. در ایــران، حضــور 
کتــب روان‏شناســی،  در آثــار هنــری و ادبیــات نوشــتاری و نمایشــی، اعــم از داســتان‌ها، نمایشــنامه‌ها، 
نویســندگانی چــون  آثــار  گزیستانسیالیســم در  ا اندیشــه‌های  بازتــاب  اســت.  ، مشــهود  تئاتــر و  فیلــم 
صــادق هدایــت بــا ترجمــۀ آثــاری از ســارتر و خلــق داســتان‌هایی چــون ســگ ولگــرد )میرعابدینــی، ۱۳۸۰، 
کــه لوتــی‌اش مــرده بــود، دو داســتان دیگــر  صــص. ۲۰۰‎-‎۲۰۱( و صــادق چوبــک بــا نــگارش داســتان انتــری 

ــه  ــن ب ــن‎رو، پرداخت ــود. ازای ــده می‌ش ــص. ۱۷۹‎-‎۲۰۵(، دی ــایی، ۱۳۹۴، ص ــته و فس ــه )خجس ــک نمایش‌نام و ی
ایــن مکتــب بــرای نقــد مبانــی و پیامدهــای آن ضــروری اســت. 

، نه‎تنهــا  کــه نفــی ماهیــت ثابــت توســط ســارتر ضــرورت دیگــر ایــن پژوهــش از آنجــا ناشــی می‌شــود 

1. Jean-Paul Sartre
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مبانــی اخــاق و غایتمنــدی حیــات را بــا چالــش جــدی مواجــه می‌ســازد، بلکــه منجــر بــه پیامدهایــی 
کاوی ایــن  ، وا ــا می‌گــردد. ازایــن‎رو، مســئلۀ اصلــی تحقیــق حاضــر همچــون نســبی‌گرایی و بحــران معن
یــۀ ســارتر در مواجهــه بــا مفهــوم »فطــرت« چیســت و  کــه پارادوکس‌هــای درونــی نظر پرســش اســت 
گرایش‌هــای ذاتــی، ایــن خــأ نظــری را  دیــدگاه قرآنــی چگونــه می‌توانــد بــا ارائــۀ تفســیری جامــع از 
پوشــش دهــد؟ ایــن مطالعــه بــا روش توصیفی‎-‎تحلیلــی، ابتــدا بــه تبییــن دقیــق آرای ســارتر پرداختــه 
کاوی می‏کنــد تــا از  و ســپس در تقابــل بــا آموزه‌هــای وحیانــی، پیامدهــای انــکار سرشــت انســانی را وا
کارآمــد بــرای تقویــت انســان‌پژوهی دینــی فراهــم آیــد. ازایــن‎رو، در ایــن پژوهــش،  ، الگویــی  ایــن مســیر
کاوی می‌شــود تــا ضــرورت بازگشــت بــه الگــوی جایگزیــن  ابتــدا بن‌بســت‌های انسان‌شناســی ســارتر وا

گــردد.  )فطــرت( محــرز 
پیشینۀ تحقیق

ــا  ــی از آن‎ه ــه برخ ک ــد  ــم زده‌ان ــتار قل ــن نوش ــه ای ــک ب ــات نزدی ــارۀ موضوع ــگران درب ــون پژوهش کن تا
گزیستانسیالیســم و اصالــت بشــر ســارتر از دیــدگاه شــهید مطهــری اثــر  کتــاب ا : نقــدی بــر  عبارت‎انــد از
گزیستانسیالیســم  علیرضــا روغنــی موفــق )۱۳۷۹(؛ بررســی تطبیقــی انسان‌شناســی در نهج‌البلاغــه و ا
گورچویــی )۱۳۸۷(؛ بررســی تطبیقــی اختیــار  غیرالحــادی )مارســل و یاســپرس( پایان‌نامــه فاطمــه عــرب 
کتابــی )۱۳۹۰(؛ مقالــۀ غزالــه دولتــی  و آزادی از دیــدگاه ســارتر و شــهید مطهــری پایان‌نامــه میرزاعلــی 
گزیستانسیالیســم خدابــاور و مقایســه آن بــا آرای علامــه  و دیگــران )۱۴۰۰(: مبانــی انسان‌شــناختی ا
طباطبایــی؛ مقالــه عبــاس مولــوی و دیگــران )۱۴۰۱(: بررســی فطــرت انســان از منظــر آیــات و روایــات بــا 

ــی شــاه‌آبادی.  ــر اندیشــه‌های آیــت‌الله محمدعل ــد ب کی تأ
اســامی  فلســفۀ  بــا  او  کلــی  مقایســۀ  یــا  ســارتر  خــاص  آثــار  نقــد  بــه  اغلــب  پیشــین  مطالعــات 
ــار متنــوع ســارتر و رویکــرد  ــر سرشــت انســان در آث ــا تمرکــز ب ــه به‌طــور خــاص، ب پرداخته‌انــد. ایــن مقال
یــت تبییــن تناقضــات و تشــریح پیامدهــا و تبییــن دیــدگاه قرآنــی، به‏دنبــال ارائــه  انتقــادی بــا محور
تحلیلــی عمیق‌تــر و جامع‌تــر در ایــن زمینــه اســت. خــأ موجــود در مطالعــات پیشــین، عــدم تمرکــز بــر 
پارادوکس‌هــای منطقــی ناشــی از نفــی سرشــت در منظومــه فکــری ســارتر و تحلیــل پیامدهــای عینــی 
آن بــر اســاس مبانــی انسان‌شــناختی قــرآن اســت. پژوهــش حاضــر بــا هــدف رفــع ایــن خــأ، برخــاف 
کرده‌انــد، بــه تبییــن دقیــق تقابــل میــان »خودآفرینــی  کلــی بســنده  کــه تنهــا بــه نقــد  رویکردهــای پیشــین 
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ســارتری« و »تکویــن فطــری« می‌پــردازد تــا نشــان دهــد چگونــه الگــوی قرآنــی می‌توانــد بحــران معنــای 
گزیستانسیالیســتی را مرتفــع ســازد.  ناشــی از تفکــر ا

1. دیدگاه ژان پل سارتر دربارۀ سرشت انسانی

گزیستانسیالیســت، بــا طــرح ایده‌هایــی بنیادیــن در بــاب آزادی،  ، فیلســوف برجســتۀ ا ژان پــل ســارتر
مســئولیت و اصالــت وجــودی، دیــدگاه منحصربه‌فــردی دربــارۀ سرشــت انســان ارائــه می‌دهــد. او بــا نفــی 
کیــد بــر تقــدم وجــود بــر ماهیــت، انســان را موجــودی آزاد و مســئول  هرگونــه ماهیــت ازپیش‌تعیین‌شــده و تأ
کــه عهــده‌دار تبییــن دیــدگاه ســارتر دربــارۀ سرشــت انســانی  انتخاب‌هــای خــود می‌دانــد. در ایــن بخــش 

اســت، دیــدگاه وی به‏طــور دقیــق بررســی و مؤلفه‌هــای اصلــی آن تبییــن خواهــد شــد. 

1-2. نفی تعریف سنتی

کــه بــر ویژگی‌هــای مشــترک، فردیــت و  گزیستانسیالیســت‌ها روش‌هــای ســنتی شــناخت انســان را  ســارتر و ا
تجربــه زیســته تکیــه می‌کننــد، مــردود می‌داننــد، زیــرا بــه زعــم آن‎هــا، انســان را از ماهیــت واقعــی خــود دور 
کــرده و بــه موجــودی انتزاعــی تقلیــل می‌دهــد. در تعریــف ســنتی )ارســطویی(، انســان به‎عنــوان »حیــوان 
کــه پیــش از تولــد او معیــن شــده  کــه دارای حقیقــت ثابــت و مشــترکی اســت  ناطــق« شــناخته می‌شــود 
 )Object( ضمــن ردّ ایــن تعریــف، معتقــد اســت ایــن تعاریــف، انســان را بــه یــک شــیء ، اســت. ســارتر
آزادی او را ســلب می‌کننــد. از دیــدگاه او، انســان ابتــدا »وجــود«  ازپیش‎طراحی‌شــده تقلیــل داده و 
کــه  ــذا هیــچ تعریــف ثابــت و مشــترکی  ــا انتخاب‌هــای خــود ماهیتــش را می‌ســازد؛ ل می‌یابــد و ســپس ب
کــه در بســتر شــرایط  کنــد، وجــود نــدارد. هــر فــرد موجــودی منحصــر بــه فــرد اســت  بــر همــۀ افــراد صــدق 
و تجربیــات خــاص خــود شــکل می‌گیــرد. بــر ایــن اســاس، شــناخت واقعــی انســان مســتلزم تمرکــز بــر 
تجربیــات زیســته، انتخاب‌هــا و تصمیمــات فــردی، به‎جــای ویژگی‌هــای مشــترک اســت )ملکیــان، ۱۳۷۷، 

 .)۲۲‎-‎۲۴ .ج. ۴، صــص

رمــان تهــوع تصویــری ادبــی از نفــی فطــرت و تجربــۀ پوچــی و آزادی مطلــق ارائه می‌دهد. شــخصیت 
گسســت پیونــد بیــن اشــیاء  اصلــی داســتان، آنتــوان روکانتیــن، در یــک بحــران هستی‌شــناختی، متوجــه 
ــه پوچــی  گاهــی نســبت ب ــه ســارتر آن را »تهــوع« می‌نامــد، نوعــی آ ک ــه،  ــم می‌شــود. ایــن تجرب و مفاهی
وجــودی و رهایــی از قیــد و بندهــای ماهیــت ازپیش‌تعیین‌شــده اســت. روکانتیــن در ایــن تجربــه، بــه 
کــه ایــن آزادی، تــوأم بــا  ماهیــت وجــودی خــود و رابطــۀ پیچیــده آن بــا جهــان پــی می‌بــرد و درمی‌یابــد 
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کلمــات در  لت‌هــای متعــارف اشــیاء و  اضطــراب اســت. نمونــۀ بــارز آن، حیــرت او از ناپدیــد شــدن دلا
، ۱۳۶۵، ص. ۲۳۹(. مواجهــه بــا ریشــه درخــت بلــوط اســت )ســارتر

روکانتیــن در مواجهــه بــا اشــیاء روزمــره )ماننــد لمــس ســنگریزه، تمــاس بــا لیــوان، دیدن تصویــر خود(، 
گسســته می‌ســازد.  کــه پیونــد او بــا جهــان را  کســب می‏کنــد  تجربــه‌ای عمیقــاً بیگانه‌ســاز 

کــردم... یــک جــور  یــا، هنــگام بــه دســت داشــتن آن ســنگریزه احســاس  دو روز پیــش، لــب در
گذشــت  گــوار بــود! و از ســنگریزه می‌آمــد، مطمئنــم، از ســنگریزه  دل‌آشــوبه‌ شــیرین‌مزه بــود. چقــدر نا
 ، و آمــد تــو دســت‌هایم. بلــه، خــودش اســت، درســت خــودش اســت، نوعــی تهــوع تــو دســت‌ها )ســارتر

ص. ۱۳(.  ،۱۳۶۵

ــد  کی ــق تأ ــر شکســت درک انســانی از واقعیــت و بیگانگــی عمی ســارتر از طریــق ایــن توصیفــات ب
 ، کــه واقعیــت فراتــر از درک زبانــی و منطقــی اســت )ســارتر دارد. تجربــه تهــوع نشــان‌دهندۀ ایــن اســت 
ــان در توصیــف واقعیــت و وجــود را برجســته می‌ســازد و نشــان  ــی زب ــل او ناتوان ۱۳۶۵، ص. ۲۴۴(. تحلی

کارآمــد اســت. نتیجه‌گیــری نهایــی ســارتر ایــن اســت  می‌دهــد نام‌گــذاری بــرای شــناخت موجــودات نا
، ۱۳۶۵، ص. ۲۴۴(.  کــه وجــود انســان پیش‌شــرط معنایابــی هســتی اســت )ســارتر

1-2. تقسیمات سه‌گانه هستی از منظر سارتر

گاهی به سه دسته تقسیم می‏کند:  سارتر موجودات هستی را بر اساس میزان آ
گاهــی و  آ کــه فاقــد  انســان( هســتند  بــدن  کــه اشــیای بی‌جــان )از جملــه  ۱. هســتی فی‌نفســه2 
ــد و  ــان قــرار دارن ــی در جه ــه انتخاب ــدون هیچ‌گون ــی و ب ــورت عین ــودات به‎ص ــن موج ــتند. ای اراده هس

صرفــاً هســتند. 
کــه ویژگــی آن، تهــی  گاه و آزاد )یعنــی انســان( اطــاق می‌شــود  کــه بــه موجــودات آ ۲. هســتی لِنَفســه3 

بــودن )به‎معنــای آزاد بــودن و رهایــی از هرگونــه تعیّــن( اســت. 
کــه بــه رابطــۀ بیــن انســان‌ها اشــاره دارد. وجــود فــرد از نــگاه دیگــری  ۳. وجــود لِغَیــره )بــرای دیگــری(4 
ــذارد.  ــر می‌گ ــداره او تأثی ــت و خودپن ــر هوی ــگاه ب ــن ن ــود و ای ــف می‌ش ــری« تعری ــرای دیگ ــوان »ب به‎عن

ایــن رابطــۀ متقابــل، آزادی فــرد را محــدود می‏کنــد. 

2. Existence in itself

3. Existence for itself

4. Existence for others
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ایــن تقســیم‌بندی، بــا معنــای رایــج متافیزیکــی متفــاوت اســت و انحــای تجربــه وجــود هســتند، یعنــی 
۴۱۴‎- .هــا مواجــه می‌شــود )آیت‌اللهــی، ۱۳۸۶، صــص‎کــه انســان در زندگــی بــا آن گونــه تجربــه از وجــود  ســه 
، ۱۳۸۶، ص. ۱۵؛ مصلــح، ۱۳۸۴، صــص. ۱۷۸‎-‎۱۷۹؛ شــهرآیینی،  ‎۴۱۶؛ وال و ورنــو، ۱۳۸۷، صــص. ۲۶۲‎-‎۲۶۳؛ علوی‌تبــار

۱۳۹۰، ص. ۲۸(.

1-3. اصل تقدم وجود بر ماهیت و پیامدهای آن در انسان‌شناسی سارتری

گزیســتانس بــا عنــوان »تقــدم وجــود  در پــی ایــن تقســیم‌بندی ســه‌گانۀ هســتی، ســارتر اصــل اساســی ا
کــه  کــه از نظــر او، برخــاف موجــودات »فی‌نفســه« )ماننــد اشــیاء(  بــر ماهیــت«5 را مطــرح می‏کنــد؛ چرا
کاربردشــان( پیــش از وجودشــان معیــن اســت، انســان به‎عنــوان موجــودی »لِنَفســه«،  ماهیتشــان )طــرح و 
ابتــدا در جهــان ظاهــر می‌شــود )وجــود می‌یابــد( و چــون فاقــد هرگونــه تعیّــن و هســته پیشــینی اســت، تنهــا 
ــا انتخاب‌هــای خــود، ماهیتــش را می‌ســازد. بدین‏ســان ســارتر اعــام  ــه ب ک ــن اســت  پــس از وجــود یافت
کــه  کــه صرفــاً هســتند و انســان‌هایی  کــه جهــان بــه دو بخــش تقســیم می‌شــود: اشــیاء بی‌جــان  می‏کنــد 
کننــد و بنابرایــن موجودنــد. بــر ایــن اســاس، اختیــار بــه ســاختار  گاهــی دارنــد و می‌تواننــد انتخــاب  آ

»لِنَفســه« تعلــق دارد و انســان »محکــوم بــه آزادی« اســت. 
بــه عقیــده ســارتر اختیــار بــه ســاختار لِنَفســه متعلــق اســت. انســان »محکــوم بــه آزادی« اســت و 
گاه اســت، آزاد نیــز  کــه خــودآ نمی‌توانــد بیــن آزاد بــودن یــا نبــودن یکــی را برگزینــد، بلکــه صرفــا ازآن‏رو 
گاهــی« و »انتخــاب« قائل اســت و ایــن دو مفهوم  هســت. در واقــع ســارتر رابطــۀ بســیار نزدیکــی میــان »آ
گاهــی صرفــاً منفعــل نیســت، بلکــه  کــه از یکدیگــر تفکیک‌ناپذیرنــد. آ را دو روی یــک ســکه می‌دانــد 
بــا انتخاب‌هــای خــود بــه جهــان معنــا می‌بخشــد و خــود را نیــز شــکل می‌دهــد. انتخــاب، فعلیــت 
کــه بــا  کیــد بــر ایــن رابطــه، ســارتر انســان را موجــودی آزاد و مســئول می‌دانــد  گاهــی اســت. بــا تأ یافتــن آ

انتخاب‌هــای مداومــش، هویــت خویــش را می‌ســازد. 
بــر اســاس ایــن اصــل، انســان پیــش از داشــتن ماهیــت، وجــود دارد و بــا انتخاب‌هایــش ماهیــت 
کــه  خویــش را می‌ســازد. در ایــن نــگاه، هیــچ طبیعــت مشــترکی بیــن انســان‌ها وجــود نــدارد. بدیــن معنــا 
گــذر از وضــع موجــود اســت؛ ازایــن‎رو، وجود داشــتن مســتلزم  وجــود داشــتن متــرادف بــا تعالــی دائمــی و 
کــردن بــرای انســان فرقــی نیســت؛ بدیــن صــورت  صیــرورت اســت، زیــرا بیــن وجــود داشــتن و انتخــاب 
ــا یــک سرشــت و ماهیــت خــاص آفریــده شــده اســت؛ امــا انســان  ــا آفریــده شــده، ب کــه هرچــه در دنی

5. Existence precedes essence
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کــه خــودش بــه خــودش بدهــد.  دارای هیچ‌گونــه سرشــت و طبیعــت خــاص نیســت، مگــر آن طبیعتــی 
انســان، برخــاف ســایر اشــیاء، ماهیــت مشــخص پیش‌بینی‏شــده و قالــب معیــن طبیعــی نــدارد. انســان 

.)Flynn, 1998( ــد و خــود را می‌ســازد چیســتی خــود را طرح‌ریــزی می‏کن
شــناخت دیــدگاه ســارتر در خصــوص سرشــت انســان منــوط بــه درک دقیــق اصــل تقــدم وجــود بــر 
ماهیــت از منظــر اوســت. ســارتر در تبییــن اصــل تقــدم وجــود بر ماهیــت می‌گوید ابتدا بایــد آن را عکس 
کــرد تــا بــا فهمیــدن عکــس آن، اصــل تقــدم وجــود بــر ماهیــت تفهیــم شــود. هــر صنعت‎گــری پیــش از 
گاه اســت و پیشــاپیش، از  ســاختن مصنــوع خــود و تولیــد ایــن فــراورده، از ماهیــت و چیســتی آن آ
آنچــه می‌خواهــد بســازد، تصویــری ذهنــی دارد و مصنــوع خــود را طبــق آن می‌ســازد، بنابرایــن ماهیــت 
مصنــوع در ذهــن صنعت‎گــر پیــش از شــکل‌گیری مشــخص اســت و ســپس وجــودش تحقــق می‌یابــد. 
امــا در انســان ایــن قضیــه برعکــس اســت؛ یعنــی انســانیت و چیســتی و چگونگــی او ازپیش‏تعین‎شــده 
کــه در همــۀ انســان‌ها  ، اصــاً چیــزی به‏نــام طبیعــت ثابــت و پایــدار انســان  نیســت. بــه بیــان دیگــر
کــه ماهیتــش ازپیش‏تعین‎شــده باشــد، بلکــه آن  مشــترک باشــد، وجــود نــدارد. انســان موجــودی نیســت 
کــه می‌توانــد  گــون، تنهــا انســان اســت  گونا کــه خــودش می‌خواهــد. در بیــن موجــودات  چیــزی می‌شــود 

، ۱۳۶۱، ص. ۲۷(. کــه خواســته اســت، بپذیــرد )ســارتر آزادانــه بــه خــودش شــکل دهــد و ماهیتــی را 
، انســان برخــاف ســایر موجــودات، ماهیــت ازپیش‌تعیین‌شــده‌ای نــدارد. او  در اندیشــۀ ســارتر
کامــل وارد جهــان می‌شــود و بــا انتخاب‌هایــش به‏طــور مســتمر هویــت و ماهیــت خــود را  بــا آزادی 
می‌ســازد. ازایــن‎رو، غیــر از انســان پدیده‌هــای دیگــر قابــل توصیف‎انــد، امــا انســان چــون بــدون هویــت 

ــا می‌آیــد، قابــل تعریــف نیســت:  بــه دنی

‍ˮ̂ وســیلۀ‎کــه پیــش از آنکــه تعریــف آن به وجــود مقــدم بــر ماهیــت اســت. موجــودی 
، واقعیــت  مفهومــی ممکــن باشــد، وجــود دارد و ایــن موجــود، بشــر اســت یــا بــه قــول هایدگــر

، ۱۳۶۱، ص. ۲۷(. بشــری )ســارتر

یعنــی هیــچ شــکل ازپیش‌تعیین‌شــده‌ای نــدارد و بــه خــودش وانهاده شــده اســت. او بــا انتخاب‌های 
خــود، هویــت خــود را می‌ســازد. یعنــی وجــودش وجــود انتخابگــر اســت. پــس ماهیــت انســان در اثــر 
گاه خــود او تحقــق می‌یابــد، امــا موجــودات دیگــر از حیوانــات، نباتــات و جمــادات  انتخــاب آزاد و آ
ماهیتشــان بــر وجودشــان مقــدم اســت. ازایــن‎رو، قابــل پیش‌بینــی هســتند و قبــل از موجــود شدنشــان 
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ــاب و  ــر عق ــی نظی ــتی موجودات ــد زیس ــه، فراین ــوان نمون ــت. به‎عن ــان چیس ــه ماهیتش ک ــت  ــخص اس مش
، در تمامــی ســاحت‌های  کامــاً مشــخص و قطعــی اســت؛ بــه عبــارت دیگــر اســب پیــش از تولــد 
کــه  گــذار ماهیــت بــه موجودیــت رســیده اســت و تنهــا انســان اســت  هســتی )به‏جــز انســان(، وجــود از 
پــس از وجــود یافتــن، بــه شکل‎بخشــیدن و ســاختن ماهیــت خویــش اقــدام می‏کنــد. انســان »ماهیــت« 

خــود را ســاخته، هســتی خــود را بنیــاد می‌نهــد: 

‍ˮ̂ انســان، ابتــدا وجــود می‌یابــد، متوجــه وجــود می‌شــود، در جهــان ســر برمی‌کشــد و
، ۱۳۶۱، ص. ۲۸(. ســپس خــود را می‌شناســاند یعنــی تعریفــی از خــود بــه دســت می‌دهــد )ســارتر

1-4. تعریف انسان به صیرورت و آزادی

گزیستانسیالیســت‌ها نه‎تنهــا اختیــار را وصــف ماهیــت انســانی می‌داننــد؛ بلکــه آن را متعلــق بــه ســاختار  ا
ــا،  ــدۀ آن‎ه ــه عقی ــتون، ۱۳۸۸، ج. ۹، ص. ۴۲۰(. ب ــد )کاپلس ــی می‌کنن ــت او معرف ــر ماهی ــدم ب گاه و مق ــتی آ هس
انســان در ایــن جهــان آزاد اســت، بلکــه عیــن آزادی اســت، نــه اینکــه انســان موجــودی آزاد اســت، بلکــه 
کــه عیــن آزادی اســت )مطهــری، ۱۳۹۱، ج. ۲۲، ص. ۴۴۴(. ازایــن‎رو، ســارتر انســان را بــه  موجــودی اســت 
کــرده و  صیــرورت و آزادی تعریــف می‏کنــد؛ یعنــی وجــه تمایــز انســان را از ســایر موجــودات آزادی معرفــی 
معتقــد اســت آزادی، زیربنایــی بــرای تمامــی اهــداف انســانی اســت. آزادی نوعــی از وجــود نیســت، بلکه 

هســتی انســان اســت. 
در روایــت ســارتر از انســان، انســان ابتــدا بــه وجــود می‌آیــد، ســپس در طــول زندگــی و از طریــق 

انتخــاب می‏کنــد. بــرای خــود  انتخاب‌هــای خــود، ماهیتــی خــاص  و  تصمیم‌هــا 

‍ˮ̂ ،را می‌ســازد. بشــر نخســت موجــود ســاخته و پرداختــه‌ای نیســت بشــر خــود 
ــه  ک ــان اســت  کار چن ــا انتخــاب اخــاق خــود، خویشــتن را می‌ســازد و اقتضــای  بلکــه ب

، ۱۳۶۱، ص. ۴۶(.  نمی‌توانــد هیــچ اخلاقــی را انتخــاب نکنــد )ســارتر

کــه به‎عنــوان مفاهیــم در ذهــن خــدا  کــه ماهیــات یــا جواهــر پایــداری  معنــای ایــن جملــه ایــن اســت 
باشــند و بــر هســتی مقــدم باشــند، وجــود ندارنــد و انســان برحســب علاقــه و انتخــاب خــودش ماهیــت 
خــودش را می‌ســازد )کاپلســتون، ۱۳۸۸، ج. ۹، ص. ۱۶۴(. انســان همــواره در راه ســاختن خــود اســت و شــکل 

ازپیش‌تعیین‌شــده‌ای نــدارد )کاپلســتون، ۱۳۸۸، ج. ۹، ص. ۱۷۰(.
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به این ترتیب، سارتر اصل اول فلسفۀ خویش را بنا می‌نهد: 

‍ˮ̂ گزیستانسیالیســم انســان هیچ نیســت مگر آنچه از خود می‌ســازد. این، اصل اول ا
، ۱۳۶۱، ص. ۲۹(. است )سارتر

و  امکانــات  از  بایــد  اســت  شــده  فراهــم  او  بــرای  کــه  آزادی‌ای  ســایه  در  انســان  حقیقــت،  در 
گذشــتن از آنچــه هســت  گــردد و همــواره در پــی تعالــی، یعنــی  ظرفیت‌هــای به‎وجودآمــده بهره‌منــد 
و حرکــت به‎ســوی آنچــه فعــاً نیســت، باشــد. ســارتر در جایــی دیگــر انســان را بــه موجــی رو بــه جلــو 

، ۱۳۶۱، ص. ۳۰(. کــه آســودگی او بــا عــدم و نیســتی‌اش یکســان اســت )ســارتر تشــبیه می‏کنــد 
کــه  کــه پیــش از هرچیــز به‎ســوی آینــده‌اش جهــش می‏کنــد و موجــودی اســت  بشــر موجــودی اســت 
بــه جهــش به‎ســوی آینــده، وقــوف دارد. بنابرایــن انســان پــس از آنکــه دســت بــه عملــی زد، می‌تــوان 

صفتــی را بــه او نســبت داد و چیــزی می‌شــود و ایــن همــان اصــل »درون‌گرایــی«6 اســت. 
کلــی  بشــر نخســت هیــچ نیســت، ســپس چیــزی می‌شــود؛ بدین‌گونــه طبیعــت بشــری )طبیعــت 
، ابتــدا وجــود  بشــری( وجــود نــدارد، زیــرا واجــب الوجــودی نیســت تــا آن را در ذهــن خــود بپرورانــد. بشــر
می‌یابــد، متوجــه وجــود خــود می‌شــود، در جهــان ســر بــر می‌کشــد و ســپس خــود را می‌شناســاند؛ یعنــی 
کــه هــر لحظــه بایــد از نــو ســاخته  تعریفــی از خــود بــه دســت می‌دهــد. بشــر موجــودی اســت روبه‎جلــو 
کنــد و به‏دنبــال یافتــن افق‌هــای تــازه باشــد. مــا عبارتیــم از یــک  شــود و ارزش‌هــای جدیــد خلــق 
کــه به‏ســمت  مجموعــه امــکان تحقق‏نیافتــه. بشــر بیــش از هرچیــز یــک طــرح7 اســت، یعنــی موجــودی 
آینــده جهــش می‏کنــد و پیوســته می‌خواهــد از خویــش پیشــتر باشــد. آدمیــان خــود انتخــاب می‌کننــد 
کــه بشــر هیــچ نیــس،ت مگــر  گزیستانسیالیســم اســت  کــه بــه چــه رنگــی عیــان شــوند. ایــن اصــل اول ا

.)۲۸‎-‎۲۹ .۱۳۶۱، صــص ، آنچــه از خــود می‌ســازد )ســارتر
کــوه را توصیــف می‏کنــد: انصــراف  کنــش متفــاوت انســان‌ها بــه یــک  ســارتر در قالــب تمثیلــی ســه وا
تصویــر  ترســیم  و  فتــح(  قابــل  چالــش  )به‌عنــوان  صعــود   ،) غیرقابل‌گــذر مانــع  )به‌عنــوان  عبــور  از 
کــوه لااقتضــا اســت«؛ اقتضــای هیچ‌یــک  کــه » کیــد می‏کنــد  )به‌عنــوان موضــوع زیبایی‌شــناختی(. او تأ
کــه بــا اراده و اختیــار خــود عمــل می‏کنــد. ســارتر بــا اذعــان  از ایــن رفتارهــا را نــدارد و ایــن انســان اســت 

6. Subjectivism

7. Project
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بــه نســبیت‌گرایی ایــن رویکردهــا، جهــان خــارج را به‏دلیــل بی‌معنایــی ذاتــی )لااقتضایــی(، ناتــوان از 
ارائــه شــالوده مشــترک می‌دانــد. بنابرایــن اراده و اختیــار انســان را تنهــا مبنــا و معیــار جهان‌شــمول بــرای 

ــد.  کنش‌هــای انســانی معرفــی می‏کن
، بــرای تبییــن مفهــوم »وانهادگــی«8، حکایــت مــرد جوانــی در جریــان جنــگ جهانــی دوم را  ســارتر
کــه میــان دو ضــرورت اخلاقــی متضــاد مــردد اســت: مانــدن نــزد مــادر تنهــا و رنج‌دیــده،  نقــل می‏کنــد 
یــا پیوســتن بــه نیروهــای مقاومــت بــرای دفــاع از میهــن. ســارتر بــا امتنــاع از دادن نســخه‌ای قطعــی بــه 
کــه هیــچ نظــام اخلاقــی پیشــینی یــا قانــون انتزاعــی نمی‌توانــد بــرای ایــن جــوان  کیــد می‏کنــد  او، تأ
کنــد. در واقــع، حتــی انتخــاب مشــاور نیــز خــود بخشــی از عمــل آزادانــۀ فــرد اســت.  تعییــن تکلیــف 
کــه در آن بشــر بــدون پشــتوانۀ  ایــن موقعیــت، نشــان‌دهندۀ »وانهادگــی« مطلــق انســان اســت؛ وضعیتــی 
ــه انتخاب‌هــای خویــش در خــأ اســت. بدین‌ســان، از  ارزش‌هــای از پیش‌تعیین‌شــده، مســئول یگان
منظــر ســارتر هیــچ توصیــه جهان‌شــمولی وجــود نــدارد و هــر تصمیــم، تنهــا برآمــده از آزادی و مســئولیت 

 .)۱۳۶۱ ، فــردی اســتت )ســارتر
کتــاب  کلــی و اجتماعــی اســت. ازایــن‎رو، در  از نظــر ســارتر هــر عمــلِ ظاهــراً جزئــی و فــردی، باطنــاً 

گزیستانسیالیســم و اصالــت بشــر می‌نویســد:  ا

‍ˮ̂ کــه کــه می‌گوییــم بشــر در انتخــاب خــود آزاد اســت، منظــور ایــن اســت  هنگامــی 
هریــک از مــا، بــا آزادی، وجــود خــود را انتخــاب می‏کنــد. ]همچنیــن[ فــرد بشــر بــا انتخــاب 
خــود همــه آدمیــان را انتخــاب می‏کنــد... آدمــی بــا انتخــاب راه خــود، راه همــۀ آدمیــان را 
ــا  ــرای سراســر دوران م ــان و ب ــرای همــۀ آدمی ــد... آنچــه از خــود ســاخته‌ایم ب تعییــن می‏کن

.)۳۱‎-‎۳۲ .۱۳۶۱، صــص ، معتبــر اســت... بدین‌گونــه مــن مســئول همــگان هســتم )ســارتر

1-5. نفی سرشت واحد انسانی از سوی سارتر

، طبیعــت یــا سرشــت از پیش‌تعیین‌شــده برخــی امــور را نســبت بــه آینــدۀ انســان رقــم  در اندیشــۀ ســارتر
کــه بــه بــاور  می‌زنــد. ازایــن‎رو، هیــچ سرشــت و طبیعــت ازپیش‌تعیین‌شــده بــرای انســان نمی‌پذیــرد؛ چرا
او واقعیــت انســان تحقــق نــدارد، بلکــه بشــر در حــال شــدن اســت. »بــودن« نیســت، بلکــه در حــال 

»شــدن« اســت. برنامــه‌ای از قبــل بــرای تعالــی و تکامــل انســان نیســت. 

8. Abandonment



205

  دورۀ ۲۰، بهار و تابستان ۱۴۰۴، شمارۀ ۳۶

بشــر خــود را می‌ســازد. بشــر نخســت، موجــود ســاخته و پرداختــه‌ای نیســت، بلکــه بــا انتخــاب 
کــه نمی‌توانــد هیــچ اخلاقــی را  کار چنــان اســت  اخــاق خــود، خویشــتن را می‌ســازد و اقتضــای 
کــرد، وجــود  کــه بتــوان بــر آن تکیــه  انتخــاب نکنــد... بشــر آزاد اســت و هیچ‌گونــه طبیعــت بشــری 
 ، کــه بشــر تصمیــم می‌گیــرد آنچنــان باشــد )ســارتر نــدارد... در حقیقــت، امــور جهــان چنــان خواهــد بــود 

ص. ۴۶(.  ،۱۳۶۱

بــه بــاور وی، بشــر در حیــن وجــود داشــتن دائمــاً در حــال تغییــرات پیش‌بینی‌ناپذیــر اســت. پذیــرش 
ــد در طــول زندگــی خــود، ماهیــت خــود را  ــه انســان دائمــاً در حــالِ شــدن اســت و می‌توان ک ــر  ایــن ام
تغییــر دهــد و بــه فــردی متفــاوت تبدیــل شــود بااینکــه انســان ماهیــت ثابــت و ازپیش‌تعیین‌شــده‌ای 
کــه دائمــاً ابتــکار و تازگــی خــود را  داشــته باشــد، هم‎خوانــی نــدارد. وجــود بشــر وجــودی نوظهــور اســت 
حفــظ می‏کنــد و بــرای همیــن، نمی‌تــوان آن را بــه تبعیــت علــم درآورد و محکــوم جبریــت دانســت. پــس 
نه‎فقــط وجــود فــرد بشــر بــر ماهیــت او اســبق اســت، بلکــه همیــن واقعیــت وجــود او، ماهیــت اوســت؛ 
یعنــی وجــود همــان ماهیــت اســت، منتهــی وقتــی از لحــاظ واقعیــت مــورد ملاحظــه قــرار می‌گیــرد، 
 ، کــه در برابــر فکــر و شــعور ظاهــر می‌شــود، آن را »ماهیــت« می‌نامنــد )ســارتر آن را »وجــود« و موقعــی 

۱۳۸۵، ص. ۱۰(.

کــه خدایــی باشــد  کــه پذیــرش طبیعــت بشــری مــازم بــا ایــن بــاور اســت  ســارتر بــر ایــن عقیــده اســت 
گــر قائــل بــه خــدا  کنــد. بــا تشــبیه خــدا بــه یــک صنعت‎گــر چنیــن می‌گویــد: ا تــا آن طبیعــت را طراحــی 
کــه صنعت‎گــر می‌دانســته بــرای چــه می‌ســازد، پــس انســان هــم یــک  شــویم، بایــد بگوییــم همان‎گونــه 

، ۱۳۸۵، ص. ۶۱۸(. کــه هــدف از آفرینشــش رســیدن بــه قصــد خاصــی اســت )باومــر کلــی اســت  ایــدۀ 
که سارتر خدا را نیز از زندگی انسان حذف می‏کند و می‌نویسد:  در پی چنین نگرشی است 

‍ˮ̂ گاه نمی‌تــوان، بــا توســل بــه طبیعــت انســانی خــداداد‎بشــر آزاد اســت. دیگــر هیــچ
، آزادی  کــرد. جبــری وجــود نــدارد. بشــر آزاد اســت. بشــر ، مســائل را توجیــه  و متحجــر
کــه رفتــار مــا را مشــروع  اســت. از طرفــی، دیگــر در برابــر خــود، ارزش‌هــا یــا دســتورهایی 
ک ارزش‌هــا، نــه در پشــت ســر عــذری  کنــد، نخواهیــم یافــت. بنابرایــن، مــا در قلمــرو تابنــا
کــه  و وســیلۀ توجیهــی می‌توانیــم یافــت، نــه در برابــر خــود. مــا تنهاییــم بــدون دســتاویزی 
گزیستانسیالیســم بــه قــدرت عواطــف و شــهوات معتقــد نیســت. ایــن  عذرخــواه مــا باشــد. ا
کــه بشــر را جبــراً  کــه عواطــف نیــک، ســیلی بنیان‌کــن اســت  مکتــب هیــچ‎گاه عقیــده نــدارد 
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به‎ســوی بعضــی اعمــال می‌رانــد و در نتیجــه، ممکــن اســت مســئولیتی بــه شــمار رود. بــه 
اعتقــاد مــا بشــر مســئول عواطــف و شــهوات خــود اســت. ســازندۀ بشــریت فقــط خــود بشــر 

، ۱۳۶۱، ص. ۴۰(. اســت. بشــر وانهــاده اســت )ســارتر

کلیتــی در بشــر )وجــه  ، پــس از انــکار طبیعــت مشــترک بشــری، در جســت‎وجوی یافتــن  ســارتر
کــردن،  کار  مشــترکی بیــن آدمیــان( برآمــده و بــرای بشــر حــدودی معیــن همچــون در جهــان بــودن، 
کــه بــه فراخــور آن‎هــا طرح‌هــای آدمیــان را نیــز  در میــان دیگــران زیســتن و فانــی شــدن ترســیم می‏کنــد 
گذشــتن از ایــن حــدود یــا عقــب رانــدن آن‎هــا یــا انــکار آن‎هــا یــا ســازش بــا آن‎هــا معرفــی  محــدود بــه 
کــه طرح‌هــای آدمیــان محــدود در ایــن محدوده‌هــای مشــترک قــرار می‌گیرنــد، هــر  می‏کنــد و ازآن‏رو 
کــه در آن هــم خانه‌هــا و هــم مهره‌هــا  طــرح را قابــل فهــم بــرای ســایرین می‌دانــد، بســان بــازی شــطرنج 
ــرای هــر شــطرنج‌باز قابــل فهــم اســت و حال‎آنکــه شــمارۀ بازی‌هــا  ــازی ب محــدود اســت و ازایــن‎رو، ب
، ۱۳۶۱، صــص. ۵۹‎-‎۶۱(؛ ولــی در عیــن حــال  محــدود نیســت و امــکان ابــداع و نــوآوری بســیار اســت )ســارتر

کلیــت را ازلــی و اعطایــی ندانســته و بیــان مــی‌دارد:  ایــن 

‍ˮ̂ کلیــت ازلــی و اعطایــی نیســت، پیوســته در حــال ایجــاد اســت. مــن بــا ایــن 
کلیــت می‌ســازم و نیــز بــا فهمیــدن طــرح افــراد دیگــر  انتخــاب شــخصیت و روش خــود 
کلیــت می‌ســازم. ایــن مطلق‏بــودن انتخــاب، نســبی‎بودن  کــه باشــند  متعلــق بــه هــر عصــری 

، ۱۳۶۱، ص. ۶۱(. فرهنــگِ هــر دوره‌ای را نفــی نمی‌کنــد )ســارتر

در واقــع ســارتر در پــی اعطــای آزادی بــه انســان طبیعــت مشــترک را نفــی می‏کنــد و ایــن همــان دلیــل 
کــه اســتاد شــهید مطهــری نیــز  اصلــی نفــی فطــرت و ماهیــت ازپیش‌تعیین‌شــده از ســوی ســارتر اســت 

متذکــر شــده‌اند: 

‍ˮ̂ گزیستانسیالیســم بــه حکــم اینکــه اصــاً فطــرت را مخالــف آزادی می‌دانــد، بــا ا
هــر نــوع امــر سرشــتی مخالــف اســت )مطهــری، ۱۳۷۰، ج. ۳، ص. ۴۹۲(.

2. نقد دیدگاه سارتر دربارۀ سرشت واحد

ــان را  ــت. او انس ــتوار اس ــت« اس ــر ماهی ــود ب ــدم وج ــرض »تق ــر پیش‌ف ــان ب ــارۀ انس ــارتر درب ــۀ س ی نظر
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گرایــش،  کــه هیــچ میــل،  موجــودی بی‌طــرح، بی‌ماهیــت و فاقــد هرگونــه پیشــینۀ مشــترک معرفــی می‏کنــد 
ــت.  ــاب آزاد اوس ــول انتخ ــا محص ــا و ارزش تنه ــه معن ــدارد و هرگون ــینی ن ــری پیش ــا جهت‌گی ــت ی ظرفی
گرایــش یــا  کامــل فطــرت اســت؛ یعنــی انــکار هــر نــوع ظرفیــت،  نتیجــۀ مســتقیم ایــن دیــدگاه، نفــی 
ســاختار مشــترک انســانی. ایــن نظریــه دچــار تناقــض درونــی اســت و پیامدهایــی عمیــق در حوزه‌هــای 
ــی،  ــفی، منطق ــای فلس ــه، نقده ــی دارد. در ادام ــی و انسان‌شناس ــاق، روان‏شناس ــی، اخ معرفت‌شناس

انسان‌شــناختی، معرفت‌شــناختی و پیامدشــناختی آن ارائــه می‌شــود. 

2-1. نقدهای هستی‌شناختی

دیــدگاه ســارتر دربــارۀ تقــدم وجــود بــر ماهیــت و نفــی هرگونــه ســاختار اولیــه بــرای انســان، پیامدهــای 
کیــد  ، او بــر صیــرورت مســتمر و خودســاختگی انســان تأ هستی‌شــناختی مهمــی دارد. از یــک ســو
پرســش‌هایی  مبانــی،  ایــن  می‌نمایــد.  رد  را  پیشــینی  مبنــای  نــوع  ،هــر  دیگــر  ســوی  از  و  می‏کنــد 
بــا  ماهیــت  نفــی  ســازگاری  و  انســان  تغییرپذیــری  حــدود  مبنــا،  بــدون  صیــرورت  امــکان  دربــارۀ 
یابــی ایــن  پذیــرش ویژگی‌هــای نســبتاً پایــدار انســانی برمی‌انگیــزد. نقدهــای هستی‌شــناختی بــر ارز

اســت.  متمرکــز  پیش‌فرض‌هــا 

2-1-1.مبنای هست‌یشناختی صیرورت بی‌پایه

کــه دائمــاً در حال »شــدن« اســت و صیــرورت مــداوم او را دلیل  ســارتر انســان را موجــودی مختــار می‌دانــد 
نفــی سرشــت مشــترک می‌دانــد. امــا ایــن اســتدلال دو اشــکال دارد: نخســت، شــدن بــدون وجــود یــک 
گــر انســان هویــت اولیــه  کــه می‌شــود« نامفهــوم اســت. تغییــر همیشــه »تغییــر چیــزی« اســت و ا »چیــزی 
نداشــته باشــد، صیــرورت او از چــه آغــاز می‌شــود؟ دوم، صیــرورتِ بــدون غایــت، حرکــتِ بــدون جهــت 
کــه صرفــاً حرکــت می‏کنــد،  ایجــاد می‏کنــد. ســارتر هیــچ غایــت درونــی بــرای انســان نمی‌پذیــرد؛ انســانی 
نــه به‎ســوی چیــزی و نــه از چیــزی، قابــل تعریــف نیســت. بنابرایــن، تغییــر مــداوم بــدون ســاختار یــا هــدف 
اولیــه، امــکان تعریــف وجــودی انســان را مختــل می‏کنــد. همچنیــن، تغییــر صفــات یــا رفتــار انســان الزامــاً 
بــه تغییــر جوهــری ماهیــت او منجــر نمی‌شــود. بنابرایــن، صیــرورت مــداوم نــه دلیــل محکمــی بــرای نفــی 

سرشــت مشــترک اســت و نــه تعریــف هویــت و وجــود انســان را امکان‌پذیــر می‏کنــد. 

2-1-2. ناسازگاری میان نفی ماهیت و پذیرش ساختارهای مشترک انسانی

کــرده و آن را عیــن وجــود انســان  ســارتر بــرای صیانــت از آزادی مطلــق، هرگونــه ماهیــت پیشــینی را نفــی 
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کــه »انســان محکــوم بــه  کــه ســارتر بــا اعــام ایــن مطلــب  می‌دانــد. امــا نقــد ظریــف بــر ایــن مبنــا آن اســت 
گــر قــرار  گریزناپذیــر تبدیــل می‏کنــد. در واقــع، ا آزادی اســت«، عمــاً آزادی را بــه یــک ســاختار جبــری و 
اســت انســان فاقــد هرگونــه تعیــن پیشــینی باشــد، »اجبــار در پذیــرش آزادی« خــود نوعــی جبــر وجــودی 
کــه پیــش از هــر انتخابــی بــر انســان بــار شــده اســت. ســارتر بــا نفــی ماهیت‌هــای ســنتی، »آزادی« را  اســت 
گــر اصالــت بــا آزادی مطلــق باشــد، انســان  در جایــگاه یــک ماهیــت ناخواســته می‌نشــاند؛ درحالی‏کــه ا
بایــد حتــی در پذیــرش یــا رد خــود ایــن آزادی نیــز مختــار باشــد. افــزون بــر ایــن، ســارتر ویژگی‌هایــی نظیــر 
کار بــردن  گرچــه او از بــه  گزینش‌گــری را میــان تمــام انســان‌ها مشــترک می‌دانــد. ا گاهــی، مســئولیت و  آ
واژه »ماهیــت« پرهیــز می‏کنــد، امــا ایــن ویژگی‌هــای ثابــت، در عمــل نقــش همــان »ســاختار اولیــه« را ایفــا 
کــه شــرط امــکان فهــم انســان هســتند. بدیــن ترتیــب، نظریــۀ ســارتر بــا یــک پارادوکــس درونــی  می‌کننــد 
مواجــه اســت: او از یــک ســو، هرگونــه »سرشــت« را نفــی می‏کنــد تــا راه بــرای صیــرورت و خودآفرینــی بــاز 
، انســان را در زنــدان »ضــرورت انتخــاب« محبــوس می‏کنــد. ایــن تناقــض نشــان  شــود، و از ســوی دیگــر
کــه ملازمــۀ میــان »نفــی سرشــت« و »تحقــق آزادی« نامعتبــر اســت؛ زیــرا آزادی نــه در خلأ مطلق،  می‌دهــد 

بلکــه تنهــا بــر بســتری از یــک ســاختار اولیــه )فطــرت یــا توانمندی‌هــای بنیادیــن( معنــا می‌آیابــد. 

2-1-3.نقد مبنای سارتر بر انکار متعالیات و اومانیسم

ســارتر بــا ابتنــای منظومــه خود بر اومانیســم الحــادی، هرگونه مبدأ متعالی یا ارزش‌های ازپیش‌تعیین‌شــده 
کــرده و انســان را یگانــه واضــع ارزش‌هــا معرفــی می‏کنــد. بااین‎حــال، نقد اساســی بر ایــن رویکرد آن  را نفــی 
گــر انســان موجــودی صرفــاً محصــور در تجربــۀ زمینــی و فاقــد پیونــد بــا غایتــی فراتــر از خویــش  کــه ا اســت 
باشــد، دچــار بحــران معنــا و نســبی‌گرایی مفــرط می‌گــردد. ضــرورت نیــاز بــه تعالــی از آنجــا ناشــی می‌شــود 
(، فاقــد اعتبــار عــام و پایــداری هســتند، به‏طــوری  کــه ارزش‌هــای برآمــده از ارادۀ فــردی )بــه تعبیــر ســارتر
کاری، عدالــت یــا  گــر معیــار خیــر و شــر تنهــا اراده ســیال فــرد باشــد، هیــچ مبنــای اســتواری بــرای فــدا کــه ا
مســئولیت در برابــر دیگــری باقــی نمی‌مانــد. در واقــع، محصــور مانــدن در افــق زمین، انســان را با بن‌بســت 
کــه ســارتر خــود در قالــب اضطــراب وجــودی و تهــوع بــه آن معتــرف اســت، امــا  پوچ‌گرایــی روبــه‏رو می‏کنــد 
راهــکاری بــرای خــروج از آن )جــز انتخاب‌هــای دل‎خواهانــه( ارائــه نمی‌دهــد. ازایــن‎رو، نفــی ســاحت 
متعالــی نه‎تنهــا آزادی را تقویــت نمی‌کنــد، بلکــه بــا حــذف غایت‌منــدی، لــزوم مســئولیت‌پذیری اخلاقــی 
ــا مرجــع والاتــری نداشــته  کــه هیــچ غایــت ی کــه مســئولیتی  ــا چالشــی بنیادیــن مواجــه می‌ســازد؛ چرا را ب
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ــه موجــودی  ــا تبدیــل می‌شــود. ایــن رویکــرد اومانیســتی، انســان را ب ــران و بی‌معن گ ــارِ  ــه یــک ب باشــد، ب
کاهــش می‌دهــد.  محــدود بــه تجربــۀ زمینــی و فاقــد پیونــد بــا ارزش‌هــا یــا غایــت متعالــی 

2-1-4. محدود کردن شناخت انسان به علم حضوری و نفی تعریف سنتی

کامــل انســان را غیرممکــن می‌ســازد  ــوان ناطــق از ســوی ســارتر فهــم  ــه حی نفــی تعریــف ســنتی انســان ب
و بــا انتقاداتــی مواجــه اســت. اولاً، شــناخت نســبی انســان از طریــق فرایندهــای تجربــی و منطقــی 
کامــاً  موجــود نیــز حاصــل می‌شــود و نبایــد به‎صــرف اســتفاده از ایــن روش‌هــا، تعریــف ســنتی انســان را 
ک، بلکــه ویژگی‌هــای متمایــز آن‎هــا را نیــز  بی‌اعتبــار دانســت. ثانیــاً، مقایســۀ اشــیاء نه‎تنهــا وجــوه اشــترا
کــه در واقــع همــان اختصاصــات آن‎هــا هســتند. ایــن مقایســه راهــی بــرای شــناخت  آشــکار می‌ســازد 
کامــل ایــن  کنــد. اتــکای صــرف بــه درون‌نگــری بــرای شــناخت  اســت و می‌توانــد درک دقیق‌تــری فراهــم 
کافــی نیســت. ثالثــاً، باآنکــه شــناخت حضــوری درک عمیق‌تــری از اشــیاء ارائــه می‌دهــد،  اختصاصــات 
گرچــه برخــی ابعــاد  امــا شــناخت حضــوری همــۀ اشــیاء مقــدور نیســت. به‎عنــوان مثــال در مــورد انســان، ا
از طریــق علــم حضــوری قابــل شــناخت هســتند، امــا شــناخت تمامــی ابعــاد وجــودی او از ایــن طریــق 
میســر نیســت. ناشــناخته ماندن بســیاری از ابعاد وجودی انســان در علومی مانند تربیتی و روان‏شناســی 
کل‌نگــر علــم حصولــی  گــر نــگاه  گــواه ایــن مدعاســت. ا و وجــود اختلاف‎نظــر در مــورد سرشــت واحــد او، 
کل و در برخــی دیگــر شــناخت بعضــی ابعــاد  بــرای شــناخت حــذف شــود، در برخــی مــوارد شــناخت 
کامــل اشــیاء و انســان بایــد از ترکیــب روش‌هــای  اشــیاء ناممکــن خواهــد شــد. بنابرایــن، بــرای شــناخت 

کل‌نگــر و تحلیلــی بهــره بــرد. 

2-2. نقدهای معرفت‌شناختی

گونــۀ انســانی  ک تمایــز  دســتگاه معرفت‌شــناختی ســارتر بــا نفــی هرگونــه ماهیــت پیشــینی، در تبییــن مــا
گــر انســان فاقــد هرگونــه ســاختار یــا ماهیــت مشــترک باشــد، این پرســش  بــا چالشــی بنیادیــن روبه‏روســت. ا
کــه: »نقطــۀ اتــکای تعریــف انســان و تمایــز او از ســایر موجــودات  معرفت‌شــناختی بی‌پاســخ می‌مانــد 
گاهی  کــه ایــن آ گاهــی لِنَفســه را مــرز میــان انســان و اشــیاء می‌دانــد، امــا ازآنجا گرچــه آ چیســت؟«. ســارتر ا
گرایــش پیشــینی )فطــرت( قلمــداد می‏کنــد، عمــاً راه را بــر شــناخت معرفتــی  را فاقــد هرگونــه محتــوا یــا 
ــه ایــن  ــۀ شــناخت، منجــر ب ــوع بشــر می‌بنــدد. در واقــع، نفــی بداهت‌هــای درونــی و انــکار مبانــی اولی ن
گونــۀ انســانی در دســت نداشــته باشــیم.  کــه مــا هیــچ مشــخصۀ ثابتــی بــرای شناســایی  بن‌بســت می‌شــود 
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کــه دارای  از منظــر معرفت‌شناســی انتقــادی، تمایــز انســان از ســایر وجــودات تنهــا زمانــی معنــادار اســت 
، انســان بــه  گرایش‌هــای فطــری باشــد؛ امــا در تفکــر ســارتر ماهیــت متمایزکننــده ماننــد قــوۀ عاقلــه یــا 
کــه معرفــت بــه چیســتی او ممتنــع می‌گــردد. ایــن ابهــام  موجــودی چنــان ســیال و بی‌شــکل تقلیــل می‌یابــد 
در تعریــف، نه‌تنهــا امــکان معرفــت مشــترک را ســلب می‏کنــد، بلکــه قابلیــت اتــکای معیارهــای شــناخت 
کــه وقتــی ســوژه )انســان( فاقــد ســاختار شــناختی مشــخص باشــد، برون‏دادهــای  را نیــز از بیــن می‌بــرد؛ چرا

معرفتــی او نیــز فاقــد اعتبــار جهان‌شــمول خواهنــد بــود. 

2-2-1. فقدان پیش‌فرض‌های مشترک و تضعیف امکان معرفت

گــر انســان هیــچ مبنــای پیشــینی نــدارد، پــس چگونــه معنــا می‌ســازد؟ اســتدلال می‏کنــد؟ ارزش‌گــذاری  ا
می‏کنــد؟ انتخاب‌هایــش را ســامان می‌دهــد؟ انســانِ بی‌ماهیت شــبیه »صفحه ســفید« اســت، درحالی‏که 
صفحــه ســفید قــادر بــه پــردازش ارزش و معنا نیســت. شــناخت، نیازمند »ســاختارهای« اولیــه‌ای همچون 
، وضعیتــی مشــابه یــک »لــوح  کــه انســانِ بی‌ماهیــت در نــگاه ســارتر فطــرت اســت. لازم بــه توضیــح اســت 
ســفید مطلــق« دارد؛ امــا بایــد میــان ایــن انــگاره و مفهــوم »خالــی بــودن ذهــن« در انسان‌شناســی اســامی 
گرچــه در بــدو تولــد  ــر نحــل/۷۸(، انســان ا ــر اســاس آیاتــی نظی تمایــز قائــل شــد. در دیــدگاه اســامی )ب
ــی اســت، وجــود او یــک »خــأ محــض« نیســت؛ بلکــه اســتعدادها،  ــی و فعل فاقــد دانش‌هــای حصول
گرایش‌هــای  گرایش‌هــا و ابزارهــای شــناخت )فطــرت( از ابتــدا در آن تعبیــه شــده اســت و مجهــز بــه قــوا و 
کــه همچــون نرم‌افــزاری پیشــینی، امــکان پــردازش معنــا را فراهــم می‌کننــد؛ درحالی‏کــه بــرای  فطــری اســت 
، لــوح ســفید به‎معنــای خــأ مطلــق اســت. ســارتر بــا انــکار ایــن ســاختارهای اولیــه، در تبییــن مســئلۀ  ســارتر
ک  ــد یــک مرجــح )مــا ــی، هــر ترجیحــی نیازمن ــق قاعــده عقل »ترجیــح« دچــار بن‌بســت می‌شــود. طب
گرایــش ذاتــی ماننــد حقیقت‌جویــی  ــا  ــه نظــام اولویت‌گــذاری ی گــر انســان فاقــد هرگون برتــری( اســت. ا
گزینــه بــرای او ممتنــع خواهــد بــود؛ زیــرا در غیــاب مرجح‌هــای  کمال‌طلبــی باشــد، انتخــاب میــان دو  یــا 
کنــش  درونــی، هیــچ دلیلــی بــرای برتــری یــک انتخــاب بــر دیگــری وجــود نــدارد و فعــل انســان از یــک 
ارادی بــه یــک اتفــاق تصادفــی تقلیــل می‌یابــد. بنابرایــن، انــکار فطــرت به‎معنــای انــکار شــرط امــکان 
کــه نتیجــۀ قهــری آن، بی‌معنایــی اولیــن انتخــاب و به‎تبــع آن، فروپاشــی نظــام معرفتــی و  ترجیــح اســت 
کنشــی فــرد خواهــد بــود. انــکار فطــرت به‎معنــای انکار هرگونــه توانایی پیشــینی برای تشــخیص حقیقت، 
ارزش و مقصــد اســت. بنابرایــن، فــرد هرگــز نمی‌توانــد »معرفــت اولیــه« داشــته باشــد و هــر تــاش او بــرای 

فهــم جهــان بــدون زمینــه و پیش‌فرض‌هــای مشــترک، بی‌نتیجــه اســت. 
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2-2-2. انکار بداهت‌های درونی انسان

، انــکار هرگونــه »دریافــت درونــی و بدیهــی« اســت. انــکار  یکــی از پایه‌هــای نفــی فطــرت توســط ســارتر
ــا،  ــا تمایــل طبیعــی بــه معن ، عدالــت، حقیقــت ی ــر و شــر هرگونــه دریافــت بدیهــی، ماننــد تشــخیص خی
ــه ایجــاد ارزش‌هــا، اســتدلال و  ــادر ب ــه ق ــدون ســاختار اولی ــه انســانی در تضــاد اســت. انســان ب ــا تجرب ب
گــر ایــن بداهت‌هــا »توهــم« باشــند، هیــچ معیــار شــناختی بــرای فهــم ارزش‌هــا باقــی  تصمیم‌گیــری نیســت. ا
ــه از نظــر تجربــی ناممکــن اســت. در  ک ــد، امــری  کن ــور می‌شــود از صفــر شــروع  ــد و انســان مجب نمی‌مان
گرایش‌هــا و شــناخت‌های ذاتــی همچــون حــس حقیقت‌جویــی، عدالت‌خواهــی و  واقــع، انــکار مطلــق 

گرایــی، بــا تجربــه درونــی بســیاری از انســان‌ها ناســازگار اســت.  خدا

2-3. نقدهای انسان‌شناسی

گرایش‌هــای  انسان‌شناســی ســارتر بــا تعریــف انســان به‎مثابــۀ فاعــل انتخاب‌کننــده و نفــی ابعــاد پایــدار یــا 
، امــکان وجــود زمینه‌هــای  مشــترک انســانی شــکل می‌گیــرد. ایــن رویکــرد، مســئلۀ نســبت آزادی و ســاختار
کنــش انتخــاب را پیــش می‌کشــد. نقدهــای انسان‌شناســی بــر  کفایــت تقلیــل انســان بــه  پیشــینی، و 

ارزیابــی انســجام ایــن تصویــر و ســازگاری آن بــا داده‌هــای نظــری و تجربــی متمرکــز اســت. 

2-3-1. تقلیل انسان به موجودی تک‌ساحتی

کنشــگر انتخاب‌کننــده« تقلیــل می‌یابــد و ســایر ابعــاد وجــودی  ، انســان اساســاً » در انسان‌شناســی ســارتر
ــه می‌شــوند. ایــن  گرفت ــوی و اســتعدادهای بالقــوه فطــری، نادیــده  ــل معن گرایش‌هــای اصی ــه  او، از جمل
کــه در آن،  نــوع تقلیل‌گرایــی، بــا حــذف غایت‌منــدی حیــات، تصویــر ناقصــی از انســان ارائــه می‌دهــد 
گشــته و از ســاحت‌های فرامــادی  وجــود بشــر تنهــا در سلســله‌ای از انتخاب‌هــای موقعیتــی محصــور 

ــود.  ــی می‌ش ته

2-3-2. رابطۀ میان آزادی و زمینه

گرایش‌هــای مشــترک خــود آزادانــه عمــل  آزادی لزومــاً به‎معنــای نبــود زمینه‌هــا نیســت. انســان می‌توانــد بــا 
کند یا مســیر متفاوتی برگزیند. نفی هر زمینه، آزادی را از پایه تضعیف  کند، ســرکوب  کند: آن‎ها را شــکوفا 
ــه« در فلســفه‌های  ــوع »آزادی درون زمین ــه را محــدود می‌ســازد. ایــن ن گاهان ــم آ ــد و امــکان تصمی می‏کن
ارســطویی، رواقــی، صدرایــی و حتــی در روان‏شناســی معاصــر قابــل دفــاع اســت. ســارتر بــا نفــی هــر زمینه، 

آزادی را از ریشــه تضعیــف می‏کنــد؛ زیــرا آزادی بــدون زمینــه، فاقــد معنــای وجــودی می‌شــود. 
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2-3-3. انکار گرایش‌های انسانی

کــه  تحقیقــات روان‏شناســی تکاملــی، اخلاق‌شناســی تجربــی و انسان‌شناســی فرهنگــی نشــان داده‌انــد 
گرایش‌هــای نســبتاً پایــداری همچــون حقیقت‌جویــی، عدالت‌خواهــی، میــل بــه معنــا،  انســان‌ها دارای 
گرایش‌هــا انتخاب‌بــردار نیســتند و بخــش  زیبایی‌دوســتی، نیــاز بــه ارتبــاط و همدلــی هســتند. ایــن 
گرایش‌هایــی،  کامــل چنیــن  عمــده‌ای از انتخاب‌هــای بعــدی را جهت‌دهــی می‌کننــد. ســارتر بــا انــکار 
کــه  انســان را بــه موجــودی فاقــد »زمینــۀ انســانی« تقلیــل می‌دهــد. ایــن تقلیل‌گرایــی موجــب می‌شــود 
گاهانــه اســت،  کــه پیش‌فــرض آزادی و تصمیم‌گیــری آ بخــش عظیمــی از ســاختار وجــودی انســان 

گرفتــه شــود.  نادیــده 

2-4. نقدهای اخلاقی

، ارزش‌هــا فاقــد منشــأ بیرونــی هســتند و صرفــاً از طریــق انتخــاب آزادانــه  در دســتگاه اخلاقــی ســارتر
ک ارزش‌هــای خویــش محســوب  کــه هــر انســان، خــود واضــع و مــا فــرد اعتبــار می‌یابنــد، به‏طــوری 
کــه نفــی هرگونــه ســاختار اولیــه )فطــرت(، نظــام اخلاقــی را  می‌شــود. نقــد اصلــی بــر ایــن مبنــا آن اســت 
بــا چالش‌هایــی جــدی در زمینــه پایــداری ارزش‌هــا و الــزام اخلاقــی مواجــه می‌ســازد. در واقــع، ابتنــای 
ــرای  ــار اســتواری ب کــه در آن، معی ــر ارادۀ ســیال فــردی، منجــر بــه نوعــی نســبی‌گرایی می‌شــود  اخــاق ب
کاوی همیــن پیامدها می‌پــردازد.  کنش‌هــا باقــی نمی‌مانــد. ایــن بخــش بــه وا ارزیابــی درســتی یــا نادرســتی 

2-4-1. نسب‌یگرایی اخلاقی

بنابــر آزادی مطلــق، بشــر در موقعیت‌هــای اخلاقــی مختلــف نه‎تنهــا بــه اختیــار خــود عمــل می‏کنــد، بلکــه 
ک و معیــار ارزش اخــاق را نیــز به‌عنــوان یگانــه مرجــع وضــع، خــودش تعییــن می‏کنــد. در ایــن نظــام،  مــا
مبنــای وضــع اخــاق چیــزی جــز ارادۀ ســیال ســوژه نیســت. انــکار فطــرت از ســوی دیگــر دشــواری‌های 
زیــادی را بــه همــراه خواهــد داشــت. وقتــی فطــرت نباشــد، ارزش‌هــا ســاخته انتخــاب فردی‌انــد، در ایــن 
گیــری وجــود نــدارد، هیــچ معیــار مشــترکی بــرای قضــاوت دربــارۀ اعمــال دیگــران  صــورت، هیــچ ارزش فرا
نیســت و هیــچ »خیــر اصیــل« یــا »بــدی حقیقــی« وجــود نخواهــد داشــت. در نتیجــه، اخــاق انســانی بــه 
حــوزۀ ســلیقۀ فــردی فــرو می‌غلتــد. در چنیــن دســتگاهی، اخــاق از معنــا تهــی می‌گــردد و بــه امــری نســبی 
و ســلیقه‌ای تبدیــل می‌شــود و امــکان نقــد اخلاقــی واقعــی از میــان مــی‌رود. ایــن نتیجــه در تقابــل مســتقیم 
بــا ادعــای ســارتر دربــارۀ اخــاق مســئولانه قــرار می‌گیــرد. بنابــر آزادی مطلــق، بشــر در موقعیت‌هــای 
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ک و معیــار ارزش اخلاقــی عمــل را نیــز  اخلاقــی مختلــف نه‎تنهــا بــه اختیــارش عمــل می‏کنــد، بلکــه مــا
خــودش وضــع می‏کنــد. وصــف اختیــار در چنیــن معنــای وســیع و مطلقــی از یــک ســو و انــکار فطــرت از 
ســوی دیگــر دشــواری‌های زیــادی را بــرای ارائــه یــک نظریــۀ اخلاقــی بــه بــار مــی‌آورد و بــه نســبی‌گرایی 
ــد توســط انســان وضــع می‌شــود و در زمــان و  ــار ثابــت، خــوب و ب ــرا بــدون معی اخلاقــی می‌انجامــد، زی

مــکان تغییــر می‏کنــد. 

2-4-2. دشواری تبیین مسئولیت بدون ساختار اخلاقی پیشینی

کیــد می‏کنــد. بااین‎حــال، مســئولیت اخلاقــی  کامــل انســان در برابــر اعمــال خــود تأ ســارتر بــر مســئولیت 
ــی و  ــی حداقل ــای اخلاق ، معیاره ــدار ــت پای ــا هوی ــات ی ــان دارای ثب ــه انس ک ــت  ــادار اس ــی معن ــا زمان تنه
توانایــی تمایــز میــان خــوب و بــد باشــد. نفــی فطــرت ایــن مبانــی را از میــان می‌بــرد و مســئولیت اخلاقــی را 
کاهــش می‌دهــد. در چنیــن چارچوبــی، مســئولیت اخلاقی  بــه مفهومــی صرفــاً قــراردادی یــا روان‏شــناختی 
از پشــتوانۀ هستی‌شــناختی تهــی شــده و عمــاً بــه شــعاری بی‌پشــتوانه بــدل می‌شــود. نفــی هرگونــه زمینــۀ 
کــه می‌تــوان آن را  اولیــه باعــث می‌شــود انســان محکــوم باشــد خــود را به‌طــور تصادفــی بســازد، وضعیتــی 
نوعــی جبــر وجــودی نامیــد. در ایــن شــرایط، آزادی بــدون ســاختار و زمینــه، ناممکــن و ویرانگــر اســت. 

2-5. نقدهای پیامدشناختی: از اضطراب وجودی تا ضرورت معنای فطری

آغــاز می‌شــود، امــا در ســاحت تجربــۀ زیســته بــه  آزادی  گرچــه بــا شــعار  تصویــر ســارتر از انســان، ا
ــه هدایــت درونــی  ــل انــکار هرگون ــم می‌گــردد. انســان ســارتری به‏دلی بن‌بســت‌های روانــی و معنایــی خت
)فطــرت( و غایــت بیرونــی، بــه اضطــراب وجــودی و وانهادگــی محکــوم اســت. در اینجــا، آزادی نــه 
کــه فــرد را بــه فرســایش روانــی می‌کشــاند.  گــران اســت  فرصتــی بــرای تعالــی، بلکــه بــه تعبیــر خــود او بــاری 
کــه اضطــراب و تهــوع ســارتری، معلــول مســتقیم  نقطــۀ ثقــل ایــن نقــد در تقابــل بــا نــگاه اســامی آنجاســت 
گــرو هماهنگــی میــان  آرامــش و معنــاداری زندگــی در  بی‌ریشــگی ارزش‌هاســت. از منظــر اســامی، 
گرایش‌هــای فطــری اوســت. ســارتر بــا حــذف خــدا و انــکار فطــرت، توجیــه  انتخاب‌هــای انســان و 
وجــودی انســان را از بیــن می‌بــرد و او را در خــأ رهــا می‏کنــد. در واقــع، پدیــد آمــدن بحــران معنــا در 
کــه نشــان می‌دهــد  گــواه بــر ضــرورت وجــود ســاختارهای فطــری اســت؛ چرا فلســفۀ او، خــود بزرگ‌تریــن 
انســان بــدون تکیــه بــر یــک شــالوده از پیش‌تعیین‌شــده و غایتمنــد، نه‎تنهــا بــه آزادی نمی‌رســد، بلکــه 
در پوچــی و اضطــراب ناشــی از انتخاب‌هــای بی‌جهــت غــرق می‌شــود. بنابرایــن، اضطــراب وجــودی 
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کمالــی، بلکــه نشــانۀ نقــص معرفت‌شــناختی در شــناخت حقیقــت  در ایــن دســتگاه، نــه یــک صفــت 
غایت‌منــد انســان اســت. 

یــۀ ســارتر دربــارۀ نفــی سرشــت واحــد  کــه نظر خلاصــه آنکــه نقدهــای ارائه‏شــده نشــان می‌دهــد 
انســانی بــا مشــکلات بنیادیــن روبــه‌رو اســت: 

مشــترک  ویژگی‌هــای  وجــود   ، ســاختار بــدون  آزادی  مبنــا،  بــدون  صیــرورت  هستی‌شــناختی:   .۱
فطــرت.  بــدون 

۲. منطقی: تناقض میان نفی ماهیت و پذیرش ویژگی‌های مشترک. 
گرایش‌های انسان.  ۳. انسان‌شناختی: ناسازگاری با 

۴. معرفت‌شناختی: ناممکن‌شدن ارزش‌گذاری و شناخت بدیهی. 
۵. پیامدشناختی: پوچی معنا، اضطراب وجودی. 

3. تبیین دیدگاه قرآنی دربارۀ فطرت

گاهانــه و رشــد  کــه زمینــه اختیــار آ گرایش‌هــای الهــی و اخلاقــی اســت  فطــرت، سرشــت ذاتــی انســان بــا 
کمــال و معنویــت هدایــت  فضایــل را فراهــم می‏کنــد. از دیــدگاه قرآنــی، فطــرت مســیر انســان را به‎ســوی 
می‏کنــد و مبنایــی بــرای یــادآوری و تربیــت دینــی فراهــم مــی‌آورد. هــدف ایــن بخــش، تبییــن دیــدگاه قــرآن 

دربــارۀ فطــرت و مقایســه آن بــا محدودیت‌هــای نظریه‌هــای معاصــر انسان‌شناســی اســت. 

3-1. تبیین هستی‌شناختی فطرت و پیوند آن با اختیار

ــدارد، در  ــع آزادی« می‌پن ــه سرشــت پیشــینی را »قالــب« و »مان ــه وجــود هرگون ک ــگارۀ ســارتر  برخــاف ان
انسان‌شناســی قــرآن، فطــرت نــه یــک ماهیــت ایســتا، صلــب و ازپیش‌تکمیل‌شــده، بلکــه ســاختار 
گرایش‌هــای آن ثابــت  گرچــه ریشــه‌ها و  کــه ا اقتضایــی وجــود اســت و مفهومــی »پویــا« دارد؛ بدیــن معنــا 
کامــاً بــه اراده و انتخــاب انســان بســتگی  اســت )ثبــات ســاختاری(، امــا شــکوفایی و فعلیت‌یافتــن آن 
کــه بــه انســان  دارد )پویایــی وجــودی(. ایــن پویایــی، همــان مــرز میــان جبرگرایــی و آزادی محــض اســت 

کنــد.  اجــازه می‌دهــد هویــت خــود را بــر بســتری از ارزش‌هــای الهــی خلــق 
کریــم  گــر ســارتر آزادی را در خــأ مطلــق و بــدون هیــچ جهت‌گیــری اولیــه‌ای تعریــف می‏کنــد، قــرآن  ا
گاهــی و ارادۀ انســانی را بــر بســتری از هدایت‌هــای تکوینــی تبییــن می‌نمایــد. قــرآن انســان را نــه یــک  آ
ــد.  ــور و غریــزی معرفــی می‏کن ــه موجــودی مجب ــدارد( و ن ــه ســارتر می‌پن ک ــه  ــق )آن‌گون ــوح ســفید مطل ل
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گرایش‌هــا ماننــد  : شــمس/۸( و  فطــرت مجموعــه‌ای از بداهــات معرفتــی )ماننــد شــناخت خیــر و شــر
کمال‌طلبــی اســت.  حقیقت‌جویــی و 

گاهی انسانی تهی نیست،  که در قرآن، آ تفاوت بنیادین نگاه قرآن به فطرت با سارتر در این است 
انتخاب  در  را  آزادی  قرآن  معنا می‏کند،  در خلأ  را  آزادی  گر سارتر  ا تذکر است.  نوعی  واجد  بلکه 
ادعای  برخلاف  فطرت،  لذا  می‌نماید.  تعریف  مادی  تمایلات  و  فطری  متعالی  گرایش‌های  میان 
که  کند، بلکه »قوه« و استعداد است. از همین رو است  که انسان را محدود  ، »قالب« نیست  سارتر
گنجینه‌های نهفته  آموزش علوم بیگانه، بلکه یادآوری و شکوفاسازی این  رسالت انبیا در قرآن، نه 
است. آیاتی مانند آیۀ میثاق )اعراف/۱۷۲‎-‎۱۷۳( به نوعی معرفت و پیمان الهی در بدو آفرینش انسان 
 
َ
لاّ

َ
گرایش‌های نهادینه انسانی است. همچنین آیاتی مانند آیه ۵۴ سوره مدثر >ك که مؤید  اشاره دارند 

بر وجود فطرت در  رٌ < )غاشیه/۲۱(  ِ
ّ
مُذَك نْتَ 

َ
أ ما 

َ
إِنّ رْ  ِ

ّ
>فَذَك آیه ۲۱ سورۀ غاشیه  و   )۵۴/ تَذْكِرَةٌ< )مدثر هُ 

َ
إِنّ

لت دارند و نشان می‌دهند رسالت انبیا نه ایجاد معارف، بلکه یادآوری حقایق نهفته در  انسان دلا
که  فطرت انسان‌هاست. بدین ترتیب، هویت انسان در قرآن نه از پیش ساخته شده است، آن‌گونه 
که  که سارتر می‌پنداشت؛ بلکه »شدنی« است  جبرگرایان قائل‎اند و نه بدون هیچ ریشه است، آن‌گونه 
گرایش‌های ثابت الهی صورت می‌گیرد. فطرت در اینجا، نقش شرط امکان انتخاب را ایفا  بر بستر 
که در بن‌بست  کنش تصادفی و بی‌معنا )آن‌گونه  ، برای آنکه انتخاب از یک  می‏کند. به بیان دیگر
سارتری رخ می‌دهد(، به یک فعل ارادی و هدفمند تبدیل شود، وجود نوعی اولویت‌بندی درونی 
گرایش‌های بنیادین مانند حقیقت‌طلبی و خیرخواهی ضروری است. لذا فطرت، آزادی را سلب  و 
، و انسان را به‎سوی  نمی‌کند، بلکه به آن »جهت و معنا« می‌بخشد. فطرت یک راهنماست، نه اجبار
گواه بر این  ارزش‌های متعالی سوق می‌دهد، اما انتخاب با خود اوست. وجود رفتارهای غیراخلاقی 

اختیار است. 
گاهی اولیه را  کند. شناخت‌های فطری، آ انسان با ارادۀ خود می‌تواند فطرت را شکوفا یا سرکوب 
برای انتخاب‌های عقلانی‌تر فراهم می‌کنند و ادیان الهی نیز با یادآوری و شکوفایی همین فطرت، 
تي 

َّ
 فِطْرَتَ الِله ال

ً
ينِ حَنيفا قِمْ وَجْهَكَ لِلدِّ

َ
گاهانه دعوت می‌کنند. آیۀ فطرت: >فَأ انسان را به انتخاب آ

مُونَ< )روم/۳۰(، با 
َ
اسِ لا يَعْل كْثَرَ النَّ

َ
مُ وَ لكِنَّ أ قَيِّ

ْ
ينُ ال قِ الِله ذلِكَ الدِّ

ْ
يْها لا تَبْديلَ لِخَل

َ
اسَ عَل فَطَرَ النَّ

که دقیقاً همان لنگرگاه معرفتی  هِ<، به یک ثبات ساختاری اشاره دارد  قِ اللَّ
ْ
ا تَبْدیلَ لخَل

َ
کید بر >ل تأ

که مانع از سقوط انسان به ورطۀ پوچ‌گرایی و نسبیت می‌شود. در واقع، انسان در نگاه قرآن،  است 
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که مشابه دیدگاه سارتر باید خود را بسازد، اما این ساختن نه در تاریکی و بی‌پناهی،  موجودی است 
، ابزار فعلیت‌بخشیدن به آن است.  که اختیار بلکه بر اساس یک نقشۀ راه درونی صورت می‌گیرد 

گی‌های فطرت انسانی در قرآن 3-2.  ویژ

فطرت در انسان‌شناسی اسلامی دارای ویژگی‌های زیر است: 
۱. الهی بودن: فطرت از جانب خداوند آفریده شده و دارای ماهیت الهی است  )روم/۳۰(. 

گــزاره »النّــاس« در آیــه فطــرت، همــه انســان‌ها واجــد فطــرت بــوده و  گیــری و جهانــی بــودن: بنابــر  ۲. فرا
ایــن امــر بــه زمــان و مــکان خاصــی اختصــاص نــدارد. 

« از آیــه مبارکــه، فطــرت قابــل تغییــر  ِ
ــقِ الّلَّهَ ــر اســاس فــراز »لََا تَبْدیــلَ لیخَلْ ۳. ثبــات و تبدیل‌ناپذیــری: ب

کــه فــرد را دچــار فرســایش روانــی می‏کنــد،  نیســت. برخــاف صیــرورت مــدام و بی‌ثبــات ســارتری 
ک پایــداری بــرای ارزش‌هــای  « می‌بخشــد. ایــن ثبــات، مــا ثبــات فطــرت بــه انســان »هویــت مســتمر

ــه ســاحت حقیقــت ارتقــا یابــد.  ــا اخــاق از ســاحت ســلیقه ب ــد ت اخلاقــی فراهــم می‏کن
۴. گرایش به کمال مطلق )خروج از بن‌بست پوچی(: سارتر انسان را »تلاشی بی‌هوده« می‌داند، اما قرآن با 
قْتُ 

َ
 < )مؤمنون/۱۱۵( > وَ ما خَل

ً
قْناكُمْ عَبَثا

َ
ما خَل

َ
نّ

َ
فَحَسِبْتُمْ أ

َ
کمال‌جو در آیاتی چون >أ تبیین فطرت 

کنش انسانی را به یک غایت متعالی پیوند می‌زند.  ا لِيَعْبُدُونِ< )ذاریات/۵۶(، هر 
ّ
إِنْسَ إِل

ْ
جِنَّ وَ ال

ْ
ال

این ویژگی، بحران معنا را با جایگزینی امید و حرکت به‎جای تهوع و اضطراب، مرتفع می‌سازد. 
۵. معرفــت تذکــری )پاســخ بــه بحــران معرفــت(: درحالی‏کــه ســارتر انســان را در برابــر جهــان لااقتضــا تنهــا 
ــود  ــق وج ــه در عم ــی آنچ ــی بازخوان ــد؛ یعن ــیه/۲۱( می‌دان ــر )غاش ــی را تذک ــالت وح ــرآن رس ــذارد، ق می‌گ
کــه معرفــت، امــری دل‎بخواهانــه نیســت، بلکــه ریشــه  انســان نهفتــه اســت. ایــن ویژگــی ثابــت می‏کنــد 

در حقایــق هســتی دارد. 

3-3. تحلیل تطبیقی و تبیین وجوه رجحان انسان‌شناسی قرآنی

کــه تفــاوت اصلــی نــه در پذیــرش اصــل آزادی، بلکــه در  مقایســۀ مبنایــی میــان دو رویکــرد نشــان می‌دهــد 
ــری پیشــینی  خاســتگاه و غایــت آن اســت. درحالی‏کــه ســارتر آزادی را در خــأ و بــدون هیــچ جهت‌گی

تعریــف می‏کنــد، دیــدگاه قرآنــی آن را در بســتر فطــرت تبییــن می‌نمایــد. 
یــۀ ســارتر را می‌تــوان در ســه محــور اساســی  وجــوه رجحــان و برتــری تحلیلــی دیــدگاه قرآنــی بــر نظر

کــرد:  خلاصــه 
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ــه  ــی هرگون ــه نف ــور ب ــظ آزادی، مجب ــرای حف ــارتر ب : س ــاختار ــان آزادی و س ــض می ــل تناق    اول، ح

کــه ایــن امــر بــه صیــرورت بی‌مبنــا و تصادفــی بــودن انتخاب‌هــا می‌انجامــد.  ســاختار )ماهیــت( اســت 
کــه  امــا دیــدگاه قرآنــی بــا طــرح مفهــوم فطــرت به‎مثابــۀ یــک اســتعداد جهت‌منــد، نشــان می‌دهــد 
ــت.  ــه اس گاهان ــاب آ ــکان انتخ ــرط ام ــه ش ــت، بلک ــع آزادی نیس ــا مان ــه نه‎تنه ــای اولی گرایش‌ه ــود  وج
کــه در آن ثبــات ســاختاری و ســیالیت اختیــاری بــا هــم  رجحــان در اینجــا ناشــی از ارائــۀ مدلــی اســت 

جمــع می‌شــوند. 
گــران     دوم، خــروج از بن‌بســت پوچــی و اضطــراب: درحالی‏کــه آزادی ســارتری بــه تهــوع و بــاری 

کمال‌جــو )عبودیــت(، بــه زندگــی معنــا و آرامــش  ختــم می‌شــود، آزادی قرآنــی به‏دلیــل پیونــد بــا غایــت 
، بــرای رنج‌هــا و انتخاب‌هــای  کــه برخــاف ســارتر می‌بخشــد. برتــری دیــدگاه قرآنــی در ایــن اســت 
انســان، یــک توجیــه وجــودی ارائــه می‌دهــد و انســان را از وانهادگــی در دنیــای بی‌معنــا رهــا می‌ســازد. 
ســوم، تضمیــن پایــداری اخــاق: ســارتر بــا نفــی سرشــت مشــترک، راه را بــر نســبی‌گرایی مفــرط 
ارزش‌هــای  بــرای  شــالوده‌ای  ثابــت،  و  جهانــی  فطــرت  اثبــات  بــا  قرآنــی  دیــدگاه  امــا  می‌گشــاید، 
کــه می‌توانــد مســئولیت  فراجنســیتی و فرازمانــی فراهــم می‏کنــد. رجحــان دیــدگاه قرآنــی در ایــن اســت 
کنــد. در نهایــت، تحلیــل تطبیقــی نشــان  اخلاقــی را بــر پایــه‌ای اســتوارتر از ارادۀ لــرزان فــردی بنــا 
، انســان را بــه موجــودی تک‌ســاحتی  کــردن مفهــوم وجــود در اندیشــۀ ســارتر کــه ســکولاریزه  می‌دهــد 
تقلیــل داده اســت؛ درحالی‏کــه حکمــت قرآنــی بــا حفــظ پیونــد انســان بــا ملکــوت، تصویــری جامــع، 
کــه در آن، آزادی نــه یــک محکومیــت، بلکــه ابــزاری بــرای  غایت‌منــد و منســجم از بشــر ارائــه می‌دهــد 

تعالــی اســت. 

نتیجه‌گیری

که:  این پژوهش با نقد دیدگاه ژان ‌پل سارتر دربارۀ سرشت انسان، نشان داد 
در  قرآنــی  آموزه‌هــای  و  اســامی  فلســفۀ  مبانــی  بــا  مطلــق،  اختیــار  بــر  کیــد  تأ و  فطــرت  نفــی   .۱

اســت.  تضــاد 
گرفتــه، امــا در عمــل  گرچــه بــا هــدف صیانــت از آزادی صــورت  ۲. انــکار هرگونــه سرشــت مشــترک، ا
بــا واقعیت‌هــای روان‏شــناختی و جامعه‌شــناختی ناســازگار اســت و بــه بن‌بســت‌های معرفت‌شــناختی 
کــه  چرا اســت؛  شــده  منجــر  پوچــی  و  وجــودی  اضطــراب  همچــون  روان‏شــناختی  بحران‌هــای  و 
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ــا و نســبی‌گرایی اخلاقــی  ــه بحــران معن ــه آزادی محــض بــدون زیرســاخت تکوینــی، ب تقلیــل انســان ب
می‌انجامــد. 

۳. در نهایــت، دیــدگاه قرآنــی بــا ارائــه مــدل »فطــرت پویــا« )به‎مثابــۀ ترکیبــی از ثبــات الهــی و قابلیــت 
کــرده اســت. ایــن  شــکوفایی انســانی(، تضــاد ظاهــری میــان »ثبــات ارزش‌هــا« و »آزادی انســان« را حــل 
کمال‌جویانــه تبییــن  گرایش‌هــای  الگــو برخــاف آزادی بی‌ریشــه ســارتری، اختیــار را بــر بســتری از 
کــه نه‎تنهــا مانــع صیــرورت انســان نیســت، بلکــه لنگرگاهــی بــرای معنــاداری زندگــی و پایــداری  می‏کنــد 
کــه هــم از اختیــار او دفــاع می‏کنــد و هــم نیازهــای وجــودی‌اش را پاســخ‏گو  اخــاق فراهــم مــی‌آورد 
کــه هــم »ثبــات ماهــوی« و هــم »تحــول وجــودی« انســان را پوشــش می‌دهــد. چنیــن  اســت. مفهومــی 
مفهومــی می‌توانــد به‎عنــوان زیربنــای تولیــد علــوم انســانی بومــی، چارچوبــی منســجم بــرای تربیــت 
کــه در آن، انســان بــدون ســقوط در ورطــۀ پوچ‌گرایــی، بــه بالاتریــن ســطح از  و اخــاق ارائــه دهــد 

ــد.  ــت یاب ــی دس ــئولیت‌پذیری و تعال مس

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

ایــن پژوهــش حامــی مالــی نداشــته و هیچ‌گونــه حمایــت مالــی از ســازمان‌های دولتــی یــا غیرانتفاعــی 
دریافــت نکــرده اســت و به‌صــورت مســتقل تهیــه شــده اســت.

مشارکت نویسندگان

همۀ نویسندگان به‌طور برابر در نگارش مقاله مشارکت داشته‌اند.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فنّاوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

نويسندگان در نگارش مقاله از ابزار هوش مصنوعی بهره نگرفته‌اند.

تعارض منافع

نویسندگان مقاله اعلام می‌کنند در نگارش آن، هیچ‌گونه تعارض منافعی ندارند.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

ــع و عــدم ســرقت علمــی به‌طــور  ــه مناب ــق ب ــه اصــول امانــت‌داری، ارجــاع دقی در نــگارش ایــن مقال
کامــل رعایــت شــده اســت.
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بيانيۀ دسترسی به داده‌ها

کتابخانــه‌ای و اســنادی انجــام شــده و دادۀ میدانــی نــدارد. تمامــی  ایــن پژوهــش بــر اســاس منابــع 
منابــع مــورد اســتفاده، در فهرســت منابــع مقالــه ذکــر شــده اســت.
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