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Abstract 

T
he relationship between the soul and cognitive forms (al-Ṣuwar 
al-ʿilmiyyah) and its analysis in Islamic philosophy has a long 
history. This research seeks to examine the role of the soul in 
relation to cognitive forms in Islamic philosophy, focusing on 

the perspectives of Mullā Ṣadrā and ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī. The method 
employed in this article is analytical-comparative, utilizing primary texts 
and philosophical commentaries. Mullā Ṣadrā, by establishing principles 
such as the substantial motion (al-Ḥarakah al-Jawhariyyah) of the soul, 
the primacy of existence (Aṣālat al-Wujūd), and the immateriality of cog-
nitive forms (Tajarrud al-Ṣuwar al-ʿilmiyyah), was able to demonstrate 
that the soul, with respect to particular forms—namely, sensible and ima-
ginal forms—is their source (Maṣdar); that is, the soul itself creates these 
particular forms. However, with respect to intellectual forms, the soul’s 
role is that of manifestation (Maẓharīyah). By regarding the soul as the 
source of particular forms, Mullā Ṣadrā addresses many of the problems 
concerning mental existence (al-Wujūd al-Dhihnī) and presents his philo-
sophical solutions based upon this principle. This article also demon-
strates that numerous later philosophers after Mullā Ṣadrā have followed 
him on this issue. However, based on his specific analysis of the nature of 
acquired knowledge (māhiyyat al-ʿilm al-ḥuṣūlī) and the impossibility of 
the union of potency and act (Ittiḥād al-Quwwah wa al-Fiʿl), ʿAllāmah 
Ṭabāṭabāʾī considers the soul’s role in all forms to be that of manifesta-
tion.
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Extended Abstract

Introduction
The relationship between the soul (Nafs) and cognitive forms (al-Ṣuwar al-ʿilmiyyah), 

and the very process of perception, constitutes a complex and pivotal issue in the history 
of Islamic philosophy. The central question is: what role does the human soul play in 
relation to perceptual forms, whether sensible, imaginal, or intellectual? Are these forms 
abstracted and acquired from the external world, implying a receptive role for the soul, 
or does the soul actively participate in their very emergence, implying an agentive role? 
Explaining this relationship has significant implications for solving classical problems 
such as mental existence (al-Wujūd al-Dhihnī) and the nature of knowledge.

This research seeks to analyze and compare the viewpoints of two eminent philos-
ophers of transcendental philosophy (al-Ḥikmah al-Mutaʿāliyah), Mullā Ṣadrā and 
ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, on this issue. The primary objective is to precisely explain Mullā 
Ṣadrā’s theory of the soul’s sourcehood (Maṣdarīyah) and manifestation (Maẓharīyat), 
analyze its philosophical foundations, and ultimately examine ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī’s 
critique and his alternative theory, which advocates the soul’s absolute manifestation in 
all forms.

The background of the discussion traces back to the Peripatetic (Mashshāʾī) philoso-
phers’ view on the abstraction (Tajrīd) of forms from matter. Contemporary research has 
mainly focused on explaining or elaborating Mullā Ṣadrā’s view, as seen in Qāsimiyān 
(2014), or examining the consequences of accepting the soul's agency, as in Rāstīn and 
Ḥusaynī Shāhrūdī (2020). However, a systematic study that directly contrasts Mullā 
Ṣadrā’s view with ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī’s final and independent theory represents a sig-
nificant gap, which this article aims to fill.

This article is beneficial for researchers and students of Islamic philosophy, particu-
larly those interested in epistemology and transcendental philosophy, as well as scholars 
in the philosophy of mind. To achieve its stated objectives, an analytical-comparative 
method has been selected. The research employs a philosophical approach based on the 
analysis of primary texts such as al-Asfār and al-Shawāhid al-Rubūbiyyah and other 
authoritative works.

Method
This study is descriptive-analytical with a comparative approach. The scope of the 

research encompasses Mullā Ṣadrā’s opinions in his principal works and ʿAllāmah 
Ṭabāṭabāʾī’s interpretation of these opinions in his glosses on al-Asfār and his inde-
pendent works, such as Uṣūl-e Falsafeh wa Raweh-e Reʾālīzm (The Principles of Phi-
losophy and the Method of Realism). Furthermore, to demonstrate the adherence of 
post-Ṣadrian philosophers, reference is made to viewpoints such as that of al-Sabzawārī.

Information was gathered through library research and the study of primary and sec-
ondary philosophical texts. The main axes of analysis are: the foundations of each the-
ory, including substantial motion and the primacy of existence; the explanation of the 
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soul’s relation to sensible and imaginal forms; the explanation of the soul’s relation 
to intellectual forms; and the consequences and implications of each viewpoint. After 
extracting key relevant propositions from the texts, using qualitative content analysis, 
concepts were extracted, categorized, and examined within a comparative framework.

Results
The Peripatetic philosophers, with their theory of abstraction (Tajrīd), believe that 

the soul abstracts material external forms by gradually separating material accidents, 
transforming them into sensible, imaginal, and intellectual levels. In this view, the soul 
is passive and receptive, and the forms are changing.

Mullā Ṣadrā, by critiquing the foundations of the Peripatetics and relying on princi-
ples such as the substantial motion of the soul (al-Ḥarakah al-Jawhariyyah li-l-Nafs), the 
primacy of existence (Aṣālah al-Wujūd), and the immateriality of all cognitive forms 
(Tajarrud Jamīʿ al-Ṣuwar al-ʿilmiyyah), presents a novel theory. The findings indicate 
that from his perspective, the soul holds the role of sourcehood (Maṣdarīyah) in relation 
to particular forms, both sensible and imaginal. This means that it is the soul which, ac-
cording to its substantial perfection, brings these forms into existence (Ījād), rather than 
abstracting them from the outside. This viewpoint resolves many problems of the theory 
of mental existence. However, the soul’s role in relation to universal intellectual forms 
is that of manifestation (Maẓharīyah), meaning these forms are illuminated upon the 
soul from the intellectual realm and the soul is merely the locus of their manifestation.

The findings confirm that most philosophers after Mullā Ṣadrā, such as al-Sabzawārī, 
Mīrzā Mahdī Āshtiyānī, and Shaykh Muḥammad Taqī Āmulī, have accepted and elab-
orated on this dual-role theory.

The most significant finding is the extraction and explanation of ʿ Allāmah Ṭabāṭabāʾī’s 
independent and critical theory. Considering his specific analysis of the nature of ac-
quired knowledge (Māhiyyah al-ʿilm al-Ḥuṣūlī) and the impossibility of the identity 
of potency and act (Istiḥālah Ittiḥād al-Quwwah wa al-Fiʿl), he accepts Mullā Ṣadrā’s 
theory concerning intellectual forms but criticizes it regarding particular forms. From 
Ṭabāṭabāʾī’s perspective, the soul’s role across all levels of perception—sensible, ima-
ginal, and intellectual—is solely that of manifestation. Just as intellectual forms are be-
stowed from the active intellect, sensible and imaginal forms are also bestowed upon the 
soul from an immaterial imaginal substance. Just through union with these immaterial 
entities, the soul receives the appropriate forms. Therefore, the soul’s role is always one 
of reception and manifestation, not creation and sourcehood.

Conclusion
Explaining the relationship between the soul and cognitive forms is key to resolving 

many historical disputes in Islamic epistemology and providing a philosophical account 
of the cognitive process. This research demonstrates how developments in ontological 
foundations, such as the primacy of existence and substantial motion, can lead to trans-
formations in epistemological theories.

The prevalent view of Mullā Ṣadrā was confirmed among most later philosophers. In 
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contrast, Ṭabāṭabāʾī’s alternative theory, which considers the soul a manifestation in all 
forms, is presented as the analytical culmination of later thinkers. This research contrib-
utes to clarifying the evolution of the philosophy of knowledge in Islam. Its results can 
serve as a basis for philosophical dialogue with contemporary schools of epistemology 
and for interdisciplinary studies in the philosophy of mind and cognitive sciences.

This research raises the question that if, according to Ṭabāṭabāʾī, the soul lacks agency 
even in sensible perception, what would the philosophical explanation of attention and 
will in the perceptual process be? This issue can pave the way for future research.
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نوع مقاله: پژوهشی

 چکیدهاطلاعات مقاله
رابطــۀ نفــس بــا صــور علمیــه و تحلیــل آن در حکمــت اســامی ســابقه‌ای دیرینــه دارد. ایــن 
پژوهــش درصــدد بررســی نقــش نفــس در رابطــه بــا صــور علمیــه در حکمــت اســامی، بــا تمرکــز 
بــر دیــدگاه صدرالمتألهیــن و علامــه طباطبایــی اســت. روش ایــن مقالــه تحلیلــی - مقایســه‌ای 
ــی‌ای  ــداث مبان ــا اح ــن ب ــت. صدرالمتألهی ــفی اس ــیر فلس ــی و تفاس ــون اصل ــتفاده از مت ــا اس ب
کنــد نفــس  چــون حرکــت جوهــری نفــس، اصالــت وجــود و تجــرد صــور علمیــه توانســت اثبــات 
نســبت بــه صــور جزئیــه یعنــی صورت‌هــای حســی و خیالــی، مصــدر اســت و ایــن نفــس اســت 
کــه صورت‌هــای جزئیــه را ایجــاد می‌کنــد و در صــور عقلیــه نقــش نفــس، مظهریــت اســت. 
ملاصــدرا بــا مصــدر دانســتن نفــس در صورت‌هــای جزئیــه، بســیاری از اشــکالات بــاب وجــود 
ذهنــی را پاســخ می‌دهــد و راه‌حل‌هــای فلســفی خــود را مبتنــی بــر آن ارائــه می‌کنــد. همچنیــن 
کــه فلاســفۀ متعــددی از اندیشــمندان متأخــر از صدرالمتألهیــن  در ایــن مقالــه نشــان داده‌ایــم 
در ایــن مســئله تابــع صدرالمتألهیــن بوده‌انــد، امــا علامــه طباطبایــی بــا توجــه بــه تحلیــل خــاص 
خــود دربــارۀ ماهیــت علــم حصولــی و بــا توجــه بــه اســتحالۀ اتحــاد قــوه و فعــل، نقــش نفــس را 

در تمــام صــور مظهریــت دانســته اســت.

  ۱ باقر نوید 

کاوی رابطــۀ نفــس بــا صــور علمیــه از  اســتناد:  نویــد، باقــر. )1404(. مصدریــت یــا مظهریــت؛ وا
.310-285،)36(20 اســامی،  فلســفۀ  آموزه‌هــای  طباطبایــی.  علامــه  تــا  صدرالمتألهیــن 
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مقدمه

کلیدی و پیچیده‌ای  ک در حکمت اســامی از مباحث  مســئلۀ رابطۀ نفس با صور علمیه و فرایند ادرا
کــرده اســت. منظــور  کــه توجــه فیلســوفان از صدرالمتألهیــن تــا علامــه طباطبایــی را بــه خــود جلــب  اســت 
کــه نفــس انســانی چــه فراینــدی را طــی می‏کنــد تــا صورت‌هــای  از رابطــۀ نفــس بــا صــور علمیــه ایــن اســت 
کــی در نفــس حاصــل شــوند؟ ایــن مســئله هــم در حکمــت مشــاء مســبوق بــه ســابقه اســت  علمــی و ادرا
و هــم به‌صــورت جدی‌تــر بــا تحولــی بنیادیــن در مبانــی و بنــا در فلســفۀ متعالیــه طــرح شــده اســت. بــه 
اعتقــاد ایــن پژوهــش، مســئلۀ فــوق به‌صورتــی نوآورانــه و مترقی‌تــر در فلســفۀ علامــه طباطبایی جلــوه نموده 
ــان وی و  ــارحان و تابع ــن و ش ــات صدرالمتألهی کلم ــی  ــش را بررس ــالت خوی ــر رس ــش حاض ــت. پژوه اس
کــردن نقــاط قــوت نظریــۀ علامــه طباطبایــی و تقویــت  مقایســۀ نظریــۀ علامــه طباطبایــی بــا آنــان و روشــن 

کــرده اســت.  آن را تعریــف 
کــه مدعاهــا و ادلــۀ طرح‌شــده در لســان حکمــا و به‎تبــع پژوهــش حاضــر ناظــر بــه  لازم بــه ذکــر اســت 
نفــس انســانی اســت، هرچنــد در مــواردی می‌تــوان مباحــث را ناظــر بــه نفــس حیوانــی نیــز در برخــی از 

کــرد. لــذا هنــگام اطــاق نفــس، مــراد ایــن نوشــتار نفــس انســانی اســت.  مکاتــب طــرح 
، پژوهش‌هــای  کــی و رابطــۀ نفــس بــا ایــن صــور ک و صورت‌هــای ادرا در ارتبــاط بــا مســئلۀ ادرا
ک جزئیــات و  گرفتــه اســت، از جملــه مقالــۀ »فاعلیــت یــا قابلیــت نفــس در ادرا متعــددی انجــام 
کــه بــه  بررســی نتایــج حاصــل از پذیــرش هریــک در اندیشــه صــدرا« )راســتین؛ حســینی شــاهرودی، ۱۳۹۹( 
ــز  ــت را نی ــت و قابلی ــرد فاعلی ــج دو رویک ــه و نتای ــی پرداخت ــی جزئ ک ــای ادرا ــا صورت‌ه ــس ب ــۀ نف رابط
یــۀ قابلیــت را بــا ســایر آموزه‌هــای حکمــت  کــرده اســت. از منظــر ایــن پژوهــش، نمی‌تــوان نظر بررســی 
کــرده و نتیجــۀ ایــن نــگاه  متعالیــه ســازگار دانســت. ایــن پژوهــش در نهایــت رویکــرد فاعلیــت را اختیــار 
را رویکــرد عرفانــی انکشــاف نفــس دانســته اســت. تفــاوت پژوهــش حاضــر بــا ایــن مقالــه ازاین‎جهــت 
کــه عــاوه بــر تابعــان صــدرا، بــه بیــان علامــه طباطبایــی در انتقــاد بــه نظریــۀ صــدرا پرداختــه و  اســت 

کــرده اســت.  راهــکار جایگزیــن ارائــه 
ک از منظــر صدرالمتألهین«  همچنیــن می‌تــوان بــه مقالــۀ »بررســی نقــش فاعلیت نفــس در فراینــد ادرا
کــه نویســنده تنهــا بــه بیــان و شــرح دیــدگاه صــدرا پرداختــه و بــه مواجهــۀ  کــرد  )قاســمیان، ۱۳۹۳( اشــاره 

انتقــادی بــا نــگاه وی نپرداختــه اســت. بنابرایــن مقالــۀ حاضــر بــا توجــه بــه اینکــه به‏دنبــال بررســی نــگاه 
یــۀ رقیــب صدرالمتألهیــن اســت، حائــز اهمیــت اســت.  علامــه به‌عنــوان نظر
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کلــی از منظــر صدرالمتألهیــن و علامــه طباطبایــی« )غفــاری،  ک  همچنیــن می‌تــوان بــه مقالــۀ »ادرا
ــوف  ــن دو فیلس ــر ای ــی از منظ کل ــم  ــول مفاهی ــت حص کیفی ــث  ــه بح ــنده ب ــه نویس ک ــرد  ک ــاره  ۱۳۹۶( اش

پرداختــه و علامــه طباطبایــی را موافــق بــا اصــول حکمــت صدرایــی و مخالــف بــا تبییــن صدرالمتألهین 
کــرده اســت. لــذا ایــن مقالــه تنهــا بــه ذکــر ابداعــی نبــودن صورت‌هــای جزئــی  در ایــن مســئله معرفــی 
در اندیشــۀ علامــه طباطبایــی پرداختــه اســت، امــا هیــچ تبیینــی از نــگاه علامــه طباطبایــی ارائــه نکــرده 
اســت. بنابرایــن مقالــۀ حاضــر بخشــی از رســالت خــود را در تبییــن نظریــۀ علامــه طباطبایــی در مســئلۀ 

صــور جزئیــه می‌دانــد. 
یــۀ حکمــای مشــاء را  کــه ابتــدا از بــاب مقدمــه نظر کــم بــر ایــن نوشــتار چنیــن اســت  منطــق حا
ــی  ــی مبان ــا بررس ــن را ب ــت صدرالمتألهی ــده در حکم ــول ایجادش ــرده و تح ک ــل  ــر نق ــورت مختص به‌ص
اختصاصــی وی مــورد بحــث قــرار خواهیــم داد. ســپس تبعیــت حکمــای پســاصدرایی از ملاصــدرا را 

یــۀ علامــه طباطبایــی خواهیــم پرداخــت.  نشــان داده و آن‎گاه بــه بحــث پیرامــون نظر

کی نزد مشائیان 1. نفس و صور ادرا

کــی در نفــس، نظریــۀ تقشــیر و  ــا نحــوۀ حصــول صورت‌هــای ادرا مشــهور حکمــای مشــائی در ارتبــاط ب
ک  کــردن عــوارض غریبــه از ماهیــت شــیء مــورد ادرا تجریــد را پذیرفته‌انــد. مــراد از تقشــیر و تجریــد، جــدا 
ک نــزد طایفۀ مشــائین، حصول  کــه حقیقــت ادرا گفــت  اســت. در توضیــح نظریــۀ تجریــد چنیــن می‌تــوان 
کتــاب وزیــن الاشــارات و التنبیهــات در نمــط ســوم  ماهیــت مُــدرَک نــزد مُــدرِک اســت. شــیخ الرئیــس در 
کــه حقیقــت شــیء نــزد درک‌کننــده  ک چیــزی ایــن اســت  ک چنیــن بیــان می‏کنــد: »ادرا در تعریــف ادرا
کنــد« )ابن‌ســینا، ۱۳۸۱، ص. ۸۲(. مــراد شــیخ الرئیــس از تمثــل حقیقــت، همــان حضــور ماهیــت  تمثــل پیــدا 
کــه ماهیــت شــیء  شــیء نــزد عالــم اســت. نکتــۀ قابــل توجــه بــرای شــکل‌گیری نظریــۀ تجریــد ایــن اســت 
کــه برخــی از ایــن مقارنــات، اساســاً مانــع از  ک مُــدرِک، همــواره مقارناتــی دارد  در خــارج از افــق ادرا
کــه عــوارض مؤثــر نامیــده می‌شــود.  حصــول و تمثــل حقیقــت شــیء خارجــی همــراه بــا آن مقــارن اســت 
، مانــع از تحقــق ماهیــت  کــه ایــن عــوارض مؤثــر صدرالمتألهیــن در توضیــح ایــن اصطــاح بیــان می‏کنــد 
کــه بــدون وضــع نمی‌توانــد در خــارج و موطــن  بــدون آن عــارض اســت؛ ماننــد ماهیــت انســان خارجــی 
مــاده بــه وجــود بیایــد )صدرالمتألهیــن، ۱۳۵۴، ص. ۷۸(. بنابرایــن، بــرای حصــول آن ماهیــت در ذهــن بایــد 
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تغییــرات و تحولاتــی بــر آن ماهیــت انجــام پذیــرد تــا شــرایط حصــول آن نــزد مــدرِک پدیــد آیــد. تحــول 
کــردن مقارنــات یــا همــان عــوارض غریبــه در فراینــد تجریــد اســت.  مــورد نظــر حکمــای مشــائی، جــدا 

کــه بــا توجــه بــه تفــاوت غواشــی غریبــه، تجریــد رخ‌داده بــرای ماهیــت  کــرد  بایــد بــه ایــن نکتــه توجــه 
ک نیــز تغییــر پیــدا  نیــز می‌توانــد متفــاوت باشــد و به‎حســب تفــاوت مراتــب ایــن تجریــد، مراتــب ادرا
کــه مــورد پذیــرش مشــهور  می‏کنــد. ســیر بیان‌شــده، فراینــد طراحی‌شــده توســط حکمــای مشــائی اســت 

فلاســفه پیــش از صدرالمتألهیــن واقــع شــده اســت.1
نتیجــه آنکــه، ایــن فراینــد در نظــام فکــری مشــائی چهــار نــوع تجریــد بــرای ماهیــت تصویــر می‏کنــد 

کــه بــه شــرح ذیــل اســت.  کــی حاصــل می‌شــود  کــه به‎تبــع آن، چهــار نــوع صــورت ادرا
کی و شــیء  تجریــد شــیء از مــادۀ خارجــی بــه شــرط تحقــق وضــع و محــاذات خــاص بیــن عضــو ادرا
خارجــی. در ایــن تجریــد، شــیء خارجــی از عــوارض مــادی مجــرد نمی‌شــود و تنهــا تجریــد از مــاده  
- آن هــم تحت‏شــرایط خــاص - رخ می‌دهــد و بــا نبــود ایــن شــرط خــاص، یعنــی وضــع و محــاذات، 
کتــاب نفــس شــفا و نجــات در ایــن خصــوص چنیــن بیــان  ک متحقــق نمی‌شــود. ابن‏ســینا در دو  ادرا
کــه »بــرای صــورت از مــاده نــزع محکمــی رخ نــداده اســت و هنــوز صــورت بــه مــاده نیازمنــد  کــرده اســت 
لــت بــر تحقــق  اســت« )ابن‏ســینا، ۱۴۰۴، ج. ۲، ص. ۵۱؛ ۱۳۷۹، ص. ۳۴۶(. اســتفاده از تعبیــر نــزع محکــم دلا
انتــزاع ضعیــف در مــورد ایــن نــوع تجریــد دارد. حاصــل ایــن مرتبــه از تجریــد، بــه دســت آمــدن صــورت 

حســی اســت. 
کامــل مــاده در فراینــد تجریــد دانســت، بــه ایــن شــرح  کنارگذاشــتن  مرتبــۀ بعــدی تجریــد را می‌تــوان 
کــه موجــود مــادی در خــارج از افــق نفــس، محفــوف بــه مــاده و عــوارض مــادی اســت. ماهیــت مجــرد 
در ایــن مرتبــه، مشــروط بــه وجــود مــاده نیســت. لــذا تجــرد رخ‌داده در ایــن مرحلــه نســبت بــه مرحلــۀ قبل 
کــه در غیبوبــت شــیء محســوس،  بیشــتر اســت و دقیقــاً به‌خاطــر عــدم اشــتراط بــه حضــور مــاده اســت 

کیــۀ خیالــی در نفــس حاضــر اســت )ابن‏ســینا، ۱۴۰۴، ج. ۲، ص. ۸۳(.  صــورت ادرا
کــه نه‌تنهــا ماهیــت شــیء از مــاده تجریــد می‌شــود، بلکــه از  مرتبــۀ دیگــر تجریــد مذکــور چنیــن اســت 
کــه ایــن مرتبــه از تجریــد  برخــی از عــوارض مــادی هــم مجــرد می‌شــود. توجــه بــه ایــن نکتــه لازم اســت 
کــه ایــن نحــوۀ  در مــورد صــور مُــدرَک بــه حــس ظاهــر انجــام نمی‌گیــرد، بلکــه در مــورد معنایــی اســت 

ی. هرچنــد برخــی مدعــی هســتند  ک، علــم موســوم بــه علــم حصولــی اســت نــه علــم حضــور 1. واضــح اســت کــه مــراد شــیخ الرئیــس از ادرا
ی  ی نبــوده، امــا طبــق قــول موافــق بــا تحقیــق، شــیخ الرئیــس بــه تفــاوت علــم حصولــی و حضــور کــه شــیخ الرئیــس ملتفــت بــه علــم حضــور

توجــه داشــته و در مــوارد متعــددی از آن بهــره بــرده اســت.
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ک وهمــی نامیــده  کــه توســط ایــن نحــوه از تجریــد شــکل می‌گیــرد، ادرا کــی  تجریــد پیــاده می‌شــود. ادرا
ک را به‌خاطــر مــادی  کــه اغلــب حکمــای مشــائی ایــن ســه نحــوه از ادرا می‌شــود. قابــل ‌توجــه اســت 
بــودن، جزئــی دانســته‌اند. هرچنــد ایــن نظــر میــان متکلمیــن و برخــی از فلاســفه مخالفانــی داشــته 

 .)۴۰۰‎-‎۴۰۴ .اســت )ابوالبــرکات بغــدادی، ۱۳۷۳، ج. ۲، صــص
کــه بالاتریــن مرتبــۀ تجریــد  کامــل ماهیــت از مــاده و عــوارض مــادی اســت  مرتبــۀ نهایــی تجریــد تــام و 
گــر نفــس، موجــود مــادی را بخواهــد  کــه ا ک عقلــی اســت  ک نیــز ادرا اســت؛ لــذا بالاتریــن مرتبــۀ ادرا
یــد از مــاده و عــوارض مــادی نــدارد  ک قــرار دهــد، چــاره‌ای جــز تجر به‌صــورت عقلانــی مــورد ادرا
گــر ماهیــت شــیء مــدرک همــراه بــا غواشــی غریبــه باشــد،  )ابن‏ســینا، ۱۴۰۴، ج. ۲، ص. ۸۴(. نتیجــه آنکــه، ا

ک بــه آن شــیء، بایــد تجــرد ناقــص یــا تــام از آن غواشــی حاصــل شــود. برخــی از این  بــرای حصــول ادرا
کلــی هســتند، لکــن همگــی حاصــل انتــزاع هســتند.  صــور حاصل‌شــده جزئــی و مــادی و برخــی مجــرد و 

کــی نــزد مشــهور مشــائیان اســت.2 لــذا حاصــل بحث‌هــای ســابق، انتزاعــی بــودن صــور ادرا

2. مصدریت و مظهریت نفس در نگاه صدرالمتألهین

ــا اعتقــاد مشــهورِ مشــائیان موافــق نیســت. چــه  کــه قابــل پیش‌بینــی اســت، صدرالمتألهیــن ب همان‌طــور 
کامــاً متفــاوت بــا پیشــینیان  آنکــه ایــن حکیــم متعمــق دارای حکمتــی مخصــوص بــه خویــش بــا مبانــی 
کــه بنیان‌گــذار حکمــت متعالیــه اســت، بــا تدقیــق و تعمــق در مطالــب  خــود اســت. صدرالمتألهیــن 
ــزان زیــادی ارتقــا دهــد و  ــه می پیشــینیان توانســت ســخن بزرگانــی چــون فارابــی، ابن‏ســینا و دیگــران را ب

کنــد.  ســطحی جدیــد از پژوهــش فلســفی را نمایــان 
از جملــه ایــن پیشــرفت‌ها، مســئلۀ مــورد بحــث در ایــن نوشــتار اســت. صدرالمتألهیــن شــیرازی اولاً بــا 

کنــد.  کلام مشــائیان و ثانیــاً بــا احــداث مبانــی جدیــد، توانســت بــه ایــن مهــم دســت پیــدا  نقــد 
کــه ایشــان دیــدگاه مشــائیان را  یــم  کلمــات صدرالمتألهیــن بــه برخــی از عبــارات برمی‌خور در میــان 
گــزارش بــدون تحلیــل بســنده نمی‌کنــد، بلکــه بــه  کــه وی صرفــاً بــه  گــزارش می‏کنــد. البتــه روشــن اســت 
ــا بتوانــد از  کلام مشــائیان دارد ت ــوازم  کــردن ل کاری، موشــکافانه ســعی در پیــدا  هنــگام انجــام چنیــن 
ایــن رهگــذر بــر اســاس مبانــی قویــم حکمــت صدرایــی طرحــی نــو درانــدازد. صدرالمتألهیــن در رســالۀ 

اتحــاد العاقــل و المعقــول چنیــن بیــان داشــته اســت: 

2. مخفــی نیســت کــه ایــن رأی فلاســفه مشــائی مبتنــی بــر مبانــی خاصــی اســت کــه بــه دلیــل احتــراز از اطالــۀ کلام، مســتقلاً مــورد بررســی 
قــرار ندادیــم، بلکــه به‌صــورت ضمنــی بــه هنــگام بیــان مبانــی صدرالمتألهیــن اشــارات کوتاهــی بدان‌هــا خواهیــم داشــت.
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کــه نــزد مشــهور  کات حســی و خیالــی و عقلــی، بســان چیــزی  کــه حــال نفــس در مراتــب ادرا بــدان 
کــه نفــس از حیــث ذات و رتبــه  کتــب چنیــن ذکــر شــده اســت  علمــا اشــتهار یافتــه، نیســت. در ایــن 
ــودن،  ــد و از حیــث جســمانی و مجــرد ب ــۀ وجــودی دارن واحــد اســت و مــدرکات نفــس اختــاف رتب
کــه نفــس صورت‌هــای حســی را از مــوادش مجــرد می‏کنــد  متفاوت‌انــد... مشــهور نــزد علمــا ایــن اســت 
و ایــن صــورت حســی، محســوس بالفعــل می‌شــود. ســپس آن را بــه میــزان بیشــتری مجــرد می‏کنــد و 
کــرده و صــورت عقلــی بالفعــل  کامــل مجــرد  صــورت خیالــی بالفعــل می‌شــود. ســپس آن را به‌صــورت 
ــری در  ــچ تغیی ــرار داشــت و هی ــدا ق ــه از ابت ک ــه اســت  ــه نفــس در ذاتــش همان‏گون می‌شــود، درحالی‏ک
کن دانســته و مــدرکات نفــس را متغیــر قــرار داده‌انــد،  آن رخ نــداده اســت. بنابرایــن مشــهور نفــس را ســا
کرده‌انــد )صدرالمتألهیــن،  کــه ذکــر  درحالی‏کــه واقعیــت چنیــن نیســت، بلکــه برعکــس چیــزی اســت 

۱۳۸۵، ص. ۷۴(. 

کلام مشــائیان آمیختــه و  گــزارش خــود را بــا تذکــر بــه برخــی از لــوازم  کــه  صدرالمتألهیــن ســعی می‏کنــد 
کلام مشــائیان را تذکــر می‌دهــد  ســطح تفکــر مخاطــب را ارتقــا دهــد. بــه ایــن منظــور ایشــان، ابتــدا لازمــۀ 
کــه در نــگاه آنــان، نفــس از نظــر ذات و درجــۀ وجــودی واحــد اســت و علــت پدیــد آمــدن مــدرکات 
کافــی اســت  کــی اســت. همیــن جملــه  متفــاوت، اختــاف رتبــۀ موجــود در خــود مــدرکات و صــور ادرا
ــه زوایــای  ــد ب ــا ســبک نــگارش و مبانــی صدرالمتألهیــن دارد، بتوان کــه انــدک آشــنایی ب کســی  ــرای  ب
ــد. ایــن خاصیــت حکمــت اســتوار  ــان رســیده و خــود را در قامــت یــک منتقــد ببین کلام آن مختلــف 
ــان  ــه و بی کلام مشــهور پرداخت ــزارش  گ ــه  ــاره ب ــی دوب ــر نکات ــن بعــد از ذک ــه اســت. صدرالمتألهی متعالی
کــه نفــس صورت‌هــای حســیه را از مــاده تجریــد و انتــزاع می‏کنــد؛ البتــه نــه تجریــد تــام، بلکــه  می‏کنــد 
نفــس نوعــی تجریــد ناقــص انجــام می‌دهــد و ســپس همــان صــورت تجریدشــده را بــه میــزان بیشــتری 
کنــد و ســپس همــان صــورت خیالــی را دوبــاره بــه  تجریــد می‏کنــد تــا بــه صــورت خیالــی دســت پیــدا 
ــه همــان لازمــۀ مهــم  ــاره ب ــه واصــل شــود. صــدرا دوب ــه ‌صــورت عقلی ــا ب مقــدار بیشــتری مجــرد نمــوده ت
کــه نفــس  کــه همــۀ ایــن عملیــات تجریــد و انتــزاع به‌نحــوی انجــام می‌گیــرد  اشــاره می‏کنــد و می‌گویــد 
کن  از ابتــدا تــا انتهــا ســر جــای خــود ایســتاده اســت. بنابرایــن ایــن طایفــه در ایــن فراینــد نفــس را ســا
کــه امــری بیــرون نفــس اســت ‎-‎ نســبت   ‎-‎ کــی کــرده و همــۀ پیشــرفت‌ها و ارتقاهــا را بــه صــور ادرا تلقــی 
می‌دهنــد. بنابرایــن بــه تعبیــر ســاده‌تر آنکــه ســرش بــی‌کلاه می‌مانــد، نفــس اســت و ایــن صــور هســتند 

کــه متنعــم بــه رشــد و تعالــی می‌شــوند. 
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کن باشــد و  کــه نفــس ســا صدرالمتألهیــن دقیقــاً بــه همیــن نکتــه انتقــاد دارد و نمی‌توانــد بپذیــرد 
کنــد. میــزان دوری ایــن عقیــده بــا نظام فکــری صدرالمتألهین زمانی روشــن می‌شــود  ماهیــت تطــور پیــدا 
کــه اساســاً مشــائیان نمی‌توانســتند  کنیــم تــا نتیجــه بگیریــم  کــه بــه حرکــت جوهــری نفــس توجــه پیــدا 
کــه نفــس را غیرمتحــرک در جوهــرش می‌دانــد و  جــز ایــن چیــزی بگوینــد. یعنــی نظــام فلســفی آنــان 
تحــولات را همگــی به‌صــورت امــری عارضــی تحلیــل می‏کنــد، نمی‌توانــد بــه افقــی بالاتــر از آن دســت 
کن دانســته و تحــولات را بــه ماهیــت معلــوم نســبت  کــه نفــس را ســا کنــد. بنابرایــن مجبــور اســت  پیــدا 
کــه صــدرا در چنیــن مضیقــه‌ای قــرار نــدارد و به‌آســانی می‌توانــد امــر متغیــر در  دهــد. امــا روشــن اســت 
گردانــد. بنابرایــن  ک را بــه نفــس برگردانــد تــا از دایــرۀ تنــگ تقشــیر و تجریــد خــود را رهــا  فراینــد ادرا
گفــت.  کــه در آینــده خواهیــم  می‌تــوان حرکــت جوهــری را یکــی از مبانــی بیــان صدرالمتألهیــن دانســت 
کــه چــون ایــن حکیــم تیزبیــن  پــس از مطالــب بیان‌شــده، ایــن ســؤال بیشــتر خــود را می‌نمایانــد 
یــد را بــه حــال خــود وامی‌نهــد و نمی‌پذیــرد، چــه جایگزینــی بــرای آن دارد؟ یــۀ تقشــیر و تجر نظر

کــه صدرالمتألهین  گــر بخواهیــم به‌صــورت بســیار اجمالــی بــه ایــن ســؤال پاســخ دهیــم، باید بگوییــم  ا
کــه ســمت نفــس نســبت بــه صــور  کــی را در دو بخــش تعییــن می‏کنــد و بیــان می‏کنــد  تکلیــف صــور ادرا
ــت  ــش مظهری ــی، نق ــور عقل ــه ص ــبت ب ــس نس ــش نف ــت و نق ــت اس ــمت مصدری ــی، سِ ــی و خیال حس
یــم.  ، بایــد بــه برخــی از مبانــی اختصاصــی صدرالمتألهیــن بپرداز اســت. بــرای شــرح بیــش از ایــن مقــدار

3. مبانی نظریۀ صدرالمتألهین

3-1. حرکت جوهری نفس

کــه پیــش از ایــن نیــز ذکــر شــد، صدرالمتألهیــن نظریــۀ تجریــد مشــائیان را بــا نظریــۀ حرکــت  همان‌طــور 
گــر بگوییــم صــدرا نســبت بــه مطالــب طرح‌شــده توســط  جوهــری نفــس در تعــارض می‌بینــد. بنابرایــن ا
مشــائیان دو ســنخ بحــث ســلبی و ایجابــی دارد، در بحــث ســلبی‌اش از حرکــت جوهــری نفــس اســتفاده 
می‏کنــد. بــا توجــه بــه مطالــب پیشــین، پذیــرش تحــول جوهــری و ذاتــی نفــس بــرای صدرالمتألهیــن بســیار 

گواراتــر از پذیــرش تطــور ماهیــت غیراصیــل اســت. 

3-2. اصالت وجود و اعتباریت ماهیت

کــه بــه اعتباریــت ماهیــت معتقــد اســت، بــا فــرض قبــول  کــه صدرالمتألهینــی  گفــت  به‌طــور خلاصــه بایــد 
کــی در فراینــد تجریــد، نمی‌توانــد ایــن تحــولات را بــه ماهیــت معلــوم در  اصــل تحــول بــرای صــورت ادرا
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کــه بــه ماهیــت نســبت می‌دهنــد، بالأصالــه بــرای  ذهــن نســبت دهــد. بلکــه از دیــدگاه وی، همــۀ احکامــی 
وجــود ثابــت اســت و ماهیــت تبــع و شــبح و ظــل وجــود اســت. بنابرایــن صــدرا بــا ایــن مبنــا محــل بحــث 
کــی،  کــی را از ماهیــت بــه وجــود منتقــل می‏کنــد. ازایــن‎رو، توضیــح وی از صورت‌هــای ادرا در صــور ادرا
توضیــح بــر پایــۀ وجــود خواهــد خواهــد بــود. عبــارت زیــر از صدرالمتألهیــن در اســفار شــاهد صــدق ایــن 
نکتــه اســت: »أن التجریــد... عبــارة عــن تبدیــل الوجــود الأدنــی الأنقــص إلــی الوجــود الأعلــی الأشــرف« 

)صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، ج. ۹، ص. ۹۹(. 

3-3. تجرد صور علمیه

کــه تمــام صورت‌هــای موجود  صدرالمتألهیــن برخــاف مشــائیانی چــون ابن‏ســینا و دیگــران معتقــد اســت 
در نفــس مجــرد از مــاده هســتند، زیــرا ابن‏ســینا و تابعانــش بــرای صــور غیرعقلــی، علی‌رغــم اینکــه تــا 
حــدودی فراینــد تجریــد را طــی می‌کردنــد، محــل مــادی در نظــر می‌گرفتنــد. بنابرایــن ابن‏ســینا به‌صراحت 
کــه بــرای مادیــت قــوۀ خیــال  بــه مــادی بــودن قــوۀ خیــال قائــل می‌شــود. ابن‏ســینا اولیــن فیلســوفی اســت 
کــرده اســت )ابن‏ســینا، ۱۴۰۴، ج. ۲، صــص ۲۵۹‎-‎۲۶۴(. بنابرایــن بــا  کتــاب نفــس شــفا اســتدلال‌هایی ارائــه  در 
کــه صــورت خیالــی نــزد  توجــه بــه امتنــاع حلــول امــر مجــرد بــر محــل مــادی نــزد ابن‏ســینا، روشــن می‌شــود 
ابن‏ســینا مــادی اســت، هرچنــد ایــن مطلــب بــا برخــی از مطالــب وی در فراینــد تجرید هماهنگ نیســت. 
کــرد تــا بتــوان نتیجــه  بایــد بــه ایــن توضیحــات، تصریــح ابن‏ســینا در مادیــت صــور حســی را نیــز اضافــه 

کثــر مشــائیان مــادی اســت.  کــه صــور خیالــی و حســی نــزد ابن‏ســینا و ا گرفــت 
امــا در فلســفۀ صدرالمتألهیــن، بــا پذیــرش تجــرد قــوۀ خیــال، مانــع مجــرد بــودن صورت‌هــای خیالــی 
کــه بــر ســر راه ابن‏ســینا و هم‌فکرانــش وجــود داشــت، برداشــته می‌شــود. صدرالمتألهیــن موفقیــت 
اثبــات تجــرد قــوۀ خیــال را عطیــه‌ای الهــی دانســته و همــواره بــه آن می‌بالــد )صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، ج. ۳، 
کتفــا نکــرده، بلکــه بــا اضافه‌شــدن تجــرد  ص. ۴۷۹(. البتــه صــدرا تنهــا بــه تجــرد صــورت علمیــۀ خیالــی ا

ــرد  ــاً مج کام ــه  کی ــور ادرا ــی، ص ــورت خیال ــرد ص ــه تج ــذات ب ــوس بال ــورت محس ــتن ص ــع نداش و وض
کــه بیــن صــورت محســوس بالــذات  می‌شــوند. صــدرا در مــورد تجــرد صــورت محسوســه بیــان می‏کنــد 
کیفیــات خارجیــه اســت، صــورت محســوس  و بالعــرض تفــاوت وجــود دارد و آنچــه دارای وضــع و 
بالعــرض اســت، امــا صــورت محســوس بالــذات عــاری از ایــن امــور اســت. بیــان صدرالمتألهیــن 

چنیــن اســت: 
کیفیــات محسوســه نامیــده می‌شــود،  کــه  کــه حــس بــه آن می‌رســد در حقیقــت چیــزی  همانــا صورتــی 
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کــه  کیفیــات ملموســه نامیــده می‌شــود، ماننــد حــرارت و بــرودت خارجــی  کــه  نیســت. همچنیــن چیــزی 
قابــل اشــارۀ حســی هســتند، نیــز نیســت. زیــرا این‎هــا محســوس بــه قصــد دوم و بالعــرض هســتند نــه بــه 
قصــد اول و بالــذات... پــس صــورت محســوس بالــذات، وجــودش دارای وضــع و قابــل اشــارۀ حســی 
کــی و شــیئی  ک حســی، تحقــق نســبت وضعــی بیــن آلــت ادرا نیســت. هرچنــد از شــرایط حصــول ادرا

گرفتــه می‌شــود )صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۲۹۹(.  کــه از آن صــورت  اســت 
کرد:  همچنین می‌توان برای استشهاد تام به عبارات صدرالمتألهین به این سخن وی تمسک 

‍ˮ̂ ،کلــی باشــند و چــه جزئــی، عقلــی باشــند یــا حســی کــی چــه  صورت‌هــای ادرا
ــن،  ــتند )صدرالمتألهی ــم نیس ــمانی قائ ــاده جس ــه م ــتند و ب ــالّ نیس ــوی ح ــادی دنی ــرم م در ج

ص. ۶۰(.  ،۱۳۶۰

کــی، مبنایــی برخــاف مبنــای مشــائیان اتخــاذ  صدرالمتألهیــن بــا مجــرد دانســتن همــۀ صــور ادرا
کــه عــاوه بــر مبانــی فــوق، می‌تــوان  کــه در نتیجــۀ حاصلــه تأثیــر بســزایی دارد. قابــل ذکــر اســت  می‏کنــد 
بــه مبانــی دیگــری چــون پذیــرش خیــال متصــل بــرای نفــس و همچنیــن پذیــرش مثــل افلاطونــی نیــز در 

یــۀ مــورد بحــث مؤثــر هســتند )طباطبایــی، ۱۹۸۱، ج. ۱، ص. ۲۸۵(.  قائــل شــدن صدرالمتألهیــن بــه نظر

4. تبیین نظریۀ صدرالمتألهین

ــۀ  ــا صراحــت و بســط بیشــتری در مــورد نظری ــوان ب ــه می‌ت ک ــه نظــر می‌رســد  ــی فــوق، ب ــر مبان پــس از ذک
گــر توجــه داشــته باشــیم، مادیــت صــور  کــه ا گفــت  گفــت. بــرای مقدمــه می‌تــوان  صدرالمتألهیــن ســخن 
کــه  ــرد  ــان ایجــاد می‌ک ــای حکمــای مشــائی مشــکلات بســیار بزرگــی در نظــام فلســفی آن ــی در مبن جزئ
گامــی مهــم از ایــن موانــع عبــور می‏کنــد. از جملــۀ ایــن مشــکلات، عــدم توانایــی در توجیــه  صــدرا بــا 
اشــکالات واردشــده بــر نظریــۀ وجــود ذهنــی اســت. از زمــان حکمای پیشــین تــا زمــان صدرالمتألهین، این 
 ، اشــکالات دائمــاً مــورد بحــث و مناقشــه قــرار داشــتند تــا اینکــه صدرالمتألهیــن بــا غیرمــادی دانســتن صــور
ــث،  ــۀ بح ــت از عرص ــدن مادی ــا خارج‏ش ــرد. ب ک ــارج  ــث خ ــۀ بح ــکالات را از عرص ــادی از اش ــداد زی تع
کــه مســئلۀ حلــول به‏شــکل جــدی بــرای صــدرا قابــل طــرح اســت، زیــرا فلاســفه پیشــین  گفــت  می‌تــوان 
کار می‌کردنــد، امــا ملاصــدرا در ایــن بحــث  چــون صــور جزئــی را مــادی می‌دانســتند بــا قیــام حلولــی 
کــه ارتبــاط نفــس بــا صــور جزئیــه را توضیــح دهــد.  ــار می‌گــذارد به‏دنبــال راهــی اســت  کن کــه مادیــت را 
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ــا اســتفاده از پیش‌زمینه‌هــای  ــن، خــود را نشــان می‌دهــد. صــدرا ب کار صدرالمتألهی ــه اوج  ک اینجاســت 
کنــد.  کمــر همــت می‌بنــدد تــا مســئله را حــل  کــرده اســت،  کــه از مکتــب عرفــا اســتفاده  ذهنــی خــود 
عبــارات ابتدایــی بحــث وجــود ذهنــی، ایــن تعلــق خاطــر صدرالمتألهیــن بــه مبانی عرفــا را به‌خوبی نشــان 
کــه باری‌تعالــی نفــس انســانی را از ســنخ  می‌دهــد. 3 صــدرا در مقدمــۀ بحــث وجــود ذهنــی بیــان می‏کنــد 
ملکــوت خلــق نمــوده، به‌نحوی‌کــه قــدرت ایجــاد صــور اشــیای مجــرد و مــادی را دارد، زیــرا نفــس از 
کــه از فاعــل صــادر شــود، نوعــی حصــول بــرای فاعــل  ســنخ ملکــوت و عالــم قــدرت اســت و هــر صورتــی 
دارد، بلکــه حصولــش فــی نفس‌هــا عیــن حصــول بــرای فاعلــش اســت و شــرط این‏چنیــن حصولــی حلول 
کمااینکــه جمیــع موجــودات بــرای باری‌تعالــی حاصــل هســتند، امــا نــه به‏نحــو حلــول. بنابرایــن  نیســت، 
ازاین‎جهــت، نفــس انســانی مثــال باری‌تعالــی اســت و ایــن صــور خلق‌شــده توســط نفــس در افــق نفــس، 
کــه از لبــاس بشــریت بــرون رفتــه  آثــار مترتــب بــر وجــود خارجــی شــیء را نــدارد، مگــر بعضــی از نفوســی 
و به‌خاطــر شــدت اتصــال بــه عالــم قــدس، قــادر بــر ایجــاد اشــیاء در خــارج هســتند )صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، 
کلام محی‌الدیــن را نقــل و آن را مؤیــد  ج. ۱، ص. ۲۶۶(. صدرالمتألهیــن پــس از بیــان ایــن نکتــۀ بســیار مهــم، 

ــرار می‌دهــد و می‌فرمایــد:  ــان خویــش ق بی
کتــاب فصــوص  و تأییــد می‏کنــد ایــن ســخن را آنچــه شــیخ جلیــل محی‌الدیــن عربــی اندلســی در 
کــه وجــودی جــز در وهــم  کــه انســان در قــوۀ خیالــش آنچــه را  کــه بــا وهــم اســت  کــرده  الحکــم بیــان 
نــدارد، خلــق می‏کنــد. و ایــن امــری همگانــی بــرای همــۀ انســان‌ها اســت. و عــارف بــا همتــش چیــزی را 

در خــارج از محــل همــت خلــق می‏کنــد. )صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، ج. ۱، ص. ۲۶۶(.
کــه صــدرا بــا عبــور از مادیت صــور جزئــی به تجــرد آن‎ها،  تــا بــه ایــن جــای بحــث، اجمــالاً روشــن شــد 
نوعــی خالقیــت بــرای نفــس قائــل اســت و می‌خواهــد بــا خالقیــت، جایگزینــی بــرای قیــام حلولــی پیــدا 
کــه آنچــه در فضــای تفکــر صدرالمتألهیــن  کنــد و بــا دقــت در عبــارت نقل‌شــدۀ ســابق روشــن می‌شــود 
ــا ایجــاد  کــه مــا در ارتبــاط حلولــی امــری را خــارج از صقــع نفــس ب اهمیــت داشــته، ایــن بــوده اســت 
تغییراتــی در آن، وارد نفــس می‌کنیــم و چــون ایــن شــیء امــری مــادی اســت و حتــی بــا تجریــد از مــاده 
کنــد. امــا بــا انــکار آن مادیــت،  کــه در آن حلــول  بــاز نیــاز بــه شــبه‌ماده‌ای از جملــه عضــو عصبــی دارد 
کــه می‌خواهــد ارتبــاط نفــس  به‎تبــع تجریــد و نیازمنــدی بــه مــاده نیــز انــکار می‌گــردد. صدرالمتألهیــن 
ــن  ــه ای ک ــت  ــورت اس ــن ص ــی ای ــال ویژگ ــد، دنب ــح ده ــورت توضی ــک ص ــط ی ــود را توس ــرون از خ ــا بی ب
ی دارنــد، منتهــا بســتر  ی و 3. مــراد مــا تبعیــت تــام صــدرا نیســت، بلکــه مبانــی ایجادشــده توســط ایشــان نقــش اساســی در نظریه‌پــرداز

فکــری نیــز تأثیــرش قابــل انــکار نیســت.
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گــر ایــن صــورت از شــیء بیرونــی  صــورت بــا شــیء خارجــی چــه نســبتی می‌توانــد داشــته باشــد؟ ا
کــه بطلانــش نــزد صــدرا روشــن اســت، دوبــاره پیــش می‌آیــد. بنابرایــن  اخــذ شــود، محــذورات حلــول 
ــئله را  ــرده و مس ک ــتفاده  ــس اس ــت نف ــط خالقی ــد وس ــه از ح ک ــد  ــه می‌رس ــن نقط ــه ای ــن ب صدرالمتألهی
کــی قائــم بــه نفــس  کــه صــور ادرا ســامان دهــد. بنابرایــن حاصــل بیــان صــدرا دراین‏بــاره چنیــن می‌شــود 

هســتند و ایــن امــری بدیهــی اســت، امــا نــه از جنــس قیــام حلولــی بلکــه از ســنخ قیــام صــدوری. 
کــه صدرالمتألهیــن در درگیــری بــا مشــهور حکمــای پیــش از  بــا تحلیــل فــوق می‌تــوان مراحلــی را 
کــرد، تــا حــدودی بــرای خــود ترســیم نمــود. صدرالمتألهیــن در مواضــع متعــددی بــه نتیجــۀ  خــود طــی 
کــه بــه چنــد مــورد  کــرده اســت  یــح  ایــن تحلیــل، یعنــی قیــام صــدوری صــور جزئــی بــه نفــس، تصر

محــدود اشــاره می‌شــود: 
  مــورد اول: ملاصــدرا در بحــث اتحــاد عاقــل و معقــول پــس از بیــان برهــان افلاطــون بــر تجــرد نفــس، 

کــه مفــادش امتدادیافتــن صــور خیالــی و به‎تبــع آن، وضــع خصــوص  اشــکالی بــر آن نقــل می‏کنــد 
کــه فخــر رازی نیــز ایــن اشــکال را قــوی دانســته  داشــتن و مــادی بــودن اســت. صدرالمتألهیــن می‌گویــد 
کــه حضــور صــورت علمیــه بــرای شــیء عالــم الزامــاً  و نتوانســته پاســخ دهــد. ســپس خــود بیــان می‏کنــد 
بــا حلــول نیســت، بلکــه بــه یکــی از ســه شــکل زیــر صــورت می‌پذیــرد: یــا حضــور صــورت بــرای عالــم 
ــا بــا حلــول اســت، ماننــد علــم نفــس  کــه نفــس بــه خــود عالــم اســت، ی ــا عینیــت اســت، همان‌طــور  ب
 . بــه صفاتــش، و یــا بــا معلولیــت صــورت بــرای عالــم اســت، ماننــد علــم واجــب بــه موجــودات دیگــر
صدرالمتألهیــن ارتبــاط نفــس بــا صــور خیالــی جزئــی را از قســم ســوم می‌دانــد )صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، ج. ۳، 
کــه در ایــن اســتناد نیــز صدرالمتألهیــن تنظیــری بیــن واجــب  ص. ۴۸۰(. نکتــۀ قابــل ‌توجــه ایــن اســت 

کــه در عبــارت منقــول ســابق نیــز چنیــن بــود.  کــرده اســت، همان‌طــور  و نفــس در عالــم بــودن ایجــاد 
  مــورد دوم: صدرالمتألهیــن در برخــی مواضــع بــا ایجــاد تقابــل بیــن قیــام حلولــی و قیــام صــدوری 

کــه از آن بــا قیــام فعــل بــه فاعــل یــاد می‏کنــد، نحــوۀ ارتبــاط نفــس بــا صــور جزئــی را بــا شــق دوم توضیــح 
کــی حــالّ  کــه صورت‌هــای خیالــی بلکــه صورت‌هــای ادرا می‌دهــد. از جملــه در عبارتــی بیــان می‏کنــد 
کــی قیامشــان  در موضــوع نفــس نیســتند و در محــل دیگــری نیــز حــالّ نیســتند و ایــن صورت‌هــای ادرا
کلام  بــه نفــس، قیــام فعــل بــه فاعــل اســت نــه قیــام مقبــول بــه قابــل )صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، ج. ۹، ص. ۱۹۱(. 

دیگــر ملاصــدرا نیــز شــبیه همیــن عبــارت ذکــر شــده اســت: 
نفــس بــا قیــاس بــه مــدرکات خیالــی و حســی‌اش بــه فاعــل ابداع‌کننــده شــبیه‌تر اســت تــا محــل 
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ایــن  کــه مبنــای  بــر وجــود ذهنــی  از اشــکالات واردشــده  ایــن مطلــب، بســیاری  بــا  و  قبول‌کننــده 
اشــکالات بــر محــل بــودن نفــس بــرای مــدرکات و قیــام حلولــی اســت، مندفــع می‌شــود. )صدرالمتألهیــن، 

ص. ۲۸۷(. ج. ۱،   ،۱۹۸۱

کلــی عقلــی از حیــث  کــه طبایــع    مــورد ســوم: صدرالمتألهیــن در بحــث وجــود ذهنــی بیــان می‏کنــد 

کلیــت و معقولیتشــان داخــل تحــت مقولــه‌ای از مقــولات نیســتند، امــا از حیــث وجودشــان در نفــس، 
یعنــی وجــود حــالّ یــا ملکــه در نفــس، نفــس مظهــر یــا مصــدر بــرای آن‎هــا می‌شــود و ایــن صــور تحــت 
کیــف واقــع می‌شــود. در عبــارت فــوق، ایــن تعبیــر »تصیــر النفــس مظهــرا او مصــدرا لهــا« محــل  مقولــۀ 
کــه صدرالمتألهیــن نفــس را مظهــر یــا مصــدر معرفــی می‏کنــد. ایــن عبــارت  شــاهد بحــث حاضــر اســت 
کــه تــا بــه حــال مــورد بحــث تفصیلــی  یــۀ صدرالمتألهیــن را  کــه پلــه‌ای دیگــر از نظر کمــک می‏کنــد 
کــه آیــا نفــس  واقــع نشــده بــود، بیشــتر مــورد بررســی قــرار دهیــم. در ادامــه ایــن ســؤال بــه ذهــن می‌رســد 

کلــی هــم شــأن مصدریــت داشــته باشــد هــم شــأن مظهریــت؟ می‌توانــد نســبت بــه صــور عقلــی و 
یــت دارد، تــا اینجــا  اینکــه نفــس نســبت بــه صــور خیالــی و حســی، یعنــی جزئــی، سِــمت مصدر
روشــن شــده اســت، امــا اینکــه نســبت بــه صــور عقلیــه چــه رابطــه‌ای دارد، هنــوز دارای ابهــام اســت. مــا 
یــم تــا  یــم بــه ســایر عبــارات وی در خصــوص تعقــل عقلــی و رابطــۀ نفــس بــا صــور عقلــی بپرداز ناچار
کــرد. ملاصــدرا بیــان  مســئله مقــداری روشــن شــود. به‌عنــوان نمونــه، می‌تــوان بــه عبــارت زیــر مراجعــه 

ــه: ک ــد  می‏کن

‍ˮ̂ صــرف‎امــا حالــت نفــس در مقایســه بــا صورت‌هــای عقلــی از انــواع اصیــل، به
اضافــه اشــراقی بــه ذوات عقلــی نــوری واقــع در عالــم ابــداع بــرای نفــس حاصــل می‌شــود 

)صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، ج. ۱، ص. ۲۸۸(.

ــاط  ــطۀ ارتب ــی را به‎واس ــای عقل ــس، صورت‌ه ــه نف ک ــح دارد  ــن تصری ــان، صدرالمتألهی ــن بی ــق ای طب
کــه نفــس  اشــراقی بــا مثــل و ذوات نــوری از آن‎هــا دریافــت می‏کنــد. نکتــۀ مــورد نظــر مــا همیــن اســت 

ــود.  ــده ب ــده و خلق‌کنن ــه صادرکنن ک ــه  ــور جزئی ــاف ص ــت برخ ــده اس دریافت‌کنن
ــور حســی و  ــورد ص ــه: اولاً در م ک ــدی نمــود  ــن جمع‌بن ــوان چنی ــن را می‌ت کلام صدرالمتألهی ــل  حاص
کلمــات  کلــی، هرچنــد در  خیالــی ایشــان قائــل بــه مصدریــت نفــس اســت؛ ثانیــاً در مــورد صــور عقلــی 

وی تــا حــدودی تشــتت وجــود دارد، امــا می‌تــوان نظــر غالــب وی را همــان مظهریــت دانســت. 
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کلام ایــن حکیــم بــزرگ را در  کــه مشــهور حکمــای پــس از صدرالمتألهیــن نیــز  البتــه قابــل ذکــر اســت 
کــه در قســمت بعــدی بیشــتر روشــن خواهــد شــد.  صــور عقلیــه چنیــن فهمیده‌انــد 

5. تبعیت از صدرالمتألهین در فیلسوفان متأخر

آنچــه به‌طــور خلاصــه درصــدد بیــان آن در ایــن بخــش هســتیم، تبعیــت حکمــای پســاصدرایی تــا زمــان 
کــه بیــان شــد، صــدرا قائــل بــه مصدریــت در صــور  علامــه طباطبایــی از صدرالمتألهیــن اســت. همان‌طــور 
کلــی شــد. از بزرگ‌تریــن فلاســفۀ متأخــر از ملاصــدرا، حکیــم ســبزواری اســت  جزئــی و مظهریــت در صــور 
کــه ایشــان، هــم در تفســیر دیــدگاه صدرالمتألهیــن و هــم در مختــار نهایــی خــود قائــل بــه مصدریــت در 
کــه بیــان صــدرا از نظــر مــا دارای  کلیــات شــده اســت. در ذیــل عبــارت اســفار  جزئیــات و مظهریــت در 
ابهــام بــود، حکیــم ســبزواری بــرای رفــع ابهــام موجــود در عبــارت ایشــان چنین تفســیری ارائه می‌دهــد؛ لذا 
کــی می‌شــود« بیــان داشــته اســت  در تفســیر ایــن عبــارت »نفــس مصــدر یــا مظهــر بــرای صورت‌هــای ادرا
کــه »یعنــی نفــس نســبت به‌صورت‌هــای عقلــی مظهــر اســت یــا مصــدر اســت نســبت به‌صورت‌هــای 

جزئــی« )ســبزواری، ۱۴۱۳، ج. ۱، ص. ۲۹۵(. 
کــه صــدرا به‌صــورت مطلــق در مــورد صــور  کــه می‌بینیــم حکیــم ســبزواری عبارتــی را  لــذا همان‌طــور 
گردانــد.  گزنــد اشــکالات احتمالــی دور  کــرده اســت تــا از  کار بــرده بــود، بــه دو بخــش تقســیم  عقلیــه بــه 
همچنیــن حاجــی ســبزواری خــود نیــز در مقــام اعــام عقیــدۀ خویــش به‌عنــوان فیلســوف مســتقل 
ایــن عقیــدۀ صدرالمتألهیــن را پذیرفتــه اســت )ســبزواری، ۱۴۱۳، ج. ۲، ص. ۱۲۴(. غیــر از حکیــم ســبزواری 
کــه میــرزا مهــدی آشــتیانی )آشــتیانی، ۱۳۵۲، ص. ۱۸۳( و شــیخ محمــد تقــی آملــی )آملــی،  کــرد  می‌تــوان ادعــا 

ــد.  ــن را پذیرفته‌ان ۱۳۸۴، ص. ۲۶۹( ایــن تفســیر از صدرالمتألهی

کــه ایشــان نیــز  در نهایــت هــم بــه ذکــر عبارتــی از علامــه طباطبایــی در ایــن بخــش بســنده می‌کنیــم 
کلــی تفســیر و  رأی صدرالمتألهیــن را ماننــد دیگــران مصدریــت در صــور جزئــی و مظهریــت در صــور 

کــه:  جمع‌بنــدی نموده‌انــد. تفســیر ایشــان چنیــن اســت 

‍ˮ̂ کــه صورت‌هــای کــه نظــر وی در صورت‌هــای جزئــی ایــن اســت  بــه تحقیــق دانســتی 
کلی از مشــاهدۀ  جزئــی معلــول نفــس هســتند و نفــس مصــدر بــرای آن‎هــا اســت و صورت‌هــای 
کثیرین و مبهــم بودن  مجــردات عقلــی از دور بــرای نفــس حاصــل می‌شــوند و منطبــق بــودن بــر 
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آن‎هــا بــر ایــن مطلــب مترتــب می‌شــود. پــس نفــس مظهــر اســت بــرای صورت‌هــای عقلــی نــه 
مصــدر )صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، ج. ۱، ص. ۲۹۴(. 

کــه علامــه بااینکــه تفســیری دقیــق  امــا تفــاوت مهــم علامــه طباطبایــی بــا دیگــران در ایــن نکتــه اســت 
کــه اغــاق موجــود در عبــارت وی را بــه وجــه  از عبــارت صدرالمتألهیــن ارائــه می‌دهــد و ســعی می‏کنــد 
روشــنی رفــع نمایــد، خــود از جهــت مبانــی مخالــف بــا صدرالمتألهیــن اســت و نظــری مســتقل و بــر 
کــه در بخــش بعــد به‌صــورت مفصــل بــه آن خواهیــم پرداخــت.  اســاس مبانــی خــاص خودشــان دارد 

؛ نوآوری علامه طباطبایی 6. مظهریت در تمام صور

، در مســئلۀ حاضــر  مرحــوم علامــه طباطبایــی، به‌عنــوان میــراث‌دار بــزرگ فلســفۀ اســامی در قــرون اخیــر
کرده‌انــد. ایــن عقیــدۀ انحصــاری ایشــان را نبایــد تنهــا به‌عنــوان تعلیقــه‌ای  نظــری منحصر‌به‌فــرد اختیــار 
کــرد؛ 4 بلکــه ایشــان بــا بنا‌نهــادن  کــرده و در ذیــل فلســفه‌های پیشــین تعریــف  گذشــته تلقــی  بــر مباحــث 
ــده  ــتگان دمی گذش ــفۀ  ــد فلس کالب ــو در  ــی ن ــتگان، روح گذش ــی  ــای مبان ــن ارتق ــد و همچنی ــی جدی مبان
کــه از بنیادی‌تریــن اصــول حکمــت متعالیه ماننــد اصالت  اســت. لــذا بــا مراجعــه بــه آثــار ایشــان می‌بینیــم 
کوچک‌تریــن مســائل، نوآوری‌هــای ایشــان افــکار و انظــار را بــه خــود  وجــود و حرکــت جوهــری و... تــا 

جلــب می‏کنــد. 
کــه ملاحظــه شــد، مختــار صدرالمتألهیــن مصدریــت در صور حســی و خیالــی و مظهریت  همان‌طــور 
در صــور عقلــی بــود. علامــه در مواجهــه بــا نظــر صدرالمتألهیــن مصدریــت در صــور حســی و خیالــی را 
یــۀ  انــکار می‏کنــد و راه خــود را از صدرالمتألهیــن جــدا می‏کنــد. لــذا در ادامــه بــه بررســی و تحلیــل نظر

علامــه دراین‏بــاره پرداختــه می‌شــود. 

6-1. نگاه ویژۀ علامه در ماهیت علم حصولی

از بنیادهــای اساســی فلســفۀ علامــه طباطبایــی، نــگاه ویــژۀ ایشــان بــه علــم حصولــی اســت. ایشــان 
کــه علــم حصولــی مخصــوص نفــس اســت و ظرفــی خــارج از موطــن نفــس نــدارد؛ لــذا از  معتقــد هســتند 
کــه ذاتــاً و فعــاً مجــرد  کــه موجــودات عقلانــی  کلام چنیــن اســت  مختصــات نفــس اســت. نتیجــۀ ایــن 

یت‌هــای فلســفی خــود را نظــم بخشــیدن بــه مطالــب بیان‌شــدۀ گذشــتگان  4. در ســابق هــم گذشــت کــه علامــه طباطبایــی یکــی از مأمور
نظــر  بیــان  مــا هنــگام  اســفار اســت.  ایشــان جمع‌بنــدی مطالــب متشــتت صدرالمتألهیــن در  از تعلیقه‌هــای  برخــی  لــذا  می‌دانــد. 
صدرالمتألهیــن تذکــر دادیــم کــه در برخــی از کلمــات ایــن حکیــم بــزرگ اضطراب‌هایــی ملاحظــه می‌شــود )صدرالمتألهیــن، 1981، ج ۱، 

ص. ۲۹۴( و دقیقــاً علامــه طباطبایــی در ذیــل همیــن مطلــب تعلیقــه‌ای در جمع‌بنــدی و تفســیر کلام صدرالمتألهیــن دارنــد.
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از مــاده هســتند و هیــچ نحــوه تعلقــی ماننــد تعلــق نفــوس بــه ابــدان ندارنــد، ایــن ســنخ از علــم را نخواهنــد 
کلمــات  کــه در حکمت‌هــای ســابق در برخــی از  داشــت. اهمیــت ایــن مبنــا زمانــی روشــن می‌شــود 
کــه  فلاســفه بــه تحقــق ذهــن بــرای عقــول عالیــه تصریــح شــده اســت. علامــه طباطبایــی معتقــد اســت 
کــه نفــس بــه وجــودات مجــرد عقلــی یــا مثالــی مرتبــط می‌شــود؛ البتــه  حقیقــت علــم حصولــی ایــن اســت 
کــه چنیــن  نــه بــا مفاهیمشــان بلکــه بــه وجــود خارجــی و دارای آثــار ایــن وجــودات مجــرده. روشــن اســت 
کــه نفــس به‌وســیلۀ آلات بدنــی  کــه هنگامــی  علمــی حضــوری اســت. علامــه در ادامــه بیــان می‏کنــد 
کــه اثــر خارجــی وجــود مــادی بــر آنچــه  بــه خــارج از بــدن، یعنــی عالــم مــاده متصــل می‌شــود، می‌بینــد 
کــه ایــن  حاصــل ارتبــاط حضــوری بــا موجــودات مجــرد بــود، مترتــب نمی‌شــود. لــذا انســان تصــور می‏کنــد 
کــه در ذهــن  کــه حضــوراً بــا آن‎هــا مرتبــط شــده اســت، همیــن وجــودات مــادی طبیعــی هســتند  وجوداتــی 
به‌صــورت بی‌اثــر حاصــل شــده‌اند. حاصــل ایــن توهــم و اعتبــار حصــول ماهیــات و مفاهیــم اســت؛ لــذا 
کــه آنچــه نفــس حضــوراً می‌یابــد، موجــودات مثالــی یــا عقلــی مجــرد اســت  نتیجــۀ بیــان علامــه ایــن اســت 
و بــا مقایســۀ ایــن موجــودات بــا آنچــه در عالــم مــاده بــا آن ســروکار دارد، علــم حصولــی شــکل می‌گیــرد 

)صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۴۵۵(. 

کــه چــون مجــردات عالیــه چنیــن اتصالــی بــا عالــم مــاده ندارنــد، ایــن عَــرَض  لــذا علامــه معتقــد اســت 
وهمــی بــرای آن‎هــا اتفــاق نمی‌افتــد؛ لــذا موطــن علــم حصولــی تنهــا ظــرف ذهــن اســت. انســان متفکــر 
یــۀ  کــه ایــن تحلیــل دقیقــاً در نقطــۀ مقابــل نظر بــا دقــت در مبنــای فــوق به‌خوبــی منتقــل می‌شــود 
صدرالمتألهیــن در قیــام صــدوری صــور حســی و خیالــی بــه نفــس و فاعــل و مبــدع بــودن نفــس نســبت 

بــه آن‎هــا اســت؛ لــذا مبنــای اساســی بیــان علامــه همیــن تحلیــل عمیــق از علــم حصولــی اســت. 
کیفیــت ارجــاع علــم حصولــی بــه حضــوری، خوانش‌هــای  کــه در  نکتــۀ قابــل ‌توجــه ایــن اســت 
کیفیــت ایــن ارجــاع از عبــارت فــوق اســتحصال  کــه می‌تــوان بیــان علامــه را در  مختلفــی وجــود دارد 

کــرده اســت.  نمــود و خــود علامــه هــم بــه ایــن مطلــب تصریــح 

6-2. پایبندی علامه به استحالۀ اتحاد قوه و فعل و نقدی بر ملاصدرا

ــه  ک ــد  ــان می‌کنن ــد، بی ــه می‌دهن ــی ارائ ــور عقل ــس و ص ــۀ نف ــه از رابط ک ــی  ــی در تحلیل ــه طباطبای علام
کــه همــان عقــل هیولانــی در اصطــاح حکمــا اســت، خودبه‌خــود نمی‌توانــد از  نفــس عاقــل بالقــوه 
حالــت بالقــوه خــارج و بــه حالــت بالفعــل برســد بلکــه نیــاز بــه مُخــرج دارد. مُخــرج عقــل هیولانــی از 
کلام  کــه مفیــض صــور عقلیــه بــر نفــس اســت. ایــن مطلــب همــان تحلیــل  حــال قــوه، عقــل فعــال اســت 



304

کاوی رابطۀ نفس با صور علمیه از صدرالمتألهین تا علامه طباطبایی /  باقر نوید  مصدریت یا مظهریت: وا

ــل  ــر اص ــظ ب ــا تحف ــه، ب ــه در ادام ــد. علام ــه می‌باش ــور عقلی ــس در ص ــت نف ــن در مظهری صدرالمتألهی
کــه نظیــر مطلــب بیان‌شــده در مــورد صــور عقلــی را  محــال بــودن اتحــاد قــوه و فعــل، بیــان می‏کنــد 
کنیــم. زیــرا نفــس نمی‌توانــد خودبه‌خــود از حالــت بالقــوه نســبت  بایــد در صــور خیالیــه نیــز پیــاده 
کــه ابتــدا فاقــد  کــه نفســی  بــه صــور خیالــی خــارج شــود، بلکــه نیــاز بــه مُخــرج دارد، و الا لازم می‌شــود 
بــود و در حالــت هیولانــی نســبت بــه صــور مثالــی یعنــی خیالــی قــرار داشــت، بــدون دریافــت چیــزی از 
بیــرون خــود، واجــد و دارا و بالفعــل شــود درحالی‌کــه ایــن امــری بیّن‌الاســتحاله اســت. علامــه بــا تحلیــل 
ــه  ک ــال  ــد. ح ــور می‏کن ــی عب ــور خیال ــه ص ــبت ب ــس نس ــت نف ــن در مصدری ــان صدرالمتألهی ــوق از بی ف
چنیــن تبیینــی از نظــر ایشــان ناتمــام بــود، علامــه تبییــن جایگزیــن را همــان مظهریــت در صــور خیالــی 
می‌دانــد؛ زیــرا تنهــا راه توضیح‌دهنــدۀ وجــدان نفــس بعــد از فقــدان و فعلیــت پــس از قــوه، دریافــت 
از خــارج نفــس اســت؛ لــذا علامــه نســبت بیــن نفــس بــا صــور مثالــی را همــان نســبت بیــن نفــس و صــور 
کــه در صــور عقلــی نیازمنــد بــه مفیــض الصــور العقلیــه هســتیم، در صــور  عقلــی می‌دانــد و همان‌طــور 

خیالــی هــم محتــاج بــه مفیــض الصــور الخیالیــه می‌باشــیم. 
عبارت علامه دراین‏باره چنین است: 

‍ˮ̂ ،کــه نســبتش بــه نفــس متخیلــه بالقــوه در مرتبــۀ مثــال موجــودی مثالــی اســت 
نســبت عقــل فعــال بــه نفــس عاقلــه بالقــوه اســت در اینکــه ایــن موجــود مجــرد مثالــی نفــس 
گــر خــروج نفــس از قــوه بــه فعــل بــدون خارج‌کننــده‌ای  را از قــوه و بــه فعــل خــارج می‏کنــد. ا
از بیــرون جائــز باشــد، اتحــاد قــوه و فعــل لازم می‌آیــد و آن محــال اســت و لازمــۀ ایــن 
کــه ایجادکننــده صورت‌هــای خیالــی بماننــد صورت‌هــای عقلــی امــری  مطلــب ایــن اســت 
کــه صورت‌هــا را یکــی پــس از دیگــری بــر نفــس افاضــه می‏کنــد  بیــرون از نفــس اســت 

)صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۴۸۰(. 

علامــه طباطبایــی پــس از بیــان برهــان مطرح‌شــده و توجــه بــه مخالفــت نتایــج آن برهــان بــا نظریــۀ 
کــه ممکــن  ملاصــدرا، بــه توجیــه نظــر صدرالمتألهیــن در مصدریــت نفــس می‌پــردازد و بیــان می‏کنــد 
ــه خــود  ــوان صــور را ب ــرای نفــس بت ــه نفــس و حصــول ملکــه ب اســت پــس از تمکــن صــورت نســبت ب
ــی فیــاض  ــدأ مثال ــه مب ــن اســناد ب ــه نفــس عی ــرا از جهتــی اســناد فاعلیــت صــور ب نفــس اســناد داد؛ زی

بیــرون نفــس اســت. عبــارت علامــه چنیــن اســت:
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‍ˮ̂ ملکــه و  کــرد  پیــدا  تمکــن  بــه صورت‌هــای خیالــی  نســبت  نفــس  کــه  زمانــی 
بــرای نفــس حاصــل شــد، نســبت‎دادن فاعلیــت صــور بــه نفــس ایــرادی نــدارد، زیــرا ایــن 
انتســاب از جهتــی همــان انتســاب بــه مبــدأ فیــاض خیالــی اســت )صدرالمتألهیــن، ۱۹۸۱، 

ص. ۴۸۰(.  ج. ۳، 

کلام صــدرا نیســت،  کــه مــراد ایشــان ابــداً تأییــد تــام  کــرد  البتــه بایــد در ســیاق عبــارت علامــه دقــت 
بلکــه دقیقــاً طبــق مطالــب بیان‌شــده، نظــر مختارشــان متفــاوت بــا بیــان صــدرا اســت لکــن علامــه 
کنــد و ایــن امــری متفــاوت از تحلیــل حقیقــی و واقعــی  می‌خواهــد تنهــا صحــت اســناد را درســت 
کــه از  گفــت  کــه علامــه تحقیــق نمــود. چــه بســا در توجیــه صحــت اســناد مذکــور بتــوان  مســئله اســت 
ــس از  ــد و پ ــور می‌باش ــت ص ــل دریاف ــود از اص ــر الوج ــری متأخ ــناد ام ــن اس ــی ای ــه طباطبای ــر علام نظ

ــه ایــن اتفــاق رخ می‌دهــد.  ک ــه اســت  افاضــۀ ایــن صــور از مفیــض الصــور الخیالی
کــرده و  علامــه طباطبایــی عــاوه بــر حاشــیه بــر اســفار در ســایر آثارشــان نیــز بــه همیــن تحلیــل اشــاره 
کلیــۀ عقلــی و بیــان اســتحالۀ فاعلیــت نفــس نســبت  پــس از تحلیــل مظهریــت نفــس نســبت بــه صــور 
بــه آن‎هــا به‏دلیــل اســتحالۀ اجتمــاع فاعــل و قابــل از جهــت واحــد و همچنیــن بیــان اســتحالۀ فاعلیــت 
کــه  عالــم مــاده نســبت بــه آن‎هــا به‏دلیــل ضــرورت اقوائیــت علــت از معلــول، بــه ایــن مطلــب می‌پــردازد 
بیــان طرح‌شــده در مــورد صــور عقلیــه در صــور خیالــی نیــز جــاری می‌شــود؛ لــذا صــور خیالیــه نیــز ماننــد 
کــه همــۀ صــور  کــه جوهــر مجــرد مثالــی اســت  صــور عقلیــه نیازمنــد بــه مفیــض الصــور الخیالیــه هســتند 
کــه صــور را از آن دریافــت  ــا اوســت  ــا اتحــاد ب خیالــی را به‌صــورت علــم اجمالــی دارا بــوده و نفــس ب

کــه:  می‏کنــد. عبــارت علامــه چنیــن اســت 
ــی  ــای علم ــورد صورت‌ه ــد، در م ــاری ش ــی ج کل ــی  ــای علم ــه در صورت‌ه ک ــین  ــان پیش ــد بی و مانن
کــه مفیــض صورت‌هــای علمــی جزئــی جوهــر غیــر  جزئــی نیــز جــاری می‌شــود و بــا آن آشــکار می‌شــود 
کــه تمــام صورت‌هــای جزئــی را به‌صــورت اجمالــی در آن جمــع هســتند و نفــس  مــادی مثالــی اســت 
بــه قــدر اســتعدادش بــا آن متحــد می‌شــود و او صورت‌هــای متناســب را بــر نفــس افاضــه می‏کنــد 

)طباطبایــی، ۱۳۶۰، ص. ۲۵۰(. 

یــۀ برهانــی  کــه علامــه طباطبایــی بــا اســتفاده از ایــن نظر در پایــان بــه ایــن نکتــه تذکــر می‌دهیــم 
یــۀ ایشــان مــورد  کارکــرد نظر کــه می‌توانــد به‌عنــوان  کبــر اقامــه می‏کنــد  جدیــد بــرای اثبــات عالــم مثــال ا

مطالعــه واقــع شــود. 
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نتیجه‌گیری

از مطالب طرح‌شده در این نوشتار مطالب زیر حاصل می‌شود: 
۱. از منظــر مشــائین، نفــس بــا تجریــد صــور از مــاده، مــدرکات متفاوتــی را بــه دســت می‌آورد. مشــائیان 

ایــن اختــاف مــدرکات را نتیجــۀ اختــاف میــزان تجریــد می‌دانند. 
یــت و  کــه نفــس بــه صــور جزئــی مصدر ۲. صدرالمتألهیــن بــا احــداث مبانــی جدیــد معتقــد شــد 

کلیــه مظهریــت دارد.  نســبت بــه صــور 
۳. در میان حکمای پس از صدرالمتألهین نیز تبعیت عمده از ایشان دیده‌می‌شود. 

کلــی  ۴. علامــه طباطبایــی بــا مبانــی نوینــی، مظهریــت نفــس را هــم در صــور جزئــی و هــم صــور 
پذیرفتــه اســت. 

کــه تحــول فلســفۀ معرفت‌شناســی در حکمــت اســامی بــا عبــور از  ۵. ایــن بررســی نشــان‌می‌دهد 
کــی را  مشــاء تــا صدرالمتألهیــن و ســپس نــوآوری علامــه طباطبایــی، مســیر درک نفــس و صــور ادرا

ــرده اســت.  ک ــون  دگرگ

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

ــا غیرانتفاعــی  کمــک مالــی از نهادهــای دولتــی، تجــاری ی ایــن پژوهــش بــدون دریافــت هیچ‌گونــه 
انجــام شــده اســت.

مشارکت نویسندگان

ایــن مقالــه بــه تنهایــی توســط نویســنده بــه نــگارش درآمــده اســت و بــا نویســندۀ دیگــری مشــارکت 
نداشــته اســت.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فنّاوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در نــگارش ایــن مقالــه از هیــچ مــدل هــوش مصنوعــی اســتفاده نشــده اســت. تنهــا در آماده‌ســازی 
پیش‌نویــس اولیــه چکیــده مبســوط، از مــدل هــوش مصنوعــی ( )chat gpt اســتفاده شــده اســت. 
پــس از اســتفاده، نویســنده محتــوای تولیدشــده را بــه دقــت بازبینــی، ویرایــش و تأییــد نمــوده اســت و 

مســئولیت نهایــی محتــوای ارائه‌شــده را بــر عهــده می‌گیــرد.
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تعارض منافع

که هیچ‌گونه تعارض منافعی در ارتباط با این مقاله ندارند. نویسنده اعلام می‌کند 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــه در فراینــد پژوهــش و نــگارش ایــن مقالــه، از هرگونــه تخلــف علمــی مانند  نویســنده اعــام مــی‌دارد 
کرده اســت. جعــل، تحریــف، ســرقت علمــی )پلاجیاریســم( و ســوءرفتار پژوهشــی پرهیــز 

بيانيۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست. این پژوهش مبتنی بر تحلیل متون فلسفی است.
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