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Abstract

T he problem of freedom has always been and remains a wide‑rang-
ing and living issue through centuries. The manner of understand-
ing its philosophical truth depends, on the one hand, on the philo-
sophical foundations of philosophers and, on the other hand, on 

numerous other individual‑social questions. Mullā Ṣadrā and Heidegger are 
two highly influential philosophers, and based on their philosophical princi-
ples, a particular view of freedom takes shape. Fiṭrah (primordial nature) in 
the thought of Mullā Ṣadrā and Wujdān (conscience) in the thought of the 
early Heidegger are among the most important components in these two phi-
losophers’ articulations on freedom. Using an analytical method, this article 
examines the role of Fiṭrah from Mullā Ṣadrā’s perspective and the role of 
conscience from the early Heidegger’s perspective in the realization of free-
dom, and then comparatively explores the similarities and differences between 
their views. Through a comparative study of Ṣadrian Fiṭrah and Heideggerian 
conscience in terms of their quiddity, origin, goal, and content, with a focus on 
their role in the realization of freedom, it is concluded that although there are 
similarities, Mullā Ṣadrā’s view possesses coherence and superiority in the 
following respects: (1) providing a precise account of the origin of Fiṭrah 
(based on the theory of manifestation (Tajallī) and relational existence); (2) 
explaining the common innate possessions (both cognitive and dispositional) 
of human beings; (3) offering a comprehensive picture of the existential dimen-
sions of the human being (ethical and mystical) and their correspondence with 
the levels of freedom; (4) explaining the existence of the Most High God as the 
ultimate end of the human being and the ultimate end of freedom; and (5) 
providing a practical program (the sacred law, Sharīʿah) for the flourishing of 
Fiṭrah and the realization of freedom.
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Extended Abstract

Introduction
Freedom has always been one of the most important issues throughout history, and philos-

ophers such as Mullā Ṣadrā and Heidegger have addressed its truth. Fiṭrah in Mullā Ṣadrā’s 
thought and conscience in Heidegger’s thought are among the important components that 
play a fundamental role in articulating the freedom they envision. Freedom has at least two 
kinds: voluntary freedom (i.e., free will) and existential freedom (i.e., the existential devel-
opment of the human being). Mullā Ṣadrā and Heidegger both affirm voluntary freedom and 
human free will. Existential freedom is the aim of the present article. In Mullā Ṣadrā’s view, 
a free human being can either take the path of existential transcendence and freedom, attain-
ing existential development, or follow the path of servitude and the lower degrees of the soul. 
In Heidegger’s view, Dasein is free either to take the path of authenticity and the question 
of Being, or to take the path of servitude and forgetfulness of Being. From another perspec-
tive, freedom is divided into negative freedom and positive freedom. For Mullā Ṣadrā, this 
negative and positive freedom means passing from the narrow and constricted level of the 
soul’s present determinations and social entanglement (negative freedom) and entering the 
realm of a higher, absolute, human existence and a broader manifestation (positive freedom). 
For Heidegger philosophy, on the flip side, it means emerging from the captivity of das Man 
and forgetfulness of Being (negative freedom) and attaining authenticity and the emergence 
of the question of Being (as positive freedom). Fiṭrah and conscience play a significant role 
in the intellectual framework of Mullā Ṣadrā and Heidegger for the realization of freedom.

Method
The data for this research were gathered through library collection from the works of 

Mullā Ṣadrā and Heidegger, and occasionally from their major commentators. Using a de-
scriptive‑analytical method, the study examines the two views and, finally, through a com-
parison of the two lines of thought, reaches a final conclusion.

Findings
Both Ṣadrian Fiṭrah and Heideggerian conscience are inner dimensions of the human 

being that warn against superficiality, captivity, and absorption into multiplicities and the 
masses, and invite depth, transcendence from the present lowly state, turning to oneself, and 
attention to Being. At the same time, the depth and philosophical structure of the issue is yet 
to be investigated.

First, Heidegger, through the hermeneutic circle, transcendence, disclosedness, and event, 
seeks to connect the human being to Being. But Ṣadrā, while affirming such components as 
transcendence, disclosedness, manifestation, and unveiling, regards the human being as the 
very relation (ʿayn al‑Rabṭ) to the reality of Being and God, as the “simple reality that is all 
things” (Basīṭ al‑Ḥaqīqah Kull al‑ʾAshyāʾ), thus articulating the grounding of the human 
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being through detailed discussions such as the general matters (ʾUmūr ʿāmmah), personal 
unity (al-Waḥdah al-Shakhṣīyah), and flowing unity (al-waḥdah al-Sarayānīah).

Second, what is that inner reality to which Fiṭrah and conscience summon? From Ṣadrā’s 
perspective, based on the theory of manifestation (Tajallī) and relational existence, the deep-
est and highest truth to which one is summoned is the hidden essence of the soul and God, 
so that through self‑knowledge and at the foundational level of one’s existence, one can 
approach God, and to the extent of that proximity, benefit from freedom and existential 
expansion. Heidegger considers it authentic selfhood (das eigentliche Selbst). The call of 
conscience in Heidegger’s thought also arises from the ground of Dasein, but to what is this 
ground connected? And what relation does it have to the truth of Being? These questions 
do not find their final answer merely through thrownness, “Being‑in‑the‑world,” transcen-
dence, the hermeneutic circle, and disclosedness of Dasein. Heideggerian conscience lacks 
an ontological foundation.

Third, what is the content of that philosophical calls and summons? Ṣadrā, with the back-
ground of the issue of manifestation and relational existence, considers it to be reaching 
God, resembling His perfect attributes, acquiring moral virtues, avoiding vices and ugliness, 
and progressing and drawing near to the holy realm and the truth of all truths and the reality 
of Being through self‑knowledge (which is inseparable from the Knowledge of the Lord). 
Heidegger considers it to be contentless, merely summoning to authentic selfhood and at-
tention to Being.

Fourth, the scope of Ṣadrian Fiṭrah encompasses both negative freedom (freedom from) 
and positive freedom (freedom for) at the social, ethical, and mystical levels. Ṣadrian philos-
ophy offers a comprehensive outline of the existential dimensions of human being (ethical 
and mystical) and their correspondence with the levels of freedom. The scope of Heidegge-
rian conscience also includes freedom from das Man and from forgetfulness of Being, for 
the sake of realizing attention to and questioning of Being and reaching authentic selfhood.

Fifth, Ṣadrian Fiṭrah has an ethical dimension as well. Mullā Ṣadrā believes in a virtue‑ori-
ented and vice‑avoiding Fiṭrah in ethical matters, as well as in moral realism. He affirms 
common features and shared possessions (cognitive innate principles and dispositional in-
nate principles) among human beings, which itself demonstrates the weakness of Heideg-
ger’s view, who denies any commonalities among humans.

Sixth, Mullā Ṣadrā provides a practical religious program (Sharīʿah) for the realization of 
freedom and the flourishing of Fiṭrah, considering it among the most important philosophies 
of the sacred law. Heidegger, however, does not offer any practical program.

Seventh, Ṣadrian freedom has no end point, whereas Heideggerian freedom remains con-
fined to Dasein and does not go beyond it. For Mullā Ṣadrā, based on personal or diffusive 
unity, human has a grounding, and based on the theory of the soul’s unfolding (Inkishāf), 
he turns toward immaterial worlds and toward that infinite reality itself. Thus, Ṣadrian hu-
man has an infinite horizon. But Heideggerian Dasein, although it surpasses itself through 
transcendence and disclosedness, has not been depicted as relational existence or as a man-
ifestative aspect, within the context of personal or diffusive unity and the general matters. 
Therefore, Heideggerian freedom, despite all its efforts to soar, through discussions such 
as transcendence, disclosedness, and event, remains confined to Dasein. In Mullā Ṣadrā’s 
philosophy, God is the ultimate end of the human being and the ultimate end of freedom; 
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the more Fiṭrah flourishes and proximity to God increases, the more the manifestation of 
God in the human being and his freedom increase. Indeed, the ultimate end of Mullā Ṣadrā’s 
philosophy is “resembling God,” the absolute perfection.

Finally, Heideggerian freedom and conscience, without Mullā Ṣadrā’s theory of unity (to 
secure the grounding and origin of the human being) and theory of the soul’s creativity and 
unfolding (to secure transcendence, resurrection, and immateriality), do not attain maturity 
and perfection.

Conclusion
Through a comparative study of Ṣadrian Fiṭrah and Heideggerian conscience in the do-

mains of quiddity, origin, goal, and content, with a view to their role in the realization of 
freedom, it is concluded that although there are similarities, Mullā Ṣadrā’s view possesses 
coherence and superiority in the following respects: (1) providing a precise account of the 
origin of Fiṭrah; (2) explaining the common innate possessions (both cognitive and disposi-
tional) of human beings; (3) offering a comprehensive picture of the existential dimensions 
of human (ethical and mystical) and their correspondence with the levels of freedom; (4) 
explaining the existence of God as the ultimate end of the human being and freedom; and 
(5) providing a practical program (the sacred law, Sharīʿah) for the flourishing of Fiṭrah and 
the realization of freedom.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کیفیــت نــگاه بــه  مســئلۀ آزادی از مســائل پردامنــه و زنــدۀ تمامــی اعصــار بــوده و هســت و 
حقیقــت فلســفی آن از طرفــی متفــرع بــر مبانــی فلســفی فیلســوفان اســت و از طرفــی هــم خــود 
متفــرع بــر مســائل فــراوان دیگــر فردی-اجتماعــی می‌گــردد. ملاصــدرا و هایدگــر دو تــن از 
کــه بــر اســاس مبانــی فلســفی آنــان، نــگاه خاصی  فیلســوفان بســیار تأثیرگــذار بــه شــمار می‌رونــد 
بــه آزادی شــکل می‌گیــرد. فطــرت نــزد صدرالمتألهیــن و وجــدان نزد هایدگر متقــدم از مهم‏ترین 
مؤلفه‌هــای ایــن دو فیلســوف در ترســیم آزادی بــه شــمار مــی‌رود. در ایــن مقالــه به‌صــورت 
تحلیلــی بــه نقــش فطــرت از منظــر ملاصــدرا در تحقــق آزادی و نقــش وجــدان از منظــر هایدگر 
ــدگاه  کات و افتراقــات دی ــه اشــترا ــه، و به‌صــورت تطبیقــی ب متقــدم در تحقــق آزادی پرداخت
کرده‌ایــم. بــا بررســی تطبیقــی فطــرت صدرایــی و وجــدان هایدگری در ســاحت‌های  آنــان ورود 
ــه نقــش آن در تحقــق آزادی، ایــن نتیجــه حاصــل  ــوا، ناظــر ب ــدأ، مقصــد و محت چیســتی، مب
کاتی وجــود دارد، امــا دیــدگاه ملاصــدرا دارای انســجام و برتــری در  گرچــه اشــترا کــه  می‌شــود 
ایــن امــور اســت: یــک( ارائــۀ تصویــر دقیــق از مبــدأ فطــرت )بــر اســاس نظریــۀ تجلــی و وجــود 
گرایشــی( فطــرت انســان‌ها؛ ســه( ارائــۀ  ( تبییــن داشــته‌های مشــترک )دانشــی و  رابــط(؛ دو
تصویــری جامــع از ســاحت‌های وجــودی انســان )اخلاقــی و عرفانــی( و تناظــر آن‎هــا بــا مراتب 
( تبییــن وجــود حق‌تعالــی به‌مثابــۀ غایــت انســان و غایــت آزادی؛ پنــج( ارائــۀ  آزادی؛ چهــار

برنامــۀ عملــی )شــریعت( بــرای شــکوفایی فطــرت و تحقــق آزادی.
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مقدمه

کــه همــواره در طــول تاریــخ مطــرح بــوده و محققــان بــه تعریــف و  آزادی یکــی از مهم‏تریــن مســائلی اســت 
کرده‌انــد. فلاســفه نیــز در مکاتــب فلســفی خــود  بیــان واقعیــت آن پرداخته‌انــد و برداشــت خــود را ابــراز 
بــه ایــن مســئلۀ پردامنــه پرداخته‌انــد. موضــوع فطــرت در اندیشــۀ ملاصــدرا و وجــدان در اندیشــۀ هایدگــر 
جایــگاه ویــژه‌ای در تحقــق آزادی از دیــدگاه آنــان دارد. در حيطــۀ آزادی، چــه در مطالعــات علمی و چه 
در مواجهــۀ عمومــی انســان‌ها بــا ایــن موضــوع مهــم انســانی، تدقیــق بســیار ضــروری اســت، امــا دقت‌هــای 
کــه شــاید تعابیــر و تعاریــف صورت‌گرفتــه از آن، بــدون هیــچ  گرفتــه، تــا جایــی  کــم و آشــفته‌ای صــورت 
ــه دویســت عــدد رســیده  ــرای تعییــن دقیــق چارچوب‌هــا و مقوله‌هــای معنایــی، ب تــاش قابل‌توجهــی ب

باشــد )برلیــن، ۱۳۶۸، ص. ۲۳۶(.
گونــه برشــمرد: آزادی ارادی )به‌معنــای اختیــار و  گام نخســت، می‌تــوان بــرای آزادی حداقــل دو  در 
( و آزادی وجــودی )به‌معنــای توســعۀ وجــودی انســان(. ملاصــدرا و هایدگــر بــه آزادی  در مقابــل جبــر
ارادی و اختیــار انســان قائــل هســتند. ملاصــدرا بــرای اثبــات آزادی ارادی دســت بــه اقامــۀ برهــان 
آزادی می‌دانــد: »مضطــراً فــی اختیــاره«  می‌زنــد و اساســا انســان را مضطــر و مجبــور بــه اختیــار و 
)صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۲، ص. ۲۲۴(. هایدگــر نیــز اختیــار داشــتن انســان را مفروغ‌عنــه می‌دانــد. 

ــی  ــد راه تعال ــار می‌توان ــان مخت ــدرا، انس ــگاه ص ــت؛ در ن ــودی اس ــه آزادی وج ــن مقال ــث ای ــل بح مح
ــد راه اســارت  ــردد و می‌توان گ ــل  ــه اطلاقــات وجــودی و توســعۀ وجــودی نائ ــد و ب کن وجــودی را طــی 
کــه راه اصالــت و پرســش از  و درکات نفســانی را بپیمایــد. در نــگاه هایدگــر نیــز دازایــن مختــار اســت 
کنــد و بــه آزادی برســد و می‌توانــد راه اســارت و عــدم اصالــت و غفلــت از هســتی را در  هســتی را طــی 

پیــش بگیــرد.
کــه بــه آن  آزادی در یــک تقســیم بــه آزادی ســلبی و آزادی ایجابــی تقســیم می‌گــردد. آزادی ســلبی 
گفتــه می‌شــود، یعنــی آزادی شــخص الــف از عامــل ب در انجــام عمــل ج. ایــن نــوع  « نیــز  »آزادی از
آزادی به‌مثابــۀ فقــدان و عــدم اجبــار از دخالــت عوامــل اعــم از طبیعــت و انســان‌ها و یــا غرایز شــخصی 
کــه بــر آن »آزادی بــرای« نیــز اطــاق می‌گــردد، یعنــی آزادی شــخص الــف در  اســت. امــا آزادی ایجابــی 
انجــام عمــل ب بــرای دســتیابی بــه آرمــان ج؛ یعنــی شــخص بــا اختیــار خــود و اســتقلال عمــل )بــدون 
اثرپذیــری از عوامــل و موانــع خارجــی و غرایــز داخلــی( به‌ســوی اهــداف و آرمان‌هــای خــود دســت بــه 
انتخــاب و فــراروی بزنــد )برلیــن، ۱۳۶۸، ص. ۲۵۰؛ فــروم، ۱۳۶۳، ص. ۳۹(. ایــن آزادی ســلبی و ایجابــی در 
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کنونــی نفــس و جوزدگــی جامعــه  حکمــت متعالیــه به‌معنــای عبــور از مرتبــۀ ضیــق و تنگنــای تعینــات 
)آزادی ســلبی( و ورود بــه ســاحت وجــود اطلاقــی برتــر و انســانی و مظهریــت فراتــر )آزادی ایجابــی( 
اســت. امــا در فلســفۀ هایدگــر به‌معنــای خــروج از اســارت داســمن و غفلــت از هســتی )آزادی ســلبی( 

و رســیدن بــه اصالــت و ظهــور پرســش از هســتی )به‌مثابــۀ آزادی ایجابــی( اســت.
کســب بالاتریــن درجــۀ  ملاصــدرا آزادی را در بســتر معرفــت نفــس و خویشــتن خویــش انســان بــرای 
را در خــود اصیــل به‌همــراه اســتعلا و  آزادی  نیــز  از حق‌تعالــی جــاری می‌کنــد؛ هایدگــر  مظهریــت 
گشــودگی بــه هســتی محقــق می‌دانــد. ملاصــدرا بــرای فطــرت جایگاهــی ویــژه در هویــت انســانی و 
گرایــش‌دادن انســان بــه خویشــتن خویــش و حق‌تعالــی )حقیقــت نامتناهــی( و تبلــور آزادی  بــرای 
کــه اســارت دازایــن  قائــل اســت؛ هایدگــر نیــز نــدای وجــدان را بــرای خــروج دازایــن از عــدم اصالــت )
کات، تفاوت‌هایــی در بیــن ایــن دو  کارســاز می‌دانــد. در عیــن وجــود برخــی اشــترا اســت( بــه اصالــت 

کــه در بخــش پایانــی ایــن مقالــه بــه آن‎هــا خواهیــم پرداخــت. فیلســوف وجــود دارد 

۱. نقش فطرت در تحقق آزادی در اندیشۀ ملاصدرا

۱-۱. حقیقت آزادی در اندیشۀ ملاصدرا

آزادی در نظــام حکمــت صدرایــی را می‌تــوان بــه »فــراروی در تعالــی در بســتر معرفــت نفــس« و »تقــرب بــه 
کــه مبتنــی بر مبانی هستی‌شــناختی، انسان‌شــناختی و معرفت‌شــناختی  کــرد،  حقیقــت نامتناهــی« تعریــف 
گرایشــی(. ایــن فــراروی )یــا  کــی و چــه بعــد  کتفــا بــه حــد فعلــی )چــه بعــد ادرا اســت. »فــراروی« یعنــی عــدم ا
همــان صیــرورت و شــدن( بایــد »در تعالــی« باشــد نــه در جهــت تنــزل. ایــن فــراروی در صورتــی در جانــب 
کات خــود را تصحیــح و  کــرده و ادرا گرایــش خــود را تعدیــل و جهت‌منــد  کــه انســان  ــود  تعالــی خواهــد ب
کنــد. در اندیشــۀ صــدرا، انســان ماهیتــی ثابــت و بســته نــدارد و برایــش درجــۀ مشــخصی نیســت  تطهیــر 
)صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۸، ص. ۳۴۳(، بلکــه همــواره در حــال شــدن اســت و ایــن شــدن و صیــرورت در 

هویــت وجــودی او متحقــق اســت نــه صــرف اعــراض )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۳، ص. ۳۳۰(. از طرفــی هــم 
کات  انســان بــر اســاس آزادی در اراده دســت بــه انتخــاب می‌زنــد و خــود را می‌ســازد. انســان همــواره بــا ادرا
و اعمــال و انگیزه‌هــای خــود اتحــاد می‌یابــد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۲، ص. ۵۰۵( و بــر اســاس نظریــۀ تجســم 
اعمــال )دهقانــی، ۱۴۰۱(، باطــن و هویــت خــود را شــکل می‌دهــد. بنابرایــن فــراروی انســان می‌توانــد روی 
کات باطــل و اعمــال نادرســت بــه قیــود و تعلقــات  به‌ســوی اســارت و شــقاوت باشــد و انســان همــواره بــا ادرا
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ک و الهــی و تعدیل غرایــز و اتصاف به فضایل اخلاقــی و توجه  خــود بیفزایــد؛ و نیــز می‌توانــد بــا اندیشــۀ پــا
بــه حق‌تعالــی، روی بــه آزادی و اطــاق و ســعۀ وجــودی و کســب مظهریت‌هــای بیشــتر از خداونــد ســبحان 

نائــل آیــد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۹، صــص. ۸۸-۸۶(.
کــه هرآنچــه غیــر از ایــن  در هستی‌شناســی صدرایــی، وجــود منحصــر بــه حقیقتــی شــخصی اســت 
حقیقــت واجــب بــه نظــر موجــود می‌آیــد، در واقــع از ظهــورات ذات و تجلیــات صفــات اوســت )صدرالدیــن 
کــه هســتی محــض اســت، مــدارج و مراتــب و بواطــن  شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۲، ص. ۲۹۲(؛ و غیــر از ذات حق‌تعالــی 

اوســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۲، صــص. ۳۱۰-۳۳۱(. همــۀ چیزهــای ماســوای حق‌تعالــی، از جملــه 
انســان، تنهــا روابــط محض‌انــد و عیــن فقــر و وابســتگی نســبت بــه حق‌تعالــی هســتند )صدرالدیــن شــیرازی، 
ــی،  ــۀ حس ــت: مرتب ــن( اس ــا بواط ــب )ی ــدارج و مرات ــیال و دارای م ــی س ــان حقیقت ۱۴۱۰، ج. ۱، ص. ۳۲۹(. انس

خیالــی، وهمــی، عقلــی و شــهودی. مراتــب وجــودی انســان متناظــر با عوالم و مراتب وجودی هســتی اســت. 
هســتی حداقــل بــه ســه عالــم مادی، مثالــی و عقلــی تقســیم می‌شــود )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۹، ص. ۲۲۸( 
کــه هریــک از آن‎هــا خــود دارای مراتــب فــراوان اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۰، صــص. ۴۹۴-۴۹۵(. حقیقــت 
انســان، جامــع همــۀ نشــئه‌های وجــودی اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۹، صــص. ۸۶ و ۲۲۹( و بالقــوه ایــن 
کمــالات  عوالــم و نشــئه‌های ســه‌گانه را داراســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۹، ص. ۱۹۴(. وجــود مســاوق بــا 
ــزان تعالــی و  و عیــن علــم و شــعور و حیــات اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۸، ص. ۱۶۴( و انســان بــه می
کمــالات بهره‌مند اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۶، صــص. ۱۱۸-۱۱۷(.  تقــرب بــه حقیقــت نامتناهی از این 
کســب عدالــت اخلاقــی و عرفانــی )جــوادی آملــی، ۱۳۸۹، صــص. ۹۴-۹۷(، می‌توانــد مظهریــت خــود  انســان، بــا 
کنــد و حقیقــت هســتی را بــر خــود منکشــف ســازد و به  را نســبت بــه حقیقــت هســتی نامتناهــی زمینه‌ســازی 
بالاتریــن درجــات از مظهریــت نائــل آیــد. ایــن انکشــاف و پیشــروی، بــر اســاس تمایــز احاطــی )یزدان‌پنــاه، 
۱۳۹۱، صــص. ۲۲۹-۲۳۵؛ امینی‌نــژاد، ۱۳۹۴، صــص. ۲۵۶-۲۶۱(، دارای مراتــب شــدت و ضعــف و دارای ســعه و 

کــه حقیقتــی نامتناهــی اســت، مواجــه اســت و ظلــی از اوســت؛ و  ضیــق اســت. انســان بــا خداونــد ســبحان، 
هرچــه بــه او تقــرب یابــد )جــوادی آملــی، ۱۳۹۵، ج. ۲، صــص. ۳۴۵-۳۴۹(، از اطــاق و مظهریــت و ســعۀ وجــودی 
بیشــتری بهره‌منــد اســت و بــه آزادی بیشــتری نائــل می‌گــردد و هرچه از او دورتر باشــد، با تعلقــات و اضافات 

گرفتــار خواهــد آمــد. و قیــود درهم‌تنیده‌تــر می‌شــود و در اســارت و تنگنــای بیشــتری 
گــر مطیــع غرایــز و لــذات حیوانــی  نفــس انســانی یــا مطیــع غرایــز بدنــی و لــذات حیوانــی اســت یــا نــه؛ ا
گوهــر  کــه در سرشــت و  نباشــد آزاد اســت، چــون آزادی در مقابــل بندگــی اســت. آزادی واقعــی آن اســت 
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کــه با حکمت پیوند بخــورد، آدمی را قادر می‌ســازد  گــردد. آزادی آن‏گاه  انســان باشــد و بــرای نفــس حاصــل 
کمــال و فضیلــت و ســعادت و عــزت انســان  کــه از اســارت مادیــات و بنــد شــهوات رهایــی یابــد و ایــن اســت 

)صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۹، ص. ۸۷(.

بنابرایــن در اندیشــۀ ملاصــدرا، آزادی دارای شــدت و ضعــف اســت و مبــدأ قیــاس آن همــان حقیقــت 
کــه بــا معرفــت نفــس می‌تــوان بــه  نامتناهــی یــا وجــود مطلــق یــا اعلی‌الحقایــق یــا وجــود محــض یــا الله اســت 

. ، اســیرتر ، آزادتــر و هرچــه دورتــر آن تقــرب جســت؛ ازایــن‏رو هرچــه بــه آن مبــدأ قیــاس نزدیک‌تــر
بــرای آزادی حداقــل ســه ســاحت می‌تــوان قائــل شــد: یــک( آزادی اجتماعــی، به‌معنــای عــدم اســارت 
کــه آزادی میانی اســت، یعنی رهایــی از بند رذایل  ( آزادی اخلاقــی،  کثریــت و حفــظ فطــرت الهــی؛ دو در ا
ــی  ــان را در پ ــی انس ــه بردگ ک ــانی  ــای نفس ــال و خواهش‌ه ــوس و امی ــوا و ه ــای ه ــد و بنده ــی و از قی اخلاق
ــه  ک ــت  ــان اس ــی انس ــال نهای کم ــت و  ــان غای ــه هم ک ــت  ــی اس ــه آزادی نهای ک ــی،  ــه( آزادی عرفان دارد؛ س
در فلســفۀ صــدرا تحــت عناوینــی همچــون فنــای فــی الله )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۹، ج. ۱، ص. ۲۲۶؛ صدرالدیــن 
شــیرازی، ۱۳۸۰، ص. ۳۸۲( از آن یــاد شــده اســت. آزادی عرفانــی، یعنــی انســان از آنچــه رنــگ تعلــق و تعیــن 

پذیــرد، آزاد باشــد و هیــچ چیــزی، جــز ذات خــدای ســبحان بــرای وی جاذبه نداشــته باشــد. آزادی عرفانی 
یــا فنــای فــی الله، فنــای تعینــات نفســانی اســت )چــون بالاتریــن درجــۀ رفــع تعینــات را دارد و اساســا وجــه 
تســمیۀ آن به‌خاطــر فانی‌شــدن تعینــات اســت( و دارای ســه مرتبــۀ توحیــد افعالــی، توحید صفاتــی و توحید 
ذاتــی اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۹۰، ص. ۲۹۸؛ بــرای تشــریح مراتــب ســه‌گانۀ فنــا، نــک: جــوادی آملــی، ۱۳۹۵، ج. ۱، 

صــص. ۹۰-۸۶(.

۱-۲. حقیقت فطرت در اندیشۀ ملاصدرا

۱-۲-۱. چیستی فطرت

صدرالمتألهیــن در آثــارش معانــی متعــددی بــرای فطــرت ارائــه داده اســت. وی عمدتــا چهــار تفســیر از 
کســب معــارف، حالــت اعتدالــی روح و  چیســتی فطــرت ارائــه می‌دهــد: اســتعداد تکامــل، اســتعداد قــوۀ 
کــی و اندماجــی انســان در مرتبــۀ ذات ربوبــی. وی علاقه‌منــد اســت، بــا اســتفاده از ایــن واژۀ  وجــود اندکا

قرآنــی، بــه وحــدت قــرآن و برهــان و عرفــان اشــاره داشــته باشــد.
کــه انســان در  الــف( قــوه و اســتعداد بــرای تکامــل: صدرالمتألهیــن در تفســیر آیــۀ ۱۶ ســورۀ بقــره بیــان مــی‌دارد 

نشــئۀ دنیــا به‌منزلــۀ مســافر اســت و هــر مســافری در ســفرش نیازمنــد ســرمایه اســت. ســرمایۀ او همــان فطــرت 
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کــه خداونــد انســان‌ها را بــر آن سرشــته اســت. وی فطــرت اصلیــه را »قــوه و اســتعداد بــرای  اصلیــه‌ای اســت 
رســیدن بــه درجــات عالیــه و دســتیابی بــه ســعادت« تعریــف می‌کنــد. هــر انســانی در اول وجــودش در 
کــه بــه خداونــد منتهــی می‌شــود و هدایــت، همیــن در راه‌بــودن اســت. انحــراف از ایــن  ابتــدای راهــی اســت 
کســب می‌کنــد )صدرالدیــن شــیرازی،  کــه  طریــق فطــری فقــط به‌دلیــل افعــال و اعتقــادات نابه‌‎جایــی اســت 

ج. ۱، صــص. ۴۴۶-۴۴۵(.  ،۱۳۶۶

ب( قوه و استعداد برای کسب معارف: صدرالمتألهین در موضعی، صلاحیت نفس برای معرفت به حقایق 

اشــیا را بــه فطــرت مرتبــط دانســته و در بیــان دلایــل اینکــه چــرا برخــی از نفــوس از علــوم عقلانــی محروم‌انــد و 
بدیــن ســبب از ســعادت اخــروی بی‌بهره‌انــد، بــه بیــان پنــج دلیــل می‌پــردازد: یــک( نقصــان جوهــری نفــس 
گناهــان و شــهوات بــرای نفــس پدیــد می‌آیــد؛ ســه( انحــراف  کــه بــر اثــر  کدورتــی   ) کــودک؛ دو مثــل نفــس 
( اعتقــادات تقلیــدی  نفــس از هــدف مطلــوب و غفلــت از باطــن عبــادت و فهــم هــدف و معــارف؛ چهــار
کــه از طریــق آن می‌تــوان از معلومــات بــه  گرفته‌انــد؛ پنــج( جهــل بــه جهتــی  کودکــی بــه آن انــس  کــه برخــی از 
مجهــولات رســید؛ یعنــی نداشــتن تبحــر در فنــون منطقــی هــم از علــل فقــدان علــوم عقلانــی اســت. بــه بــاور 
که نفس  ملاصــدرا، هــر نفســی به‌حســب فطــرت اصلیــه‌اش شایســتگی معرفت بــه حقایــق اشــیا را دارد، چرا
گــرد دل‌هــای بنــی‌آدم  گــر شــیاطین بــر  کــه »ا امــری شــریف و ربانــی اســت. او ایــن حدیــث مشــهور پیامبــر را 
نمی‌گشــتند، آنــان بــه ملکــوت آســمان نظــر می‌افکندنــد«، اشــاره بــه قابلیــت نفــوس و حجاب‌هــا و موانــع 
کــه ایــن حجاب‌هــا از قلــب انســان برچیــده شــود، صــورت ملــک و  مذکــور می‌دانــد: »بنابرایــن هنگامــی 
کلــی، عالــم وجــود آ‌ن‌چنان‏کــه هســت در آن متجلــی می‌گــردد« )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰،  ملکــوت و به‌طــور 

ص. ۱۳۹(. ج. ۹، 

ج( حالــت اعتــدال اولیــۀ روح: در موضعــی دیگــر در اندیشــۀ صدرا، فطرت عبارت اســت از حالت اعتدالی 

کســب الهامــات  کــه باقی‌مانــدن بــر آن موجــب تعالــی وجــودی و  کــه بــر آن سرشــته شــده اســت  روح انســان 
کمیــت ملکــۀ  ربانــی و خواطــر اخــروی و انعــکاس انــوار هدایــت می‌شــود. حالــت اعتدالــی روح یعنــی حا
کمیــت نیــروی عقــل. اعمــال نیــک و بــد  عدالــت بــر روح و تعدیــل دو نیــروی غضــب و شــهوت تحــت حا
کــه روح بــر صفــای اصلــی خــود باقــی باشــد،  انســان نســبت بــه فطــرت اصلــی روح تأثیرگذارنــد و تــا زمانــی 
محــل انعــکاس انــوار هدایــت روحانــی و وزشــگاه نســیم عنایــت الهــی خواهد بــود و مدام به‌ســبب الهامات 
کــه  گــر از فطــرت اصلــی و ســامت خُلقــی  ربانــی، بــه بهشــت و عوالــم ملکوتــی میــل خواهــد داشــت؛ امــا ا
گــردد و دچــار فســاد عقیــده یــا غلبــۀ اغــراض نفســانی شــود و بــه  انســان‌ها بــر آن سرشــته شــده‌اند، منحــرف 
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گمراهــی و خــذلان می‌گــردد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۱،  کنــد، دچــار  گرایــش پیــدا  شــهوات و لــذات باطــل 
صــص. ۱۴۸-۱۴۴(.

کی انسان در حق‌تعالی: ملاصدرا در برخی از آثارش می‌گوید:  د( وجود اندکا

ــتین ٌ̂‍ ــرت نخس ــان فط ــه هم ــت ب ــادش بازگش ــت و مع ــی اوس ــرت اول ــان فط ــدأ انس مب
صــص. ۴۳۴-۴۳۳(. شــیرازی، ۱۳۸۰،  )صدرالدیــن  اســت 

کــی و تعین‌نیافتۀ انســان‌ها در عالم ربوبی  مقصــود ملاصــدرا از فطــرت در اینجــا وجــود اندماجــی و اندکا
کل‌الاشــیاء« در  کــه هنــوز تعیــن خارجــی نیافتــه و مطابــق قاعــدۀ »بســیط‌الحقیقه  اســت، همــان وجــودی 
کــه مبــدأ انســان اســت و بازگشــت او نیــز به همین مرتبــه خواهد  مرتبــۀ ربوبــی حضــور دارد. ایــن وجــود اســت 

بــود. ازایــن‌رو وی در تفســیر معــاد می‌گویــد: 

کــه آدم و حــوا در آنجــا بودنــد و وجــود بعــد ٌ̂‍ عــدم اول انســان همــان بهشــتی اســت 
از عــدم او هبــوط از آن بــه دنیاســت و عــدم دوم از ایــن وجــود ]معــاد حقیقــی[ فنــا در توحیــد 
کمــال بــه نقــص و ســقوط  کــه بهشــت موحــدان اســت. آمــدن از بهشــت بــه دنیــا نــزول از  اســت 
گزیــر جــز از ایــن طریــق نیســت؛ چنان‏کــه  از فطــرت اصلیــه اســت و صــدور خلــق از خالــق به‌نا
کمــال و رجــوع بــه فطــرت اســت )صدرالدین شــیرازی،  رفتــن از دنیــا بــه بهشــت توجــه از نقــص بــه 
کتــاب نظریــۀ فطــرت اثــر محمــد غفوری‌نــژاد  ۱۳۸۰، صــص. ۴۳۴-۴۳۵؛ بــرای معانــی چهارگانــۀ فــوق از 

گرچــه مــا معنــای اعتدالــی فطــرت را منحصــر در اعتــدال و عدالــت اخلاقــی نمی‌دانیــم،  اســتفاده شــده اســت، 

بلکــه عدالــت عرفانــی را نیــز مصــداق مهــم آن می‌دانیــم(.

بنابرایــن فطــرت در اندیشــۀ ملاصــدرا حقیقتــی ذومراتــب اســت؛ معنــای چهــارم، ابعــاد و مرتبــۀ عرفانــی 
کبــری( و اخلاقی )عدالت وســطی(  فطــرت را بیــان می‌کنــد و معنــای ســوم، ابعــاد و مرتبــۀ عرفانــی )عدالــت 

فطــرت را بیــان می‌کنــد.

۱-۲-۲. مبدأ، مقصد و محتوای فطرت

الف( مبدأ و مقصد فطرت:

کتــم وجــود ســیلانی انســان اســت و حقیقتــی وجــودی دارد؛ بــر  فطــرت صدرایــی مرتکــز در بطــن و 
ــتن  ــتی و مظهریت‌داش ــت هس ــه حقیق ــبت ب ــان نس ــودن انس ــط و عین‌الربط‌ب ــود راب ــۀ وج ــاس نظری اس
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کــه مرتبــۀ اعمــاق وجــود انســانی اســت  گرایــش و دانــش روشــن می‌شــود  انســان نســبت بــه آن، مبــدأ ایــن 
کــه بنابــر تناظــر مراتــب انســان بــا مراتــب هســتی، مرتبــۀ اعمــاق و بواطــن عالــم هســتی نیــز هســت. ایــن 
فطــرت بــه بالا‌آمــدن انســان از مراتــب نازلــۀ وجــودی و ظهــوری خــود و بــه ســیر و تعالــی و فــراروی از 
ظواهــر بــه بواطــن حقایــق هســتی و بواطــن وجــودی خــود فرامی‌خوانــد. ایــن ســیر در اندیشــۀ صدرایــی 
دارای مراتــب اســت. حقیقت‌الحقایــق در اندیشــۀ ملاصــدرا حیــات محــض، علــم محــض، قــدرت 
کل‌الکمــالات اســت. انســان نیــز پرتویــی و مظهــری از آن اســت. انســان متوجــه آن  محــض و بالجملــه 
کل‌الکمــال اســت و تــا بــه آن نرســد، اطمینــان قلــب نهایــی نمی‌رســد. فراخواننــده حق‌تعالــی و بالتبــع 

مــن متعالــی اســت و فراخوانده‌شــده نیــز همــان اســت: 

مبــدأ انســان فطــرت اولــی اوســت و معــادش بازگشــت بــه همــان فطــرت نخســتین ٌ̂‍
اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۰، صــص. ۴۳۴-۴۳۳(.

ب( محتوای فطرت:

فطــرت اولیــۀ و اصلیــۀ انســان از ناحیــۀ خداونــد به‌عنــوان هســتۀ اصلــی هویــت انســان صــادر شــده 
کمالــی خداونــد  و بــر اســاس ســنخیت بــا حقیقــت خداونــد، محــل انعــکاس اشــراقات الهــی و اســماء 
کــه ایــن فطــرت بــه خــدا فرامی‌خوانــد و بــه هر‌آنچــه از خداونــد اســت از  اســت. از همیــن‌ روســت 
کمالــی و فضایــل وجــودی. ایــن فطــرت در صــورت باقی‌مانــدن بــر حالــت اولیــه و صفــات  صفــات 
گرایــش بــه جنــات  اصلیــه‌اش محــل اشــراقات انــوار هدایــت و روحانیــت و الهامــات ربانــی اســت و 
عالیــه و عوالــم ملکوتــی دارد؛ همتــش متمرکــز بــر تکمیــل خــود و اوصــاف خــود می‌شــود تــا بــه این ســبب 
گــردد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۱،  مســتعد ســعادت نهایــی و مجــاورت مقعــد صــدق در ملکــوت اعلــی 
صــص. ۱۴۶-۱۴۸(. محتــوای فطــرت در اندیشــۀ ملاصــدرا ایــن ســاحت‌ها را می‌گیــرد؛ یــک( دعــوت بــه 

کثریــت و هــم بــه »آزادی بــرای«  « اضمحــال و فریفتگــی در ا عــدم هضــم در تــوده، هــم بــه »آزادی از
( دعــوت بــه آزادی اخلاقــی، چــه  ــر و عقلانیــت و معنویــت فرامی‌خوانــد؛ دو کمــالات برت وصــول بــه 
« رذایــل اخلاقــی و چــه »آزادی بــرای« فضایــل اخلاقــی؛ ســه( دعــوت بــه آزادی عرفانــی،  »آزادی از
ــق  ــرت در تحق ــش فط ــش نق ــی الله. در بخ ــای ف ــرای« فن ــه »آزادی ب ــوی‌الله و چ « ماس ــه »آزادی از چ

آزادی و نیــز بخــش بررســی تطبیقــی، ایــن مــوارد تشــریح می‌شــود.
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۱-۲-۳. عوامل و موانع شکوفایی فطرت:

کمــال و انزجــار فطــری بــه نقــص و عشــق بــه خداونــد به‌عنــوان  گرایــش فطــری بــه  کــه انســان‌ها  گفتــه شــد 
؟ در  گرایــش و عشــق، در انســان‌ها همــواره فعلیــت تــام دارد یــا خیــر حقیقــت نامتناهــی دارنــد. امــا آیــا ایــن 

؟ صــورت فعلیــت آن آیــا مصــداق و متعلــق آن همــواره حق‌تعالــی اســت یــا خیــر
صدرالمتالهیــن بــرای شــکوفایی فطــرت و بــه تبــع آزادی متاثــر از آن، موانــع و عواملــی قائــل اســت. 
کــه ابتدائــا فطــرت در انســان شــکوفایی تــام داشــته باشــد، بلکــه بــرای بــروز و تبلــور  این‌گونــه نیســت 
بیشــتر فطــرت، بایــد از معاصــی، شــهوات شــیطانی، رذایــل و زشــتی‌های اخلاقــی و عقایــد باطــل پرهیــز 
ــع  ــدرا از موان ــۀ ملاص ــد. در اندیش ــرار دارن ــان ق ــی انس ــرت اله ــا فط ــاد ب ــور در تض ــن ام ــه ای ک ــرد، چرا ک
شــکوفایی فطــرت انســان‌ها، حجاب‌هــای ظلمانــی حائــل بیــن نفــوس انســانی و عالــم ملکــوت اســت 
کــه انســان‌ها  گردنــد؛ زیــرا  و انســان‌ها بــدون تــاش نمی‌تواننــد بــر حجاب‌هــای ظلمانــی نفــس پیــروز 
در انتخــاب راه دارای اختیــار هســتند و می‌تواننــد راه نــور و ســعادت یــا بــی‌راه ظلمــت و شــقاوت را 
کنــد و غضــب و شــهوت بــر او غالــب شــود، به‎ســبب  گــر از هــوای نفــس تبعیــت  کننــد: ا اننتخــاب 
ــردد.  ــدن او می‌گ ــیطان و مع ــق ش ــش عاش ــود و قلب ــکار می‌ش ــر او آش ــلط وی ب ــیطان، تس ــت از ش تبعی
ــبیه  ــش ش ــد، اخلاق ــلط نکن ــش مس ــر نفس ــب را ب ــهوت و غض ــد و ش کن ــارزه  ــش مب ــوای نفس ــا ه ــر ب گ ا
ئکــه می‌گــردد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۹، ص. ۱۵۸(. ملاصــدرا در  ئکــه و قلبــش محــل نــزول ملا اخــاق ملا
کســر اصنــام الجاهلیــه، پنــج عامــل مهــم بــرای انحــراف فطــرت ذکــر می‌کنــد: عقیــدۀ نادرســت،  کتــاب 
غلبــۀ بیماری‌هــای نفســانی، ارتــکاب اعمــال زشــت، مغــرور شــدن بــه علــوم ناقــص و مغــرور شــدن بــه 

عبــادات غیرخالــص )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۱، ص. ۱۴۷(.
ملاصــدرا انســان محبــوس در مرتبــۀ دنیــا و خالــی از علــم الهــی و عمــل صالــح را »مقيــد بالسلاســل‏ و 
کرده‌انــد و از انطبــاع  کــه بــا علــم الهــی و عمــل صالــح تکامــل پیــدا  الأغــال« می‌دانــد و انســان‌هایی 
در مرتبــۀ بــدن و شــهوات و تعلقــات خلاصــی یافته‌انــد را آزاده می‌نامــد: »المجرديــن الأحــرار حــرا 
غيــر مأســور بأســر الشــهوات و لا مقيــد بقيــد الهــوى و التعلقــات«. ایــن اســارت و آزادی در اندیشــۀ 
صــدرا دارای شــدت و ضعــف اســت. درجــات آزادی مبتنــی بــر ترفــع بــه درجــات عالیــۀ نفــس اســت 
و درکات اســارت مبتنــی بــر تنــزل و ســخافت و انحصــار انســان در امــور دنیــوی، بدنــی، شــهوات و 
گســترۀ بهشــت اســت و نتیجــۀ دومــی تنگنــای جهنــم اســت )صدرالدیــن شــیرازی،  رذایــل؛ نتیجــۀ اولــی 
کامل‌تریــن حقیقــت و دارای جمیــع صفــات  کــه  ۱۴۱۰، ج. ۹، صــص. ۳۷۳-۳۷۴(. یــاد و توجــه بــه خداونــد 
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کمالــی اســت، موجــب تبلــور و شــکوفایی ابعــاد مختلــف اســتعدادات انســان می‌گــردد. هرچــه ایــن یــاد 
کامل‌تــر می‌گــردد؛ و ایــن یــاد خــدا بایــد در  عمیق‌تــر و جامع‌تــر باشــد، مظهریــت انســان نیــز جامع‌تــر و 
شــئون مختلــف انســان جــاری و ســاری باشــد: چــه در ســاحت اعمــال بدنــی و چــه توجهــات باطنــی و 
چــه اتصــاف بــه اوصــاف الهــی. راه آزادی و تبلــور فطــرت، عمــل بــه احــکام شــریعت اســت )صدرالدیــن 
شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۹، ص. ۳۰۳(. ازایــن‏رو صــدرا اساســا فلســفۀ شــریعت و احــکام و دســتورات الهــی را 

تحقــق آزادی راســتین و ارتقــاء نفــوس انســان‌ها می‌دانــد:
کتاب‌هــای آســمانی؛ چیــزی جــز تکمیــل  فلســفۀ تکالیــف، وضــع شــرایع، ارســال رســولان و نــزول 
گسســتن بندهــای اســارت  کــی و ســرزمین اضــداد و  ــم خا ــان، رهایی‌بخشــی آن‎هــا از عال نفــوس آدمی
گــرو تبدیــل حیــات در  شــهوات و مکان‌هــا و جهــات چیــز دیگــری نیســت و ایــن تکمیــل و تجریــد در 

گــردش متجــدد بــه زندگــی باقــی ثابــت اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۹، ص. ۱۵۷(.  حــال 
گفته‌شــده، از مهم‏تریــن عوامــل محبــوس شــدن فطــرت الهــی می‌تــوان ایــن دو عامــل  ــر از مــوارد  غی

کــرد:  را ذکــر 
یــک( اســارت در ســاحت اجتمــاع: هضم‏شــدن در اجتمــاع و انفعــال از جــو ســطحی‌نگرانۀ زمانــه، از 

عوامــل مهــم اســارت انســان و از موانــع تعالــی انســان به‏ســوی عقلانیــت و عمق‌گیــری بــه مــدارج انســانی و 
کثریــت  کورکورانــه از ا کثریــت، تقلیــد  خفه‌شــدن فطــرت اســت. از جملــۀ مصادیــق اســارت و هضــم در ا
کثریــت مردمــان در دایــرۀ تنــگ بی‌خبــری از فســحت و وســعت  کــه ا اســت. صــدرا بــر ایــن بــاور اســت 
ــد و محبــوس در انغمــار در ماده‌بینــی و محسوســات‌اند؛ و رنگ‌ولعاب‌هــای  ــرار دارن ــات الهــی ق تجلی
کــه در آیــات آفاقــی و  گــون و فریبنــده و تبلیغــات متعــارف روزمــره آنــان را از نــگاه بــه افق‌هــای متعالــی  گونا
کثریــت نشــو و راهــی بــرای خــروج  کــه فریفتــۀ راه ا انفســی اســت، بازداشــته اســت. ازایــن‏رو متذکــر می‌شــود 

از اســارت در تــوده بیــاب )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۹، صــص. ۱۰۴-۱۰۳(. 

ــا ٌ̂‍ ــا مــرده‌دلان و تیره‌طبعــان دنی کــه مــدام ب کســی  ــا باشــد  ــده و بین ــه دل زن چگون
ایشــان  افســردۀ  و نفس‌هــای  عــوام  بــه دم‌هــای ســرد  را  دارد، چــراغ عقلــش  صحبــت 

کنــد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۸۹، ص. ۲۰(.  خامــوش 

دو( اســارت در رذایــل اخلاقــی: رذایــل اخلاقــی، روح انســان را در تنگنــا قــرار می‌دهــد و مانــع تعالــی آن 

ــچ یــک از خواهش‌هــای نفســانی  ــد و هی کن ــرک  ــه هــوای نفــس را ت ک کســی اســت  ــردد. انســان آزاد  می‌گ
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و وابســتگی‌های دنیــوی، او را در بنــد خــود محــدود و محصــور نکــرده باشــد، زیــرا زنــدان هــوای نفــس 
کــه انســان را از هرگونــه تعالــی بــاز مــی‌دارد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۹،  پســت‌ترین درکات روح اســت 

صــص. ۳۷۴-۳۷۳(.

کمــال به خطا  کــه انســان در تشــخیص مصداق  گنــاه باعــث می‌شــود  کمال‌گــرا اســت، امــا  فطــرت انســان 
کمــال بپنــدارد و عمــر خــود را در پــی ســراب،  رود و امــور وهمــی ماننــد شــهرت و ریاســت و امثــال این‌هــا را 

بــر بــاد دهــد.

۱-۳. نقش فطرت در تحقق آزادی در اندیشۀ ملاصدرا

که در فطرت انســان متحقق اســت و رابطۀ وثیقی با آزادی در اندیشــۀ ملاصدرا دارد،  از ویژگی‌های مهمی 
کــه مطلــوب و مقصــود غایــی انســان اســت،  کمال‌گرایــی فطــری« و »نقص‌گریــزی فطــری« اســت. خداونــد  «
کمــال برتــر و منزجــر  مجمــع الکمــالات اســت و فطــرت الهــی منطــوی در انســان، به‎صــورت جبلــی خواهــان 
کمال‌گرایــی،  ( اســت.  ــز ــز )نقص‌گری کمال‌خــواه( و قیدگری ــا آزادی‌خــواه ) از نقصــان اســت. انســان فطرت

« مســئلۀ آزادی را تأمیــن می‌کنــد. »آزادی بــرای« مســئلۀ آزادی را تأمیــن می‌کنــد و نقص‌گریــزی، »آزادی از
در اندیشــۀ ملاصــدرا، فطــرت در هویــت انســان در هــم تنیــده اســت و تمــام مراتــب وجــودی انســان را از 
کــه منــدک در وجــود مطلــق و بســیط الحقیقــه اســت، تــا ســایر مراتــب وجــودی‌اش  کمــون ذاتــش،  مرتبــۀ 
کتــم هویــت  ماننــد ابعــاد اخلاقــی و ســاحت فضایــل و رذایــل را در بــر می‏گیــرد. ایــن فراخوانــی در بطــن و 
انســانی محقــق اســت و در صــورت شــکوفایی و رفــع موانــع، در تمــام مراتــب و بواطــن وجــودی انســان متبلور 
کــه فنــای در حقیقــت مطلقــه  کمــال عرفانــی  کمــال )چــه  می‌شــود و انســان را در تمامــی ســاحات به‏جانــب 
کــه تبلــور عدالــت عملــی و  کمــالات رفتــاری  کــه تبلــور فضایــل اســت و چــه  کمــال اخلاقــی  اســت و چــه 
طهــارت رفتــاری اســت( فــرا می‌خوانــد و از زشــتی‌ها )چــه محبــوس بــودن در تعینــات ماســوی الله و چــه در 
اســارت تنگنــای رذایــل اخلاقــی و چــه احتبــاس در طبایــع حیوانــی و بدنــی( برحــذر مــی‌دارد. البتــه خــود 
کــه بــا بی‌توجهــی بــه آن و محبــوس مانــدن آن، انســان از شــنیدن  گــردد، چرا ایــن فطــرت الهــی بایــد شــکوفا 
کم‌بهــره و یــا بی‌بهــره بــوده و در جهتــی منکــوس و مغایــر بــا انســانیت بــه ســیر قهقرایــی دچــار  آهنــگ آن 

شــده و ســاقط می‌گــردد.
کمــال وجودی‌انــد و  به‏راســتی همــۀ موجــودات بــه حســب فطــرت امکانــی خــود پذیــرای رحمــت الهــی و 
، تقیــد آدمی به بندهای جســدی و تصویــر آن به‎صورت  گیر کامــل فرا کمــال و قبــول فیــض  تنهــا مانــع از ایــن 
وجــودی پرداختــه شــده و متضــاد بــا بنــد دیگــر و صــورت وجــودی دیگــر اســت. لــذا انســان بــه هــر میــزان 
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کمــال تمام‌تــر و  گیــرد، اســتحقاق  گشــته و از صورت‌هــای خــاص فاصلــه  کــه از قیــد و بنــد جزئــی خــود آزاد 
گشــته  گــر از همــۀ ماســوی الله مجــرد  کامل‌تــری خواهــد داشــت. حــال ا گیرتــر و  عام‌تــر و صــورت وجــودی فرا
گرفــت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۶۶،  و از هــر اســم و رســم و آرایــه و صفتــی دور شــود، خــدا جــای همــه را خواهــد 

ج. ۱، ص. ۹۳(. 

کــه همــان  فطــرت الهــی انســان بــه آزادی در حیطه‏هــای مختلــف، در راســتای رســیدن بــه غایــت آزادی 
گرایــش و تقویــت آن، محــرک  کــه در صــورت توجــه بــه ایــن  کمــال مطلــق اســت، ســوق می‌دهــد  وصــول بــه 
انســان در جهــات خــروج از اســارت جامعــه، اســارت رذایــل اخلاقــی و اســارت ماســوی الله و وصــول بــه 

کمــال نامتناهــی و خداونــد می‌گــردد. عقلانیــت و حریــت، فضایــل اخلاقــی و تقــرب و وصــول بــه 
یک( آزادی مطلق )نقص‌گریزی و کمال مطلق‌گرایی(:

گرایــش  کــه انســان در نهــاد خویــش  گــر مقــداری بــه وســعت روح انســانی نظــر شــود، معلــوم خواهــد شــد  ا
کنــد و بــرای نیــل به آن خیر بیکــران، راه شــر را طی نماید.  گرچــه در تطبیــق آن اشــتباه  کمــال مطلــق دارد؛  بــه 
کمال‌هــای وجــودی، همانــا حیــات، قــدرت و علــم اســت. انســان در فطــرت خویــش خواهــان  مهم‏تریــن 
گزنــد مــرگ مصــون باشــد. همچنیــن مشــتاق قــدرت بیکــران اســت  کــه بــرای ابــد از  زندگــی جاودانــه اســت 
کــه بــرای ابــد از ضایعــۀ  کــه از آســیب عجــز بــرای همیشــه محفــوظ بمانــد. نیــز شــیفتۀ دانــش بی‌پایــان اســت 
کمــال مطلــق وجــود دارد، هــم  کمــال مطلــق بیهــوده نیســت. یقینــا هــم  گرایــش بــه  جهــل در امــان باشــد. ایــن 
گرایــش یــاوه اســت. راه  نیــل بــه آن مقــدور انســان اســت و در صــورت فقــدان یکــی از ایــن دو، آفرینــش ایــن 
نیــل بــه آن نیــز ســلوک منــازل توحیــد افعالــی، اوصافــی و ذاتــی اســت: »لا إلــه إلّا اللّه وحــده وحــده وحــده« 
ــه ناظــر بــه مراحــل ســه‌گانۀ توحیــد  کــه ایــن جمل کافــی، ج. ۲، ص. ۵۱۷(  ، ج. ۸۳، صــص. ۲۲ و ۴۳؛  ــوار )بحــار الان

ــی، ۱۳۹۳، ج. ۳،  ــوادی آمل ــیرازی، ۱۳۸۰، ص. ۴۵۶؛ ج ــن ش ــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۹، ص. ۲۴۱؛ صدرالدی ــن ش ــت )صدرالدی اس
ــص. ۳۹۸-۳۹۷(. ص

دو( خروج از اسارت توده‌زدگی و ورود به آزادی حیات عقلانی:

گرایــش آن، بــه خــروج از  فطــرت انســان‌ها در صــورت نبــود موانــع از شــنیدن نــدای آن و احســاس 
کمال‌گرایــی و عقلانیــت فــرا می‌خوانــد. ایــن اشــتیاق انســان بــه رشــد و  توده‌زدگــی و حفــظ تعالی‌خواهــی و 

کــه در هویــت هــر انســانی مرکــوز اســت. تعالــی و رســیدن بــه مرتبــۀ عقــل از فطریــات انســانی اســت 

کــه در فطــرت و جبلــۀ هــر صاحــب نفســی مرکــوز اســت -یعنــی ٌ̂‍ و ایــن امــری اســت 
کثــر اســت از اشــتیاق آن‎هــا بــه مرتبــۀ  ارتقــاء بــه مقــام عقــل- و اشــتیاق نفــوس بــه ایــن مرتبــه ا



55

  دورۀ ۲۰، پاییز و زمستان ۱۴۰۴، شمارۀ 37

گــر امــری عارضــی فطــرت اصلــی را  حــس و طبیعــت و شــهودات حســی و اشــیاء پســت. البتــه ا
از مســیر واقعــی‌اش منحــرف نکنــد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۵، ص. ۱۵۳(.

سه( آزادی اخلاقی )از تنگنای رذایل به گشودگی فضایل(:

ــه  ــزان اســت و هرگون گری ــت و ناشایســتی  ــی خــود از رذیل ــات ذات فطــرت آدمــی در حــد ذات و مقتضی
دوســتی و محبــت نســبت بــه پســتی‌ها و ناپســندی‌ها از خصوصیــات عارضــی مخالــف با مقتضیــات ذات 

ــرد. ملاصــدرا می‌گویــد:  آن سرچشــمه می‌گی
گر ذات انســان از عوارض غریبه دور باشــد در فطرت نخســتین خود مقتضی طاعت اســت و معصیت  ا
کــه اقتضــای ذات نســبت بــه آن‎هــا بــه عــارض غریــب مشــروط اســت. بنابرایــن  گنــاه از امــوری هســتند  و 
گرایش انســان  چنیــن اقتضایــی هماننــد بیمــاری و بــر اثــر خــروج از حالــت طبیعی اســت و در نتیجــه میل و 
کــه بــر اثــر بــروز بیمــاری و انحــراف از مــزاج  بــه آن‎هــا در مقایســه بــا مــزاج طبیعــی از عــوارض غریبــه اســت 

اصلــی فطــری حاصــل می‌گــردد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۲۲، ص. ۴۰۶(. 
گرایی(: ( آزادی عرفانی )تعین‌گریزی و خدا چهار

گرچــه طعــم شــیرین آزادی  انســان حتــی بــا خــروج از رذایــل اخلاقــی و اتصــاف بــه فضایــل اخلاقــی، 
اخلاقــی را چشــیده و از تنگنــا و انقبــاض رذایــل و زشــتی‌های اخلاقــی و قیــود شــهوانی رســته اســت، امــا 
بازهــم فطــرت نامتناهی‌خــواه وی روی به‏ســوی حقیقــت مطلــق دارد و میــل به وصول و فنــای در حق‎تعالی 
کــه بــر  کــی انســان در حق‎تعالــی اســت  دارد. زیــرا یکــی از معانــی فطــرت در اندیشــۀ صــدرا، وجــود اندکا
مبنــای نظریــۀ وجودرابــط وی، قــوام می‌یابــد و انســان تــا بــدان مرتبــه نائل نشــود، به اطمینان نهایــی و غایت 

خــود نرســیده اســت.

۲. نقش وجدان در تحقق آزادی در اندیشۀ هایدگر

۲-۱. حقیقت آزادی در اندیشۀ هایدگر

آزادی هایدگــری را می‌تــوان در بســتر »رجــوع بــه خــود اصیــل« و »اســتعلا، برون‌ایســتایی و پرســش از 
کــرد. در آزادی هایدگــری، اصالــت و در اســارت هایدگــری، عــدم اصالــت، نقــش  هســتی« معنــا و تفســیر 
کــه از بیــرون  بنیادیــن دارنــد. بخــش زیــادی از وجــود داشــتنِ هــرروزی مــا از الگوهایــی قالــب می‌گیــرد 
تحمیــل می‌شــوند؛ ازایــن‏رو، ایــن وجــود »اصیــل« نیســت. یعنــی از خــود مــا نیســت و خــود مــا به‎طــور 
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مشــخص آن را انتخــاب نکرده‌ایــم )مک‌کــواری، ۱۳۹۶، ص. ۶۴(. وجــود اصیــل یــا ازخودبــوده بــا دو مســئلۀ 
پیونــد وثیــق دارد: مرگ‌اندیشــی و نــدای وجــدان. »دازایــن« در هرروزی‌بودنــش در تــودۀ انبــوه و نااصیــل، 
گــم اســت. اولیــن قــدم به‏ســوی خــود اصیــل او، جــدا شــدنش از ســقوط در تــودۀ خلــق اســت. وجــدان، 
کــه بــه مــرگ منتهــی می‌شــود،  کــه خــود بایــد بــار هســتی خــود را  دازایــن را مــورد خطــاب قــرار می‌دهــد 
گیــرد و خــود را بــا عــزم راســخ در آن فراافکنــد. خــود اصیــل باعــزم اســت )مک‌کــواری، ۱۳۹۶،  بــر عهــده 
-خود-بــوده  صــص. ۷۰ و ۷۳(. وجــدان خصلــت یــک نــدا )خطــاب( را دارد و ایــن صرفــا نــدای خــود از

گــم شــده اســت )خــود نااصیــل(  ــا در آن‎هــا  کــه در جهــان غــرق ی ــه آن خــودی اســت  )خــود اصیــل( ب
، اصیــل بــودن دازایــن بــا آزادی و نااصیــل بودنــش بــا  )مک‌کــواری، ۱۳۹۶، ص. ۷۲(. در فلســفۀ هایدگــر
اســارت او هم‌جهــت اســت. اصالــت و عــدم آن دو وجــه از دازایــن اســت و در واقــع دازایــن در جهانــی 
کار داشــتن بــا »مرگ‌اندیشــی«  کــه می‌توانــد بــا ســر و  دوســویه بــه هســتندگی می‌پــردازد. ایــن دازایــن اســت 
گام نهــد یــا بــا غــرق شــدن در  و »نــدای وجــدان« بــه اصالــت خــود ســامان دهــد و رو به‏ســوی آزادی 

کنــد. داســمن و غفلــت از هســتی در اســارت بمانــد و خویشــتن اصیــل خــود را در بنــد 
ــر از پرســش  ــه پرســش از هســتی اســت. هــدف هایدگ ــه راه ورود ب ک دازایــن نحــوۀ وجــودی اســت 
ــه انســان اســت بــرای خــروج از روزمرگــی و غفلــت و حرکــت به‏جانــب اصالــت، اســتعلا  از هســتی تنبّ
ــا  ــود تنه ــش از وج ــر پرس ــزد هایدگ ــتند. ن ــری هس ــم آزادی هایدگ ــای مه ــه مؤلفه‌ه ک ــت  ــودگی اس گش و 
راه رســیدن بــه معنــای آزادی اســت )Robinson, 2009, pp. 29-30 & 307-308(. وجــود انســان بــا تعالــی 
گشــودگی انســان و تعالــی پیونــدی جــدی برقــرار اســت  کــه هســت بــروز می‌کنــد. بیــن  گــذر آن‏گونــه  و 
، ۱۳۷۹، صــص. ۱۲۱-۱۲۲(. دازایــن می‌توانــد وجــود  کــوروز گشــودگی، تعالــی قابــل فهــم نیســت ) و بــدون 
کــرده و تعالــی یابــد )نوالــی، ۱۳۸۰،  کنــد و قــادر اســت از آنچــه فعــاً نیســت، عبــور  خویــش را انتخــاب 
ص. ۱۸۴(. هایدگــر فــراروی را این‌گونــه معنــا می‌کنــد: دازایــن همــواره در هــر موقعیتــی از ســایر موجــودات 

کل فراتــر اســت. ایــن هســتی ورای موجــودات را فــراروی می‌نامیــم. فراتــر رفتــن نــزد هایدگــر  به‎طــور 
ــوران نیســت، بلکــه یــک امــکان  به‎معنــای پیشــرفته‌تر بــودن بیولوژیکــی و فیزیولوژیکــی از ســایر جان
هستی‌شــناختی اســت؛ دازایــن خــارج از وضعیت‌یافتگــی و مجعولیــت خــاص خــود بایســتد، تأمــل 

ــر رود. ــد و فرات ــرا بیافکن ــش را ف ــد و امکان‌های کن
آزادی هایدگــری یعنــی زندگــی دازایــن توســط نیروهــای بیرونــی ماننــد وراثــت، جامعــه، خانــواده یــا 
سرنوشــت تعییــن نشــود و او توانایــی شــکل دادن بــه زندگــی خــود بــر اســاس طرح‌هــای خــود را داشــته 



57

  دورۀ ۲۰، پاییز و زمستان ۱۴۰۴، شمارۀ 37

کــه بــه آزادی در قبــال جبــر بپــردازد. دازایــن  باشــد. آزادی نــزد هایدگــر محــدود بــه آزادی ارادی نیســت 
گشــوده اســت  کــه ذاتــا  صرفــا موجــودی ماننــد دیگــر موجــودات نیســت، بلکــه نحــوۀ وجــودی اســت 
، ۱۳۹۸، ص. ۱۴۶(. اساســا ایــن فــراروی و  و برون‌ایســتایی، اســتعلا و فــراروی از خویــش اســت )هایدگــر
برون‌ایســتایی از خــود، عیــن آزادی اســت. آزادی خودبرون‌ایســتا اســت؛ یعنــی خــود را در معــرض 
سرشــت آشــکار و بی‌پــرده آنچــه هســت نهــادن )بیمــل، ۱۳۹۶، ص. ۱۲۴(. اســتعلا به‎معنــای فراتــر رفتــن 
از موجــودات و خیــزش به‏جانــب آشــکارگی وجــود اســت. اســتعلا بــا محدودیــت دازایــن رابطــه دارد 
گزیســتانس و  کنــد )Heidegger, 1962, pp. 303-304(. ایــن ا کــه هســت پیــش‌روی  کــه بایــد از آنچــه 
« دائمــی دارد و در حالتــی از عــدم تحقــق و فعلیت‌نیافتــن  اســتعلای بــه بیــرون، یــک حالــت »نــه هنــوز
 .)Robinson, 2009, p. 309( کامــل نمی‌رســد ــاز اســت و بــه تمامیــت  مســتمر اســت و همــواره ناتمــام و ب
دازایــن عیــن اســتعلا و فرارفتــن از خویــش اســت. اســتعلا، رهــا شــدن از قیــود زندگــی روزمــره و شــبکۀ 
گشــوده بــودن  مناســبات متعــارف اســت. بنابرایــن، آزادی یعنــی: اســتعلای دازایــن و مجــال دادن و 

آن بــرای فهــم هســتی.

۲-۲. حقیقت وجدان در اندیشۀ هایدگر

۱-۲-۲. چیستی وجدان

فلسفۀ هایدگر دو نوع وجدان مطرح می‌کند:
گذشــته  کــه از  کــه از وجــدان می‌شناســیم، انســان تابــع آرایــی می‌گــردد  الــف( در معنــای متداولــی 
و در واقــع از طریــق همگنــان در او نهادینــه می‌شــود. رجــوع بــه وجــدان در ایــن معنــا ارزش چندانــی 
کــه آن‎هــا بــه  نــدارد؛ زیــرا دوبــاره غــرق شــدن و فــرو رفتــن در جهــان همگنــان و ارزش‌هایــی اســت 
گرچــه در  ــز دیگــری نیســت،  ــان چی ــر از صــدای همگن ــه غی ــد. ایــن وجــدان ب دازایــن تحمیــل می‌کنن

شــکل آداب و رســوم و حتــی اخــاق متعــارف رخ نمایــد. 
گواهــی‌ای اســت بیــن اصالــت و بی‌اصالتــی؛ اینکــه  کــه مقصــود هایدگــر اســت،  ب( امــا وجدانــی 
کــه موجــب  آیــا مــن می‌توانــم عهــده‌دار وجــودم باشــم؟ وجــدان بــه آن دســته از پدیده‌هایــی تعلــق دارد 
ظهــور انســان بــر خویشــتن می‌شــوند. انســان هــم خــود ندادهنــده اســت و هــم مخاطــب آن نــدا و البتــه 
کامــاً نیســت و نابــود نمی‌گــردد؛ زیــرا متعلــق بــه ســاختار هستی‌شناســانۀ دازاین  خــود حقیقــی، هیــچ‎گاه 
ــر  گ ــی ا ــودن برخــوردار اســت، حت ــه او وجــود دارد از ایــن امــکان اساســیِ خــود ب ک ــا زمانــی  اســت و ت
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کــرده باشــد )مک‌کــواری، ۱۳۸۲، ص. ۲۰۰(. دو ویژگــی بــرای وجــدان مــورد نظــر هایدگــر  گــم  به‎ظاهــر خــود را 
ــوع دوم( وجــود دارد: یــک( وجــدان یکــی از ســاختارهای وجــودی دازایــن اســت  )یعنــی وجــدان ن
کــه در آن دازایــن بــا وجــود خویــش ارتبــاط می‌یابــد. وجــدان از تنــش میــان امکانــات اساســی وجــود 
( در وجــدان آنچــه ظهــور می‌یابــد  او، یعنــی به‌طــور اصیــل یــا نااصیــل هســتی داشــتن، برمی‌خیــزد. دو
امــکان رســیدن بــه خــود اصیــل اســت و دازایــن از حالــت ســقوط بــه آن امــکان اصیــل فراخوانــده 

می‌شــود )مک‌کــواری، ۱۳۸۲، ص. ۲۰۱؛ مک‌کــواری، ۱۳۹۶، صــص. ۷۳-۷۲(.

۲-۲-۲. فراخواننده، فراخوانده‌شده و فراخوان

الف( فراخواننده و فراخوانده‌شده:
تــاش  بــا  و  اســت  اصیــل  خــود  نــدای  نــدا  ایــن  می‌آیــد.  آدم  خــود  هســتی  عمــق  از  نــدا  ایــن 

می‌شــود. زاده 

‍ٌ̂.)Heidegger, 2001, p. 320( ندا از من است و با این وجود از ورای من است

کــه همگنــان و  ایــن نــدا بــه خــود ســقوط‌کرده یــا غیراصیــل و دورافتــاده خطــاب می‌کنــد، آن خــودی 
کجــا می‌خوانــد؟ کیســت و بــه  کم‌انــد. مبــدأ ایــن نــدا  دغدغه‌هــای آنــان بــر او حا

ک هســتی‌توانش ٌ̂‍ اندیشــنا پرتاب‌شــدگی‌اش  کــه در  اســت  دازایــن  ندادهنــده 
خویشــمندترین  به‏ســوی  می‌شــود  فراخوانــده  کــه  اســت  دازایــن  نیــز  منــادا  اســت، 

ص. ۶۰۴(.  ،۱۴۰۰  ، )هایدگــر هستی‌توانشــش 

، ۱۴۰۰، ص. ۵۹۹(.ٌ̂‍ ندا از جانب من و در عین حال از فراز من می‌آید )هایدگر

، ۱۴۰۰، ص. ۵۹۳(.ٌ̂‍ ندا از دور به دور می‌خواند )هایدگر

ــت،  ــرا دازایــن از آن دور اس ــد؛ زی ــدا از دور می‌آی ــف( ن ــت: ال گف ــوان  ــخن می‌ت ــن س ــح ای در توضی
چــون دازایــن در آواهــای بی‌معنــای زندگــی روزمــره‌اش مســتغرق شــده و نســبت بــه آنچــه اصیــل اســت 
ــن  ــک نزدیک‌تری ــاظ انتی ــتی به‏لح ــرا هس ــد؛ زی ــه دور می‌خوان ــدا ب ــت. ب( ن ــته اس ــده و فروبس بازمان
گزیستانســیال دورتریــن اســت. دازایــن بــا اعمــال بی‌معنــا در  امــر بــه دازایــن اســت، امــا به‏لحــاظ ا
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کــه فراخواننــده  کــرده اســت. هایدگــر بــر ایــن بــاور اســت  زندگــی روزمــره‌اش هســتی را از خــود دور 
گشــودگی اســت و  و فراخوانــده، یکــی اســت و آن دازایــن اســت. فراخواننــده، دازایــن در جهــت 
فراخوانــده، دازایــن اســت در جهــت فروبســتگی و حجــاب. بنابرایــن بعــد اصیــل دازایــن بــه بعــد 

غیراصیــل دازایــن نــدا می‌دهــد.
ب( محتوای فراخوان:

کسان عمل می‌کند. ، ندای وجدان در جهت رهاساختن ما از صدای  به باور هایدگر

‍ٌ̂.)Heidegger, 2001, p. 319( کسان بازمی‌دارد گم‏شدن در  وجدان خود دازاین را از 

Heide�(  ن�ـدای وج�ـدان ب�ـه خوی�ـش، یعن�ـی ب�ـه درونی‌تری�ـن ق�ـوۀ خوی�ـش ب�ـرای ب�ـودن، دع�ـوت می‌کن�ـد
 .)gger, 2001, p. 318

ــان... فرامی‌خوانــد ٌ̂‍ ــرون آمــدن از درافتادگــی در همگن گسســتن و بی نــدا دازایــن را بــه 
.)Heidegger, 2001, p. 322(

، آنچــه در وجــدان واقــع می‌شــود همــان نــدای بی‌قــراری اســت، یعنــی فراخوانــدن  بــه اعتقــاد هایدگــر
دازایــن بــه عمیق‌تریــن و نهفته‌تریــن تــوان بــودن )بیمــل، ۱۳۹۶، ص. ۷۳(. محتــوای ایــن نــدا چیســت؟ 
هیــچ محتوایــی نیســت. ایــن نــدا در حالتــی غریــب از پــاس داشــتن ســکوت ســخن می‌گویــد. ایــن نــدا 
کســان نخوانــد، بلکــه او را از ایــن ژاژخایــی برحــذر مــی‌دارد  شــخص را بــه وراجــی یــا ژاژخایــی عمومــی 
گونــۀ نااصیــل متهــم می‌کنــد، نــه  )Heidegger, 2001, p. 322(. در نــگاه هایدگــر وجــدان مــرا بــه زیســتن بــه 

کار نادرســت. زیــرا اصالــت بــه شــیوۀ زندگــی می‌پــردازد و نــه بــه آنچــه انجــام می‌پذیــرد  بــه انجــام فــان 
کهــام، ۱۳۸۵، ص. ۱۴۹(. )بلا

۳-۲-۲. عوامل و موانع شکوفایی وجدان

گم‌شــدگی در هــر روزینگــی را به‎خاطــر  اســارت در همگنــان، مانــع ظهــور وجــدان می‌شــود. هایدگــر 
کــه خــود را در شــیاع همگنــان و  گذاشــتن نــدای درون می‌دانــد؛ دازایــن در آن حــال  همیــن ناشــنیده 
گوش‏ســپاری بــه خــود همگنــان از شــنود صــدای خــود  گــم می‌کنــد، در حیــن  در هرزه‌درایــی همگنــان 
گم‌گشــتگی در ناشــنیدن خویــش  کــه دازایــن می‌توانــد از  گــر فــرض بــر ایــن اســت  خویــش فرومی‌مانــد. ا
ــنیدن  ــه از ش ک ــودی  ــون آن خ ــم چ ــد و آن‏ه ــود را بیاب ــد خ ــد بتوان ــت بای ــس او نخس ــد، پ ــود بازآی ــه خ ب
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ــن  ــد. ای ــه می‌ده ــنیدن ادام ــن ناش ــه ای ــان ب ــه همگن ــپاری ب گوش‏س ــت و در  ــده اس ــود فرومان ــدای خ ص
گوش‎ســپاری بایــد قطــع شــود یــا بــه دیگــر ســخن، بایــد از جانــب خــود دازایــن امــکان شــنودی داده شــود 
، ۱۴۰۰، صــص. ۵۹۱-۵۹۲(. نــدای وجــدان بــه اصالــت، حتــی  گوش‎ســپاری را بگســلد )هایدگــر کــه رشــتۀ آن 
در قعــر ســقوط‌کردگی شــنیده می‌شــود، یعنــی در روزمره‌تریــن حالت‌هــا می‌تــوان ایــن نــدای بــه بازگشــت 
کــه علی‌رغــم ســقوط‌کردگی در جســت‏وجوی اصالت‌انــد، قادرنــد ایــن  کســانی  کــرد. البتــه فقــط  را حــس 

کــرده و پاســخ دهنــد.  نــدا را درک 

کل ٌ̂‍ خــودش،  وضعیــت  ســاقط‌ترین  در  حتــی  چــون  بشــنود  می‌توانــد  دازایــن 
هســتی‌اش غوطــه‌ور در خویشــتن آن‎هــا نیســت. نــدا بــرای خویشــتن آن‌هــای روزمــره ناآشــنا 

.)Golomb, 1995, pp. 78-79( و بیگانــه اســت

عــدم و یــا ضعــف در شــنیدن نــدای وجــدان نــزد هایدگــر بــا دو مبحــث »داســمن و هرروزگــی« و 
»ســقوط« ارتبــاط دارد: 

کشــیده شــده و خودکســان  کــه بــه اســارت  گــی: دازایــن در بطــن اجتمــاع اســت  یــک( داســمن و هرروز

شــده و خودخودینــه و اصالتــش را فرامــوش می‌کنــد )Heidegger, 2001, p. 166(. جهــان هایدگــری از 
»مــن« و »دیگــری« ســاخته شــده اســت؛ »مــن به‌مثابــۀ دازایــن« در چالــش »دیگــری به‌مثابــۀ داســمن« 

گرفتــار شــده اســت. 

مــن در وهلــۀ نخســت به‎معنــای خــودِ اصیلــم نیســتم، بلکــه دیگــران به‎شــیوۀ ٌ̂‍
.)Heidegger, 2001, p. 167( کســانم 

کســان اســت و غالبــا در همیــن حالــت باقــی می‌مانــد؛ یعنــی دازایــن در دام  دازایــن در ابتــدا، 
کــه خــود خودینــه  کــه همــۀ آن‎هــا از طــرف داســمن، موجــب می‌گردنــد  کاذبــی فروافتــاده  صورت‌هــای 
کشــف و بــه خویــش نزدیــک  گــردد. دازایــن بایــد جهــان را به‎شــیوۀ خــودش  و اصیــل از دازایــن پنهــان 

کنــد و خــود اصیلــش را بگشــاید. 
 Heidegger,( کســان اســت دو( ســقوط: دازایــن در حالــت هرروزگــی به‌صــورت ماشــین‌وار دنبالــه‌روی 

گزیستانســیال  pp. 219-224 ,2001(، ســقوط وجــه هرروزگــی دازایــن در جهــان اســت و در واقــع تعیــن ا

کــه دازایــن  کســان جــذب شــده اســت. اینجاســت  کــه در  ناخودینــۀ خــود دازایــن را مشــخص می‌کنــد 
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و  یاوه‌گویــی  مولفــۀ  ســه  بــا  را  ســقوط  هایدگــر  می‌گــردد.  بیگانــه  خویــش  از  هرروزگــی،  گــرداب  در 
 )Heidegger, 2001, pp. 214-217( کنجــکاوی ســطحی  ،)Heidegger, 2001, pp. 211-214( هرزه‌درایــی
و ابهــام و دوپهلویــی )Heidegger, 2001, pp. 217-219( تفســیر می‌کنــد. ســقوط دازایــن بــا غفلــت از 

»پرســش از هســتی« و اســارت او تــازم دارد.

۲-۳. نقش وجدان در تحقق آزادی در اندیشۀ هایدگر

، وجــدان و نــدای وجــدان از جایگاهــی ویــژه برخــوردار اســت، به‌گونه‌ای  بــرای آزادی در اندیشــۀ هایدگــر
کــه می‌تــوان آن را نــدای آزادی و نــدای رجــوع بــه خویشــتن خویــش نامیــد. در اینجــا بــه نقــش وجــدان در 

تحقــق آزادی و مولفه‌هــای مربــوط بــه آزادی از منظــر هایدگــر می‌پردازیــم:
یک( خروج از اسارت داسمن و رسیدن به اصالت:

ــل  ــل تبدی ــه دازایــن اصی ــل را ب ــد دازایــن نااصی ــه می‌توان ک ــر ایــن وجــدان اســت  در اندیشــۀ هایدگ
کــه خــودش تصمیم‌گیرنــده و  گمــان هایدگــر انســان غیراصیــل در فضایــی غوطــه‌ور اســت  کنــد. بــه 
کثریــت، اساســا بــه امکانــات  انتخاب‌گــر نیســت، بلکــه به‌خاطــر اضمحــال در ارادۀ اجتمــاع و ا
اصیــل و حقیقــی خویــش التفاتــی نــدارد چــه رســد بــه اینکــه بخواهــد آن امکانــات را فعلیــت بخشــد. 
بــه امکانــات اصیــل و دارایی‌هــای  را  کــه او  کــه انســان نیازمنــد هــادی و راهنماســت  اینجاســت 

کنــد و آن همــان »نــدای وجــدان« اســت:  وجــودی‌اش متنبــه 

‍ٌ̂ .)Heidegger, 2001, p. 319( ها« بازمی‌دارد‎گمراهی در »آن وجدان، دازاین را از 

گــوش دادن ٌ̂‍ کســان و بــا  کــردن خویــش در عمومیــت و یاوه‌گویــی  گــم  دازایــن بــا 
)Heidegger, 2001, p. 315( بــه خودکســان از شــنیدن خــود خودینــه‌اش فرومانــده

ــه  ــود. وجــدان خــود متعلــق ب کــه منجــی دازایــن خواهــد ب و نااصیــل می‌شــود. ایــن وجــدان اســت 
کســان فرامی‌خوانــد )Heidegger, 2001, p. 319(. آزادی هایدگــری متأثــر از  گم‌شــدگی در  دازایــن را از 
گــوش ســپردن بــه نــدای وجــدان بــرای خــروج از هضــم در داســمن و خــروج از غفلــت از هســتی اســت. 

دازایــن در وهلــۀ نخســت و بیشــتر مــوارد، خــود را بــه جهــان تســلیم می‌کنــد و ٌ̂‍
.)Golomb, 1995, p. 70( می‌گــردد  آن  در  جــذب 
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ــا  ــه »ره ــن را ب ــدان، دازای ــدای وج ــود. ن ــم نش گ ــان  ــن در همگن ــه دازای ک ــردد  ــب می‌گ ــدان موج وج
ســاختن خــود از تســلط داســمن« فرامی‌خوانــد.

دو( استقلال و خودمختاری:

وجــدان بــه اصالــت فرامی‌خوانــد و انســان اصیــل، مســتقل عمــل می‌کنــد و دنبالــه‌روی همگنــان 
 ،)Inwood, 1999, p. 44( کامــل و مســتقل تبدیــل شــود نیســت و ایــن ســبب می‌شــود تــا فــرد بــه شــخصی 

گینیــون، ۱۳۸۳، ص. ۲۳۲(. درحالی‎کــه زندگــی غیراصیــل، نامملــوک اســت )
سه( مصمم‌بودگی و پذیرش مسئولیت:

کمــک می‌کنــد تــا بــه مســئولیت خــود واقــف شــود و بالاتریــن پاســخ بــه نــدای  وجــدان بــه دازایــن 
کــه بــه ایــن عزم جــزم و تصمیم‌گیــری، »مصمم‌بودگی«  وجــدان در تصمیم‌گیــری شــخص ظاهــر می‌گــردد 
کــه در دازایــن به‎واســطۀ وجــدان  ، انکشــاف اصیــل و متفاوتــی  اطــاق می‌شــود. از منظــر هایدگــر
تصدیــق شــده، مصمم‌بودگــی نــام دارد )Heidegger, 2001, p. 343(. بــه همیــن خاطــر وجــدان دازایــن را 
کــه در  کــه نــدا می‌دهــد مــا مســئولیت اساســی خویــش را  بــه وجــود اصیــل فرامی‌خوانــد؛ بــه ایــن معنــا 
ــات خــود انجــام  ــه توســط امکان ک ــم و طرح‌اندازی‌هــا و فرافکنی‌هایــی را  ــاب شــده‌ایم بپذیری آن پرت
یــم. موجــود بشــری پیوســته در تهدیــد از دســت دادن وجــود متمایــزش و  می‌دهیــم، بــه عهــده بگیر
محــو شــدن در ســطح هســتی دون انســان، دون موجــود و بی‌تدبــر و غیرمســئول اســت )مک‌کــواری، 
کــه بــه مــرگ منتهــی  کــه خــود بایــد بــار هســتی خــود را  ۱۳۹۹، ص. ۹۰(. وجــدان، دازایــن را فرامی‌خوانــد 

ــواری، ۱۳۹۶، صــص. ۷۰-۷۳(؛ در ایــن  ــد )مک‌ک ــا عــزم در آن فراافکن ــرد و خــود را ب گی ــر عهــده  می‌شــود ب
گــون داســمن، مســئولیت  گونا حالــت بــه جــای ســوق داده شــدن بی‌هــدف بــه ایفــای نقش‌هــای 

.)334 ,313 .pp ,2001 ,Heidegger( گرفتــه اســت بــه عهــده می‌گیــرد کــه پیشــتر  تصمیم‌هایــی را 
( اضطراب: چهار

کــه دازایــن در خود‌فراموشــی اســت، ایــن نــدا نامأنــوس و ناآشناســت. آنچــه نــدا نجــوا  تــا زمانــی 
کــه در نظــر هایدگــر  می‌کنــد همــان امــکان توانایــی بــرای بــودن حقیقــی اســت. بــه همیــن دلیــل اســت 
کــه حاصــل مجــال دادن بــه ایــن نداســت؛ زیــرا در احســاس  دغدغــه یــا اضطــراب چیــزی اســت 
کــه توانایــی  کــه انــزوا و تنهایــی را تجربــه می‌کنیــم و در تنهایــی و انزواســت  دغدغــه یــا اضطــراب اســت 
بــرای بــودن حقیقــی و اصیــل خــود را می‌نمایانــد )بیمــل، ۱۳۹۶، صــص. ۷۳-۷۴(. ازایــن‌رو هایدگــر آزادی 
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کــه آدمیــان بــرای فــرار از اضطــراب و مســئولیت حاصــل از آن به‏دنبــال  ــز می‌دانــد  را اضطراب‌برانگی
کــردن خــود بــه امــور روزمــره هســتند )میشــلمن، ۱۳۹۸، صــص. ۶۳-۶۱(. غلبــه بــر آن و ســرگرم 

۳. بررسی تطبیقی اندیشۀ ملاصدرا و هایدگر

کات آن‎هــا را در چنــد مــورد می‌تــوان  کات و افتراقاتــی اســت. اشــترا دیــدگاه ایــن دو فیلســوف دارای اشــترا
( هــر دو انســان را ذاتــا مختــار می‌داننــد  کــرد: یــک( هــر دو بــه هویــت ســیال انســان بــاور دارنــد؛ دو ذکــر 
گرایــش فطــرت صدرایــی و چــه در فراخوانــی  کــه می‌توانــد راه آزادی یــا راه اســارت را بــرود؛ ســه( چــه در 
وجــدان هایدگــری، انســان می‌توانــد بــه آن پاســخ مثبــت دهــد و می‌توانــد آن را نادیــده بگیــرد، ســرکوب 
ــۀ صدرایــی و اصالــت هایدگــری  کــردن آن، انســان از تأل ــه در صــورت ســرکوب  ــد. البت ــد و دفــن نمای کن
ســاقط می‌گــردد. چــه فطــرت صدرایــی و چــه وجــدان هایدگــری خــود نیازمنــد آزادســازی و آشکارشــدگی 
ــر آزادی(  ــر فطــرت و وجــدان و توقــف فطــرت و وجــدان ب هســتند و ایــن اشــکال دور )توقــف آزادی ب
کــه رابطــۀ بیــن ایــن دو متناظــر اســت و تقویــت و همراهــی در هریــک ناظــر بــه  را ایجــاد نمی‌کنــد؛ چرا
دیگــری اســت. به‌عنــوان مثــال، فطــرت بــه خــروج از رذیــل اخلاقــی دعــوت می‌کنــد و از طرفــی هــم رفــع 
رذایــل موجــب شــکوفایی بیشــتر فطــرت می‌گــردد؛ نــدای وجــدان بــه خــروج از داســمن فــرا می‌خوانــد و 
از طرفــی هــم خــروج از داســمن موجــب شنیده‌شــدن بهتــر نــدای وجــدان می‌گــردد. در ادامــه، تحــت پنــج 

عنــوان بــه بررســی تطبیقــی ایــن دو اندیشــه می‌پردازیــم:

۳-۱. پرسش از هستی« هایدگری و »تقرب به هستی« صدرایی

کات مهــم ملاصــدرا و هایدگــر در ســاحت آزادی را می‌تــوان توجــه عمیــق آنــان بــه وجود )هســتی(  از اشــترا
کســب مظهریــت اعتدالــی و  دانســت. ملاصــدرا آزادی را »تقــرب بــه حقیقــت نامتناهــی )حق‎تعالــی( و 

تــام از آن« تعریــف می‌کنــد. هایدگــر نیــز آزادی را در بســتر »پرســش از هســتی« معنــا می‌کنــد.

۱-۱-۳. »تقرب به هستی« صدرایی:

دیــدگاه صدرالمتألهیــن در بــاب حقیقــت هســتی، وحــدت شــخصی وجــود یــا وحــدت ســریانی اســت. 
ــریک  ــی بی‌ش ــت حقیق ــه در موجودی ک ــت  ــخصی اس ــی ش ــه حقیقت ــر ب ــود منحص ــه، وی وج در اندیش
بــوده و در عالــم واقــع دومــی نــدارد؛ هرآنچــه غیــر از ایــن حقیقــت واجــب بــه نظــر موجــود می‌آیــد در واقــع 
از ظهــورات ذات و تجلیــات صفــات و معالیــل اوســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۲، صــص. ۲۹۲-۲۹۱(. 
ــد و  ــه خداون ک ــا  ــت. ازآنج ــی« اس ــت نامتناه ــه حقیق ــرب ب ــه »تق ــف آزادی ب ــات تعری ــرب« از مقوم »تق
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حقیقــت نامتناهــی اطــاق محــض اســت، بــر اســاس قاعــدۀ بســیط الحقیقــه، صــرف و محــض حقیقــت 
گــرو  کمالــی را دارد )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۶، صــص. ۱۰۰-۱۰۵(؛ بنابرایــن تقــرب بــه آن حقیقــت در  هــر 

زدودن قیــود و تعینــات نفســانی اســت.
ــه هــر  ک ــا  ــه ایــن معن ــود عدمــی اوســت؛ ب ــرو حــدود و قی گ ــی در  ــه حق‌تعال نزدیکــی هــر موجــودی ب
کمتــر  کــه همــان تعیــن امکانــی آن را تشــکیل می‌دهــد(  موجــودی چنانچــه حــدود و قیــود عدمــی‌اش )
کــه عــاری از هرگونــه حــد و قیــد عدمــی اســت( نزدیک‌تــر خواهــد بــود.  باشــد، بــه حقیقــت وجــود )
درنتیجــه واســطه‌های میــان نشــئۀ حســی نفــس انســان و حق‌تعالــی بــر حســب حــدود ذاتــی ایــن نشــئۀ 
ــد از همــۀ  ــی بای ــون اســت و انســان در ســیر و ســلوکش به‏ســمت حق‌تعال گ گونا حســی دارای مراتــب 
ــمی و  ــی و اس ــه )فعل ــه مرحل ــر س ــص در ه ــد خال ــه توحی ــا ب ــذرد ت ــماء و ذوات بگ ــال و اس ــب افع مرات

ــی، ۱۳۹۵، ج. ۲، ص. ۳۴۱(. ذاتــی( برســد )جــوادی آمل
بنابرایــن تقــرب هــر موجــودی )وجــود رابــط( بــه او )حقیقة‌الحقایــق( بــه انــدازۀ زدودن قیــود و 
، بــه صرف‌الحقیقــه و صرف‌الکمــال  کمتــر حــدود عدمــی‌اش اســت؛ هرچــه ایــن قیــود و حــدود عدمــی 
نزدیک‌تــر و بالعکــس. بنابرایــن آزادی انســان بســتگی بــه رفــع تعینــات حیوانــی و مراتــب نازلۀ وجودی 
گذاشــته شــود، بــه حق‌تعالــی نزدیک‌تــر می‌شــود. ورود بــه  خــود دارد و هرچــه ایــن تعینــات به‌کنــار 
مرتبــۀ اطلاقــی برتــر و شــهود فنائــی، تنهــا در پرتــو اضمحــال تعینــات نفســانی اســت )صدرالدیــن شــیرازی، 
۱۳۸۳، ج. ۳، ص. ۱۱۹؛ صدرالدیــن شــیرازی، ۱۳۶۳، ص. ۶۱(. راه وصــول و تقــرب بــه آن حقیقــت هــم از راه 

کــه فرمــود »مــن عــرف نفســه فقــد عــرف ربّــه«.  کــه مطابــق حدیــث معــروف اســت  معرفــت نفــس اســت 
کــه مــازم  کیــد صدرالمتألهیــن قــرار می‌گیــرد؛ زیــرا  از همیــن رو مباحــث معرفــت نفــس به‌شــدت مــورد تأ
بــا معرفــت حق‌تعالــی )حقیقــت نامتناهــی( اســت و اساســا راه آزادی و غایــت توســعۀ وجــودی اســت:

کــه... حقیقــت آدمــی اســت و بنــای ایمــان بــه آخــرت و معرفــت حشــر و نشــر ارواح  معرفــت نفــس 
کثــر آدمیــان از آن غافلنــد. و ایــن معظم‌تریــن اســباب شــقاوت  و اجســاد بــه معرفــت دل اســت و ا
ــرده  ــل نک ــس حاص ــت نف ــه معرف ــه هرک ــا؛ چ ــه در دنی ــق را فروگرفت ــر خل کث ــه ا ک ــت  ــا اس ــی عقب کام و نا

ــص. ۱۶-۱۵(.  ــدرا، ۱۳۸۹، ص ــه« )ملاص ــرف رب ــد ع ــه فق ــرف نفس ــن ع ــه »م ک ــد  ــدای را نشناس خ
وجــود،  شــخصی  وحــدت  عامــه،  امــور  همچــون  صدرایــی  گســتردۀ  و  وســیع  مبانــی  اســاس  بــر 
عین‌الربــط بــودن انســان بــه حق‌تعالــی و...، معرفــت نفــس انســان مــازم بــه معرفــت رب و حق‌تعالــی 
گــردد، معرفــت بــه حق‌تعالــی بیشــتر خواهــد شــد و ضرورتــا موجــب  اســت؛ هرچــه معرفــت نفــس بیشــتر 
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توســعه و اطــاق انســان و تقــرب وی بــه همــان حقیقــت نامتناهــی می‌گــردد. ملاصــدرا در ایــن بــاب 
کــه اوج آن  به‌طــور مســتوفی بــه ارائــۀ ادلــۀ عقلانــی و وحیانــی و شــهودی می‌پــردازد )نــک: دهقانــی، ۱۴۰۴( 
یــۀ انکشــاف نفــس و ادلــۀ آن )ماننــد: عین‌الربــط، معرفــت نفــس و فطــرت( بایــد جســت‏وجو  را در نظر

کــرد )نــک: دهقانــی و حســینی شــاهرودی، ۱۴۰۴(.

۲-۱-۳. »پرسش از هستی« هایدگری:

Robinson, 2009, pp. 29-30, 307-( نــزد هایدگــر پرســش از وجــود تنهــا راه رســیدن بــه معنــای آزادی اســت
کــه ایــن پرســش  308(. از مهم‏تریــن اهتمام‌هــای هایدگــر »پرســش از هســتی« اســت. هایدگــر معتقــد اســت 

بــه فراموشــی ســپرده شــده یــا بی‌اهمیــت قلمــداد شــده اســت و تاریــخ فلســفۀ غــرب بــا پرداختن بــه موجود 
، ۱۳۸۸، صــص. ۳۰۳-۳۰۲(. )هســتنده( بــه فراموشــی و غفلــت از وجــود و هســتی مبتــا شــده اســت )هایدگــر

در سوبژکتیویســم متافیزیــک غربــی، مهم‏تریــن وصــف جهــان ابــژه و متعلــق شــناخت بــودن اســت و 
در تلقــی هایدگــر ایــن موجــب دوگانگــی انســان بــا هســتی می‌شــود؛ ازایــن‌رو هایدگــر بــرای خروج انســان 
از بریــده بــودن از هســتی، »در جهــان بــودن« انســان را به‌عنــوان مهم‏تریــن ویژگــی دازایــن طــرح می‌کنــد. 
هایدگــر انســان و جهــان را دو امــر جــدا نمی‌دانــد، بلکــه ارتبــاط آن‎هــا را هــم انضمامــی نمی‌دانــد. از 

، ۱۴۰۰، صــص. ۱۹۲-۱۶۹(. ، انســان نــه در جهــان، بلکــه »در جهــان بــودن« اســت )هایدگــر نــگاه هایدگــر
گشــودگی محــور  کــه اســتعلا و  کــرد  مواجهــۀ بــا وجــود را می‌تــوان بنیــاد آزادی هایدگــری قلمــداد 
گشــودگی انســان بــه  مباحــث آن بــه شــمار مــی‌رود. »غفلــت از وجــود« بزرگ‌تریــن مانــع تحقــق اســتعلا و 
کــه ریشــه در »سوبژکتیویســم متافیزیــک غربــی« دارد. هایدگــر  هســتی و فــراروی آن محســوب می‌شــود 
 ، یــخ غفلــت از وجــود می‌دانــد )هایدگــر یــخ بســط سوبژکتیویســم و تار یــخ متافیزیــک غــرب را تار تار
 ، هایدگــر نــگاه  در  پروتــی، ۱۳۷۹، صــص. ۶۱-۶۲؛ احمــدی، ۱۳۸۱، صــص. ۳۳۷-۳۰۳(.  ۱۳۸۴، صــص. ۳۱-۴۳؛ 

ــت. ــم دانس ــاوی ه ــوان مس ــود را می‌ت ــت از وج ــم و غفل سوبژکتیویس
، نقطــۀ مقابــل متافیزیــک غــرب )چــه سوبژکتیویســم و حتــی چــه ابژکتیویســم(  بــه بــاور هایدگــر
قــول بــه اســتعلای دازایــن به‌مثابــۀ خصیصــۀ ذاتــی دازایــن اســت. نــزد وی، مؤلفــۀ اســتعلا نقشــی 
ــن  ــرای دازای ــد ب ــان می‌توانن ــک جه ــتر ی ــا در بس ــودات صرف ــن آزادی دارد. موج ــده در تبیی تعیین‌کنن
ــر از موجــودات و به‌معنایــی اســتعلایی اســت. دازایــن  ــد؛ ازایــن‌رو جهــان فرات گردن گشــوده و آشــکار 
کلیــت، شــکل‌دهندۀ بــه جهــان خویــش اســت. اســتعلای  در ایــن فــراروی از موجــودات به‏ســوی یــک 
دازایــن، معانــی مختلــف را وحــدت می‌بخشــد و جهــان را به‎شــکل یــک وحــدت حــاوی معانــی 
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ــن  ــتی ممک ــم هس ــرای فه ــودن او را ب ــوده ب گش ــه  ک ــت  ــن اس ــتعلای دازای ــن اس ــن، ای ــد. بنابرای می‌آفرین
کــه بــه اهمیــت پرســش از هســتی در قوام‌بخشــی بــه حقیقــت آزادی هایدگــری  می‌ســازد. اینجاســت 
کــه راه ورود بــه پرســش از هســتی اســت. هــدف  می‌تــوان پــی بــرد. اساســا، دازایــن نحــوۀ وجــودی اســت 
هایدگــر از پرســش از هســتی تنبــه انســان اســت بــرای خــروج از روزمرگــی و غفلــت و حرکــت به‏جانــب 
ــرح  ــی را مط ــد طرح‌افکن ــۀ بع ــیر از آزادی در مرحل ــن تفس ــت. ای ــودی اس ــۀ آزادی وج ــه پای ک ــت  اصال
، بنیــاد هــر طرح‌افکنــی اســت. هایدگــر می‌گویــد: خــود آزادی، اســتعلا  می‌کنــد؛ آزادی اســتعلا‌محور
می‌کنــد )Martin Heidegger, 1978, p. 253(. بنابرایــن، آزادی نــزد هایدگــر یعنــی »اســتعلای دازایــن و 

ــرای فهــم هســتی«. گشــوده بــودن آن ب مجــال دادن و 

۳-۱-۳. بررسی تطبیقی

ملاصــدرا و هایدگــر در برخــی ابعــاد دارای دغدغه‌هــای مشــترکی هســتند ماننــد: راهــکار نزدیکــی بــه 
ــر  ــان معاص ــت انس ــد وضعی ــی و نق ــم‌زدگی افراط ــر سوبژکتیویس ــاد ب ــتن، انتق ــان دانس ــود انس ــتی را خ هس
در غــرق شدنشــان در موجود‌بینــی و ظاهر‌گرایــی و غفلــت از حقیقــت وجــود. امــا در عیــن حــال دارای 

اختلافــات مهمــی نیــز هســتند.
ســتون فقــرات آزادی صدرایــی مبتنــی بــر »تقــرب بــه حقیقــت وجــود« اســت و ســتون فقــرات آزادی 
گرچــه هایدگــر در پــی تأمیــن ایــن ارتبــاط )انســان بــا هســتی(  هایدگــری مبتنــی بــر »پرســش از وجــود«. 
گشــودگی اســت، امــا هیچ‌یــک از  بــا مؤلفه‌هایــی همچــون دور هرمنوتیکــی، در جهــان بــودن، اســتعلا و 
کنــد؛ امــا ملاصــدرا عــاوه بــر  ایــن مــوارد نمی‌توانــد ارتبــاط وجــودی و نهایــی انســان بــا هســتی را تأمیــن 
طــرح مطالبــی همچــون فــراروی، تعالــی، ظهــور و...، بــا نظریــۀ وحــدت شــخصیه یــا وحــدت ســریانی 
ــا هســتی را ترســیم  ــق انســان ب ــاط وثی ــۀ انکشــاف نفــس ارتب ی ــا نظر ــا انســان و ب ــق هســتی ب ــاط وثی ارتب
کــه صــرف یــک ادعــا  می‌کنــد؛ در نتیجــه عین‌الربــط بــودن انســان بــه حقیقــت هســتی تأمیــن می‌شــود 
نیســت، بلکــه مبتنــی بــر مباحــث بســیار مفصــل هستی‌شناســی و انسان‌شناســی صدرایــی )ماننــد امــور 
کــه در آثــارش همچــون اســفار اربعــه، شــواهد الربوبیــه، مفاتیــح الغیــب و  عامــه و معادشناســی( اســت 

المبــدأ و المعــاد مطــرح می‌کنــد.
از مهم‏تریــن مؤلفه‌هــای »پرســش از هســتی« هایدگــری در جهــان بــودن و اســتعلا اســت و از مهم‏تریــن 
مؤلفه‌هــای »تقــرب بــه هســتی« صدرایــی عین‌الربــط بــودن و تعالــی اســت. ملاصــدرا و هایدگــر بــرای 
وجود‌شناســی از طریــق انســان وارد موضــوع می‌شــوند. انســان می‌توانــد ارتبــاط وجــودی بــا هســتی 
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کــه انســان صدرایــی  گشــوده بــه هســتی باشــد. بــا ایــن تفــاوت  کنــد و در آن تعالــی بجویــد و  پیــدا 
ــدأ دارد و دارای مــدارج اســت و واقعــا در صــورت ســیر  ریشــه در وجــود مطلــق و بســیط‌الحقیقه و مب
و ســلوک بــه هستی‌شناســی وجــودی و شــهودی نائــل می‌آیــد و بــه میــزان خــروج از موجود‌بینــی بــه 
کــه مــازم بــا  وجود‌یابــی و خدا‌بینــی و خدا‌خواهــی نائــل می‌آیــد؛ هرچــه بــه آن حقیقــت بســیط )
کل‌الاشــیا )حق‌تعالــی( نیــز بیشــتر نائــل آیــد. مقصــود  ، بــه شــهود  خویشــتن خویــش اســت( نزدیک‌تــر
هایدگــر از »پرســش از هســتی« پرســش و مواجهــۀ حضــوری و وجــودی اســت. امــا در دازایــن هایدگــری 
گرچــه اســتعلا و فــراروی و انکشــاف و ظهــور مطــرح اســت، امــا به‌خاطــر عــدم اقامــۀ مبنایــی همچــون 
وحــدت شــخصی و عین‌الربــط صدرایــی نمی‌توانــد بــه حــل نهایــی ارتبــاط وجــود انســان بــا حقیقــت 

هســتی نائــل آیــد. 

کــه می‌گیــرد آخرالامــر بــه ٌ̂‍ وجود‌شناســی هایدگــر بــا تمــام علاقه‌منــدی و اوجــی 
شــناخت محــدود وجــود ختــم می‌شــود« )نوالــی، ۱۳۷۷، ص. ۶۹(.

آزادی صدرایــی حــد توقــف نــدارد، امــا آزادی هایدگــری در مــدار دازایــن متوقــف می‌مانــد و فراتــر 
کــه حقیقت  نمــی‌رود. زیــرا انســان صدرایــی بــر اســاس وحــدت شــخصی یــا ســریانی دارای عقبه اســت 
یــۀ انکشــاف نفــس روی به‏ســوی همــان حقیقــت نامتناهــی  نامتناهــی و مبــدأ اوســت، و بــر اســاس نظر
کامــل( نائــل  و حق‌تعالــی دارد، و می‌توانــد بــه مقــام مظهریــت اعتدالــی از الله تعالــی )مقــام انســان 
آیــد. بنابرایــن انســان صدرایــی دارای افقــی نامتناهــی اســت و آزادی او از مــدارج مــادون و فــراروی‌اش 
ــی  گشــودگی و حت ــا اســتعلا و  گرچــه ب ــا دازایــن هایدگــری  ــدارد. ام ــر هیــچ حــد یقفــی ن ــه مــدارج برت ب
ــی  ــه مبتن ک ــودن او ) ــأن ب ــط و عین‌الش ــون عین‌الرب ــری همچ ــا تصوی ــردازد، ام ــراروی می‌پ ــه ف ــداد ب رخ
کلانــی اســت، همچــون امــور عامــۀ صدرایــی( ارائــه نشــده اســت، نــه از حیــث عقبــه و  بــر مبانــی بســیار 
کــه  مبــدأ داشــتن و نــه از حیــث افــق و معــاد و تجــرد داشــتن. بنابرایــن آزادی هایدگــری بــا همــۀ تلاشــی 
گرفتــن دارد، در مــدار دازایــن متوقــف می‌مانــد. آزادی هایدگــری بــدون وحــدت شــخصی  بــرای اوج 
یــۀ انکشــاف صدرایــی بــرای تأمیــن  ( و نظر یــا ســریانی صدرایــی بــرای تأمیــن عقبــۀ و مبــدأ انســان )اولاً

فــرارو و معــاد و تجــرد انســان )ثانيــا(، قــوام نهایــی پیــدا نمی‌کنــد.
در اندیشــۀ ملاصــدرا، بنیــاد انســان )مبــدأ(، غایــت انســان )معــاد( و غایــت آزادی، حق‌تعالــی 
)بســیط‌الحقیقه( اســت، درحالی‎کــه دو ســاحت مبــدأ و معــاد در اندیشــۀ هایدگــر در همــان بســتر 
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دازایــن باقــی می‌مانــد. ملاصــدرا اساســا غایــت فلســفه را تشــبه بــه حق‌تعالــی و مظهریــت اعتدالــی از 
کــه در واقــع همــان غایــت آزادی اســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۱، ص. ۲۶۵(. آن می‌دانــد 

۳-۲. مبدأ و منشأ فطرت و وجدان

بــرای تبییــن مبــدأ فطــرت و وجــدان در آدمــی، عــاوه بــر آن بایــد بــه بُــن وجــودی خــود انســان نیــز 
گرایــش فطــرت و نــدای وجــدان را برخاســته از بــن وجــودی  نگریســته شــود، زیــرا هــر دو فیلســوف دانــش و 

انســان می‌داننــد.

۱-۲-۳. دیدگاه صدرا )عین‌الربط و شأن بودن انسان(

رابطۀ انســان با حقیقت هســتی و خدای ســبحان در اندیشــۀ ملاصدرا در مســائل مربوط به »وجود رابط«، 
»تشــأن«، »تجلــی« و »تناظــر مراتــب انســان بــا مراتــب هســتی« طــرح می‌گــردد. انســان نســبت بــه خداونــد 
کــه فقــر محــض و وابســتگی صــرف اســت، »وجــود  هویــت ربطــی دارد. در حکمــت متعالیــه بــه وجــودی 
گوینــد. اضافــه و قیــام ذاتــی معلــول بــه علــت، معلــول را در زمــرۀ اوصــاف و شــؤون علــت در‌مــی‌آورد،  رابــط« 
کل جهــان  کــه جــدای از ذات علــت نبــوده و مقتضــای ذات آن می‌باشــد و بدین‌ترتیــب  وصــف و شــأنی 
آملــی، ۱۳۹۶، ج. ۹،  وصــف و شــأن الهــی می‌شــود )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۲، صــص. ۲۹۹-۳۰۱؛ جــوادی 
که وابســتگی  صــص. ۴۹۶-۴۹۸(. از نظــر صدرالمتألهیــن معلــول، وابســتگی و قیــام بــه علــت اســت نــه چیزی 

کــه ارتبــاط بــا علــت دارد؛ صــدور از علــت اســت نــه  و قیــام بــه علــت دارد؛ ربــط بــه علــت اســت نــه شــیئی 
کــه رابطۀ ایجــادی با علــت دارد  کــه رابطــۀ صــدوری بــا علــت دارد؛ ایجــاد علــت اســت نــه موجودی  شــیئی 
)عبودیــت، ۱۳۹۱، ج. ۱، ص. ۲۱۸(. در اندیشــۀ نهایــی ملاصــدرا، وجــود و منحصــر بــه حقیقتــی شــخصی اســت 

کــه در موجودیــت حقیقــی بی‌شــریک بــوده و در عالــم واقــع دومــی نــدارد؛ هرآنچــه غیــر از ایــن حقیقــت 
واجــب بــه نظــر موجــود می‌آیــد در واقــع از ظهــورات ذات و تجلیــات صفــات اوســت )صدرالدیــن شــیرازی، 
۱۴۱۰، ج. ۲، ص. ۲۹۲(. بــر ایــن اســاس، حقیقــت وجــود منحصــر بــه حق‌تعالــی اســت و هرچــه غیــر اوســت 

کش و جلوه‌هــا و ظهورات جمال  ( در برابــر او نفســیتی نــدارد؛ بلکــه تابــش نور او، شــئون ذات پا )معالیــل او
و جــال اوســت )صدرالدیــن شــیرازی، ۱۴۱۰، ج. ۱، ص. ۶۵(.

۲-۲-۳. دیدگاه هایدگر )دور هرمنوتیکی و درجهان‌بودن انسان(

گذشــته  ، انســان حقیقتــی پرتاب‌شــده اســت )Heidegger, 2001, p. 174(. ازایــن‏رو، دازایــن از  بــه زعــم هایدگــر
کجــا راه  کجــا پــا بــه عرصــۀ هســتندگی نهــاده و پــس از آن بــه  و آینــدۀ خــود اطلاعــی نــدارد؛ او نمی‌دانــد از 
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کــه بــه خــود ســپرده  کــه هســت و هســتنده‌ای اســت در ایــن جهــان  خواهــد یافــت. دازایــن صرفــا می‌دانــد 
کــرده اســت. در وجــه وصفــی از  شــده اســت. در مــورد »پرتاب‌شــدگی«، هایدگــر از وجــۀ وصفــی اســتفاده 
زمــان و فاعــل و وجــه فعلــی اثــری نیســت. وجــۀ وصفــی، فعلــی مجهــول و تهــی از دلالــت بــر زمــان و وجــۀ 
فعــل، و چنیــن اســتفاده‌ای از جانــب هایدگــر دلالــت بــر عــدم اشــاره بــه حقیقتی برتــر دارد. هایدگر خواســته 
تــا بــه فاعــل فعــل پرتــاب اشــاره‌ای نداشــته باشــد و از زمــان فعــل نیــز ســخنی نگفتــه اســت. هایدگــر بیــان 

کــرده اســت.  کســی بــه درون موقعیتــی خــاص پرتــاب  کــه دازایــن را چــه  نکــرده 

کــه بــه خــود وانهــاده شــده اســت، امــکان سرتاســر ٌ̂‍ دازایــن ممکن‌بودنــی اســت 
.)Heidegger, 2001, p. 183( اســت  پرتاب‌شــده 

کــه نمی‌تــوان همچــون یــک هســتندۀ انتیــک در میــان  گــرو فهمیــدن ایــن اســت  دازایــن اصیــل شــدن »در 
کــد اصیــل شــد، بلکــه فقــط به‌مثابــۀ یــک صیــرورت  دیگــر هســتندگان و همچــون یــک هســتندۀ ایســتا و را
کــه قصدمندی‌هــای  گاهــی متعالــی )فرارونــده(  ، یعنــی چونــان یــک خود‌آ پرسشــگر و جســت‏وجوگر
یافــت«  بــه اصالــت دســت  به‌وســیلۀ پیش‌بینــی اصیــل می‌شــوند، می‌تــوان  تنهــا  طرح‌ریزی‌شــده‌اش 
)p ,1995 ,Golomb. 62(. هایدگــر بــرای پــرده از مســتوریت هســتی برکشــیدن توســط دازایــن، دور هرمنوتیکــی 

را مطــرح می‌کنــد. دور هرمنوتیکــی هایدگــری بــا وضعیــت »درجهان‌بــودن« دازایــن مطــرح می‌شــود. دازایــن 
گزیســتانس اســت و  کــه جهــان به‌عنــوان یــک ابــژه در مقابلــش باشــد. دازایــن دارای ا یــک ســوژه نیســت 
هویتــش درجهان‌بــودن اســت. هایدگــر بــا عبــور از ســوژۀ اســتعلایی مــدرن، دازایــن را به‌صــورت »بــودن در 
جهــان« مطــرح می‌کنــد و ایــن »فهــم بــودن در جهــان« را هرمنوتیکــی می‌دانــد. دازایــن هــم هســتی خویــش را 
درک می‌کنــد و هــم جهــان را. از هســتی‌اش به‏ســمت »آن‌جــا«ی خــود یعنــی جهــان پرتــاب می‌شــود؛ پرتاب 
کتــاب هســتی و زمــان مطــرح شــده اســت.  کل. ایــن دیــدگاه هایدگــر در ســاحت روش وی در  از جــزء بــه 
قســمت اصلــی تبییــن هایدگــر در ارتبــاط دازایــن و جهان، مبحث تفهــم به‌عنوان »فراافکندگــی امکانات 

کوزنزهــوی، ۱۳۸۴، ص. ۹۴(. ــا مبحــث دور هرمنوتیکــی تییــن می‌شــود ) ــه ب ک و اســتعدادها« می‌باشــد 

۳-۲-۳. تبیین دیدگاه برتر و ارائۀ راهکاری صدرایی به هایدگر

ــه مــن می‌خوانــد و از طرفــی ایــن را محقــق در همــۀ انســان‌ها می‌دانــد، امــا  هایدگــر می‌گویــد ایــن نــدا ب
ــد  ــل خویــش فرا‌می‌خوان ــه مــن اصی ــۀ انســان‌ها ب کلی ــه چــرا وجــدان در  ک ــدارد  ــه ایــن ن ســخنی راجــع ب
ــه  ک ــت  ــن اس ــدرا ای ــخ ص ــا پاس ــد. ام ــرح نمی‌کن ــا مط ــن دازاین‌ه ک در بی ــترا ــن اش ــود ای ــخنی از وج و س
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کــه  کــه ریشــه در بســاطت هویتــی آن‎هــا دارد  کاتی هســتند  انســان‌ها در حــاق وجــود خــود دارای اشــترا
پرتویــی از حقیقة‌الحقایــق و خداونــد هســتی اســت و ازایــن‏رو ایــن نــدا بــه مــن برتــر و بلکــه بالاتــر از آن 
کــه فطــرت الهــی انســان  بــه خداونــد فرا‌می‌خوانــد و اساســا ایــن نشــئت‌گرفته از هویــت ربطــی آنــان اســت 
اســت. ازایــن‏رو آزادی صدرایــی هدف‌منــد اســت و معنــا می‌یابــد و صرفــا یــک نــدای خالــی از محتــوا 
ــۀ اعــای آن در  ــه مرتب ک ــد  کمــالات وجــودی فرا‌می‌خوان ــه  ــی نیســت، بلکــه انســان را ب کمال و اوصــاف 

ــی اســت. وجــود حق‌تعال
بــه  مربــوط  مباحــث  توســط  کــه  هســتی  در  انســان  جایــگاه  حیطــۀ  در  صدرالمتألهیــن  دیــدگاه 
»وجــود رابــط«، »تشــأن«، »تجلــی« و »تناظــر مراتــب انســان بــا مراتــب هســتی« مطــرح شــده اســت، 
کنــد: یــک( قــوام و ســامان دادن  کمــک  می‌توانــد بــه دازایــن و وجــدان هایدگــری در دو جهــت 
دازایــن پرتاب‌شــده؛ تجلــی مــورد بحــث صــدرا در جهــان بــودن دازایــن را ســامان می‌دهــد و بــا آن 
( ســامان دادن  دازایــن هایدگــری می‌توانــد بهتــر تصویــر یابــد و جایــگاه خــود را در هســتی بیابــد. دو
حقیقــت نــدای وجــدان؛ پرتاب‌شــدگی هایدگــری بــدون ترســیم برهانــی وحــدت ســریانی هســتی و 
وجــود ربطــی و تعلقــی انســان بــه آن، نه‏تنهــا انسان‌شناســی وی را مثلــه می‌کنــد، بلکــه تــاش وی 
بــرای حــل بی‌خانمانــی انســان‌های عصــر حاضــر را عقیــم می‌گــذارد و از درمــان نهایــی و بنیادیــن 
آن عاجــز می‌مانــد. درحالی‎کــه بــرای تعریــف انســان بایــد ایــن مثلــث نظــام فاعلــی، نظــام داخلــی و 
نظــام غایــی انســان را ملحــوظ داشــت، وگرنــه انسان‌شناســی مثلــه خواهــد بــود. آزادی هایدگــری بــدون 
ــا( قــوام نهایــی پیــدا نمی‌کنــد  ــۀ انکشــاف صدرایــی )ثاني ی ( و نظر وحــدت شــخصی صدرایــی )اولاً

)نــک: دهقانــی و حســینی شــاهرودی، ۱۴۰۴(.

و  بی‌خانمــان  انســان  تصویرگــر  و  بی‌معناســت  پرتاب‌شــدگی  کــه  اســت  آن  بــر  کربــن  هانــری 
ــز در پیــش‌رو نــدارد. دازایــن منقطــع‌الاول  کــرده و مقصــدی نی گــم  کــه راه خــود را  گم‌گشــته‌ای اســت 
یــۀ انکشــاف( و منقطع‌الآخــر )بــدون ترســیم  )بــدون ترســیم وحــدت شــخصی یــا ســریانی و بــدون نظر
کربــن آن را »محدودیت‌های  که هانــری  ( و جزیــره‌ای، موجــب می‌شــود  ســاحت‌های تجــردی پیــش‌رو
کربــن،  کــه بــه زیــر آب مــی‌رود« ) کــه »جزیــره‌ای اســت  کــم بــر آســمان تیــرۀ آزادی هایدگــری« بدانــد  حا

ــد: ــامی-ایرانی می‌گوی ــفۀ اس ــه فلس ــبت ب ــن نس کرب ۱۳۸۳، ص. ۴۷(. 

پنجــاه ســال پیــش، مرحــوم ادوارد بــراون )۱۸۶۲-۱۹۲۶(، تأســف خــود را از اینکــه ٌ̂‍
شرق‌شناســان قابــل اعتناتریــن ابــواب و فصــول حکمــت الهــی مذهــب تشــیع را از نظــر دور 
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کنــون دیگــر نــه جــای افســوس و نــه مقــام انگشــت بــه دهــان  کــرده اســت. ا داشــته‌اند ابــراز 
کــه  کاری  کــه بــا تعمــق و دلگرمــی تمــام بــه  گزیــدن اســت، بلکــه هنــگام آن رســیده اســت 
یــم. مــن ایمــان  گمار یــم بیندیشــیم و جبــران مافــات را بــه بهتریــن وجــه همــت  در پیــش دار
گران‌بهایــی بــرای جهانیــان  کنونــی جهــان، بشــارت معنــوی  کــه ایــران در مقتضیــات  دارم 
کامــل  آســمانی، اشــعار و وقــوف  آســتین دارد و شــاید خــود بــدان مــژده و بشــارت  در 
ــدات  ــش‌ها و مجاه کوش ــتلزم  ــوی، مس ــت معن ــن مرتب ــه چنی ــل ب ــول و نی ــه وص ــدارد. البت ن

کربــن، ۱۳۳۵، ص. ۱۱۰(. خســتگی‌ناپذیر و فــوق بشــری اســت )

بــا ایــن تصویــر از بررســی تطبیقــی بیــن صــدرا و هایدگــر در بــاب ارتبــاط انســان بــا حقیقــت هســتی، 
کــه شــأن و  کمــون ذات انســان، برگرفتــه از هویــت اوســت  یــات منطــوی در  کــه فطر روشــن می‌شــود 
کمــالات اســت )صدرالدیــن شــیرازی،  ربطــی از حقیقــت هســتی اســت و حقیقــت هســتی هــم مســاوق بــا 
کمــال مطلــق دارد. درحالی‎کــه  کمال‌گراســت و روی به‏ســوی آن  ۱۴۱۰، ج. ۸، ص. ۱۶۴(؛ ازایــن‏رو انســان 

گرچــه صحبــت از نــدای وجــدان می‌کنــد و اینکــه دازایــن بــه خــود اصیــل فرامی‌خوانــد،  هایدگــر هــم 
یــۀ وحــدت  امــا به‎جهــت عــدم ترســیم عین‌الربــط بــودن انســان بــا حقیقــت هســتی )بــر اســاس نظر
ــد ریشــۀ ایــن  ــور عامــه( نمی‌توان ــی ام ــر مباحــث بســیار تفصیل ــی ب ــا وحــدت ســریانی مبتن شــخصی ی
کنــد، درحالی‎کــه صدرالمتألهیــن مبــدأ و بــن هویــت انســان را بــا  نــدا و محتــوای آن را درســت ترســیم 
ــدای وجــدان در اندیشــۀ  ــد. ن ــن و ترســیم می‌کن ــد تأمی ــا حقیقــت خداون ــودن ب ــی و عین‌الربــط ب تجل
کجــا وصــل اســت و چــه ارتباطــی بــا حقیقــت  گزیســتانس برمی‌خیــزد، امــا ایــن بــن بــه  هایدگــر از بــن ا
کــه بــا پرتاب‌شــدگی و صــرف »در جهــان بــودن« و اســتعلا و دور  هســتی دارد؟ این‌هــا ســؤالاتی اســت 
کــه  هرمنوتیکــی دازایــن، پاســخ نهایــی خــود را نمی‌یابــد. در نظــر هایدگــر اضطــراب چیــزی اســت 
گرچــه »در  حاصــل مجــال دادن بــه ایــن نداســت )بیمــل، ۱۳۹۶، صــص. ۷۳-۷۴(. حاصــل آنکــه هایدگــر 
جهــان بــودن« و »دور هرمنوتیکــی« را مطــرح می‌کنــد، امــا دازایــن هایدگــری نــه ریشــه‌ای )مبدئــی( دارد 
و نــه آینــده‌ای )معــادی(، درحالی‎کــه در دیــدگاه صــدرا و بــر اســاس »الا بذکــر الله تطمئــن القلــوب«، 
یــۀ وحــدت شــخصی یــا وحــدت ســریانی صدرایــی( و مقصــد )بــر  کــه مبــدأ )بــر اســاس نظر ازآنجا
یــۀ انکشــاف نفــس صدرایــی و تجــرد نفــس( ایــن فطــرت همــان مبــدأ و مقصــد انســان  اســاس نظر
کمــالات بیشــتر و آرامــش بیشــتر نائــل می‌گــردد،  اســت، ازایــن‏رو انســان بــا تقــرب بــه خــدای ســبحان بــه 

کــه فطــرت انســان را بــه آن دعــوت می‌کنــد. زیــرا وطــن حقیقــی او همــان جــوار حق‌تعالــی اســت 
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گسترۀ فطرت و وجدان ۳-۳. حقیقت انسان و 

کی )داشته‌های فطری( انسان‌ها الف( وجوه اشترا

که هر دو فیلســوف انســان را دارای هویتی  بر اســاس تعریف ملاصدرا و هایدگر از آزادی روشــن شــد 
ــوان ناطــق«  ــا قــرار دادن انســان در قالــب تعریــف ارســطویی »انســان، حی ســیال می‌داننــد و هــر دو ب
کی ندارنــد؟ در اینجــا بیــن صــدرا و هایدگــر اختــاف اســت.  مخالف‌انــد. امــا آیــا انســان‌ها هیــچ اشــترا
کی بیــن انسان‌هاســت )نوالــی، ۱۳۷۹، ص. ۲۲(. امــا ملاصــدرا  کامــاً منکــر وجــود وجــوه اشــترا هایدگــر 
ک وجــود دارد: یــک( انســان‌ها دارای فطریــات  کــه بیــن انســان‌ها در دو ســاحت اشــترا معتقــد اســت 
کمال‌طلبــی، نقص‌گریــزی و...(، نســبت داشــتن  گرایشــی مشــترک هســتند، ماننــد فطــرت ) دانشــی و 
بــا حقیقــت مطلــق وجــود )به‎عنــوان مبــدأ( و روی به‏ســوی حقیقــت مطلــق داشــتن )به‎عنــوان معــاد(. 
کــه انســان‌ها مطابــق آن قوانیــن یــا در حــال تعالــی و ترفــع وجــودی  ( قوانیــن یکســانی وجــود دارد  دو
هســتند یــا در حــال تنــزل و بــه قهقــرا رفتــن هســتند. ایــن قوانیــن در بســترهایی مــورد بحث‌انــد، ماننــد 
عقل‌مــداری، عدل‌محــوری )عدالــت عملــی، عدالــت اخلاقــی و عدالــت عرفانــی(، تجســم اعمــال، 
کمــال انســان و... ترســیم می‌شــوند. انســان‌ها بــا  کرامــت انســان،  فرااخــاق )واقع‌گرایــی اخلاقــی(، 
انجــام اعمــال و انگیزه‌هــای صحیــح، هویتــی متعالــی بــرای خــود شــکل می‌دهنــد و بــا اعمــال ناپســند، 

هویــت منحطــی را بــرای خــود رقــم می‌زننــد.
ب( فطرت اخلاقی و آزادی اخلاقی

ک در انســان‌ها نیســت؛ ایــن  کــه هایدگــر قائــل بــه وجــود وجــوه اشــترا گفتــه شــد  در مطالــب پیشــین 
ــه فضایــل اخلاقــی دچــار  گرایــش فطــری انســان‌ها ب ــه  ــر در ســاحت اخــاق نســبت ب ــدگاه هایدگ دی
ــاور دارد:  چالــش می‌شــود. صدرالمتألهیــن در حيطــۀ پیونــد آزادی، اخــاق و فطــرت بــه ایــن امــور ب
کــه آن را می‌توان آزادی میانی دانســت؛  الــف( انســان دارای ســاحت آزادی یــا اســارت اخلاقــی اســت 
کــه فضایــل اخلاقــی بــرای همــه حقیقتــا آزادی‌بخــش هســتند و رذایــل اخلاقــی حقیقتــا  بدیــن معنــا 
یــۀ تجســم اخــاق صدرالمتألهیــن اشــاره  اســارت‌آفرین هســتند. بــرای ایــن بخــش می‌تــوان بــه نظر
گرایــش بــه  کــه از مهم‏تریــن دلایــل واقع‌گرایــی اخلاقــی اســت. ب( فطــرت همــۀ انســان‌ها دارای  کــرد 
ــز و انزجــار از رذایــل اســت )نــک: جــوادی آملــی، ۱۳۹۲، ص. ۳۲۷ و ۳۲۳-۳۲۸(. امــا  گری ــه و  اخــاق فاضل
گزیستانسیالیســتی  هایدگــر در ســاحت واقع‌گرایــی اخلاقــی و فطــرت اخلاقــی ســخنی نــدارد. اخــاق ا
اولاً بــه ناواقع‌گرایــی اخلاقــی و ســلیقه‌ای بــودن اخــاق معتقــد اســت و ثانیــا در تبییــن آزادی و اســارت 
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ســخنی از نقــش فضایــل و رذایــل اخلاقــی در تحقــق آزادی و اســارت انســان بــه میــان نمــی‌آورد. طبــق 
کــه غیراخلاقــی زیســتن. در  گزیستانســیالیت، اخلاقــی زیســتن همان‌قــدر ارزشــمند اســت  نگــرش ا
ــه هرکــس  ک ــه  ــد و همان‌گون ــزل می‌یاب ــا حــد انتخــاب رنــگ اشــیاء تن ــع، بحــث اخلاقــی زیســتن ت واق
کنــد، دیگــری حــق دارد رنــگ ســبز را ترجیــح دهــد. ایــن نگــرش،  حــق دارد رنــگ آبــی را انتخــاب 

ــد: ــح می‌کن ــوک تصری ــه وارن ک همان‌طــور 

کند )وارنوک، ۱۳۸۶، ص. ۱۰۶(.ٌ̂‍ می‌تواند به امری پوچ و بی‌معنا تنزل پیدا 

ج( گسترۀ فطرت و وجدان در تحقق آزادی

گســترۀ فطــرت در اندیشــۀ ملاصــدرا ســاحت‌های مختلــف وجــودی انســان و مراتــب مختلــف 
کثریــت  آزادی را فرامی‌گیــرد: یــک( آزادی در ســاحت اجتمــاع: فطــرت انســانی بــه عــدم هضــم در ا
کثریــت و هــم بــه »آزادی بــرای«  « اضمحــال و فریفتگــی در ا دعــوت می‌کنــد. هــم بــه »آزادی از
( آزادی اخلاقــی: فطــرت توحیــدی  کمــالات برتــر و عقلانیــت و معنویــت فرامی‌خوانــد؛ دو وصــول بــه 
و فضیلت‌خــواه انســان در ســاحت اخلاقــی بــرای تحقــق هــر دو جنبــۀ آزادی )ســلبی و ایجابــی( بــه 
کمــک می‌کنــد تــا هــم از اســارت رذایــل اخلاقــی بگریــزد و هــم بــه فُســحت فضایــل اخلاقــی  انســان 
« ماســوی‌الله و چــه »آزادی بــرای« فنــای فــی‌الله.  گــردد؛ ســه( آزادی عرفانــی، چــه »آزادی از نائــل 
کمال‌مطلق‌طلــب انســان در ســاحت عرفانــی بــرای تحقــق هــر دو جنبــۀ آزادی  فطــرت توحیــدی و 
گــردد و هــم بــه فنــای  کمــک می‌کنــد تــا هــم از تعینــات ماســوی‌الله مبــرا  )ســلبی و ایجابــی( بــه انســان 
کمالــی را در هویــت خــود بــه  گــردد و مظهریــت مســتجمع صفــات  فــی‌الله و وصــول بــه حقیقــت نائــل 
گســتردگی همــان مســئلۀ تجلــی و عین‌الربــط، شــأن و مظهــر بــودن انســان نســبت  ظهــور برســاند. راز ایــن 
کل‌الکمــالات اســت و نیــز روی به‏ســوی خــدا و معــاد داشــتن انســان  کــه  بــه خداونــد نامتناهــی اســت 

. ، آزادتــر اســت. انســان هرچــه بــا علــم الهــی و عمــل صالــح بــه او نزدیک‌تــر
گســترۀ نــدای وجــدان هایدگــری به‎خاطــر عــدم تفصیلــی بــودن دیــدگاه وی در مــورد غایــت  امــا 
کــه حقیقــت مطلقــۀ و بســیط‌الحقیقه اســت( و عــدم تفصیــل ســاحت‌ها و  انســان و غایــت فطــرت )
ــز فطــرت اخلاقــی و فطــرت عرفانــی و عــدم تفصیــل  مراتــب وجــودی اخلاقــی و عرفانــی انســان و نی
در ســاحت واقع‌گرایــی اخلاقــی و آزادی اخلاقــی و عرفانــی، دارای جامعیــت و شــفافیت و انســجام 
قــرب، جــای تردیــد اســت )عبدالکریمــی، ۱۴۰۱،  بــه وجــود مراتــب  بــاور هایدگــر  نیســت. اساســا، در 
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کــه  ص. ۲۶۲(. ناتوانــی تثلیــث مســیحی در تبییــن درســت خداشناســی و هستی‌شناســی موجــب شــد 

ــه هســتی می‌دهــد«  ــد و »جــای خــدا را ب کن ــه جــای خــدای مســیحی، وجــود را جایگزیــن  ــر ب هایدگ
)مک‌کــواری، ۱۳۹۶، صــص. ۱۰۷-۱۰۸(. وجودشناســی و خداشناســی برهانــی، عرفانــی و قرآنــی‌اش بــه »هــو 

الاول و الآخــر و الظاهــر و الباطــن« منتهــی می‌گــردد و انسان‌شناســی‌اش بــا معادشناســی بــه مســاوقت 
گام‌هایــی بــرای وصــول انســان بــه حقیقــت برداشــته، امــا انســان و  گرچــه  می‌رســد. فلســفۀ هایدگــر 
آزادی هایدگــری نــه راه مشــخصی دارد، نــه مقصــد معینــی و نــه برنامــه‌ای. وی در مصاحبــه‌ای بــا 
کــه »فقــط  گفتــار عمومــی وی بــوده اســت، بیــان مــی‌دارد  کــه ظاهــراً آخریــن  نشــریۀ آلمانــی اشــپیگل 
کــه از  کربــن  ، ۱۳۸۱، صــص. ۸۵-۱۱۸(. پروفســور هانــری  خدایــی می‌توانــد مــا را نجــات دهــد« )هایدگــر
کــرده و بــه مذهــب تشــیع درمی‌آیــد، دســت بــه نقــد هایدگــر می‌زنــد. نصــر  فلســفۀ هایدگــر روی‌گردانــی 

می‌گویــد: دراین‏بــاره 

کــه در دانشــگاه استراســبورگ ٌ̂‍ روزی در ســال ۱۹۶۶ در همایشــی دربــارۀ تشــیع 
 St.( کربــن و مــن در نیایشــگاه ســن ادیــل کــه هانــری  برگــزار شــده بــود فرصتــی دســت داد 
 Black( در نزدیکــی استراســبورگ بــر بــالای تپــه‌ای مشــرف بــه جنــگل ســیاه )Odile
گفــت: دوســت  گذاشــت و  کربــن دســتش را بــر شــانۀ مــن  کنــار هــم باشــیم.  forest( آلمــان 
ــدم  ــرازیر ش ــان س ــوی آلم ــاده به‏س ــن ج ــت از همی ــودم درس ــه ب ک ــوان  ــی ج ــزم، می‌دان عزی
کــه فلســفۀ ایرانــی ملاصــدرا، ســهروردی و ماننــد  تــا بــروم و هایدگــر را ببینــم، امــا از زمانــی 
ــا  ــر وجــود ب ــه در هایدگ ک ــاد؛ چرا ــر از چشــمم افت این‌هــا را شــناختم، دیگــر فلســفۀ هایدگ
ــاب  ــد وجــود راســتین و ن کــه درمی‌یاب کســی اســت  ــرد، امــا ملاصــدرا  ــان می‌پذی مــرگ پای

، ۱۳۹۳، ص. ۹۰(.  ــر ــرد )نص ــان می‌پذی ــی پای ــتی آدم ــه هس ک ــت  آنجاس

نتیجه‌گیری

کــه انســان را از  هــم فطــرت صدرایــی و هــم وجــدان هایدگــری، ســاحت درونــی انســان بــه شــمار می‌رونــد 
کثــرات و تــوده بــر حــذر مــی‌دارد و بــه عمق‌گیــری و تعالــی از وضــع  ســطحی‌گرایی و اســارت و هضــم در 
کنونــی و مواجهــه و رجــوع بــه خویشــتن خویــش و توجــه بــه وجــود )هســتی( دعــوت می‌کنــد. در  ــازل  ن

کــرد: عیــن حــال بایــد دقیق‌تــر بــه عمــق و ســاختار فلســفی مســئله نــگاه 
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گشــودگی و رخــداد درصــدد اتصــال انســان بــه هســتی اســت،  ۱. هایدگــر بــا دور هرمنوتیکــی، اســتعلا، 
ــان را  ــاف، انس ــور و انکش ــودگی، ظه گش ــی،  ــون تعال ــی همچ ــه مؤلفه‌های ــاد ب ــن اعتق ــدرا در عی ــا ص ام
این‌گونــه  و  می‌دانــد  کل‌الاشــیاء«  »بســیط‌الحقیقه  و  حق‌تعالــی  و  هســتی  حقیقــت  بــه  عین‌الربــط 
عقبــۀ انســان را ترســیم می‌کنــد )بــا طــرح مباحــث مفصلــی همچــون امــور عامــه و وحــدت شــخصی و 

وحــدت ســریانی(.
کــه فطــرت و وجــدان بــدان فراخوانــده می‌شــود چیســت؟ از نــگاه صــدرا و بــر  ۲. آن امــر باطنــی 
کــه بــه آن خوانــده می‌شــود ذات  یــۀ تجلــی و عین‌الربــط، عمیق‌تریــن و والاتریــن حقیقتــی  اســاس نظر
کــه انســان بــا معرفــت نفــس و در مرتبــۀ بــن وجــودی خــود و  مغیــب نفــس و خداونــد ســبحان اســت 
»خویشــتنِ خویــش« خــود می‌توانــد بــه حق‌تعالــی نزدیــک شــود و بــه میــزان تقربــش بــه آن، از آزادی و 
گــردد. هایدگــر آن را خــود اصیــل می‌دانــد. نــدای وجــدان در اندیشــۀ هایدگــر  ســعۀ وجــودی بهره‌منــد 
کجــا وصل اســت و چــه ارتباطی بــا حقیقت هســتی دارد؟  نیــز از بُــن دازایــن برمی‌خیــزد، امــا ایــن بُــن بــه 
ــودن«، اســتعلا، دور هرمنوتیکــی و  ــا پرتاب‌شــدگی و صــرف »در جهــان ب ــه ب ک این‌هــا ســؤالاتی اســت 

گشــودگی دازایــن، پاســخ نهایــی خــود را نمی‌یابــد. وجــدان هایدگــری پشــتوانۀ وجودشــناختی نــدارد.
۳. آن دعــوت و فراخــوان چــه محتوایــی دارد؟ صــدرا بــا عقبــۀ مســئلۀ تجلــی و عین‌الربــط، آن را 
کمالــی او و فضایــل اخلاقــی و دوری از زشــتی‌ها و رذایــل و  وصــول بــه حق‌تعالــی و تشــبه بــه صفــات 
کــه  فــراروی و تقــرب بــه ســاحت قــدس و حقیقة‌الحقایــق و حقیقــت هســتی از طریــق معرفــت نفــس )
ــل و  ــود اصی ــه خ ــده ب ــوا و دعوت‌کنن ــد محت ــر آن را فاق ــد. هایدگ ــت( می‌دان ــت رب اس ــا معرف ــازم ب م

توجــه بــه هســتی می‌دانــد.
( و هــم آزادی ایجابــی )آزادی بــرای(  گســترۀ فطــرت صدرایــی هــم آزادی ســلبی )آزادی از  .۴
ــاحت‌های  ــع از س ــری جام ــی تصوی ــفۀ صدرای ــت. فلس ــی اس ــی و عرفان ــی، اخلاق ــب اجتماع در مرات
گســترۀ وجــدان  وجــودی انســان )اخلاقــی و عرفانــی( و تناظــر آن‎هــا بــا مراتــب آزادی ارائــه می‌دهــد. 
هایدگــری نیــز آزادی از داســمن و از غلــت از هســتی بــرای تحقــق توجــه و پرســش از هســتی و رســیدن 

بــه خــود اصیــل اســت.
ــه  ــن در ابعــاد اخلاقــی ب ــز می‌باشــد. صدرالمتألهی ۵. فطــرت صدرایــی دارای ســاحت اخلاقــی نی
فطــرت فضیلت‌گــرا و رذیلت‌گریــز و همین‌طــور بــه واقع‌گرایــی اخلاقــی بــاور دارد. صــدرا بــه ویژگی‌هــا 
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کــه ایــن  گرایشــی( در انســان‌ها معتقــد اســت  یــات  یــات دانشــی و فطر و داشــته‌هایی مشــترک )فطر
کی بیــن انسان‌هاســت. کــه منکــر وجــود وجــوه اشــترا خــود دلیلــی اســت بــر ضعــف دیــدگاه هایدگــر 

۶. صــدرا بــرای تحقــق آزادی و شــکوفایی فطــرت برنامــۀ عملــی )شــریعت( را ارائــه می‌دهــد و آن را 
از مهم‏تریــن فلســفه‌های شــریعت می‌دانــد، امــا هایدگــر برنامــۀ عملــی ارائــه نمی‌دهــد.

۷. آزادی صدرایــی حــد توقــف نــدارد، امــا آزادی هایدگــری در مــدار دازایــن متوقــف می‌مانــد 
ــه اســت  ــا ســریانی دارای عقب ــر اســاس وحــدت شــخصی ی ــرا انســان صدرایــی ب ــر نمــی‌رود. زی و فرات
ــی دارد.  ــت نامتناه ــان حقیق ــردی و هم ــم تج ــوی عوال ــس روی به‏س ــاف نف ــۀ انکش ی ــاس نظر ــر اس و ب
گرچــه بــا اســتعلا و  بنابرایــن انســان صدرایــی دارای افقــی نامتناهــی اســت. امــا دازایــن هایدگــری 
گشــودگی بــه فــراروی می‌پــردازد، امــا تصویــر و ترســیمی همچــون عین‌الربــط و عین‌الشــأن بــودن او 
)در بســتر وحــدت شــخصی یــا ســریانی و امــور عامــه( ارائــه نشــده اســت. بنابرایــن آزادی هایدگــری بــا 
گشــودگی و رخــداد( در مــدار  ــا مباحثــی همچــون اســتعلا،  گرفتــن دارد )ب کــه بــرای اوج  همــۀ تلاشــی 
کــه هرچــه  دازایــن متوقــف می‌مانــد. در فلســفۀ صــدرا حق‌تعالــی غایــت انســان و غایــت آزادی اســت 
شــکوفایی فطــرت و تقــرب بــه حق‌تعالــی بیشــتر باشــد، تجلــی حق‌تعالــی در انســان و آزادی انســان 

ــق اســت( می‌باشــد. کمــال مطل ــه  ک ــه الله« ) بیشــتر می‌شــود و اساســا غایــت فلســفۀ صــدرا »تشــبه ب
۸. در نهایــت اینکــه آزادی و وجــدان هایدگــری بــدون نظریــۀ وحــدت شــخصی یا ســریانی صدرایی 
)بــرای تأمیــن عقبــۀ و مبــدأ انســان( و نظریــۀ خلاقیــت و انکشــاف نفــس صدرایــی )بــرای تأمیــن فــرارو، 

کمــال خــود نمی‌رســد. معــاد و تجــرد انســان( بــه بلــوغ و 

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

در نگارش مقالۀ حاضر هیچ‌گونه حمایت مالی صورت نگرفته است. 

مشارکت نویسندگان

ایــن مقالــه مســتخرج از رســالۀ دکتــری بــه نــام »بررســی تحلیلی-تطبیقــی حقیقــت آزادی و مبانــی 
« اســت. عمــدۀ تحقیــق و تحلیــل ایــن مقالــه بــا نویســندۀ اول  فلســفی آن از منظــر ملاصــدرا و هایدگــر
)امیــن دهقانــی( بــوده اســت و ســایر نویســندگان در تقویــت و تســدید آن حضــور فعــال و جــدی 

داشــته‌اند. 
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اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

ــوش  ــع، از ه ــۀ مناب ــی و ترجم ــدۀ تفصیل ــی چکی ــۀ انگلیس ، در ترجم ــر ــن اث ــازی ای ــول آماده‌س در ط
ــر عهــدۀ  ــوا ب ــده اســت. مســئولیت محت گردی ــشِ انســانی  مصنوعــی اســتفاده شــده و پــس از آن، ویرای

ــت. ــندگان اس نویس

تعارض منافع

بنابر اظهار نویسندگان، این مقاله تعارض منافع ندارد.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

ــه  ــه، اصــول اخلاقــی پژوهــش علمــی را رعایــت نمــوده و از هرگون ــگارش ایــن مقال نویســندگان در ن
کرده‌انــد و ایــن موضــوع مــورد تأییــد همــۀ آن‌هاســت. ســوءرفتار پژوهشــی خــودداری 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

داده‌‌ای در دسترس نیست.

سپاسگزاری

نویســندگان از داوران ناشــناس نشــریۀ آموزه‌هــای فلســفۀ اســامی بابــت نظراتشــان سپاســگزاری 
می‌نماینــد.
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