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Abstract

W ithin the immaterialist perspective — derived from divine wisdom 
and the foundations of Islamic philosophy — the human being is 
held to possess an immaterial soul (nafs mujarrad) endowed with 
intrinsic dignity, genuine free will, moral responsibility, and the 

capacity for otherworldly reward and punishment. By contrast, the physicalist 
approach — rooted in earlier materialist traditions and intensified within the 
context of secular anthropology and contemporary cognitive science — re‑
gards the human being as merely a material and biological complex whose 
behaviours are exhaustively explicable at the physical level. Consequently, 
concepts such as free will, absolute value, and moral justice are deemed to lack 
any real foundation. The central problematic of this research is how the diver‑
gence between these two views generates different and at times conflicting 
ethical theories, and how it leaves decisive consequences in the individual and 
social spheres of human life. Drawing upon the works of philosophers and 
analysing the views of thinkers such as Daniel Dennett, Sam Harris, and Rich‑
ard Dawkins, this research demonstrates that the acceptance or denial of the 
soul’s immateriality seriously transforms ethical, educational, and social foun‑
dations. The essential finding of this research —conducted through a descrip‑
tive‑analytical method— is that divine anthropology, owing to its comprehen‑
sive view of both the material and immaterial dimensions of the human being, 
is able to furnish a more coherent, meaningful, and inherently dignified ethical 
system.
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Extended Abstract

Introduction
Philosophical anthropology and the explication of human nature constitute the foun-

dation upon which moral systems are erected. The central issue of this research is the 
contemporary challenge between divine anthropology — grounded in the immateriality 
of the soul (tajarrud al‑nafs) — and materialist anthropology (physicalism), together 
with an examination of the consequences of this conflict for the objectivity of moral 
propositions, moral responsibility, human dignity, and the purposiveness of action. The 
principal objective is to provide a systematic and analytical account of the connection 
between the immaterial dimension of the human being and the structure of morality, so 
as to offer a firm basis for re‑reading Islamic ethics in confronting contemporary crises.

The research hypothesis is that the immateriality of the soul guarantees fundamental 
moral values. In the literature review, Shūlāngtū (2016) criticised materialism from an 
interpretive perspective, and Muḥammad Quṭb (1971), Shānazrī and Khalīlī (2014), and 
Miṣbāḥ Yazdī (2011) examined the conflict between material and divine conceptions 
and their educational dimensions. Previous studies have largely taken a general and 
descriptive approach. The existing scholarly gap lies in the absence of a deep compara-
tive analysis of the moral consequences arising from adopting the doctrine of the soul’s 
immateriality versus physicalism.

This study is of vital importance for researchers in moral philosophy and designers 
of educational systems. Its theoretical framework is an integrative approach grounded 
in Islamic philosophy, anthropology, and ethics. A comparative‑analytical method, with 
a critical evaluation of physicalism, is fully suitable and effective for examining and 
demonstrating the structural and semantic differences in ethics based on differing views 
of human reality.

Method
This study is a basic qualitative research project conducted using a descriptive‑ana-

lytical method and a comparative‑critical approach. The analytical corpus includes texts 
of Islamic philosophy and influential contemporary physicalist writings. Data were ob-
tained through library research and the review of approximately sixty sources (books 
and articles), including works by thinkers such as Mullā Ṣadrā, ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, 
and Miṣbāḥ Yazdī, in contrast with the views of Daniel Dennett, Sam Harris, and Rich-
ard Dawkins.

Secondary data were extracted through targeted note‑taking. The analytical variables 
included concepts such as “real freedom of choice,” “moral responsibility,” and “innate 
dignity,” which were examined under two models: immaterialist and materialist. The 
research was carried out in four stages: (1) extracting the foundations of divine anthro-
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pology (soul immateriality); (2) analysing physicalist anthropology; (3) comparing the 
impact of these two approaches on the formation of moral theories; and (4) critically 
evaluating the implications of physicalism for the moral system.

Source selection was based on purposive sampling and the criterion of direct rele-
vance to the opposition between soul immateriality and contemporary cognitive sci-
ence. In ethical considerations, the principles of fidelity, neutrality in reporting scholars’ 
views, and precise academic citation were fully observed.

Findings
Data analysis was conducted in five fundamental categories: moral values, respon-

sibility, teleology, innate dignity, and sincerity of intention. The findings show that the 
basis of soul immateriality in the works of Islamic philosophers secures absolute values 
and real free will; however, physicalism reduces these categories to biological and neu-
robiological determinism. All opposing views were reported with accuracy and fidel-
ity. Sam Harris’s arguments — based on Benjamin Libet’s neuroscience experiments 
suggesting that free will is an illusion — and Richard Dawkins’s genetic‑evolutionary 
explanations were included in the findings without bias.

The logical slide of physicalism toward moral relativism was clarified. The analy-
sis showed how reducing the human being to matter lowers the goal of morality from 
spiritual perfection to mere biological adaptation, thereby undermining the foundation 
of moral responsibility. The validity of the findings was confirmed by identifying in-
ternal inconsistencies in the rival theoretical system, including the contradictions in the 
approaches of Daniel Dennett and Harris, who deny free will on the one hand yet issue 
normative judgments on the other. To facilitate verification, a comparative table of eth-
ical indicators was presented in the original study.

Discussion
The findings demonstrate that the doctrine of the soul’s immateriality is not merely 

a metaphysical postulate but a necessary prerequisite for the coherence of any moral 
system. In the absence of an immaterial locus of agency, concepts such as obligation, 
responsibility, and intrinsic dignity forfeit their ontological grounding. The comparative 
analysis reveals that physicalism, notwithstanding its claim to scientific neutrality, can-
not account for the normativity it presupposes in its own moral critiques. The internal 
contradiction identified within the physicalist camp — the denial of free will coupled 
with the issuance of normative judgments — suggests that even its proponents tacitly 
rely upon a conception of agency that their ontology cannot sustain. This study thus con-
firms that the debate over human nature is not merely theoretical but carries profound 
practical implications for ethics, education, and law.

Conclusion
Explaining human nature is not merely an abstract philosophical issue; it is a neces-

sary prerequisite for building any moral system. The findings of this study are directly 
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linked to major crises of the contemporary world, including moral relativism, the crisis 
of meaning, and challenges related to human rights and human dignity in modern ci-
vilisation. The main hypothesis was strongly confirmed: the immateriality of the soul 
is the only logical guarantee for preserving fundamental moral values. Conversely, the 
capacity of physicalism to establish objective morality was rejected, because it reduces 
values to biological determinism and leads to nihilism.

Theoretically, this research demonstrates the internal coherence of divine anthro-
pology in explaining moral realism. Practically, its results provide a firm basis for re-
constructing moral systems, designing moral education models, and formulating laws 
grounded in human intrinsic dignity. These foundations also raise new questions for 
future research: How can an educational and legal system based on soul immateriality 
be implemented within the structures of modern societies, which are often dominated by 
physicalist paradigms? The answer is that rescuing ethics from relativism, conventional-
ism, and naturalism depends exclusively on returning to a metaphysical understanding 
and accepting the immaterial dimension of the human being. Without belief in the im-
materiality of the soul and divine teleology, concepts such as justice, responsibility, and 
dignity will lack any objective and real obligation.

Author Contributions

Rasūl Aḥmadī contributed 50% to conceptualisation, data extraction, analysis of 
findings, and drafting the initial and subsequent versions of the article. Sayyid Mahdī 
Aḥmadī‑Nīk contributed 30% to reviewing and correcting the text. ʿAlī‑Aṣghar Rajabī 
contributed 20% to editing and proofreading.

Data Availability Statement

Given the theoretical and philosophical nature of the research, no field or statistical 
data were used. All sources are published works fully cited in the reference list.

Acknowledgements

The authors thank all those who played a role in the preparation of this article.

Ethical Considerations

The authors commit that, in writing this article, they avoided data fabrication, distor-
tion, plagiarism, and any form of research misconduct, and they observed the intellectu-
al property rights of all works used.

Funding

This article received no specific financial support from any funding institution and 
was completed at the authors’ personal expense.



47

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

Conflict of Interest

The authors declare that they have no conflict of interest with any natural or legal 
person in the writing and publication of this article.

Declaration of Generative AI and AI‑Assisted Technologies in the Writing Process

During the preparation of this article, ChatGPT was used to assist with summarising 
the text, editing, and translation. After using this tool, the authors reviewed and revised 
the generated content and assume full responsibility for the published material.



واقع‌گرایی اخلاقی و مبانی انسان‌شناختی؛ 
ارزیابی انتقادی فیزیکالیسم در پرتو آموزۀ تجرد نفس

	1 طلبـــۀ ســـطح چهـــار حـــوزۀ علمیـــۀ قـــم، قـــم، ایـــران؛ دانش‌آموختـــۀ کارشناســـی ارشـــد رشـــتۀ فلســـفه و کلام اســـامی، دانشـــگاه .
Rasuolahmadi90@gmail.com :قـــم، قـــم، ایـــران. رایانامـــه

، گـــروه فقـــه و مبانـــی حقـــوق، دانشـــگاه علـــوم اســـامی رضـــوی، مشـــهد، ایـــران؛ اســـتاد خـــارج فقـــه .2	 نویســـندۀ مســـئول، دانشـــیار
 ahmadinik@razavi.ac.ir :و اصـــول حـــوزۀ علمیـــۀ خراســـان، مشـــهد، ایـــران. رایانامـــه

ـــوق .3	 ـــی حق ـــه و مبان ـــتۀ فق ـــد رش ـــی ارش ـــۀ کارشناس ـــران؛ دانش‌آموخت ـــهد، ای ـــان، مش ـــۀ خراس ـــوزۀ علمی ـــار ح ـــطح چه ـــۀ س  طلب
rajaby.1371@gmail.com :ـــران. رایانامـــه ـــهد، ای ـــامی رضـــوی، مش ـــوم اس ـــامی، دانشـــگاه عل اس

کلیدواژه‌ها
انسان‌شناختی، اخلاق، تجرد 

نفس، فیزیکالیسم.

تاریخ دریافت: ۱۴۰۴/۰۹/۲۶

تاریخ بازنگری: ۱۴۰۴/۱۱/۰۳

تاریخ پذیرش: ۱۴۰۴/۱۰/۳۰

تاریخ انتشار برخط: ۱۴۰۴/۱۱/۰۷

نوع مقاله: پژوهشی

 چکیدهاطلاعات مقاله
کــه برگرفتــه از حکمــت و مبانــی فلســفۀ اســامی اســت، انســان موجــودی  در دیــدگاه تجردگــرا 
کرامــت ذاتــی، اختیــار واقعــی، مســئولیت  کــه برخــوردار از  دارای نفــس مجــرد تلقــی می‌شــود 
که ریشــه  اخلاقــی، و قابلیــت ثــواب و عقــاب اخــروی اســت. در مقابــل، رویکرد فیزیکالیســتی 
در ســنت‌های مادی‌گرایانــۀ پیشــین دارد و در بســتر انسان‌شناســی ســکولار و علــوم شــناختی 
کــه همــۀ  معاصــر تشــدید شــده اســت، انســان را صرفــاً مجموعــه‌ای مــادی و زیســتی می‌دانــد 
 ، رفتارهــای او قابــل تبییــن در ســطح فیزیکــی اســت و ازایــن‌رو در آن، مفاهیمــی چــون اختیــار
ــا عدالــت اخلاقــی فاقــد مبنــای واقعی‌انــد. مســئلۀ محــوری پژوهــش حاضــر  ارزش مطلــق، ی
گاه  کــه اختــاف ایــن دو دیــدگاه چگونــه بــه تکــوّن نظریه‌هــای اخلاقــی متفــاوت و  آن اســت 
متعــارض انجامیــده اســت و پیامدهــای مهــم و تعیین‌کننده‌ای در ســاحت فــردی و اجتماعی 
انســان بــر جــای می‌گــذارد. ایــن پژوهــش بــا تکیــه بــر آثــار فلاســفه و تحلیــل دیدگاه‌هــای 
کــه پذیــرش  اندیشــمندانی چــون دانیــل دنــت، ســام هریــس، و ریچــارد داوکینــز نشــان می‌دهــد 
یــا انــکار تجــرد نفــسْ بنیان‌هــای اخلاقــی، تربیتــی و اجتماعــی را به‌طــور جــدی دســتخوش 
ــی انجــام شــده، آن  ــه روش توصیفــی - تحلیل ــه ب ک ــۀ اساســی پژوهــش  ــد. یافت ــر می‌نمای تغیی
کــه انسان‌شناســی الهــی به‌ســبب نــگاه جامــع بــه ابعــاد مــادی و مجــرد انســان می‌توانــد  اســت 

کرامــت فطــری انســان ارائــه نمایــد. ، معنادارتــر و مبتنــی بــر  نظــام اخلاقــی منســجم‌تر
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مقدمه

انســان محــور اساســی تمــام نظام‌هــای فکــری، تربیتــی و اخلاقــی اســت. نحــوۀ تبییــن و تفســیر ماهیــت 
گــون در حــوزۀ اخــاق را تشــکیل می‌دهــد. ازایــن‌رو، انسان‌شناســی به‌مثابــۀ  گونا انســان بنیــان نظریه‌هــای 
یکــی از شــاخه‌های بنیادیــن فلســفه، نقــش محــوری در تعییــن مبانــی و جهت‌گیری‌هــای اخلاقــی دارد. 
گــون از انســان به‌عنــوان جزئــی از هســتی، و تحلیــل ســاحت‌های  گونا فلســفه‌های مختلــف بــا تلقی‌هــای 
گرایشــی و توانشــی فطری او رویکردهای  انســان به‌لحاظ مادی یا مجرد بودن انســان و یا ابعاد بینشــی و 
، چالــش  کرده‌انــد. در جهــان معاصــر متفاوتــی نســبت بــه ارزش‌هــا، رفتارهــا و پیامدهــای اخلاقــی ارائــه 
میــان انسان‌شناســی الهــی و انسان‌شناســی مادی‌گــرا و فیزیــکال تأثیــر مســتقیمی بــر شــکل‌گیری نظام‌های 
گزاره‌هــای بنیادیــن اخلاقــی،  اخلاقــی و پیامدهــای حاصــل از آن نهــاده اســت. واقــع و مطلق‌گرایــی 
ــت و ارزش  ــدق نی ــانی، ص ــت انس کرام ــاق،  ــدی اخ ــاداری و غایت‌من ــی، معن ــئولیت‌پذیری اخلاق مس
کــه از نــوع نگــرش مــا  درونــی اعمــال و ثــواب، عقــاب و عدالــت اخلاقــی از جملــه مســائل اخلاقــی اســت 

بــه انســان و ســاحت‌های وجــودی او تأثیــر می‌پذیــرد.
بررســی و تحلیــل مبانــی فلســفی انسان‌شناســی و ترســیم و تدقیــق ســاحت تجــردی انســان و پیونــد 
بــر  بــرای طراحــی نظــام اخلاقــیِ مبتنــی  بــا حوزه‌هــای مختلــف زندگــی بشــر ضرورتــی جــدی  آن 
کــه بحران‌هــای اخلاقــی و  ــه انســان اســت. در عصــر حاضــر  دیدگاه‌هــای صحیــح و جامــع نســبت ب
ــی انسان‌شناســی  ــتِ اخلاقــی در جوامــع مختلــف مشــهود اســت، بازنگــری در مبان چالش‌هــای تربی
و بازســازی نظام‌هــای اخلاقــی بــر اســاس فهــم صحیــح از حقیقــت انســان امــری حیاتــی اســت، 
به‌ویــژه بــرای جوامــع اســامی، تبییــن رابطــۀ شــناخت ماهیــت وجــودی انســان بــا اخــاق و پیامدهــای 

گامــی مهــم در جهــت طراحــی الگــوی نظام‌ســازی اخــاق اســامی اســت. اخلاقــی، 
کــه هرچنــد بــه مباحــث انسان‌شــناختی  پیشــینۀ تحقیــق: بررســی‌های انجام‌شــده نشــان می‌دهــد 

و اخلاقــی در آثــار متعــدد توجــه شــده، امــا پیونــد تحلیلــی و نظام‌منــد میــان »حقیقــت انســان« و 
ــار پیشــین، از  گردیــده اســت. برخــی آث ــق بررســی  ــر به‌صــورت مســتقیم و عمی کمت »ســاختار اخــاق« 
کارشناســی ارشــد »نقــد و بررســی حقیقــت انســان از دیــدگاه ماتریالیســم بــر اســاس  جملــه پایان‌نامــۀ 
تفســیر المیــزان« اثــر شــولانگ‌تو )۱۳۹۵(، بیشــتر بــر نقــد مبانــی انسان‌شناســی مــادی در چارچــوب 
کتــاب انســان بیــن مادی‌گــری و اســام اثــر محمــد قطــب )ترجمــۀ  تفســیری متمرکــز بوده‌انــد. همچنیــن 
ســیدهادی خسروشــاهی، ۱۳۵۰(، و اثــر انســان در انگاره‌هــای بشــری و الگــوی اســامی نوشــتۀ جعفــر 
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شــانظری و محرم‌علــی خلیلــی )1393(، بــا وجــود پرداختــن بــه تضــاد میــان نگرش‌هــای مــادی و الهــی 
کلان‌انــگار و بیشــتر توصیفــی ارائــه می‌کننــد. در فلســفۀ تعلیــم و تربیــت  نســبت بــه انســان، رویکــردی 
ــز ابعــاد انسان‌شــناختی و تربیتــی،  ــاح و همــکاران )۱۳۹۰( نی اســامی نوشــتۀ آیــت‌الله محمدتقــی مصب
ــی اســامی  ــر نظــام تربیت ــی آن ب ــز اصل ــل توجهــی بررســی شــده اســت، امــا تمرک ــا دقــتِ قاب اخلاقــی ب

اســت نــه بــر تحلیــل تطبیقــی پیامدهــای اخلاقــیِ ناشــی از تفــاوت در ماهیــت وجــودی انســان.
که با اتخاذ رویکردی تلفیقی شــامل مباحث فلســفۀ  نــوآوری و اهمیــت پژوهــش حاضــر در آن اســت 
کوشــیده اســت شــکاف موجــود  اســامی، انسان‌شناســی، اخــاق و تحلیــل انتقــادی فیزیکالیســم، 
کــه پذیــرش یــا انــکار ســاحت تجــردی انســان، چگونــه بــه  کنــد و نشــان دهــد  میــان ایــن حوزه‌هــا را پــر 
تفاوت‌هــای اساســی در ســاختار و معنــای اخــاق و ارزش‌هــای بنیادیــن اخــاق منتهــی می‌شــود. ایــن 
پژوهــش بــرای نخســتین بــار بــا رویکــردی منســجم و مقایســه‌ای، نقــش تعیین‌کننــدۀ انسان‌شناســی را 
، مبنایــی اســتوار بــرای بازخوانــی و بازســازی  در بنیان‌هــای اخلاقــی تحلیــل می‌کنــد و از ایــن رهگــذر

اخــاق اســامی در مواجهــه بــا چالش‌هــای انسان‌شــناختی معاصــر ارائــه می‌دهــد.

1. مفهوم‌شناسی

ورود بــه یــک مســئلۀ هدفمنــد و دارای ســاختار به‌طــور اساســی، و همچنیــن اتخــاذ موضعــی روشــن 
بــرای جلوگیــری از سوءبرداشــت‌های احتمالــی، نیازمنــد تبییــن مفهومــیِ واژه‌هــای اصلــی در نــگارش هــر 
پژوهشــی اســت. ازایــن‌رو در ابتــدا بــه بازشناســی مفاهیــم اصلــی در ایــن پژوهــش می‌پردازیــم و ســپس بــه 

تبییــن و بررســی دو رویکــرد انسان‌شــناختی فیزیکالیســم و تجردگرایــی خواهیــم پرداخــت.

1-1. انسان‌شناسی

 Anthropologie گان دو واژۀ »انسان‌شناســی« و »مردم‌شناســی« در لغــت هم‌معناینــد و بازگــردان واژ
گان یونانــی دارد. ایــن اصطــاح اولیــن بــار توســط ارســطو  کــه ریشــه در واژ و Ethnologie هســتند 
کــه محققــان  کــه بــه مطالعــۀ انســان می‌پــردازد، مطــرح شــد )فربــد، 1380، ص. 3(. ازآن‌جا به‌عنــوان علمــی 
در انسان‌شناســی به‌دنبــالِ شــناخت انســان هســتند و از طرفــی، انســان موجــودی پیچیــده و دارای 
ســاحت‌های مختلــف وجــودی اســت، تحقیــق و مطالعــه در مــورد آن‌هــا تنهــا در یــک شــاخۀ علمــی، 
امــری ناممکــن خواهــد بــود. بنابرایــن هــر مکتــبِ روشــی و معرفتــی، بــر شــناخت ســاحتی خاص از انســان 
کــرده و آن را موضــوع مطالعــۀ خــود قــرار داده اســت. لــذا عنــوان جامــع انسان‌شناســی، شــامل همــۀ  توجــه 
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کــه بــه بررســی و تحلیــل ابعــاد مختلــف انســان پرداخته‌انــد )خســروپناه،  شــاخه‌های علمــی خواهــد بــود 
کلان، می‌تــوان انسان‌شناســی را بــه چهــار قســمِ انسان‌شناســی  1382، ص. 215(. بنابرایــن، در یــک نــگاه 

تجربــی و علمــی، انسان‌شناســی عرفانــی و شــهودی، انسان‌شناســی فلســفی و انسان‌شناســی دینــی 
ــی، 1389، ص. 56-35(. ــروپناه؛ میرزای ــرد )خس ک ــیم  تقس

، انسان‌شناســی فلســفی اســت. مــا در ایــن پژوهــش بــا  مــراد از انسان‌شناســی در پژوهــش حاضــر
کوشــیده‌ایم بــر اســاس  تحلیل‌هــای عقلــی بــه بررســی انســان و ســاحت‌های وجــودی او پرداختــه و 

ــم. ــه دهی ــه حقیقــت انســان ارائ مبانــی فلســفی، تحلیلــی دقیــق نســبت ب

۱-۲. اخلاق

کــه در زبــان عربــی بــه معنــای سرشــت، طبــع، ســجیه و عــادت  واژۀ »اخــاق« جمــع واژۀ »خُلُــق« اســت 
ــق« قــرار دارد. »خَلــق« بــه  ــق« در برابــر »خَلْ کار مــی‌رود )ابن‌فــارس، 1362، ج. 2، ص. 214(. »خُلُ باطنــی بــه 

ظاهــر انســان مربــوط می‌شــود و »خُلُــق« بــه باطــن و روحیــات او )راغــب اصفهانــی، 1372، ص. 158(.
بــر اســاس دیــدگاه اندیشــمندان مســلمان، اخــاق در اصطــاح، بــه حالتــی پایــدار در نفــس انســان 
ــه تأمــل  ــاز ب کــه موجــب صــدور رفتارهــای متناســب، به‌صــورت خودجــوش و بــدون نی ــه می‌شــود  گفت
و تفکــر قبلــی می‌شــود )نراقــی، بی‌تــا، ج. 1، ص. 54(. ابوعلــی مســکویه رازی اخــاق را »حالتــی نفســانی 
کارهایــی برمی‌انگیــزد« می‌دانــد )مســکویه رازی، ۱۴۲۶، ص. ۸۵(.  کــه آدمــی را بــدون فکــر و تأمــل بــه 
کــه افعــال را بــا ســهولت و  کاشــانی نیــز پدیــدۀ اخــاق را به‌مثابــۀ »ویژگی‌هــای راســخ در نفــس  فیــض 
کاشــانی، ۱۴۲۳، ج. ۵، ص. ۱۳؛  کــرده اســت )فیــض  بــدون نیــاز بــه تفکــر از انســان صــادر می‌ســازد« تعریــف 
کــه  مجلســی، ۱۴۰۳، ج. ۶۷، ص. ۳۷۲(. همچنیــن بســتانی بــه نقــل از علمــای اخــاق، اخــاق را »ملکــه‌ای 

ــد )بســتانی،  ــف و تأمــل صــادر می‌شــود« توصیــف می‌کن افعــال نفــس انســانی به‌ســهولت و بــدون تکلّ
، برنــارد رولیــن، از منظــر فلســفۀ اخــاق غربــی، اخــاق را مجموعــه‌ای  بی‌تــا، ص. ۲۵۱(. در نگاهــی دیگــر

ــد درســت و نادرســت،  ــه مفاهیمــی مانن ــه بینــش انســان را نســبت ب ک ــد  از اصــول و باورهایــی می‌دان
انصــاف و بی‌انصافــی، عدالــت و بی‌عدالتــی جهــت می‌بخشــند )رولیــن، ۱۳۹۳، ص. ۳۵(. همچنیــن در 
کــه بــا هدایــت رفتــار انســان  تعریــف جامع‌تــری، اخــاق به‌عنــوان نظامــی سیســتمی توصیــف می‌شــود 
در چهــار نــوع رابطــه بــا خــدا، بــا خــود، بــا دیگــران، و بــا طبیعــت نقــش جهت‌دهنــده‌ای در زندگــی 

فــردی و اجتماعــی او ایفــا می‌کنــد )حســینی قلعه‌بهمــن، 1394، ص. 115(.
کــه یــک  لت‌هایــی اســت  ، نتایــج و دلا در ایــن مقالــه، منظــور از اخــاق و پیامدهــای اخلاقــیْ آثــار
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کــه یــک نگــرش انسان‌شــناختی  ــه تمــام اثراتــی  ــر جــا می‌گــذارد. ب یــه در حــوزۀ اخــاق ب ــا نظر ــا ی مبن
)مثــاً تجــرد نفــس یــا فیزیکالیســم( بــر محتــوا، روش، هــدف و بنیان‌هــای اخلاقــی می‌نهــد پیامــد 

گفتــه می‌شــود. اخلاقــی 

۱-۳. تجرد نفس

واژۀ »مجــرد« اســم مفعــول از تجریــد و بــه معنــای برهنه‌شــده و عــاری شــدن از قیــود مــادی اســت )تهانــوی، 
کــه چیــزی دارای لبــاس یــا پوســته‌ای  1996، ج. 2، ص. 715؛ عمیــد، 1390(، و ایــن معنــا را بــه ذهــن مــی‌آورد 

گردیده اســت )مصباح یزدی، 1391، ج. ۲، ص. ۱۳۲(. طریحی می‌نویســد:  کنده شــده و برهنه  که از آن  بوده 
کــرد بــرای  کــردن، و از آن جملــه اســت تجــرد  »التجــرد: التعــرّی و منــه تجــرد لإحرامــه؛ تجــرد یعنــی برهنــه 

احرامــش )یعنــی از لباس‌هــای دوخته‌شــده برهنــه شــد( )طریحــی، ۱۳۷۵، ج. ۳، ص. ۲۴(.
کــه  کار مــی‌رود و منظــور ایــن اســت  امــا در اصطــاح فلاســفه، »تجــرد« در معنایــی مقابــل مــادی بــه 
ــه  ــاده و برهن ــابقۀ م ــه س ــی ب ــاً عنایت ــت، اص ــد. در حقیق ــادی نباش ــور م ــای ام ــود دارای ویژگی‌ه موج
کار نیســت و بــه معنــای »غیرمــادی« اســت )مصبــاح یــزدی، 1391،  شــدن از آن یــا از هــر چیــز دیگــری در 

ج. ۲، ص. ۱۳۲(.

که در این تحقیق مدنظر و توجه اســت به بُعدی از وجود او اطلاق می‌شــود  ســاحت مجرد انســان 
کــه فراتــر از مــاده و ویژگی‌هــای فیزیکــی اســت و از محدودیت‌هــای زمــان، مــکان، تغییرپذیــری و 
کــه در فلســفۀ اســامی بــا عناوینــی چــون عقــل، روح  دیگــر خــواص مــادی مســتقل اســت. ایــن ســاحت 
کلــی و غیرمــادی، اختیــار  کات  یــا نفــس ناطقــه شــناخته می‌شــود، واجــد ویژگی‌هایــی همچــون ادرا
ــوای  ــدن و ق ــاف ب ــت. برخ ــی اس ــرب اله ــی و ق ــت تعال ــری، و قابلی ــداری و فنا‌ناپذی و ارادۀ آزاد، پای
کــه در معــرض زوال و فســادند، ســاحت مجــرد انســان، بــر اســاس نظــر فلاســفۀ اســامی چــون  مــادی 
، رفتارهایــی چــون  ابن‌ســینا و ملاصــدرا، پــس از مــرگ نیــز بــه بقــای خــود ادامــه می‌دهــد. از ایــن منظــر
کلــی، عشــق، انتخاب‌هــای اخلاقــی برخــاف منافــع مــادی، و حرکــت به‌ســوی  تفکــر دربــارۀ مفاهیــم 
کمــال، از ایــن ســاحت ناشــی می‌شــوند. در برابــر ایــن ســاحت، مراتــب دیگــر وجــود انســان همچــون 
کامــاً مادی‌انــد یــا تجــرد  کــه یــا  ســاحت مــادی )بــدن( و ســاحت برزخــی )مرتبــۀ خیــال( قــرار دارنــد 
ــان بســیاری از  ــق ایــن ســاحت، بنی ــن مــاده و تجــرد اســت. فهــم دقی کــه حــد واســط بی ــد  ــی دارن مثال

نظریه‌هــای اخلاقــی، معرفتــی و تربیتــی در ســنت فلســفۀ اســامی بــه شــمار مــی‌رود.
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۱-۴. فیزیکال و موجود مادی

، مایــه،  لفــظ »مــادی« در لغــت منســوب بــه واژۀ »مــاده« اســت و مــاده در لغــت بــه معنــای »اصــل هــر چیــز
قــوام چیــزی، موضــوع، عامــل و ....« آمــده اســت )معیــن، 1357، ج. 3، ص. 3684؛ قیــم، 1381، ص. 904(. امــا در 
کــه  کــه دارای ویژگی‌هایــی خــاص اســت  فلســفۀ اســامی، »موجــود مــادی« بــه موجــودی اطــاق می‌شــود 

آن را از موجــودات مجــرد و مفــارق از مــاده متمایــز می‌ســازد.
: داشــتن امتــداد در  ایــن ویژگی‌هــا در آثــار فلاســفۀ مســلمان و دیگــران بررســی شــده و عبارت‌انــد از
جهــات ســه‌گانۀ طــول، عــرض و ارتفــاع )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۵، ص. ۱۴۰؛ شــهرزوری، ۱۳۸۳، ص. ۱۹۳(، دارا 
بــودن حیــز و مــکان )میردامــاد، ۱۳۸۵، ص. ۳۳۳؛ نیــز نــک: ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۲۹۷-۲۹۹، ج. ۷، ص. 
۲۸۹؛ ج. ۸، ص. ۳۸۸(، قابلیــت انقســام خارجــی و ترکیب‌پذیــری )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۵، ص. 43-24(، 

ک‌پذیــری حســی و قابــل اشــاره بــودن )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۲۹۹؛ ج۴، ص. ۲۷۶؛ عبودیــت،  و ادرا
۱۳۹۱، ج. ۳، ص. 87-88(. بــا توجــه بــه ایــن تعریــف از موجــود مــادی، نــگاه فیزیکالیســتی بــه انســان 

کــه انســان به‌مثابــۀ موجــودی صرفــاً مــادی، دارای امتــداد و مــکان، قابــل انقســام  بدیــن معناســت 
کــه در ایــن تلقــی، انســان  ک و اشــارۀ حســی تلقــی می‌شــود، به‌گونــه‌ای  ، و قابــل ادرا و ترکیب‌پذیــر
، فعالیت‌هــای بیوشــیمیایی و شــبکه‌های عصبــی نیســت و تمــام حــالات ذهنــی،  چیــزی جــز بــدن، مغــز
گاهــی انســانی، تبیین‌هایــی فیزیکــی داشــته و نهایتــاً  کات، احساســات، شــناخت‌ها و حتــی آ ادرا

ــد. ــزای مادی‌ان ــه اج ــل ب ــل و تقلی ــل تحلی قاب

2.تبیین دو رویکرد انسان‌شناختی فیزیکالیسم و تجردگرایی 

۲-۱. رویکرد فیزیکالیسم به انسان

کــه بعــد از  بــا نگاهــی جامــع بــه ســیر مطالعــات انسان‌شناســی در فلســفۀ غــرب، می‌تــوان پــی بــرد 
جریــان رنســانس و نوزایــی، مخصوصــاً بعــد از تفکــرات فلســفی رنــه دکارت و ارائــۀ تعریــف او از جهــان 
و بــدن انســان به‌عنــوان یــک ماشــین و نگــرش مکانیکــی بــه عالــم )فنایــی نعمت‌ســرا، 1395، ص. 103-
کم‌رنــگ شــد، زیــرا دکارت بــا  130(، معنــاداری و غایت‌منــدی انســان و جهــان هســتی در زندگــی آدمــی 

گســترده  دوگانه‌انــگاری رادیــکال »ذهــن - جســم« و تعریــف بــدن و جهــان مــادی به‌عنــوان »ماشــین« 
کــرد: قلمــرو ذهــن )ســوبژۀ اندیشــنده( و قلمــرو جســمانی  )مَشــینیت(، هســتی را بــه دو قلمــرو تقســیم 
گونــه غایــت درونــی  گســترده )ابــژۀ مکانیکــی(. ایــن نگــرشْ جهــان عینــی، از جملــه بــدن انســان را از هــر 



54

واقع‌گرایی اخلاقی و مبانی انسان‌شناختی؛ ارزیابی انتقادی فیزیکالیسم .../  رسول احمدی، سید مهدی احمدی نیک و علی اصغر رجبی اسدآبادی

ــتند و  ــد« هس کارآم ــای  ــا »علت‌ه ــا تنه ــی، علت‌ه ــتگاه مکانیک ــرا در دس ــرد، زی ک ــی  ــی ته ــای ذات ــا معن ی
ــا  ــر اســاس هــدف ی ــه ب ــود. در ایــن الگــو، پدیده‌هــا ن کــرده ب کــه ارســطو مطــرح  ــه »علت‌هــای غایــی«  ن
ــه  ــۀ حرکــت اجــزا تبییــن می‌شــوند. نتیجــه آن‌ک ــی و ریاضی‌گون کمّ ــن  ــر اســاس قوانی ــاً ب ــا، بلکــه صرف معن
کــه خــود نیــز اغلــب بــه عقلانــی  معنــا و غایــت، از جهــان عینــی خــارج شــد و تنهــا بــه حیطــۀ ذهــنِ ســوبژه 
گشــت و معنــاداری صرفــاً بــه انتخــاب ذهنــی یــا ســاخت‌های درونــی  محاســبه‌گر تقلیــل یافــت، محــدود 
کــه اغلــب فاقــد تکیــه‌گاه عینــی در ســاختار جهــان بود. با بســط و توســعۀ این اندیشــۀ  گــذار شــد  انســان وا
کارتیزین‌هــا )پیــروان دکارت(، انســان از حیطــۀ ماورایــی و قدســی بــودن  انسان‌شناســانه توســط دکارت و 
گذاشــته شــد و مطالعــات وارد ورطــۀ مادی‌انــگاری انســان شــد )ژیلســون، 1380، ص.  کنــار  خــود به‌آرامــی 

160؛ پاپکیــن و اســترول، 1402، ص. 284(.

کــه برخاســته از نــگاه مکانیکــی بــه عالــم  یکــی از رویکردهــای مهــم در شــناخت حقیقــت انســان 
ــوان  ــه می‌ت ک ــش  ــن بین ــت. در ای ــان اس ــه انس ــی ب ــا علم ــی ی ــی تجرب ــگاه انسان‌شناس ــت، ن ــتی اس هس
همچــون  طبیعــی،  موجــود  به‌عنــوان  انســان  کــرد،  معرفــی  غــرب  در  اومانیســم  تفکــر  زاییــدۀ  را  آن 
ســایر موجــودات مــورد مطالعــه و بررســی تجربــی و آزمایشــگاهی قــرار می‌گیــرد. ایــن نــگاه انســان را 
ــل  ــه و تحلی ی ــل تجز ــن اجــزای مــادی اســت و قاب ــه متشــکل از همی ک ــد  موجــودی تک‌بعــدی می‌دان

آزمایشــگاهی و تجربــی.
گاهی‌هــای  گاهی‌هــای بشــر را منحصــر در آ کــه تمــام آ بــا شــروع نهضــت پوزیتیویســم در غــرب 
ــا را  ــه آن‌ه ــود، و بلک ــل نب ــه‌ورزی قائ ــای اندیش ــایر متده ــرای س ــأنی ب ــاً ش ــت و اساس ــی می‌دانس تجرب
فاقــد معنــا می‌دانســت و تصریــح می‌کــرد هــر آنچــه قابــل تجربــۀ حســی نباشــد، اساســاً بی‌معناســت، 
کانــون تمــام توجهــات به‌ســمت علــوم تجربــی و آزمایشــگاهی جلــب شــد. ایــن امــر باعــث شــد بــه 
مطالعــۀ انســان به‌عنــوان موجــودی از موجــودات طبیعــی و بــه روش تجربــی و اســتقرایی پرداختــه شــود 

ــردد )خســروپناه، 138۲، ص. 225(. گ و از ســایر ابعــاد وجــودی او غفلــت 
ــزی، از  ــه واقعیــت نهایــی در جهــان، »مــاده« اســت و هــر چی ک ــده اســت  ــر ایــن عقی فیزیکالیســم ب
ــن  ــت. ای ــی اس ــی ذهن ــا توهم ــردد ی ــاده بازمی‌گ ــه م ــا ب ــا، ی ــاق و معن ــی، اراده، اخ گاه ــن، آ ــه ذه جمل
 ، دیــدگاه بــا ظهــور علــوم مــدرن و به‌ویــژه بــا پیشــرفت‌های علــوم اعصــاب تقویــت شــد و در قــرون اخیــر
گســترده‌ای بــر علــوم انســانی، سیاســت، روان‌شناســی و اخــاق نهــاد. در ایــن نــگاه، انســان  تأثیــر 
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کــه از میلیاردهــا ســلول عصبــی، تعاملات  چیــزی جــز یــک ســامانۀ زیســتی پیچیــده نیســت؛ ســامانه‌ای 
.)Harris, 2012, p. 11( ــه اســت گرفت شــیمیایی، ژنتیــک، و محیــط شــکل 

گاهــی را صرفــاً پدیــده‌ای  کتــاب هشــیاری توضیح‌داده‌شــده آ نظریه‌پردازانــی ماننــد دانیــل دنــت در 
کــه از شــبکۀ پیچیــدۀ مغــز حاصــل می‌شــود، بی‌آن‌کــه وجــودی مســتقل داشــته  نوظهــور می‌داننــد 
کافــی اســت  یــم؛ مغــز مــا خــود  باشــد. او می‌گویــد مــا نیــازی بــه فــرض وجــود یــک »روح در ماشــین« ندار
تــا تمــام تجربه‌هــای انســانی را توضیــح دهــد. به‌طــور مشــابه، پاتریشــیا چرچلنــد در آثــارش به‌ویــژه در 
کتــاب اخــاق از نــگاه مغــز؛ عصب‌شناســی اخــاق تــاش دارد تــا اخــاق را بــر پایــۀ نوروبیولــوژی و 
کنــد، بی‌آن‌کــه نیــازی بــه فــرض ارادۀ آزاد یــا نفــس انســانی باشــد. بــه بــاور او،  تکامــل عصبــی تحلیــل 
رفتارهــای اخلاقــی مــا نتیجــۀ فرگشــت زیســتی و شــبکه‌های نوروشــیمیایی مغــز اســت و مفاهیمــی چــون 
کــه  ــا »ارزش« صرفــاً برچســب‌هایی هســتند بــرای حالت‌هــای خــاص عصبــی  »وظیفــه«، »وجــدان« ی
گرفته‌انــد. از دیــدِ ایــن نحلــۀ فکــری، چیــزی بــه نــام اختیــار واقعــی وجــود  در اثــر محیــط و ژن شــکل 
یــم، نتیجــۀ علت‌هــای مــادی، زیســتی و فرهنگــی اســت  نــدارد، بلکــه هــر آنچــه مــا »انتخــاب« می‌پندار

یــان دارنــد. کــه در مغــز و بــدن مــا جر

۲-۲. رویکرد تجردگرایی به انسان

ــر  ــامی تصوی ــفۀ اس ــفه، فلس ــران فلس ــاور صاحب‌نظ ــه ب ــان، ب ــه انس ــی ب ــادی و فیزیک ــگاه م ــل ن در مقاب
کامــاً متفاوتــی از انســان ارائــه می‌دهــد. در ایــن مکتــب، انســان دارای مراتــب مختلفــی از وجــود اســت 
کــه از بــدن آغــاز می‌شــود و تــا عقــل، روح و حتــی اتصــال بــه عالــم ملکــوت امتــداد دارد. نفــس انســانی 
در ایــن دیــدگاه، صرفــاً امــری مــادی و تابــع تغییــرات مــادی و شــیمیایی و عصبــی نیســت، بلکــه حقیقتــی 
کــه قابلیــت تعقــل، اراده، اخــاق، قــرب الهــی و ســلوک  مجــرد، غیرمــادی و باقــی پــس از مــرگ اســت 
معنــوی دارد. بــر اســاس براهیــن عقلــی ماننــدِ الــف( علــم حضــوری خطاناپذیــرِ انســان به هویــت تجردی 
خویــش و درک مســتقیم و بــدون واســطۀ تجــرد نفــس )طباطبایــی، 1374، ج. 17، ص. 169؛ جــوادی آملــی، 
1386، ص. 148(؛ ب( تغییرناپذیــری نفــس انســان و وحــدت هویــت او در عیــن تغییــرات بنیــادی در 

بــدن مــادی و جســمانی ) طباطبایــی، 1374، ج1، ص. 550(؛  ج( تجــرد برخــی پدیده‌هــای درون انســان، 
؛ ترســی، 1372، ص.  ک )طباطبایــی، 1374، ج1، ص. 550(؛ د( برخــی مؤیــدات تجربــی )هوپــر مثــل علــم و ادرا
563(، وجــود ســاحتی مجــرد بــه نــام »نفــس« بــرای انســان اثبــات می‌شــود. بــر اســاس ایــن ادله نشــان داده 

کلیــات، تأمــات  ک  کــه نفــس انســانی نمی‌توانــد صرفــاً مــادی باشــد، زیــرا مفاهیمــی چــون ادرا می‌شــود 
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عقلــی، و معنویت‌گرایــی نمی‌توانــد بــا فیزیــک و شــیمیِ صــرف و در دســتگاه مکانیکــی مغــز و سیســتم 
عصبــی تبییــن و تحلیــل شــود.

3. پیامدهای دو رویکرد تجردگرایی و فیزیکالیستی

کــدام از دو رویکــرد تجردگرایــی و فیزیکالیســتی دارای پیامدهــای متفاوتــی اســت.  کــه هــر  روشــن اســت 
گــزاره بــه ایــن مهــم پرداختــه شــود. در ادامــه، تــاش می‌شــود در ضمــن چنــد 

۳-۱. ارزش‌های بنیادین اخلاق

گونــه نظــم و غایت اخلاقــی تلقی می‌شــود و ارزش‌های  در نگــرش مکانیکــی و فیزیکــی، انســان فاقــد هــر 
اخلاقــی جایگاهــی در ســاختار هســتی ندارنــد. در مقابــل، نگــرش فلســفی تجردگــرا بــر ایــن بــاور اســت 
کــه انســان و جهــان هســتی دارای یــک نظــام اخلاقــی هدفمنــد اســت و ارزش‌هــای اخلاقــی، واقعــی، 
کشــف‌پذیرند. در دســتگاه فکــری فیزیکالیســتی، ارزش‌هــای اخلاقــی نســبی و ذهنی‌انــد، بــه  عینــی و 
گونــه منشــأ  کــه بــه اهــداف، آمــال، تمایــات و حــالات ذهنــی انســان‌ها وابســته‌اند و فاقــد هــر  ایــن معنــا 
ــر و از نتایــج  ــد. ایــن رویکــردْ محصــول جهــان غــرب در ســه قــرن اخی ــم خــارج و واقع‌ان مســتقل در عال
کــه در آن، جهــان همچــون ماشــینی بــی‌روح و انســان چــون  مســتقیم انقــاب علمــی قــرن هفدهــم اســت 
کرامــت ذاتــی،  ســازه‌ای زیســتی - شــیمیایی و ماشــینی تلقــی شــد. در ایــن تلقــی، نه‌تنهــا اشــرفیت انســان، 
ــزام‌آور  ــر و غیرال ــاری، متغی ــوان امــری اعتب ــز به‌عن و هدفمنــدی زندگــی انــکار می‌گــردد، بلکــه اخــاق نی

فروکاســته می‌شــود )اســتیس، ۱۳۷۷، ص. ۸۳(.
کــه انســان فقــط یــک  ــر ایــن فــرض اســتوار اســت  ــه انســان ب ــه ب ــا مادی‌انگاران رویکــرد فیزیــکال ی
ک، احســاس، اراده، و حتــی  موجــود مــادی اســت، یعنــی تمــام ابعــاد وجــودی انســان، از جملــه ادرا
ــدن انســان‌اند و  ــز و ب تصمیم‌گیری‌هــای اخلاقــی، محصــول فرایندهــای فیزیکــی و بیولوژیکــی در مغ
کنــار هــم  کار نیســت. بنابرایــن، بــا  هیــچ ســاحتی فراتــر از مــاده )یعنــی ســاحت مجــرد یــا روحانــی( در 

ــرد: گام نســبیت اخلاقــی را نتیجــه می‌گی گذاشــتن چنــد 
1. انسان و جهان فقط شامل امور فیزیکی است )فیزیکالیسم(؛

2. ارزش‌های اخلاقی مستقل، امور فیزیکی نیستند. )نتیجه از ۱(؛ 
3. پــس ارزش‌هــای اخلاقــی یــا وجــود ندارنــد یــا پدیده‌هــای وابســته بــه موجــودات فیزیکی‌انــد 

)نتیجــه از ۲(؛
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هســتند  فرهنــگ  و  عصب‌شناســی  تکامــل،  محصــول  باشــند،  وابســته  پدیده‌هــای  گــر  ا  .4
؛ ) ی ز طبیعی‌ســا (

گونه‌ها متنوع است )واقعیت تجربی(؛ 5. تکامل و فرهنگ در بین جوامع و 
6. بنابرایــن، اصــول اخلاقــی مطلــق و نهایــی و جهانــی وجــود ندارنــد. آن‌هــا بــا توجــه بــه زیســت‌بوم، 

تاریــخ و ســاختار عصبــی، امــور نســبی هســتند )نســبیت اخلاقــی(.
ثابــت  اخلاق‌گرایــی  از  نوعــی  متفاوتــی،  تحلیل‌هــای  بــا  خواســته‌اند  فیزیکالیســت‌ها  از  برخــی 
کامــل بــا مبانــی انسان‌شناســانۀ آن‌هــا دارد و  و مطلــق را بپذیرنــد، امــا دیــدگاه آن‌هــا به‌نوعــی ســتیز 
نمی‌تــوان آن را از لــوازم انسان‌شناســی عــاری دانســت. بــرای مثــال، دنیــل دنــت در تبییــن این‌کــه 
گیرنــد یــا این‌کــه تمــام ارزش‌هــای اخــاق وابســته  آیــا افعــال اخلاقــی دارای اصــول عــام، مطلــق و فرا
بــه شــرایط اجتماعــی، فرهنــگ و جغرافیــا و ... اســت )Dennett, 2006, p. 375( بــرای توضیــح امــکان 
گیــر اخلاقــی، از تقســیم‌بندی جــک بالکیــن میــان »عمومیت‌گرایــی اســتعماری«  وجــود معیارهــای فرا
ــتانداردهای  ــود اس ــی وج ــتعماری مدع ــی اس ــرد. عمومیت‌گرای ــره می‌گی ــی« به ــبیت‌گرایی اخلاق و »نس
یابــی شــوند،  کــه همــۀ فرهنگ‌هــا بایــد مطابــق آن ارز جهان‌شــمول عدالــت و حقــوق بشــر اســت 
کامــاً  گونــه اصــل فرافرهنگــی را انــکار می‌کنــد و اخــاق را  درحالی‌کــه نســبیت‌گرایی اخلاقــی هــر 
کودک‌کشــی نیــز در  کــه رفتارهایــی چــون بــرده‌داری یــا  وابســته بــه عــرف و قــرارداد می‌دانــد، تــا آنجــا 
، مبنــای  قلمــرو نقــد عقلانــی عــام قــرار نمی‌گیــرد. دنــت هــر دو رویکــرد را نابســنده می‌دانــد؛ از یــک ســو
Dennett, 1990, pp.519-( تکاملــی و علم‌گرایانــۀ او اجــازۀ پذیــرش حســن و قبــح ذاتــی را نمی‌دهــد
، او نمی‌خواهــد بــه نســبیت‌گرایی افراطــی ملتــزم شــود. ازایــن‌رو »میانــه‌روی  548(، و از ســوی دیگــر

کــه بــر وجــود ارزش‌هــای مشــترکی چــون حقیقــت، عدالــت،  روشــنفکرانۀ« بالکیــن را پیشــنهاد می‌کنــد 
کیــد دارد. گفت‌وگــو میــان فرهنگ‌هــا تأ امنیــت و بقــا به‌عنــوان نقطــۀ آغــاز 

بــه اعتقــاد برخــی از دانشــمندان و پژوهشــگران فلســفه، ایــن تقســیم‌بندی دنــت از دو جهــت دچــار 
و »نســبیت‌گرایی« تقســیم  اســتعماری«  بــه »عمومیت‌گرایــی  اولاً تقســیم دیدگاه‌هــا  اســت.  اشــکال 
ــی  ــاط ذات ــچ ارتب ــرا بحــث از اصــول عــام اخلاقــی هی منطقــی و علمــی در فلســفۀ اخــاق نیســت، زی
گاه بــار روانــی و سیاســی  بــا ســلطه‌طلبی یــا اســتعمار نــدارد و به‌کارگیــری چنیــن ادبیاتــی، ناخــودآ
بــر مســئله تحمیــل می‌کنــد و مانــع تحلیــل دقیــق می‌شــود. ثانیــاً در ایــن بازنمایــی، رویکــرد مقابــل 
کــه  نســبیت‌گرایی نادرســت معرفــی شــده اســت، زیــرا مطلق‌انــگاری اخلاقــی بــه ایــن معنــا نیســت 
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ــه برخــی اصــول بنیادیــن  ک ــد، بلکــه ادعــا ایــن اســت  گزاره‌هــای اخلاقــی ثابــت و فراتاریخی‌ان همــۀ 
گیرنــد، درحالی‌کــه بســیاری از احــکام فرعــی  همچــون عدالــت، قبــح ظلــم، خیــر و صــاح، ثابــت و فرا
و جزئــیِ اخلاقــی تابــع شــرایط‌اند. بــرای نمونــه، راســت‌گویی فی‌الجملــه ارزش اخلاقــی دارد، امــا 
گــر راســت‌گویی موجــب ظلــم شــود، تــرک آن  ــا مصلحــت اســت، چنان‌کــه ا ارزش آن تابــع عدالــت ی
کــه اخــاق مطلــق بــه معنــای ثبــات اصــول  اخلاقــاً لازم اســت. ایــن تحلیــل به‌روشــنی نشــان می‌دهــد 

ــاح، ۱۳۷۶، ص. ۱۹۴-۱۸۴(. ــی )مصب ــر رفتارهــای جزئ ــه جمــود ب بنیادیــن اســت ن
یــۀ دنــت اســت. او هرچنــد می‌کوشــد ارزش‌هایــی  امــا مهم‌تریــن اشــکالْ ناســازگاری درونــی نظر
چــون عدالــت، حقیقــت و امنیــت را مشــترک و الــزام‌آور بدانــد، امــا مبنــای تکاملــی او نمی‌توانــد چنیــن 
گرایــش فطــری  کنــد. در چارچــوب او، هیــچ »نفــس مجــرد«، »روح علــوی« یــا » اصــول ثابتــی را توجیــه 
ــدارد؛ ارزش‌هــا نهایتــاً بــه ســازگاری  ــود ن ــرد وج ک ــر آن بنــا  ــوان ارزش‌هــای اخلاقــی را ب ــه بت ک ثابــت« 
گروهــی فروکاســته می‌شــوند. ایــن مبانــی اجــازه نمی‌دهنــد  کارکــرد  زیســتی، خویشــاوندی ژنتیکــی و 
اصــول اخلاقــی ثبــات و اطــاق واقعــی داشــته باشــند. بنابرایــن، رویکــرد دنــت خواه‌ناخــواه بــه نوعــی 
بــر  مبتنــی  نســبیت‌گرایی  بلکــه  افراطــی،  فرهنگــی  نــوع  از  نــه  می‌انجامــد،  اخلاقــی  نســبیت‌گرایی 
کارکــرد تکاملــی و ســودمندی زیســتی. بــه همیــن دلیــل، هرچنــد دنــت از نســبیت‌گرایی افراطــی فاصلــه 
گیــر و مســتقل از شــرایط را نــدارد  یــۀ او در بنیــان خــود تــوان التــزام بــه اصــول اخلاقــی فرا می‌گیــرد، نظر

ــی می‌ســازد. ــات تکامل ــع اقتضائ ــد، نســبی و تاب و در نهایــت، ارزش‌هــا را تاریخمن
کشــف حقیقتــی مســتقل و عینــی نــدارد، بلکــه  بــر ایــن اســاس، شــناخت اخلاقــی نیــز دیگــر جنبــۀ 
کنش‌هــای عصبــی، تربیــت اجتماعــی، ژنتیــک، شــرایط محیطــی و روان‌شــناختی فــرد می‌شــود. تابــع وا
کاشــت، زیــرا  گذشــت را  در چنیــن منظــری، نمی‌تــوان در دل و جــان انســان بــذر اخــاق، ایثــار و 
بســتر هستی‌شناســانۀ آن ناپایــدار و تهــی از معناســت. دراین‌بــاره چنیــن بیــان شــده اســت: »وقتــی 
کــم بشــود، از یــک طــرف، زندگــی تحــت محاســبه و حســاب‌گری در می‌آیــد،  عقلانیــت محــض حا
اخــاقْ ســودجویانه می‌شــود، اندیشــه علمــی می‌شــود و وســایل همــه تکنیکــی و ماشــینی می‌شــود، 
کــرم اســت« )ســروش، ۱۳۸۱،  کاری و جــود و  گذشــت و فــدا ولــی یــک چیــز از میــان مــی‌رود و آن عنصــر 
ص. ۹۴(. بــر پایــۀ ایــن نگــرش، مفاهیمــی چــون جهــاد، مبــارزه، شــهادت و ایثــار به‌جــای آن‌کــه قله‌هــای 

اخلاقــی تلقــی شــوند، نوعــی جنــون، خشــونت یــا خودکشــی شــمرده می‌شــوند.
کــه انســان موجــودی بــا ســاحت مجــرد،  کیــد دارنــد  در مقابــل، برخــی از فیلســوفان مســلمان تأ
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فطــری و غایت‌منــد اســت و همیــن حقیقــت، پشــتوانۀ واقعیــت اخــاق اســت. علامــه طباطبایــی بیــان 
کشــف حســن و قبــح افعــال را دارد، و ایــن  کلــی و تعقــل، توانایــی  ک  کــه موجــودِ دارای ادرا می‌کنــد 
کات در مرتبــه‌ای فراتــر از تجربــۀ مــادی و عصبــی انســان شــکل می‌گیرنــد. بنابرایــن، حقیقــت  ادرا
گــر انســان را صرفــاً  اخــاق ریشــه در واقــع دارد نــه در قــرارداد )طباطبایــی، 1428، ج. ۲، ص. 47-52(. ا
موجــودی مــادی و تهــی از نفــس مجــرد و غایت‌منــدی بدانیــم، نظــام اخلاقــیْ دیگــر از اصالــت 
کنتــرل اجتماعــی و تنظیــم مناســبات مــادی تقلیــل خواهــد  برخــوردار نخواهــد بــود و بــه ابــزاری بــرای 
یافــت. به‌عبارتــی، در صــورت پذیــرش چنیــن نگاهــی، مفاهیمــی چــون »حســن ذاتــی« یــا »قبــح ذاتــی« 
کــه تمامــی ارزش‌هــا تابــع قراردادهــای اجتماعــی یــا منافــع مــادی  دیگــر معنــا نخواهــد داشــت، چرا
کــه تابــع متغیرهــای اجتماعــی اســت و بیانگــر واقعیت‌هــای مطلــق اخــاق نخواهــد بــود.  خواهنــد بــود 
کــه مبــادی اخــاق در قــرآن بــه ایــن نکتــه اشــاره دارد  برخــی از اندیشــمندان معاصــر بــر ایــن باورنــد 
کــه اخــاق بــدون پذیــرش فطــرت الهــی و روح مجــرد دچــار نوعــی سکولاریســم پنهــان می‌شــود و فاقــد 
کمــال خواهــد بــود )جــوادی آملــی، 1388، ص. 63(. انســان بــه دلیــل برخــورداری  قابلیــت هدایــت به‌ســوی 
از عقــل و فطــرت می‌توانــد بــا شــهود عقلانــی و اخلاقــی، فضیلــت را از رذیلــت تشــخیص دهــد، و 
ایــن تشــخیص ریشــه در حقیقــت نفــس دارد نــه در ســاختارهای مــادی. بنابرایــن، در انسان‌شناســی 
ــدۀ  ــل و دریافت‌کنن ــد حام ــت، می‌توان ــادی اس ــود غیرم ــه‌ای از وج ــان دارای مرتب ــون انس ــرا، چ تجردگ
ارزش‌هــای اخلاقــیِ اصیــل باشــد و اخــاق نیــز به‌عنــوان یــک ســاختارِ عینــی، مطلــق و غایــت‌دار معنــا 
کــه انســان را صرفــاً حاصــل ترکیــب مــاده و فعل‌وانفعــالات  می‌یابــد، درحالی‌کــه در نــگاه فیزیکالیســتی 

گاهــی پوچــی فروکاســته می‌شــوند. زیســتی می‌دانــد، مفاهیــم اخلاقــی ناچــار بــه قــرارداد، نســبیت و 

۳-۲. مسئولیت اخلاقی

بــه اعتقــاد برخــی اندیشــمندان حــوزۀ فلســفه، یکــی از بنیادی‌تریــن پیامدهــای اخلاقــیِ نظریــۀ تجــرد 
نفــس پذیــرش مســئولیت اخلاقــی انســان و اثبــات اختیــار اوســت. در دیدگاه فلاســفۀ مســلمان، انســان با 
کــه فراتــر از علیــت مــادی عمــل می‌کنــد. ایشــان بیــان  داشــتن نفــس مجــردْ واجــد مرتبــه‌ای از وجــود اســت 
کــه نفــس انســانی بــه دلیــل تجــردش از مــاده، برخــاف موجودات مــادی، فاعل بالاختیار اســت  مــی‌دارد 
نــه فاعــل بالجبــر )طباطبایــی، 1420، ص. 224-225؛ پارســانیا، 1392، ص. 53(. بنابرایــن، انســان تنهــا موجــودی 
گســترۀ طبیعــت می‌توانــد در برابــر افعالــش مســئول باشــد و افعــال اختیــاری بــا ارادۀ آزاد از  کــه در  اســت 
کــه انســان بتوانــد بــا  او صــادر شــود )مصبــاح یــزدی، 1391، ج. 2، ص. 103-110(. تجــرد نفــس موجــب می‌شــود 
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کش میــان انگیزه‌هــای شــهوانی و قــوۀ عاقلــه، مســیر صحیــح را انتخــاب  کشــا اراده و تصمیــم عقلانــی، در 
کنــد. همیــن قابلیــت تصمیم‌گیــری اســاس تکلیــف شــرعی، مــدح و ذم اخلاقــی و ثــواب و عقــاب الهــی 

اســت )مصبــاح یــزدی، 1380، ص. 394-395؛ کاپلســتون، 1386، ج. 1، ص. 386(.
در مقابــل، نــگاه فیزیکالیســتی بــه انســان رفتــار انســان را صرفــاً تابــع فعل‌وانفعــالات مغــزی، ژنتیکــی 
یــا هورمونــی می‌دانــد. در ایــن چارچــوب، مفهــوم »ارادۀ آزاد« یــا »انتخــاب اخلاقــی« یــک توهــم 
ذهنــی تلقــی می‌شــود. از دیــدگاه متفکــران ناتورالیســت1 ماننــد ســام هریــس، انســان موجــودی اســت 
کنتــرل نیروهــای زیســتی و عصبــی و محیطــی قــرار دارد و هیــچ قدرتــی بــرای  کامــل تحــت  کــه به‌صــورت 

.)Harris, 2012, p. 11( ترجیــح دادن یــک فعــل بــر فعــل دیگــر نــدارد
ســام هریــس در دو اثــر مشــهور خــود، ارادۀ آزاد و منظــر اخلاقــی، ارادۀ آزاد را »توهــم« می‌دانــد. او بــا 
تکیــه بــر رویکــردی فیزیکالیســتی در فلســفۀ ذهــن و بــا اســتناد بــه نتایــج آزمایش‌هــای عصب‌شــناختی 
بنجامیــن لیبــت، و برخــی تصویر‌برداری‌هــای عصبــی معتقــد اســت تصــور رایــج فلاســفه از ارادۀ آزاد بــا 
گرفته‌ایــم« ایــن تصمیــم  واقعیــت مغــز انســان ســازگار نیســت و حتــی وقتــی احســاس می‌کنیــم »تصمیــم 
کــه خــارج  گرفتــه  گاه )عصبــی، ژنتیکــی، محیطــی، تصادفــی( ‌سرچشــمه  از شــبکه‌ای از علــل ناخــودآ
ــر اســاس فرایندهــای  ــاً ب گاهانــه و ارادی ماســت. بــه اعتقــاد هریــس، وقتــی ارادۀ آزاد صرف ــرل آ کنت از 
یــم. ســخن  کنتــرل دار گاهیــم و نــه بــر آن‌هــا  کــه مــا نــه از آن‌هــا آ عصبــی پیش‌زمینــه‌ای شــکل می‌گیــرد 
 .)Harris, 2012, p. 11( گفتــن از ارادۀ آزاد چیــزی جــز نوعــی برداشــت اســرارآمیز یــا حتــی بی‌معنــا نیســت
بنابرایــن، او هــر دو مؤلفــۀ اصلــی ارادۀ آزاد یعنــی »امــکان انتخاب‌هــای بدیــل« و »مبــدأ بــودن فاعــل« 

را نادرســت می‌شــمارد.
، نیت‌هــا و اعمــال خــود نیســت، زیــرا همــۀ  کــه انســان منشــأ حقیقــی افــکار هریــس تصریــح می‌کنــد 
Har�( گاه�ـی ی�ـا ارادۀ م�ـا عم�ـل می‌کنن�ـد ک�ـه خ�ـارج از آ  ای�ـن رخداده�ـا زادۀ عل�ـل و ش�ـرایط پیش�ـینی‌اند 
ris, 2012, p. 27(. از نــگاه او، تمــام رخدادهــای ذهنــی پیامــد فرایندهــای نوروبیولوژیــک مغزی‌انــد؛ 

ــد نشــان  ــم. او در منظــر اخلاقــی تــاش می‌کن ی ــه مــا شــناخت مســتقیمی از آن‌هــا ندار ک فرایندهایــی 
کــه هرچنــد انســان‌ها به‌صــورت پیش‌فــرض می‌پندارنــد منبــع افــکار و تصمیم‌هایشــان خــود  دهــد 

1. ناتورالیســم )Naturalism( دیدگاهــی فلســفی اســت کــه معتقــد اســت همــۀ پدیده‌هــای جهــان ذهــن، اخــاق و انســان را بایــد تنهــا بــر 
اســاس قوانیــن طبیعــت، تجربه‌گرایــی و علــوم تجربــی تبییــن کــرد. در ایــن دیــدگاه، امــور ماورایــی، روح، یــا تجــرد نفــس جایــی ندارنــد و 

یســتی دانســته می‌شــود. انســان صرفــاً محصــول فرایندهــای فیزیکــی و ز
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کــه نشــان می‌دهــد تصمیم‌گیــری پیــش از  آن‌هاســت، امــا ایــن بــاور بــا داده‌هــای علــوم اعصــاب 
ــدارد. ــی ن ــا آغــاز می‌شــود، همخوان گاهــی م آ

ــی از  کوچک ــیار  ــش بس ــه بخ ــا ب ــا تنه ــی م گاه ــه آ ک ــد  ــد می‌کن کی ــه تأ ــن نکت ــر ای ــن ب ــس همچنی هری
 ، گرچــه تغییــرات در افــکار کــه مغــز در هــر لحظــه پــردازش می‌کنــد. انســان  داده‌هایــی دسترســی دارد 
کــه ایــن  کات و رفتــار خــود را تجربــه می‌کنــد، امــا نســبت بــه رویدادهــای عصبــی‌ای  احساســات، ادرا
گاه اســت )Harris, 2010, p. 70_71(. لِمــوس نیــز در تحلیــل خــود از  کامــاً نــاآ تغییــرات را تولیــد می‌کننــد 
کــه در چنیــن چارچوبــی بــرای ارادۀ  یــۀ هریــس همیــن نکتــه را برجســته می‌کنــد و نشــان می‌دهــد  نظر

.)Lemos, 2017, p. 232( ــد ــه جایــی باقــی نمی‌مان گاهان ــار آ ــۀ اختی آزاد به‌مثاب
گفــت؟ بدیهــی اســت  به‌راســتی چگونــه می‌تــوان جبرگــرا بــود و از چشــم‌اندازهای اخلاقــی ســخن 
گفتــن از مســئولیت اخلاقــی عمــاً از میــان مــی‌رود.  کــه در منظومــۀ فکــری جبرگرایانــه، امــکان ســخن 
کنــی، از منتقــدان نــگاه هریــس، دراین‌بــاره نکتــه‌ای مهــم را مطــرح می‌کنــد. او می‌نویســد:  مایک‌هــا 
کامــاً ماشــینی زندگــی می‌کنیــم  کــه یــا در جهانــی  گــر انســان فاقــد ارادۀ آزاد باشــد، معنایــش آن اســت  ا
کــه  کــه از آغــاز زمــان تمــام رخدادهــای آن تعییــن شــده‌اند، یــا در جهانــی رهاشــده بــه تصــادف 
ــرال  رویدادهــا بــدون دلیــل و بــه شــکلی معجزه‌آســا رخ می‌دهنــد. در چنیــن وضعــی، یــک ملحــد لیب
کــرده اســت و بــا ایــن حــال، اســام را محکــوم می‌کنــد، از  کــه ارادۀ آزاد را انــکار  همچــون ســم هریــس، 
کــه دســت بــه خشــونت می‌زنــد نــدارد، زیــرا هــر  حیــث اخلاقــی، برتــری‌ای بــر یــک بنیادگــرای مذهبــی 
گــر هریــس فاقــد اختیــار  دو صرفــاً محصــول مجموعــه‌ای از نیروهــا و علت‌هــای اجتناب‌ناپذیرنــد. ا
کــه در آن اختیــار وجــود نداشــته  باشــد، حتــی در نکوهــش افراط‌گرایــی نیــز »آزاد« نیســت... جهانــی 
کــه هیــچ امــکان اخلاقــی بــرای آن قابــل تصــور  باشــد، جهانــی تهــی از معنــا و هــدف اســت؛ جهانــی 

.)Hockney, 2014, pp. 25-26( نیســت
چــون  مفاهیمــی   ، اختیــار غیــاب  در  زیــرا  می‌ریــزد،  فــرو  را  اخــاق  پایه‌هــای  عمــاً  نــگاه  ایــن 
Palm�(  مس�ـئولیت اخلاق�ـی، ارزش، پ�ـاداش، مج�ـازات، و حت�ـی توب�ـه و اصالح نی�ـز بی‌معن�ـا خواه�ـد ب�ـود 

.)er, 1995, p. 132

۳-۳. معنا و غایت اخلاق

در فلســفۀ اســامی، نفــس انســانی دارای مراتــب وجــودی اســت و بــا انجــام اعمــال اختیــاری، به‌ویــژه 
افعــال اخلاقــی، ســیر صعــودی در مراتــب هســتی را آغــاز و در مســیر تکامــل خــود، ســفری وجــودی را طــی 
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، وصــول بــه مرتبــۀ قــرب الهــی و مقــام تجــرد تــام اســت. ایــن حرکــت نَــه حرکتــی  می‌کنــد و غایــت ایــن ســفر
کــه از مرتبــۀ جســم و جمــادی آغــاز می‌شــود و بــا عبــور  مکانــی، بلکــه حرکتــی وجــودی و جوهــری اســت 
از مراتــب نباتــی و حیوانــی، بــه مرتبــۀ انســانی و الهــی می‌رســد )ملاصــدرا، 1389، ص. 308-309(. ملاصــدرا 
کــه غایــت نهایــی انســان نیــل بــه تجــرد تــام و وصــول بــه مقــام عقــل محــض اســت و ایــن  بیــان مــی‌دارد 
حرکــتْ مبتنــی بــر نظریــۀ حرکــت جوهــری در باطــن نفــس اســت )ملاصــدرا، 1389، ص. 4(. در ایــن نگــرش، 
اخــاق صرفــاً مجموعــه‌ای از بایدهــا و نبایدهــای اجتماعــی نیســت، بلکــه مســیری بــرای اســتعدادهای 
کــه غایــت اخــاق و رفتــار  کمــال نهایــی، یعنــی قــرب الهــی اســت  نفــس و شــکوفایی قــوا تــا رســیدن بــه 
اخلاقــی را توجیــه و تبییــن می‌کنــد )ملاصــدرا، 1981، ص. 67(. بنابرایــن، اخــاق در ایــن نــگاه یــک فراینــد 
کمــال انســان در مســیر قــرب الهــی می‌دانــد،  کــه غایــت اخــاق را  کمال‌گرایانــه اســت  هستی‌شناســانه و 
کــه برســاختۀ ســاختارهای مغــزی و ذهنــی انســان اســت  نــه صرفــاً پدیــده‌ای اجتماعــی یــا روان‌شــناختی 

)آزادی، 1404، ص. 27-25(.

کــه در اندیشــۀ برخــی فیلســوفان تحلیلــی و علم‌گــرای معاصــر  در مقابــل، رویکــرد فیزیکالیســتی 
گونــه غایــت متعالــی  چــون ریچــارد داوکینــز و ســام هریــس تبلــور یافتــه اســت، اخــاق را فاقــد هــر 
کــه انســان در ایــن دیــدگاه صرفــاً موجــودی مــادی و محصــول فرایندهــای زیســتی -  می‌دانــد. ازآن‌جا
ــد  ــی ابزارهایی‌ان ــد، یعن ــه می‌یابن کارکردگرایان ــاً  ــز توجیهــی صرف ــی اســت، رفتارهــای اخلاقــی نی تکامل
بــرای حفــظ بقــا، تقویــت همزیســتی اجتماعــی یــا بهینه‌ســازی شــرایط زندگــی. بــرای مثــال، ســام 
کتــاب منظــر اخلاقــی اخــاق را تابعــی از وضعیــت مغــزی و محیطــی انســان‌ها می‌دانــد و  هریــس در 
کــه ارزش‌هــای اخلاقــی را بایــد در چارچــوب دانــش عصب‌شــناختی و روان‌شــناختی  کیــد می‌کنــد  تأ
کــرد نــه در پرتــو غایــات متافیزیکــی )Harris, 2010, pp. 1-23(.در چنیــن نگاهــی، مفاهیمــی  بررســی 
کــه ایــن مفاهیــم فراتــر از داده‌هــای  کمــال نفــس بی‌معناســت، چرا چــون قــرب بــه خــدا، فــاح، یــا 
 Dawkins, 2006, p.( فیزیکی‌انــد و از منظــر ایــن مکتــب، فاقــد اعتبــار علمــی یــا واقعــی تلقــی می‌شــوند
259(. در نتیجــه، اخــاق نیــز از ســاحت قدســی و هستی‌شــناختی‌اش خلــع می‌شــود و بــه مجموعــه‌ای 

ــزل می‌یابــد. ــا ســازوکارهای بقــا تن از توافقــات انســانی ی

کرامت انسانی در اخلاق  .۴-۳

کرامت انسان امری ذاتی و مبتنی بر ساحت روحانی و الهی او  در رویکرد تجردگرایانه نفس انسان، 
وحِی< )ص/ ۷۲(، انسان واجد روحی از جانب  تلقی می‌شود. بر اساس آیۀ شریفۀ >وَنَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُ
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کرده و استعداد خلافت الهی، تجلی اسما و صفات  که او را از سایر موجودات متمایز  خداوند است 
کمال مطلق را در او قرار داده است )ملاصدرا ، 1387، ج. 13، ص. 303؛ طباطبایی،  ربوبی، و صیرورت به‌سوی 
که روح انسان حقیقتی مجرد و غیرمادی است  1374، ج. 17، ص. 342(. فلاسفۀ مسلمان بر این باورند 

کرامت  که می‌تواند از مرتبۀ نباتی و حیوانی فراتر رود و در مراتب عقلانی و قدسی سیر نماید. بنابراین، 
انسان به‌عنوان موجودی »الهی‌سرشت« یک حقیقت اصیل و لایتغیر است )جوادی آملی، 1387، ج. 4، 
ص. 252(، نه وابسته به شرایط مادی یا اجتماعی و یا تغییرات ژنتیکی. از نظر ملاصدرا، انسان موجودی 

کرامتْ  که با سیر در مراتب وجودی، استعداد خلافت الهی خود را شکوفا می‌سازد و این  ذومراتب است 
هم‌زمان با تقرب وجودی به حق‌تعالی در وجود او تعین می‌یابد )ملاصدرا، 1981، ص. 67(.

گرفتــه اســت، انســان را صرفــاً  کــه بــر مبنــای تقلیل‌گرایــی مــادی شــکل  در مقابــل، نــگاه فیزیکالیســتی 
کرامــت و ارزش او وابســته بــه عملکــرد، بهــره‌وری، نفــع  کــه  یــک موجــود زیســتی - شــیمیایی می‌دانــد 
کــه در ایــن دیــدگاه، روح یــا ســاحت غیرمــادی  اجتماعــی یــا میــزان عقلانیــت ابــزاری اوســت. ازآن‌جا
کرامــت انســانی وجــود نــدارد و به‌راحتــی  در انســان نفــی می‌شــود، هیــچ مبنــای ثابــت و ذاتــی بــرای 
کــرد.  می‌تــوان آن را بــر اســاس قراردادهــای اجتماعــی یــا ســاختار قــدرت بازتعریــف یــا حتــی حــذف 
کــه انســان را تنهــا محصــول انتخــاب  ایــن نگــرش در میــان برخــی فیلســوفان معاصــر غــرب نمــود دارد 
کرامــت امــری نســبی و قابــل معاملــه  طبیعــی و ژن‌هــای خودخــواه می‌داننــد. در چنیــن چارچوبــی، 
 Dennett, 2006; Harris,( می‌شــود و حقــوق اخلاقــی نیــز تابعــی از عــرف و مصلحت‌گرایــی خواهــد بــود

.)2010, p. 103-112

۳-۵. صدق نیت و ارزش درونی اعمال

در منظومــۀ اخــاق اســامی، نیــت و انگیــزۀ درونــی، نقشــی بنیادیــن در ارزش‌گــذاری اعمــال دارنــد 
)مطهــری، 1386، ج. 1، ص. 301؛ مصبــاح، 1373، ص. 168؛ ســروش، 1373، ج. 2، ص. 145(. بــر اســاس آموزه‌هــای 

ک و الهــی برخاســته  کــه از نیتــی پــا قرآنــی و روایــات، عمــلْ زمانــی مقبــول و دارای ارزش واقعــی اســت 
باشــد، چنان‌کــه پیامبــر اســام صلی‌الله‌علیه‌وآلــه فرمــود: »إنّمــا الأعمــال بالنیّــات« )طوســی،1407، ج1، ص. 
کــه بــرای انســان ســاحت درونــی،  83(. ایــن اصــلْ تنهــا بــر مبنــای دیدگاهــی قابــل فهــم و تحلیــل اســت 

کــه نفــس انســانی را مجــرد و  گاهانــه، و مســتقل از رفتارهــای بیرونــی قائــل باشــد، یعنــی نظریــه‌ای  آ
گاهانــه، شــرط تحقــق هــر رفتــار اختیــاری اســت و تأثیــر  غیرفیزیکــی می‌دانــد. نیــت به‌عنــوان انگیــزه‌ای آ
اساســی در جهــت، شــدت و ارزش اخلاقــی آن دارد. رفتــار اختیــاری بــدون نیــت تحقــق نمی‌یابــد و 
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کــه  نیــت به‌مثابــۀ نیــروی محــرک درونــی، جهــت رفتــار و هــدف نهایــی آن را تعییــن می‌کنــد. ازآن‌جا
کــه فاعــل در پــی آن اســت، و ایــن نتیجــه نیــز بــا نیــت فاعــل  ارزش اخلاقــی رفتــارْ تابــع نتیجــه‌ای اســت 
گفــت نیــتْ تعیین‌کننــدۀ اصلــی ارزش اخلاقــی رفتــار اســت. نــوع رفتــار تنهــا  مشــخص می‌شــود، می‌تــوان 
ــا  ــه نیــت نهایــی ی ــه‌ای از ارزش را فراهــم می‌کنــد، امــا مقــدار ارزش نهایــی، بســتگی ب ــا دامن محــدوده ی
براینــد نیت‌هــای هم‌عــرضِ فاعــل دارد. بنابرایــن، نیــت نه‌تنهــا شــرط تحقــق رفتــار اختیــاری اســت، بلکــه 

معیــار اصلــی در ارزش‌گــذاری اخلاقــی آن بــه شــمار مــی‌رود.
کمــال یــا نقــص انســان دارد، زیــرا متعلــق  کــه نقــش تکوینــی در  گاهانــه و درونــی اســت  نیــتْ فعلــی آ
ــر  ــد. ه ــوب می‌دان ــود مطل ــرای خ ــلْ آن را ب ــه فاع ک ــت  ــی اس ــال درون کم ــی  ــواره نوع ــت هم ــی نی حقیق
گاه انســان مرتبــه‌ای از وجــود خــود را بــر دیگــر مراتــب ترجیــح دهــد، همــان مرتبــه در وجــود او تقویــت 
و مراتــب دیگــر تضعیــف می‌شــوند. بنابرایــن، نیــت در پــرورش یــا تضعیــف ابعــاد وجــودی انســان 
کمــال درونــی اســت، حتــی در صــورت عــدم تحقــق رفتــار  کــه نیــت منشــأ  نقــش مســتقیم دارد. ازآن‌جا
کمال‌بخــش را دارد و ارزش اخلاقــیِ فعــلْ  گرفتــه باشــد، همــان اثــر  گــر نیــت به‌درســتی شــکل  بیرونــی، ا

وابســته بــه نیــت اســت.
کنش‌هــای فیزیولوژیــک  ، ژن و  کــه انســان را صرفــاً محصــول مغــز در مقابــل، رویکــرد فیزیکالیســتی 
ــل نیســت. فیزیکالیســم به‌طــور بنیادیــن  ــل قائ ــزۀ درونــی جایگاهــی اصی ــرای نیــت و انگی ــد، ب می‌دان
کنــد یــا آن را بــه فعالیت‌هــای نورونــی و هورمونــی  گونــه رویــداد ذهنــی را یــا انــکار  گرایــش دارد تــا هــر 
فــرو بکاهــد. بــه همیــن دلیــل، در اخــاق فیزیکالیســتی، مفهــوم نیــت فقــط یــک وضعیــت مغــزی 
ــت.  ــتقل اس ــی مس ــذاری اخلاق ــد ارزش‌گ ــه فاق ک ــود  ــی می‌ش ــاب تلق ــوم اعص ــط عل ــل توس ــل تحلی قاب
کــه مفاهیــم ســنتی ماننــد نیــت، اختیــار و فاعلیــت اخلاقــی بایــد بــر اســاس  هریــس بیــان می‌کنــد 
داده‌هــای علــوم تجربــی بازتعریــف شــوند و اخــاق بایــد در چارچــوب »ســامت مغــزی« و »زیســت 
روانــی« توضیــح داده شــود نــه از منظــر مفاهیــم دینــی یــا متافیزیکــی )Harris, 2010, p. 103-112(.  ایــن 
فروکاســت‌گرایی موجــب حــذف یــا تضعیــف بنیادهــای درونــی اخــاق می‌شــود و اخــاق را از ســطح 
باطــن انســان بــه ســطح رفتارهــای مشــاهده‌پذیر تنــزل می‌دهــد. بــه ایــن ترتیــب، صــدق نیــت و ارزش 
ذاتــی عمــل مفاهیمــی زائــد یــا غیرقابــل تحلیــل محســوب می‌شــوند، مگــر آن‌کــه بــه ســازوکارهای مغــزی 

کــه خــود در عمــل بــه نفــی اصالــت اخــاق می‌انجامــد. تقلیــل داده شــوند، 
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نتیجه‌گیری

ــد. دو  ــا می‌کنن ــی در تبییــن و بنیان‌گــذاری نظام‌هــای اخلاقــی ایف ــی انسان‌شــناختی نقــش بنیادین مبان
کامــاً  رویکــرد اصلــی در ایــن حــوزه، یعنــی نــگاه تجــردی بــه انســان و دیــدگاه فیزیکالیســتی، دو مبنــای 
ــردی و  ــاق ف ــوزۀ اخ ــی در ح ــاً متباین ــای عمیق ــد و پیامده ــنهاد می‌نماین ــاق پیش ــرای اخ ــاوت را ب متف
کــه نفــس انســانی را موجــودی غیرمــادی، مســتقل از  اجتماعــی بــه دنبــال دارنــد. در رویکــرد تجردگــرا 
بــدن، و برخــوردار از بقــا پــس از مــرگ می‌دانــد، اخــاق جایگاهــی حقیقــی، ثابــت و متعالــی دارد. در 
ایــن دیــدگاه، ارزش‌هــای اخلاقــی همچــون صــدق، عدالــت و خیرخواهــی، ریشــه در فطــرت انســان و 
ارتبــاط او بــا خــدای متعــال دارنــد و نظــام اخلاقــی مبتنــی بــر ثــواب، عقــاب، مســئولیت و عدالت الهی 
ــا، انســان مســئول اعمــال خــود اســت و سرنوشــت نهایــی‌اش وابســته  ــر اســاس ایــن مبن ــا می‌شــود. ب بن
بــه نحــوۀ عمــل و نیــت در دنیــا خواهــد بــود. چنیــن نگاهــی امــکان تفســیر فرااخلاقــی )متافیزیکــی( 
بــه مفاهیمــی ماننــد وجــدان، ارزش، خیــر و شــر را فراهــم مــی‌آورد و پشــتوانه‌ای معنــادار بــرای تربیــت 

اخلاقــی و ســاخت تمــدن انســانی متعالــی ارائــه می‌دهــد.
و زیســتی  از فرایندهــای فیزیکــی  ترکیبــی  را صرفــاً  انســان  کــه  در مقابــل، دیــدگاه فیزیکالیســتی 
گزیــر به‌نوعــی نســبی‌گرایی،  می‌دانــد، اخــاق را از بنیان‌هــای متافیزیکــی تهــی می‌ســازد و به‌صــورت نا
قراردادگرایــی یــا ناتورالیســم اخلاقــی ســوق می‌یابــد. در ایــن نگــرش، ارزش‌هــای اخلاقــی برخاســته از 
فرایندهــای تکاملــی، نیازهــای زیســتی یــا توافقــات جمعی‌انــد و حقیقتــی مســتقل یــا الــزام‌آور ندارنــد. 
کرامــت، فاقــد پشــتوانۀ متافیزیکــی می‌شــوند و تابــع  در نتیجــه، مفاهیمــی چــون عدالــت، مســئولیت و 
تغییــرات تاریخــی، فرهنگــی یــا منافــع قــدرت می‌گردنــد، به‌ویــژه انــکار بقــای نفــس و حیــات پــس از 
مــرگ در ایــن دیــدگاه، اخــاق را از نظــام ثــواب و عقــاب محــروم می‌کنــد و آن را بــه ابــزاری بــرای بقــا 

کنتــرل اجتماعــی تقلیــل می‌دهــد. یــا 
کــه پذیــرش یــا انــکار ســاحت تجــردی در انســان فقــط یــک اختــاف  گفــت  در نتیجــه، می‌تــوان 
نظــری در انسان‌شناســی نیســت، بلکــه سرنوشــت مباحــث بنیادیــن در اخــاق، عدالــت، حقــوق، 
تربیــت و مســئولیت انســانی، وابســته بــه ایــن انتخــاب متافیزیکــی اســت. تأمــل در ایــن مبنــا نقــش 
تعیین‌کننــده‌ای در شــکل‌گیری جهان‌بینــی اخلاقــی انســان معاصــر خواهــد داشــت. بــر ایــن اســاس، 
ــرای  ــروری ب ــرط ض ــی او ش ــاحت روحان ــرش س ــان و پذی ــت انس ــی از حقیق ــی متعال ــه فهم ــت ب بازگش

ــگاری اســت. نجــات اخــاق از نســبیت، پوچــی و ابزاران
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ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمــک مشــخصی از نهادهــای تأمیــن مالــی دریافــت نکــرده اســت و بــا هزینــۀ  گونــه  ایــن مقالــه هیــچ 
شــخصی نویســندگان بــه انجــام رســیده اســت.

مشارکت نویسندگان

رســول احمــدی پنجــاه درصــد در مفهوم‌ســازی مقالــه، اســتخراج داده‌هــا، تحلیــل یافته‌هــا و نــگارش 
پیش‌نویــس اولیــه و نســخه‌های بعــدی آن مشــارکت داشــته اســت و ســایر نویســندگان به‌ترتیــب احمــدی 
نیــک ســی درصــد )بازبینــی و رفــع اشــکالات( و علی‌اصغــر رجبــی 20 درصــد )ویرایــش و بازبینــی 

مطالــب( مشــارکت داشــته‌اند..

 اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

کمــک در خلاصه‌ســازی متــن، ویرایــش و ترجمــه اســتفاده  در آماده‌ســازی مقالــه، از ChatGPT بــرای 
کرده‌اند  ، نویســندگان محتــوای تولیدشــده را بازبینــی و ویرایــش  شــده اســت. پــس از اســتفاده از ایــن ابــزار

کامــل محتــوای منتشرشــده را بــر عهــده می‌گیرند. و مســئولیت 

تعارض منافع

گونــه تعــارض منافعــی بــا هیــچ  کــه در نــگارش و انتشــار ایــن مقالــه، هیــچ  نویســندگان اعــام می‌دارنــد 
شــخص حقیقــی یــا حقوقــی ندارنــد.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــه در نــگارش ایــن مقالــه از جعــل داده‌هــا، تحریــف، ســرقت علمــی و هر  نویســندگان متعهــد می‌شــوند 
کــرده و حقــوق مالکیــت معنــوی آثــار را رعایــت نموده‌اند. گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

با توجه به ماهیت نظری و فلسفی پژوهش، داده‌های میدانی یا آماری وجود ندارد.

سپاسگزاری 

که در شکل‌گیری این مقاله نقش داشتند سپاسگزاری می‌کنند. کسانی  نویسندگان از همۀ 
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