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Abstract

H
amzah al-Fanārī is among those divine mystics who ex-
pounded most of his mystical views in his work Miṣbāḥ 
al-ʾuns. Among these views is his approach concerning 

the reality of time. He presents two interpretations of the reality of 
time, then explains another view and proceeds to critique it. The 
intelligible form of the ordering (Tartīb) between the prior and the 
posterior, and the very ordering (Nafs al-Tartīb) between the former 
and the latter, are the two interpretations that al-Fanārī offers to 
explain the reality of time. This article seeks, through a descrip-
tive-analytical method, first to explore al-Fanārī’s approach pre-
cisely and then to critically examine it. The analysis of al-Fanārī’s 
view will be presented in the form of four critical points; i.e., the lack 
of a proper justification for time being the measure of the motion of 
the ninth celestial sphere; the incompatibility between the abstract-
ness of the ordering of the former and the latter and time, which 
given al-Fanārī’s first interpretation is a transient and material re-
ality; the necessity of a vicious circle (Dawr) in al-Fanārī’s second 
interpretation of the reality of time; and the incorrectness of assum-
ing that the relation of divine names and attributes to material be-
ings cannot be partial. These four critiques constitute the main ob-
jections that can be raised against al-Fanārī’s approach.
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Extended Abstract

Introduction
The problem of time has always been among the most fundamental and yet complex 

issues in philosophical and mystical discourse within the Islamic intellectual tradition. 
On the one hand, time is an intuitive concept closely associated with lived human expe-
rience; on the other hand, at the theoretical and analytical level, its nature is difficult to 
grasp and has been a point of contention among philosophers, theologians, and mystics. 
In Islamic philosophy, time is commonly defined as “non‑subsistent continuous quan-
tity” (al‑Kamm al‑Muttaṣil Ghayr al‑Qārr) and as the “measure of motion” (Miqdār 
al‑Ḥarakah), having a57Q close relationship with motion, the moving object, and espe-
cially the motion of the celestial spheres. However, in the mystical tradition, particular-
ly among theoretical mystics, different interpretations of the reality of time have been 
offered, sometimes going beyond the prevalent philosophical framework.

Ḥamzah al-Fanārī, a distinguished commentator of Ibn ʿArabī’s theoretical mysticism 
and the author of the important work Miṣbāḥ al‑ʾuns, is one of the thinkers who has 
put forward a unique and multi‑layered view on the reality of time. While accepting 
some philosophical principles, he attempts to analyze time from an existential‑mystical 
perspective, considering it not merely as an objective and external reality but as the 
result of a kind of “intellectual ordering” (Tartīb Maʿqūl) and rational perception. In 
his works, al-Fanārī presents two major interpretations of the reality of time, and then 
critiques another view that bases time on the relation of divine names and attributes to 
material beings.

The main objective of this research is to precisely explain al-Fanārī’s view on the 
reality of time and then critically analyze its foundations and implications. The central 
question of the article is whether Fanārī’s interpretation of time is compatible with the 
essential characteristics of time-such as flux, transience, and materiality-and whether 
his arguments concerning the relationship of time with the motion of the ninth celestial 
sphere and his critique of rival views possess sufficient philosophical coherence. The 
theoretical approach of the research is analytical‑critical, relying on the principles of 
Islamic philosophy, especially the views of Avicenna, Naṣīr al‑Dīn al‑Ṭūsī, and Ṣadr 
al‑Mutaʾallihīn (Mullā Ṣadrā).

Method
This research is theoretical and library‑based, with data collected through the ex-

amination and analysis of primary philosophical and mystical texts. The scope of the 
research mainly includes the works of al-Fanārī, particularly Miṣbāḥ al‑ʾuns, as well 
as classical texts of Islamic philosophy on time, motion, and eternity (Dahr). The data 
collection method relies on documentary study, extraction of key concepts, and compar-
ative analysis of different views. The research stages include: (1) explaining the philo-
sophical and mystical foundations of the discussion of time in the Islamic tradition; (2) 
providing an accurate and coherent account of al-Fanārī’s two interpretations of time; 
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(3) critically analyzing Fanārī’s views in four essential points; and (4) final evaluation of 
the results and presenting a conclusion. Throughout this research, ethical considerations 
such as academic integrity, precise citation of sources, and avoidance of any distortion 
or plagiarism have been observed.

Findings
The findings of the research indicate that al-Fanārī presents two main interpretations 

in explaining the reality of time.
According to the first interpretation, time is understood as the intellectual and percep-

tual form of the ordering (Tartīb) between the prior and the posterior. In other words, 
time is a mental and intelligible entity that arises from the intellect’s perception of the 
succession and ordering of the parts of motion. On this basis, al-Fanārī defines time 
as the measure of the motion of the ninth celestial sphere and maintains that this mea-
sure‑hood results from the intelligible form of time.

The second interpretation indicates that time is considered as “The very intelligi-
ble ordering of the former and the latter” (Nafs al‑Tartīb al‑Maʿqūl bayn al‑Sābiq wa 
al‑Lāḥiq), an ordering rooted in the levels of existence and the perfection of potentials. 
In this view, in the absolute and unconditioned divine essence, priority and posteriority 
have no meaning, and all times and places are reduced to unity.

The present research examines these two interpretations in the form of four critical axes.
First, it is shown that the mental and intelligible interpretation of time is incompatible 

with the fluid, transient, and material nature of time. As the measure of motion, time is 
inherently tied to change and decay, whereas intellectual and mental forms are fixed, 
immaterial, and not subject to change.

Second, al-Fanārī’s explanation of why time is a measure specifically of the motion 
of the ninth celestial sphere is criticized. Based on philosophical principles, the reason 
for this is not the intelligible form of time, but rather the circularity, continuity, and 
eternal‑everlasting nature of the celestial sphere’s motion.

Third, defining time on the basis of “the very priority and posteriority” leads to a 
vicious circle, because conceiving of non‑simultaneous priority and posteriority itself 
presupposes the conception of time.

Fourth, al-Fanārī’s critique of the view that considers time as the relation of divine 
names and attributes to material beings is judged to be insufficient; for ‒whether this 
relation is considered partial or universal‒ it does not necessarily entail the problems 
al-Fanārī claims. In terms of qualitative indicators, the analyses are based on logical 
coherence, consistency with the principles of Islamic philosophy, and conceptual clarity, 
and the arguments are presented step‑by‑step in an evaluable manner.

Conclusion
The results of the research show that although al-Fanārī’s view on the reality of time 

possesses considerable mystical depth and theoretical creativity, it faces serious philo-
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sophical challenges. Interpreting time as a purely intelligible and mental entity is incom-
patible with the essential characteristics of time as a fluid reality dependent on motion. 
Furthermore, al-Fanārī’s explanation of the relationship between time and the motion 
of the ninth celestial sphere, as well as his critique of alternative views, lack the neces-
sary coherence and demonstrative sufficiency. By implicitly rejecting some of Fanārī’s 
principles, this research emphasizes that an accurate understanding of the reality of time 
requires a measured synthesis of philosophical foundations and mystical insights-a syn-
thesis that neither disregards the flux and materiality of time nor neglects its existential 
and divine horizons. Thus, the main hypotheses of the research, which assert the incom-
pleteness of al-Fanārī’s interpretation of time, are confirmed.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کــه بیشــترِ دیدگاه‌هــای عرفانــی خــود را در  محقــق فنــاری از جملــۀ عارفــان الهــی اســت 
کــه  کــرده اســت. از جملــۀ ایــن دیدگاه‌هــا، رویکــردی اســت  کتــاب مصبــاح الأنــس تبییــن 
وی پیرامــون حقیقــت زمــان بیــان نمــوده اســت. او دو تفســیر نســبت بــه حقیقــت زمــان ارائــه 
کــرده، ســپس دیدگاهــی دیگــر را پیرامــون حقیقــت زمــان توضیــح داده و در مقــام انتقــاد بــر 
آن بــر آمــده اســت. صــورت معقــول ترتّــب میــان متقــدّم و متأخّــر و نفــس ترتّــب میــان متقــدّم 
کــرده اســت. در ایــن نوشــتار  کــه فنــاری از حقیقــت زمــان ارائــه  و متأخّــر دو تفســیری اســت 
کــه بــا بهره‌گیــری از روش توصیفی-تحلیلــی، ابتــدا به‌طــور دقیــق رویکــرد  ســعی شــده اســت 
گیــرد. تحلیــل دیــدگاه  فنــاری توضیــح داده شــود و ســپس رویکــرد او مــورد نقــد و بررســی قــرار 
فنــاری در ضمــن بیــان چهــار نکتــه خواهــد بــود. عــدم توجیه درســت نســبت بــه مقداربودن 
ــا  ــر ب ــب متقــدّم و متأخّ ــودن ترتّ ــان مجرّدب ــه حرکــت فلــک نهــم، تنافــی می زمــان نســبت ب
گــذرا و مــادی اســت بــر اســاس تفســیر نخســت فنــاری از زمــان، لــزوم  کــه حقیقتــی  زمــان 
محــذور دور در تفســیر دوم فنــاری نســبت بــه حقیقــت زمــان و ناصحیح‌بــودن عــدم فــرض 
ــه موجــودات مــادی، چهــار انتقــادی  ــق اســماء و صفــات الهــی نســبت ب ــودن تعلّ جزئی‌ب

کــه نســبت بــه رویکــرد فنــاری می‌تــوان وارد نمــود. اســت 
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مقدمه

کیفیــت ارتبــاط  بــا خــروج از سفســطه و پذیــرش اصــل واقعیــت، راه بــرای دســتیابی بــه حقیقــت اشــیاء و 
میــان آن‎هــا میسّــر و همــوار می‌گــردد. در واقــع فیلســوف پــس از پذیــرش اصــل واقعیــت خارجــی، ســعی در 
شــناخت موجــودات خارجــی دارد، لــذا بــه هنــگام رویارویــی بــا عالم خــارج و پدیده‌های موجــود در آن، 
کشــف حقایــق  کــه  گفــت  بــه شــناخت و بررســی هریــک از ایــن پدیده‌هــا اهتمــام مــی‌ورزد. اساســا بایــد 
گــون نســبت بــه چگونگــی وصــول بــه حقایــق اشــیاء، عــاوه  گونا جدیــد، نظریه‌پــردازی و ارائــۀ مســیرهای 

کــه دارد، ویژگــی ذاتــی یــک محقــق و پژوهشــگر نیــز بــه شــمار مــی‌رود. بــر وجــود جذابیّــت خاصّــی 
اندیشــمندان و حکیمــان متألّــه علی‌رغــم بهــره‌وری و ارج نهــادن بــه دســتاوردها و پیشــرفت‌های 
کــه محصــول تحقیقــات دانشــمندان اســت، هیــچ‎گاه بــه ایــن نتایــج بســنده نکرده‌انــد و  علــوم تجربــی 
انحصــار واقعیــت یــک شــیء را در ســاحت مــادی آن مــورد قبــول و پذیــرش قــرار نداده‌انــد. ایــن مهــم 
ــا دیگــر موجــودات  کــه اشــیاء مــادی ب کــه در تبییــن چگونگــی ارتباطــی  ــر آن داشــته اســت  آنــان را ب
کــه  ــی و عــام در فلســفه ســبب آن شــده اســت  کلّ گام‌هــای مهمــی بردارنــد. قواعــد  غیرمــادی دارنــد، 
کلــی  ، در قالــب مفاهیــم  گیــر کلّــی و فرا آن‎هــا نتایــج پژوهش‌هــای خــود را به‌صــورت اصــول و قواعــدی 
ــن،  ــر رازی، ۱۴۲۳، ص. ۱۲۳؛ صدرالمتألهی ــینا، ۱۹۵۳، ج. ۲، ص. ۱۲۸؛ فخ ــد )ابن‌س کنن ــان  ــا، بی ــدی آن‎ه و طبقه‌بن

بی‌تــا، ج. ۴، ص. ۱۸۵(.

از جملــۀ ایــن طبقه‌بندی‌هــا، تقســیم مقــولات بــه دو قســم جوهــر و عــرض  - البته با ملاحظۀ اقســامی 
کنــدی، ۱۹۷۸، ص. ۶۳؛ فخــر رازی، ۱۴۱۱، ج. ۱، صــص. ۱۴۲-۱۳۷(.  کــه هریــک بــر آن‎هــا مشــتمل‌اند - اســت )
کــه در واقــع از جملــۀ زیرمجموعه‌هــای مقولــۀ عــرض محســوب  کــمّ« اســت  یکــی از ایــن اقســام، مقولــۀ »
کــمّ متصــل بــر دو زیرشــاخۀ دیگــر یعنــی قــارّ  می‌شــود و بــه دو قســم متصــل و منفصــل تقســیم می‌شــود. 
، زمــان نامیــده می‌شــود؛  کــمّ متصــل غیرقــارّ و غیرقــارّ تقســیم می‌شــود. در دیــدگاه حکیمــان مســلمان 
زیــرا تحقّــق یــک جــزء آن، متوقّــف بــر عــدم جــزء قبلــی اســت. بــر اســاس ایــن تحلیــل، جایــگاه مقولــۀ 
کــه آن‎هــا نســبت بــه شــناخت پدیده‌هــای عالــم هســتی  زمــان نــزد فیلســوفان مســلمان بــر اســاس طرحــی 

ارائــه داده‌انــد، دانســته می‌شــود.
ــه  ــۀ عــوارض و حــالات حرکــت اســت. ب ــدگاه حکیمــان و فیلســوفان مســلمان، زمــان از جمل در دی
، زمــان در واقــع به‌معنــای مقــدار حرکــت محســوب می‌شــود؛ لــذا تعریــف زمــان، نزدیکــی  بیــان دیگــر
و  ک  افــا فلســفی، وجــود  مباحــث  میــان  در  دارد.  تعریــف حرکــت  بــا  قرابــت غیرقابل‌انــکاری  و 
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ــر مراتــب مــادون خویــش، نقــش مهمــی در تعریــف و شــناخت حرکــت و زمــان  ــر آن‎هــا ب کیفیــت تأثی
کــه ابن‌ســینا  - پــس از تعریــف حقیقــت زمــان  - حرکــت  ایفــاء می‌کنــد. ایــن اهمیــت تــا بدان‌جاســت 
وضعــی و دوری فلــک نهــم را معیــار ســایر حــرکات قــرار داده و زمــان را تنهــا مقــدار ایــن حرکــت 
کــه ســازنده و موجــد زمــان محســوب می‌گــردد  کــه تنهــا ایــن حرکــت اســت  دانســته اســت؛ بدیــن معنــا 
و نــه ســایر حــرکات. بررســی تحلیلــی ایــن مســئله، وابســته بــه ارائــۀ تعریــف دقیقــی از حقیقــت زمــان و 

کــه در ادامــه بــدان پرداختــه خواهــد شــد. کیفیــت ارتبــاط آن بــا حرکــت دوری فلــک اســت 
گویــا هنــوز  کــه نســبت بــه حقیقــت زمــان مطــرح شــده اســت، امــا  علی‌رغــم تعریف‌هــای متعــددی 
کــه بایــد بــرای برخــی از متفکــران واضــح و روشــن نیســت. در دیــدگاه آن‎هــا  ماهیّــت زمــان آن‌گونــه 
ــز بــه شــمار مــی‌رود،  گیج‌کننــده نی حقیقــت زمــان افــزون بــر اینکــه مفهومــی آشناســت، در عیــن حــال 
ک نمایــد )ماتریکــو، ۱۹۹۱، ص. ۱۶(. کامــل نمی‌توانــد آن را ادرا کــه انســان هیــچ‎گاه به‌صــورت  مفهومــی 
کــه  کــه تفســیر خاصّــی از حقیقــت زمــان ارائــه دهنــد  کرده‌انــد  در ایــن میــان، عارفــان الهــی نیــز ســعی 
گانــه بــا عنــوان  گاه ممکــن اســت ناصــواب باشــد. عــاوه بــر اینکــه محقــق قیصــری در رســاله‌ای جدا
»نهایــة البیــان فــي درایــة الزمــان« پیرامــون زمــان ســخن بــه میــان آورده اســت، برخــی دیگــر از عارفــان 
الهــی در ضمــن مباحــث و مطالــب خــود رویکــرد خــود پیرامــون حقیقــت زمــان را توضیــح داده‌انــد و 
گانــه در این‌بــاره ننوشــته‌اند. محقــق فنــاری از جملــۀ ایــن عارفــان اســت.  رســاله‌ای مســتقل و جدا
کتــاب  کــه دیــدگاه خــود پیرامــون حقیقــت زمــان را در ضمــن مطالــب خــود در  کــرده اســت  وی ســعی 
کنــون مــورد توضیــح، نقــد و بررســی قــرار نگرفتــه  کــه ایــن دیــدگاه تا مصبــاح الأنــس بیــان نمایــد. ازآنجا
کــه  اســت، از ایــن جهــت تبییــن و تحلیــل رویکــرد امــری ضــروری محســوب می‌گــردد. تــا‌ بدان‌جــا 
ــاری را مــورد  ــدگاه فن کــه دی ــده نشــده اســت  ــا پژوهــش مســتقلّی دی ــه ی جســت‏وجو شــده اســت، مقال

بررســی قــرار دهــد؛ ازایــن‌رو پیشــینۀ منســجم و منظّمــی در این‌بــاره یافــت نشــد.
در ایــن نوشــتار ابتــدا رویکــرد فنــاری به‌طــور دقیــق مــورد توضیــح و تبییــن قــرار می‌گیــرد، آن‏گاه 

گرفــت. دیــدگاه او در ضمــن بیــان چهــار نکتــه مــورد تحلیــل و بررســی انتقــادی قــرار خواهــد 

۱. توضیح و تبیین دیدگاه فناری

کتــاب مصبــاح الأنــس دیــدگاه برگزیــده و تحقیقــی خویــش را پیرامــون حقیقــت زمــان بیــان  فنــاری در 
ــارۀ  کــه درب ــه می‌دهــد، آن‏گاه دیــدگاه دیگــری را  ــت زمــان ارائ می‌نمایــد. در واقــع وی دو تفســیر از ماهیّ
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حقیقــت زمــان ارائــه شــده اســت مــورد نقــد و بررســی قــرار می‌دهــد؛ لــذا ابتــدا رویکــرد وی دربــارۀ تحقیــق 
کــرده اســت، مــورد تبییــن واقــع  کــه فنــاری نســبت بــه ایــن حقیقــت ارائــه  ایــن مفهــوم و دو تفســیری 
کرده‌انــد، پرداختــه  کــه وی نســبت بــه تفســیر برخــی از حقیقــت زمــان ارائــه  می‌شــود، آن‏گاه بــه انتقــادی 

خواهــد شــد.
 - خارجــی  نــه  ذهنــی  - یعنــی  عقلــی  و  کــی  ادرا صــورت  به‌معنــای  زمــان  نخســت:  تفســیر   

کــه زمــان  - کــه  گفــت  ک‌شــده از ترتّــب دو چیــز نســبت بــه یکدیگــر خواهــد بــود. می‌تــوان چنیــن  ادرا
ــی و  ــه عین ــی انتزاعــی اســت ن ــه زمــان حقیقت ک ــاری اســت - بدیــن معناســت  ــزد فن ــی ن حقیقــت عقل
خارجــی، هماننــد اینکــه آنِ دوم و لحظــۀ بعــدی، مترتّــب بــر آنِ نخســت و لحظــۀ پیشــین اســت. 
ــه زمــان  ک ــزاع می‌شــود  کــی انت ــی - و ادرا ــی  - یعنــی ذهن ، صورتــی عقل ــر ــب و تقــدّم و تأخّ از ایــن ترتّ
نامیــده می‌شــود. فنــاری در تفســیر مفهــوم و معنــای »ترتّــب« دیــدگاه خویــش را بدیــن صــورت توضیــح 
کــه ترتّــب به‌معنــای بــه ثمــر رســیدن اســتعدادات یــا تمام‌شــدن و بالفعل‌شــدن اســتعدادات  می‌دهــد 
بالقــوّۀ موجــود در یــک شــیء اســت. در واقــع میــان اســتعدادها و قوّه‌هــای موجــود در یــک دانــۀ ســیب 

تــا آنکــه بــه ســیب بالفعــل تبدیــل شــود، نوعــی ترتّــب و تقــدّم و تأخّــر وجــود دارد.
کــه نــزد فنــاری زمــان نامیــده  کــی انتــزاع می‌شــود  از ترتّــب میــان ایــن اســتعدادها، صورتــی عقلــی و ادرا
کــه این‌چنیــن  می‌شــود. در دیــدگاه فنــاری، ایــن ترتّــب میــان اســتعدادها و قوّه‌هــا دلیــل آن خواهــد شــد 
کــه ترتّــب  گفــت  کــه زمــان، مقــدار و انــدازۀ حرکــت فلــک نهــم اســت. بــر ایــن اســاس بایــد  گفتــه شــود 
کــه مقــدار ایــن حرکــت و انــدازۀ ایــن اجــزاء  کــی اســت  میــان اجــزاء فرضــی حرکــت فلــک، عقلــی و ادرا
کــی اســت نــه عینــی و خارجــی. در دیــدگاه  کــه حقیقتــی عقلــی و ادرا حرکــت، زمــان نامیــده می‌شــود 
کــه  گاه انــدک اســت، درســت هماننــد مراحلــی  ــر و  گاه متکثّ محقــق فنــاری ترتّــب میــان اســتعدادها 
کــه مضغــه تــا  کــه بســیار بیشــتر از مراحلــی اســت  نطفــه تــا درجــه و مرحلــۀ انسان‌شــدن می‌پیمایــد 
مرحلــۀ انســان بالفعل‌شــدن می‌پیمایــد؛ زیــرا فاصلــۀ میــان نطفــه تــا مرحلــۀ انسان‌شــدن بســیار بیشــتر 
کــه از  کــه میــان مرتبــۀ مضغگــی تــا انسان‌شــدن تصــوّر می‌شــود. بنابرایــن صورتــی  اســت از فاصلــه‌ای 
ترتّــب و تعاقــب میــان ایــن اســتعدادها انتــزاع می‌شــود، زمــان نامیــده می‌شــود؛ لــذا زمــان امــری انتزاعــی 

و ذهنــی خواهــد بــود )فنــاری، ۲۰۱۰، ص. ۳۶۰(.
گرچــه فنــاری حقیقــت زمــان را هماننــد فلاســفه، مقــدار فلــک نهــم می‌دانــد، امــا  کــه  واضــح اســت 
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ــه زمــان را امــری خارجــی و  ک ــودن زمــان اعتقــاد دارد، درســت برخــاف فلاســفه و حکمــا  ــه ذهنی‌ب ب
کــه علّــت تحقّــق زمــان محســوب می‌شــود، امــری خارجــی اســت. واقعــی می‌داننــد؛ زیــرا حرکــت 

  تفســیر دوم: ترتّــب یــا تقــدّم و تأخّــر معقــول میــان امــر لاحــق و ســابق، حقیقــت زمــان نامیــده 

کــه از ترتّــب میــان اجــزاء پیشــین و بعــدی حاصــل می‌شــود. می‌شــود، نــه صورتــی معقــول 
عبارت فناری در تفسیر دوم از حقیقت زمان و در توضیح این ترتّب معقول و ذهنی چنین است:

کثــرة ٌ̂‍ و قــد یطلــق علــی نفــس الترتّــب المعقــول بیــن عــدم اعتبارهــا القیــود المتنزّلــة 
کها  ــة اســتهلا ــة فــي الإطــاق بمنزل ک الکثــرة التفصیلی کثــرة... لاســتهلا ــة و  و اعتبارهــا قلّ
ــی قیــل: و الآن  کان اللّه و لا شــيء معــه حتّ ــه علیه‌الســام:  فــي الوجــود و هــو مــراد فــي قول

ــاری، ۲۰۱۰، ص. ۳۶۰(. ــه )فن کان علی کمــا 

کثیــر و متعددنــد و میــان  کــه  گاه زمــان بــه خــود ترتّــب یــا تقــدّم و تأخّــر معقــول میــان قیــود تنزّل‌یافتــه 
کثــرات در مرتبــۀ  ک و فنــای تمــام  گفتــه می‌شــود. به‌دلیــل اســتهلا عــدم اعتبــار و ملاحظــۀ ایــن قیــود 
کثــرات وجــود در تمــام مراتــب امکانــی در حقیقــت  ک تمــام  اطــاق، درســت هماننــد فنــاء و اســتهلا
کــه خداونــد تنهــا بــود و هیــچ چیــزی  مطلــق و بی‌قیــد وجــود، ایــن معنــا در واقــع مفــاد ایــن روایــت اســت 

بــا او معیّــت نداشــت.
نســبت بــه توضیــح ایــن امــر پیشــین و پســین  - یعنــی اعتبــار و ملاحظــۀ وجــود قیــود متعــدد نازل‌شــده 
کــه خــود همیــن ترتّــب معقــول زمــان نامیــده می‌شــود، می‌تــوان  و اعتبــار عــدم قیــود مختلــف و متعــدد  - 
کــه بــه مراحــل مختلــف و متعــدد وجــود یــک موجــود هماننــد انســان همچــون  گفــت: هنگامــی  چنیــن 
نطفــه، علقــه، مضغــه تــا انســان بالفعل‌شــدن نگریســته می‌شــود، ملاحظــۀ ایــن مراحــل مختلــف و 
گــون به‌معنــای اعتبــار وجــود قیــود متعــدد  - هریــک از مراحــل نطفــه، علقــه، مضغــه و دیگــر امــور  گونا
کــه تنهــا حقیقــت و ذات  به‌منزلــۀ یــک قیــد بــه شــمار می‌رونــد  - تنزّل‌یافتــه خواهــد بــود؛ و آن هنــگام 
گیــرد، ایــن مراحــل مختلــف و متعــدد مــورد ملاحظــه قــرار نخواهــد  انســان مــورد ملاحظــه و اعتبــار قــرار 
گرفــت؛ لــذا در دیــدگاه فنــاری ذات و نفــس ایــن ترتّــب و تقــدّم و تأخّــر میــان ایــن دو مرحلــه، زمــان 

نامیــده می‌شــود.
ک و فنــاء تمــام مراتــب و درجــات وجــود  کــه فنــاری در این‌بــاره بیــان می‌نمایــد، اســتهلا تشــبیهی 
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کــه فاقــد هرگونــه تعیّنــی اســت. در ایــن مثــال نیــز می‌تــوان  در حقیقــت مطلــق و بی‌قیــد وجــود اســت 
دو اعتبــار را مــورد توجّــه قــرار داد:

کثرات و درجات مختلف وجود. الف( ملاحظه و اعتبار 
ب( اعتبار فنای تمام این درجات متعدد و مختلف در حقیقت بی‌قید وجود.

اساســا در ذات صــرف و بی‌قیــد خداونــد تقــدّم و تأخّــر یــا ترتّــب وجــود مطــرح نیســت؛ بلکــه تمــام 
زمان‌هــا در آن موطــن، هماننــد »آن« و تمــام مکان‌هــا همچــون »نقطــه« خواهــد بــود و از ایــن جهــت در 

آن موطــن، ازل و ابــد یکــی شــده و تقــدّم و تأخّــر تصــوّر نخواهــد شــد.
فنــاری نیــز هماننــد دیگــر حکیمــان و عارفــان الهــی، باطــن، روح و اصــل زمــان را دهــر می‌دانــد 
شــهرزوری،  ص. ۲۴؛  ج. ۱،   ،۱۹۵۳ ابن‌ســینا،  ص. ۴۶۲؛  ج. ۱،   ،۱۴۲۸ فرغانــی،  ص. ۴۶۶؛  ج. ۳،  بی‌تــا،  )ابن‌عربــی، 

ــت.  ــی اس ــات اله ــماء و صف ــر اس ــع مظه ک در واق ــا ــت اف ــاری حرک ــر فن ۱۳۸۳، ج. ۲، ص. ۱۹۴(. از منظ

کــم بــر آن فلــک دارد. در واقــع  گســتردگی حرکــت هــر فلــک، نشــان از وســعت و عظمــت اســم حا
ک بســیار  گســتردگی شــمول آن نســبت بــه حرکــت دیگــر افــا کــه دایــرۀ وســعت و  حرکــت فلــک نهــم، 

کــم بــر آن دارد )فنــاری، ۲۰۱۰، ص. ۵۶(. گســتردگی اســم حا کــی از  بیشــتر و بزرگ‌تــر اســت، حا
کــه زمــان باطــن حقیقتــی  نکتــۀ اساســی در تعریــف دهــر در دیــدگاه عارفــان الهــی و حکمــا آن اســت 
به‌نــام دهــر محســوب می‌گــردد. در دیــدگاه عارفــان الهــی، دهــر اســمی از اســماء الهــی محســوب 
می‌گــردد )ابن‌عربــی، بی‌تــا، ج. ۳، ص. ۴۶۶؛ قیصــری، ۱۴۲۵، ص. ۳۲(؛ لیکــن در دیــدگاه حکمــا و فلاســفه، 
ــا، ص. ۱۴۲؛  ــه اســمی از اســماء الهــی )ابن‌ســینا، بی‌ت ــر اســت ن ــه متغی ــان ثابــت ب دهــر رابطــه و نســبت می

ملاصــدرا، ۱۳۸۲، ج. ۲، ص. ۷۱۰(.

۲. انتقاد فناری نسبت به تفسیر ارائه‌شده از حقیقت زمان

کــه در قالــب دو تفســیر مختلــف  فنــاری پــس از تبییــن و توضیــح رویکــرد خــود نســبت بــه حقیقــت زمــان 
ــارۀ  ــران درب ــمندان و متفک ــی از اندیش ــوی برخ ــده از س ــیر ارائه‌ش ــه تفس ک ــعی دارد  ــون س کن ــد، ا ــان ش بی
گــزارش  گــروه، بــر اســاس  حقیقــت زمــان را مــورد نقــد و بررســی قــرار دهــد. نســبت بــه توضیــح رویکــرد ایــن 
که در  کــه از منظــر آنــان، تعلــق ازلــی اســماء و صفــات الهی نســبت بــه حوادث جزئــی  گفــت  فنــاری، بایــد 
کمتــر از آن، واقــع می‌شــوند،  دوران و محــدوده‌ای ویــژه و خــاص، به‌عنــوان نمونــه یــک ســال یــا بیشــتر یــا 
کــه مقیــد بــه  گرفتــن اســماء و صفــات ازلــی خداونــد بــه انســان خاصــی  زمــان نــام دارد، هماننــد تعلــق 
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گــروه، چنیــن تعلقــی »زمــان«  ــاد ســاله، اســت. در دیــدگاه ایــن  مــدت خاصــی، هماننــد یــک دورۀ هفت
نامیــده می‌شــود.

کــه  فنــاری ایــن رویکــرد را نادرســت می‌دانــد. وی در مقــام انتقــاد و نقــد ایــن دیــدگاه معتقــد اســت 
کــه هریــک از ایــن دو احتمــال نادرســت اســت،  ایــن تعلــق بــه دو صــورت می‌توانــد تفســیر شــود. ازآنجا
کنــون بــه توضیــح ایــن  کــه آنــان از حقیقــت زمــان ارائــه داده‌انــد، نادرســت خواهــد بــود. ا لــذا تفســیری 

دو احتمــال پرداختــه می‌شــود.
ــه  ــی ب ــات اله ــماء و صف ــق اس ــی تعل ــق، یعن ــن تعل ــود از ای ــه مقص ــت: درصورتی‏ک ــال نخس   احتم
کــه جزئــی دانســتن ایــن تعلــق امــری  گفــت  موجــود محســوس و جزئــی، امــری جزئــی باشــد، بایــد 
کلــی هســتند، امــا  غیرمعقــول و نادرســت اســت؛ زیــرا اســماء و صفــات الهــی حقایقــی ازلــی و ابــدی و 
موجــودات محســوس و مــادی مقیــد بــه زمــان و مــکان خاصــی هســتند و از ایــن جهــت امــور جزئــی 
ــد؛ بنابرایــن اســماء و صفــات الهــی پیــش از وجــود ایــن موجــود محســوس و مــادی  ــه شــمار می‌رون ب
ــه  ــر درحالی‎ک ــورد نظ ــق م ــتن تعل ــی دانس ــود جزئ ــه ش گفت ــه  ک ــود  ــبب آن می‌ش ــم س ــن مه ــد. ای موجودن
هنــوز موجــود مــادی تحقــق نیافتــه اســت، امــری غیرمعقــول و نادرســت بــه شــمار مــی‌رود. بــه بیــان 
ک جزئــی بــودن تعلــق مــورد بحــث، انتســاب و اضافــۀ آن بــه یــک موجــود محســوس و  ، مــا دیگــر
جزئــی اســت. بــا توجــه بــه اینکــه موجــود محســوس و جزئــی هنــوز در عالــم خــارج تحقــق نیافتــه اســت، 
لــذا دلیلــی بــر جزئــی دانســتن تعلــق مــورد بحــث وجــود نخواهــد داشــت؛ در نتیجــه تعلــق مــورد نظــر 

ــردد. گ ــداد  ــی قلم ــری جزئ ــد ام نمی‌توان
کلــی و عــام باشــد، در ایــن صــورت بایــد    احتمــال دوم: چنانچــه مقصــود از تعلــق مذکــور امــری 
کلــی الهــی و موجــود محســوس و  گفــت میــان دو طــرف ایــن تعلــق، یعنــی اســماء و صفــات عــام و 
ــد،  ــر باش ــا یکدیگ ــب ب ــه متناس ک ــی  ــت اقتضائ ــن جه ــدارد؛ از ای ــود ن ــانی وج ــق و همس ــادی، تطاب م
کلــی و عــام باشــد و میــان  میــان آن‎هــا وجــود نخواهــد داشــت. اساســا درصورتی‏کــه ایــن تعلــق امــری 
طرفیــن، یعنــی اســماء و صفــات الهــی و موجــودات مــادی، تناســب و هماهنگــی وجــود داشــته باشــد، 
کلــی و  ــه  ــا ب ــم الهــی از یک‏ســو ی کلــی و قدی ــه جزئــی و حادث‌شــدن اســماء و صفــات  می‌بایســت ب
ــه هرکــدام از ایــن دو حالــت  ک ــردد  گ ــی مــادی منتهــی  قدیم‌شــدن موجــود محســوس، حــادث و جزئ
کلــی و قدیــم نخواهــد  نادرســت اســت )فنــاری، ۲۰۱۰، ص. ۳۶۰(؛ زیــرا هیــچ‎گاه موجــود حــادث و جزئــی، 

شــد و بالعکــس. از ایــن جهــت، احتمــال دوم نیــز هماننــد احتمــال نخســت باطــل خواهــد بــود.
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و  ناپسندیده  و  نادرست  امری  محسوس  و  جزئی  حوادث  ازلی‌بودن  فناری،  دیدگاه  در  واقع  در 
که به‌دلیل  فاقد معنای مشخص و معین است، درست برخلاف آن حقیقت مطلق و موجود صرف 
کلیت می‌تواند با هر موجود زمانی و محسوس جزئی همراه باشد. وی در این  برخورداری از صرافت و 
ینَما کَانُوا< )المجادلة: ۷( استشهاد 

َ
ا وَ هُوَ مَعَهُم أ

َّ
کثَر إِل

َ
ا أ

َ
دْنىَ مِن ذَلِک وَل

َ
ا أ

َ
مقام به آیۀ شریفۀ >وَل

می‌نماید )فناری، ۲۰۱۰، ص. ۳۶۰(.
کــه رویکــرد  گفــت  بنابرایــن بــا توجــه بــه نادرســت‌بودن هــر دو احتمــال در تفســیر معنــای تعلــق، بایــد 
گــروه نادرســت بــوده و حقیقــت زمــان نمی‌توانــد بــر اســاس تعلــق اســماء و صفــات الهــی بــه  ایــن 

ــردد. گ ــذاری  ــه نام‌گ ــیر و در نتیج ــوس تفس ــادی و محس ــودات م موج

۳. نقد و بررسی دیدگاه فناری

ــرد وی  ــی رویک ــه بررس ــت ب ــون نوب کن ــان، ا ــت زم ــارۀ حقیق ــاری درب ــدگاه فن ــن دی ــح و تبیی ــس از توضی پ
می‌رســد. تحلیــل دیــدگاه او در ضمــن بیــان چهــار نکتــه خواهــد بــود.

نکتۀ نخست: در این نکته، تفسیر نخست فناری مورد بررسی و انتقاد قرار می‌گیرد. 

کــی  کــرده بــود، آن را صــورت عقلــی و ادرا کــه از حقیقــت زمــان ارائــه  وی در نخســتین تفســیری 
ــدگاه  ــن دی ــودن ای ــه ناتمام‌ب ــبت ب ــن نس ــت؛ لک ــته اس ــان دانس ــر زم ــزء متأخ ــر ج ــر ب ــزء متأخ ــب ج ترت
کــه تحقــق هــر  گــذرا و عیــن تغییــر و تغیــر اســت، به‌گونــه‌ای  گفــت، زمــان حقیقتــی ســیال،  او بایــد 
لحظــه‌ای از لحظــات زمــان، متوقــف بــر زوال جــزء ســابق و پیشــین اســت. بــر ایــن اســاس، اعتقــاد بــه 
کــه در  کــی زمــان،  عقلانی‌بــودن حقیقــت زمــان چــه توجیهــی خواهــد داشــت؟ صــورت عقلــی و ادرا
کنــون ایــن پرســش مطــرح می‌شــود  ذهــن و عقــل انســان وجــود دارد، امــری مجــرد و فاقــد مــاده اســت. ا
گذرایــی  ، زوال و  کــه حقیقــت مجــرد و مبــرای از زمــان چگونــه و بــه چــه صــورت می‌توانــد عیــن تغیــر
کنــار یکدیگــر قــرار دارنــد  ، در موطــن ذهــن، تمــام اجــزاء زمــان به‌طــور ثابــت در  باشــد؟ بــه بیــان دیگــر
ــین  ــابق و پیش ــزء س ــر زوال ج ــف ب ــان، متوق ــه‌ای از زم ــزء و لحظ ــر ج ــق ه ــه تحق ک ــت  ــه نیس و این‌گون
 ، باشــد. خصیصــۀ اصلــی و مهــم موجــودات مجــرد و فاقــد مــاده هماننــد ذهــن، عــدم وجــود تغییــر
کــه خــود فنــاری بــدان  گــذر در آن‎هاســت. بــر اســاس اینکــه زمــان مقــدار حرکــت اســت،  تحــول و 
کــه وجــود هــر جزئــی  کــه حرکــت حقیقتــی در حــال تغییــر اســت، به‌گونــه‌ای  گفــت  معتقــد اســت، بایــد 
کــه مقــدار حرکــت بــه شــمار مــی‌رود،  از اجــزاء حرکــت متوقــف بــر زوال جــزء پیشــین اســت؛ لــذا زمــان، 
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گذرایــی اســت. حــال  ، تحــول، انقضــاء و  ــز بــه همیــن صــورت اســت؛ یعنــی دائمــا در حــال تغییــر نی
کــی اســت، به‎معنــای پذیــرش  کــه حقیقــت زمــان، صورتــی عقلــی و ادرا اعتقــاد داشــتن بــه ایــن مطلــب 
کــه ایــن تفســیر بــا ماهیــت و حقیقــت  ثابت‌بــودن چنیــن حقیقتــی اســت نــه تغییــر و تحــول آن و ازآنجا

گیــرد. زمــان منافــات دارد، لــذا تفســیر نخســت فنــاری نمی‌توانــد مــورد پذیــرش و قبــول قــرار 
نکتــۀ دوم: در ایــن بخــش بــه بررســی چرایــی مقداربــودن زمــان نســبت بــه حرکــت فلــک نهــم 

می‌شــود. پرداختــه 
فنــاری دلیــل و ســبب اینکــه حقیقــت زمــان، به‌عنــوان مقــدار حرکــت فلــک نهــم قلمــداد شــده 

کــی آن می‌دانــد. عبــارت وی در این‌بــاره چنیــن اســت:  اســت، را صــورت عقلــی و ادرا

ــة الحاصــل ٌ̂‍ إنّ الزمــان هــو صــورة الترتــب المعقــول لتمــام الاســتعدادات الوجوديّ
كثــر بعــد وجودهــا، ولــذا قيــل‏: بأنّــه‏ مقــدار حركــة  مــن التوقّــف علــى عــدم واســطة أقــلّ أو أ

الفلــك الأ‌وّل‏ )فنــاری، ۲۰۱۰، ص. ۳۶۰(.

کــه زمــان صــورت عقلــی ترتــب یــا تقــدم و تأخــر میــان اجزاء پیشــین  بــر اســاس رویکــرد فنــاری، ازآنجا
کــه پیشــتر  کــه در واقــع ایــن ترتــب به‎معنــای اســتکمال اســتعدادات یــک شــیء اســت ) و پســین اســت 
و بــه هنــگام توضیــح فنــاری در این‌بــاره بــه تفصیــل ســخن بــه میــان آمــد(، زمــان مقــدار حرکــت اول 
کــه دلیــل و عامــل مقداربــودن زمــان نســبت بــه  گفــت  خواهــد بــود. لکــن دربــارۀ ایــن رویکــرد بایــد 
کــی آن.  کــرده اســت، یعنــی صــورت عقلــی و ادرا کــه وی عنــوان  حرکــت فلــک اول، آن ســببی نیســت 
در واقــع حکیمــان و فیلســوفان دلیــل اینکــه زمــان را مقــدار حرکــت فلــک اول یــا نهــم دانســته‌اند، 

دوری‌بــودن و ازلــی و ابدی‌بــودن چنیــن حرکتــی اســت.
کیفیــت ارتبــاط زمــان و حرکــت دورانــی فلــک، بایــد  نســبت بــه توضیــح بیشــتر ایــن مطلــب، یعنــی 
کــه پیــش از  کــه زمــان حقیقیتــی قدیــم و غیرحــادث اســت؛ زیــرا حــدوث زمــان، مســتلزم آن اســت  گفــت 
کــه نادرســت خواهــد بــود؛ از  کــه در آن، حقیقــت زمــان معــدوم باشــد  وجــود زمــان، زمــان دیگــری باشــد 
ایــن جهــت نفــی زمــان مســتلزم اثبــات آن و حادث‌دانســتن آن مســتلزم قدیم‌دانســتن آن خواهــد بــود؛ 
بنابرایــن حقیقــت زمــان همــواره و به‌طــور مســتمر وجــود داشــته اســت. بــا توجــه بــه اینکــه زمــان بــدون 
ــی،  ــذا ایــن زمــان ازل ــر نیســت، ل ــار متحــرک قابــل تصوی ــز بــدون ملاحظــه و اعتب حرکــت و حرکــت نی

خواســتار حرکــت و متحرکــی ازلــی ‌اســت.
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کــه زمــان، متعلــق و وابســتۀ بــه آن اســت، دو احتمــال می‌تــوان تصــور نمــود: الــف(  نســبت بــه حرکتــی 
حرکــت مســتقیم. ب( حرکــت دوری. از منظــر حکمــا و فیلســوفان، ایــن حرکــت در قالــب حرکــت 
مســتقیم نمی‌توانــد اعتبــار شــود. اساســا حرکــت مســتقیم نمی‌توانــد ازلــی و اتصالــی و بــدون آغــاز 
داشــته باشــد. در واقــع، چنانچــه متحرکــی بخواهــد بــا حرکــت مســتقیم، از نقطــۀ مفروضــی در ایــن 
ــوده و  ــم مــاده ب ــرز عال ــه م ک ــه نقطــه‌ای خواهــد رســید  ــد، ســرانجام و در نهایــت ب ــم، حرکــت نمای عال
بیــش از آن نمی‌توانــد بــه حرکــت مســتقیم خــود ادامــه دهــد؛ زیــرا امتدادهــا و ابعــاد ایــن جهــان مــادی، 
محــدود و متناهی‌انــد؛ در نتیجــه چنیــن حرکتــی نمی‌توانــد ازلــی و ابــدی بــوده باشــد )ابن‌ســینا، ۱۳۸۶، 

صــص. ۷۶۵-۷۵۲(.

گــر ایــن حرکــت مســتقیم به‌صــورت رفــت و برگشــت در نظــر  کــه ا گفتــه شــود  ممکــن اســت، چنیــن 
کــه متحــرک بــه انتهــای عالــم رســید، دوبــاره از همــان مســیر نخســت  گرفتــه شــود، یعنــی هنگامــی 
بازگــردد و بــه همیــن ترتیــب، دوبــاره بــرود و بازگــردد؛ در چنیــن فرضــی ایــن حرکــت مســتقیم، می‌توانــد 

گــردد. ــی و ابــدی محســوب  ازل
گفــت، میــان ایــن دو حرکــت مختلــف یعنــی حرکــت  در مقــام پاســخ بــه ایــن ســخن می‌تــوان چنیــن 
رفــت و برگشــت، ســکون وجــود دارد؛ البتــه حتــی درصورتی‏کــه ســکونی نیــز میــان ایــن دو حرکــت وجــود 
نداشــته باشــد، در حقیقــت ایــن حرکــت رفــت و برگشــتی، دو حرکت‌انــد و نــه یــک حرکــت واحــد و 
کــه زمــان امــری متصــل، واحــد و یکپارچــه اســت، ازایــن‌رو  متصــل و به‌هم‌پیوســته؛ بنابرایــن ازآنجا

گــردد )ابن‌ســینا، ۱۳۸۶، ج. ۳، صــص. ۷۶۵-۷۵۲(. کــه بــر دو حرکــت و دو موجــود عــارض  امــکان نــدارد 
کــه زمــان در وجــود خویــش بــدان  بــا توجــه بــه آنچــه ذکــر شــد، در دیــدگاه حکمــا و فلاســفه، حرکتــی 
کــه همیشــگی، دائمــی  وابســته بــوده و بــدان تعلــق دارد، حرکتــی اســت پیوســته و دائــم؛ یعنــی حرکتــی 
و بی‌آغــاز و بی‌انجــام باشــد. چنیــن حرکتــی، حرکــت وضعــی چرخشــی و دورانــی فلــک اطلــس 
ص. ۱۴۲؛  ج. ۲،   ،۱۳۷۳ رازی،  فخــر  ص. ۲۷۴؛  ج. ۱،   ،۱۳۷۲ ســهروردی،  ص. ۶۵۷؛  ج. ۳،   ،۱۳۸۶ )طوســی،  اســت 
صدرالمتألهیــن، ۱۴۲۲، ص. ۲۶۳؛ علــوی عاملــی، ۱۳۷۶، ص. ۴۳۹(. چنیــن اتصالــی، یعنــی پیدایــش و زوال 

کــم و از  پیوســتۀ واحــد و یکپارچــه‌ای )زمــان(، قابــل اندازه‌گیــری اســت و از ایــن جهــت ذیــل مقولــۀ 
کــه زمــان به‎معنــای انــدازه و مقــدار حرکــت  کــم متصــل خواهــد بــود؛ بنابرایــن بــه ایــن دلیــل اســت  نــوع 

کــه فنــاری بــدان تمســک نمــوده اســت. فلــک اول خواهــد بــود نــه بــر اســاس دلیلــی 
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کــه فنــاری از حقیقــت زمــان ارائــه داده  نکتــۀ ســوم: در ایــن قســمت بــه بررســی دومیــن تفســیری 

می‌شــود. پرداختــه  اســت، 
کــه نســبت بــه حقیقــت زمــان می‌تــوان ارائــه داد، عبــارت اســت  در دیــدگاه فنــاری، دومیــن تفســیری 
کــه از ترتــب  : نفــس ترتــب یــا تقــدم و تأخــر معقــول میــان امــر پیشــین و پســین، نــه صورتــی معقــول  از
میــان اجــزاء لاحــق و ســابق تصــور می‌شــود. صرف‌نظــر از اینکــه آیــا ایــن تفســیر فنــاری شــامل دور 
کتــاب الإشــارات  کــه ابن‌ســینا در  گفــت  کــه در ادامــه مــورد بررســی قــرار می‌گیــرد، بایــد  می‌شــود یــا نــه، 
کــه خواجــه نصیــر آن را مــورد تحلیــل و  کــرده اســت  و التنبیهــات، دلیلــی بــر وجــود خارجــی زمــان اقامــه 
بررســی قــرار داده اســت. در واقــع ابن‌ســینا از طریــق تمســک‌نمودن بــه تقــدم و تأخــر میــان اشــیاء ســعی 
در اثبــات مطلــوب مــورد نظــر خــود، یعنــی اثبــات خارجــی وجــود زمــان، دارد. به‎جهــت توضیــح بیشــتر 

بحــث، ابتــدا دیــدگاه ابن‌ســینا و آن‏گاه نظــرات خواجــه نصیــر پیرامــون آن توضیــح داده می‌شــود.

۴. اثبات وجود خارجی زمان نزد ابن‌سینا

کتــاب الإشــارات و التنبیهــات بیــان نمــوده اســت. می‌تــوان ایــن را مشــتمل بــر  ابن‌ســینا ایــن دلیــل را در 
دو مقدمــه دانســت:

کــه پــس از عــدم و نیســتی، حــادث می‌شــود،    مقدمــۀ نخســت: در دیــدگاه ابن‌ســینا حقیقتــی 

کنــون  کــه ا مشــتمل بــر نوعــی تأخــر و بعدیــت اســت. در واقــع ایــن حقیقــت مســبوق بــه قبلیتــی اســت 
کنــون حــادث شــده اســت، پــس از عــدم الــف بــوده  کــه ا زایــل شــده اســت؛ ماننــد اینکــه وجــود الــف، 
کــه  ، موجــودی  ــان دیگــر ــه بی ــا حــدوث و موجودشــدن الــف، زایــل می‌گــردد. ب اســت. عــدم الــف، ب
کــه حــادث  کــه اینــک زایــل شــده؛ بنابرایــن آنچــه  حــادث شــده اســت، وجــود او بعــد از عدمــی اســت 
کــه بــا بعدیــت و تأخــر آن قابــل اجتمــاع نیســت  گذشــته‌ای اســت  شــده اســت، مشــتمل بــر پیشــینه و 

)طوســی، ۱۳۸۶، ج. ۳، صــص. ۶۵۰-۶۴۹(.

کــه در دیــدگاه ابن‌ســینا صــرف نســبت میــان وجــود و عــدم، تقــدم  ذکــر ایــن مطلــب ضــروری اســت 
وجــود نســبت بــه عــدم را نتیجــه نخواهــد داد؛ بلکــه می‌بایســت عــدم، مقــرون بــه قیــد پیشــین یــا 
کــه بــه عــدم نســبت داده شــده، صفــت تقــدم  زمــان ســابق باشــد تــا آنکــه بتــوان نســبت بــه وجــودی 
ــر  ــدم پس ــه ع ــدر ب ــود پ ــه وج ک ــی  ــه، هنگام ــوان نمون ــد. به‌عن ــد ش ــه آن معتق ــبت ب ــودن را نس و متقدم‌ب
کــه پســر وجــود  کــه پــدر وجــود دارد، در آن هنــگام  ــه می‌شــود  گفت نســبت داده می‌شــود و این‌چنیــن 
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نــدارد، از اینجــا می‌تــوان وصــف تقــدم را اســتنباط نمــود؛ لــذا بــه صــرف آنکــه وجــود پــدر بــه عــدم پســر 
کــرد، مگــر اینکــه عــدم بــا زمــان ســابق  نســبت داده ‌شــود، وصــف تقــدم را بــرای پــدر اثبــات نخواهــد 
کــه  مقــارن شــده باشــد. ابن‌ســینا همیــن تحلیــل را نســبت بــه وصــف تأخــر بیــان می‌نمایــد؛ بدیــن معنــا 
گفــت،  کافــی نیســت؛ بلکــه بایــد  صــرف نســبت‌دادن وجــود بــه عــدم، بــرای حصــول وصــف تأخــر 

کــه مقــارن بــا عــدم لاحــق باشــد، مؤخــر اســت. وجــودی 
ــا  ــر عــدد دو ی ــد تقــدم عــدد یــک ب ــر وجــود او، همانن   مقدمــۀ دوم: تقــدم عــدم شــیء حــادث ب

کــه در آن‎هــا امــکان اجتمــاع متقــدم و متأخــر وجــود دارد، نیســت؛ بلکــه  ســایر تقــدم و تأخرهایــی 
متقــدم و متأخــر در ایــن ســنخ از تقــدم و تأخــر نمی‌تواننــد بــا یکدیگــر اجتمــاع پیــدا نماینــد. اساســا 
، فعلیت‌یافتــن شــیء متأخــر مقــارن بــا انقضــاء و زوال شــیء متقــدم اســت.  در ایــن نــوع از تقــدم و تأخــر
کــه متقــدم و متأخــر بــا یکدیگــر قابــل اجتمــاع   ، در واقــع این‌چنیــن قبلیــت و بعدیــت یــا تقــدم و تأخــر
نیســتند، در عالــم خــارج و واقــع وجــود دارد. بــر همیــن اســاس تقــدم و تأخــر میــان اجــزاء زمــان ذاتــی 
آن‎هاســت نــه به‌واســطۀ امــر دیگــری، امــا تقــدم و تأخــر موجــود میــان موجــودات زمانــی ماننــد تقــدم 
ــم خــارج و واقــع،  ــود. در نتیجــه در عال ــر ملاصــدرا، به‌واســطۀ زمــان و اجــزاء وی خواهــد ب ابن‌ســینا ب
کــه  گــذرا، غیرقــار و ناپایــدار بــوده و عیــن ترتــب و تقــدم و تأخــر اســت  کــه ســیال،  حقیقتــی وجــود دارد 

ــده می‌شــود )طوســی، ۱۳۸۶، ج. ۳، صــص. ۶۵۰-۶۴۹(. »زمــان« نامی
، را  ، یعنــی تقــدم و تأخــر اساســا ذات متصــرم و سپری‌شــوندۀ زمــان، زمینــۀ اتصــاف بــه ایــن دو امــر
مهیــا و آمــاده می‌نمایــد نــه امــری فراتــر از زمــان. بدین‌ترتیــب ثبــوت و تحقــق ایــن معنــا، یعنــی قبــل و 

کــرد. لــت خواهــد  ، بــر وجــود و هســتی زمــان دلا بعــد بــودن تقــدم و تأخــر اجتماع‌ناپذیــر
کــه دربــارۀ دوری‌بــودن تعریــف زمــان ســخن  پــس از تبییــن اســتدلال ابن‌ســینا، شایســته اســت 
کــه می‌تــوان تعریــف زمــان را بــا اســتفاده از مفهــوم تقــدم و  گفتــه شــود  بــه میــان آیــد. ممکــن اســت 
کــه ذاتــا بــه تقــدم و تأخــر  کــه زمــان حقیقتــی اســت  گفتــه شــود  تأخــر اجتماع‌ناپذیــر بیــان نمــود و 
کــه اجتمــاع آن اجــزاء امــکان  غیرمجامــع )یعنــی غیرقابــل جمــع هماننــد تقــدم و تأخــر اجــزای زمــان 
کــه فنــاری در دومیــن  نــدارد( متصــف می‌شــود )طوســی، ۱۳۸۶، ج. ۳، صــص. ۶۵۱-۶۵۲(. شــایان ذکــر اســت 
کــه نســبت بــه حقیقــت زمــان ارائــه داده اســت، از طریــق نفــس ترتــب یــا همــان تقــدم و تأخــر  تعریفــی 

کــرده اســت. ســعی در تعریــف زمــان 
کــه تعریــف زمــان بــر اســاس  خواجــه نصیــر در مقــام پاســخ نســبت بــه ایــن ســخن، چنیــن می‌گویــد 
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ایــن دو معنــا، یعنــی تقــدم و تأخــر غیرمجامــع، صحیــح نخواهــد بــود، زیــرا تصــور تقــدم و تأخــر 
غیرمجامــع، منــوط و مشــروط بــه تصــور زمــان اســت؛ لــذا چنانچــه تصــور مفهــوم زمــان منــوط بــه تصــور 

ــد. ــد آم ــذور دور لازم خواه ــود، مح ــع ش ــر غیرمجام ــدم و تأخ تق
کــه شایســته اســت بــدان  خواجــه، در ادامــه، اشــکال دیگــری را مطــرح و بــدان پاســخ می‌دهــد 
گفــت: درصورتی‏کــه شــناخت ماهیــت و حقیقــت  پرداختــه شــود. در توضیــح اشــکال می‌تــوان چنیــن 
زمــان از طریــق تقــدم و تأخــر غیرمجامــع بــا محــذور دور همــراه باشــد، اثبــات وجــود آن نیــز از همیــن 
کــه تــا زمــان در عالــم خــارج، موجــود  طریــق مصــادره بــه مطلــوب خواهــد بــود. دلیــل ایــن امــر آن اســت 

نباشــد، نمی‌تــوان تقــدم و تأخــر غیرمجامــع را در عالــم خــارج موجــود دانســت.
کــه وجــود خارجــی و واقعــی زمــان بــرای همــگان  پاســخ ایــن اشــکال بدیــن صــورت اســت: ازآنجا
واضــح و آشــکار اســت و اســتدلال یادشــده در مقــام تنبیهــی بــر وجــود زمــان اســت، ابن‌ســینا بــه 

اشــکال نهفتــه و مطــرح در آن توجهــی نکــرده اســت )طوســی، ۱۳۸۶، ج. ۳، صــص. ۶۵۲-۶۵۱(.
توضیــح یادشــده به‎جهــت تبییــن دیــدگاه فنــاری امــری ضــروری اســت؛ لــذا اشــکال نهفتــه در ســخن 
کــه می‌بایســت بــر اســاس  ، می‌توانــد در ذهــن مخاطــب در ابتــدا متبــادر شــود  فنــاری، یعنــی دور
کلام ابن‌ســینا )ابن‌ســینا، ۱۴۰۵، ج. ۱، صــص. ۱۵۵-۱۵۷؛ ابن‌ســینا، ۱۴۰۴، ص. ۴۱۴( و خواجــه  آن در  پیشــینۀ 
کــه مقصــود از ترتــب یــا تقــدم و تأخــر معقــول،  نصیــر بــدان پرداختــه می‌شــد. البتــه بایــد توجــه داشــت 
گــر امــری ذهنــی باشــد، به‏دلیــل آنکــه ذهــن و عقــل  کــه فنــاری آن را تفســیر دوم زمــان دانســته اســت، ا
گــذرا و ســیال اســت،  کــه امــری مــادی،  امــری مجــرد و فاقــد مــاده اســت، نمی‌توانــد تفســیری از زمــان، 

گــردد. محســوب 
ــۀ  ــکال نهفت ــان اش ــد، هم ــی باش ــی و واقع ــری خارج ــب، ام ــن ترت ــاری از ای ــود فن ــه مقص درصورتی‏ک
کلام وی وجــود دارد و بــر آن اســاس نمی‌تــوان حقیقــت زمــان را تعریــف نمــود؛ افــزون بــر ایــن،  دور در 
ابن‌ســینا تمســک بــه تقــدم و تأخــر را دلیلــی بــر وجــود خارجی‌داشــتن زمــان می‌دانــد، امــا فنــاری 
آن را تعریفــی از حقیقــت زمــان می‌دانــد. تعریــف زمــان از طریــق تقــدم و تأخــر یــا همــان ترتــب، 
گیــرد. در واقــع،  دچــار محــذور دور اســت؛ لــذا تعریــف دوم فنــاری نیــز نمی‌توانــد مــورد پذیــرش قــرار 
ــت  ــف ماهی ــی تعری ــف، یعن ــام مختل ــود را در دو مق ــرد خ ــینا رویک ــد ابن‌س ــاری همانن ــه فن درصورتی‏ک
زمــان و اثبــات وجــود خارجــی آن، مطــرح می‌نمــود، اشــکال دور را می‌تــوان به‌نوعــی پاســخ داد؛ لکــن 
کــرده  کــه فنــاری دیــدگاه خــود را تنهــا در مقــام نخســت، یعنــی تعریــف ماهیــت زمــان، بیــان  ازآنجا
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اســت و حقیقــت زمــان را صرفــا بــا تمســک بــه ترتــب و تقــدم و تأخــر توضیــح داده اســت، لــذا از 
اشــکال دور نمی‌تــوان چشم‌پوشــی نمــود.

کــه فنــاری نســبت بــه رویکــرد ارائه‌شــده دربــارۀ  نکتــۀ چهــارم: ایــن بخــش ناظــر بــه انتقــادی اســت 

ــود. ــح داده می‌ش ــمت توضی ــه در دو قس ک ــان دارد  ــت زم حقیق
کــه حقیقــت زمــان به‎معنــای تعلــق اســماء و صفــات الهــی نســبت بــه  الــف( برخــی معتقــد بودنــد 
موجــودات مــادی و محســوس اســت. فنــاری دو احتمــال نســبت بــه ایــن تعلــق تصــور نمــود و پــس از 
نادرســت دانســتن هــر دو احتمــال، نادرســت بــودن ایــن رویکــرد را اســتنباط نمــود. فنــاری معتقــد اســت 
کــه ایــن تعلــق نمی‌توانــد امــری جزئــی باشــد، زیــرا وجــود اســماء و صفــات الهــی در فــرض عــدم تحقــق 
ــورد  ــق م ــذا تعل ــردد، ل ــوب می‌گ ــول محس ــی نامعق ــوس، فرض ــادی و محس ــودات م ــود موج ــدم وج و ع

بحــث، امــری جزئــی نمی‌توانــد باشــد.
کــه ایــن احتمــال نادرســت  گفــت  لکــن نســبت بــه ناتمــام بــودن ایــن ســخن فنــاری می‌تــوان چنیــن 
کــرده اســت،  کــه فنــاری نســبت بــه جزئــی نبــودن تعلــق مــورد نظــر مطــرح  اســت. اساســا انتقــادی 
 : کــه زمــان عبــارت اســت از گــروه ایــن اســت  نمی‌توانــد صحیــح باشــد، زیــرا فــرض نخســتین و اولیــۀ آن 
تعلــق اســماء و صفــات الهــی بــه موجــودات مــادی و محســوس، حــال چنانچــه این‌گونــه فــرض شــود 
کــه اســماء و صفــات الهــی موجودنــد، امــا موجــود مــادی و محســوس متحقــق نیســت، در ایــن صــورت 
حقیقــت زمــان هســتی نیافتــه اســت، تــا آنکــه در ادامــه فــرض جزئــی بــودن تعلــق مذکــور مطــرح و آن‏گاه 
، در فــرض عــدم تحقــق موجــود مــادی و محســوس،  گیــرد. بــه بیــان دیگــر مــورد نقــد و بررســی قــرار 
حقیقتــی به‎نــام زمــان وجــود نخواهــد یافــت؛ لــذا فــرض نفــی جزئــی بــودن تعلــق مــورد نظــر اساســا 
خــروج از موضــوع ســخن خواهــد بــود. از ایــن جهــت، رویکــرد فنــاری بــا چالــش مواجــه خواهــد بــود.

، در مقــام نقــد و تبییــن  کلــی بــودن تعلــق مذکــور ب( فنــاری نســبت بــه نادرســت بــودن فــرض عــام و 
کلــی  کــه به‏دلیــل عــدم وجــود هماهنگــی و تناســب میــان اســماء و صفــات  کاســتی آن معتقــد بــود 
کــه ایــن حالــت در نهایــت بــه جزئــی شــدن اســماء  گفــت  الهــی و موجــودات جزئــی و محســوس بایــد 
کــه هریــک از دو فــرض  کلــی شــدن موجــودات محســوس و مــادی منتهــی می‌گــردد  و صفــات الهــی یــا 
کلــی و عــام بــودن تعلــق مذکــور نیــز هماننــد فــرض پیشــین نمی‌توانــد مــورد  نادرســت بــوده، لــذا فــرض 

گیــرد. پذیــرش قــرار 
کــه فنــاری در انتهــا و پایــان ایــن حالــت، به‌نوعــی آن را مــورد پذیــرش قــرار داده  گفــت  لکــن بایــد 
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اســت. در دیــدگاه فنــاری موجــود صــرف و مطلــق، یعنــی خداونــد، می‌توانــد بــه موجــودات محســوس 
کُنتُــم« شــاهد بــر ایــن مدعاســت  ینَمــا 

َ
ــم أ

ُ
کــه آیــۀ شــریفۀ »وَ هُــوَ مَعَک گیــرد، آن‌گونــه  و جزئــی تعلــق 

کــه صــرف تعلق‌گرفتــن  گفــت  )فنــاری، ۲۰۱۰، ص. ۳۶۰(. لــذا بــر اســاس ایــن ســخن فنــاری، می‌تــوان چنیــن 

کلــی الهــی بــه موجــودات محســوس و جزئــی ضرورتــا جزئــی شــدن اســماء و صفــات  اســماء و صفــات 
کــه خداونــد بــه موجــودات مــادی و محســوس تعلــق  کلــی الهــی را به‎دنبــال نخواهــد داشــت، آن‌گونــه 
کلــی و ازلــی شــدن موجــودات محســوس و مــادی  دارد، امــا ایــن مهــم ســبب جزئــی شــدن خداونــد یــا 

نخواهــد شــد.

نتیجه‌گیری

محقــق فنــاری دو تفســیر نســبت بــه ماهیــت و حقیقــت زمــان ارائــه نمــود: صــورت معقــول ترتــب میــان 
. وی بــر اســاس تفســیر نخســت از حقیقــت زمــان  متقــدم و متأخــر و نفــس ترتــب میــان متقــدم و متأخــر
کــه ایــن صــورت معقــول ترتــب میــان اجــزاء متقــدم و متأخــر دلیلــی اســت بــر اینکــه زمــان  معتقــد اســت 
به‌عنــوان مقــدار حرکــت فلــک نهــم بــه شــمار رود. فنــاری در ادامــه تفســیر زمــان بــر اســاس تعلق‌گرفتــن 
کلــی الهــی نســبت بــه موجــودات مــادی و محســوس را نادرســت می‌دانــد؛ زیــرا ایــن  اســماء و صفــات 
تعلــق چنانچــه جزئــی باشــد، به‏دلیــل عــدم تحقــق موجــود مــادی نمی‌توانــد صحیــح باشــد و در صــورت 
کلــی و قدیــم شــدن موجــود مــادی نمی‌توانــد  کلــی بــودن به‏دلیــل جزئــی شــدن اســماء و صفــات الهــی یــا 

گرفــت: مــورد قبــول واقــع شــود. رویکــرد فنــاری در ضمــن بیــان چهــار نکتــه مــورد تحلیــل قــرار 
گذراست نه امری معقول و مجرد. الف( زمان موجودی مادی و 

ب( مقــدار بــودن زمــان نســبت بــه حرکــت فلــک به‏دلیــل دائمــی و ازلــی بــودن چنیــن حرکتــی اســت 
کــه فنــاری ارائــه داده اســت. نــه تعلیلــی 

ت( تعریف زمان از طریق نفس تقدم و تأخر محذور دور را به همراه دارد.
کلــی  د( جزئــی دانســتن تعلــق مذکــور خــروج از موضــوع و فــرض بحــث اســت، عــاوه بــر ایــن، 
دانســتن ایــن تعلــق صرفــا محــذور پیش‌گفتــه را بــه همــراه نــدارد، زیــرا خداونــد بــه موجــودات مــادی 
کلــی و قدیــم شــدن موجــودات  تعلــق دارد، امــا ایــن مهــم نــه ســبب جزئــی شــدن خداونــد و نــه موجــب 

مــادی می‌گــردد.
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ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

دریافــت  غیردولتــی  و  دولتــی  ســازمان‌های  یــا  مؤسســات  از  مالــی  حمایــت  هیچ‌گونــه  مقالــه  ایــن 
اســت. نکــرده 

مشارکت نویسندگان

همــۀ نویســندگان به‌طــور مســاوی در مفهوم‌ســازی مقالــه، نــگارش، بازبینــی و نهایی‌ســازی آن مشــارکت 
داشــته‌اند.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

کمــک در نــگارش  در آماده‌ســازی ایــن مقالــه، نویســندگان از هــوش مصنوعــی ChatGPT صرفــا بــرای 
کامــل بازبینــی و ویرایــش شــده و مســئولیت نهایــی  کرده‌انــد. محتــوای تولیدشــده به‌طــور  اولیــه اســتفاده 

مطالــب بــر عهــدۀ نویســندگان اســت.

تعارض منافع

که در نگارش این مقاله هیچ‌گونه تضاد منافعی وجود نداشته است. نویسندگان اعلام می‌کنند 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

نویســندگان از هرگونــه جعــل، ســرقت علمــی، تحریــف داده‌هــا و رفتــار مغایــر بــا اصــول اخــاق پژوهــش 
کرده‌انــد و ایــن موضــوع مــورد تأییــد همــۀ آن‌هاســت. اجتنــاب 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

داده‌‌ای در دسترس نیست.

سپاسگزاری

نویســندگان از داوران و جانشــین ســردبیر محتــرم نشــریۀ علمــی آموزه‌هــای فلســفۀ اســامی بــه ســبب دقت 
کمــال تشــکر را دارند. نظــر و راهنمایی‌هــای علمــی ارزشــمند، 
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6.1. . )۱۴۱۱(. المباحث المشرقیة. قم: نشر بیدار فخر رازی، محمد بن عمر

فرغانــی، ســعیدالدین. )۱۴۲۸(. منتهــی المــدارک فــی شــرح تائیــة ابــن فــارض )تصحیــح عاصــم ابراهیــم 7.1
الکیالــی الحســینی الشــاذلی الدرقــاوی(. بیــروت: دار الکتــب العلمیــة.

فناری، حمزه. )۲۰۱۰(. مصباح الأنس بین المعقول و المشهود. بیروت: دار الکتب العلمیة.8.1
آشــتیانی(. 9.1 جلال‌الدیــن  ســید  مقدمــه  و  تعلیــق  )تصحیــح،  قیصــری  رســائل   .)۱۳۸۱( داوود.  قیصــری، 

تهــران: مؤسســۀ پژوهشــی حکمــت و فلســفه ایــران.
شــرح القیصــری علــی تائیــة ابن‌الفــارض )تصحیــح احمــد فریــد المزیــدی(. 0.2 قیصــری، داوود. )۱۴۲۵(. 

بیــروت: دار الکتــب العلمیــة.
کنــدی، یعقــوب بــن اســحاق. )۱۹۷۸(. رســائل الکنــدی الفلســفیة )تحقیــق محمــد عبدالهــادی ابوریــده(. 1.2

قاهــره: دار الفکــر العربــی.
ماتریکو، ژان. )۱۹۹۱(. اندازه‌گیری لحظات. پیام یونسکو، آوریل. )به فارسی(2.2
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