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Abstract

C ompared with attributes such as divine knowledge and will, 
which have been examined from multiple perspectives, the at‑
tribute of divine power (qudrah) has received relatively limited 
scholarly attention. Accordingly, clarifying theologians’ views 

and proofs regarding the definition and demonstration of divine power 
remains a significant research priority in the field of Islamic kalām. The 
present study employs a historical‑analytical method to compile, expli‑
cate, and analyse the various positions and arguments advanced by Imāmī 
theologians during the formation and development of philosophical kalām 
from the seventh to the eleventh centuries AH, with particular emphasis on 
the theologians of the Later Ḥilla School, concerning divine power and 
free will (volition). The findings indicate that, across the works of these 
theologians, seven arguments are presented for establishing God’s power 
in the sense of His being a capable, volitional agent. Among these, one 
argument is scriptural, while the remaining six are purely rational. One 
argument addresses the negation of extrinsic compulsion imposed on God, 
whereas the other six establish God’s capable volition by refuting intrinsic 
compulsion. Furthermore, among the five rational arguments concerned 
with negating intrinsic compulsion, one demonstrates God’s volitional ca‑
pability without reference to created entities, considering it solely as one 
of His attributes of perfection. The other four arguments appeal to certain 
attributes of creatures—namely temporal origination (ḥudūth), order 
(naẓm) and, perfection (itqān), change and transformation, and the ca‑
pacity for non‑existence—to establish divine power.
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Extended Abstract

Introduction
In comparison with attributes such as divine knowledge and will, which have been ex-

amined from various perspectives, the attribute of divine power has received relatively 
limited scholarly attention. Consequently, clarifying the views and arguments of theolo-
gians concerning the definition and demonstration of divine power remains a significant 
research priority in the field of Islamic kalām. To date, the positions and arguments ad-
vanced by theologians of the philosophical kalām tradition regarding divine power have 
not been subjected to a comprehensive and systematic investigation. To the best of our 
knowledge, no exhaustive scholarly study has yet appeared that surveys, through a thor-
ough examination of the kalām works of these theologians, the full range of arguments 
they employed to establish divine power.

The present article therefore collects, explicates, evaluates, and analyses the diverse 
views and arguments presented by Imāmī theologians with respect to divine power and 
volition during the formative period of philosophical kalām. In this study, the Imāmī phil-
osophical kalām school—founded by Naṣīr al‑Dīn al-Ṭūsī (d. 672 AH) and his students in 
the city of Ḥilla, most notably ʿAllāma al‑Ḥillī (d. 726 AH), and continued until the Safa-
vid era—is designated as the “Later Ḥilla School.” From a chronological perspective, the 
present research examines Imāmī kalām sources from the seventh to the eleventh centuries 
AH and explicates and analyses the arguments presented in these works for establishing 
divine power.

Method
This study employs a historical‑analytical research method to compile, explicate, and 

analyse the various positions and arguments proposed by Imāmī theologians during the 
period of Imāmī philosophical kalām, spanning the seventh to the eleventh centuries AH, 
with respect to divine power and volition. To this end, all major extant kalām works pro-
duced by Imāmī theologians in this period were examined in chronological order. The 
arguments articulated in these works for establishing divine power were systematically 
identified, described, and critically assessed.

Findings
According to the various definitions of the attribute of power advanced by the theolo-

gians of the Later Ḥilla School, divine power is synonymous with God’s being volitional 
(mukhtār). On this basis, from the perspective of theologians adhering to the philosophical 
kalām tradition, establishing the attribute of power for God is equivalent to establishing 
the attribute of volition for Him.

An examination of the kalām texts of the Later Ḥilla School indicates that the most 
prominent and widely employed argument for establishing that God is powerful—un-
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derstood as being volitional in performing actions and free from any necessity either to 
act or to refrain from acting—rests on the temporal origination (al-ḥudūth al-zamānī) of 
the world. In other words, for these theologians, the proof of divine power is grounded 
in the acceptance of the world’s temporal origination. The argument may be summarised 
as follows: If God were not a capable volitional agent—that is, if He were a necessitat-
ed and compelled agent (fāʿil mūjab)—then the act of such an agent, proceeding from 
the requirements of its essence and belonging to the concomitants of that essence, would 
always accompany the agent and could neither be posterior to it nor separable from it. 
Consequently, the issuance of action from God would be necessary and unavoidable. In 
that case, either God’s act—that is, the world—would have to be eternal like God Him-
self, or God would have to be originated like the world. Yet it has been established, first, 
that the world is not eternal but temporally originated, and second, that God is eternal and 
not originated. Therefore, God is not a necessitated and compelled agent; rather, He is a 
capable volitional agent.

Another argument that appears in several kalām works of the Later Ḥilla School for es-
tablishing God’s power is a reductio ad absurdum argument. This argument seeks to refute 
the assumption that God is a necessitated and non‑volitional agent and thereby to establish 
His capability and volition. As far as is known, this line of reasoning does not appear in 
Imāmī kalām texts prior to the seventh century AH and seems, within the Imāmī tradi-
tion, to have been articulated for the first time by Naṣīr al‑Dīn Ṭūsī. Unlike the previous 
argument, this proof does not rely on the temporal origination of the world. Instead, it em-
phasises that if God were a necessitated and compelled agent, then the annihilation of any 
originated being or entity in the world would entail the annihilation of God Himself—a 
consequence that is manifestly false. Hence, God cannot be a necessitated and compelled 
agent and must therefore be a capable volitional agent.

Both arguments underscore that, if God were necessitated and compelled, then—on the 
basis of the principle of necessary existential entailment between a necessitated (non‑vo-
litional) cause and its effect and act—the eternity of God would entail the eternity of 
originated beings, and the annihilation of originated beings would entail the annihilation 
of God, the Necessary Being. Since none of these consequences is acceptable, the assump-
tion that God is necessitated and compelled is untenable, and the attributes of power and 
volition are thereby established for Him.

Building on these two arguments and relying on the same principle of necessary entail-
ment between a necessitated (non‑volitional) cause and its effect in certain respects, some 
theologians advanced new arguments for God’s being a capable volitional agent. These 
arguments are grounded in other shared features between a necessitated cause and its ef-
fect, namely persistence and permanence, on the one hand, and change and transforma-
tion, on the other. In these new formulations, it is argued that, were God necessitated and 
compelled, the ontological permanence of God would require the permanence of created 
beings, while the change and transformation of created beings would require change and 
transformation in God. Since neither the permanence of created beings nor change in God 
is acceptable, the hypothesis of God’s being non‑volitional is thereby refuted.
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Conclusion
This study demonstrates that, in the works of these theologians, a total of seven argu-

ments are advanced to establish divine power in the sense of God’s being a capable voli-
tional agent. Among these, one argument is scriptural, while the remaining six are purely 
rational. One argument addresses the negation of extrinsic compulsion imposed on God, 
whereas the other six establish God’s capable volition by refuting intrinsic compulsion. 
Furthermore, among the five rational arguments concerned with negating intrinsic com-
pulsion, one demonstrates God’s volitional capability without reference to created enti-
ties, considering it solely as one of His attributes of perfection. The other four arguments 
appeal to certain attributes of creatures—namely temporal origination (ḥudūth), order 
(naẓm) and, perfection (itqān), change and transformation, and the capacity for non‑exis-
tence—to establish divine power.
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تحلیل براهین اثبات قدرت و اختیار الهی 
ۀ متأخر امامیه

ّ
در کلام فلسفیِ مکتب حل

	1 ، گــروه الهیــات تطبیقــی، پژوهشــکدۀ الهیــات و خانــواده، پژوهشــگاه علــوم و فرهنــگ اســامی، . نویســندۀ مســئول، اســتادیار
h.ataee@isca.ac.ir  :اصفهــان، ایــران. رایانامــه

 چکیده
کنــون از جوانــب مختلف  کــه تا در مقایســه بــا اوصافــی چــون »علــم« و »ارادۀ« الهــی 
کمتــری بــه انجــام رســیده  بررســی شــده، دربــارۀ وصــف »قــدرت« خــدا تحقیقــات 
چگونگــی  خصــوص  در  متکلمــان  ادلــۀ  و  دیدگاه‌هــا  توضیــح  ازایــن‌رو،  اســت. 
پژوهشــی  اولویت‌هــای  شــمار  در  همچنــان  الهــی  یــت  قادر اثبــات  و  تعریــف 
کلام اســامی بــه شــمار می‌آیــد. در همیــن راســتا، در مقالــۀ حاضــر بــا  در حــوزۀ 
کــه  گونــی  گونا اســتفاده از روش تحقیــق تاریخــی - تحلیلــی نظرگاه‌هــا و براهیــن 
کلام فلســفی طــی قــرون هفتــم تــا یازدهــم  متکلمــان امامیــه در دورۀ تکویــن و تکامــل 
، در خصــوص قــدرت و  هجــری، و به‌طــور خــاص متکلمــان مکتــب حلّــۀ متأخــر
ــتار  ــن جس ــود. ای ــل می‌ش ــریح و تحلی ــن و تش ــد، تدوی ــرح نموده‌ان ــی مط ــار اله اختی
کــه در آثــار ایــن متکلمــان، در مجمــوع، هفــت اســتدلال به‌منظــور  نمــودار آن اســت 
ــه  ک ــت  ــده اس ــه ش ــودنِ او ارائ ــار ب ــادرِ مخت ــای ق ــه معن ــد ب ــت خداون ــات قادری اثب
از میــان آن‌هــا یــک اســتدلال، نقلــی و ســایر دلایــل، عقلــیِ محض‌انــد. از ایــن 
هفــت اســتدلال، یــک دلیــل، بــه نفــی جبــر برون‌ذاتــی از خداونــد می‌پــردازد، ولــی 
شــش دلیــل دیگــر بــا نفــی جبــر درون‌ذاتــی از خــدا، قــادرِ مختــار بــودنِ او را اثبــات 
می‌کننــد. همچنیــن، از میــان پنــج اســتدلال عقلــیِ ناظــر بــه نفــی جبــر درون‌ذاتــی، 
یــک اســتدلال، قــادرِ مختــار بــودنِ خــدا را بــدون اســتناد بــه موجــودات عالَــم و 
کمالــی او اثبــات می‌کنــد، درحالی‌کــه در چهــار  صرفــاً به‌عنــوان یکــی از صفــات 
اســتدلال دیگــر بــا اســتناد بــه برخــی از صفــات مخلوقــات یعنــی حــدوث، نظــم و 

یــت الهــی نشــان داده می‌شــود. اتقــان، تغییــر و تحــول، و نیــز عدم‌پذیــری، قادر

   ۱ حمید عطائی نظری 
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مقدمه

یکــی از اوصــاف اصلــی و ذاتــیِ خداونــد »قــدرت« اوســت. متکلمــان مســلمان در ادوار و مکاتــب 
کوشــیده‌اند بــا رویکردهــای متفــاوت بــه تبییــن و تحلیــل ایــن وصــف در خداونــد بپردازنــد و  مختلــف 
کنون آرا و اســتدلال‌های متکلمــانِ امامیه در خصوص  کننــد. تا گونــی را بــرای اثبــات آن اقامــه  گونا دلایــل 
کاوی نشــده اســت. ازایــن‌رو، توضیــح و تشــریح انظــار  کــه بایســته اســت وا وصــف »قــدرت« الهــی چنــدان 
و ادلــۀ متکلمــان در بــاب چگونگــی تعریــف و اثبــات قادریــت الهــی همچنــان در شــمار مســائل قابــل 
کــه  گونــی  گونا کلام اســامی و امامــی قــرار دارد. در مقالــۀ حاضــر دیدگاه‌هــا و براهیــن  تحقیــق در حــوزۀ 
کلام فلســفی در خصــوص قــدرت و اختیــار الهــی مطــرح  متکلمــان امامیــه در دورۀ تکویــن و تکامــل 
گــردآوری و تبییــن و ارزیابــی می‌شــود. پیــش از ایــن، نظرگاه‌هــا و برهان‌هــای متکلمــانِ پیــرو  نموده‌انــد 
گیــر قــرار نگرفتــه اســت و تــا آن‌جــا  کلام فلســفی در ایــن موضــوع، مــورد تحقیــق و تدقیــقِ فرا مکتــب 
کلامــیِ ایــن متکلمــان، انــواع  کــه بــا تتبــع در میــراث  کــه دانســته اســت، هیــچ جســتار پژوهشــیِ جامعــی 
اســتدلال‌های آنــان را بــرای اثبــات قــدرت الهــی بررســیده باشــد، انتشــار نیافتــه اســت. نظــر بــه این‌کــه 
ــار الهــی درخــور بررســی و واجــد  ــم و براهیــن متکلمــانِ امامــیِ یادشــده در موضــوع قــدرت و اختی تعالی
گــون ایــن  گونا کــه اســتدلال‌های  کامــل  اهمیــت بســیار اســت، فراهــم آوردن پژوهشــی تــا حــد مقــدور 

ــر اســاس منابــع دســت اولِ بازمانــده از آنــان بازشناســد و بازنمایــد، ضــروری می‌نمایــد.  متکلمــان را ب
کلام فلســفی تبییــن  قبــل از آن‌کــه ادلــۀ مطــرح بــرای اثبــات قادریــت خــدا در آثــار متکلمــان مکتــب 
و بررســی شــود، یــادآوری دو نکتــه در ایــن بحــث ضــرورت دارد. نخســت آن‌کــه، بــه دلیــل تعــدد 
ــیار  ــا بس ــث آن‌ه ــع و مواری ــام مناب ــص در تم ــث و فح ــه بح ک ــخ  ی ــول تار ــه در ط ــی امامی کلام ــب  مکات
کنونــی نیســت. ازایــن‌رو  کــردن دامنــۀ تحقیــق  گزیــری از محــدود  گریــز و  فراتــر از مجــال حاضــر اســت، 
کلام فلســفی  جســتار فعلــی تنهــا عهــده‌دار بررســی ادلــۀ اثبــات قــدرت و اختیــار خداونــد در مکتــب 
 . کلامــی موکــول اســت بــه مجالــی دیگــر امامیــه اســت و بحــث در بــاب ایــن موضــوع در ســایر مکاتــب 
کلام فلســفیِ امامیــه بــه دســت نصیرالدیــن طوســی )م. 672ق( و  چنان‌کــه معــروف اســت، مکتــب 
ــا فــراز و فرودهایــی، تــا  ــه، به‌ویــژه علامــۀ حلــی )م. 726ق( تأســیس شــد و ب گردانش در شــهر حلّ شــا
ــاد  « ی ــر ــۀ متأخ ــب حلّ ــوان »مکت ــا عن ــب ب ــن مکت ، از ای ــتار ــن نوش ــت. در ای ــتمرار یاف ــه اس دورۀ صفوی
کلامــی امامیــه را طــی قــرون  می‌شــود. بنابرایــن، به‌لحــاظ زمانــی، پژوهــش پیــشِ‌رو منابــع و مصــادر 
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ــدا را  ــت خ ــات قادری ــوص اثب ــار در خص ــن آث ــرح در ای ــۀ مط ــی‌کاود و ادل ــری م ــم هج ــا یازده ــم ت هفت
یابــی می‌کنــد. گــردآوری و تبییــن و ارز

نکتــۀ دوم این‌کــه، بــر اســاس تعاریــف مختلــفِ متکلمــان مکتــب حلّــۀ متأخــر از صفــت »قــدرت« 
« بــودنِ او. بــرای نمونــه، تعریــف قــادر بــه  در خداونــد، قادریــت خداونــد متــرادف اســت بــا »مختــار
کــه انجــام فعــل و عــدم انجــام فعــل بــرای او ممکــن اســت و می‌توانــد میــان فعــل و تــرک فعــل  کســی  «
کــه فعــل از او  کســی  کنــد« )طوســی، 1440، ص. 494، 504؛ حلــی، 1386، ص. 112( یــا تعریــف آن بــه » انتخــاب 
 » در اثــر اراده و داعــی و قصــد صــادر شــود« )طوســی، 1413، ص. 39( وصــف قــادر را در تــرادف بــا »مختار
و در برابــر فاعــل »موجَــب« و غیرمختــار قــرار می‌دهــد. بــر ایــن اســاس، از منظــر متکلمــانِ پیــرو مکتــب 
« بــرای او. کلام فلســفی، اثبــات وصــف »قــدرت« بــرای خداونــد برابــر اســت بــا اثبــات وصــف »اختیــار
کــه در نگاشــته‌های  ، بــه توضیــح و ســنجش اســتدلال‌های مهمــی  اینــک بــا لحــاظ نکتــۀ اخیــر
یــم. متکلمــان مکتــب حلّــۀ متأخــر بــرای اثبــات قــادرِ مختــار بــودنِ خداونــد ارائــه شــده اســت می‌پرداز

۱. استدلال نخست

کــه در ایــن مکتــب نیــز مهم‌تریــن  کلامــی متکلمــان مکتــب حلّــۀ متأخــر نمــودار آن اســت  بررســی متــون 
و معروف‌تریــن دلیــل بــرای اثبــات قــادر بــودن خداونــد، بــه معنــای مختــار بــودن او در انجــام افعــال و 
ســلب ضــرورت انجــام افعــال یــا تــرک آن‌هــا از ذات وی، اســتناد بــه حــادث بــودن عالَــم اســت، یعنــی از 
منظــر ایــن متکلمــان هــم اثبــات قادریــت خــدا مبتنــی اســت بــر پذیــرش حــدوث زمانــی عالــم. خلاصــۀ 
گــر خــدا قــادر مختــار نباشــد، یعنــی فاعــل موجَب و مجبــور باشــد، آن‌گاه  کــه ا ایــن اســتدلال چنیــن اســت 
چــون فعــل فاعــل موجَــب به‌مقتضــای ذات او و از لــوازم ذاتــش اســت و ازایــن‌رو همــواره مــازم و مقــارن 
ــروری  ــب و ض ــدا واج ــل از خ ــدور فع ــد ص ــت، لازم می‌آی ــکّ از آن نیس ــر و منف ــت و متأخ ــل اس ــا فاع ب
باشــد. در ایــن صــورت، یــا بایــد فعــل خداونــد یعنــی عالَــم نیــز همچــون خــودش قدیــم و ازلــی باشــد، یــا 
کــه اولاً عالَم قدیم نیســت،  این‌کــه خداونــد همچــون عالَــم، حــادث باشــد، درحالی‌کــه ثابــت شــده اســت 
بلکــه حــادث زمانــی اســت؛ ثانیــاً خداونــد قدیــم و ازلــی اســت و حــادث نیســت. اســتدلال یادشــده، در 
بســیاری از آثــار متکلمــان امامــی مکتــب حلّــۀ متأخر و پــس از آن )طوســی، 1413، ص. 40؛ طوســی، 1407، ص. 
191؛ حلّــی، 1413، ص. 250؛ حلــی، 1422، ص. 393؛ حلــی، 1445، ص. 288؛ حلــی، 1430، ص. 522؛ حلــی، بی‌تــا، 

ص. 37؛ حلــی، 1337، ص. 229؛ فخرالمحققیــن حلــی، 1438، ص. 53؛ اعــرج، 1441، ص. 56؛ عُبَيدلــى، 2020، ج. 2، 
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تحلیل براهین اثبات قدرت و اختیار الهی در کلام فلسفیِ مکتب حلّۀ متأخّر امامیّه /  حمید عطائی نظری

ص. 27-28؛ سُــیُوری، 1433، ص. 249؛ سُــیُوری، 1387، ص. 196؛ جرجانی، 1403، ص. 66؛ مکی، 1430، ج. 18، ص. 

63؛ کَفعَمــی، 1430، ص. 62؛ مقــدس اردبیلــی، 1387، ص. 38؛ لاهیجــی، 1383، ص. 251( و همین‌طــور در تألیفــات 

متکلمــان اشــعری )رازی، 1378، ص. 373؛ رازی، 1433، ص. 63؛ بیضــاوی، 2007، ص. 177( بــا عبــارات و 
کــرد: گونــی مطــرح شــده اســت و می‌تــوان آن را چنیــن صورت‌بنــدی  گونا مقدمــات 

گر خدا قادر مختار نباشد، حتماً موجَب است. آ( ا
گــر خــدا موجَــب باشــد، عالَــم بایــد قدیــم باشــد، زیــرا صــدور عالَــم از خــدا یــا متوقــف اســت  ب( ا
ــر شــرطی، آن‌گاه ایــن شــرط یــا  گــر متوقــف باشــد ب ــا متوقــف نیســت. ا ــر از خــود خــدا ی ــر شــرطی غی ب
گــر حــادث باشــد  گــر حــادث باشــد، نیازمنــد علــت اســت و ایــن علــت هــم ا حــادث اســت یــا قدیــم. ا
بــاز محتــاج بــه علتــی دیگــر اســت و چنانچــه ایــن سلســله بــه علتــی قدیــم ختــم نشــود، تسلســل پیــش 
ــم از خــدا، یــا متوقــف بــر شــرطی قدیــم باشــد یــا اصــاً  گــر صــدور عالَ کــه مُحــال اســت. امــا ا می‌آیــد 
کــه عالَــم قدیــم باشــد، زیــرا علــتِ عالَــم قدیــم اســت، و  متوقــف بــر شــرطی نباشــد، آن‌گاه لازم می‌آیــد 
بــا تحقــق علــت تامــه تحقــق معلــول نیــز واجــب اســت و در نتیجــه، معلــولِ علــتِ قدیــمِ غیرمختــار بایــد 

همچــون علتــش قدیــم باشــد.
ج( اما عالَم قدیم نیست، بلکه حادث است.

د( پس خدا موجَب نیست.
در نتیجه: خدا قادرِ مختار است )سُیُوری، 1392، ص. 84؛ سُیُوری، 1405، ص. 184(.

ــار بــودنِ  ــر قــادرِ مخت ــم ب گذشــته از ایــن تقریــر معــروف و رایــج از اســتدلال بــه حــدوث زمانــی عالَ
کــه در  کرده‌انــد  گاه برخــی از متکلمــان تقریرهــای متفــاوت دیگــری بــر همیــن مبنــا ارائــه  خداونــد، 
ــه  کــه به‌اشــتباه ب ــه، در رســاله‌ای  ــرای نمون ــر معــروف اســت. ب ــه همــان تقری نهایــت، بازگشــتِ آن‌هــا ب
شــیخ طوســی انتســاب یافتــه اســت، نویســنده بــرای اثبــات قــادرِ مختــار بــودن خداونــد - بــه ایــن معنــا 
کنــد، فعــل  گــر بخواهــد فعلــی را تــرک  کار از او صــادر شــود، و ا کاری را انجــام دهــد،  گــر بخواهــد  کــه »ا
کــه: خــدا عالَــم را در وقــت خــاص و معیّنــی  از او صــادر نشــود« - این‌گونــه اســتدلال نمــوده اســت 
یــده اســت و در ســایر اوقــات خلــق نکــرده، بــا این‌کــه آفرینــش آن در دیگــر اوقــات هــم برایــش  آفر
ممکــن بــوده اســت، پــس خداونــد قــادر مختــار اســت، زیــرا اِحــداث و ایجــاد عالَــم را در وقتــی خــاص 
کــرده و انجــام داده، و در ســایر اوقــات اراده نکــرده و تــرک نمــوده اســت، یعنــی خلقــت و عــدم  اراده 

ــم، هــر دو بــرای خــدا ممکــن بــوده اســت )طوســی، 1403، ص. 94؛ بحرانــی، 1435، ص. 214(. خلقــت عالَ
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چنان‌کــه ملاحظــه شــد، اســتدلال‌ها و تقریرهــای پیشــگفته مبتنــی اســت بــر پذیــرش حــدوث زمانــی 
کــه می‌دانیــم مســئله‌ای غامــض و محــل منازعــه و مجادلــۀ متکلمــان بــا فلاســفه بــوده اســت و  ــم،  عالَ
کوشــیده‌اند اســتدلال خویــش  غالــب حکمــا منکــر آن بوده‌انــد. بــه همیــن جهــت، برخــی از متکلمــان 
کــه دیگــرْ منــوط بــه اثبــات و پذیــرش حــدوث  کننــد  از طریــق اســتناد بــه حــدوث را بــه صورتــی تقریــر 
عالَــم نباشــد. در ایــن تقریــرِ جدیــد، به‌جــای اســتدلال بــه خصــوص حــادث بــودن عالَــم، بــه حــادث 
بــودنِ همــۀ حــوادث زمانــی یــا حــدوث ممکنــاتِ مخلــوق خــدا اســتناد شــده اســت و حــدوث آن‌هــا 
گردیــده اســت. در یکــی از تقریرهــای ایــن نــوع اســتدلال  دلیلــی بــر قــادرِ مختــار بــودن خداونــد معرفــی 
گــر خداونــد فاعــل موجَــب باشــد، آن‌گاه چــون فعــل و اثــر )معلــول( فاعــل  کــه: ا گفتــه شــده اســت 
ــل  ــادثِ او مث ــاتِ ح ــا مخلوق ــات ی ــۀ ممکن ــه هم ک ــد  ــت، لازم می‌آی ــدا نیس گاه از آن ج ــچ  ــب هی موجَ
کــه قدیــم بــودنِ موجــوداتِ حــادث مُحــال اســت. بنابرایــن،  خــودش قدیــم باشــند، امــا معلــوم اســت 
خــدا فاعــل موجَــب نیســت، بلکــه قــادرِ مختــار اســت )]منســوب بــه[ فخرالمحققیــن حلــی، 1413، ص. 22؛ نیــز 
نــک: ابن‌ابی‌جمهــور احســائی، 1434، ج. 2، ص. 540؛ طوســی، 1335، ص. 16(. اســتدلال مــورد بحــث را می‌تــوان 

به‌صــورت زیــر بازنمــود:
گــر خداونــد فاعــل غیرمختــار باشــد، آن‌گاه یــا اثرگــذاری او در عالَــم مشــروط اســت بــه چیــز  آ( ا

دیگــری یــا مشــروط نیســت.
کــه چنیــن  کــه موجــودات حــادث زمانــی، قدیــم باشــند،  گــر مشــروط نباشــد، آن‌گاه لازم می‌آیــد  ب( ا

لازمــه‌ای آشــکارا باطــل اســت.
گــر مشــروط باشــد، آن‌گاه چنانچــه ایــن شــرطْ امــری قدیــم باشــد، بــاز قدیــم بــودنِ موجــودات  ج( ا
گــر ایــن شــرطْ موجــودی حــادث باشــد و در سلســلۀ  کــه باطــل اســت. امــا ا حــادث زمانــی لازم می‌آیــد 
کــه باطــل اســت. علــل خــود بــه موجــود قدیــم منتهــی نشــود، تسلســل حــوادث نامتناهــی پیــش می‌آیــد 

در نتیجه: خداوند فاعل غیرمختار نیست، یعنی قادر و مختار است )سُیُوری، 1392، ص. 85(.
در برخــی از تقریرهــای دیگــرِ ایــن نــوع اســتدلال اعتــراف بــه وجــود حتــی یــک حــادث در عالَــم، 
گرفتــه اســت، زیــرا آن حــادث  کــه باشــد، مقدمــۀ اثبــات قــادر مختــار بــودن خداونــد قــرار  هــر موجــودی 
گــر خــدا فاعــل  به‌نحــوی در سلســلۀ علــل خــود بــه خداونــدِ قدیــم منتهــی می‌شــود و در ایــن حــال، ا
آن  اثــر و معلــول فاعــل موجَــبِ قدیــم حتمــاً قدیــم اســت، می‌بایســت  آن‌گاه چــون  بــود،  موجَــب 
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کــه البتــه لازمــه‌ای اســت مُحــال )اردبیلــی، 1430، ص. 40 - 41(. ایــن اســتدلال  حــادث نیــز قدیــم می‌بــود، 
ــرد: ک ــرح  ــوان مط ــز می‌ت ــر نی ــورت زی را به‌ص

که تازه به وجود می‌آید. که موجود حادثی در عالَم وجود دارد، مثلاً درختی  آ( بدیهی است 
ب( چون هر حادثی محتاج به علت است، این موجود حادث نیز علتی دارد.

گــر ایــن موجــودِ حــادث در سلســلۀ علــل خــود بــه علتــی قدیــم منتهــی نشــود، یعنــی سلســلۀ علــل  ج( ا
کــه مُحــال اســت. آن همگــی حــادث باشــند، آن‌گاه تسلســل در علــل لازم می‌آیــد 

گــر ایــن موجــودِ حــادث در سلســلۀ علــل خــود بــه علتــی قدیــم منتهــی شــود، آن‌گاه بــرای آن‌کــه  د( امــا ا
تسلســل حــوادث )موجــودات حــادث( پیــش نیایــد، ایــن موجــودِ قدیــم بایــد دســت‌کم علــتِ بــدون 

واســطۀ یکــی از ایــن موجــودات حــادثِ حاضــر در سلســلۀ علــل یادشــده باشــد.
کــه علــتِ بــدون  گــر فاعلــی موجَــب و غیرمختــار باشــد، آن‌گاه مُحــال اســت  هـــ( ایــن موجــودِ قدیــم ا
ــولِ بــدون  واســطۀ یکــی از ایــن موجــودات حــادثِ حاضــر در سلســلۀ علــل یادشــده باشــد، زیــرا معل

واســطۀ علــت تامــۀ قدیــمِ موجَــب حتمــاً قدیــم اســت نــه حــادث.
( پس این موجودِ قدیم باید فاعلی مختار و قادر باشد. و

ــر از او چــون ممکن‌الوجــود اســت حتمــاً  ( تنهــا موجــودِ قدیــم خداونــد اســت و هــر موجــودی غی ز
گــر وجــود موجــودِ قدیــم دیگــری  کــه ا حــادث اســت )لحــاظ ایــن مقدمــه از آن جهــت ضــروری اســت 
کــه در فــرض موجَــب بــودن خداونــد، از او موجــود  کــرد  جــز خــدا ممکــن باشــد، آن‌گاه می‌تــوان تصــور 
ــودِ  ــن موج ــب ارادۀ ای ــی برحس ــم همگ ــادث عال ــودات ح ــپس موج ــود و س ــادر ش ــاری ص ــم مخت قدی
قدیــمِ مختــار پدیــد آینــد. در ایــن صــورت، دیگــر از غیرمختــار بــودن خداونــد، قدیــم بــودن هیــچ 

موجــود حادثــی لازم نمی‌آیــد(.
در نتیجه: خداوند قادر مختار است )جرجانی، 1419، ج. 8، ص. 58 - 59(.

کــه از مقدمــات اســتدلال قابــل فهــم اســت، پذیــرش ایــن برهــان مبتنــی اســت بــر قبــول  همان‌گونــه 
دو فــرض: نخســت این‌کــه یکــی از موجــودات حــادث عالَــمْ معلــولِ مســتقیم و بــدون واســطۀ خداونــد 
ــم وجــود نــدارد )تفتازانــی، 1409،  اســت، و دوم این‌کــه هیــچ موجــود قدیــم دیگــری جــز خداونــد در عالَ

ج. 4، ص. 89 - 91(.

چنان‌کــه مشــاهده شــد، در ایــن تقریرهــای تــازه، صِــرف پذیــرش وجــود موجــودی حــادث در عالَــم 
دلیلــی بــر قــادرِ مختــار بــودن خداونــد به‌حســاب آمــده اســت و بنابرایــن، دیگــر طــرح اســتدلال بــرای 
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ــا انــکار حــادث  ــم نیســت و حتــی ب ــر پذیــرش خصــوص حــدوث عالَ اثبــات قــدرت خــدا متوقــف ب
ــرای اثبــات  لی از راه اســتناد بــه حــدوث یکــی از مخلوقــات خــدا ب ــوان اســتدلا ــز می‌ت ــم نی بــودن عالَ
ــه اســت  ــر ایــن نکت ــد ب کی ــای همــۀ اســتدلال‌های پیشــگفته تأ ــه نمــود. مبن ــودن او ارائ ــار ب ــادر مخت ق
گــر قدیــم  « مُحــال اســت و بنابرایــن، فاعــل موجَــب ا کــه تأخــر و انفصــال معلــول از »علــت غیرمختــار
گــر حــادث باشــد فعلــش هــم حــادث اســت. بــر ایــن اســاس، هیــچ  باشــد فعلــش هــم قدیــم اســت، و ا
ــولِ علتــی قدیــم  ــار قدیــم باشــد و چنانچــه معل موجــود حادثــی ممکــن نیســت معلــول فاعــل غیرمخت
گــر  باشــد آن علــت قدیــم حتمــاً بایــد مختــار باشــد نــه موجَــب )تفتازانــی، 1409، ج. 4، ص. 89(. پــس ا
کــه معلــول بی‌واســطۀ او نیــز قدیــم باشــد. امــا وجــود موجــودِ قدیــمِ  خــدا غیرمختــار باشــد، لازم می‌آیــد 

دیگــری جــز خداونــد مُحــال اســت. در نتیجــه، خــدا بایــد قــادر مختــار باشــد.

2. استدلال دوم

کلامــی متکلمــان  کــه در شــماری از آثــار  برهــان دیگــری بــرای اثبــات اتصــاف خــدا بــه وصــف قــدرت 
کــه بــا ابطــال فــرض  مکتــب حلّــۀ متأخــر مجــال طــرح یافتــه اســت اســتدلالی اســت از نــوع برهــان خُلــف 
کــه می‌دانیــم،  موجَــب و غیرمختــار بــودن خداونــد، قــادر و مختــار بــودنِ او را ثابــت می‌کنــد. تــا آن‌جــا 
کلامــی امامــیِ پیــش از قــرن هفتــم هجــری مطــرح نشــده بــوده و بــه نظــر می‌رســد  ایــن اســتدلالْ در متــون 
کــرده اســت. برهان مزبــور مبتنی  کــه در میــان امامیــه احتمــالاً نخســتین‌ بــار آن را نصیرالدیــن طوســی تقریــر 
گــر خــدا فاعــل  کــه ا کیــد دارد  ــر ایــن نکتــه تأ ــم نیســت و به‌جــای آن ب ــر پذیــرش حــدوث زمانــی عالَ ب
ــم، خــدا نیــز  موجَــب و مجبــور بــود، آن‌گاه لازم می‌آمــد بــا معــدوم شــدن هــر حــادث یــا موجــودی از عالَ

معــدوم شــود، درحالی‌کــه آشــکارا چنیــن لازمــه‌ای باطــل و نادرســت اســت.
از بیــان این‌کــه »فیلســوفان معتقدنــد خداونــد موجــب بالــذات  طوســی در رســالۀ فصــول پــس 
گــر فعلــی از موجــبِ بالــذات صــادر شــود، آن  کــه ا اســت«، در نقــدِ ایــن عقیــده اظهــار داشــته اســت 
فعــل به‌اقتضــای حقیقــتِ آن موجــب از آن صــادر می‌شــود و بنابرایــن تــا حقیقــتِ موجــب باقــی باشــد 
آن فعــل و اثــر هــم باقــی خواهــد مانــد. بــر ایــن اســاس، لازمــۀ بــاور بــه موجــب بالــذات بــودنِ خداوند آن 
گــردد، لیــک می‌دانیــم  گــر موجــودی از ایــن جهــان معــدوم شــود، واجب‌تعالــی نیــز معــدوم  کــه ا اســت 
کــه معــدوم شــدنِ واجب‌الوجــود مُحــال اســت. خواجــه دلیــل ایــن تــازم را این‌گونــه توضیــح می‌دهــد 
کــه ســببِ معــدوم شــدنِ موجــودی از موجــوداتِ جهــانْ عــدم شــرطی یــا جزئــی از علــت تامــۀ آن اســت. 
بــه همیــن صــورت، عــدم آن شــرط یــا جــزء نیــز بــه ســبب عــدم شــرطی یــا جزئــی از علــت تامّــۀ آن 
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ــا بــه واجب‌الوجــود ختــم شــود،  می‌باشــد و ایــن سلســلۀ علــل بــه همیــن ترتیــب ادامــه پیــدا می‌کنــد ت
چــون موجــودات عالَــم در نهایــتْ همگــی در سلســلۀ نیازمنــدی، بــه واجب‌الوجــود منتهــی می‌شــوند. 
پــس عــدم یــک موجــود )معلــول(، بــه عــدم علــت تامّــۀ آن و در نهایــت بــه عــدم واجب‌الوجــود 
کــه فیلســوفان خداونــد را در علیــت و ســببیّتش بــرای  می‌انجامــد. ایــن اِشــکال ازآن‌رو پیــش می‌آیــد 
او به‌ضــرورت خلــق  از  کــه همه‌چیــز  به‌گونــه‌ای  موجــودات عالَــم، موجَــب و مجبــور می‌انگارنــد، 

می‌شــود. عیــن عبــارت طوســی از ایــن قــرار اســت:

گوینــد: واجــب موجــب بالــذات اســت. و هرچــه موجــب بُــوَد چون ^ٌ‍ إلــزامٌ: فلاســفه 
ــوَد. پــس  ــر باقــی بُ کــه حقیقــت او باقــی باشــد اث کنــد، مــادام  حقیقــت او اقتضــاء فعلــی 
گــر یــک چیــز در عالَــم بــا عــدم شــود، ذات واجــب بــا عــدم شــود؛  کــه ا ایشــان را لازم آیــد 
چــه ســبب ایــن عــدم، عــدم شــرطی یــا جزئــی از علــت او باشــد، و عــدمِ آن شــرط یــا جــزء، 
عــدم چیــزی دیگــر بُــوَد از علــل آن. و چــون هــر چــه موجــود اســت منتهــی اســت در سلســلۀ 

کشــد )طوســی، 1335، ص. 16 - 18(.  حاجــت بــه واجــب، پــس ایــن عــدم بــا عــدمِ واجــب 

بنابرایــن، بــه نظــر طوســی، عقیــدۀ فلاســفه بــه موجــبِ بالــذات بــودنِ خداونــد باطــل اســت، چــون 
کــه عــدم هــر یــک از موجــودات عالَــم منجــر شــود بــه معــدوم شــدنِ واجــب بالــذات  مســتلزم ایــن اســت 
کــه فلاســفه هیــچ راه  کــه آشــکارا امــری اســت مُحــال. طوســی در پایــان اســتدلال خــود یــادآور می‌شــود 

گریــزی از ایــن اِشــکال و الــزام ندارنــد: »و ایشــان را ازیــن اِلــزام بِحَمــد اللّه هیــچ مَفــرّی نیســت«.
پــس از طوســی، برخــی دیگــر از متکلمــان مکتــب حلّــۀ متأخــر نیــز تقریرهایــی از این‌گونــه اســتدلال 
گاه  کرده‌انــد. بــرای نمونــه،  را در ضمــن براهیــن خــود بــرای اثبــات قــادر و مختــار بــودن خداونــد مطــرح 

اســتدلال مــورد بحــث به‌صــورت زیــر تقریــر یافتــه اســت:
ــدوم  ــن، مع ــت. بنابرای ــر از آن اس ــل و جدایی‌ناپذی ــا فاع ــازم ب ــبْ م ــام موجَ ــل ت ــر فاع ــل و اث 1( فع

ــودن فاعــل آن. ــر معــدوم ب لــت دارد ب ــودن فعــل فاعــلِ موجَــب دَلا ب
2( موجــودات عالَــم همگــی، بــا واســطه یــا بی‌واســطه، مخلــوق و معلــول خــدا هســتند و در سلســلۀ 

ــی و معلولــی، تمــام آن‌هــا در نهایــت بــه واجب‌الوجــود ختــم می‌شــوند. علّ
کــه بــا معــدوم شــدن هــر جزئــی از  گــر واجب‌الوجــود فاعــل موجَــب بــود، آن‌گاه لازم می‌آمــد  3( ا
اجــزای عالَــم، واجب‌الوجــود نیــز معــدوم شــود، زیــرا عــدم آن جــزء، یــا بــه ســبب عــدم شــرط وجــود آن 
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اســت یــا عــدم جزئــی از علــل آن، و عــدم ایــن شــرط یــا جــزء نیــز در اثــر عــدم برخــی از علــلِ آن‌هاســت و 
ایــن وضــع تــا منتهــی شــدن سلســلۀ علــل بــه واجب‌الوجــود بــه همیــن صــورت ادامــه می‌یابــد و بــه عــدم 

ــود. ــر می‌ش ــود منج واجب‌الوج
که واجب‌الوجود عدم‌پذیر نیست. 4( اما معلوم است 

5( پس خداوند فاعل موجَب نیست.
. 6( هر فاعلی یا موجَب است یا قادر و مختار

در نتیجــه: خداونــد قــادر مختــار اســت )فخرالمحققیــن حلــی، 1438، ص. 53؛ سُــیُوری، 1392، ص. 86؛ 
مقــدس اردبیلــی، 1387، ص. 29؛ اســترآبادی، 1400، ص. 309(.

کلام اســامی بــه برخــی از آثــار فخــر رازی  کــه پیشــینۀ طــرح ایــن اســتدلال در  یادکردنــی اســت 
ــد در  ــودنِ خداون ــار ب ــادر مخت ــات ق ــرای اثب ــان ب ــوع بره ــن ن ــار ای ــتین ب ــالاً نخس ــه احتم ک ــردد  بازمی‌گ
ــه  ــگفته را نپذیرفت ــتدلال پیش ــان اس ــی از متکلم ــت )رازی، 1433، ص. 64(. بعض ــده اس ــرح ش ــا مط آن‌ه
ــی  ــلۀ علّ ــه در سلس ک ــت  ــی اس ــی پذیرفتن ــط در صورت ــل فق ــن دلی ــه ای ک ــده‌اند  ــادآور ش ــد آن ی و در نق
و معلولــیِ منتهــی بــه وجــود خداونــد هیــچ موجــود مختــاری نباشــد و همــۀ آن‌هــا موجَــب و غیرمختــار 
گــر در میــان آن‌هــا فاعــل مختــار بــااراده‌ای وجــود داشــته باشــد، آن‌گاه دیگــر عــدم معلــول  باشــند. امــا ا
کاتبــی،  آن فاعــل مختــار و در نهایــتْ عــدم علّة‌العلــل یعنــی خداونــد نمی‌شــود ) آن، ســبب عــدم 

1386، ص. 58(.

3. استدلال سوم

ــد،  ــور باش ــب و مجب ــد موجَ ــر خداون گ ــه ا ک ــد  ــان ش ــتدلال اول و دوم بی ــت، در دو اس گذش ــه  چنان‌ک
( بــا معلــول و  آن‌گاه بــر بنیــاد اصــل تــازمِ ضــروریِ وجــودی و عدمــی میــان علــت موجَــب )غیرمختــار
فعلــش، از قدیــم بــودنِ خــدا، قدیــم بــودن موجــودات حــادث، و از معــدوم شــدن موجــودات حــادث، 
کــه البتــه هیــچ یــک پذیرفتنــی نیســت و در  معــدوم شــدن خداونــدِ واجب‌الوجــود نتیجــه می‌شــود 
نتیجــه، معلــوم می‌گــردد فــرض موجَــب و مجبــور بــودن خداونــد نادرســت اســت و بدیــن طریــق، 
گرفتــن از ایــن دو  وصــف قــدرت و اختیــار بــرای او ثابــت می‌شــود. برخــی از متکلمــان بــا الهــام 
( بــا معلــول و فعلــش  اســتدلال و بــر مبنــای همــان اصــل تــازم ضــروری میــان علــت موجَــب )غیرمختــار
در پــاره‌ای از ویژگی‌هــا، اســتدلال‌های تــازۀ دیگــری بــرای اثبــات قــادرِ مختــار بــودنِ خــدا بــر پایــۀ 
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کرده‌انــد  ( بــا معلــول و اثــرش ارائــه  بعضــی ویژگی‌هــای مشــترک دیگــر میــان علــت موجَــب )غیرمختــار
کــه از جهتــی می‌تــوان آن‌هــا را تقریرهــای جدیــدی از همــان ســبک اســتدلال‌های اصلــی قلمــداد 
ــا اســتناد  ، ب ــو . در ایــن تقریرهــای ن ــر ــر و تغیّ ــات و دوام، و تغیی : ثَب ــد از نمــود. ایــن ویژگی‌هــا عبارت‌ان
( بــا معلــول و فعلــش از حیــث ثَبــات و  بــه تناســب و تــازم ضــروری میــان علــت موجَــب )غیرمختــار
دوام و نیــز تغییــر و دگرگونــی، ثَبــات و دوام وجــودیِ خــدا مســتلزم ثَبــات و دوام مخلوقــات، و تغییــر و 
دگرگونــی آن‌هــا مســتلزم تغییــر و تغیّــر خــدا، در صــورت موجَــب و مجبــور بــودن خــدا، انگاشــته شــده 
ــح  ــی و صحی ــدا پذیرفتن ــر خ ــر و تغیّ ــز تغیی ــات و نی ــات و دوام مخلوق ــه ثَب ــه این‌ک ــه ب ــا توج ــت و ب اس
ــازه چنــدان مــورد  گردیــده اســت. ایــن تقریرهــای ت ــار بــودن خداونــد ابطــال  ــۀ غیرمخت نیســت، فرضی
توجــه و اســتناد متکلمــان در بحــث از اثبــات قــدرت خــدا قــرار نگرفتــه اســت، و از حیــث پیشــینه نیــز 
گــذرا بــه ایــن تقریرهــا خالــی از فایــده نمی‌نمایــد، و  ســابقۀ چندانــی نــدارد. بــا ایــن وصــف، اشــاره‌ای 

اینــک دو تقریــر از ایــن نــوع اســتدلال:
 تقریر نخست:

کــه تمــام آثــار و معلول‌هــا و مخلوقــات  گــر خــدا ذاتــاً موجَــب و مجبــور باشــد، آن‌گاه لازم می‌آیــد  آ( ا
او نیــز همچــون وجــود خــودش دوام و ثَبــات و اســتمرار داشــته باشــد.

که موجودات عالَم پیوسته در حال تغییرند و دوام و ثَبات ندارند. ب( اما واضح است 
ج( پس خداوند ذاتاً موجَب و مجبور نیست.

در نتیجه: خداوند قادر مختار است )حلی، 1337، ص. 230(.
 تقریر دوم:

ــمْ  ــا تغییــر هــر جزئــی از عالَ کــه ب ــار باشــد، آن‌گاه لازم می‌آیــد  گــر خــدا فاعــل موجَــب و غیرمخت آ( ا
کنــد، زیــرا در سلســلۀ علّــی و معلولــی میــان خــدا و موجــودات، او سرسلســلۀ علــل  خداونــد نیــز تغییــر 

اســت و تغییــر در معلول‌هــا در نهایــت بایــد بــه تغییــر در علــت نخســتین یعنــی خــدا منتهــی شــود.
ب( امــا تغییــر و تغیّــر بــر خداونــد مُحــال اســت، چــون هــر موجــود متغیــری، حــادث و ممکن‌الوجــود 

اســت، امــا خداونــد واجب‌الوجــود اســت، پــس او هرگــز تغییــر نمی‌پذیــرد.
در نتیجه: خدا فاعل موجَب نیست، یعنی قادر مختار است )مکی، 1430، ج. 18، ص. 63(.

کــه به‌منظــور اثبــات وصــف قادریــت بــرای خداونــد در آثــار  افــزون بــر اســتدلال‌های پیشــگفته‌ای 
کلامــی امامیــه مطــرح شــده اســت و بایــد آن‌هــا را براهیــن معــروف و متــداول در ایــن موضــوع قلمــداد 
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ــه  کلامــی متأخــر اقام ــز در ایــن خصــوص در برخــی از نگاشــته‌های  نمــود، اســتدلال‌های دیگــری نی
کمتــری دارنــد. ایــن دلایــلِ تــازه یــا  کــه در قیــاس بــا اســتدلال‌های پیشــین، شــهرت و تــداول  شــده‌اند 
کلامــی متأخــر وارد  کرده‌انــد و ســپس بــه متــون  کــه در اصــل، فلاســفه ارائــه  براهینــی عقلــی و فلســفی‌اند 
کریــم و رِوایــات. بــه  گردیده‌انــد، یــا دلایلی‌انــد تجربــی و مبتنــی بــر مشــاهده، و یــا دلایلــی نقلــی از قــرآن 
هــر رو، بــا توجــه بــه طــرح ایــن اســتدلال‌های تــازۀ متفــاوت بــرای اثبــات قــادر بــودن خــدا در شــماری 

گــذرا بــه آن‌هــا خالــی از فایــده نمی‌نمایــد. کلامــی مهــم، اشــاره‌ای  از متــون 

4. استدلال چهارم

کمالــیِ صفــت قــدرت  یکــی از راه‌هــای اثبــات وصــف قــدرت بــرای خداونــد اســتناد بــه جنبــه و ویژگــی 
کمالــی اســت، و  کــه قــدرت و اختیــار صفتــی  و برتــری آن در قیــاس بــا جبــر و اضطــرار اســت. ازآن‌جا
کمــال  ، قــادر بــودن متناســب اســت بــا وجــوب و  بی‌اختیــاری و اضطــرار وصفــی دال بــر نقــص و عجــز
ــد  ــا وجــوبِ وجــودِ خداون ــودن در تنافــی اســت ب ــار و مضطــر ب ــد، و در مقابــل، غیرمخت ذاتــی خداون
کمــال مطلــق اســت و هیــچ  کــه واجب‌الوجــود بالــذات و  کامــل مطلــق بــودن او. بنابرایــن خداونــد  و 
کــه نمــودار  نقصانــی نــدارد، بایــد بــه وصــف قــدرت نیــز متصــف باشــد و بی‌اختیــاری و اضطــرار 
گــردد )لاهیجــی، 1430، ج. 5، ص. 80؛ اســترابادی، 1424، ج. 2، ص.  نقــص و عجــز اســت بایــد از او ســلب 
72؛ مقــدس اردبیلــی، 1387، ص. 27؛ اردبیلــی، 1430، ص. 46؛ نراقــی، 1369، ص. 72؛ حســینی طباطبایــی، 1390، 

کلامــی اشــعری نــک: تفتازانــی، 1438، ص. 323(. تقریرهــای مختلفــی  ص. 38؛ برــای همیــن اســتدلال در متــون 

کــه در این‌جــا بــه چهــار  از ایــن نــوع اســتدلال فلســفی بــرای اثبــات قادریــت خــدا ارائــه شــده اســت 
صــورت از آن‌هــا اشــاره می‌کنیــم.

4-1. تقریر نخست

. کامل‌تر است از فاعل مضطر و غیرمختار ، برتر و  آ( فاعلِ مختار
کامل‌ترین و برترین نحوۀ فاعلیت باشد. گونۀ  ب( فاعلیت خداوند باید از 

پس: خدا فاعل مختار است.
ــا همیــن روش  ــان ب کــه آن ــه حکمــا نســبت داده و افــزوده اســت  فیــاض لاهیجــی ایــن اســتدلال را ب
کــه از  کمالــی را بــرای خداونــد اثبــات می‌کننــد، یعنــی معتقدنــد: عقــل حکــم می‌کنــد  جمیــع صفــات 
کــه ممکــن اســت یــک موجــود بــه آن‌هــا متصــف شــود، واجب‌الوجــود  بیــن هــر دو وصــف متضــادی 
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 ) گــردد. بنابرایــن از میــان دو وصــفِ قــادر و مضطــر )مجبور کــه برتــر اســت متصــف  بایــد بــه آن وصفــی 
کــه اشــرف و برتــر اســت بــه خداونــد نســبت داد )لاهیجــی، 1383، ص. 252(. بایــد صفــت قــادر را 

4-2. تقریر دوم

کمالی است. آ( قدرت وصفی 
کــه ثبوتــش بــرای خداونــد مســتلزم نقــص نباشــد، بــرای او قابــل اثبــات  کمالــی  ب( هــر وصــف 

اســت. )ممکن‌الثبــوت( 
ج( چــون خــدا واجب‌الوجــودِ بالــذات اســت و هیــچ جنبــۀ امکانــی در او نیســت، چنانچــه اتصــاف 

او بــه صفتــی ممکــن باشــد، آن وصــف به‌نحــو ضــروری بــرای خداونــد ثابــت اســت.
بنابرایــن، وصــفِ قــدرت به‌نحــو ضــروری بــرای خداونــد ثابــت اســت )اســترابادی،  1424، ج. 2، ص. 

.)72 - 71

کمالیــتِ ایــن  ایــن نــوع اســتدلال، یعنــی اثبــات وصــف قــدرت بــرای خــدا بــا اســتناد بــه خصیصــۀ 
کامــل  ــل وجــوبِ وجــودِ ذاتــی‌اش،  ــه دلی ــد ب کــه خداون ــر پذیــرش ایــن اصــل  صفــت، مبتنــی اســت ب
کمالــی. در خصــوص ایــن  مطلــق اســت و به‌نحــو ضــروری و بالفعــل متصــف اســت بــه همــۀ صفــات 

ــه می‌شــود. ــر بعــدی توضیحاتــی ارائ ــات آن، در ضمــن تبییــن تقری اصــل و روش اثب

4-3. تقریر سوم

کمالــی خداونــد دو  میــرزا حســن لاهیجــی )م. 1121ق( فرزنــد فیــاض لاهیجــی، بــرای اثبــات همــۀ صفــات 
کــه می‌تــوان آن‌هــا را دلایلــی بــر اثبــات صفــت قــدرت بــرای  کــرده اســت  کوتــاه ارائــه  اســتدلال فلســفیِ 
کتــاب ســرمایۀ ایمــانِ پــدرش هــم  کــه به‌نحــوی مشــابه در  خــدا نیــز بــه شــمار آورد. اســتدلال نخســتِ او 
گــو این‌کــه در برخــی مقدمــات بــا  مذکــور اســت، از حیــث مبانــی بــا تقریــر دومِ پیشــگفته همســان اســت، 

آن اختــاف دارد. صــورت اســتدلال وی از ایــن قــرار اســت:
کمالــی همچــون قــدرت و علــم متصف‌انــد. پــس موجــود از آن  آ( موجــودات بســیاری بــه صفــات 
کــه موجــود اســت، قابــل اتصــاف اســت بــه ایــن صفــات )یعنــی حیثیــت موجودیــت در تنافــی  جهــت 
گــر  ــرای هــر موجــودی ممکــن اســت و ا کمــالات نیســت( و ثبــوت ایــن صفــات ب ــه ایــن  ــا اتصــاف ب ب
موجــودی )مثــل ســنگ( فاقــد ایــن صفــات باشــد، عــدم ثبــوت ایــن صفــات بــرای آن حتمــاً بــه ســبب 
ویژگــی و خصیصــه‌ای اســت غیــر از نفــس وجــود )موجودیــت( آن‌هــا )مثــل ویژگی جَمادیّــت و بی‌جان 
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کــه هیــچ  کــه مانــع تحقــق علــم و قــدرت بــرای موجوداتــی مثــل ســنگ اســت(. پــس هــر موجــودی  بــودن 
کمالــی  حیثیتــی جــز وجــود و موجودیــت نداشــته باشــد، قطعــاً در آن، امــری منافــی اتصــاف بــه صفــات 

نخواهــد بــود(.
ب( ذات واجب‌الوجــود، محــض حقیقــت وجــود، و موجــود محــض اســت، یعنــی حقیقتــش عیــن 
گونــه خصوصیــت و ماهیتــی غیــر از وجــود )موجودیــت( در او نیســت. پــس در  وجــود اســت، و هیــچ 
کمالــی مثــل قــدرت و علــم نیســت و ثبــوت ایــن صفــات  خداونــد هیــچ مانعــی از اتصــاف بــه صفــات 

بــرای او ممکــن اســت.
او  بــرای  بالفعــل  و  ضرورتــاً  باشــد،  ممکــن  آن  بــه  واجب‌الوجــود  اتصــاف  کــه  چیــزی  هــر  ج( 

اســت. ثابــت 
کمالــی از جملــه قــدرت و علــم، بــرای خداونــد ضرورتــاً و بالفعــل ثابــت و  نتیجــه: همــۀ صفــات 

حاصــل اســت )لاهیجــی، 1387، ص. 59؛ لاهیجــی، 1436، ص. 226-227؛ لاهیجــی، 1372، ص. 50-49(.
ــات  ــه اثب ــاج ب ــی و محت ــت غیربدیه ــی اس ــه ادعای ک ــت  ــوم )ج( آن اس ــۀ س ــالا مقدم ــل ب ــور دلی مح
کــه »واجب‌الوجــود بالــذات از همــۀ  و اســتدلال. فلاســفه ایــن مدعــا را اغلــب در قالــب ایــن قاعــده 
جهــات و حیثیــاتْ واجــب اســت و در او هیــچ جهــت و جنبــۀ امکانــی وجــود نــدارد« بیــان نموده‌انــد 
)بــرای نمونــه: إنّ واجــب الوجــود بذاتــه واجــب الوجــود مــن جميــع جهاتــه ... أنّ الواجــب الوجــود لا 
ــه إرادة منتظــرة، و  ــه، فــا ل ــه فهــو واجــب ل كلّ مــا هــو ممكــن ل ــل  ، ب ــر ــر عــن وجــوده وجــود منتظَ يتأخّ
، و لا صفــة مــن الصفــات التــي تكــون لذاتــه منتظــرة )ابن‌ســینا،  لا ]لــه[ طبيعــة منتظــرة، و لا علــم منتظــر
کــه برخــی از آن‌هــا بــا نقدهایــی نیــز  کرده‌انــد  1379، ص. 553(. بــرای اثبــات آن، چنــد اســتدلال اقامــه 

روبــه‌رو بــوده اســت )نــک: جــوادی آملــی، 1386، ج. 2، ص. 237-281؛ ابراهیمــی دینانــی، ج. 1، ص. 440-447؛ 
گــر ذات  کــه ا آصــف المحســنی، ج. 1، ص. 57-60(. اســتدلال مشــهور بــرای اثبــات ایــن ادعــا آن اســت 

کافــی نباشــد، آن‌گاه بایــد او بــرای اتصــاف بــه  واجب‌الوجــود در تحقــق صفاتــش و اتصــاف بــه آن‌هــا 
کــه  تمــام یــا بعضــی از صفــات خــود محتــاج بــه موجــود دیگــری باشــد. در ایــن صــورت، لازم می‌آیــد 
ــه  ، واجب‌الوجــودِ بالــذات نباشــد. ب ــا قطــع نظــر از آن موجــود دیگــر ذات واجــب به‌خودی‌خــود و ب
ــی باشــد،  ــه یکــی از صفاتــش به‌صــورت امکان ــر اتصــاف )صفت‌پذیــری( خــدا ب گ ، ا ــارت دیگــر عب
کافــی بــودن ذات خــدا بــرای وجــود و تحقــق آن وصــف در اوســت، و نیــز مســتلزم  ایــن امــر بــه معنــای نا
کســب آن صفــت و همچنیــن، موقــوف و وابســته بــودن صفتــی از  احتیــاج وی اســت بــه غیــر بــرای 
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صفــات خــدا بــر امــری غیــر از خــودش. بــا توجــه بــه عینیــت صفــات ذاتــی خــدا بــا ذات او و توقــف 
ــه  ــش ب ــه صفات ــاف ب ــود در اتص ــر خ ــه غی ــدا ب ــاج خ ــش، احتی ــق صفات ــر تحق ــب ب ــق ذات واج تحق
کــه مســتلزم ممکن‌الوجــود  ــر اســت  ــر غی ــر و توقــف وجــود خــدا ب معنــای احتیــاج او در ذاتــش بــه غی
بــودن اوســت و در تنافــی بــا واجب‌الوجــود بــودن خــدا )رازی، 1378، ص. 184؛ نی��ز نــک: حلــی، 1422، ص. 

409؛ شــیرازی )ملاصــدرا(، 1423، ج. 1، ص. 139(.

ــیِ قابــل انتســاب بــه خداونــد بــرای او  کمال کــه همــۀ صفــات  ــز بــرای اثبــات ایــن ادعــا  لاهیجــی نی
به‌نحــو ضــروری و بالفعــل ثابــت و حاصــل اســت نــه این‌کــه ایــن صفــات در او به‌نحــو امکانــی و 
کــه می‌تــوان آن را به‌صــورت زیــر  کــرده اســت  لی اقامــه  بالقــوّه باشــد و ســپس بالفعــل شــود، اســتدلا

تبییــن نمــود:
کنــد، آن‌گاه  گــر وصفــی بــرای خداونــد بالقــوّه باشــد و ســپس بــرای او تحقــق و فعلیــت پیــدا  1( ا
کــه: چــرا خــدا واجــد ایــن صفــت شــده و چگونــه ایــن وصــفِ تــازه در او  ایــن پرســش مطــرح می‌شــود 
پدیــد آمــده اســت؟ از دو فــرض خــارج نیســت: فاعــل و پدیدآورنــدۀ آن وصــف در خداونــد یــا ذات 

. ــا موجــودی دیگــر واجب‌الوجــود اســت ی
2( فاعــل و پدیدآورنــدۀ آن وصــف ممکــن نیســت ذات واجب‌الوجــود باشــد، زیــرا مُحــال اســت 
کننــدۀ آن باشــد و هــم فاقــد  یــک ذات هــم فاعــل چیــزی باشــد و هــم قابــل آن، یعنــی هــم واجــد و اعطا

و پذیرنــدۀ آن.
3( همچنیــن ممکــن نیســت فاعــل و پدیدآورنــدۀ آن وصــف موجــودی دیگــر غیــر از واجب‌الوجــود 
کمــالات آن‌هــا خــود واجب‌الوجــود اســت. در نتیجــه، خداونــد  باشــد، زیــرا مبــدأ همــۀ موجــودات و 
کــه امــری اســت  بایــد هــم واجــد و فاعــل و علــت آن وصــف باشــد و هــم فاقــد و قابــل و پذیرنــدۀ آن، 
مُحــال، چــون فاقــد چیــزی نمی‌توانــد مُعطــی و موجِــد آن باشــد. به‌عِــاوه، در ایــن فــرض لازم می‌آیــد 
کمالــی، محتــاج بــه غیــر خــودش باشــد، یعنــی از ایــن حیــث معلــول موجودی  کســب  کــه خداونــد بــرای 

کــه آشــکارا بــا واجب‌الوجــودِ بالــذات بــودنِ او ناســازگار اســت. دیگــر باشــد 
4( بنابرایــن، فــرضِ این‌کــه »وصفــی بــرای خداونــد بالقــوّه باشــد و ســپس بــرای او تحقــق و فعلیــت 

کنــد« فرضــی اســت نادرســت. پیــدا 
کــه اتصــاف بــه آن بــرای  در نتیجــه: خداونــد هیــچ وصــف امکانــی و بالقــوّه‌ای نــدارد و هــر صفتــی 
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او ممکــن باشــد، ضرورتــاً و بالفعــل بــرای او حاصــل و ثابــت اســت )لاهیجــی، 1387، ص. 57؛ لاهیجــی، 
1436، ص. 219(.

کــه اســتدلال بــالا، چنانچــه تــام و درســت باشــد، فقــط ایــن مطلــب را اثبــات می‌کند  بــه نظــر می‌رســد 
کــه همــۀ اوصــاف ذاتــی خــدا به‌طــور ضــروری و بالفعــل بــرای او ثابــت اســت و مُحــال اســت در ذات 
گــردد و از حالــت بالقــوّه  و صفــات خداونــد تغییــری رخ دهــد و حالــت و صفتــی تــازه در او حــادث 
بــه بالفعــل تبدیــل شــود. پــس صفــات او نیــز همچــون ذاتــش بایــد ازلــی و قدیــم باشــد. در حقیقــت، 
کــه دلیلــی بــر اصــل  اســتدلال مزبــور ضــرورت فعلیــت و ثبــوت صفاتــی را بــرای خداونــد اثبــات می‌کنــد 
ــه  ــد ب ــر اصــل اتصــاف خداون ــل دیگــری ب ــر دلی گ ــا ا ــه آن‌هــا وجــود داشــته باشــد. ام اتصــاف خــدا ب
صفتــی وجــود نداشــته باشــد، دیگــر نمی‌تــوان بــا اســتدلال پیشــگفته ضــرورت فعلیــت و ثبــوت آن 
کــه خــدا  صفــت را بــرای خداونــد ثابــت نمــود. بــرای نمونــه، چــون بــا دلایــل دیگــری ثابــت شــده اســت 
کــه فعلیــت و ثبــوت وصــف  کــرد  قــادر اســت، آن‌گاه بــر اســاس اســتدلال پیشــگفته می‌تــوان تصدیــق 
گــر دلیلــی بــر اصــل ثبــوت و تحقــق وصفــی خــاص در خــدا  قــدرت بــرای خداونــد ضــرورت دارد، امــا ا
نداشــته باشــیم، آن‌گاه دیگــر بــا مســئلۀ چرایــی و چگونگــی بالفعــل شــدنِ آن صفــتِ بالقــوّه در خــدا 
کــه خداونــد اصــاً بــه آن وصــفْ متصــف نباشــد، نــه  کــرد  مواجــه نخواهیــم شــد، چــون می‌تــوان فــرض 
به‌نحــو بالفعــل و نــه به‌نحــو بالقــوّه. در ایــن صــورت، مجالــی بــرای طــرح پرســش از عامــل پدیــد آمــدن 
و بالفعــل شــدن ایــن صفــت در خداونــد پیــدا نخواهــد شــد. بنابرایــن مدلــول اســتدلالِ یادشــده فقــط 
ــی و بالفعــل و ناشــی از  ــاً ازل ــی متصــف باشــد، آن صفــت ضرورت ــه صفت ــد ب ــر خداون گ ــه ا ک آن اســت 
کــه خــدا بــه  لتــی نــدارد بــر ایــن ادعــا  خــود ذاتِ اوســت و برگرفتــه از غیــر نیســت. امــا ایــن اســتدلال دلا
، این‌کــه »خــدا در اتصــاف  کمالــیِ قابــل فــرضِ ممکــن متصــف اســت. بــه عبــارت دیگــر همــۀ صفــات 
بــه صفاتــش نیازمنــد بــه غیــر نیســت و همــۀ صفاتــش ضرورتــاً و از ازل بالفعــل و بــرای او ثابــت و 
کمالــیِ قابــل فــرضِ ممکــن  حاصــل اســت« یــک ادعاســت، و این‌کــه »خــدا متصــف بــه همــۀ صفــات 

کــه نمی‌تــوان آن را بــا اســتدلال پیشــگفته بــه اثبــات رســاند. اســت« ادعایــی اســت دیگــر 
بــرای اثبــات قاعــدۀ »واجــب بــودن خداونــد از جمیــع جهــات«، ملاصــدرا )م. 1050ق( نیــز برهانــی 
گویــا خالــی از اِشــکال می‌نمایــد. او پــس از این‌کــه  کــه  کــرده اســت  بــه ادعــای خــود »ابتــکاری« اقامــه 
کــه در خــدا هیــچ جهــت امکانــی وجــود  تصریــح نمــوده اســت مقصــود از قاعــدۀ یادشــده ایــن اســت 
نــدارد و هــر چــه بــرای او ممکــن باشــد، به‌نحــو ضــروری و بــه وصــف وجــوب برایــش ثابــت و حاصــل 
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گــر واجب‌الوجــود  اســت، اســتدلال ابتــکاری خــود را بــرای اثبــات آن چنیــن توضیــح داده اســت: ا
ــه  ک ــد  ــد، آن‌گاه لازم می‌آی ــته باش ــی داش ــت امکان ــبت و جه ــی، نس کمال ــی  ــه صفت ــبت ب ات، نس

ّ
ــذ بال

، دو  ذات واجــب مرکــب باشــد از دو حیثیــت متغایــرِ امــکان و ضــرورت )وجــوب( یــا بــه تعبیــر دیگــر
ــا دو  ــالات(، ی کم ــایر  ــود س ــی وج ــدان )یعن ــی( و وج کمال ــف  ــدان آن وص ــی فق ــدان )یعن ــت فق حیثی
گونــه ترکیبــی در آن  حیثیــت عــدم و وجــود، درحالی‌کــه ذات واجــبْ بســیطِ محــض اســت و هیــچ 
گونــه ترکیبــیْ بــا وجــوبِ ذاتــی ناســازگار اســت )شــیرازی )ملاصــدرا(، 1423، ج. 1، ص.  راه نــدارد، چــون هــر 
گرچــه ملاصــدرا اســتدلال پیشــگفته را برهــان ابتــکاری خویــش معرفــی نمــوده اســت،  139، 149-150(. ا

لی مشــابه آن را بــرای  حــدود چهــار قــرن پیــش از او، ابن‌میثــم بَحرانــی )م. حــدود 699ق( اســتدلا
کــرده بــوده اســت. اســتدلال او بــه ایــن ترتیــب  اثبــات »واجــب بــودن خداونــد از جمیــع جهــات« بیــان 
گــر خداونــد از بعضــی جهــات ممکــن باشــد، آن‌گاه ذات او دارای دو جهــت وجــوب و  کــه: ا اســت 
کــه امــری اســت مُحــال،  کَثــرت وجــود خواهــد داشــت  امــکان خواهــد بــود، یعنــی در ذات او ترکیــب و 

کَثرتــی در ذات الهــی راه نــدارد )بحرانــی، 1435، ص. 135(. گونــه ترکیــب و  چــون هیــچ 
کــه مرکــب بــودنِ ذات خــدا از دو حیثیــت  گفــت  در توضیــح و توجیــه اســتدلال‌های اخیــر می‌تــوان 
فقــدان و وجــدان یــا دو جهــت عــدم و وجــود، مســتلزم معلولیــت و ممکن‌الوجــود و محتــاج بــودن 
کــه وجــود محــض اســت، به‌خودیِ‌خــود اقتضــای  اوســت، زیــرا وجــود واجب‌الوجــود از آن حیــث 
ــه‌ای از وجــود باشــد، ایــن فقــدان حتمــاً بایــد در  کمالــی و مرتب گــر فاقــد  هیــچ محدودیتــی نــدارد، و ا
ــر  گ ــی باشــد. پــس ا ــول علت ــد معل ــده باشــد. در ایــن صــورت، وجــود واجــب بای ــر علتــی محدودکنن اث
کــه هــر معلولــی  کامــل مطلــق نباشــد، آن‌گاه ضرورتــاً بایــد معلــول علتــی باشــد، امــا معلــوم اســت  خداونــد 
چــون وجــودش )یــا حــدّ وجــودش( وابســته و نیازمنــد اســت بــه علــت، حتمــاً ممکن‌الوجــود اســت 
و ایــن امــرْ ناســازگار بــا وجــوبِ وجــود ذاتــی خداســت و مُحــال. بنابرایــن، ممکــن نیســت اتصــاف 
خداونــد بــه صفتــی، بــه وصــف امــکان باشــد، بلکــه اتصــاف او بــه همــۀ صفــات به‌نحــو ضــروری 
ــاع و اســتحالۀ ترکیــب  ــه وصــف وجــوب اســت )جــوادی آملــی، 1386، ج. 2، ص. 312-317(. ثمــرۀ امتن و ب
کــه ذات او فاقــد  ــا دو جهــت عــدم و وجــود آن اســت  ذات الهــی از دو حیثیــت فقــدان و وجــدان ی
کمالــی نباشــد، یعنــی ذاتــش مطلــق و وجــودش نامحــدود و نامتناهــی باشــد و  هیــچ مرتبــۀ وجــودی و 
کمــالات وجــودی به‌نحــو ضــروری و بالفعــل و نامتناهــی باشــد، چــون منشــأ و  در نتیجــه، جامــع همــۀ 
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کمــالات نامتناهــی دارد )ســبحانی،  کمالــی وجــود اســت، و بــه همیــن جهــت، وجــود نامتناهــی  ریشــۀ هــر 
1426، ج. 1، ص. 142(.

4-4. تقریر چهارم

کمالــی خداونــد، اســتدلالی اســت بــر  دومیــن اســتدلال میــرزا حســن لاهیجــی بــرای اثبــات همــۀ صفــات 
کــه صفــات  کــه »فاقــد چیــزی ممکــن نیســت مُعطــی و بخشــندۀ آن باشــد«. ازآن‌جا ــاد ایــن قاعــده  بنی
و  انســان وجــود دارد  از جملــه  از مخلوقــاتِ خداونــد  بســیاری  و علــم در  قــدرت  کمالــی همچــون 
کمالاتشــان برگرفته از اوســت، پس این  موجــودات عالَــم همگــی معلــول و مخلــوق خــدا هســتند و وجود و 
کمــالات بایــد در علــت آن‌هــا یعنــی خداونــد نیــز موجــود باشــد، یعنــی او نیــز به‌عنــوان مبــدأ موجــودات و 
کمالــی مثــل قــدرت و علــم. ایــن اســتدلال را در قالب  کمــالات آن‌هــا بایــد متصــف باشــد بــه همــۀ صفــات 

مقدمــات زیــر نیــز می‌تــوان بازنمــود:
کمــال و شــرف  کــه موجــود اســت،  آ( صفاتــی مثــل قــدرت و علــم بــرای هــر موجــودی، از آن جهــت 

بــه حســاب می‌آیــد و بســیاری از موجــودات بــه آن‌هــا متصف‌انــد.
کمالات آن‌ها همگی معلول و مخلوق خدا هستند. ب( این موجودات و 

کمــالات معلــول خــود باشــد، چــون فاقــد یــک چیــز مُحــال اســت  ج( ]علــت هــر چیــزی بایــد واجــد 
دهنــده و بخشــندۀ همــان چیــز بــه دیگــری باشــد[.

کمالــی  کــه علــت و مبــدأ موجــودات اســت، بــه طریــق اولــی بایــد واجــد صفــات  د( پــس خداونــد 
آن‌هــا باشــد.

کمالــی از جملــه قــدرت و علــم اســت )لاهیجــی، 1387، ص. 59؛ نیــز  در نتیجــه: خداونــد واجــد صفــات 
برــای نظیــر همیــن اســتدلال نــک: اصفهانــی، 1396، ص. 196(.

کــه به‌منظــور اثبــات وجــوب اتصــاف خداونــد بــه همــۀ  برخِــاف اســتدلال پیشــین )تقریــر ســوم( 
کمالــیِ قابــل فــرضِ ممکــن بــرای او ارائــه شــده اســت، ایــن برهــان تنهــا بــه اثبــات آن دســته از  صفــات 

کــه در مخلوقــات نیــز وجــود دارد. کمالــی بــرای خــدا می‌پــردازد  صفــات 

5. استدلال پنجم

کلامــی، بــر بنیــاد توجــه به اســتواری خلقــت موجودات عالَــم و مصالح و حکمت‌های  در برخــی از متــون 
آفرینــش آن‌هــا، اســتدلال‌هایی بــرای اثبــات  فــراوان و ظرایــف و شــگفتی‌های بی‌شــمارِ مشــهود در 
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وصــف قــدرت در خداونــد ارائــه شــده اســت. در حقیقــت، صــدور افعــال و مخلوقــات اســتوار و دقیــق 
گاهــی وی دَلالــت دارد، نمــودار  ــم و آ ــر عل ــه ب ک ــه  ــد، همان‌گون ــر حکمــت از خداون ــی ب و منظــم و مبتن
ــم صــادر می‌شــود.  قــدرت و توانایــی او نیــز هســت و آشــکارا چنیــن افعالــی فقــط از فاعلــی قــادر و عالِ
بی‌گمــان خلــق و ایجــاد جهانــی عظیــم بــا موجــودات پرشــمارِ شــگفت‌آور و ظریــف در آســمان و زمیــن 
 ، ــیار ــام بس ــم و انتظ ــق و نظ ــب و دقای ــب و غرای ــر عجای ــت ب ــتمل اس ــک مش ــر ی ــش ه ــه آفرین ک ــا  و دری
کــه عجــز در او راه نــدارد. ایــن جهــانِ پــر از شــگفتی‌های  کار خالقــی اســت توانــا و قــادر و پرتــوان  فقــط 
رنگارنــگ ممکــن نیســت از آفریــدگاری ناتــوان پدیــد آمــده باشــد )اردبیلــی، 1430، ص. 41؛ لاهیجــی، 1436، 
کلامــی معــروف اشــعری نیــز ایــن نــوع اســتدلال به‌عنــوان دلیلــی معتمد  ص. 227-228(. در بعضــی از متــون 

و معتبــر بــرای اثبــات قــدرت الهــی مطــرح شــده اســت )بــرای نمونــه نــک: غزالــی، 1433، ص. 149؛ تفتازانــی، 
1438، ص. 323(. بــه نظــر تفتازانــی، ایــن دلیــل بــرای اثبــات قــدرت الهــی متوقــف اســت بــر قبــول این‌کــه 

ــم، مخلــوق مســتقیم و بی‌واســطۀ خــودِ خداونــد هســتند و نــه مخلــوق برخــی از  موجــودات مشــهود عالَ
کــه  معلول‌هــای او چنان‌کــه فلاســفه پنداشــته‌اند )تفتازانــی، 1409، ج. 4، ص. 95(. شــایان توجــه اســت 
اســتدلال از ایــن طریــق به‌منظــور اثبــات وصــف قــادر بــرای خداونــد، صفــت قــدرت بــه‌ معنــای »توانایــی 
« را، مگــر این‌کــه همچــون  کارهــا و عاجــز نبــودن« را ثابــت می‌کنــد نــه قــدرت بــه معنــای »اختیــار بــر انجــام 
ــح و حکمت‌هــای مشــهود در آفرینــش موجــودات، انتخــاب و  ــه مصال ــا اســتناد ب برخــی از متکلمــان ب
ــر پایــۀ حکمت‌هــا و مصالــح  ــرای نمونــه، حکمــا اســتدلالی ب گزینش‌گــری خداونــد را اثبــات نماییــم. ب
کــه می‌تــوان آن را  مشــهود در موجــودات عالَــم بــرای اثبــات قــادر و مختــار بــودن خداونــد ارائــه نموده‌انــد 

در قالــب مقدمــات زیــر بازنمــود:
آ( در آفرینش هر یک از موجودات عالَم حکمت‌ها و مصلحت‌های چشمگیری مشهود است.

ب( آفریــدگار عالــم فقــط بــه جهــت آن مصالــح و حکمت‌هــا و بــه ســبب علــم بــه آن‌هــا موجــودات 
آن مصالــح و  آن‌هــا را بــر عدمشــان ترجیــح داده اســت و بــدون لحــاظ  یــده اســت و وجــود  آفر را 

حکمت‌هــا، وجــود و عــدم موجــودات بــرای خداونــد یکســان بــوده اســت.
ج( قدرت و اختیار به معنای یکسانی و برابری وجود و عدم فعل برای فاعل است.

طباطبایــی،  حســینی  نــک:  نیــز  252؛  ص.   ،1383 )لاهیجــی،  اســت  مختــار  قــادر  خداونــد  نتیجــه:  در 
.)38 ص.   ،1390

کــه »وجــود و عــدم موجــودات بــرای  کــه ارائه‌کننــدگانِ اســتدلال یادشــده، ایــن مقدمــه  روشــن نیســت 
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خداونــد یکســان بــوده اســت« را چگونــه اثبــات می‌کننــد؟ از اســاس، ارائــۀ اســتدلالْ بــه قصــد اثبــات 
ــار اســت و انجــام فعــل و تــرک آن برایــش ممکــن و  کــه خداونــد قــادرِ مخت همیــن مدعــا بــوده اســت 

یکســان بــوده اســت.
ــرده  ک ــان  ــا اســتدلال پیشــگفته بی ــا حــدودی مشــابه ب لی ت ــز اســتدلا ــن اســترآبادی نی مــا محمدامی

کــه: اســت بــه ایــن صــورت 

کــه صانــع موجــودات اســتوار و متقــن اســت، حتمــاً بــه تمــام منافــع آن‌هــا ^ٌ‍ خداونــد 
گاه اســت و منافــع مخلوقــات را بــر مضــارّ و مفاســد آن‌هــا رجحــان داده اســت. پــس او  آ
مختــار اســت، زیــرا او منافــع را بــر مضــارّ ترجیــح داده، بــا این‌کــه ایجــاد هــر دو طــرف منافــع 
کــه از افعــال مشــتمل  کســی اســت  و مضــارّ برایــش ممکــن بــوده و مــراد از فاعــل قــادر نیــز 

بــر مضــارّ و مفاســد اجتنــاب نمایــد )اســترآبادی، 1400، ص. 310-309(.

کــه بــا  کــرده اســت  « را لحــاظ  کــه اســترآبادی در این‌جــا تعریــف تــازه‌ای از »قــادر گفتــه پیداســت  نا
معانــی مشــهور آن در میــان متکلمــان تفــاوت دارد.

کرده است را بیان نموده: لی نظیر آنچه لاهیجی از قول حکما نقل  نراقی نیز استدلا
یــده اســت و بــه  آ( خداونــد همــۀ مخلوقــات را بــر اســاس حکمــت و به‌مقتضــای مصلحــت آفر

مخلوقــات و مصالــح آن‌هــا عالِــم اســت.
کــه افعالــش مطابــق و موافــق حکمــت و مصلحــت باشــد، حتمــاً قــادر مختــار اســت،  ب( هــر فاعلــی 

کــه صــدور فعــل از آن‌هــا تابــع حکمــت و مصلحــت نیســت. برخِــاف فاعل‌هــای طبیعــی مثــل آتــش 
در نتیجه: خداوند قادرِ مختار است )نراقی، 1369، ص. 72(.

6. استدلال ششم

کلامــی قــرون  گرچــه در متــون  تمســک بــه دلایــل نقلــی به‌منظــور اثبــات وصــف قادریــت بــرای خداونــد، ا
میانــی رواج نداشــته اســت و حتــی برخــی از متکلمــان درســتیِ اســتناد بــه این‌گونــه دلایــل را پیــش از 
تصدیــق بــه قــادر و عالــم بــودن خداونــد محــلّ تردیــد دانســته‌اند )بــرای نمونــه نــک: تفتازانــی، 1409، ج. 4، 
کنــار براهیــن عقلــی یــا حتــی برتــر  ص. 94(، در ادوار متأخــر در بعضــی از آثــار متکلمــان به‌عنــوان روشــی در 

کــه متکلمــی  گرفتــه اســت. بــرای نمونــه، مــا محمدامیــن اســترآبادی )م. 1036ق(  از آن مــورد توجــه قــرار 
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کتــاب دانشــنامۀ شــاهی، پــس از نقــل دو برهــان معــروفِ متکلمــان بــرای  گرایــش اَخبــاری، در  اســت بــا 
کــه هــر دو دلیــلِ مزبــور مناســب و خالــی از اشــکال نیســت.  اثبــات قــادر بــودن خــدا یــادآور شــده اســت 
کــه در این‌گونــه مســائل و موضوعــات، تمســک بــه ادلــۀ نقلــی )ســمعی( بهتــر  آن‌گاه وی تصریــح می‌کنــد 
اســت و دلایــل نقلــی بســیاری بــر قــادر بــودن خداونــد بــه معنــای تمکــن او از فعــل و تــرک، در دســت 
کلامــی )مقــدس اردبیلــی، 1387، ص. 29؛ اســترآبادی، 1430،  اســت )اســترآبادی، 1400، ص. 309(. در بعضــی از آثــار 
ــات  ــه آی ــی، ب ــتدلال‌های عقل ــن اس ــم و تبیی ــس از تقدی ــز پ ــترآبادی، 1424، ج. 2، ص. 72-76( نی ص. 41؛ اس

کــه  کــه بــر قــادر و مختــار بــودن خداونــد دَلالــت دارد اشــاره شــده اســت. آیاتــی  کریــم و احادیثــی  قــرآن 
دَلالــت دارد بــر قــادر بــودن خــدا، بــه معنــای امــکان صــدور فعــل از او و نیــز اختیــار وی در انجــام افعــال 

گونــه اســت، از جملــه: کارهــا، چنــد  و مجبــور نبــودن او در اجــرای 
که  کاری و آفرینش هر چیزی  که اشاره دارد بر توانا بودن خداوند بر انجام هر  1( آیات متعددی 
کاری تواناست«؛ >و هوَ عَلى  هُ عَلى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ< )بقره/ 284(؛ »و خداوند بر هر  بخواهد، مثل >وَ اللَّ
 >

ً
مُقْتَدِرا شَيْءٍ  عَلى كُلِّ  هُ  اللَّ >وَ كانَ  کاری تواناست«؛  بر هر  او  قَدِيرٌ< )مائده/ 120(؛ »و  شَيْءٍ  لِّ 

ُ
ك

هَ عَلِيمٌ قَدِيرٌ< )نحل/ 70(؛ »بی‌گمان خداوند  کاری تواناست«؛ >إِنَّ اللَّ کهف/ 45(؛ »و خداوند بر هر  (

/ 45(؛ »خدا آنچه خواهد  هَ عَلى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ< )نور هُ ما يَشاءُ إِنَّ اللَّ قُ اللَّ
ُ
دانایی تواناست«؛ >يَخْل

قَدِير< )روم/ 54(؛ »هر چه 
ْ
عَلِيمُ ال

ْ
قُ ما يَشاءُ وَ هُوَ ال

ُ
که خدا بر هر چیزی تواناست«؛ >يَخْل می‌آفریند، 

قَدِيرٌ<  هَ عَلى كُلِّ شَيْءٍ  اللَّ إِنَّ  قِ ما يَشاءُ 
ْ
خَل

ْ
ال فيِ  يدُ  بخواهد می‌آفریند و او دانای تواناست«؛ >يَزِ

/ 1(؛ »در آفرینش هر چه خواهد می‌افزاید، همانا خدا بر هر چیزی تواناست«. )فاطر

کارها و خلق اشیای  گزینش‌گری مطلق خداوند در انجام  که نمودار اختیار و انتخاب و  2( آیاتی 
خواهد  آنچه  تو  پروردگار  »و  68(؛  )قصص/  يَخْتارُ<  وَ  يَشاءُ  ما  قُ 

ُ
يَخْل كَ  بُّ رَ >وَ  مثل  است،  گون  گونا

يدُ< )هود/ 107(؛ »پروردگارت هر چه خواهد می‌کند«؛   لِما يُرِ
ٌ

ال كَ فَعَّ بَّ می‌آفریند و برمی‌گزیند«؛ >إِنَّ رَ
هَ يَفْعَلُ ما يَشاءُ< )حج/  هُ ما يَشاءُ< )ابراهیم/ 27(؛ »و خدا هر چه بخواهد می‌کند«؛ >إنَّ اللَّ >وَ يَفْعَلُ اللَّ
هُ مَنْ يَشاءُ وَ يَهْدِي مَنْ يَشاءُ< )ابراهیم/ 4(؛ »پس خدا  18(؛ »خدا هر چه خواهد می‌کند«؛ >فَيُضِلُّ اللَّ

بُ مَنْ يَشاءُ  يُعَذِّ وَ  لِمَنْ يَشاءُ  >فَيَغْفِرُ  که را خواهد، راه نماید«؛  کند، و هر  گمراه  که را خواهد،  هر 
را خواهد عذاب  که  را خواهد می‌آمرزد و هر  که  )بقره/ 284(؛ »پس هر  قَدِيرٌ<  شَيْءٍ  عَلى كُلِّ  هُ  اللَّ وَ 
می‌کند، و خدا بر هر چیزی تواناست«؛ >بَلْ يَداهُ مَبْسُوطَتانِ يُنْفِقُ كَيْفَ يَشاء< )مائده/ 64(؛ »دو 
قُ ما يَشاءُ يَهَبُ لِمَنْ 

ُ
گونه بخواهد می‌بخشد«؛ >يَخْل گشوده است، هر  دست ]رحمت و قدرت[ او 
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هُ عَلِيمٌ 
َ
 إِنّ

ً
 وَ يَجْعَلُ مَنْ يَشاءُ عَقِيما

ً
 وَ إِناثا

ً
رانا

ْ
جُهُمْ ذُك وِّ وْ يُزَ

َ
كُورَ � أ

ُ
 وَ يَهَبُ لِمَنْ يَشاءُ الذّ

ً
يَشاءُ إِناثا

که خواهد  که خواهد فرزندان دختر و به هر  قَدِيرٌ< )شوری/ 49-50(؛ »آنچه بخواهد می‌آفریند، به هر 
که را خواهد نازا و بی‌فرزند  فرزندان پسر می‌بخشد، یا به آنان پسران و دختران را با هم می‌دهد، و هر 

که او دانا و تواناست«.  می‌گرداند، 
ــدرت  ــات ق ــرای اثب ــه ب ــر آنچ ــی نظی ــاد آیات ــد مف ــوران معتقدن ــی از دانش ــه بعض ک ــت  ــی اس یادکردن
کــه افعــال خداونــد مطابــق اراده‌اش تحقــق می‌یابــد )وقــوع الفعــل  الهــی بیــان شــد فقــط ایــن اســت 
کــه آیــا  عنــد إرادتــه(، لیــک در ایــن خصــوص اختلافــی نیســت و آنچــه محــل نــزاع اســت ایــن اســت 
ــد پیــش از  ــرای خداون ــا ب ــه آی ــه؟ و این‌ک ــا ن ــاً واجــب و ضــروری اســت ی ــر انجــام افعــال ذات ارادۀ او ب
تحقــق فعــل، امــکان تــرک همــان فعــل وجــود دارد یــا نــه؟ بــا ایــن وصــف، و به‌رغــم ناتمامــی ادلــۀ عقلــی 
متکلمــان بــر اثبــات اختیــار بــرای خداونــد، ظواهــر آیــات قــرآن و تلقــی عمومــیِ مســلمانان از ایــن آیــات 
ــن او از تــرک افعــال را  و نیــز ســایر دلایــل و مســتندات شــرعی، بــاور بــه قــدرت و اختیــار خــدا و تمکّ

ــد )آصــف المحســنی، 1428، ج. 1، ص. 130-129(. ــات و تأییــد می‌کن اثب

7. استدلال هفتم

کــه افعــال به‌نحــو  ــا  ــار اســت، بــه ایــن معن کــه خداونــد قــادر مخت در اســتدلال‌های پیشــین ثابــت شــد 
کــه فاعلیــت خداونــد همچــون فاعلیــت فاعل‌هــای  ضــروری از ذات او صــادر نمی‌شــود و چنیــن نیســت 
کــه ذاتــاً موجَــب و مجبورنــد و اصــاً امــکان تــرک فعــل ندارنــد. همــۀ  طبیعــی مثــل آتــش و خورشــید باشــد 
ایــن اســتدلال‌ها در واقــع، »جبــر ذاتــی« را از خداونــد نفــی می‌کنــد. امــا بــرای اثبــات قــادرِ مختــار بــودنِ 
گــردد، یعنــی ثابــت شــود صــدور افعــال از خــدا تحت  خداونــد بایــد احتمــال »جبــر خارجــی« نیــز منتفــی 
تأثیــر هیــچ عامــل بیرونــی نیــز نیســت و هیــچ علتــی خــارج از او نمی‌توانــد خــدا را مجبــور بــه انجــام یــا ترک 
کــه  کنــد. تنهــا بــا نفــی هــر دو نــوع جبــر مفــروض، یعنــی جبــر درونــی )ذاتــی( و جبــر خارجــی اســت  کاری 
کــه هــر دو طــرفِ انجــام  قــادرِ مختــار بــودنِ خداونــد به‌طــور مطلــق ثابــت می‌گــردد و نشــان داده می‌شــود 
ــا تــرک آن بــرای او ممکــن اســت و تمــام افعــال از خــدا مطابــق اراده‌اش صــادر می‌شــود و هیــچ  فعــل ی

کاری نمی‌کنــد. علــت ذاتــی یــا خارجــی او را مجبــور و مضطــرّ بــه انجــام 
ــا،  گرچــه احتمــال وجــود »جبــر خارجــی« در حــق خداونــد احتمالــی اســت نه‌چنــدان قابــل اعتن ا
« بــودنِ خداونــد بــه همیــن معنــای »مقهــور و مغلــوبِ عامــلِ  کلامــی، »قــادر در شــمار اندکــی از متــون 
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گرفتــه شــده و اســتدلال‌هایی بــرای نفــی »جبــر خارجــی«  ایجاب‌کننــدۀ خارجــی نبــودن« در نظــر 
گردیــده اســت. بــرای نمونــه، بهاء‌الدیــن اصفهانــی مشــهور بــه فاضــل هنــدی )م.  از خداونــد بیــان 
 ) کــه خــدا قــادر اســت، چــون آفرینــش او تحــت تأثیــر اجبــارِ علتــی جبّــار )مُجبِــر 1131ق( تصریــح دارد 

کــرده اســت: نبــوده اســت. او بــرای اثبــات ایــن ادعــا چنیــن اســتدلال 
که یگانه و تنها واجب‌الوجود است، همۀ موجودات دیگر ممکن‌الوجود هستند. آ( غیر از خداوند 

ممکن‌الوجــودی  هیــچ  واجب‌الوجــود،  از  اســت  ضعیف‌تــر  ممکن‌الوجــود  موجــود  چــون  ب( 
کنــد. کاری  انجــام  بــه  را مجبــور  او  و  کنــد  بــر واجب‌الوجــود غلبــه  نمی‌توانــد 

ــد اســت،  ــول خداون ــوق و معل ــا بی‌واســطه، مخل ــم، باواســطه ی ــن، هــر موجــودی در عالَ ج( همچنی
زیــرا تمــام موجــودات در سلســلۀ علــل خــود، در نهایــت بــه واجب‌الوجــود منتهــی می‌شــوند، و معلــول 

و مخلــوق نمی‌توانــد عامــلِ مجبــور و مضطــرّ شــدن علــت و خالــقِ خــود شــود.
کاری مجبــور و ملــزم  در نتیجــه: هیــچ موجــودی در عالــم نمی‌توانــد خداونــد را بــه انجــام یــا تــرک 

کامــاً قــادر و مختــار اســت )اصفهانــی، 1396، ص. 115(. کنــد، یعنــی خداونــد در انجــام افعــال خــود 
شــاید علــت این‌کــه فاضــل هنــدی در بحــث از اثبــات قادریــت خداونــد، برخِــاف عمــوم متکلمان، 
کــه فلاســفه بــه بــاور بــه آن )یعنــی جبــر ذاتــی( متهــم بودنــد، فقــط بــه  به‌جــای نفــی جبــر ذاتــی از خــدا، 

کــه وی معتقــد اســت: نفــی جبــر خارجــی از او پرداختــه اســت ایــن باشــد 

کمــال قــدرت خداونــد ^ٌ‍ کــه فلاســفه بــدان اعتقــاد دارنــد در حقیقــت  ایجابــی 
ــاً جــواد  کــه خداونــد ذات ــر ]ذاتــی[، زیــرا حاصــل ســخنان آن‌هــا ایــن اســت  اســت نــه جب
کــه  مطلــق اســت و ذات او مقتضــی جــود و افاضــه اســت، یعنــی ذات خــدا از آن حیــث 
کــه آثــاری از او بــر ســبیل قــدرت و اختیــار صــادر شــود.  جــواد اســت مقتضــی آن اســت 
امــا متکلمــانْ ملتفــت ایــن نکتــه نشــده و فلاســفه را معتقــد بــه مجبــور و موجَــب بــودن 

خداونــد دانســته‌اند )اصفهانــی، 1396، ص. 115، حاشــیۀ شــمارۀ 1(.

از منظــر متکلمــان، چنیــن تبیینــی از قــدرت الهــی بــا هــر توجیهــی، چیــزی نیســت جــز همــان اعتقــاد 
بــه موجِــب بالــذات و مجبــور و غیرمختــار بــودن خــدا.
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نتیجه‌گیری

پژوهش حاضر واجد نتایج زیر است:
ــتدلال‌های ســادۀ  ــا اس ــیِ آن‌ه کلام ــون  ــه در مت ک کلام امامیــه  ــین  ــب پیش 1. برخِــاف ادوار و مکات
اندکــی بــرای اثبــات قــادر بــودنِ خــدا رواج داشــته و آن اســتدلال‌ها نیــز غالبــاً بــر بنیــاد فرضیــۀ حــدوث 
که  کلام فلســفیِ امامیــه  عالــم یــا حــدوث افعــال خداونــد اســتوار بــوده اســت، در دورۀ تکویــن و تکامــل 
از قــرن هفتــم تــا یازدهــم هجــری اســتمرار داشــته اســت، دلایــل متعددتــر و متنوع‌تــری بــرای ایــن منظــور 
کلامــی متکلمان  ارائــه شــده اســت. شــماری از ایــن دلایــل، تــازه می‌نماینــد و ظاهراً پیــش از این در آثار 
کــه مضمــون آن‌هــا در اســتدلال‌های پیشــین ســابقه داشــته،  امامــی مطــرح نبوده‌انــد، و برخــی دیگــر نیــز 
در دورۀ مکتــب حلّــۀ متأخــر بــا تقریــری تــازه بازنمــوده شــده‌اند. بعضــی از ایــن اســتدلال‌های جدیــدْ 
ــه  ــی امامی کلام ــون  ــان در مت ــه ورودش ک ــفی  ــد فلس ــی قواع ــر بعض ــد ب ــد و مبتنی‌ان ــفی دارن ــۀ فلس بن‌مای
گــر ایــن اســتدلال‌های جدیــد را مقبــول  گرایــش متکلمــان امامــی بــه تعالیــم فلســفی. ا نمــودی اســت از 
ــرده در  ــر متکلمــان مکتــب نامب ــیِ افزون‌ت کامیاب کنیــم، آن‌گاه طــرح آن‌هــا را می‌تــوان نشــانۀ  محســوب 

اثبــات وصــف قــدرت بــرای خداونــد قلمــداد نمــود.
، در مجمــوع،  کــه در ایــن آثــار کلام فلســفی نمــودار آن اســت  2. بررســی آثــار متکلمــان امامــیِ پیــرو 
هفــت اســتدلال به‌منظــور اثبــات قادریــت خداونــد بــه معنــای قــادرِ مختــار بــودنِ او ارائــه شــده اســت. 
از میــان ایــن اســتدلال‌ها، یــک اســتدلالْ نَقلــی اســت و مبتنــی بــر اســتناد بــه آیــات و رِوایــات، و شــش 
ــا فلســفی. همچنیــن، از ایــن هفــت اســتدلال،  کلامــی ی ــا بن‌مایه‌هــای  اســتدلال دیگــر عقلــی اســت ب
یــک اســتدلالْ بــه نفــی جبــر برون‌ذاتــی از خداونــد می‌پــردازد و از ایــن طریــق، قــادر و مختــار بــودنِ 
خداونــد را در انجــام افعــال خــود ثابــت می‌کنــد، و شــش اســتدلال دیگــر بــا نفــی جبــر درون‌ذاتــی از 
خــدا، قــادرِ مختــار بــودنِ او را بــه اثبــات می‌رســاند. از میــان پنــج اســتدلال عقلــیِ ناظــر بــه نفــی جبــر 
درون‌ذاتــی، یــک اســتدلالْ قــادرِ مختــار بــودنِ خــدا را بــدون اســتناد بــه موجــودات عالَــم و صِرفــاً 
کمالــی او اثبــات می‌کنــد، درحالی‌کــه در چهــار اســتدلال دیگــر بــا اســتناد  به‌عنــوان یکــی از صفــات 
ــری،  ــز عدم‌پذی ــول، و نی ــر و تح ــان، تغیی ــم و اِتق ــدوث، نظ ــی ح ــات یعن ــات مخلوق ــی از صف ــه برخ ب
گــر خــدا  کــه ا کیــد بــر ایــن نکتــه اســت  قادریــت الهــی نشــان داده می‌شــود. چکیــدۀ ایــن اســتدلال‌ها تأ
قــادرِ مختــار نباشــد، یعنــی موجَــب و مجبــور باشــد، آن‌گاه بــا توجــه بــه اصــل تــازم ضــروری میــان علــت 
( بــا معلــول و فعلــش از حیــث وجــود و عــدم، ثَبــات و دوام و نیــز تغییــر و دگرگونــی،  موجَــب )غیرمختــار



364

تحلیل براهین اثبات قدرت و اختیار الهی در کلام فلسفیِ مکتب حلّۀ متأخّر امامیّه /  حمید عطائی نظری

توالــیِ فاســدی نظیــر قِــدَم عالَــم یــا قِــدَم همــۀ موجــودات، یــا تغییرناپذیــری و عدم‌ناپذیــری آن‌هــا لازم 
ــم و موجوداتــش حــادث و تغییرپذیــر و  کــه آشــکارا قابــل پذیــرش نیســت. بنابرایــن چــون عالَ می‌آیــد 
معــدوم شــدنی‌ اســت، درحالی‌کــه خالــق و علــتِ آن‌هــا یعنــی خــدا قدیــم و تغییرناپذیــر و عدم‌ناپذیــر 

اســت، خداونــد موجَــب و مجبــور نیســت، یعنــی قــادرِ مختــار اســت.
، بی‌تردیــد،  ــۀ متأخــر 3. از میــان همــۀ براهیــن و تقریرهــای یادشــده در متــون متکلمــان مکتــب حلّ
مهم‌تریــن و معروف‌تریــن دلیــل بــرای اثبــات قــادر بــودن خداونــد اســتناد بــه حــادث بــودن عالَــم اســت 

کیــدِ شــدید ایــن متکلمــان بــر آمــوزۀ حــدوث عالَــم نیــز آشــکار می‌گــردد. و از این‌جــا ســرّ تأ
کــه به‌منظــور اثبــات وصــف قــدرت بــرای خــدا بــا اســتناد بــه خصیصــۀ  4. برخــی از اســتدلال‌هایی 
ــل  ــه دلی ــد ب ــه خداون ک ــل  ــن اص ــرش ای ــر پذی ــت ب ــی اس ــت، مبتن ــده اس ــه ش ــت ارائ ــن صف ــت ای کمالی
کامــل مطلــق اســت و به‌نحــو ضــروری و بالفعــل متصــف اســت بــه همــۀ  وجــوب وجــود ذاتــی‌اش، 
»واجب‌الوجــودِ  کــه  اســت  فلســفی  قاعــدۀ  ایــن  اســتدلال‌ها  ایــن  اصلــی  مبنــای  کمالــی.  صفــات 
بالــذاتْ از همــۀ جهــات و حیثیــات واجــب اســت و در او هیــچ جهــت و جنبــۀ امکانــی وجــود نــدارد«. 
بعضــی از دلایــل بــرای اثبــات قاعــدۀ یادشــده بــا نقدهایــی مواجــه شــده اســت و قابــل پذیــرش نیســت. 
کمالــیِ قابــل انتســاب بــه خداونــد بــرای  کــه همــۀ صفــات  فیــاض  لاهیجــی نیــز بــرای اثبــات ایــن ادعــا 
کــه ظاهــراً از عهــدۀ  کــرده اســت  لی را بیــان  او به‌نحــو ضــروری و بالفعــل ثابــت و حاصــل اســت اســتدلا
ــور  ــدا به‌ط ــی خ ــاف ذات ــۀ اوص ــه هم ک ــد  ــات می‌کن ــب را اثب ــن مطل ــط ای ــد و فق ــا برنمی‌آی ــات مدع اثب
ضــروری و بالفعــل بــرای او ثابــت اســت و مُحــال اســت در ذات و صفــات خداونــد تغییــری رخ دهــد 

گــردد و از حالــت بالقــوّه بــه بالفعــل تبدیــل شــود.  و حالــت و صفتــی تــازه در او حــادث 

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

نویســنده در نــگارش مقالــه هیچ گونــه کمــک مالــی مشــخصی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای 
دولتــی، تجــاری یــا غیرانتفاعــی دریافــت نکرده است.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در نگارش این مقاله به هیچ عنوان از ابزارهای هوش مصنوعی استفاده نشده است.
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تعارض منافع

گونه تعارض منافع ندارد. نویسنده اعلام می‌دارد که هیچ 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کرده و اصول  گونه ســوءرفتار پژوهشــی اجتناب  نویســنده از جعل داده‌ها، تحریف، ســرقت علمی و هر 
اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نمــوده اســت و ایــن موضــوع را تأیید می‌کند.

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.
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فهرست منابع

کریم. قرآن 
آصف المحسنی، محمد. )1428ق(. صراط الحقّ، )4 ج(. قم: ذوی القربی.1.
کلــی فلســفی در فلســفۀ اســامی، )2 ج(. تهــران: 2. ابراهیمــی دینانــی، غلامحســین. )1380ش(. قواعــد 

پژوهشــگاه علــوم انســانی و مطالعــات فرهنگــی.
ابن‌ابی‌جمهــور احســائی، محمــد بــن علــی. )1434ق(. مُجلــی مــرآة المُنجــی، )5 ج. تحقیــق و تصحیــح 3.

رضــا یحیی‌پــور فارمَــد(، بیــروت: جمعیّــة ابن‌أبــی جمهــور الأحســائی لإحیــاء التــراث.
ابن‌ســینا، حســین بــن عبــدالله. )1379ش(. النجــاة مــن الغــرق فــی بحــر الضــالات، )ویرایــش محمدتقــی 4.

دانش‌پــژوه. چ. 2(. تهــران: انتشــارات دانشــگاه تهــران.
إلهیّــات الشــرح الجدیــد للتجریــد، )محقــق: احمــد 5. الحاشــیة علــی  اردبیلــی، مولــی احمــد. )1430ق(. 

کتــاب. العابــدی. چ. 3(. قــم: بوســتان 
اســترآبادی، محمدامیــن. )1400ش(. دانشــنامۀ شــاهی، )مقدمــه، تحقیــق و تصحیــح رولا جــردی ابی‌صعــب، 6.

رضــا مختــاری خویــی(. تهــران: مؤسســۀ مطالعــات اســامی دانشــگاه مک‌گیــل - دانشــگاه تهــران.
اســترآبادی، محمدجعفر. )1424ق(. البراهين القاطعة فی شــرح تجرید العقائد الســاطعة، )4 ج(. قم: بوســتان 7.

کتاب.
اصفهانــی، بهاء‌الدیــن. )1396ش(. أربــع رســائل فــی علــم الــکلام، )مقدمــه، تصحیــح و تعلیــق حمیدرضــا 8.

کیانــی(. تهــران: مؤسســۀ پژوهشــی حکمــت و فلســفۀ ایــران.
اعــرج، ضیاء‌الدیــن عبــداللّه. )1441ق(. التحفــة الشمســیّة فــی المباحــث الکلامیّــة، )تحقیــق مصطفــی 9.

ــة العلمیــة.
ّ
ــی لإحیــاء تــراث حــوزة الحل

ّ
مــة الحل

ّ
ــه: مرکــز العلّا

ّ
احمــدی، نعیــم خلــف الخزاعــی(. حل

کمال‌الدّیــن مَیثــم بــن علــی. )1435ق(. قواعــد المــرام فــی علــم الــکلام، )تحقیــق أنمــار 0.1 بحرانــی، ابن‌مَیثــم، 
کربــاء: العتبــة الحســینیّة المقدّســة.  .) مَعــاد المظفّــر

ــع الأنظــار، )تحقیــق و مقدمــۀ 1.1 ــوار مِــن مطال ــع الأن . )2007م(. طوال بَیضــاوی، ناصرالدیــن عبــدالله بــن عمــر
ــراث. ــة للت ــة الأزهریّ عبــاس ســلیمان(. قاهــره: المکتب

. )1409ق(. شــرح المقاصــد، )5 ج. تحقیــق و تعلیــق عبدالرحمــن 2.1 تفتازانــی، ســعدالدین مســعود بــن عمــر
عمیــره(. بیــروت: عالــم الکتــب.

. )1438ق(. تهذیــب المنطــق والــکلام، )دراســة و تحقیــق و تعلیــق 3.1 تفتازانــی. ســعدالدین مســعود بــن عمــر
کویــت: دار الرشــاد الحدیثــة - دار الضیــاء. عمــاد بــن محمّــد علــی الســهیلی، مســعود احمــد ســعیدی(. 

إشــراق اللاهــوت فــی شــرح الیاقــوت، )تصحیــح و 4.1 جرجانــی، رکن‌الدیــن محمــد بــن علــی. )1403ق(. 
تحقیــق علــی اوجبــی(. تهــران: میــراث مکتــوب.

جرجانــی، علــی بــن محمــد. )1419ق(. شــرح المواقــف، )8 ج. ضبــط و تصحیــح محمــود عمــر الدمیاطــی(. 5.1
بیــروت: دار الکتــب العلمیــه.
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ــه(. ج. 2 )بخــش دوم از ج. 6.1 ــوم )شــرح حکمــت متعالی ــق مخت ــداللّه. )1386ش(. رحی ــی، عب جــوادی آمل
1(، قــم: اســراء.

حســینی طباطبایــی، رفیع‌الدیــن محمــد. )1390ش(. شــجرۀ الهیّــة، )تحقیــق و تصحیــح شــهاب‌الدین 7.1
وحیــدی مهرجــردی، جلال‌الدیــن ملکــی(. قــم: انتشــارات دانشــگاه ادیــان و مذاهــب.

حلــی، حســن بــن یوســف. )1337ش(. إیضــاح المقاصــد مــن حکمــة عیــن القواعــد، )تصحیــح علینقــی 8.1
منــزوی(. تهــران: دانشــگاه تهــران.

کبــر ضیائــی(. 9.1 حلــی، حســن بــن یوســف. )1386ش(. أنــوار الملکــوت فــی شــرح الیاقــوت، )تحقیــق عل‌یا
تهــران: مؤسســة الهــدی للنشــر و التوزیــع.

بنیــاد 0.2 مشــهد:   .)2 )چ.  الدیــن،  أصــول  فــی  الیقیــن  مناهــج  )1388ش(.  یوســف.  بــن  حســن  حلــی، 
اســامی. پژوهش‌هــای 

ــد فــی شــرح قواعــد العقائــد، )تحقیــق حســن مکــی 1.2 کشــف الفوائ ــن یوســف. )1413ق(.  حلــی، حســن ب
العاملــی(. بیــروت: دار الصفــوة.

حســن 2.2 )تصحیــح  الاعتقــاد،  تجریــد  شــرح  فــی  المــراد  کشــف  )1422ق(.  یوســف.  بــن  حســن  حلــی، 
الإســامی. النشــر  مؤسّســة  قــم:   .)9 چ.  آملــی.  حســن‌زاده 

حلــی، حســن بــن یوســف. )1445ق(. معــارج الفهــم فــی شــرح النظم، )تحقیــق حمید احمــدی الجلفائی(. 3.2
ــة العلمیة.

ّ
ــی لإحیــاء تراث حــوزة الحل

ّ
مــة الحل

ّ
ــه: مرکــز العلّا

ّ
حل

حلــی، حســن بــن یوســف. )1430ق(. البــاب الحــادی عشــر چاپ‌شــده در: حلــی، حســن بــن یوســف. 4.2
مــة المجلســی.

ّ
منهــاج الصــاح، )تحقیــق عبدالحمیــد میردامــادی(. قــم: منشــورات مکتبــة العلّا

حلــی، حســن بــن یوســف. )بی‌تــا(. نهــج المسترشــدین فــی أصــول الدّیــن، )تحقیــق ســید احمد الحســینی، 5.2
شــیخ هــادی الیوســفی(. قــم: بی‌نــا.

قــم: منشــورات 6.2 آتــای(.  المُحَصّــل، )تحقیــق حســین  . )1378ش(.  بــن عمــر رازی، فخرالدیــن محمــد 
الرضــی. الشــریف 

رازی، فخرالدین محمد بن عمر. )1433ق(. معالم أصول الدّین، )به اهتمام نِزار حَمّادی(. کویت: دار الضیاء.7.2
ــة الأصــول، )4 ج. تحقیــق ســعید 8.2 ــة العقــول فــی درای . )1436ق(. نهای ــن عمــر رازی، فخرالدیــن محمــد ب

. عبداللطیــف فــودَة(. بیــروت: دار الذخائــر
. )1426ق(. الإلهیّــات علــی هُــدی الکتــاب والســنّة والعقــل، )4 ج. بــه قلــم شــیخ 9.2 ســبحانی، شــیخ جعفــر

حســن محمــد مکــی العاملــی. چ. 6(. قــم: مؤسســة الإمــام الصــادق علیه‌الســام.
سُــیُوری حلــی، مقــداد بــن عبــدالله. )1387ش(. اللوامــع الإلهیّــة فــی المباحــث الكلاميّــة، )تحقیــق و 0.3

کتــاب. تعلیــق محمــد علــی القاضــی الطباطبائــی. چ. 3(. قــم: بوســتان 
سُــیُوری حلــی، مقــداد بــن عبــدالله. )1392ش(. الأنــوار الجلالیــة فــی شــرح الفصــول النصیریــة، )تحقیــق 1.3

علــی حاج‌یآبــادی و عبــاس جلال‌ینیــا. چ. 2(. مشــهد: مجمــع البحــوث الإســامیة.
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سُــیُوری حلــی، مقــداد بــن عبــدالله. )1405ق(. إرشــاد الطالبیــن إلــی نهــج المسترشــدین، )تحقيــق ســيد 2.3
مهــدی الرجائــی(. قــم: مکتبــة آيــة الله المرعشــی العامّــة.

سُــیُوری حلــی، مقــداد بــن عبــدالله. )1433ق(. النافــع یــوم الحشــر فــی شــرح البــاب الحــادی عشــر، 3.3
)تحقیــق و تعلیــق مشــتاق الزیــدی(. بغــداد: مؤسســة الرافــد للمطبوعــات.

شــیرازی )ملاصــدرا(، صدرالدیــن محمــد. )1423ق(. الحکمــة المتعالیــة فــی الأســفار العقلیّــة الأربعــة، )9 4.3
ج(. بیــروت: دار إحیــاء التــراث العربــی.

طوسی، محمد بن حسن. )1403ق(. الرسائل العشر. قم: مؤسسة النشر الإسلامی.5.3

طوســی، نصیرالدیــن. )1335ش(. فصــول خواجــۀ طوســی و ترجمــۀ تــازی آن از رکن‌الدّیــن محمّــد بــن 6.3
کوشــش محمدتقــی دانش‌پــژوه(. تهــران: انتشــارات دانشــگاه تهــران. گرگانــی اســترابادی، )بــه  علــی 

قــم: 7.3 الجلالــی(.  الحســینی  جــواد  محمــد  )تحقیــق  الاعتقــاد،  تجریــد  )1407ق(.  نصیرالدیــن.  طوســی، 
الإســامی. الإعــام  مکتــب 

طوسی، نصیرالدین. )1413ق(. قواعد العقائد، )تحقیق علی حسن خازم(. لبنان: دار الغربة.8.3
محســن 9.3 تعلیــق  و  )تحقیــق  المحصّــل،  نقــد  أو  المحصّــل  تلخیــص  )1440ق(.  نصیرالدیــن.  طوســی، 

بیــدار. مکتبــة  قــم:   .) بیدارفــر
عُبَيدلــى، ســيد عميدالديــن. )2020م(. شــرح أنــوار الملکــوت فــی شــرح الیاقــوت، )3 ج. تحقیــق و تعلیــق 0.4

کربــا: دار الدلیــل. فاضــل عرفانــی الکربلائــی(. 
غزالــی، ابوحامــد. )1433ق(. الاقتصــاد فــی الاعتقــاد، )بــه اهتمــام انــس محمــد عدنــان الشــرفاوی. چ. 2(. 1.4

جــده: دار المنهــاج.
کَــت الاعتقادیــة ]الفخریّــة فــی العقائــد[، )تحقیــق 2.4 فخرالمحققیــن حلــی، محمــد بــن حســن. )1413ق(. النُّ

رضــا مختــاری(. قــم: المؤتمــر العالمــی لألفیّــة الشــيخ المفيــد.
فخرالمحققیــن حلــی، محمــد بــن حســن. )1438ق(. تحصیــل النجــاة فــی أصــول الدّیــن، )تحقیــق حامــد 3.4

ــی لإحیــاء تــراث حــوزة الحلــة.
ّ
مــة الحل

ّ
ــه: مرکــز العلّا

ّ
فیّاضــی(. حل

کاتبــی، نجم‌الدیــن. )1386ش(. أســئلة نجم‌الدّیــن الکاتبــی عــن المعالــم لفخرالدّیــن الــرازی مــع تعالیــق 4.4
ــه اشــمیتکه، رضــا پورجــوادی(. تهــران: مؤسســۀ پژوهشــی  ــق و مقدمــۀ زابین ــة، )تحقی ــة ابن‌کَمون عزّالدول

حکمــت و فلســفه بــا همــکاری مؤسســۀ مطالعــات اســامی دانشــگاه آزاد برلیــن.
کفعمــی، جمال‌الدیــن احمــد بــن علــی. )1430ق(. معــارج الأفهــام إلــی علــم الــکلام، )تحقیــق عبدالحلیــم 5.4

کربــا: مکتبــة و دار مخطوطــات العتبــة العبّاســیة المقدّســة. ــی(. 
ّ
عــوض الحل

لاهیجــی، حســن بــن عبدالــرزاق. )1375ش(. رســائل فارســی حســن بــن عبدالــرزاق لاهیجــی، )تحقیــق 6.4
علــی صدرایــی خویــی(. تهــران: میــراث مکتــوب.

لاهیجــی، حســن بــن عبدالــرزاق. )1387ش(. شــمع الیقیــن و آیینــۀ دیــن، )بــه کوشــش جعفــر پــژوم(. قــم: 7.4
نشــر ســایه.
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ــرزاق. )1436ق(. زواهــر الحکــم، )تحقیــق و تصحیــح و تعلیــق شــیخ عمــار 8.4 لاهیجــی، حســن بــن عبدال
التمیمــی(. بغــداد: مطبعــة الثقلیــن.

لاهیجــی، مــا عبدالــرزاق. )1372ش(. ســرمایۀ ایمــان، )تصحیــح صــادق لاریجانــی آملــی. چ. 3(. قــم: 9.4
انتشــارات الزهــراء.

لاهیجــی، مــا عبدالــرزاق. )1383ش(. گوهــر مــراد، )تصحیــح و تحقیــق مؤسســۀ تحقیقاتــی امــام صــادق 0.5
علیه‌الســام(. تهــران: نشــر ســایه.

کبــر اســد 1.5 لاهیجــی، مــا عبدالــرزاق. )1430ق(. شــوارق الإلهــام فــی شــرح تجریــد الــکلام، )ج. 5. تحقیــق ا
علــ‌یزاده(. قــم: مؤسســۀ امــام صــادق علیه‌الســام.

مقــدس اردبیلــی، احمــد بــن محمــد. )1387ش(. اصــول دیــن، )تحقیــق محســن صادقــی. چ. 4(. قــم: 2.5
کتــاب. بوســتان 

مکــی العاملــی، شــمس‌الدین محمــد. )1430ق(. موســوعة الشــهید الأوّل، )ج. 18(. قــم: مرکــز العلــوم و 3.5
الثقافــة الإســامیّة.

نراقــی، محمدمهــدی. )1369ش(. أنیــس الموحّدیــن، )تصحیــح و پاورقــی از آیــة الله قاضــی طباطبائــی. 4.5
چ. 2(. تهــران: انتشــارات الزهــراء.
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