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Abstract

U nlike divine attributes such as knowledge (ʿilm) and will 
(Irādah), whose various aspects have been the subject of nu-
merous philosophical and theological investigations, the attri-
bute of God’s power (Qudrah) and its different dimensions 

have received comparatively less scholarly attention. The present re-
search, through a thorough examination of the works of prominent early 
Imāmī theologians, investigates their views and arguments concerning 
divine power. This study reveals a significant difference between the inter-
pretation and arguments of traditionist‑theologians (Muḥaddith‑Mu-
takallimūn) following the transmitted‑theological school (Kalām Naqlī) 
and those of the rationalist theologians of the Baghdad School regarding 
divine power. Al‑Kulaynī and al‑Ṣadūq maintained that a negative (Salbī) 
interpretation of divine power should be presented, negating its opposite 
from the divine essence; thus, God’s being powerful means that He is not 
incapable or impotent. In contrast, the theologians of the Baghdad School 
adopted a positive (Ījābī) interpretation of divine power, asserting that 
God’s being powerful means that the performance of acts and deeds is 
possible for Him. In their view, the only way to prove God’s power is by 
reference to His actions. Accordingly, they advanced an argument for 
God’s power based on analogy from the visible to the unseen (Qiyās al-
Ghāʾib bi al-Shāhid). Conducting a historical‑descriptive investigation of 
the ḥadīth and theological works surviving from the fourth and fifth centu-
ries AH, the present study provides a historical account of the different 
approaches of Imāmī theologians in explaining and proving divine power, 
thereby offering a clearer picture of the evolution of discussions concern-
ing divine power in the early periods of Imāmī theology.
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Extended Abstract

Introduction
Belief in God’s power, and in its absolute and unlimited nature, as one of His essential 

and eternal attributes, is a fundamental tenet unanimously upheld by all Imāmī theolo-
gians. While the ordinary meaning of the term “powerful” (Qādir) is clear and needs no 
interpretation, there is disagreement among theologians of different schools concerning 
its technical meaning in the discipline of theology (Kalām), and they have offered var-
ious interpretations. Apart from the different definitions that theologians have given of 
God’s power, their arguments for establishing this attribute in Him are also varied and 
numerous. The strength and validity of these arguments are not uniform; some are more 
widely known and circulated, while others have had less prevalence in the works of 
theologians.

Unlike attributes such as divine knowledge (ʿilm) and will (Irādah), whose various 
aspects have been the subject of extensive philosophical and theological research, the 
attribute of God’s power and its different dimensions have received comparatively less 
scholarly attention. The various definitions of God’s power given by Imāmī theologians, 
as well as their multiple arguments for establishing this attribute in Him, have not yet 
been accurately and comprehensively studied. The present research, through an investi-
gation of the works of prominent early Imāmī theologians, examines their views on the 
meaning of divine power and describes and compares their arguments for establishing 
this attribute in God. The scope of this research includes the works of traditionist‑theo-
logians who followed the transmitted theological school (Kalām Naqlī) and the theolo-
gians of the two rationalist schools known as the early and late Baghdad School.

Method
This research adopts a historical‑descriptive approach to investigate the concept of 

divine power in early Imāmī theology. The primary sources consist of ḥadīth collections 
and theological works composed during the fourth and fifth centuries AH, including the 
extant writings of traditionist‑theologians (e.g., al‑Kulaynī and al‑Ṣadūq) and rationalist 
theologians of the Baghdad School (e.g., al‑Mufīd and al‑Sharīf al‑Murtaḍā). Data were 
collected through a systematic examination of these texts, focusing on passages where 
the terms “power” (Qudrah), “powerful” (Qādir), and related concepts are defined or 
discussed. The analysis proceeded in two stages: first, identifying and categorizing the 
various definitions and arguments for divine power; second, comparing these positions 
across the two theological schools (transmitted vs. rationalist) and tracing their evolu-
tion over time. The findings are presented in a descriptive‑comparative narrative that 
highlights both continuities and shifts in Imāmī theological discourse on divine power.

Findings
In the fourth century AH, in the transmitted theological school (Kalām Naqlī) of Imāmī 
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theology, traditionist‑theologians, relying on certain traditions (Riwāyāt) of the Imams 
and taking into account the rational explanations presented therein, understood God’s be-
ing powerful to mean only “His not being incapable of performing actions” and did not 
add any further condition to the definition of divine power.

In the surviving heritage of the theologians of the early rationalist school of Imāmī 
theology, known as the Early Baghdad School, very few scattered remarks have been 
made about divine power. Al‑Shaykh al‑Mufīd held that God’s being powerful means 
that the performance of an act by Him is possible.

The topic of divine power, like other theological issues, was examined more exten-
sively in the works of the theologians of the later Imāmī Baghdad School. In their defi-
nition of divine power and the argument they advanced for it, certain changes occurred 
compared with what had been proposed in earlier theological schools. The first change 
concerns their definition of “powerful” (Qādir), in which their adherence to the theory 
of “states” (Aḥwāl) is clearly reflected. Nevertheless, some other theologians of the 
same school did not employ terms such as “state” (Ḥāl) or “attribute” (Ṣifah) in defining 
Qādir; instead, they defined it as “one for whom the creation and performance of an act 
is possible.”

In the view of these theologians, the only way to prove that God is powerful is by 
reference to His actions. Once it has been established that acts such as the creation of 
the world have issued from God, the possibility of an act issuing from Him-namely, His 
“power” (Qudrah)-is also proved a priori. In effect, the theologians of the later Baghdad 
School presented a simple argument of the “analogy from the visible to the unseen” 
(Qiyās al-Ghāʾib bi al-Shāhid) type to prove God’s power: that is, they establish the 
existence of this attribute in God by the same method by which they prove the attribute 
of power for beings such as humans. Thus, during the life of the later Baghdad School in 
the fifth and sixth centuries AH, the main argument for proving that God is powerful-in 
the sense of the possibility of acts issuing from Him-was as follows:

1. A being that is powerful has the possibility of an act issuing from it, whereas from 
a being that is not powerful, the issuance of an act is impossible.

2. God is the creator and originator of the world; therefore, acts have issued from 
Him-that is, the issuance of an act from Him is possible.

Therefore, God is powerful.

Furthermore, from the perspective of the theologians of the later Baghdad School, the 
term “powerful” (Qādir) is synonymous with “free” (Mukhtār) and stands in opposition 
to a compelled or constrained agent. Although this point was not emphasized by these 
theologians in their discussion of divine power, they acknowledged and affirmed it. This 
point had also been accepted by the theologians of the early Baghdad School and was 
reflected more explicitly in later schools in the definitions of divine power and power-
fulness given by Imāmī theologians.
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Conclusion
The present inquiry was organized to answer the question: In the period of early Imāmī 

theology, how did Imāmī scholars interpret and explain “divine power,” what arguments 
did they adduce to prove God’s power, and what differences existed in their approaches 
and stances on this issue? By examining the transmission and theological sources surviv-
ing from the fourth and fifth centuries AH and comparing the views of traditionist‑theolo-
gians with those of rationalist theologians, the following results emerged.

First, in the aforementioned period, two different and opposing interpretations of the 
attribute of God’s power are found in the works of Imāmī theologians. In the fourth centu-
ry, traditionist‑theologians following the transmitted theological school, based on certain 
traditions of the Imams, advanced a negative meaning of divine power, understanding it 
as the “negation of impotence and incapability” from the divine essence. However, in the 
fifth century, the theologians of the two rationalist schools known as the Early and Later 
Baghdad School offered a positive interpretation of divine power, meaning that for God 
the performance of acts and deeds is possible.

Second, in proving God’s power, whereas most traditionist‑theologians of the fourth 
century relied on Qurʾānic verses and traditions to establish the attribute of power for 
God, the theologians of the Baghdad School, in line with Basran Muʿtazilī theologians, 
advanced a simple argument of the “analogy from the visible to the unseen” type, proving 
the existence of this attribute in God by the same method by which they prove the attribute 
of power for beings such as humans.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
ــیاری از  ــوع بس ــا موض ــون آن‎ه گ گونا ــای  ــه زوای ک ــی  ــم و ارادۀ اله ــون عل ــی چ ــاف اوصاف برخ
کمتــر  کلامــی بــوده اســت، صفــت قــدرت خــدا و جنبه‌هــای مختلــفِ آن  تحقیقــات فلســفی و 
گرفتــه اســت. پژوهــش حاضــر بــا تتبّــع در آثــار متکلّمــان برجســتۀ  مــورد توجّــه محقّقــان قــرار 
متقــدّم امامیّــه، دیدگاه‌هــا و اســتدلال‌های آنــان را در بــاب قــدرت الهــی بررســی می‌کنــد. ایــن 
کلام  کــه تفســیر و اســتدلال‌های محدث-متکلمــانِ پیــرو مکتــب  تحقیــق بیانگــر آن اســت 
نقلــی دربــارۀ قــدرت خــدا بــا آنچــه متکلّمــان عقل‌گــرایِ مکتــب بغــداد در ایــن خصــوص بیان 
کــه بایــد از  کلینــی و شــیخ صــدوق ابــراز داشــته‌اند  کرده‌انــد، تفــاوت چشــم‌گیری دارد. شــیخ 
کــرد و ضــدّ آن را از ذات خــدا نفــی نمــود. بنابرایــن  قــدرت الهــی معنــا و تفســیری ســلبی ارائــه 
قــادر بــودن خداونــد، بــه معنــای »عاجــز و ناتــوان نبــودن« اوســت. در مقابــل، متکلّمان مکتب 
کــه قــادر بــودن خــدا بــه  کرده‌انــد  بغــداد تفســیری ایجابــی از قــدرت خــدا را برگزیــده و تصریــح 
کارهــا بــرای او ممکــن اســت. از نظــر ایــن متکلّمــان،  کــه صــدور افعــال و انجــام  ایــن معناســت 
یگانــه ‌راه اثبــات قــدرت خــدا اســتناد بــه افعــال اوســت. بــر ایــن اســاس، آنــان بــرای اثبــات 
کرده‌انــد. جســتار پیــشِ‌رو بــا  قادریّــت خــدا اســتدلالی از نــوع قیــاس غائــب بــه شــاهد ارائــه 
کلامــیِ بازمانــدۀ از قــرون چهــارم  ــار حدیثــی و  انجــام مطالعــه‌ای تاریخــی - توصیفــی در آث
گزارشــی تاریخــی از رویکردهــای متفــاوت متکلّمــان امامــی در چگونگــی  و پنجــم هجــری، 
تبییــن و اثبــات قــدرت الهــی فراهــم مــی‌آورد و بدین‌ســان تصویــری روشــن‌تر از رونــد تحــوّل 

کلام امامــی ارائــه می‌کنــد. مباحــث مربــوط بــه قــدرت الهــی در ادوار متقــدّم 

   ۱حمید عطائی نظری 

اســتناد: عطائــی نظــری، حمیــد. )1404(. تحــول مفهــوم قــدرت خــدا و دلایــل اثبــات آن در کلام 
امامیّــه از آغــاز تــا مکتــب بغــداد. آموزه‌هــای فلســفۀ اســامی، 20)37(، 378-351.
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مقدمه

بــاور بــه توانــا و قــادر بــودنِ خداونــد، و قــدرت مطلــق و نامحــدود او، به‌عنــوان یکــی از اوصــاف ذاتــی و 
ازلــی وی، اعتقــادی اســت اساســی و مــورد اتّفاق‌نظــر همــۀ متکلّمــان امامــی. درحالی‌کــه معنــای متعــارف 
« یعنــی »توانــا« مفهومــی اســت روشــن و بی‌نیــاز از تفســیر و تبییــن، در تعییــن معنــای  و متــداول واژۀ »قــادر
کلام، میــان متکلّمــان مکاتــب مختلــف اختلاف‌نظــر وجــود دارد و ایــن  اصطلاحــیِ آن در دانــش 
گرچــه تمــام ایــن معانــی و  کرده‌انــد. ا متکلّمــان، معانــی و تفاســیر متفاوتــی را از ایــن واژه اراده و ارائــه 
کارهــا  کــه خــدا بــر ایجــاد اشــیاء و انجــام  ک دارنــد  تعاریــف از قــادر بــودنِ خداونــد، در ایــن معنــا اشــترا
توانــا اســت و او منشــأ وجــود و اثــر اســت و افعالــی از وی صــادر می‌شــود، لحــاظ برخــی ویژگی‌هــای 
گونــی و ناهمگونــی  گونا « و »اراده« در بعضــی از تعاریــف، موجــب  افزون‌تــر و قیــود دیگــر مثــل »اختیــار
آن‎هــا شــده اســت و تفســیرهای نســبتاً مختلفــی از وصــف »قــدرت« در خداونــد را پدیــد آورده اســت. 
اینکــه ایــن تفاســیر و تعریف‌هــایِ در ظاهــر متفــاوت، تــا چــه انــدازه از یکدیگــر فاصلــه و اختــاف دارد 
و موجــب شَــکل‌گیری برداشــت‌ها و باورداشــت‌های واقعــا متفاوتــی از قادریّــت خداونــد می‌شــود، 
گذشــته از تعاریف  کــه بایــد پــس از بررســی ایــن تعاریــف بــدان پاســخ داد.  مســئله‌ای اســت درخــور تأمّــل 
کرده‌انــد، اســتدلال‌های آنــان بــرای اثبــات ایــن وصــف در  کــه متکلّمــان از قادریّــت خــدا بیــان  متفاوتــی 
خــدا نیــز مختلــف و متعــدّد اســت. قــوّت و اعتبــار ایــن اســتدلال‌ها یکســان و همســان نیســت و برخــی از 
کمتــری در آثــار متکلّمان داشــته اســت و بــه هر حال،  ، و بعضــی دیگــر رواج  آن‎هــا شــهرت و تــداول بیشــتر

یکایــک آن‎هــا درخــور تبییــن و بررســی و ارزیابــی جــدّی اســت.
کــه در خصــوص پیشــینۀ تحقیقــات دربــارۀ معناشناســی صفــت قــدرت در خداونــد و  امــا نکتــه‌ای 
کمبــود پژوهش‌هــا در ایــن زمینــه اســت. برخــاف  دلایــل اثبــات آن قابــل توجّــه می‌نمایــد، فقــدان یــا 
گــون آن‎هــا موضــوع بســیاری از مقــالات  گونا کــه ابعــاد و زوایــای  اوصافــی چــون علــم و ارادۀ الهــی 
کلامــی بــوده اســت، صفــت قــدرت خــدا و جنبه‌هــای  کتاب‌هــا در حــوزۀ تحقیقــات فلســفی و  و 
گرفتــه اســت و در نتیجــه، اینــک  کمتــر مــورد توجّــه و پژوهــش محقّقــان قــرار  مختلــفِ قابــل بررســی آن 
بــا نوعــی ضعــف مطالعاتــی در ایــن حــوزه روبــه‌رو هســتیم. بــرای نمونــه، تعاریــف مختلــف متکلّمــان 
کنــون به‌طــور  گــون آن‎هــا بــرای اثبــات ایــن صفــت در او تا گونا امامــی از قــدرت خــدا و اســتدلال‌های 
گــزارش شــایان اعتنایــی در ایــن موضــوع  کنــون هیــچ  گیــر بررســی و مقایســه نشــده اســت و ا دقیــق و فرا
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ــون و نگاشــته‌های  ــه اغلــب در مت ک ــی و اســتدلال‌های مشــهور  کلّ ــه جــز برخــی مطالــب  انتشــار نیافت
مختلــف تکــرار شــده اســت.

گاهــی از ســیر تحــوّلات تاریخــیِ آراء متکلّمــان در بــاب موضوعــات  کــه بــدون آ نیــک معلــوم اســت 
اعتقــادی نمی‌تــوان تحلیــل دقیقــی از ایــن موضوعــات ارائــه نمــود و رأی درســت را در خصــوص آن‎هــا 
بازنمــود. ازایــن‌رو شــناخت دیدگاه‌هــای مختلــف متکلّمــان در بــاب موضوعــات اعتقــادی از جملــه 
»قــدرت الهــی« و مقایســۀ ایــن نظرگاه‌هــا و تبییــن خــطّ ‌ســیر تحــوّلات صورت‌گرفتــه در ادوار مختلــف 
کــه بــه دســت یافتــن بــه فهمــی صحیــح  کاری اســت بایســته  در قلمــرو هریــک از ایــن موضوعــات 
از آن‎هــا یــاری می‌رســاند. بــر ایــن اســاس، تبییــن و مقایســۀ دیدگاه‌هــای متکلّمــان امامــیِ مکاتــب 
گــون دربــارۀ معناشناســی صفــت قــدرت در خداونــد و اســتدلال‌های مختلــف آنــان بــرای اثبــات  گونا
کنــون  کــه تا گیــرد. ازآنجا کــه بایــد مــورد بررســی قــرار  ایــن وصــف در او یکــی از موضوعــات مهمّــی اســت 
دربــارۀ مســائل یادشــده تحقیــق درخــوری صــورت نگرفتــه اســت، نوشــتار حاضــر عهــده‌دار بخشــی از 
کلام  کــه در دوران  ــه ایــن پرســش اســت  گفتــن ب پژوهــش لازم در ایــن حــوزه اســت و درصــدد پاســخ 
یّــت الهــی« را چگونــه تفســیر و  متقــدّم امامیّــه در قــرون چهــارم و پنجــم هجــری، متکلّمــان امامــی »قادر
تبییــن می‌کرده‌انــد و بــرای اثبــات قــدرت خــدا چــه دلایلــی اقامــه نموده‌انــد و رویکردهــا و ایســتارهای 

آنــان در ایــن موضــوع چــه تفاوت‌هایــی داشــته اســت.
گرایــش متفــاوت و متقابــل در پرداخــت بــه مســائل  کلّــی دو  در قــرون چهــارم و پنجــم هجــری به‌طــور 
کلامــی میــان عالمــان امامــی وجــود داشــته اســت. در یــک ســو محدّث‌-ݣݣمتکلّمانــی همچــون شــیخ 
کلینــی و شــیخ صــدوق می‌کوشــیدند بــا تدویــن و تبویــب روایــات اعتقــادی، باورهــا و معتقــدات امامیّــه 
کلام امامیّه  کننــد. این جریــان فکری در تاریــخ  ع( تبییــن و تشــریح  را بــر بنیــاد آیــات و احادیــث ائمّــه )
، متکلّمــان عقل‌گرایــی همچــون  کلام نقلــی« شــناخته شــده اســت. در ســوی دیگــر به‌عنــوان »مکتــب 
گردانش از جملــه شــریف مرتضــی، بــه تبییــن و اثبــات موضوعــات و  نوبختیــان و شــیخ مفیــد و شــا
کــه عمــوم ایــن متکلّمــان در شــهر  مدّعیــات اعتقــادی بــا اســتناد بــه دلایــل عقلــی می‌پرداختنــد. ازآنجا
بغــداد فعّــال بودنــد، ایــن مکتــب به‎نــام »مکتــب بغــداد« شــهرت یافتــه اســت. در ایــن مکتــب نیــز دو 
گردانش  کلامــی شــیخ مفیــد و برخــی از شــا گرایــش  گرایــش متفــاوت قابــل تشــخیص اســت. نخســت، 
 ، کــه در برخــی از مســائل دیدگاه‌هایــی نزدیــک بــه معتزلــۀ بغــداد داشــتند و دیگــر کراجکــی  مثــل 
ــاره‌ای از  ــه پ ــه در پرداخــت ب ک گردانش همچــون شــیخ طوســی  ــان فکــری شــریف مرتضــی و شــا ی جر
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گراییــده بودنــد. از ایــن دو منهــج  کلامــی، بــه جانــب روش و آراء متکلّمــان معتزلــی بصــری  مســائل 
ــداد  ــب بغ ــدّم« و »مکت ــداد متق ــب بغ ــوان »مکت ــر عن ــب، زی ــه، به‌ترتی کلام امامیّ ــز در  ــب متمای و مکت

« نــام بــرده شــده اســت )عطائــی نظــری، ۱۳۹۷(. متأخّــر
کلام نقلــی  گســترۀ جســتار پیــشِ‌رو شــامل تحقیــق در آثــار محدّث-‌متکلّمــانِ پیــرو مکتــب  بنابرایــن 
و متکلّمــان دو مکتــبِ عقل‌گــرایِ موســوم بــه مکتــب بغــداد متقــدّم و متأخّــر می‌شــود. بدیهــی اســت 
کــه جهــت تکمیــل ســیر ایــن بحــث بایــد در پژوهش‌هــای بعــدی، ایســتارهای ســایر متکلّمــان امامــیِ 

ادوار میانــی و متأخّــر در خصــوص موضوعــات پیش‌گفتــه بررســی و تبییــن شــود.

۱. تعریف و اثبات صفت قدرت الهی در مکتب کلام نقلی

ــه  ــراث علمــی امامیّ ــرای خــدا در می « ب ــات وصــف »قــادر ــا و اثب ــارۀ معن کــه درب گاهی‌هایــی  نخســتین آ
کریــم در ایــن خصــوص وارد شــده اســت، اَخبــار و رِوایاتــی  کــه در قــرآن  گذشــته از آیاتــی  دســتیاب اســت، 
گردیــده و در ضمــن مباحــث پیــشِ‌رو بــه مهم‏تریــن آن‎هــا اشــارت  ع( نقــل  کــه از پیشــوایان شــیعه ) اســت 
ــیِ  ــع مختلــف از آراء متکلّمــان برجســتۀ امام ــه در مناب ک ــده‌ای  کن گزارش‌هــای انــدک و پرا مــی‌رود. در 
قــرون دوم و ســوم، از جملــه متکلّمــان خانــدان نوبختــی، بازمانــده اســت، مطلــب چندان درخــور توجّهی 
در بــاب تفســیر وصــف قــدرت در خداونــد و دلایــل اثبــات آن وجــود نــدارد. قدیم‌تریــن منابــع موجــودی 
کتــاب کافــیِ ابوجعفــر  کــه می‌تــوان دیدگاه‌هــای محدّث-‌متکلّمــان امامــیِ متقــدّم را در آن‎هــا بازجســت، 
کُلَینــی )د. ۳۲۹ق( و نیــز آثــار ابوجعفــر محمّــد بــن علــی معــروف بــه شــیخ صــدوق  محمّــد بــن یعقــوب 
گاهی‌هــای مســتفاد از آثــار عالمــان نام‌بــرده در بــاب وصــف قــدرت خــدا  )د. ۳۸۱ق( اســت. در ادامــه، آ

تقریــر می‌شــود.

۱-۱. دیدگاه شیخ کُلینی

کــه در آن نِکاتــی دربــارۀ موضــوع مــورد بحــث بیــان شــده اســت و  کهن‌تریــن اثــرِ در دسترســی  احتمــالاً  
نمــودار نخســتین آموزه‌هــا و دیدگاه‌هــای مطــرح در منابــع و تعالیــم شــیعی در خصــوص وصــف قــدرت 
گرچــه بابــی مســتقل بــه ذکــر احادیــث  کتــاب ارجمنــد، ا کُلَینــی باشــد. در ایــن  کتــاب کافــیِ  الهــی اســت، 
کنــده در  گســترۀ آن اختصــاص نیافتــه اســت، رِوایاتــی در ایــن زمینــه به‌طــور پرا مربــوط بــه قــدرت خــدا و 
، به‌ویــژه »بــاب صفــات الــذات«، نقــل شــده اســت. در یکــی از ایــن رِوایــات بــه نقــل  ضمــن ابــواب دیگــر
ع( بــر ذاتــی و اَزَلــی بــودنِ وصــف قــدرت بــرای خداونــد و عینیّــت ایــن صفــت بــا ذات  از امــام صــادق )
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ــمْعُ ذَاتُــهُ  نَــا، وَالْعِلْــمُ ذَاتُــهُ وَلََا مَعْلُــومَ، وَالسَّ  – رَبَّ
َ

ُ - عَــزَّ وَجَــلّ بــاری تعالــی تصریــح شــده اســت: »لَــمْ يَــزَلِ الّلَّهَ
کُلَینــی، ۱۴۳۰، ج. ۱، ص. ۲۶۱؛ صــدوق، بی‌تــا،  ( » ، وَالْقُــدْرَةُ ذَاتُــهُ وَلََا مَقْــدُور وَلََا مَسْــمُوعَ، وَالْبَصَــرُ ذَاتُــهُ وَلََا مُبْصَــرَ
کتــاب  کُلَینــی در موضعــی از ایــن  کــه  ص. ۱۳۹؛ نیــز نــک: طوســی، ۱۴۳۵، ص. ۱۶۸(. از توضیحــات مختصــری 

کــرده اســت، نِکاتــی دربــارۀ وصــف  در تبییــن فــرق میــان صفــات ذاتــی و صفــات فعلــی خداونــد ارائــه 
کــه قــدرت خداونــد یکــی از صفــات ذاتــیِ اَزَلــی  ــز قابــل فهــم اســت. وی بیــان نمــوده  قــدرت الهــی نی
کــه  کــه اصــاً قابــل ســلب از ذات الهــی نیســت و همــواره بــدان متّصــف اســت. همچنیــن، ازآنجا اوســت 
کُلَینــی معتقــد اســت در تعریــف و تبییــن صفــات ذاتــی خداونــد بایــد از آن‎هــا معنــا و تفســیری ســلبی در 
گرفــت و ضــدّ آن صفــات را از ذات خــدا نفــی نمــود، او در تفســیر صفــت قــدرت نیــز معنایــی ســلبی  نظــر 
کــرده اســت و آن را بــه معنــای »ســلب عجــز و ناتوانــی« از ذات الهــی دانســته اســت: »وَصِفَاتُ  از آن ارائــه 
هَــا؛ يُقَــالُ: حَــيٌّ وَعَالِــمٌ وَسَــمِيعٌ وَبَصِيــرٌ وَعَزِيــزٌ وَحَكِيــمٌ غَنِــيٌّ مَلِــكٌ 

َ
لِّ صِفَــةٍ مِنْهَــا ضِدّ

اتِ تَنْفِــي عَنْــهُ بِــكُ
َّ

الــذ
کلینــی، ۱۴۳۰، ج. ۱، صــص. ۲۷۳-۲۷۲(.  ( » هَــا الْعَجْــز

ُ
هُ الْجَهْــلُ، وَالْقُــدْرَةُ ضِدّ

ُ
يــمٌ؛ فَالْعِلْــمُ ضِــدّ كَرِ حَلِيــمٌ عَــدْلٌ 

کُلَینــی، قــادر بــودن خداونــد، بــه معنــای »عاجــز و ناتــوان نبــودن« اوســت. ایــن  بــر ایــن اســاس، از نظــر 
: ۴۰۹ق( از اصطــاح »قــدرت«  کــه راغــب اصفهانــی )زنــده در ، موافــق اســت بــا همــان تفســیری  تفســیر
« از خــدا دانســته اســت )راغــب  به‌عنــوان وصفــی بــرای خداونــد ارائــه نمــوده و آن را بــه معنــای »نفــی عجــز

اصفهانــی، ۱۴۲۳، ص. ۶۵۷؛ راغــب اصفهانــی، ۱۴۰۸، صــص. ۸۸-۸۷(.

کــه در برخــی از احادیــث منقــول  تفســیر ســلبی از صفــات خداونــد از جملــه قــدرت، مطلبــی اســت 
کــه  کُلَینــی و بعضــی دیگــر از محدّثــان امامــی  کتــاب کافــی نیــز بــدان اشــاره شــده اســت و احتمــالاً  در 
کرده‌انــد، از همیــن احادیــث  گرایــش پیــدا  در تبییــن معانــی صفــات خداونــد بــه تفســیر ســلبی از آن‎هــا 
« از  ع( »قدیــر بــودن« خداونــد بــه معنــای »نفــی عجــز تأثیــر پذیرفتــه باشــند. در رِوایتــی از امــام جــواد )

او تفســیر شــده اســت:

‍ٌ̂ ، لِمَــةِ الْعَجْــزَ ــهُ لََا يُعْجِــزُهُ شَــيْ‏ءٌ، فَنَفَيْــتَ بِالْكَ
َ
نّ

َ
ــرْتَ أ « خَبَّ َ قَدِيــرٌ  الّلَّهَ

َ
فَقَوْلُــكَ: »إِنّ

لِمَــةِ الْجَهْــلَ، وَجَعَلْــتَ  مَــا نَفَيْــتَ بِالْكَ
َ
لِــكَ قَوْلُــكَ: »عَالِــمٌ« إِنّ

َ
وَجَعَلْــتَ الْعَجْــزَ سِــوَاهُ، وَكَذ

کلینــی، ۱۴۳۰، ج. ۱، ص. ۲۸۶، ح. ۳۱۸( الْجَهْــلَ سِــوَاه‏. )

۱-۲. دیدگاه شیخ صدوق

کُلَینــی، دیگــر محدّث-‌متکلّــم نامــور امامــی یعنــی شــیخ صــدوق نیــز همــان دیــدگاه تفســیر ســلبی  پــس از 
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کیــد نمــوده. او  را در معناشناســیِ صفــات ذاتــی خــدا از جملــه قــادر بــودن او برگزیــده اســت و بــر آن تأ
کــه بــه خداونــد نســبت داده می‌شــود، دارای  کــه هــر صفــت ذاتــی  کُلَینــی بــر ایــن بــاور اســت  همچــون 

معنایــی ســلبی اســت، یعنــی مــراد از آن صفــت، نفــی ضــدّ آن از خداونــد اســت:

ــد بــكلّ صفــة ٌ̂‍ ــه، فإنّمــا نري ــه مــن صفــات ذات ــى ب ــارک وتعال ــا اللّه تب كلّ مــا وصفن
منهــا نفــي ضدّهــا عنــه عزّوجــلّ )صــدوق، ۱۳۸۹، ص. ۵۵(.

کــه یکــی از اوصــاف ذاتــی و قدیــم خداونــد اســت  بــر ایــن مبنــا، بــه نظــر شــیخ صــدوق »قــدرت« 
)صــدوق، ۱۳۸۹، ص. ۵۵؛ صــدوق، بی‌تــا، ص. ۱۴۸(، بــه مفهــوم »نفــی عجــز و ناتوانــی« اســت و »قــادر بــودن« 

خداونــد بــه معنــای »عاجــز و ناتــوان نبــودن او«:

إذا وصفنــا اللّه تبــارك وتعالــى بصفــات الــذات فإنّمــا ننفــي عنــه بــكلّ صفــة منهــا ٌ̂‍
هــا فمتــى قلنــا: إنّــه حــيٌّ نفينــا عنــه ضــدّ الحيــاة وهــو المــوت، ... ومتــى قلنــا: قــادرٌ نفينــا 

َ
ضدّ

عنــه العجــز ولــو لــم نفعــل ذلــك أثبتنــا معــه أشــياء لــم تــزل معــه.‏ )صــدوق، بی‌تــا، ص. ۱۴۸(

کــه قــدرت خــدا  کــه در آن حضــرت اشــارت فرموده‌انــد  ع(  وی پــس از نقــل حدیثــی از امــام رضــا )
چیــزی جــز ذات او و غیــر ذات او نیســت و خداونــد بی‌نیــاز از غیــر اســت و ضعیــف و عاجــز و 
کــه وقتــی می‌گوییــم:  محتــاج نیســت )صــدوق، بی‌تــا، ص. ۱۳۰؛ صــدوق، ۱۴۴۲، ج. ۱، ص. ۱۸۶(، ابــراز مــی‌دارد 
ــچ  ــه هی ــت و ب ــی از اوس ــز و ناتوان ــی عج ــط نف ــخن فق ــن س ــا از ای ــراد م ــت« م ــادر اس ــه ق ــدا همیش »خ
روی بــا اثبــات وصــف قــدرت بــرای خــدا درصــدد اثبــات امــر دیگــری همــراه بــا ذات او نیســتیم؛ زیــرا 

کَثرتــی در ذات او راه نــدارد: خداونــد واحــد اســت و هیــچ چیــزی همــراه او نیســت و 

إذا قلنــا: إنّ اللّه لــم يــزل قــادراً فإنّمــا نريــد بذلــك نفــي العجــز عنــه، ولا نريــد إثبــات ٌ̂‍
 لــم يــزل واحــداً لا شــي‏ء معــه. )صــدوق، بی‌تــا، ص. ۱۳۱(

َ
شــي‏ء معــه لأنّــه عــزَّ وجــلّ

گرایــش او بــه تفســیر ســلبی  چنان‌کــه ملاحظــه شــد، در عبــارات پیش‌گفتــۀ شــیخ صــدوق علّــت 
از اوصــاف ذاتــی خداونــد از جملــه صفــت قــدرت نیــز بیــان شــده اســت: »ولــو لــم نفعــل ذلــك أثبتنــا 
کــه در ایــن زمینــه  کُلَینــی  معــه أشــياء لــم تــزل معــه«. از نظــر او - و احتمــالاً ســایر محدّثانــی چــون 
ــه امــور و  ــاور ب ــا صــدوق دارنــد - تفســیر ایجابــی از صفــات ذاتــی الهــی مســتلزم ب دیدگاهــی هم‏ســو ب
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حقایــق وجــودی قدیــم دیگــری )مثــل علــم و قــدرت و حیــات( متمایــز از وجــود خــدا و همــراه بــا ذات 
کــه ایــن امــر بــه معنــای پذیــرش موجــودات قدیــم متعــدّد و متکثّــر اســت و در حقیقــت، بــاوری  اوســت 
. در واقــع، بــه نظــر می‌رســد شــیخ صــدوق بــرای احتــراز و اجتنــاب از اعتقــاد بــه  اســت شــرک‌آمیز
گراییــده اســت؛ چــون وجــود صفــت  موجــودات قدیــم متعــدّد، بــه تفســیر ســلبی از صفــات ذاتــی خــدا 
ــت  ــا وحدانیّ ــوف1، ب ــا موص ــی ب ــر صفت ــر ه ــز و تغای ــل تمای ــه دلی ــی( را ب ــی ذات اله ــوف )یعن در موص
ــرای  ــز ب ــری نی ــی دیگ ــی و عقل ــل نقل ــال، دلای ــن ح ــا ای ــت. ب ــته اس ــازگار می‌انگاش ــد ناس ذات خداون
گرایــش محدّثانــی چــون شــیخ صــدوق بــه تفســیر ســلبی از صفــات ذاتــی خــدا قابــل فــرض اســت، از 
ــد بــه نصــوص رِوایــات مشــیر و مشــعر بــه چنیــن تفســیری و نیــز دلایلــی عقلــی مثــل اینکــه  جملــه، تعبّ
کــه  کــرده باشــند  تفســیر ایجابــی از ایــن صفــات را مــازم بــا پذیــرش ترکیــب در ذات خداونــد قلمــداد 
کــه تفســیر ســلبی از صفــات ذاتــی  گفتــه نمانــد  بــا توحیــد و بســاطت ذاتــی خداونــد ناســازگار اســت. نا
کــه نقدهــای درخــور توجّهــی بــر آن وارد شــده اســت و از جانــب عمــوم  خداونــد رویکــردی اســت 

ــی، ۱۳۸۷، صــص. ۲۰۶-۸۹(. متکلّمــان نفــی شــده اســت )علیزمان
لی عقلــی بــرای اثبــات قــادر بــودن خداونــد نیــز ارائــه نمــوده  کُلَینــی، شــیخ صــدوق اســتدلا برخِــاف 
کلام امامیّــه بــرای  یــخ  کــه شــاید بتــوان آن را نخســتین اســتدلال عقلــیِ شناخته‌شــده در تار اســت 
کــه به‌نوعــی بــر قــادر و توانــا  یّــت خداونــد قلمــداد نمــود. او پــس از نقــل احادیثــی  اثبــات وصــف قادر
کــه آشــکارا  کــرده اســت  لــت دارد، اســتدلال زیــر را بــرای اثبــات ایــن مقصــود نقــل  بــودن خداونــد دَلا

دلیلــی اســت مبتنــی بــر اســتقراء و قیــاس غائــب بــه شــاهد:
الف( عالم، فعل و مصنوع و مخلوق خداوند است.

کــه مصنــوع و ساخته‌شــده باشــد، فعــل فاعلــی قــادر اســت، و فاعــلِ غیرقــادر ممکــن  ب( هــر چیــزی 
کاری انجــام دهــد. کــه فــرد عاجــز نمی‌توانــد  نیســت فاعــل و ســازندۀ چیــزی باشــد، همان‌طــور 

بنابراین، خداوند قادر است )صدوق، بی‌تا، ص. ۱۳۴(.

ــهُ نَفــيُ 
َ
 الِإخــاصِ ل

ُ
ــهُ، وكَمــال

َ
 تَوحيــدِهِ الِإخــاصُ ل

ُ
یــح شــده اســت: »وكَمــال ع( بــر ایــن تمایــز و تغایــر تصر 1. چنان‌کــه در روِایاتــی از ائمّــه )

فَــة.« )موســوی )شــریف رضــی(، ۱۴۳۱، ص.  ــهُ غَيــرُ الصِّ
َ
نّ
َ
هــا غَيــرُ المَوصــوفِ، وشَــهادَةِ كُلِّ مَوصــوفٍ أ

َ
نّ
َ
فــاتِ عَنــهُ، لِشَــهادَةِ كُلِّ صِفَــةٍ أ الصِّ

كُلِّ  فَــاتِ عَنْــهُ؛ بِشَــهَادَةِ   تَوحيــدِهِ نَفْــيُ الصِّ
ُ

ع( نیــز منســوب اســت: »وكَمــال ع( و امــام رضــا ) ۴۶(. نظیــر همیــن عبــارات بــه امــام کاظــم )
ــيُ  وْحِيــدِ نَفْ  التَّ

ُ
ــال ینــی، ۱۴۳۰، ج. ۱، ص. ۳۴۳، ح. ۳۵۵(؛ »وَكَمَ

َ
ــة.« )کُل فَ ــرُ الصِّ ــهُ غَيْ

َ
نّ
َ
مَوْصُــوفِ أ

ْ
مَوْصُــوفِ، وَشَــهَادَةِ ال

ْ
ــرُ ال ــا غَيْ هَ

َ
نّ
َ
ــةٍ أ صِفَ

فَــة.« )صــدوق، بی‌تــا، ص. ۵۷(؛ ایــن عبــارات  ــهُ غَيْــرُ الصِّ
َ
نّ
َ
مَوْصُــوفِ أ

ْ
مَوْصُــوفِ، وَشَــهَادَةِ ال

ْ
هَــا غَيْــرُ ال

َ
نّ
َ
فَــاتِ عَنْــهُ، لِشَــهَادَةِ كُلِّ صِفَــةٍ أ الصِّ

فَــاتِ عَنْــهُ؛  ــى نَفْــيُ الصِّ
َ
ِ تَعَال

ع( نیــز درخــور‌ توجّــه اســت: »وَنِظَــامُ تَوْحِيــدِ الّلَّهَ تاحــدودی مشــابه مضامیــن پیشــینِ منســوب بــه امــام رضــا )
ــةٍ وَ  ــهَادَةِ كُلِّ صِفَ ــوفٍ، وَشَ  مَوْصُ

َ
ــةٍ وَلَا ــسَ بِصِفَ يْ

َ
ــا ل ــهُ خَالِق

َ
 ل

َ
نّ

َ
ــوفٍ أ كُلِّ مَوْصُ ــهَادَةِ  ــوقٌ، وَشَ

ُ
ــوفٍ مَخْل ــةٍ وَ مَوْصُ  صِفَ

َ
 كُلّ

َ
نّ

َ
ــولِ أ عُقُ

ْ
ــهَادَةِ ال لِشَ

ــرَان.« )صــدوق، ۱۴۴۲، ج. ۱، ص. ۲۳۵(. مَوْصُــوفٍ بِالاقْتِ
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ــا  ــق جهــان اســت، و ب ــد فاعــل و خال ــه خداون ک ــه  ــر اســاس ایــن مقدّم اســتدلال ســادۀ یادشــده، ب
اســتناد بــه شــواهد و تجربیّــات بدیهــی مبنــی بــر اینکــه از فاعــلِ غیرقــادر و عاجــز ممکــن نیســت فعلــی 

صــادر شــود، اصــل قــادر بــودن خداونــد، بــه معنــای عاجــز و ناتــوان نبــودن او را ثابــت می‌کنــد.
کلام نقلــی  کــه در قــرن چهــارم هجــری در مکتــب  گذشــت معلــوم می‌شــود  از آنچــه در ایــن بخــش 
گفتــه شــده اســت و  ع(  ــه ) ــاره‌ای از رِوایــات ائمّ ــا اســتناد بــه آنچــه در پ ــه، محدّث-‌متکلّمــان ب امامیّ
بــا توجّــه بــه تبیین‌هــای عقلــیِ مطــرح در آن‎هــا، قــادر بــودنِ خداونــد را فقــط بــه معنــای »ناتــوان نبــودن 
ــدّ نظــر خویــش  ــد و شــرط دیگــری را در تعریــف قــدرت الهــی م کارهــا« دانســته‌اند و قی او از انجــام 
کــه بــه شــرح اســماء  کتــاب التوحیــد آن‌جــا  کــه شــیخ صــدوق در  قــرار نداده‌انــد. یادکردنــی اســت 
« بــه تعریــف مشــهور متکلّمــان  « و »قاهــر خداونــد پرداختــه اســت، در ضمــنِ توضیــح دو اســم »قدیــر
کــه انجــام و صــدور فعــل از او ممکــن اســت  کســی  « - بــه معنــای » عصــر خویــش از اصطــاح »قــادر
)وقــد قيــل: إن القــادر مــن يصــحّ منــه الفعــل إذا لــم كيــن فــي حكــم الممنــوع( )صــدوق، بی‌تــا، ص. ۱۹۸( - 
 ،» کــه ایــن تعریــف ایجابــی از »قــادر گــو اینکــه از نحــوۀ حکایــت او پیداســت  نیــز اشــاره نمــوده اســت 
کــه  مقبــول و مطلــوب وی نیســت. بــه هــر روی، اشــارۀ شــیخ بــه تعریــف مشــهور متکلّمــان، از ایــن جهــت 
نمــودار آشــنایی او بــا اندیشــه‌ها و تعاریــف متکلّمــان عصــر خویــش اســت، درخــور توجّــه می‌نمایــد.

۲. تعریف و اثبات صفت قدرت الهی در مکتب بغداد

کــه برای خدا ثابت شــده اســت و به  کلامــی، وصــف قــدرت، نخســتین صفتــی اســت  در بســیاری از آثــار 
نظــر عمــوم متکلّمــان اثبــات قــادر بــودن خداونــد از جهاتــی چنــد، تقــدّم دارد بــر اثبات ســایر صفــات او. 
کــه معمــولاً صفــت علــم را محــور صفــات  ایــن تقــدّم و ترتیــب، آشــکارا، برخــاف دیــدگاه فلاســفه اســت 
الهــی لحــاظ می‌کننــد و مقــدّم بــر ســایر صفــات بــه اثبــات و تبییــن وصــف علــم خداونــد می‌پردازنــد. 
دلایــل و توجیهــات متفاوتــی از ســوی متکلّمــان مکاتــب مختلــف بــه ســود ایــن اولویّــت و تقــدّم اثبــاتِ 

وصــف قــدرت بــر اوصــاف دیگــر اقامــه شــده اســت، از جملــه اینکــه:
۱( صفــت »قــدرت« در خــدا بــا صِــرف اســتناد بــه اصــل افعــال او ثابــت می‌شــود و حــدوث و وجــود 
لــت دارد؛ امّــا برخــاف قــدرت،  افعــال خــدا، به‌خودیِ‌خــود در وهلــۀ اوّل، تنهــا بــر قــادر بــودنِ او دَلا
کــه از طریــق افعــال خداونــد بــرای او ثابــت می‌شــود، در واقــع، اثبــات آن‎هــا بــا لحــاظ  ســایر صفاتــی 
ویژگی‌هــای دیگــری از فعــل، غیــر از خــودِ اصــل وجــود و حــدوث فعــل، امکان‌پذیــر اســت، مثــل 
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کــه اثبــات آن بــرای خداونــد، بــا لحــاظ ویژگــی اتقــان و اســتواری افعــال الهــی صــورت  وصــف »علــم« 
وَیــه،  ج. ۱، صــص. ۱۲۴-۱۲۶، ۲۴۴؛ ابن‌مَتَّ می‌گیــرد )طوســی، ۱۳۹۴، ص. ۷۳؛ موســوی )شــریف مرتضــی(، ۱۴۴۱ب، 

ج. ۱، ص. ۱۰۶(.  ،۱۹۶۵

ــرای اوســت  ــات وصــف »قــدرت« ب ــدگار جهــان اثب ــوان آفری ــد به‎عن ــات وجــود خداون ۲( لازمــۀ اثب
امکان‌پذیــر  آفرینــش  قــدرت،  بــدون  چــون  ص. ۱۱۰(  ج. ۱،   ،۱۹۶۵ وَیــه،  ابن‌مَتَّ ص. ۲۴۶؛   ،۱۴۳۳ )سُــیُوری، 

نیســت. بنابرایــن بــا اقــرار بــه وجــود خــدا و اینکــه او پدیــدآور عالَــم اســت، خودبه‌خــود، وصــف قــدرت 
گفــت: خلقــت افعــال و موجــودات از خــدا  هــم بــرای او اثبــات می‌شــود. بــه عبــارت دیگــر می‌تــوان 
لــت دارد بــر  متوقّــف اســت بــر ثبــوت وصــف قــدرت در او و از ایــن حیــث، اصــل ایجــاد مخلوقــات دَلا
قــادر بــودنِ خــدا )حلّــی، ۱۴۱۳، ص. ۲۴۸؛ سُــیُوری، ۱۴۰۵، ص. ۱۸۲؛ ابن‎ابی‏جمهــور احســائی، ۱۴۳۵، ج. ۱، ص. ۱۵۹؛ 

مانْکدیــم، احمــد بــن حســین،  ۱۴۲۷، ص. ۱۵۱(.

۳( وصــف »قــدرت« اصــل و مبنــای اثبــات ســایر صفــات خداونــد اســت و باقــی صفــات او، 
به‌گونــه‌ای، بــا واســطۀ ایــن وصــف بــرای بــاری تعالــی ثابــت می‌گــردد )ابن‌ابی‌جمهــور احســائی، ۱۴۳۵، 
ص. ۱۵۱؛   ،۱۴۲۷ حســین،  بــن  احمــد  مانْکدیــم،  ص. ۲۸۶؛  ج. ۱،   ،۱۴۳۹ احســائی،  ابن‌ابی‌جمهــور  ص. ۱۶۲۰؛  ج. ۱، 

ص. ۱۰۶(. ج. ۱،   ،۱۹۶۵ وَیــه،  ابن‌مَتَّ

آن در عالَــم  آثــار  زیــرا  و روشــن‌ترین وصــف خداونــد اســت؛  آشــکارترین  ۴( صفــت »قــدرت« 
ص. ۷۳(.  ،۱۴۴۲ نیلــی،  بــه(  ))منســوب  هویداســت 

کلامــی متفــاوت  گرایــش  چنان‌کــه پیشــتر اشــاره شــد، در میــان متکلّمــان امامــی مکتــب بغــداد دو 
کــه می‌تــوان از آن‎هــا زیــر عنــوان »مکتــب بغــداد متقــدّم« و »مکتــب بغــداد  وجــود داشــته اســت 
« یــاد نمــود. بــر ایــن اســاس، در بحــث حاضــر دیدگاه‌هــای متکلّمــان ایــن مکتــب دربــارۀ  متأخّــر

گانــه تبییــن می‌شــود. تعریــف قــدرت الهــی و اثبــات آن، در دو بخــش جدا

۲-۱. دیدگاه متکلّمان مکتب بغداد متقدّم

در میــراث بازمانــده از متکلّمــان نخســتین مکتــبِ عقل‌گــرای امامیّــه موســوم بــه »مکتــب بغــداد متقــدّم« 
ــار هــم نهــادن آن‎هــا  کن کــه از  ــارۀ قــدرت الهــی مطــرح شــده اســت  ــدۀ بســیار اندکــی درب کن مطالــب پرا
کلّــی  می‌تــوان تــا حــدودی بــه دیــدگاه ایــن متکلّمــان در موضــوع مــورد بحــث پــی بــرد و دســت‌کم ایســتار 
کــه اینــک از شــیخ مفیــد )د. ۴۱۳ق(  آنــان را در ایــن بــاب به‌اختصــار بازنمــود. در مجموعــۀ آثــاری 
کــه دربــارۀ تعریــف و اثبــات صفــت قــدرت در خداونــد دیــده می‌شــود  دســتیاب اســت تنهــا نکتــه‌ای 
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گرچــه برخــی از محقّقــان  ــت فــی مقدّمــات الأصــول بیــان شــده اســت. ا
َ
کــه در رســالۀ النّکُ مطلبــی اســت 

در انتســاب ایــن رســاله بــه شــیخ مفیــد تردیــد و تشــکیک نمــوده، احتمــال عــدم انتســاب آن را بــه وی 
کرده‌انــد )مَک‌دِرمــوت، ۱۳۸۴، صــص. ۶۰ و ۶۵-۶۶(، بــا توجّــه بــه شــواهد موجــود )در ایــن خصــوص،  مطــرح 
نــک: عطائــی نظــری، ۱۴۰۱، ج. ۱، صــص. ۲۷۱-۲۷۳(، همچنــان می‌تــوان انتســاب ایــن اثــر را بــه شــیخ محتمَــل 

ات 
ّ

ــذ ــادر بال ــد ق ــاله خداون ــن رس ــی از ای ــود. در بخش ــتناد نم ــدان اس ــن آراء وی ب ــرای تبیی ــت و ب دانس
معرفــی شــده اســت )مفیــد، ۱۴۱۳، ص. ۳۸( و بــرای اثبــات قــادر و توانمنــد بــودن او ایــن دلیــل ارائــه شــده 
ــه از  ــت، درحالی‎ک ــده اس ــادر ش ــی ص کارهای ــق دارد و از وی  ــد تعلّ ــه خداون ــی ب ــون افعال ــه: چ ک ــت  اس

کــه خداونــد قــادر اســت:  کار ناممکــن اســت، معلــوم می‌شــود  عاجــز و مُــرده انجــام 

رهــا - ٌ̂‍
ُّ

؟ فقــل: تعلّــق الأفعــال بــه، مــع تعذ فــإن قــال: مــا الدليــل علــى أنّــه قــادرٌ
، واســتحالة وقوعهــا علــى طريــق الابتــداء مــن الميّــت‏. )مفیــد،  فــي البدائــه - علــى العاجــز

ص. ۳۳(2  ،۱۴۱۳

کــه صــدور فعــل از او ممکــن  بــر ایــن اســاس، از نظــر شــیخ مفیــد، قــادر بــودن خداونــد بــه ایــن معناســت 
کــه در  کهــن  کــه انجــام فعــل برایــش ممکــن اســت« تعریفــی اســت  کســی  ــه » « ب اســت. تعریــف »قــادر
کعبــی )د. ۳۱۹ق(، متکلّم برجســتۀ  کتــاب المقــالاتِ ابوالقاســم بلخــی  کلامــی متقــدّم مثــل  برخــی از آثــار 

کعبــی، ۱۴۳۹، ص. ۶۲۳(. وابســته بــه مکتــب معتزلــۀ بغــداد، نیــز مذکــور اســت )بلخــی 
گرد شــیخ  ــم امامــیِ پیــرو مکتــب بغــداد متقــدّم و شــا کَراجِکــی )د. ۴۴۹ق(، دیگــر متکلّ ابوالفتــح 
[ فعــل از او صحیح  که ]صــدور کســی اســت  کــه »قادر  « یــادآور شــده اســت  مفیــد نیــز در تعریــف »قــادر
کَراجِکــی، ۱۴۰۵، ج. ۱، ص. ۳۱۷(.  ؟ فقــل: هــو مــن صــحّ منــه الفعــل.« ) و ممکــن اســت« »فــإن قــال: مــا القــادر
ــه در  ک ــی"  ــه »"معنای ــت و آن را ب ــته اس ــرادف دانس ــتطاعت« مت ــوّه« و »اس ــا »ق ــز ب ــدرت« را نی ــو »ق هم
کــرده اســت: »والقــدرة معنــى  قــادر حلــول می‌کنــد و بــه ســبب آن صــدور فعــل ممکــن می‌شــود« تعریــف 
ــی، ۱۴۰۵، ج. ۱، ص. ۱۱۰(.  کَراجِک ــتطاعة.« ) ــا الاس ــي أيض ــوة، وه ــي الق ــل، وه ــه الفع ــح ب ، يص ــادر ــل الق تح
گفتــۀ او خداونــد ذاتــا قــادر و توانمنــد اســت و بــه همیــن دلیــل بایــد انجــام فعــل یــا ضــدّ )تــرک(  بــه 
كان  ــه الشــي‏ء وضــدّه لا ســيما إذا  آن برایــش صحیــح و ممکــن باشــد )»مــن حــق القــادر أن يصــح من

2. قیــد »علــی طریــق الابتــداء« در عبــارت یاد‌شــده ظاهــراً بــه معنــای بــدون ســبب و واســطه اســت، چنان‌کــه از عبــارت زیــر قابــل ‌فهــم 
ــد عــن شــي‏ء مخصــوص لا يصــح أن يوجــد علــى طريــق الابتــداء و لا متولــداً عــن ســببٍ ســواه.« )همدانــی 

ّ
اســت: »ثبــت بالدليــل أن مــا تول

اســدآبادی، بی‌تــا، ج. ۱۱، ص. ۴۶۳؛ نیــز نــک: همدانــی اســدآبادی، بی‌تــا، ج. ۸، ص. ۶؛ ج. ۱۲، ص. ۲۱۸(.
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« یــا  کــه »قــادر کَراجِکــی، ۱۴۰۵، ج. ۲، ص. ۶(. شــیخ مفیــد نیــز بــر ایــن نکتــه تصریــح نمــوده  قــادراً لنفســه.« )
کــه صــدور فعــل یــا ضــدّ )تــرک( آن بــرای او امکان‌پذیــر اســت: « بــه فاعلــی اطــاق می‌شــود  »مختــار

ــن مــن الفعــل ٌ̂‍
ّ
” عــن القــادر خاصّــة، ويــراد بذلــك أنّــه متمك ويعبّــر بلفــظ “مختــار

وضــدّه دون أن يــراد بــه القصــد والعــزم. )مفیــد، ۱۴۱۴، ص. ۱۱۳(3

« نامیــده نمی‌شــود و قیــد »امــکان انجــام ضــدّ فعــل یــا تــرک  ، »قــادر بــر ایــن اســاس، فاعــل غیرمختــار
« مــدّ نظــر قــرار داد. فعــل« را نیــز بایــد در تعریــف »قــادر

ر
ّ

۲-۲. دیدگاه متکلّمان مکتب بغداد متأخ

« با  کلامــی، در آثــار متکلّمــان »مکتــب امامــی بغــداد متأخّــر موضــوع قــدرت الهــی، همچــون ســایر مســائل 
بســط و تفصیــل بیشــتری بررســی شــده اســت و در تعریــف ایــن متکلّمــان از قــدرت و قادریّــت خداونــد و 
کلامی پیشــین مطرح  کرده‌انــد تغییراتــی نســبت بــه آنچــه در مکاتــب  کــه بــرای اثبــات آن ارائــه  اســتدلالی 

گرفت. شــده بــود، صــورت 

۲-2-1. تعریف قادر

یّــۀ  کــه در آن، بــاور آنــان بــه نظر  » ، مربــوط اســت بــه تعریــف ایــن متکلّمــان از »قــادر نخســتین تغییــر
»اَحــوال« آشــکارا بازتــاب یافتــه اســت. متکلّمانــی چــون شــریف مرتَضــی )د. ۴۳۶ق( و شــیخ طوســی )د. 
گرایش پیدا  کــه در تبییــن صفــات الهــی بــه نظریّــۀ متکلّمان معتزلیِ بَهشَــمی موســوم بــه »اَحــوال«  ۴۶۰ق( 
کــه بَهشَــمیان برگزیــده بودند،4  « را  کــرده بودنــد، همــان تعریــف مبتنــی بــر نظریّــۀ احــوال از اصطــاح »قــادر
کــه دارای حــال یــا صفتــی  کســی اســت  کردنــد. طبــق ایــن تعریــف، قــادر  در نگاشــته‌های خــود بازگــو 

کــه بــه ســبب آن، ایجــاد و صــدور فعــل از او، در صــورت فقــدان مانــع، ممکــن باشــد: باشــد 

معنــى قولنــا فــي الــذات إنّهــا قــادرة، أنّهــا علــى صفــة يصــحّ منهــا إيجــاد مــا وصفــت ٌ̂‍
بالقــدرة عليــه علــى بعض الوجــوه )طوســی، ۱۳۹۴، ص. ۷۳(.5

یــد«  « از اصطــاح »مر « و »مختــار 3. عبــارت »دون أن يــراد بــه القصــد والعــزم« ظاهــراً بــرای متمایــز ‌نمــودن دو اصطــاح متــرادف »قــادر
یــد نیســت و در مفهــوم آن‌هــا قصــد و عــزم ملحــوظ نیســت. بیــان شــده اســت، یعنــی قــادر مختــار بــه ‌معنــای مر

ــاد  ــه إيج ــح من ــا يص ــه عليه ــال لكون ــص بح ــه يخت ــك أن ــراد بذل ، والم ــادر ــه ق ــف بأن ، يوص ــز ــل و ع ــم، ج ــم أن القدي ــه، »اعل ــرای نمون 4. ب
بحــال لکونــه علیهــا یصــح منــه الفعــل إذا لــم یکــن منــع.«  ج. ۵، ص. ۲۰۴(؛ »مــن یختــص  الأفعــال.« )همدانــی اســدآبادی، بی‌تــا، 
ــه مــن كان علــى حالــة لكونــه عليهــا  یــه، ۱۹۶۵، ج. ۱، ص. ۱۱۱(؛ »فأمــا أصحــاب أبــي هاشــم رحمهــم اللّه فإنهــم حــدّوا القــادر بأنّ وَ )ابن‌مَتَّ

يصــح منــه الفعــل علــى بعــض الوجــوه.« )مَلاحِمــی خوارزمــی، ۱۳۹۰، ص. ۱۷۰(.

: هــو مَــن کان علــی حــالٍ لکونــه علیهــا یَصــحّ منــه الفعــلُ، مــع ارتفــاع المنــع.« )ابن‌قــارورة، الحــدود والحقائــق، چاپ‌شــده  5. »حــدّ القــادر
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« بــه الفاظــی چــون  بــا وجــود ایــن، برخــی دیگــر از متکلّمــان مکتــب نام‌بــرده، در تعریــف اصطــاح »قــادر
ــر  ــش امکان‌پذی ــل برای ــام فع ــاد و انج ــه ایج ک ــی  کس ــه » ــد و آن را ب ــاره نکرده‌ان ــت« اش ــا »صف ــال« ی »ح
: مَــن یصــحُّ منــه الفعــلُ« )قاضــی صاعــد بریــدی، ۱۹۷۰، ص. ۲۵(. ایــن تعریــف،  باشــد« شناســانده‌اند: »القــادر
کَراجِکــی اســت. بــر ایــن اســاس، قــادر و توانمنــد بــودن  در حقیقــت، عیــن همــان تعریــف پیش‌گفتــه از 

کارهــا بــرای او ممکــن اســت. کــه صــدور افعــال و انجــام  خداونــد بــه ایــن معناســت 

۲-2-2. اثبات قادر بودن خدا

از نظــر متکلّمــان یگانــه راه اثبــات قــادر بــودن خــدا اســتناد بــه افعــال اوســت. پــس از اینکــه ثابــت شــد 
افعالــی مثــل ایجــاد و خلــق عالَــم از خــدا صــادر شــده اســت، به‌طــور بدیهــی امــکان صــدور فعــل از 
او، یعنــی »قــدرت« او نیــز اثبــات می‌شــود. متکلّمــان مکتــب بغــداد متأخّــر بــرای اثبــات قادریّــت خــدا 
کــه وصــف قــدرت  کرده‌انــد، یعنــی از همــان طریــق  اســتدلالی ســاده از نــوع قیــاس غائــب بــه شــاهد ارائــه 
را بــرای موجوداتــی مثــل انســان اثبــات می‌کننــد، وجــود ایــن صفــت در خــدا را نیــز بــه اثبــات می‌رســانند. 
گر  اســتدلال ایــن متکلّمــان بــرای اثبــات صفــت قــدرت در موجــودات محســوس و مشــهود چنیــن اســت: ا
ک داشــته باشــند، امّــا از یکــی صــدور فعــل ممکــن  کــه در همــۀ صفــات اشــترا دو ذات را در نظــر بگیریــم 
کــه صــدور فعــل از  باشــد و از دیگــری ممکــن نباشــد، ایــن تفــاوت بایــد علّتــی داشــته باشــد؛ یعنــی ذاتــی 
کــه بــه ســبب آن، صــدور فعــل از آن ذات ممکــن شــده  آن امکان‌پذیــر اســت بایــد دارای صفتــی باشــد 
کــه عاجــز اســت و صــدور فعــل از آن ممکــن نیســت، چنیــن صفتــی را نداشــته  اســت، و آن ذات دیگــر 
گــر تمایــز یادشــده، علّتــی نداشــته باشــد و در اثــر وجــود صفــت و حالــی پدید نیامده باشــد آن‌گاه  باشــد. ا
کــه آن دو ذات در همــۀ  کــه محــال اســت؛ چــون فــرض بــر ایــن اســت  ــح پیــش می‌آیــد  ــح بــدون مُرجِّ تَرَجُّ
گــر علّتــی خــاص در میــان نباشــد، هیچ‌یــک از دو حالــت »صــدور فعــل« و  صفــات مشــترک‌اند، حــال ا
»عــدم صــدور فعــل« بــرای ایــن دو ذات اولویّــت و رجحانــی نــدارد، یعنــی امــکان صــدور فعــل یــا امتنــاع 
آن بایــد بــرای هــر دو ذات بــه یــک نحــو ثابــت باشــد و در ایــن صــورت، صــدور فعــل از یکــی، و عــدم 
ــح اســت. بنابرایــن، امــکان صــدور فعــل از یــک ذات بایــد  ــح بــا مُرجِّ صــدور آن از دیگــری مســتلزم تَرَجُّ
کــه در عــرف اهــل زبــان بــه ایــن وصــف خــاص  بــه ســبب وجــود صفــت و حالــی خــاص در آن باشــد 

: موســوی )شــریف مرتضــی(، ۱۴۴۲، ج. ۵، ص. ۳۷۰؛ نیــز نــک: موســوی )شــریف مرتضــی(، ۱۴۴۱ب، ج. ۱، ص. ۱۱۷؛ ابن‌شهرآشــوب،  در
ی، ۱۳۸۵، ص. ۱۸(؛ منظــور از قیــد »علــى بعــض الوجــوه« در  ی، ۱۴۱۴، ص. ۶۹؛ مُقــرئ نیشــابور ۱۳۹۳، ج. ۱، ص. ۲۹۱؛ مُقــرئ نیشــابور
صــورت فقــدان مانــع و وجــود شــرایط تحقّــق فعــل اســت: »إذا زال عنــه المنــع وکملــت شــرائط صحــة الفعــل.« )مَلاحِمــی خوارزمــی، ۱۳۹۰، 

ص. ۳۵۱(.
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ــی، ۱۳۹۴،  ــود )طوس ــده می‌ش « نامی ــادر ــد »ق ــت باش ــن صف ــد ای ــه واج ک ــی  کس ــود و  ــه می‌ش گفت ــدرت«  »ق
ص. ۷۴؛ موســوی )شــریف مرتضــی(، ۱۴۴۱ج، ص. ۲۰۹؛ نیــز نــک: موســوی )شــریف مرتضــی(، ۱۴۴۱ب، ج. ۱، ص. ۱۱۷؛ 

ــی، ۱۴۱۸، ج. ۲، ص. ۲۹(.6 ــی، ۱۴۱۷، ص. ۷۳؛ حلب حلب

کنــون می‌تــوان اســتدلال متکلّمــان مکتــب بغــداد متأخّــر از طریــق قیــاس غائــب بــه شــاهد را بــرای  ا
یّــت خــدا به‌صــورت زیــر بیــان نمــود: اثبــات قادر

آ( انسان قادر است؛ چون انجام فعل برای او ممکن است.
که انجام فعل برای او ممکن باشد، قادر است. ب( هر موجودی 

ج( انجام فعل برای خدا ممکن است؛ زیرا او آفریدگار عالَم است.
پس: خداوند قادر است )مُقرئ نیشابوری، ۱۳۸۵، ص. ۱۸؛ مانْکدیم، احمد بن حسین، ۱۴۲۷، ص. ۱۵۱(.

بنابرایــن در دورۀ حیــات مکتــب بغــداد متأخّــر در قــرون پنجــم و ششــم هجــری مهم‏تریــن اســتدلال 
کــه: بــرای اثبــات قــادر بــودن خداونــد، بــه معنــای امــکان صــدور افعــال از او، ایــن دلیــل بــوده اســت 

کــه قــادر نباشــد، صــدور  کــه قــادر باشــد، صــدور فعــل از او ممکــن اســت، و موجــودی  آ( موجــودی 
فعــل از او ممکــن نیســت.

ب( خداونــد خالــق و پدیدآورنــدۀ جهــان اســت و بنابرایــن، افعالــی از او صــادر شــده اســت، یعنــی 
صــدور فعــل از او ممکــن اســت.

در نتیجه: خداوند قادر است.
گفتــۀ شــریف مرتضــی بــا اثبــات وصــف قــدرت بــرای خداونــد اســماء و اوصــاف زیــر نیــز بــرای او  بــه 
ثابــت می‌شــود. هریــک از ایــن صفــات به‌گونــه‌ای مشــتقّ و برگرفتــه اســت از صفــت اصلــی قــدرت و 

به‌تعبیــری، از توابــع و جلوه‌هــای ایــن وصــف در خداونــد بــه شــمار می‌آیــد:
که به همان معنای قادر است. ۱. »قوی« 

کــه اوصافــی هســتند بــرای مبالغــه در وصــف قــدرت و فقــط بــر خداونــد   » « و »مقتــدِر ۲. »قدیــر
می‌شــوند. اطــاق 

که وصفی است دالّ بر مبالغه در تواناتر بودن خداوند.  » ۳. »قاهر
کار او نیست و انفعال نمی‌پذیرد. که منع و شکستی در  کسی  « یعنی مقتدر در امور و  ۴. »عزیز

یــه، ۱۹۶۵، ج. ۱، صــص.  وَ 6. بــرای همیــن اســتدلال در آثــار معتزلــه )نــک: مانْکدیــم، احمــد بــن حســین، ۱۴۲۷، صــص. ۱۵۲-۱۵۳؛ ابن‌مَتَّ
۱۱۱-۱۱۲؛ هارونــی، ۲۰۱۱، ص. ۵۷(.
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« بــه معنــای عزیــز و شکســت‌ناپذیر )موســوی )شــریف مرتضــی(، ۱۴۴۱الــف، ج. ۲، صــص. ۴۵۴- ــار ۵. »جبّ
۴۵۹؛ نیــز نــک: همدانــی اســدآبادی، بی‌تــا، ج. ۵، صــص. ۲۰۷-۲۰۶(.

و  قــدرت  تعریــف صفــت  در  متأخّــر  بغــداد  متکلّمــان مکتــب  اغلــب  شــد،  چنان‌کــه ملاحظــه 
« یــاد نکرده‌انــد؛ امّــا برخــی از آنــان  یّــت خــدا از وصــف »اختیــار اســتدلال خــود بــرای اثبــات قادر
گــر لحــاظ ایــن قیــد را  ــی ا کــه حتّ همچــون شــیخ طوســی در ضمــن مباحــث خــود تصریــح نموده‌انــد 
کــه انجــام  کســی اســت  کــه »قــادر  در تعریــف قــدرت و قــادر ضــروری بدانیــم؛ یعنــی معتقــد باشــیم 
فعــل بــرای او ممکــن باشــد ولــی مجبــور بــه انجــام آن نباشــد و فعــل از او بــر وجــه ضــروری و ایجابــی 
« بــر خداونــد صــادق اســت چــون او فاعــل مختــار اســت.  صــادر نشــود« بــاز هــم ایــن تعریــف از »قــادر

اســتدلال شــیخ بــرای اثبــات ایــن ادّعــا چنیــن اســت:
گــر آفریننــده و پدیدآورنــدۀ اجســام، فاعلــی موجَــب و مجبــور باشــد، آن‏گاه یــا موجــودی قدیــم  آ( ا

اســت یــا حــادث.
گــر مُحــدِث و پدیدآورنــدۀ اجســام، فاعــل موجَــب و حــادث باشــد، آن‏گاه چــون هــر حادثــی  ب( ا
گــر حــادث  کــه آن علّــت هــم ا نیازمنــد بــه مُحــدِث اســت، خــود ایــن فاعــل نیــز بایــد علّتــی داشــته باشــد 
گــر بــه علّتــی قدیــم ختــم نشــود، تــا  باشــد بــاز محتــاج بــه علّتــی دیگــر خواهــد بــود و ایــن سلســله ا

کــه ایــن امــر مســتلزم تسلســل اســت و مُحــال. بی‌نهایــت ادامــه پیــدا می‌کنــد 
کــه اجســام  گــر مُحــدِث و پدیدآورنــدۀ اجســام، فاعــل موجَــب و قدیــم باشــد، آن‏گاه لازم می‌آیــد  ج( ا
ــا  ــه از فاعــل و همــراه آن موجــود می‌شــود. امّ ــز قدیــم باشــند؛ زیــرا فعــل فاعــل موجَــب، بــدون فاصل نی

کــه اجســام حــادث اســت. پــس مُحــدِث و پدیدآورنــدۀ اجســام، فاعــل موجَــب نیســت. ثابــت شــده 
در نتیجــه: آفریننــده و پدیدآورنــدۀ اجســام، یعنــی خداونــد، فاعلــی موجَــب و مجبــور نیســت، پــس 

مختــار اســت.

کان ٌ̂‍ ــإن  ــا. ف ــادراً أو موجَب ــون ق ــن أن یک ــام م ــدوث الأجس ــى ح ــر ف ــو المؤثّ لا یخل
کان  کان موجَبــا لــم یخــل مــن أن یکــون قدیمــا أو مُحدَثــا، فــإن  قــادراً فهــو مــا أردنــاه، و إن 
ــا فــى الحــال أو فــى  ــه إمّ قدیمــا أدّى إلــى قــدم الأجســام؛ لأنّ الموجَــب یوجــب مــا یوجب
کان مُحدَثــا فــا بــدّ  کلاهمــا یــؤدّى إلــى قــدم الجســم، و قــد ثبــت حدوثــه. و إن  الثانــى، و 
ریــن  کالــکلام فیــه، و ذلــك یــؤدّى إلــى إثبــات مؤثِّ ــره  ، و الــکلام فــى مؤثّ ــر آخــر لــه مــن مؤثّ
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، و هــو مــا أردنــاه. )طوســی، ۱۳۹۴،  لا نهایــة لهــم، و ذلــك باطــل، أو الانتهــاء إلــى مؤثّــر مختــار
ــز نــک: طوســی، ۱۴۳۰، صــص. ۷۰-۶۹( صــص. ۷۵-۷۶؛ نی

کــه قــادر بایــد امــکان تــرک  سَــیّد مرتَضــی نیــز در ضمــن مباحــث مربــوط بــه عــدل الهــی اشــاره نمــوده 
گــردد )موســوی )شــریف  فعــل را داشــته باشــد تــا بــا ایــن قیــد از فاعــل مضطــرّ و مجبــور و غیرقــادر متمایــز 

مرتضــی(، ۱۴۴۱ب، ج. ۲، ص. ۱۰۶(. 

 » « بــا اصطــاح »مختــار بــر ایــن اســاس، از منظــر متکلّمــان مکتــب بغــداد متأخّــر اصطــاح »قــادر
مــازم و متــرادف قلمــداد می‌شــود و در برابــر فاعــل مجبــور و مضطــرّ قــرار می‌گیــرد. ایــن مطلــب، 
کیــد ایــن متکلّمــان در مبحــث قــدرت الهــی نبــوده اســت، بــدان  کــه هرچنــد مــورد تأ نکتــه‌ای اســت 
معتــرف بــوده و بــه آن بــاور داشــته‌اند. همیــن نکتــه، چنان‌کــه پیشــتر اشــارت رفــت، مــورد پذیــرش 
گرفتــه بــود و در مکاتــب بعــدی هــم بــا صَراحــت بیشــتری در  متکلّمــان مکتــب بغــداد متقــدّم نیــز قــرار 

ــه اســت. ــت الهــی بازتــاب یافت یّ تعریــف متکلّمــان امامــی از قــدرت و قادر
پــس از اثبــات اصــل وصــف قــدرت بــرای خداونــد، متکلّمــان مکتــب بغــداد متأخّــر بــه ویژگی‌هایــی 
کرده‌انــد.  همچــون »ذاتــی«، »ضــروری«، »ازلــی« و »ابــدی« بــودن ایــن وصــف بــرای خداونــد نیــز اشــاره 
پــس قــدرت خداونــد، بــه معنــای امــکان صــدور فعــل از او، وصفــی ذاتــی بــرای خداونــد اســت و 
، قــدرت  کــه وصفــی اســت حــادث و برگرفتــه از غیــر عیــن ذات او. برخِــاف قــدرت موجــودات دیگــر 
خداونــد صفتــی ذاتــی و ناشــی از ذات خــود اوســت. در نتیجــه، تــا ذات او موجــود باشــد، ایــن وصــف 
نیــز بــرای او موجــود اســت، یعنــی قــدرت خــدا نیــز همچــون ذاتــش ازلــی و ابــدی اســت )موســوی )شــریف 
همدانــی  نــک:  نیــز  ص. ۲۲۷؛  ج. ۱،  ۱۴۴۱ب،  مرتضــی(،  )شــریف  موســوی  ص. ۴۵۴؛  ج. ۲،  ۱۴۴۱الــف،  مرتضــی(، 

ــا، ج. ۵، ص. ۲۰۵(. ــدآبادی، بی‌ت اس

نتیجه‌گیری

کلام متقــدّم  کــه در دوران  ــه اســت  ــه ایــن پرســش ســامان یافت ــن ب گفت ــه قصــد پاســخ  جســتار حاضــر ب
ــات قــدرت  ــرای اثب ــد و ب ــه تفســیر و تبییــن می‌کرده‌ان ــت الهــی« را چگون ــه، عالمــان امامــی »قادریّ امامیّ
خــدا چــه دلایلــی اقامــه نموده‌انــد و رویکردهــا و ایســتارهای آنــان در ایــن موضــوع چــه تفاوت‌هایــی 
ــۀ  ــری و مقایس ــم هج ــارم و پنج ــرون چه ــده از ق ــی بازمان کلام ــی و  ــع روای ــی مناب ــا بررس ــت؟ ب ــته اس داش

گردیــد: دیدگاه‌هــای محدّث-‌متکلّمــان بــا متکلّمــانِ عقل‌گــرا نتایــج زیــر آشــکار 
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یّــت الهــی، دو تفســیر متفــاوت و متقابــل از  ۱. در دورۀ یادشــده، در خصــوص تعریــف و تفســیر قادر

صفــت قــدرت خــدا در آثــار متکلّمــان امامیّــه مطــرح شــده اســت. نخســت، در قــرن چهــارم، محــدّث-
ع( معنایــی ســلبی از قــدرت  ــه ) ــات ائمّ ــر اســاس برخــی از رِوای ــی ب کلام نقل ــرو مکتــب  ‌متکلّمــانِ پی
الهــی بیــان نمودنــد و آن را بــه مفهــوم »ســلب عجــز و ناتوانــی« از ذات الهــی دانســتند. امّــا در قــرن 
پنجــم، متکلّمــانِ دو مکتــبِ عقل‌گــرایِ موســوم بــه مکتــب بغــدادِ متقــدّم و متأخّــر تفســیری ایجابــی 
کارهــا بــرای خــدا ممکــن اســت. کــه صــدور افعــال و انجــام  کردنــد بــه ایــن معنــا  از قــدرت الهــی ارائــه 

یّــت خــدا، درحالی‎کــه عمــوم محدّث-‌متکلّمــان قــرن چهــارم به‌منظــور  ۲. در مقــام اثبــات قادر
کرده‌انــد، متکلّمــان مکتــب بغــداد،  اثبــات وصــف قــدرت بــرای خداونــد بــه آیــات و رِوایــات اســتناد 
لی ســاده از نــوع قیــاس غائــب  یّــت خــدا اســتدلا هم‏ســو بــا متکلّمــان معتزلــیِ بصــری، بــرای اثبــات قادر
کــه وصــف قــدرت را بــرای موجوداتــی مثــل انســان اثبــات  کرده‌انــد و از همــان طریــق  بــه شــاهد ارائــه 

می‌کننــد، وجــود ایــن صفــت در خــدا را نیــز بــه اثبــات رســانده‌اند.

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمــک مالــی مشــخصی از نهادهــای مالــی در بخش‌هــای  نویســنده در نــگارش مقالــه هیچ‌گونــه 
ــا غیرانتفاعــی دریافــت نکــرده اســت. دولتــی، تجــاری ی

مشارکت نویسندگان

کســی بــا نویســنده مشــارکتی نداشــته اســت و تمــام مراحــل پژوهــش و   ، در نــگارش مقالــۀ حاضــر
ــوده اســت. ــر عهــدۀ او ب ــه ب نــگارش مقال

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

آماده‌ســازی، نــگارش، تحلیــل و ترجمــۀ چکیــده و منابــع بــه انگلیســی، از هــوش  نویســنده در 
مصنوعــی اســتفاده نکــرده اســت.

تعارض منافع

که هیچ‌گونه تعارض منافع ندارد. نویسنده اعلام می‌کند 
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پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده اســت  نویســنده از جعــل داده‌هــا، تحریــف، ســرقت علمــی و هرگونــه ســوءرفتار پژوهشــی پرهیــز 
و ایــن موضــوع مــورد تأییــد اوســت.

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.
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فهرست منابع

ــق و 1. ــر )۳ ج، تحقی ــادی عش ــاب الح ــی الب ــرح عل ــی. )۱۴۳۵ق(. ش ــن عل ــد ب ابن‌ابی‌جمهــور احســائی، محمّ
ــة ابــن أبــی جمهــور الأحســائی لإحیــاء التــراث. تصحیــح رضــا یحیی‌پــور فارمَــد(. بیــروت: جمعیّ

البراهیــن لشــرح زاد المســافرین )۳ ج، 2. کشــف  بــن علــی. )۱۴۳۹ق(.  ابن‌ابی‌جمهــور احســائی، محمّــد 
تصحیــح و تحقیــق رضــا یحیی‌پــور فارمَــد(. بیــروت: جمعیّــة ابــن أبــی جمهــور الأحســائی لإحیــاء التــراث.

ــق ســیّد 3. ــق )۲ ج، تحقی ــدود و الحقائ ــی الح ــق ف ــام الطرائ ــی. )۱۳۹۳(. أع ــن عل ــد ب ابن‌شهرآشــوب، محمّ
علــی طباطبائــی یــزدی(. تهــران: انتشــارات نــدای نیایــش )وابســته بــه شــرکت انتشــارات علمــی و فرهنگــی(.

وَیــه، حســن بــن احمــد. )۱۹۶۵(. ]المجمــوع فــی[ المحیــط بالتکلیــف )ج ۱، تحقیــق عمــر الســیّد 4. ابن‌مَتَّ
عزمــی. مراجعــة احمــد فــؤاد الأهوانــی(. قاهــره: الــدار المصریــة للتألیــف و الترجمــة.

بلخــی کعبــی، ابوالقاســم. )۱۴۳۹ق(. کتــاب المقــالات و معــه عیــون المســائل و الجوابــات )تحقیــق حســین 5.
. کُــردی(. اســتانبول - عمّــان: کورامــر و دار الفتــح للدراســات و النشــر کُــردی و عبدالحمیــد  خانصــو، راجــح 

حلبی، ابوالصلاح تقی بن نجم. )۱۴۱۷ق(. تقریب المعارف )تحقیق فارس حسّون(. قم: بی‌نا.6.

حلبــی، ابن‌زُهــرة حمــزة بــن علــی. )۱۴۱۸ق(. غُنیــة النــزوع إلــی علمــی الأصــول و الفــروع )۲ ج، تحقیــق 7.
ابراهیــم بهــادری(. قــم: مؤسســه امــام صــادق )ع(.

کشــف الفوائــد فــی شــرح قواعــد العقائــد )تحقیــق حســن مکّــی 8. ــی، حســن بــن یوســف. )۱۴۱۳ق(. 
ّ
حل

عاملــی(. بیــروت: دار الصفــوة.
الاعتقــادات )تحقیــق شــمران 9. راغــب اصفهانــی، ابوالقاســم حســین بــن محمــد بــن مفضّــل. )۱۴۰۸ق(. 

ســة الأشــرف للطباعــة و النشــر و التوزیــع. عجلــی(. بیــروت: مؤسَّ
راغــب اصفهانــی، ابوالقاســم حســین بــن محمــد. )۱۴۲۳ق(. مفــردات ألفــاظ القــرآن )تحقیــق صفــوان 0.1

عدنــان داوودی، چــاپ دوم(. قــم: ذوی القربــی.
ــی، مقــداد بــن عبــدالله. )۱۴۰۵ق(. إرشــاد الطالبیــن إلــی نهــج المسترشــدین )تحقیــق ســید 1.1

ّ
سُــیُوری حل

مهــدی رجائــی(. قــم: مکتبــة آیــة الله المرعشــی العامــة.
ــی، مِقــداد بــن عبــدالله. )۱۴۳۳ق(. النافــع یــوم الحشــر فــی شــرح البــاب الحــادی عشــر 2.1

ّ
سُــیُوری حل

للمطبوعــات. الرافــد  مؤسســة  بغــداد:  زیــدی(.  مشــتاق  تعلیــق  و  )تحقیــق 
صدوق، ابوجعفر محمّد بن علی. )۱۳۸۹(. الاعتقادات. قم: مؤسسة الإمام الهادی )ع(.3.1
صدوق، ابوجعفر محمّد بن علی. )۱۴۴۲ق(. عیون أخبار الرضا  )ع( )۲ ج(. مشهد: مجمع البحوث الإسلامیة.4.1
صــدوق، ابوجعفــر محمّــد بــن علــی. )بی‌تــا(. کتــاب التوحیــد )تصحیــح و تعلیــق ســید هاشــم حســینی 5.1

طهرانــی(. قــم: مؤسســة النشــر الإســامی.
طوسی، محمّد بن حسن. )۱۳۹۴(. تمهید الأصول. قم: رائد.6.1
طوســی، محمّــد بــن حســن. )۱۴۳۰ق(. الاقتصــاد فیمــا یجــب علــی العبــاد )تحقیــق ســید محمّدکاظــم 7.1

ــا. ــل م ــم: دلی ــوی(. ق موس
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طوسی، محمّد بن حسن. )۱۴۳۵ق(. الأمالی )چاپ دوم(. تهران: مؤسسة البعثة.8.1
کلامــی امامیــه در قــرون میانــی. آینــۀ پژوهــش، 9.1 عطائــی نظــری، حمیــد. )۱۳۹۷(. نگاهــی بــه ادوار و مکاتــب 

.۵۶-۳ ،)۱۷۱( ۲۹
کلام امامیّــه )از مکتــب بغــداد 0.2 عطائــی نظــری، حمیــد. )۱۴۰۱(. تاریــخ برهان‌هــای اثبــات وجــود خــدا در 

تــا مکتــب اصفهــان( )۲ ج، چــاپ اوّل(. اصفهــان: پژوهشــگاه علــوم و فرهنــگ اســامی و دفتــر تبلیغــات 
اســامی حــوزۀ علمیّــۀ قــم، شــعبۀ اســتان اصفهــان.

علیزمانــی، امیرعبــاس. )۱۳۸۷(. ســخن گفتــن از خــدا )چــاپ دوم(. تهــران: ســازمان انتشــارات پژوهشــگاه 1.2
فرهنگ و اندیشــۀ اســامی.

قاضــی صاعــد بریــدی آبــی، اشــرف‌الدّین. )۱۹۷۰(. الحــدود و الحقائــق )تحقیــق حســین علــی محفــوظ(. 2.2
قــم: مطبعــة الإســام )افســت مطبعــة المعــارف بغــداد(.

کَراجِکــی، ابوالفتــح. )۱۴۰۵ق(. کنــز الفوائــد )۲ ج، تحقیــق و تعلیــق شــیخ عبــدالله نعمــة(. بیــروت: دار 3.2
الأضــواء.

کلینــی رازی، محمّــد بــن یعقــوب. )۱۴۳۰ق(. الکافــی )۱۵ ج، بــه اهتمــام محمّدحســین درایتــی(. قــم: دار 4.2
الحدیــث.

مانْکدیــم، احمــد بــن حســین )بــر روی جلــد: منســوب بــه قاضــی عبدالجبّــار معتزلــی(. )۱۴۲۷ق(. ]تعلیــق[ 5.2
شــرح الأصــول الخمســة )تحقیــق و مقدمــۀ عبدالکریــم عثمــان(. قاهــره: مکتبــة وهبــة.

کَــت فــی مقدمــات الأصــول )چاپ‌شــده در جلــد 6.2 مفیــد، محمّــد بــن محمّــد بــن نعمــان. )۱۴۱۳ق(. النُّ
دهــم مصنفــات الشــیخ المفیــد، تحقیــق ســید محمدرضــا حســینی جلالــی(. قــم: المؤتمــر العالمــی لألفیــة 

الشــیخ المفیــد.
مفیــد، محمّــد بــن محمّــد بــن نعمــان. )۱۴۱۴ق(. أوائــل المقــالات فــی المذاهــب و المختــارات )تحقیــق 7.2

ابراهیــم انصــاری زنجانــی، چــاپ دوم(. بیــروت: دار المفیــد.
مُقــرئ نیشــابوری، قطب‌الدّیــن. )۱۳۸۵(. التعلیــق فــی علــم الــکلام )تحقیــق محمــود یــزدی مطلــق(. 8.2

مشــهد: دانشــگاه علــوم اســامی رضــوی.
مؤسســة 9.2 قــم:  مطلــق(.  یــزدی  محمــود  )تحقیــق  الحــدود  )۱۴۱۴ق(.  قطب‌الدّیــن.  نیشــابوری،  مُقــرئ 

الصــادق )ع(. الإمــام 
دوم(. 0.3 چــاپ  آرام،  احمــد  )ترجمــۀ  مفیــد  شــیخ  کلامــی  اندیشــه‌های   .)۱۳۸۴( مارتیــن.  مَک‌دِرمــوت، 

تهــران: مؤسســۀ چــاپ و انتشــارات دانشــگاه تهــران.
مَلاحِمــی خوارزمــی، رکن‌الدّیــن محمــود بــن محمّــد. )۱۳۹۰(. المعتمــد فــی اصــول الدّیــن )تحقیــق و 1.3

تقدیــم ویلفــرد مادلونــغ(. تهــران: میــراث مکتــوب.
موســوی، محمّــد بــن حســین )شــریف رضــی(. )۱۴۳۱ق(. نهــج البلاغــة )تحقیــق و تصحیــح شــیخ قیــس 2.3

(. قــم: مؤسســة الرافــد للمطبوعــات. بهجــت العطــار
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ــم الــکلام )۲ ج(. مشــهد: 3.3 ــرة فــی عل موســوی، علــی بــن حســین )شــریف مرتضــی(. )۱۴۴۱‎الــف(. الذخی
مجمــع البحــوث الإســامیة.

موســوی، علــی بــن حســین )شــریف مرتضــی(.  )۱۴۴۱ب(. الملخــص فــی أصــول الدیــن )۲ ج(. مشــهد: 4.3
مجمــع البحــوث الإســامیة.

موســوی، علــی بــن حســین )شــریف مرتضــی(.  )۱۴۴۱ج(. جمــل العلــم و العمــل و شــرح جمــل العلــم و 5.3
العمــل )تحقیــق رضــا یحیی‌پــور فارمــد(. مشــهد: مجمــع البحــوث الإســامیة.

ــائل )۵ ج(. مشــهد: مجمــع 6.3 ــائل و المس ــن حســین )شــریف مرتضــی(.  )۱۴۴۲ق(. الرس ــی ب موســوی، عل
ــامیة. البحــوث الإس

کربــا: 7.3 نیلــی، ظهیرالدّیــن )منســوب بــه(. )۱۴۴۲ق(. شــرح إرشــاد المسترشــدین )تحقیــق ســعید جمالــی(. 
ــة العلمیــة.

ّ
ــی لإحیــاء تــراث حــوزة الحل

ّ
مــة الحل

ّ
مرکــز العلّا

هارونــی بطحانــی، یحیــی بــن حســین. )۲۰۱۱(. زیــادات شــرح الأصــول )طوالــع علــم الــکلام المعتزلــی: 8.3
کامیــا آدانــغ، ویلفــرد مادلونــغ  کتــاب الأصــول لأبــی علــی محمّــد بــن خــاّد البصــری وشــروحه(. )تحقیــق 

ــا اشــمدتکة(. لیــدن: بریــل. و زابین
همدانــی اســدآبادی، قاضــی عبدالجبّــار بــن احمــد. )بی‌تــا(. المُغنــی فــی أبــواب التوحیــد و العــدل )ج  11، 9.3

. اشــراف: طــه حســین(. قاهــره:   . مراجعــة: ابراهیــم مدکــور ، عبــد الحلیــم النجــار تحقیــق محمّــد علــی النجــار
بی‌نــا.

 همدانــی اســدآبادی، قاضــی عبدالجبّــار بــن احمــد. )بی‌تــا(. المُغنــی فــی أبــواب التوحیــد و العــدل )ج 5، 0.4
. اشــراف: طــه حســین(. قاهــره: بی‌نــا. تحقیــق محمّــد محمّــد قاســم. مراجعــة: ابراهیــم مدکــور
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