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Abstract

T he relationship between the soul and the body is one of the most 
fundamental issues in philosophical anthropology. Mullā 
Ṣadrā’s Transcendent Philosophy, grounding reality in the 

principiality of existence (aṣālat al-wujūd) as a unitary, graded, and fuzzy 
reality, offers a novel approach to this problem. In this view, the human 
being is a fluid, fuzzy reality in which the soul and the body constitute two 
levels of a single existence. The present study, employing a descriptive‑an‑
alytical method and drawing on Mullā Ṣadrā’s principal works, examines 
the consequences of this fuzzy anthropology for the relationship between 
theoretical and practical reason. The findings indicate that the foundation 
of Ṣadrian philosophy rests on the principiality of existence as a graded 
and fuzzy reality. The human being is a unitary, graded reality called 
“soul” from one aspect and “body” from another; the soul is the product 
of the body’s substantial motion (al-ḥarakah al-jawharīyyah), and their 
relation is one of union and ultimately unity. On the basis of the rule “the 
soul in its unity is all powers” (al-nafs fī waḥdatihā kull al-quwā) and the 
fuzzy view of the human being, any absolute demarcation among the soul’s 
faculties is eliminated. The conventional distinction between theoretical 
reason (the faculty of cognition) and practical reason (the faculty of moti‑
vation) is transformed: they are two dimensions of a single reality called 
“reason,” just as soul and body are two levels of a single reality. Contem‑
plation is the higher level of action, and action is the lower level of con‑
templation. The goal of both is one: existential perfection and nearness to 
God. The study concludes that Mullā Ṣadrā’s fuzzy anthropology, by mov‑
ing beyond Aristotelian binary logic, leads to the ontological unity of soul 
and body and, consequently, to the essential unity of theoretical and prac‑
tical reason. 
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Extended Abstract

Introduction
The relationship between the soul and the body is one of the most fundamental issues 

in philosophical anthropology. Mullā Ṣadrā’s Transcendent Philosophy, grounding re-
ality in the principiality of existence (aṣālat al-wujūd) as a unitary, graded, and fuzzy 
reality, offers a novel approach to this problem. In this view, the human being is a fluid, 
fuzzy reality in which the soul and the body are two levels of a single existence. Despite 
previous research on Ṣadrian anthropology and several attempts to provide a fuzzy read-
ing of his philosophy, no study has directly examined the consequences of this fuzzy 
view for the relationship between theoretical and practical reason. The main question 
of this research is: if we accept the human being as a unitary, fuzzy, and graded reality, 
can we still draw a sharp, dualistic boundary between theoretical and practical reason? 
The hypothesis is that Mullā Ṣadrā’s fuzzy anthropology leads to the dissolution of the 
ontological distinction between the soul and the body and, consequently, to the essential 
and hierarchical unity of theoretical and practical reason. The aim of this research is to 
analyse the effect of Mullā Ṣadrā’s graded and fuzzy view of human reality on his final 
conception of theoretical and practical reason.

Method
This research adopts a descriptive‑analytical method grounded in a close reading 

of Mullā Ṣadrā’s principal works, including al‑Asfār al‑arbaʿah, Mafātīḥ al‑ghayb, 
al‑Shawāhid al‑rubūbiyyah, and Sharḥ uṣūl al‑Kāfī. The term “fuzzy” is not employed 
here in its strict mathematical‑logical sense; rather, it functions as a conceptual model 
articulated through three principles: the rejection of absolute dichotomies, the accep-
tance of continuity and spectrum, and the description of phenomena by degrees. Ac-
cordingly, the anthropological foundations of Ṣadrian philosophy are analysed at two 
levels: general principles—the principiality of existence (aṣālat al‑wujūd), the gradation 
of existence (tashkīk al‑wujūd), and substantial motion (al-ḥarakah al-jawharīyyah)—
and specific principles—the rule that “the soul in its unity is all powers” (al‑nafs fī 
waḥdatihā kull al‑quwā) and the corporeal origination of the soul (al-ḥudūth al-jismānī). 

Findings
The findings show that the foundation of Mullā Ṣadrā’s philosophy is based on the 

principiality of existence as a graded and fuzzy reality. From this perspective, the hu-
man being is a unitary, graded, fuzzy reality that is called “soul” from one aspect and 
“body” from another. The soul is the product of the body’s substantial motion, and the 
relationship between the two is not dualistic but one of union (ittiḥād) and ultimately 
unity (waḥdah); the body is the lower, corporeal level of the soul, and the soul is the 
higher, spiritual level of the body.
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Based on the rule that “the soul in its unity is all powers” and by relying on the fuzzy 
view of the human being, any absolute demarcation among the soul’s faculties is elimi-
nated. The conventional distinction between theoretical reason (the faculty of cognition) 
and practical reason (the faculty of motivation) is transformed in Ṣadrian thought. These 
two are not two separate faculties, but rather two dimensions or two levels of a single 
reality called “reason” (ʿaql)—just as the soul and the body are two levels of a single 
reality. Contemplation (naẓar) is considered the higher level of action, and action is the 
lower level of contemplation. Theoretical reason is concerned with the perception of 
universals and the truths of existence, while practical reason is the same rational reality 
at a lower level, manifested in the realm of bodily motivation and the particulars of ac-
tion. The goal of both is one: attaining existential perfection and nearness to God.

For Mullā Ṣadrā, reason has a unitary identity: it both perceives truths and motivates 
toward them. The motivator and the perceiver are one.

Conclusion 
This research has shown that Mullā Ṣadrā’s fuzzy anthropology, by moving beyond 

Aristotelian binary logic, leads to the ontological unity of the soul and the body and, 
consequently, to the essential unity of theoretical and practical reason. The substantial 
distinction between these two types of reason disappears and is replaced by a hierarchi-
cal, graded relationship. In this system, contemplation is the higher level of action, and 
action is the lower level of contemplation. Three important philosophical implications 
of this view are: (1) the integration of knowledge and action within an existential con-
tinuum; (2) the integrated existential perfection of the human being toward nearness to 
God; and (3) flexibility in explaining the multiple existential levels of the human being 
without resorting to dualism. This fuzzy perspective is not only a profound achievement 
in Islamic philosophy, but can also be effective in the dialogue between Islamic philos-
ophy and contemporary philosophies as well as in the modern humanities.
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نوع مقاله: پژوهشی

 چکیدهاطلاعات مقاله
ایــن پژوهــش بــا هــدف تحلیــل تأثیــر نــگاه تشــکیکی و فــازی ملاصــدرا بــه حقیقــت انســان 
بــر دیــدگاه نهایــی وی دربــارۀ عقــل نظــری و عملــی انجــام شــده اســت. روش تحقیــق 
توصیفــی - تحلیلــی و بــا مراجعــه بــه متــون اصلــی صدرایــی اســت. یافته‌هــا نشــان می‌دهــد 
ک و ذومراتــب )فــازی( 

َ
کــه بنیــاد فلســفۀ صــدرا بــر »اصالــت وجــود« به‌مثابــۀ حقیقتــی مشــکّ

کــه بــه  ــز حقیقتــی واحــد، ذومراتــب و فــازی اســت  ، انســان نی اســتوار اســت. از ایــن منظــر
یــک اعتبــار »نفــس« و بــه اعتبــاری دیگــر »بــدن« نامیــده می‌شــود. نفــسْ محصــول حرکــت 
جوهــری بــدن اســت و رابطــۀ ایــن دو، نَــه دوگانگــی، بلکــه »اتحــاد« و در نهایــتْ »وحــدت« 
ــت.  ــدن اس ــی ب ــی و روحان ــه عال ــس مرتب ــس، و نف ــمانی نف ــازل و جس ــۀ ن ــدن مرتب ــت؛ ب اس
کلّ القــوی«، ایــن مقالــه اســتدلال  بــر ایــن اســاس و بــا تکیــه بــر اصــل »النفــس فــی وحدتهــا 
ــان قــوای نفــس می‌شــود.  ــق می ــع از خط‌کشــی مطل ــه انســان، مان کــه نــگاه فــازی ب ــد  می‌کن
در نتیجــه، تمایــز رایــج بیــن عقــل نظــری )قــوۀ مــدرک( و عقــل عملــی )قــوۀ محــرک( در 
اندیشــۀ صــدرا دگرگــون می‌گــردد. ایــن دو، دو بُعــد یــا دو مرتبــه از یــک حقیقــت واحــد 
کــه نفــس و بــدن دو مرتبــه از یــک حقیقــت واحدنــد.  بــه نــام »عقــل« هســتند، همان‌گونــه 
بنابرایــن، نظــر مرتبــۀ عالــی عمــل، و عمــل مرتبــۀ نــازل نظــر تلقــی می‌شــود. غایــت هــر دو 
کمــال وجــودی و قــرب الهــی. ایــن تحقیــق نشــان می‌دهــد  نیــز یکــی اســت: رســیدن بــه 
کــه انسان‌شناســی فــازی صــدرا بــه وحــدت وجودشــناختی نفــس و بــدن و در پــی آن، بــه 

وحــدت هویتــی عقــل نظــری و عملــی منجــر می‌شــود.

استناد:  دارابی، کوکب؛ علیزاده، حامد. )1404(. وحدت عقل نظری و عملی در پرتو انسان‌شناسی 
فازی ملاصدرا.  آموزه‌های فلسفۀ اسلامی، 21)38(، 220-191.
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مقدمه

انسان‌شناســی  پردامنه‌تریــن مســائل  و  بنیادی‌تریــن  از  به‌عنــوان یکــی  بــدن  و  نفــس  رابطــۀ  موضــوع 
کانــون تأمــل اندیشــمندان بــوده اســت. ایــن دغدغــه از معرفت‌خواهــی ســقراطی تــا  فلســفی، از دیربــاز 
، همــواره محــوری اساســی در ســپهر تفکــر بشــری را شــکل داده و مکاتــب  جســتارهای پیچیــدۀ معاصــر
ــا بنیان‌گــذاری منظومــه‌ای  گونــی را پدیــد آورده اســت. در ایــن میــان، حکمــت متعالیــۀ ملاصــدرا ب گونا
گرفتــن  کــرده اســت. صدرالمتألهیــن بــا وام  نویــن، نقشــی ممتــاز در غنابخشــی و تعالــیِ ایــن عرصــه ایفــا 
از میــراث پیشــینیان و آفرینــش ایده‌هــای بدیــع، »خودشناســی« یــا شــناخت نفــس را ســنگ بنــای هــر 

معرفــت راســتینی، به‌ویــژه شــناخت اعلــی مراتــب هســتی، می‌دانــد )ملاصــدرا، 1368، ج.8، ص.224(.
کــه خــود حقیقتــی واحــد، ذومراتــب و تشــکیک‌پذیر  مبنــای فلســفۀ صدرایــی اصالــت وجــود اســت 
کــه در تحلیــل  اســت. ایــن ویژگــی بــه حکمــت متعالیــه وجهــی »فــازی« می‌بخشــد، بــه ایــن معنــا 
کســتری(  پدیده‌هــا به‌جــای دوگانه‌هــای مطلــق )سیاه/ســفید(، طیفــی از مراتــب و درجــات )طیــف خا
کلیــدی ارتبــاط نفــس و بــدن، تنهــا از  را می‌پذیــرد. بــر ایــن اســاس، فهــم دقیــق دیــدگاه صــدرا در مســئلۀ 

طریــق بررســی مبانــی فلســفی او و تحلیــل انسان‌شناســی مبتنــی بــر آن مبانــی ممکــن می‌گــردد.
در ســال‌های اخیــر پژوهش‌هــای ارزنــده‌ای دربــارۀ انسان‌شناســی صدرایــی و نســبت نفــس و بــدن   
انجــام شــده اســت، از جملــه مقالــۀ »رابطــۀ نفــس و بــدن از دیــدگاه ملاصــدرا« )یوســفی، 1390( و مقالــۀ 
»بررســی تطبیقــی اتحــاد نفــس و بــدن از دیــدگاه ابن‌ســینا و ملاصــدرا« )روحــی؛ حســینی، 1404(. نیــز 
دربــارۀ عقــل نظــری و عملــی نــزد ملاصــدرا مقالاتــی وجــود دارد، ماننــد مقالــۀ »جایــگاه عقــل عملــی 
در اســتکمال عقــل نظــری از منظــر ابن‌ســینا و ملاصــدرا« )رئیســی و همــکاران، 1403(، و حتــی تلاش‌هایــی 
گرفتــه اســت ماننــد مقالــۀ »بازخوانــی دیــدگاه ملاصــدرا در  بــرای خوانــش فــازی از فلســفۀ او صــورت 
کریمــی و همــکاران، 1403( و مقالــۀ »تحلیــل و بررســی زبــان فــازی  مســئلۀ علــم بــا رویکــرد منطــق فــازی« )
حکمــت متعالیــه بــا تکیــه بــر معنــای زبــان و شــهود صدرایــی« )نظامــی و همــکاران، 1403(، امــا مقالــه‌ای 
کانونــی و  کــه ناظــر بــه پرســش‌های اساســی مقالــۀ حاضــر باشــد یافــت نشــد. بــه همیــن جهــت، نقطــۀ 
نــوآوری ایــن مقالــه، بررســی پیامدهــا و تأثیــرات مســتقیم همیــن »نــگاه فــازی« بــه انســان، بــر دیــدگاه 

نهایــی صــدرا دربــارۀ ماهیــت و نســبت عقــل نظــری و عقــل عملــی اســت.
کــه در  پرســش اصلــی ایــن اســت: آیــا بــا پذیــرش انســان به‌مثابــۀ حقیقتــی واحــد، فــازی و ذومراتــب 
ــان  ــه می ــان مــرزی قاطــع و دوگان ــوان همچن آن، نفــس و بــدن در وحدتــی تشــکیکی قــرار دارنــد، می‌ت
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کــه انسان‌شناســی  کــرد؟ ایــن مقالــه در پــی اثبــات ایــن فرضیــه اســت  عقــل نظــری و عملــی ترســیم 
فــازی صــدرا بــه انحــال تمایــز هستی‌شــناختی میــان نفــس و بــدن و در نتیجــه، بــه وحــدت هویتــی و 

سلســله مراتبــیِ عقــل نظــری و عملــی می‌انجامــد.

۱. منطق فازی )منطق مبهم(

گرفتــه شــده،2  کــه از واژه‌ای انگلیســی بــه معنــای »مبهــم« و »نامشــخص«  ، منطــق فــازی،1  در دنیــای امــروز
به‌عنــوان یکــی از رویکردهــای نویــن در علــم منطــق مطــرح اســت. شــکل‌گیری ایــن منطــق در آغــاز ســدۀ 
بیســتم، متأثــر از دو رویــداد مهــم بــود: نخســت، پارادوکس‌هــای مطرح‌شــده توســط برترانــد راســل دربــارۀ 
کــه منطــق ســنتی به‌عــادت، فــرض را بــر دقــت نمادهــا می‌گــذارد و  منطــق ارســطویی. راســل معتقــد بــود 
کــی« )بــارت،  از همیــن رو »تنهــا بــرای یــک زندگــی مــاورای طبیعــی معتبــر اســت، نــه بــرای ایــن زندگــی خا
ــاور  کــه ب ــوم  کوانت ــر هایزنبــرگ در فیزیــک  کشــف اصــل عــدم قطعیــت توســط ورن ۱۳۸۹، ص. ۱۱۶(. دوم، 

گزاره‌هــا ممکــن اســت  کــرد و نشــان داد حتــی در فیزیــک حقیقــتِ  جزمــی بــه قطعیــت در علــوم را متزلــزل 
تابــع درجــات باشــد )بــارت، ۱۳۸۹، ص. ۱۱۶(.

در ســال ۱۹۶۵، پروفســور لطفعلــی‌زاده )زادۀ ۱۲۹۹ش(، اســتاد ایرانی‌الاصــل دانشــگاه برکلــی و از 
پیشــگامان ایــن حــوزه، مقالــه‌ای بــا عنــوان »مجموعه‌هــای فــازی«3 در مجلــۀ اطلاعــات و کنتــرل منتشــر 
کــرد. او در ایــن مقالــه از منطــق چندارزشــی یــان لوکاســیه‌ویچ4 )1930( بــرای تحلیــل مجموعه‌هــا و 
گروه‌هــای اشــیا بهــره بــرد و نــام »فــازی« )بــه معنــای مبهــم و نامشــخص( را بــر ایــن نــوع از مجموعه‌هــا 

گذاشــت. نهــاد و بدیــن ترتیــب، منطــق فــازی را به‌طــور رســمی بنیــان 
هــدف منطــق فــازی ارائــۀ چارچوبــی بــرای مواجهــه بــا واقعیت‌هــا و مفاهیــم نســبی، دارای شــدت و 
ضعــف، نامشــخص، مبهــم و غیردقیــق اســت؛ مفاهیمــی همچــون خــوب و بــد، زیبــا و زشــت، قــوی و 
ضعیــف، منظــم و نامنظــم. در مقابــل، منطــق ارســطویی بــر نظــام دواَرزشــی )صفــر و یــک، درســت و 

1. Fuzzy

ی در منطــق کلاســیک هــم موجــود اســت، آن‌جــا کــه در مــورد مفاهیــم متواطــی و مشــکک صحبــت می‌کنیــم.  یشــه‌های منطــق فــاز 2. ر
کــه می‌توانــد مشــکک باشــد. بــا ایــن  البتــه مفهــوم بمــا هــو مفهــوم، مشــکک نیســت، بلکــه ایــن مصــداق و مابــاِزای مفاهیــم اســت 
توضیــح، مفاهیــم در منطــق قدیــم یــا جزئــی هســتند یــا کلــی، و مفاهیــم کلــی یــا متواطــی هســتند یــا مشــکک. مفاهیــم و حقایــق مشــکِک، 

ــف. ــدت و ضع ــبی و دارای ش ــد نس ی‌ان امور

3. Fuzzy Sets

4. منطق‌دان معروف لهستانی
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گــزاره تنهــا بــه دو ارزش ایجــاب  کــه در آن صــدق هــر  نادرســت، ســیاه و ســفید( اســتوار اســت؛ نظامــی 
کســتری« نامیــده می‌شــود، بــه دلیــل  گاه »منطــق خا کــه  یــا ســلب محــدود می‌شــود. امــا منطــق فــازی 
ســروکار داشــتن بــا امــور تشــکیکی و نســبی، امــکان بی‌نهایــت ارزش میان‌بیــن را فراهــم مــی‌آورد. ایــن 
گزاره‌هــا و مفاهیــم، تطابــق بیشــتری با دنیای واقعی دارد و توانســته اســت  منطــق بــا ارزش‌گــذاری نســبی 
کــه بســیاری از  کنــد. ادعــای اصلــیِ آن ایــن اســت  نگــرش انســان بــه واقعیت‌هــای جهــان را متحــول 
کــه همه‌چیــز  حقایــق و پدیده‌هــای جهــان بــه دلیــل پیوســتگی و تشــکیکی بــودن، بــا منطــق ارســطویی 
را تنهــا در چارچوبــی ثابــت از »درســت یــا نادرســت« می‌بینــد، قابــل توصیــف و ارزش‌گــذاری نیســتند.
کــذب را فراهــم  گــزاره هــای دربردارنــدۀ مفاهیــم نســبی زمینــۀ ارزش‌گــذاری فــازی در صــدق و 
ــلب  ــت س ــم، از دو حال کنی ــخص  ــاً مش ــا را دقیق ــت آن‌ه کمی ــا  ــت ی کیفی ــات،  ــر جه گ ــرا ا ــی‌آورد، زی م
گــزاره‌ای پابرجاســت.  یــا ایجــاب خــارج نخواهنــد بــود و ام‌القضایــا یــا قاعــدۀ امتنــاع تناقــض در هــر 
گزاره‌هــای منطقــی و فلســفی، بایــد بتــوان بــه ســایه‌های  کــه در تحلیــل  امــا مســئلۀ اصلــی این‌جاســت 

کــرد. ــان ســیاه و ســفید جــای دارنــد توجــه  کــه می ــز  کســتری نی نامحــدودِ خا

۲. نگاه فازی صدرا به ارتباط میان نفس و بدن

ــه  ــه هستی‌شناســی صدرایــی تســری یافت ــای منطقــی فــازی ب ــه معن کــه »چگون ــر اســت تبییــن شــود  بهت
گزاره‌هــا بــه حــوزۀ  گــرو فهــم یــک انتقــال مفهومــی از حــوزۀ منطــق  اســت؟«. پاســخ بــه ایــن پرســش در 
گزاره‌هــا در یــک طیــف پیوســته بیــن صفــر و  ســاختار واقعیــت اســت. در منطــق فــازی، ارزش صــدق 
کــه جهــان را تنهــا در قالــب ســیاه و  یــک قــرار می‌گیــرد و ایــن نقــدی اســت بــر منطــق دواَرزشــیِ ارســطویی 
که  ســفید می‌دیــد. ایــن الگــوی بنیادیــن، یعنــی نفــی مرزهــای مطلــق و پذیــرش طیف‌هــای پیوســته اســت 

از منطــق فــازی اســتخراج و بــه هستی‌شناســی ملاصــدرا تســری داده شــده اســت.
در حکمــت متعالیــه، حقیقــتِ وجــودْ واحــد، امــا »مشــکک« و ذومراتــب اســت. ایــن بدان معناســت 
ــای  ــه جلوه‌ه ــن، بلک ــه و متبای گان ــی جدا ــه موجودات ــل، ن ــا عق ــاده ت ــتی، از م ــف هس ــب مختل ــه مرات ک
حقیقتــی واحــد بــا درجــات متفــاوت از شــدت و ضعــف هســتند. ایــن ســاختار دقیقــاً منطــق »طیــف« 
ــه رابطــۀ دو موجــودِ جــدا  ــه، رابطــۀ نفــس و بــدن ن ــرای نمون ــه« می‌نشــاند. ب را به‌جــای منطــق »دوگان
)ماننــد مــرغ و قفــس(، بلکــه وحــدت وجــودی یــک حقیقــت در دو مرتبــۀ نــازل و عالــی اســت. بــدن 
مرتبــۀ نــازل و جســمانی نفــس، و نفــسْ مرتبــۀ عالــی و روحانــی همــان بــدن اســت. همیــن الگــو در 
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گانــه نیســتند، بلکــه دو بُعــد یــا دو  نســبت عقــل نظــری و عملــی نیــز جــاری اســت: ایــن دو دو قــوۀ جدا
مرتبــه از حقیقتــی واحــد بــه نــام »عقــل« هســتند.

بنابرایــن، صــرف »تشــکیکی بــودن« بــرای اســتفاده از واژۀ فــازی بــه معنــای دقیــق ریاضــی - منطقــیِ 
ــه ســاختار  ــه ب گزاره‌هــا و ارزش صــدق آن‌هــا مربــوط اســت، ن ــه  کافــی نیســت، زیــرا منطــق فــازی ب آن 
عینــی وجــود. امــا آنچــه ایــن تســری را در ایــن مقالــه موجــه می‌ســازد، اســتفاده از »فــازی« در معنایــی 
گســترده به‌عنــوان یــک الگــوی مفهومــی اســت. ایــن الگــو بــر ســه اصــل اســتوار اســت: ۱. نفــی  فلســفی و 
کــه  دوگانه‌هــای مطلــق؛ ۲. پذیــرش پیوســتگی و طیــف؛ ۳. توصیــف پدیده‌هــا بــا درجــات. ازآن‌جا
نظــام هستی‌شــناختی صــدرا واجــد همــۀ ایــن ویژگی‌هاســت، می‌تــوان از »انسان‌شناســی فــازی« یــا 
گفــت. هــدف ایــن تســری نَــه خلــط دو حــوزه، بلکــه  »هستی‌شناســی فــازی« در اندیشــۀ او ســخن 
بهره‌گیــری از زبانــی نــو بــرای تبییــن ســاختار ســیال و یکپارچــۀ حکمــت متعالیــه و غنابخشــی بــه 

ــا مفاهیــم معاصــر اســت. گفت‌وگــوی فلســفۀ اســامی ب

۲-۱. مبانی انسان‌شناسی صدرایی

ــر اصــول مشــخص فلســفی او اســتوار  ــاط نفــس و بــدن ب ــارۀ چگونگــی ارتب ــن درب دیــدگاه صدرالمتألهی
اســت. مهم‌تریــن مبانــی صــدرا در تبییــن ایــن رابطــه را می‌تــوان در دو دســتۀ اصــول عــام و اصــول 

خــاص جــای داد:
 اصول عام: شامل اصالت وجود و فروعات آن مانند تشکیک وجود و حرکت وجودی.

 اصول خاص: شامل اصولی چون وحدت قوای نفس و حدوث جسمانی نفس.

۲-۱-۱. مبانی عام

۲-۱-۱-۱. اصالت وجود

اصالــت وجــود بنیادی‌تریــن اصــل حکمــت متعالیــه اســت و همــۀ مســائل ایــن حکمــت، از جملــه 
کــه حقیقــت هــر موجودی  انسان‌شناســی صدرایــی، به‌گونــه‌ای بــا آن پیونــد دارد. از منظــر صــدرا، ازآن‌جا
عبــارت اســت از وجــود خــاص آن موجــود، لــذا خــودِ وجــود بــرای عینــی و خارجــی بــودن، از خــود آن 

ــدرا، ۱۳۶۸، ج.۱، ص. 39-38(. ــتری دارد )ملاص ــتگی بیش ــز شایس ــه از همه‌چی ، بلک ــز چی
ــداق  ــی، مص ــت عین ــدارد و واقعی ــت ن ــزی حقیق ــود چی ــز وج ــارج ج ــان خ ، در جه ــر ــان دیگ ــه بی ب
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مفهــوم وجــود اســت، نــه ماهیــت. بــر همیــن اســاس، نفــس نیــز بــا نظــر بــه وجــود اضافــی و تعلقــی‌اش، 
عیــن اضافــه و مدبــر بــدن اســت، نــه بــا نظــر بــه ماهیتــش.

۲-۱-۱-۲. تشکیک وجود

کــه در انــواع موجــودات  از دیــدگاه صــدرا، وجــود حقیقتــی واحــد و در عیــن حــال ذومراتــب اســت 
کمــال و نقــص( جریــان دارد )ملاصــدرا،  به‌صــورت مشــکک و بــا تفاوت‌هــای درجــه‌ای )بــر حســب 
کــه هــر مرتبــه نســبت بــه مرتبــۀ مافــوق خــود، ناقص‌تــر )اخــسّ(  ۱۳۶۸، ج. ۱، ص. 120-121 و ۲۵7(، به‌گونــه‌ای 

کمــالات مرتبــۀ پایین‌تــر را بــه شــکلی برتــر  کامل‌تــر )اشــدّ( اســت و همــۀ  و نســبت بــه مرتبــۀ مــادون خــود، 
گــر بــدن و نفــس انســانی  دارا می‌باشــد. رابطــۀ نفــس و بــدن نیــز بــر پایــۀ همیــن نظریــه تبییــن می‌شــود. ا
ک و وجــه تمایــز آن‌هــا هــر دو بــه یــک چیــز  را به‌عنــوان دو مرتبــه از وجــود در نظــر بگیریــم، وجــه اشــترا
بازمی‌گــردد و آن »وجــود« اســت. توضیــح بیشــتر این‌کــه، بــر اســاس اصل تشــکیک وجــود، حقیقت وجود 
گانــه بــا دو  واحــد اســت، امــا به‌صــورت مراتــب شــدید و ضعیــف در می‌آیــد. نفــس و بــدن دو شــیء جدا
ماهیــت متفــاوت نیســتند، بلکــه دو مرتبــه و درجــه از یــک حقیقت وجــودی واحد هســتند. بنابراین وجه 
کــه هــر دو »وجــود« دارنــد و از یــک حقیقت سرچشــمه می‌گیرنــد. وجه  ک نفــس و بــدن ایــن اســت  اشــترا
گانــه، بلکــه بــه معنــای  تمایــز آن‌هــا نیــز بــه خــود »وجــود« بازمی‌گــردد، امــا نــه بــه معنــای دو وجــود جدا
تفــاوت در درجــه و شــدت تحقــق آن وجــود واحــد. بــدن مرتبــۀ نــازل، مــادی و ضعیف‌تــر از ایــن وجــود 

اســت و نفــسْ مرتبــۀ عالــی، مجــرد و شــدیدترِ همــان وجــود.
کــه در جریان  نفــس انســان در آغــاز حــدوث، جدایــی از بــدن نــدارد، بلکــه نفــسْ همــان بدن اســت 
حرکــت جوهــری و اشــتداد وجــودی تکامــل یافتــه و حاصــل آمــده اســت. در ایــن ســیر صعــودی، نفــس 
از مرتبــۀ طبیعــی و جســمانی آغــاز می‌کنــد و بــا پیوســتگی و ســیالیتی ذاتــی، مرتبه‌به‌مرتبــه شــدت 
می‌گیــرد تــا بــه تجــرد عقلانــی و اســتقلال وجــودی دســت یابــد. بــر ایــن اســاس، نفــس در هــر مرحلــه از 
کمــالات مراتــب پیشــین را حفــظ می‌کنــد، بلکــه بــه شــکل متعالی‌تــری آن‌هــا را  صیــرورت خــود، نه‌تنهــا 
کســب می‌نمایــد.  کمالاتــی ویــژه و مختــص بــه آن مرتبــه را نیــز  در خــود جمــع می‌ســازد و افــزون بــر آن، 
ازایــن‌رو، نفــس انســان در عیــن بســاطت و وحــدت خــود، جامــع تمــام قــوا و مراتــب پیشــین اســت و 

کمــالات نباتــی، حیوانــی و انســانی را در مرتبــه‌ای برتــر و یکپارچــه در خــود دارد. همــۀ 
۲-۱-۱-۳. حرکت وجودی

کــه در هــر لحظــه، وجــودی نــو و جدیــد  بــه نظــر صــدرا، موجــودات مــادی، وجودهایــی ســیال هســتند 



201

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

کــه از بیــرون بــر وجــود مــادی افــزوده شــود، بلکــه از عــوارض  می‌یابنــد. در واقــع، حرکــتْ وصفــی نیســت 
ــز در حــال  ذاتــی و تحلیلــی وجــود ســیال اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج.۳، ص. ۷۴(. در عالــم مــاده، همه‌چی

تغییــر و حرکــت اســت )مطهــری، ۱۳۶۹، ج. ۱، ص. ۴۰(.
حرکــت یــا اشــتدادِ وجــودیْ مبتنــی بــر اصــل تشــکیک اســت و بــدون پذیــرش تشــکیک، طــرح آن 
کــه در آن یــک وجــود در  کل هســتی مطــرح می‌شــود،  ممکــن نیســت. وحــدت تشــکیکی بــا توجــه بــه 
گــر همیــن شــدت و ضعــف را درون  ، مرتبــۀ ضعیف‌تــر یــا شــدیدتری دارد. امــا ا مقایســه بــا وجــود دیگــر
یــک وجــود واحــد در نظــر بگیریــم، بحــث حرکــت جوهــری و اشــتداد وجــودی مطــرح می‌شــود. بــر ایــن 
اســاس، یــک شــیء واحــد به‌مثابــۀ یــک واحــد مشــکک، دارای مراتبــی از شــدت و ضعــف می‌شــود.
ــا  ــق دارد. ام ــم طبیعــت تعل ــه همــۀ موجــودات عال ــوان جنبشــی اضطــراری ب حرکــت جوهــری به‌عن
کــه هماننــد حرکــت ارادی برآمــده از علــم و عمــل اســت، از  حرکــت وجــودی یــا اشــتداد وجــودی 
مختصــات انســان اســت. لــذا انســان افــزون بــر حرکت جوهــری، به حرکــت وجودی نیز متحرک اســت.
کــه همــان مبــدأ هســتی اســت، در حرکــت  کمــال غایــی خــود  بــر اســاس ایــن اصــل، جهــان به‌ســوی 
کمــال  ، در ذات خــود اشــتداد دارنــد و از حالــت ضعــف به‌ســوی شــدت و  اســت و موجــودات متغیــر

در ســیرند )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۳، ص. ۳۲۴(.
کــه یــک مرتبــه  ک عیــن مابه‌الامتیــاز اســت، بــا ایــن تفــاوت  در مراتــب اشــتدادی، مابه‌الاشــترا
ــز بــا حرکــت جوهــری اشــتدادی، در هــر  کامل‌تــر از مرتبــۀ دیگــر اســت. بنابرایــن، نفــس نی شــدیدتر و 
کامل‌تــری برخــوردار می‌شــود.  لحظــه بــه فعلیــت وجــودی تــازه‌ای دســت می‌یابــد و از ســعۀ وجــودی 

ــرْ ذاتــی و جوهــری نفــس اســت و نفــسْ محصــول حرکــت جوهــری بــدن می‌باشــد. پــس ایــن تغیی
صــدرا بــر مبنــای حرکــت جوهــری، غایــت تکامــل انســانی را رســیدن بــه مقــام قــرب الهــی می‌دانــد 
کمــال مطلــق و غایــت نهایــی همــان تکامــل انســان اســت )ملاصــدرا،  کــه در ایــن دنیــا محقــق نمی‌شــود. 
ــی و علمــی دارد، تکامــل  ــۀ معرفت کــه هــدف غایــی آفرینــش انســان جنب ۱۳۶۸، ج. ۹، ص. ۱۵۹(. ازآن‌جا

کــی آن پیونــد خــورده اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۱، ص.  و حرکــت وجــودی نفــس نیــز بــا جنبه‌هــای ادرا
کــه در تعریــف فلســفه نیــز آمــده اســت، اســتکمال نفــس انســانی به‌وســیلۀ معرفــت  ۲۰(، زیــرا همان‌طــور 

کــه نتیجــه‌اش تشــبه بــه باری‌تعالــی و  گــردد و ایــن معرفــت اســت  بــه حقایــق موجــودات حاصــل مــی 
کاتِ آن‌هاســت.  قــرب بــه او می‌شــود. بــه همیــن ســبب، اختــاف نفــوس انســانیْ ناشــی از تفــاوت ادرا
، غایــت طبیعــتْ خلقــت انســان اســت و غایــت انســان معرفــت؛ معرفــت بــه حقایــق  بــه بیــان دیگــر
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ــان از  ــه انس ک ــت  ــن اس ــی ممک ــتْ زمان ــن غای ــه ای ــیدن ب ــم. رس ــی آن عال ــاهدۀ زیبای ــل و مش ــم عق عال
گیــرد تــا عقــل او بتوانــد بی‌حجــاب بــه مشــاهدۀ معقــولات نایــل آیــد )ملاصــدرا،  تعلقــات مــادی فاصلــه 

۱۳۶۳، ص. ۶۹۳؛ ملاص��درا، ۱۳۶۶، ج. ۲، ص. ۴۲1(.

کــه پیش‌تــر اشــاره  کــه ایــن تکامــل نفــس، بنابــر دیــدگاه صــدرا، بــه دلایلــی  کــرد  البتــه بایــد تصریــح 
کــه نفــس حقیقتــی بســیط و واحــد  شــد، هرگــز بــه بُعــد معرفتــی و نظــری محــدود نمی‌شــود. ازآن‌جا
کــه در عیــن وحــدت، تمــام قــوا و مراتــب وجــودی را در بــر می‌گیــرد، تکامــل آن نیــز حرکتــی  اســت 
یکپارچــه و همه‌جانبــه اســت. حرکــت جوهــری دگرگونــی در تمامیــت وجــود نفــس اســت و ظهــور ایــن 
ک( رخ می‌نمایــد و هــم در قــوۀ عامِلــه )عمــل(. عمــل مرتبــۀ نــازل و  دگرگونــی، هــم در قــوۀ عالِمِــه )ادرا
کــه در مرتبــۀ عالــی نفــس حاضــر اســت و ایــن دو در واقــع، دو وجــه از  متجســمِ همــان معرفتــی اســت 
کــه مشــروط بــه »تشــبه«  یــک حقیقــت ســیال‌اند. غایــت نهایــی ایــن ســیرْ رســیدن بــه قــرب الهــی اســت 
بــه ذات حــق در صفــات علمــی و عملــی هــر دو اســت. معرفــت بــدون تهذیــب اخلاقــی و عمــل صالــح 
همچــون نــوری اســت در پــس ابرهــای غلیــظ شــهوات، و تهذیــب بــدون معرفــت بســان حرکتــی اســت 
بی‌جهــت. لــذا در منظومــۀ فکــری صــدرا، تکامــل نفــسْ فراینــدی هم‌زمــان نظــری - عملــی و اخلاقــی 

. کــه در آن، نظــر روح عمــل اســت و عمــل جســمانیت و تحقــق خارجــی نظــر - معرفتــی اســت 

۲-۱-۲. مبانی خاص

‌القوی بودن نفس
ّ

۲-۱-۲-۱. اصل کل

کاتِ منســوب بــه قــوای انســانی و  کلّ القــوی«، مــدرِک تمــام ادرا بــر اســاس اصــل »النفــس فــی وحدتهــا 
که  محــرّک تمــام حــرکات صادرشــده از قــوای محرکــۀ حیوانــی، نباتــی و طبیعــی همــان نفس ناطقه اســت 
گفــت: نفــس  کــه می‌تــوان  در عیــن وحــدت و بســاطت، جامــع جمیــع قــوا و عیــن آن‌هاســت، به‌گونــه‌ای 

همــان قواســت و قــوا همــان نفــس )ملاصــدرا، 1368، ج. 9، ص. 84(.
، قــوا شــئون و جلوه‌هــای نفس‌انــد و وجــودی واحــد را شــکل می‌دهنــد، همان‌گونــه  بــه عبــارت دیگــر

کــه موجــودات عالــم شــئون حضــرت حق‌تعالــی بــه شــمار می‌رونــد )ملاصــدرا، ۱۳۶۳، ص. 554-553(.
کــه نفــسْ جوهــری مجــرد و ملکوتــی اســت، وحدتــی ظلّــی هماننــد  بنابرایــن از نظــر صــدرا، ازآن‌جا
گــون  گونا کــه همــۀ قــوا را در بــر می‌گیــرد. نفــس در همــۀ قــوا و شــئون  وحــدت و جامعیــت خداونــد دارد 

بــه صورت‌هــای متنوعــی تجلــی می‌کنــد )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۸، ص. 135-134(.
کــه هــر یــک از شــئونش منشــأ انتــزاع قــوه‌ای خــاص می‌شــود.  نفــسْ وجــود واحــدی ذوشــئون اســت 
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کــه منشــأ صــدور فعلــی قــرار می‌گیــرد )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۸،  پــس هــر قــوه شــأنی از شــئون نفــس اســت 
ص. 134-135(. بــا این‌کــه نفــس مجــرد از بــدن و قواســت، امــا بــا آن‌هــا تبایــن نــدارد و ایــن بــه ســبب نــوع 

وحــدت نفــس اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج.۶، ص. 378-377(.
۲-۱-۲-۲. اصل جسمانیة‌الحدوث بودن نفس

صــدرا بــا تکیــه بــر مبانــی پیشــین، بــه اثبــات قاعــدۀ »النفــس جســمانیة‌الحدوث و روحانیة‌البقــاء« 
.)۳۴۷ ص.   ،۸ ج.   ،۱۳۶۸ )ملاصــدرا،  می‌پــردازد 

ــرد،  ــر و تکامــل جوهــری نمی‌پذی ــن رو، تغیی ــاً مجــرد اســت و از همی ــدگاه ابن‌ســینا، نفــس ذات از دی
کــی و تحریکــی‌اش، تکامــل عرضــی می‌یابــد، زیــرا روحانی‌الحــدوث و  امــا بــه علــت فعالیت‌هــای ادرا

روحانی‌البقــاء اســت )ابن‌ســینا، ۱۳۸۵، ص. ۳۳، ۲۸۶، ۳۰۳(.
کــه قابلیــت پذیــرش  ، زمینــه‌ای لازم اســت  بــه عقیــدۀ مشــائیان، بــرای تعلــق نفــس بــه بــدن در آغــاز
گــر چنیــن زمینــه‌ای فراهــم نباشــد، فیــض از فیــاض مطلــق صــادر نمی‌شــود و حتــی  آن را داشــته باشــد. ا
ــز  ، بــه دلیــل عــدم قابلیــت زمینــه، ظهــور نمی‌یابــد. بــرای افاضــۀ نفــس بــه بــدن نی در صــورت صــدور
کنــد تــا نفــس بــه آن افاضــه شــود. بــه همیــن  بایــد بدنــی پدیــد آیــد و اســتعداد دریافــت نفــس را پیــدا 
ــه حــدوث بــدن و روحانی‌الحــدوث خواهــد  ــم باشــد، بلکــه حــادث ب جهــت، نفــس نمی‌توانــد قدی
بــود )ملاصــدرا، ۱۳۷۸، ص. ۱۳(. از دیــدگاه ابن‌ســینا، نســبت نفــس بــه بــدن ماننــد رابطــۀ مــرغ بــه آشــیانه 

اســت )ابن‌ســینا، ۱۴۰۳، ج. ۲، ص. ۲۸۶(.
کــه نخســت به‌صــورت جســم ظاهــر می‌گــردد و  امــا از نظــر صــدرا، نفــسْ جوهــری مســتقل اســت 
آن‌گاه از طریــق حرکــت وجــودی، بــه نفــس نباتــی، حیوانــی و ســرانجام بــه نفــس ناطقــۀ انســانی تبدیــل 
می‌شــود )ملاصــدرا، ۱۳۸۰، ص. ۲۵۹(. نفــس بــا حــدوث جســمانی، تنهــا بــه ســبب حرکــت ذاتــیِ جوهــری 
می‌توانــد از ایــن نشــئۀ نفســانی خــارج شــود، از حالــت بالقــوه بــه حالــت بالفعــل درآیــد و مجــرد بالفعــل 
کــرده بــود  کــه انســان نیــز در معــرض حرکــت جوهــری اســت، غفلــت  گــردد. ابن‌ســینا از ایــن حقیقــت 

)ملاصــدرا، ۱۳۶۶، ص. ۳۳۹(.

بنابرایــن، نفــس انســان موجــودی اســت جســمانی‌الحدوث، ولــی پــس از اســتکمال و خــروج از قــوه 
کمــال، موجــودی اســت روحانی‌البقــاء )ملاصــدرا، ۱۳۶۶، ص. ۳۲۶(. بــه  بــه فعــل، و پــس از طــی مراتــب 
، نفــس در آخریــن مرحلــۀ جســمانیت و اولیــن مرحلــۀ روحانیــت قــرار دارد و حــادث اســت  بیــان دیگــر
ــه  گون ــچ  ــدن اســت و هی ــدای حــدوث همــان ب ــدن. نفــس در ابت ــا حــدوث ب ــه ب ــدن، ن ــه حــدوث ب ب
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مغایــرت و دوگانگــی میــان آن دو وجــود نــدارد؛ حــدوث نفــسْ همــان حــدوث بــدن اســت. نفــس تمــام 
بــدن اســت و انســان از نفــس و مــادۀ بدنــی حاصــل می‌شــود.

۳. تبیین نگاه فازی صدرا به ارتباط میان نفس و بدن

کمــک حرکت  از نظــر صــدرا، نفــس در آغــاز حــدوثْ امــری جســمانی اســت و در فراینــد تکاملــی‌اش، بــا 
جوهــری اشــتدادی، تــا عقلانیــت محــض پیــش می‌رود. ملاصــدرا در تبییــن رابطۀ نفس و بــدن می‌گوید: 
بــدن چیــزی بیــرون از نفــس نیســت، بلکــه هویتــی نفســانی دارد و ایــن دو بــا یکدیگــر اتحــاد دارند. نفس 
کــه تعلــق بــه بــدن، هویــت و نحــوۀ وجــود او را تشــکیل می‌دهــد. در این  در ابتــدای حــدوث چنــان اســت 
گونــی را طی  گونا مرحلــه، بــدن مرتبــۀ نــازل نفــس اســت و ســپس نفس در ســیر صعــودی، مراحــل و مراتب 

می‌کنــد )ملاصــدرا، 1368، ج. ۸، ص. ۱۱(.
ــس در  ــدن. نف ــدوث ب ــا ح ــه ب ــدن، ن ــدوث ب ــه ح ــت ب ــادث اس ــس ح ــدرا نف ــر ص ــن، از منظ بنابرای
گونــه مغایــرت و دوگانگــی میــان آن دو وجــود نــدارد. بــدن  ابتــدای حــدوثْ همــان بــدن اســت و هیــچ 
و نفــس امــری واحــد، امــا ذومراتــب و فازی‌انــد؛ حــدوث نفــس همــان حــدوث بــدن اســت و نفــس 

تمــام بــدن اســت.
بــا توجــه بــه حــدوث جســمانی نفــس، نفــس در آغــاز همــان بــدن و مرتبــۀ نــازل آن اســت و بــدن نیــز 
مرتبــه‌ای از مراتــب نفــس بــه شــمار مــی‌رود. نفــس مراتــب وجــودی متعــددی را پشــت ســر می‌گــذارد. 
حــدوث و ســیر تکــوّن نفــس در عالــم طبیعــت از جســم آغــاز می‌شــود. پــس از آن‌کــه جســم ابتدایــی در 
نتیجــۀ تحــولات ذاتــی و اســتکمالی، بــه مرحلــۀ نطفــۀ انســانی رســید، در رحــم جــای می‌گیــرد. در ایــن 
گیــاه و بالقــوه حیــوان اســت و به‌واســطۀ همیــن قــوه، از ســایر نباتــات متمایــز می‌شــود.  مرحلــه، بالفعــل 
در هنــگام تولــد، بالفعــل حیــوان و بالقــوه انســان اســت و ســرانجام در آغــاز بلــوغ صــوری، بالفعــل 
گــر در او اســتعداد رســیدن بــه حــد نفــس قدســی و عقــل بالفعــل وجــود داشــته  انســان می‌گــردد. حــال ا
باشــد، در اوان بلــوغ )یعنــی حــدود چهل‌ســالگی و در صــورت مســاعدت توفیــق( بــه ایــن مرتبــه نائــل 

می‌شــود )ملاصــدرا، ۱۳۸۲، ص. ۲۷۲(.
ــر اســاس اصالــت وجــود و تشــکیک وجــود، نفــس در تمــام مراحــل )نباتــی، حیوانــی، انســانی و  ب
ــد. ــه تجــرد دســت یاب ــا ب ــد و پیوســته حــادث می‌شــود ت عقلــی(، هویــت واحــد خــود را حفــظ می‌کن

از نظــر صــدرا، یــک حقیقــت وجــود دارد و آن حقیقــت بــه یــک اعتبــار بــدن و بــه اعتبــاری دیگــر 
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گــر هیــولای اولــی و  نفــس اســت. هســتی از مــادۀ اولــی آغــاز می‌شــود تــا بــه مرتبــۀ عقــل فعــال می‌رســد. ا
کــه  کــه ایــن دو مرتبــه، همان‌گونــه  نفــس انســانی را به‌عنــوان دو مرتبــۀ وجــود در نظــر بگیریــم، می‌بینیــم 
در هســتی بــا یکدیگــر مشــترک‌اند، در هســتی نیــز متفاوت‌انــد. بنابرایــن، نفــس و بــدن یــک حقیقــت 

واحــدِ ذومراتــب، تشــکیکی و فــازی هســتند.
 ، ــر ــواع جوه ــی از ان ــوان یک ــز به‌عن ــس نی ــت، نف ــرک اس ــش متح ــری در ذات ــر جوه ــه ه ک ــه  همان‌گون
کمــال جوهــری  دارای ایــن نــوع حرکــت اســت و از پایین‌تریــن مرتبــۀ خــود )یعنــی بــدن( به‌ســوی 
یــج بــه بالاتریــن مراتــب جوهــری‌اش ارتقــا یابــد. لــذا رابطــۀ نفــس و  خویــش حرکــت می‌کنــد تــا به‌تدر
گونــه جدایــیِ وجــودی میــان آن‌هــا از بیــن مــی‌رود. بــر  بــدن رابطــه‌ای اتحــادی اســت و دوگانگــی و هــر 
ایــن مبنــا، وجــود جســمانی بــا حرکــت جوهــری و اشــتداد وجــودی، مرحله‌به‌مرحلــه بــر فعلیت‌هایــش 
افــزوده می‌شــود و از وجــود مــادی محــض به‌ســوی وجــود مجــرد محــض حرکــت می‌کنــد. بنابرایــن بــر 
، نفــس تمــام  اســاس حرکــت جوهــری، نفــسْ محصــول حرکــت جوهــری بــدن اســت. بــه عبــارت دیگــر
گــون،  گونا بــدن اســت و بــدن ظــلّ نفــس )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۸، ص. ۱۱ و ۱۲(. نفــس در مراتــب و مراحــل 

بــا بدن‌هــای متناســب بــا همــان عالــمْ وحــدت دارد.
ــان نفــس و بــدن دارد و نه‌تنهــا  ــه رابطــۀ می ــه مبانــی فلســفی‌اش، نگاهــی فــازی ب ــا توجــه ب صــدرا ب
بــه اتحــاد نفــس و بــدن قائــل اســت، بلکــه فراتــر از آن، آن‌هــا را دارای حقیقــت واحــدی )وحــدت( 
کــه مراتبــی از هســتی در آن تحقــق دارد؛ شــدتِ مرتبــه  می‌دانــد. حقیقــت انســان واقعیتــی واحــد اســت 
شــدید در وجــود اســت و ضعــفِ مرتبــه ضعیــف نیــز در وجــود. پــس تفــاوت نفــس و بــدن را بایــد 
ناشــی از رتبــۀ وجــودی هــر یــک در دایــرۀ وجــودی انســان دانســت. ایــن تفــاوت برخــاف تفاوت‌هــای 
کــه  ماهــوی، وحــدت را از بیــن نمی‌بــرد. بنابرایــن نفــس و بــدن اتحــاد وجــودی دارنــد و تنهــا زمانــی 
ــادی  ــم م ــن جس ــت، ای ــول یاف ــل تح ــه عق ــودی ب ــتداد وج ــری و اش ــتکمال جوه ــان اس ی ــس در جر نف

رهــا می‌شــود.
در نتیجــه، در نــگاه ملاصــدرا ســخن از ارتبــاط نفــس و بــدن نیســت، بلکــه ســخن از جوانــب 
کــه انســان مراتــب  گــون چیــز واحــدی اســت. نفــس همــان بــدن و بــدن همــان نفــس اســت و ازآن‌جا گونا
کــه نــگاه صــدرا بــه انســان نگاهــی ذومراتــب، تشــکیکی،  مختلفــی را در بــر می‌گیــرد، آشــکار می‌شــود 
فــازی و مبهــم اســت. بــدن در یــک مرتبــه، جســم مرکــب از عناصــر اربعــه اســت )بدنــی مــادی و 
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، نفــس تمــام بــدن اســت و بــدن ظــلّ  محســوس( )ملاصــدرا، ۱۳۸۲، ص. ۳۲۶ و ۳۳۸( و در مرتبــه‌ای دیگــر
نفــس )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۸، ص. ۱۱ و ۱۲(.

ــه  ــی ب ــس آدم ــر وی، نف ــت: از نظ ــن اس ــدن چنی ــس و ب ــب نف ــودن ترکی ــادی ب ــر اتح ــدرا ب ــل ص دلی
کــه وابســته بــه بــدن اســت توصیــف می‌شــود و آنچــه بــه صفــت چیــزی متصــف شــود، عیــن آن  صفاتــی 
کــه مشــارٌالیهِ  اســت. بنابرایــن نفــس عیــن بــدن اســت. صغــرای ایــن قیــاس از آن جهــت ثابــت اســت 
»مــن« و واژه‌هــای هم‌معنــای آن بــه صفت‌هایــی چــون متحــرک، جالــس و دیگــر صفــات جســمانی 
کبــرای قیــاس  کاربــرد »مــن« در چنیــن مــواردی، مجــاز یــا اســتعاره باشــد.  متصــف می‌شــوند بی‌آن‌کــه 
کــه یــک صفــت نمی‌توانــد دو موصــوف داشــته باشــد، زیــرا وجــود هــر عرضــی  نیــز ازآن‌رو ثابــت اســت 
فی‌نفســه همــان وجــود تعلقــی آن بــه موضوعــش اســت و ممکــن نیســت وجــود یــک عــرض، وابســته 
بــه دو موضــوع مختلــف باشــد مگــر آن‌کــه آن دو چیــز بــه یــک وجــود موجــود باشــند )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، 

ج. ۲، ص. ۲۸۷(.

کــه ذومراتــب،  کــه از منظــر صــدرا، انســان حقیقــت واحــدی اســت  بــا ایــن توضیحــات روشــن شــد 
ــده  ــس نامی ــر نف ــاری دیگ ــه اعتب ــدن و ب ــار ب ــک اعتب ــه ی ــت ب ــن حقیق ــت و ای ــازی اس ــکیکی و ف تش
می‌شــود. نفــس فــرآوردۀ حرکــت وجــودی بــدن اســت و رابطــه‌اش بــا بــدن رابطــه‌ای اتحــادی و بلکــه 
فراتــر از آن، رابطــه‌ای وحدتــی اســت. در چنیــن تفســیری، نفــس و بــدن دو حیثیــت متفــاوت ندارنــد، 
بلکــه بــدن مرتبــه‌ای از مراتــب نفــس اســت و هویتــی نفســانی دارد و ایــن دو، وجــودی واحــد را شــکل 
، بــدن مرتبــۀ نــازل نفــس و نفــس مرتبــۀ عالــی آن اســت؛  می‌دهنــد و از هــم جــدا نیســتند. بــه بیــان دیگــر

بــدن ســاحت جســمانی انســان و نفــس ســاحت روحانــی اوســت.
کــه دوگانگــی وجــودی میــان نفــس و بــدن زدوده شــد، بــا حقیقــت واحــدی بــه نــام انســان  کنــون  ا
کــه بــا ایــن حقیقــتِ واحــد  مواجــه هســتیم. بنابرایــن بایــد تفســیری از عقــل نظــری و عملــی ارائــه دهیــم 
کــه اتحــاد نفــس و بــدن در حکمــت متعالیــه  تناســب و همخوانــی داشــته باشــد. لازم بــه توضیــح اســت 
فقــط یــک مســئلۀ انسان‌شــناختی مســتقل نیســت، بلکــه زیربنــای هستی‌شــناختیِ ضــروری بــرای تبیین 
کــه نفــس و بــدن دو مرتبــه از یــک وجــود  وحــدت عقــل نظــری و عملــی اســت. دلیــل ایــن امــر آن اســت 
واحدنــد، و ایــن ســاختارِ تشــکیکی و اتحــادی الگویــی بنیادیــن بــرای فهــم تمــام قــوا و شــئون نفــس، 
گانــه و متبایــن  گــر نفــس و بــدن را دو حقیقــت جدا از جملــه عقــل نظــری و عملــی فراهــم مــی‌آورد. ا
در نظــر بگیریــم )ماننــد دیــدگاه مشــایی(، آن‌گاه قــوای نفــس نیــز به‌تبــعِ آن، امــوری مجــزا و مســتقل از 
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بــدن و شــاید حتــی از یکدیگــر تصــور می‌شــوند. در ایــن صــورت، عقــل نظــری به‌عنــوان قــوه‌ای مجــرد 
، و عقــل عملــی به‌عنــوان قــوه‌ای مرتبــط بــا بــدن و جزئیــات عمــل نیــز دوگانــه‌ای مطلــق  کلی‌نگــر و 

خواهنــد بــود.
ــه از یــک حقیقــت می‌دانــد، تمامــی قــوای منســوب  کــه صــدرا نفــس و بــدن را دو مرتب امــا ازآن‌جا
بــه نفــس نیــز در همــان حقیقــت واحــد شــأنیت می‌یابنــد. بنابرایــن، عقــل نظــری و عملــی نیــز دو امــر 
ــه  ــر ب ــی ناظ ــه یک ک ــد  ــل« واحدن ــک »عق ــی از ی ــا دو تجل ــت ی ــه دو جه ــتند، بلک ــتقل نیس ــدا و مس ج
کلی‌نگــر )نظــری( و دیگــری ناظــر بــه مرتبــۀ نــازل و متصــل بــه تحریــک بــدن )عملــی(  مرتبــۀ عالــی و 
ــاً بــدن اســت و در مرتبــۀ  کــه نفــس در مرتبــۀ نــازل عین اســت. اتحــاد نفــس و بــدن بــه ایــن معناســت 
کــه متوجــه  کــه متوجــه بــدن و عالــم مــاده اســت، مرتبــۀ نــازل نظــر  عالــی مجــرد می‌گــردد. به‌تبــع، عمــل 
گفتــن از وحــدت عقــل نظــری و  کلــی اســت می‌شــود. بــدون پذیــرش ایــن اتحــاد ســخن  معقــولات 

ــود. ــه می‌ش ــش مواج ــا چال ــردی، ب ــاً عملک ــه صرف ــناختی، و ن ــطحی هستی‌ش ــی در س عمل
کل القــوی« و نیــز تشــکیک مراتــب نفــس به‌تنهایــی می‌تواننــد  البتــه قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
کیــد نماینــد.  کننــد و بــر وحــدت آن‌هــا در حقیقــت نفــس تأ تمایــز ســنتی میــان ایــن دو قــوه را محــدود 
کلیــدی دارد: نخســت، ایــن اتحــاد مصــداق عینــی و  امــا طــرح مســئلۀ اتحــاد نفــس و بــدن دو مزیــت 
کلــی تشــکیک و اتحــاد را در اختیــار می‌گــذارد و آن را از ســطح انتزاعــی بــه  ملمــوس از همــان اصــل 
، اتحــاد نفــس و بــدن زمینه‌ســاز ارتبــاط  یــک مســئلۀ انضمامــی )انســان( پیونــد می‌زنــد. دوم و مهم‌تــر
گــر نفــس و بــدن یکــی نباشــند، ممکــن اســت عقــل عملــی صرفــاً  گسســتنی نظــر و عمــل می‌گــردد. ا نا
به‌عنــوان ابــزاری مجــزا بــرای اجــرای فرامیــن عقــل نظــری تفســیر شــود؛ رابطــه‌ای خدمتگزارانــه، نــه 
ــه و جســمانیت بخشیده‌شــدۀ خــودِ نظــر اســت. هــر  ــو اتحــاد، عمــلْ عینیت‌یافت ــا در پرت اتحــادی. ام

معرفتــی ضرورتــاً تحقــق عملــی متناســب بــا مرتبــۀ وجــودی خــود را طلــب می‌کنــد.
گرچــه مباحــث وحــدت قــوا و تشــکیک نفــس به‌خودی‌خــود می‌تواننــد پایــه‌ای بــرای  در نتیجــه، 
کــردن عقــل نظــری و عملــی باشــند، امــا اتحــاد نفــس و بــدن به‌عنــوان ســنگ محــک و  نزدیــک 
ــری و  ــل نظ ــدت عق ــه وح ک ــد  ــن می‌کن ــاد تضمی ــن اتح ــد. ای ــل می‌کن ــدت عم ــن وح ــی ای ــوی عین الگ
کــه  عملــی صرفــاً وحــدت انتزاعــی در تعریــف قــوا نباشــد، بلکــه وحدتــی وجــودی و انضمامــی باشــد 
گرفتــنِ ایــن مبنــا همچنــان ممکــن اســت  ریشــه در وحــدت بنیادیــن وجــود انســان دارد. بــدون در نظــر 
کــه  کــه ایــن دو قــوه در نفــس متحدنــد، امــا نفــس خــود از بــدن جداســت و بنابرایــن عمــل  تصــور شــود 
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گــره زدن ایــن دو بحــث  کــه مجــرد اســت نخواهــد بــود. ملاصــدرا بــا  بــه بــدن تعلــق دارد از جنــس نظــر 
کــه در  )اتحــاد نفــس و بــدن، و وحــدت عقــل نظــری و عملــی(، منظومــه‌ای یکپارچــه ارائــه می‌دهــد 

یــان دارد. گرفتــه تــا قــوا و افعــال، جر آن، وحــدت در همــۀ ســطوح، از وجــود 

۴. دیدگاه نهایی صدرا دربارۀ عقل نظری و عملی

۴-۱. دیدگاه‌های متفاوت در مورد ماهیت عقل عملی

کارکــرد محوری  کــه عمدتــاً حــول دو  در مــورد ماهیــت عقــل عملــی، پرســش‌های بنیادینــی مطــرح می‌شــود 
کــی نیــز دارد؛  آن می‌گــردد: نخســت این‌کــه آیــا عقــل عملــی صرفــاً قــوۀ محــرک اســت یــا آن‌کــه نقــش ادرا
ــن  ــی. ای ــا جزئ ــت ی ــی اس کل ــور  کِ آن، ام ــوع ادرا ــا موض ــی، آی ک ــۀ ادرا ــودن جنب ــورت دارا ب و دوم، در ص

پرســش‌ها ماهیــت و قلمــرو فعالیــت عقــل عملــی را در تمایــز و ارتبــاط بــا عقــل نظــری می‌کاونــد.
دو دیدگاه مهم دراین‌باره وجود دارد:

، ۱۳۷۵، ص. 790-789(. ۱. عقل عملی فقط محرک است و شأنی جز تحریک ندارد )بهمنیار
۲. عقــل عملــی هــم مــدرک اســت و هــم محــرک، امــا تنهــا احــکام جزئــی مربــوط بــه عمــل را درک 
کلیــات، خــواه مربــوط بــه افعــال اختیــاری انســان و خــواه مربــوط بــه  ک  می‌کنــد. بــر ایــن اســاس، ادرا
کار عقــل عملــی اندیشــیدن در جزئیــات و اســتنباط  کار عقــل نظــری اســت.  واقعیــات نفس‌الامــری، 

کار بســتن در عمــل اســت. حکــم جزئــی بــرای بــه 
کلــی و یــک  کــرد. بایــد یــک حقیقــت  کلــی، حکــم جزئــی صــادر  نمی‌تــوان بــدون درک حقیقــت 
کنــار هــم باشــند تــا عملــی از آن حاصــل شــود. صــدرا نیــز در الشــواهد الربوبیــه  حقیقــت جزئــی در 
کــه آمــادۀ عملــی شــدن اســت، نــزد عقــل  کلــی نــزد عقــل نظــری اســت و رأی جزئــی  می‌گویــد: رأی 

عملــی )ملاصــدرا، ۱۳۶۰، ص. ۲۰0(.
گفــت: عقــل در معنــای اصطلاحــی‌اش بــه معنــای قــوۀ شــناخت و  در نقــد دیــدگاه نخســت بایــد 
گــر بگوییــم عقــل عملــی صرفــاً محــرک اســت و نــه  ک اســت )انطــوان، ۱۳۵۸، ص. ۴۵۱(. بنابرایــن، ا ادرا
گــر تنهــا محــرک باشــد،  مــدرک، خــود عنــوانِ »عقــل عملــی« دچــار مشــکل می‌شــود. افــزون بــر ایــن، ا
ــت  ــن اس ــه ممک ــد. چگون کن ــل  ــه آن عم ــد ب ــا بتوان ــد ت ــته باش ــری داش ــل نظ ــن عق ــی از فرامی ــد درک بای
کــه عقــل عملــی فقــط محــرک  قــوه‌ای مــدرک نباشــد و در عیــن حــال، محــرک باشــد؟ پــس ایــن ســخن 
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کــه انجــام می‌دهــد  اســت، نــه بــا وجــه تســمیۀ آن )قــوۀ شــناخت( ســازگاری دارد و نــه بــا وظیفــۀ عملــی 
کــه همانــا اجــرای دســتورات عقــل نظــری اســت.

کــه وی بــا  براینــد دیــدگاه ملاصــدرا در تبییــن و اســتنتاج از قــول قدمــا چنیــن بــه نظــر می‌رســد 
پذیــرش ابتدایــی دیــدگاه حکمــا، بــر محــرک بــودن و مــدرک بــودن در دو ســاحت امــور جزئــی و امــور 

ــرای نفــس اذعــان دارد. ــی ب کل

۴-۲. مراتب عقل نظری و عملی

۴-۲-۱. مراتب عقل نظری

کــه در ایــن حــال، »عقــل  ، نســبت بــه علــوم و معــارف از هــر جهــتْ بالقــوه اســت  نفــس انســانی در آغــاز
کلیــات  هیولانــی« نامیــده می‌شــود. ســپس بــا درک اولیــات، بــه مرتبــۀ »عقــل بالملکــه« می‌رســد و بــا درک 
و قــدرت بــر تفکــر و اســتنباط، بــه مرتبــۀ »عقــل بالفعــل« ارتقــا می‌یابــد. امــا در ایــن مرحلــه هنــوز بــه حــدی 
کــه همــواره همــۀ صــور عقلــی را حاضــر داشــته و مــازم تمــام مســائل علمــی باشــد، بلکــه  نرســیده اســت 
ــا  ــه اراده و توجــه نفــس بســتگی دارد. ام ــی در ایــن حــال، ب کل ــی و اســتنباط مســائل  ک صــور عقل ادرا
کامــل یابــد و حقایــق  گــردد و اتصــال  کلــی  کلــی و دائمــی متوجــه عالــم عقــول  کــه نفــس به‌طــور  هنگامــی 
کنــد، بــه مرتبــۀ »عقــل  را بــا چشــم ملکوتــی، در ذات خویــش یــا در ذات مبــدأ عقلانــی خــود مشــاهده 
کمــال خــود دســت می‌یابــد )ملاصــدرا، ۱۳۶۰،  مستفاد«می‌رســد. در ایــن حالــت، انســان بــه نهایــت درجــۀ 

ص. 522-519(.

صــدرا بــرای عقــل نظــری دو مرتبــۀ برتــر نیــز قائــل اســت: یکــی »عقــل اجمالــی یــا قرآنــی« و دیگــری 
کــه موجــود بــه وجــود واحــد عقلــی  »عقــل نفســانی یــا تفصیلــی«. عقــل قرآنــی حقیقــت واحــدی اســت 
اســت و بــا وحــدت و بســاطتش تمــام عقــول و معقــولات و علــوم و معلومــات را در بــر می‌گیــرد. این عقلْ 
کــه معقــولاتِ مفصــل از آن صــادر می‌شــود. امــا عقــل نفســانی )فرقانــی( همــان معقــولات  مبدئــی اســت 

کــه از آن، عقــل بســیط قرآنــی مــدد و یــاری می‌گیــرد )ملاصــدرا، ۱۳۶۶، ج. ۱، ص. ۲۴۹(. مفصــل اســت 

۴-۲-۲. مراتب عقل عملی

از نظر صدرا، عقل عملی نیز بر حسب استکمال، دارای چهار مرتبه است:
۱. تهذیب ظاهر با اطاعت از دستورات شرع؛

۲. تطهیر قلب و زدودن صفات ناپسند؛
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وحدت عقل نظری و عملی در پرتو انسان‌شناسی فازی ملاصدرا /  کوکب دارابی  و حامد علیزاده

کسب صفات خوب )فضایل اخلاقی(؛  .۳
۴. فنای نفس از ذات خویش )ملاصدرا، ۱۹۸۱، ص. ۲۰۷؛ ملاصدرا، ۱۳۸۰، ص. ۳۸۳(.

۴-۳. کمال عقل نظری و عملی

کمــال نهایــی عقــل نظــری و عملــی در منظومــۀ فکــری صدرالمتألهیــن، به‌مثابــۀ دو وجــه از حقیقت واحد 
کمــال، نــه  نفــس، در غایتــی مشــترک و یگانــه تعریــف می‌شــود: رســیدن بــه قــرب الهــی و شــهود حــق. ایــن 
گانــه یــا مســتقل هــر یــک از ایــن دو قــوه، بلکــه برآمــده از ســیر اســتکمالی یکپارچــه و  محصــول رشــد جدا
کلی، مســیر شــناخت را می‌گشــاید  ک حقایق هســتی و معارف  هماهنــگ آن‌هاســت. عقــل نظــری بــا ادرا
و عقــل عملــی بــا تهذیــب نفــس و زدودن موانــع وجــودی، زمینــۀ شــفافیت و قابلیــت نفــس بــرای دریافــت 

ایــن معــارف را فراهــم مــی‌آورد.
بــا ســیر اســتکمالی و جوهــری نفــس و حرکــت از قــوه بــه فعــل )از عقــل بالقــوه تــا عقــل مســتفاد( و 
رســیدن بــه فعلیــت تــام و اتصــال و اتحــاد وجــودی بــا مبــدأ فیــاض )عقــل فعــال(، افــزون بــر تقویــت 
ــز  ــز تقویــت نمــود. بــا رشــد عقــل نظــری و عقــل عملــی، انســان نی عقــل نظــری، بایــد عقــل عملــی را نی
کمــال انســانی اســت، دسترســی  کــه بالاتریــن  اشــتداد و قــوت وجــودی می‌یابــد و بــه قــرب و شــهود حــق 

بیشــتری خواهــد یافــت )ملاصــدرا، ۱۳۶۳، ص. ۵۱۵(.
بنابرایــن، بــا هماهنگــی عقــل عملــی و عقــل نظــری، ســیر تکاملــی نفــس از هیــولای اولــی تــا اتحــاد بــا 
کنــد و عقــل عملــی  عقــل فعــال محقــق می‌شــود. عقــل نظــری می‌توانــد واقعیــات نظــام هســتی را درک 
بــا دور نمــودن نفــس از آســیب‌ها آن را شــفاف می‌ســازد تــا بهتــر و آســان‌تر بــا عوالــم بــالا ارتبــاط برقــرار 
کنــد و علــوم و معــارف را دریافــت نمایــد. در نتیجــه، غایــت هــر دو، امــری واحــد اســت و آن رســیدن 
گاه از  ، قــوای عالــم )نظــری( و عامــل )عملــی( هیــچ  بــه شــهود حــق و قــرب الهــی اســت. از ایــن منظــر

هــم جــدا نمی‌شــوند )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۳، ص. ۴۱۸(.

۴-۴. تبیین عقل عملی و نظری بر مبنای اتحادی بودن رابطۀ نفس و بدن

بــه اعتقــاد حکمــای اســامی، وجــه تمایــز نفــس انســانی از نفــس حیوانــی، عقــل نظــری و عملــی اســت. 
صــدرا قــوام نفــس انســانی و وجــه امتیــاز آن از نفــس حیوانــی را در داشــتن همیــن دو قــوه می‌دانــد 
کــه آمــادۀ  کلــی نــزد عقــل نظــری اســت و رأی جزئــی  )ملاصــدرا، ۱۳۶۰، ص. 199-202(. بــه اعتقــاد وی، رأی 

ــزد عقــل عملــی )ملاصــدرا، 1360، ص. 200(. عملــی شــدن اســت، ن
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نفــس انســانی دارای دو قــوه یــا بُعــد وجــودی اســت: قــوۀ عقــل نظــری )القــوة العالمــة( و قــوۀ عقــل 
عملــی )القــوة العاملــة( )ملاصــدرا، ۱۳۵۴، ص. ۲۵۸(. ملاصــدرا تقســیم عقــل بــه نظــری و عملــی را بــه اعتبــار 
کلــی و جزئــی می‌دانــد و می‌گویــد: عقــل نظــری در انســان مختــص بــه درک  تصرفــات نفــس در امــور 
ــت  ــام اس ــتۀ انج ــه شایس ــی آنچ ــی، یعن ــور جزئ ــه درک ام ــص ب ــی، مخت ــل عمل ــت و عق ــی اس کل آرای 
کــه فعــل عقــل عملــی اســت،  و آنچــه بایــد تــرک شــود )ملاصــدرا، 1354، ص. ۲۶۱(. از نظــر صــدرا، اراده 
کــه حلقــۀ رابــط وابســتگی  ــی اســت  ــن عقــل عمل ــد و همی ــد می‌زن ــه هــم پیون کات و حــرکات را ب ادرا
بــدن بــه نفــس بــه شــمار مــی‌رود و تأثیــرات نفــس بــر بــدن از طریــق آن محقــق می‌شــود. میــل، غضــب 

و شــوق در انســان نیــز وابســته بــه ارادۀ اوســت.
ــه مــادون خــود  ــی ناظــر ب ــه مافــوق خــود اســت و عقــل عمل ــدۀ صــدرا، عقــل نظــری ناظــر ب ــه عقی ب
)ملاصــدرا، ۱۳۸۱، ج. ۲، ص. ۴۳۱(. بنابرایــن، عقــل عملــی تأمین‌کننــدۀ رابطــۀ نفــس بــا بــدن اســت و عقــل 

نظــری وســاطت رابطــۀ نفــس بــا موجــودات مافــوق را بــر عهــده دارد.
کــه متوجــه عالــم بالاســت، موجــب ارتبــاط میــان نفــس و عالــم مفارقــات می‌شــود. ایــن  عقــل نظــری 
ارتبــاط ســبب می‌گــردد نفــس از عالــم عقــول و مفارقــات، علــوم و حقایــق را بــه دســت آورد. امــا وظیفــه 
کــه  ــر بــدن به‌نحــوی  ــارت اســت از تدبی ــر اســت عب کــه متوجــه مراتــب پایین‌ت کارکــرد عقــل عملــی  و 
کمــک بــدن و قــوای آن  بــر ســایر قــوای حیوانــی احاطــه یابــد. قــوۀ عملــی بــا آن‌کــه تمــام افعالــش را بــه 
کمــال عقــل عملــی اشــراف بــر ســایر قــوای  گونــه انفعالــی نســبت بــه بــدن نــدارد.  انجــام می‌دهــد، هیــچ 
کاتِ خــود نیازمنــد عقــل نظــری می‌دانــد )ملاصــدرا، ۱۳۸۲،  حیوانــی اســت. صــدرا عقــل عملــی را در ادرا

ج. ۱، ص. 202-199(.

ــه قــوای بدنــی اســت، امــا عقــل نظــری فقــط در  ــاج ب عقــل عملــی همــواره و در تمــام افعالــش محت
کمــال، محتــاج بــه بــدن و همچنیــن محتــاج بــه عقــل عملــی  ابتــدای امــر و پیــش از رســیدن بــه مراتــب 

خواهــد بــود )ملاصــدرا، ۱۳۵۴، ص. ۲۶۱(.
کمــال نهایــی  از دیــدگاه صــدرا، عقــل عملــی خــادم عقــل نظــری اســت )ملاصــدرا، ۱۳۸۲، ص. ۲۴۰(، لــذا 
ــد  ــر می‌رس ــه نظ ــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۹، ص. ۱۳۱(. ب ــود )ملاص ــل می‌ش ــری حاص ــل نظ ــق عق ــا از طری ــان تنه انس
کار عقــل عملــی اســت،  کــه  کلــی تنهــا از رهگــذر انضمــام رأی جزئــی  کــه درک  مــراد صــدرا ایــن اســت 
کار عقــل نظــری اســت، چــه دربــارۀ امــور عملــی و  کلــی همــواره  می‌توانــد به‌صــورت فعلــی درآیــد. آرای 
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کــه منتهــی بــه انجــام فعــل  کار عقــل عملــی اســت  چــه غیرعملــی، امــا رأی جزئــی در حــوزۀ امــور عملــی 
می‌شــود و آرای جزئــیِ دیگــر در قلمــرو عقــل نظــری باقــی می‌مانــد )جــوادی، ۱۳۸۵، ص. 30-29(.

ــدرک  ــم م ــی ه ــل عمل ــه عق ک ــرد  ــا را می‌پذی ــول قدم ، ق ــر ــدرا در ظاه ــوق، ص ــات ف ــه بیان ــه ب ــا توج ب
کلیــات. امــا بــا توجــه بــه مبانــی فلســفی  اســت و هــم محــرک، و هــم مــدرک جزئیــات اســت و هــم 
کلّ القــوی«، و این‌کــه صــدرا حقیقــت نفــس  پیش‌گفتــه و بــا اســتناد بــه قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
را حقیقتــی واحــد می‌دانــد، دیگــر نمی‌تــوان میــان قــوای مختــص نفــس انســانی )قــوۀ عقــل نظــری و 
کــه یکــی نظــر را درک می‌کنــد و دیگــری عمــل را. گفــت  عملــی( خط‌کشــی نمــود و تفــاوت قائــل شــد و 
کــه حقیقــتِ نفــسْ تشــکیکی و فــازی اســت و هــم عقــل عملــی و هــم عقــل نظــری مــدرک  ازآن‌جا
کــه مــدرک  کلیــات هســتند، تفاوتــی اساســی میــان آن‌هــا باقــی نمی‌مانــد. عقــل هویــت واحــدی دارد 
کســی  حقایــق اســت و ایــن حقیقــتِ عقــل خــودش محــرک نیــز هســت. محــرک و مــدرک یکــی اســت. 
کــه اصالــت  کــه اندیشــۀ اصالــت ماهــوی داشــته باشــد، محــرک و مــدرک را جــدا می‌کنــد. امــا صــدرا 

ــدارد. ــی ن ــن خط‌کش ــد، چنی ــودی می‌اندیش وج
عقــل در لســان شــرع نیــز هــم حیثیــت عملــی دارد و هــم نظــری. در شــرع میــان ایــن دو تفــاوت 
گــر بخواهــد متجســم  نگذاشــته‌اند. روح عمــل نیــت اســت و نیــت نیــز مســاوی بــا معرفــت. لــذا نیــت ا
کــه نیــت نداشــته باشــد، فایــده‌ای  کنــد، بــه عمــل تبدیــل می‌شــود. عملــی  شــود و نمــود بیرونــی پیــدا 
نــدارد. هویــت و حقیقــتِ عمــل بــه حیثیــت نیــت آن بازمی‌گــردد: »إنمــا الأعمــال بالنیــات« )مجلســی، 

۱۹۸۳، ج. ۶۴، ص. ۱۱1(.

وقتــی از نظــر صــدرا، نفــس و بــدن دو حیثیــت متفــاوت ندارنــد، بلکــه حقیقــت واحــد هســتند و آن 
حقیقــت بــه اعتبــاری بــدن و بــه اعتبــاری دیگــر نفــس اســت، در ایــن صــورت، نظــر مرتبــۀ عالــیِ عمــل و 
عمــل مرتبــۀ نــازلِ نظــر اســت. نظــر ســاحت روحانــی نفــس اســت و عمــل ســاحت و بُعــد جســمانی آن.

 ، گرفــت و بــه عبــارت دیگــر کامــاً بــدون تفــاوت در نظــر  کــه نفــس و بــدن را نمی‌تــوان  همان‌طــور 
بــدن و ســایر مراتــب نفــس همگــی اصــل حقیقــت واحــد )نفــس ( را دارنــد، امــا تفــاوت رتبــی تشــکیکی 
ــا این‌کــه تفــاوت  ــز ب میــان بــدن و ســایر مراتــب نفــس برقــرار اســت، بــر همیــن اســاس، نظــر و عمــل نی
رتبــی دارنــد، ولــی اصــل حقیقــت عقــل عملــی و نظــری یکــی اســت. بنابرایــن بــا توجــه بــه مرتبــۀ خویــش 
کارکــرد متمایــزی خواهنــد داشــت، و از همیــن حیــث، ملاصــدرا بــه دو بعــد عقــل نظــری و عملــی اشــاره 
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کــرده و اشــاره بــه این‌همانــیِ آن دو نداشــته اســت. لــذا به‌رغــم وحــدت در اصــل حقیقــت، بــه جهــت 
کارکــرد آن‌هــا نیــز تمایــز تشــکیکی خواهــد داشــت. تفــاوت تشــکیکی، 

مراتــب  انســان  کــه  ازآن‌جا و  انسان‌شناســی صدرایــی  بــر  تأثیرگــذار  بــه مبانــی فلســفی  بــا توجــه 
کــه نــگاه صــدرا بــه انســان نگاهــی ذومراتــب، تشــکیکی،  مختلفــی را در بــر می‌گیــرد، آشــکار می‌شــود 

ــازی اســت. ف
بــر اصــول خــاص فلســفی اوســت. اصالــت وجــود  انســان، مبتنــی  بــه  فــازی صــدرا  نــگاه  ایــن 
بنیادی‌تریــن اصــل حکمــت متعالیــه و مبنــای اصلــی نــگاه تشــکیکی و فــازی صــدرا بــه انســان اســت، 
کــه وجــودْ حقیقتــی فــازی اســت. بــر ایــن اســاس، حقیقــت عینــی مصــداق مفهــوم وجــود اســت،  چرا
نــه ماهیــت. لــذا نفــس نیــز بــا نظــر بــه وجــود اضافــی خــود، عیــن تعلــق و اضافــه بــه بــدن اســت، نــه بــا 

نظــر بــه ماهیــت خــود.
از دیــدگاه صــدرا، وجــود حقیقــت واحــد و مشــکک اســت. بــر ایــن مبنــا، مراتــب عالــی وجــود شــامل 
کمــالات مرتبــۀ پاییــن خــود )یعنــی بــدن( و ســایر  مراتــب پاییــن وجودنــد. بــه همیــن جهــت، نفــس نیــز 

، نفــس انســان بــه دلیــل بســاطتش همــۀ قــوا را داراســت. کمــالات را داراســت. بــه بیــان دیگــر
کــه بــه تعبیــری همــان اشــتداد وجــودی اســت، مبتنــی بر اصل تشــکیک  حرکــت جوهــری یــا وجــودی 
اســت و بــدون نــگاه تشــکیکی و فــازی بــه انســان نمی‌تــوان اشــتداد وجــودی نفــس را مطــرح نمــود. بــر 
ایــن اســاس، موجــودات متغیــر در ذات خــود اشــتداد دارنــد و بنابرایــن، حقیقــت تشــکیکی نفــس بــا 
کمــال ســیر می‌کنــد و لحظه‌به‌لحظــه  حرکــت جوهــری اشــتدادی، از حالــت ضعــف به‌ســوی شــدت و 

کامل‌تــری برخــوردار می‌شــود. بــه تحصــل وجــودی دســت می‌یابــد و از ســعۀ وجــودی 
کــی اســت. تمــام قــوا، مراتــب و شــئونات نفــس  نفــس در عیــن وحــدت و بســاطت، عیــن قــوای ادرا
کــه نفــس  به‌نحــو تشــکیکی هســتند و هویتــی غیــر از نفــس ندارنــد و وجــودی واحــد را شــکل می‌دهنــد 
در فراینــد اســتکمال جوهــری‌اش آن‌هــا را تحصیــل نمــوده اســت. نفــسْ وجــود واحــد ذومراتبــی اســت 
کــه هــر یــک از مراتــب آن، منشــأ انتــزاع قــوه‌ای خــاص می‌شــود. پــس هــر قــوه مرتبــه‌ای از مراتــب نفــس 

کــه منشــأ صــدور فعلــی قــرار می‌گیــرد. اســت 
کــه  کمالــی  کلّ القــوی«، هــر  بــر مبنــای اتحــاد نفــس بــا قــوای خــود و قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
ــز ثابــت می‌شــود. بنابرایــن، نفــس در ایــن صعــود،  ــرای خــود نفــس نی ــوۀ عقــل ثابــت شــود، ب ــرای ق ب

گــردد. کمــالات  ــا جامــع تمــام  ــد ت مراتبــی را طــی می‌کن
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بــدن چیــزی بیــرون از نفــس نیســت، بلکــه هویــت نفســانی دارد و بــدن نیــز مرتبــه‌ای از مراتــب نفــس 
کــه تعلــق بــه بــدن، هویــت  اســت. ایــن دو بــا هــم اتحــاد دارنــد. نفــس در ابتــدای حــدوث چنــان اســت 
و نحــوۀ وجــودش را تشــکیل می‌دهــد و در ایــن مرحلــه، بــدن مرتبــۀ نــازلِ آن اســت. ســپس در ســیر 
گونــی را ســپری می‌کنــد. بــا توجــه بــه حــدوث جســمانی نفــس، نفــس  گونا صعــودی، مراحــل و مراتــب 
در فراینــد تکاملــی خــود، مراتــب وجــودی )نباتــی، حیوانــی، انســانی و عقلــی( متعــددی را پشــت ســر 
کمــک حرکــت جوهــری اشــتدادی، از پایین‌تریــن مراتــب خــود )یعنــی بــدن( به‌ســوی  می‌گــذارد و بــه 
کــه همــان عقلانیــت  یــج بــه بالاتریــن مراتــب جوهــری‌اش  کمــال جوهــری خــود حرکــت می‌کنــد تــا به‌تدر
محــض اســت ارتقــا یابــد. بنابرایــن، نفــس محصــول حرکــت جوهــری بــدن اســت و رابطــۀ نفــس و بــدن 
گونــه جدایــیِ  ــر از آن، رابطــه‌ای وحدتــی می‌گــردد و دوگانگــی و هــر  رابطــه‌ای اتحــادی و بلکــه فرات

وجــودی میــان آن‌هــا از بیــن مــی‌رود.
کــه مراتبــی از هســتی در آن تحقــق دارد؛ شــدتِ مرتبــهٔ شــدید  حقیقــت انســان واقعیتــی واحــد اســت 
ــز در وجــود. پــس تفــاوت نفــس و بــدن را بایــد ناشــی از  در وجــود اســت و ضعــفِ مرتبــۀ ضعیــف نی
رتبــۀ وجــودی هــر یــک در دایــرۀ وجــودی انســان دانســت. ایــن تفــاوت برخــاف تفاوت‌هــای ماهــوی، 
کــه نفــس در  وحــدت را از بیــن نمی‌بــرد. پــس نفــس و بــدن اتحــاد وجــودی دارنــد و فقــط هنگامــی 
یــان اســتکمال جوهــری و اشــتداد وجــودی بــه عقــل تحــول یافــت، ایــن جســم مــادی رهــا می‌شــود. جر

بــا توجــه بــه حرکــت جوهــری نفــس، انســان هــر لحظــه در حرکــت و تحــول اســت تــا نفــس خــود را 
بســازد. نفــس چیــزی متواطــی و ثابــت نیســت. انســان برخــاف دیگــر موجــودات، در یــک رتبــه و 
مقولــۀ مشــخص جــای نمی‌گیــرد، بلکــه دارای مراتــب و مــدارج تشــکیکی اســت و می‌توانــد ماهیــات 
مختلفــی نظیــر حیوانیــت و نباتیــت را بــرای خــود بــه دســت آورد و در مســیر تکامــل، چنــان ســیر 

کــه حتــی از نفســیت خــود خــارج می‌شــود و در مراتبــی، حتــی عقــل قــرار می‌گیــرد. می‌نمایــد 
کلّ القــوی«،  ــا توجــه بــه قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا  ــا توجــه بــه مبانــی فلســفی فــوق و به‌ویــژه ب ب
کــه یکــی  گفــت  دیگــر نمی‌تــوان بــرای قــوۀ عقــل نظــری و عملــی خط‌کشــی نمــود و تفــاوت قائــل شــد و 

نظــر را درک می‌کنــد و دیگــری عمــل را.
ــه  ــا توجــه ب کــه حقیقــتِ نفــس حقیقتــی تشــکیکی و فــازی اســت، و ب ــا روشــن شــدن ایــن نکتــه  ب
کلیــات هســتند، دیگــر تفــاوت ماهــوی و  کــه هــم عقــل عملــی و هــم عقــل نظــری مــدرک  ایــن واقعیــت 
کــی واحدنــد. در ایــن  اساســی‌ای میــان آن دو باقــی نمی‌مانــد و هــر دو وجهــی از یــک حقیقــت ادرا
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گیــرد، ایــن امــر نــه خــروج از دایــرۀ عقــل، بلکــه تجلــی  ک بــه امــور جزئــی نیــز تعلــق  گــر ادرا منظومــه، ا
کــه به‌عنــوان هویتــی  عقــل در مرتبــۀ نازل‌تــر و انضمامی‌تــر آن اســت. در نهایــت، ایــن عقــل اســت 
کــی و تحریکــی را بــر عهــده دارد. بنابرایــن، در دیــدگاه صــدرا میــان عقــل  کارکردهــای ادرا واحــد، همــۀ 
کــه  نظــری و عملــی هیــچ خط‌کشــی مطلقــی وجــود نــدارد. مــا بــا یــک حقیقــت بــه نــام عقــل روبه‌روییــم 
هــم مــدرک حقایــق اســت و هــم محــرک به‌ســوی آن‌هــا. وحــدت مــدرک و محــرک در این‌جــا ریشــه 
کــه اصالــت را بــه ماهیــت می‌دهــد، ایــن دو را از هــم جــدا می‌بینــد، امــا  کســی  در اصالــت وجــود دارد. 

کنــار می‌گــذارد. گونــه مرزبنــدی جوهــری و دوگانه‌انگارانــه را  صــدرا بــا تکیــه بــر اصالــت وجــود، هــر 
بــر اســاس دیــدگاه صــدرا، نفــس و بــدن دو حیثیــت متبایــن نیســتند، بلکــه حقیقــت واحــد و 
کــه بــه یــک اعتبــار »بــدن« و بــه اعتبــاری دیگــر »نفــس«  تجزیه‌ناپذیــر را تشــکیل می‌دهنــد؛ حقیقتــی 
روحانــی همــان  و  مرتبــۀ عالــی  به‌مثابــۀ   » »نظــر ایــن وحــدت وجــودی،  پرتــو  در  نامیــده می‌شــود. 
، عمــل و نظــر  حقیقــت، و »عمــل« به‌منزلــۀ مرتبــۀ نــازل و جســمانی آن ظاهــر می‌گــردد. از ایــن منظــر
دو ســوی واقعیــتِ واحدنــد، نــه آن‌کــه عمــل صرفــاً خــادم یــا زمینه‌ســاز نظــر باشــد، بلکــه خــودْ تجســد 
و تحقــق عینــی همــان نظــر در ســطحی پایین‌تــر اســت. بــر ایــن اســاس، هــر معرفــت و بینــش نظــری 
کــه نظــرِ حقیقــی‌ای  کــرد  ــا خــود اســت و نمی‌تــوان تصــور  ــاً متضمــن تحقــق عملــی متناســب ب ضرورت
ــد. ایــن رابطــه‌ای ضــروری و  ــد آی ــی و انضمامــی از آن پدی ــی عمل ــه تجل وجــود داشــته باشــد، بی‌آن‌ک
هــم‌ارز بــا رابطــۀ علّــی و معلولــی اســت، زیــرا نظــر در مرتبــۀ علّــی و عالــی‌اش معلــول عملــی را در مرتبــۀ 

نــازل و جســمانی اقتضــا می‌کنــد.

نتیجه‌گیری

کــه نــگاه فــازی و تشــکیکی بــه  کاوی مبانــی انسان‌شــناختی صدرالمتألهیــن نشــان داد  ایــن پژوهــش بــا وا
گسســت ســنتی میــان نفــس و بــدن را از میــان می‌بــرد، بلکــه بــه وحدتــی عمیق‌تــر  حقیقــت انســان نه‌تنهــا 
کــی و تحریکــی انســان منجــر می‌شــود. بــر اســاس نظــام فلســفی صــدرا  و منســجم‌تر در تبییــن قــوای ادرا
کــه بــر »اصالــت وجــود« به‌مثابــۀ حقیقتــی واحــد، ذومراتــب و مشــکک اســتوار اســت، انســان نیز حقیقتی 
کــه در آن »نفــس« و »بــدن« دو مرتبــه از یــک وجــود واحــد تلقــی می‌گردنــد. ایــن  فــازی و ســیال اســت 
وحــدت وجودشــناختی بــا تکیــه بــر اصولــی چــون »حرکــت جوهــری«، »تشــکیک وجــود« و قاعــدۀ 
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کلّ القــوی«، تقابــل دوهویتــی نفــس و بــدن را بــه رابطــه‌ای اتحــادی و سلســله  »النفــس فــی وحدتهــا 
مراتبــی تبدیــل می‌کنــد.

در چنیــن چارچوبــی، تمایــز جوهــری میــان »عقــل نظــری« و »عقــل عملــی« نیــز رنــگ می‌بــازد. 
عقــل نظــری و عملــی نــه دو قــوۀ مســتقل و متبایــن، بلکــه دو بُعــد یــا دو مرتبــه از حقیقتــی واحــد بــه نــام 
کلیــات  ک  کــه متوجــه ادرا »عقــل« هســتند. عقــل نظــری مرتبــۀ عالــی و تجریــدی ایــن حقیقــت اســت 
کــه در قلمــرو عمــل و  و حقایــق هســتی می‌شــود، و عقــل عملــی مرتبــۀ نــازل و تحقق‌یافتــۀ آن اســت 
تحریــک بــدن ظهــور می‌یابــد. بنابرایــن، نظــر و عمــل در منظومــۀ صدرایــی، دو روی یــک ســکه‌اند: 
. ایــن وحــدت  ، روح و جهت‌دهنــدۀ عمــل اســت، و عمــل جســمانیت و تحقــق خارجــی نظــر نظــر

چنــد پیامــد فلســفی عمیــق دارد:
( و اقــدام )عمــل( در یــک پیوســتار وجــودی قــرار می‌گیرنــد. هــر  تلفیــق معرفــت و عمــل: شــناخت )نظــر

معرفتــی مســتلزم تحققــی عملــی اســت، و هــر عملــی، بــدون پشــتوانۀ معرفتــی، فاقــد جهــت و معناســت.
تکامــل وجــودی یکپارچــه: ســیر تکاملــی انســان نــه صرفــاً نظــری اســت و نــه صرفــاً عملــی، بلکــه حرکتــی 

کــه در آن، رشــد عقلانــی و تهذیــب اخلاقــی در راســتای غایتــی واحــد یعنــی »قــرب  یکپارچــه اســت 
ــد. الهــی«  هم‌راســتا می‌گردن

انعطــاف در تبییــن انســان: نــگاه فــازی بــه انســان قابلیــت تبییــن مراتــب متعــدد وجــودی انســان از مرتبــۀ 

جســمانی تــا تجــرد عقلــی را فراهــم مــی‌آورد، بــدون آن‌کــه نیــاز بــه تقلیل‌گرایــی یــا دوگانه‌ســازی باشــد.
دوارزشــی  منطــق  از  عبــور  بــا  ملاصــدرا  فــازی  انسان‌شناســی  کــه  گفــت  می‌تــوان  مجمــوع،  در 
کــه در آن، همــۀ قــوا و مراتــب  ارســطویی، الگویــی پیچیــده، ســیال و یکپارچــه از انســان ارائــه می‌دهــد 
وجــودی در وحدتــی تشــکیکی بــه هــم پیوســته‌اند. ایــن نــگاه نه‌تنهــا در فلســفۀ اســامی دســتاوردی 
گفت‌وگــوی فلســفۀ اســامی بــا فلســفه‌های جدیــد و نیــز  ژرف محســوب می‌شــود، بلکــه می‌توانــد در 

گــردد. ــر واقــع  ــوان الگویــی بــرای فهــم یکپارچــه از انســان مؤث ، به‌عن در علــوم انســانی معاصــر
فــازی، وحــدت عقــل نظــری  انسان‌شناســی  بنیان‌گــذاری  بــا  بنابرایــن حکمــت متعالیــۀ صــدرا 
وحــدت  از  ضــروری  نتیجــه‌ای  به‌عنــوان  بلکــه  انتزاعــی،  ادعــای  یــک  به‌عنــوان  نــه  را  عملــی  و 
ــب  ــه و ذومرات ــی یکپارچ ــل حقیقت ــه، عق ــن منظوم ــد. در ای ــن می‌کن ــدن تبیی ــس و ب ــناختی نف وجودش
کمــال وجــودی و  کــه هــم می‌اندیشــد و هــم حرکــت می‌آفرینــد، و غایــت آن، رســیدن انســان بــه  اســت 

ــت. ــتی اس ــاض هس ــدأ فی ــا مب ــاد ب اتح
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ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

گونــه کمــک مالی مشــخصی از نهادهــای تأمین مالــی در بخش‌های دولتــی، تجاری  ایــن پژوهــش هیــچ 
یــا غیرانتفاعی دریافت نکرده اســت.

مشارکت نویسندگان

کردند. همه نویسندگان نقش‌های برابری داشتند و نسخه نهایی را تأیید 

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

نویسـندگان در تهیـه ایـن مقاله، از ابـزار »چت‌جی‌پی‌تـی« )ChatGPT( برای ترجمه و ویرایش چکیده 
، نویسندگان محتوای تولیدشده را بازبینی  کرده‌اند. پس از به‌کارگیری این ابزار فارسی به انگلیسی استفاده 

کامل محتوای منتشرشده را بر عهده می‌گیرند. و ویرایش نموده و مسئولیت 
تعارض منافع

گونه تضاد منافعی در نگارش این مقاله وجود ندارد. نویسندگان اعلام می‌کنند که هیچ 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــه اصــول رفتــار پژوهشــی از جملــه امانــت‌داری، پرهیــز از ســرقت علمــی،  نویســندگان اعــام می‌کننــد 
ــد. کرده‌ان تحریــف و ســوءرفتار پژوهشــی را رعایــت 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.
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