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Abstract

A l-Faṣṣ al-Yūsufī of Ibn ʿArabī is regarded as one of the most distin-
guished sections of Fuṣūṣ al-Ḥikam, in which luminous wisdom 
(al-Ḥikmah al-Nūriyyah) is attributed to Prophet Joseph (Yūsuf, 
peace be upon him). In this Faṣṣ, Ibn ʿArabī, relying on the ontolog-

ical foundations of the unity of existence (Waḥdah al-Wujūd) and the theory of 
manifestation (Tajallī), interprets the story of Joseph not merely as a historical 
narrative but as an allegory of the spiritual journey of the human soul-from 
darkness to light, from form to meaning, and from multiplicity to unity. In this 
interpretation, Prophet Joseph is presented as the locus of manifestation of the 
divine Names of beauty and light, such as al‑Nūr (the Light), al‑Muṣawwir (the 
Fashioner), al‑ʿālīm (the All‑Knowing), al‑Jamīl (the Beautiful), al‑Ḥakīm (the 
Wise), and al‑Ḥaqq (the Real), since in him are united both the knowledge of 
dream interpretation and intrinsic beauty and luminosity. Through luminous wis-
dom, Ibn ʿ Arabī explicates the relationship between the imaginal realm (al-ʿālam 
al‑Mithāl), imagination (khayāl), and the knowledge of interpretation (taʿbīr), 
demonstrating that Joseph, as the Perfect Human (al‑Insān al‑Kāmil), is a mir-
ror in which the divine Names are manifested at different levels of being. Employ-
ing a descriptive‑analytical method and drawing upon the text of al-Faṣṣ al-Yū-
sufī and the commentaries of major figures such as al‑Jandī, al-Qayṣarī, 
al-Khwārazmī, Pārsā, and other commentators, this paper analyzes the manifes-
tations of the divine Names and the symbolic meaning of the Yūsufī spiritual 
journey, and on this basis proposes a Yūsufī model of the Perfect Human. Among 
the findings of the research is that al-Faṣṣ al-Yūsufī depicts a system of luminous 
and hermeneutical knowledge in which knowledge and beauty, imagination and 
reality, and the outward and the inward are unified in the light of the Manifesta-
tion of the divine Names-such as Light, Wise, Fashioner, All‑Knowing, Beautiful, 
Guardian (Walī), Manifest (Ẓāhir), Hidden (Bāṭin), and other Names-and by fo-
cusing on this innovative insight, the Yūsufī paradigm of the Perfect Human is 
introduced.
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Extended Abstract

Introduction
This study examines the manifestation of Divine Names in Sūrah Yūsuf and presents 

a practical and theoretical model of the Perfect Human. It is relevant for scholars of Is-
lamic mysticism and philosophy, as well as seekers interested in practical spiritual way-
faring. Previous studies mostly focused on end-of-verse analysis or general ethical and 
mystical themes, with limited attention to the systematic appearance of Divine Names 
within narrative events, character interactions, and dialogues. This study, using Fuṣūṣ 
al-Ḥikam by Ibn ʿArabī (the Joseph section), elucidates the revelation of Divine truths 
in Prophet Yūsuf and provides a coherent model of the Perfect Human.

Method and Research Tools
The study is analytical‑descriptive with a mystical‑interpretive approach, based on 

qualitative content analysis. Research tools include the Joseph section of Fuṣūṣ al-
Ḥikam by Ibn ʿArabī, key commentaries by al-Jundī, al-Qayṣarī, al-Khwārazmī, and 
Pārsā, and mystical interpretations of Sūrah Yūsuf. Data analysis focused on the mani-
festation of Divine Names throughout narrative events, character actions, and dialogues, 
using mystical insight and intuition. 

Findings
The story of Yūsuf (Joseph) illustrates the manifestation of Divine abundance at the 

height of human need. Divine Names gradually and harmoniously emerge, showing that 
true human identity is contingent and shadowy (“Fahwā Huwīyatunā lā Huwīyatunā”). 
From Fuṣūṣ al-Ḥikam’s perspective, Sūrah Yūsuf maps the soul’s journey through Di-
vine manifestations, from dreams and imagination to the direct vision of the One be-
yond multiplicity. Prophet Yūsuf exemplifies the Perfect Human, attaining nearness to 
God through patience, submission, chastity, reliance on God, divine knowledge, and 
love for God and His Names. Recognizing Names such as al‑ʿālīm, al‑Ḥakīm, al‑Laṭīf, 
al‑Jamīl, al‑Walī, al‑ʿazīz, al‑Raḥīm, and al‑Qahhār serves as both epistemological tools 
and practical paths for inner cultivation.

Conclusion 
Sūrah Yūsuf is not merely a moral or historical narrative but a comprehensive model 

for realizing the Perfect Human. Fuṣūṣ al-Ḥikam’s interpretation transforms the concept 
from theory into practical spiritual guidance. Scientifically, it contributes to re‑exam-
ining the Perfect Human in mystical theory and clarifying the link between mystical 
knowledge and practice. Practically, it informs the teaching of Islamic mysticism, devel-
oping spiritual‑educational texts, and designing programs for seekers, making the path 
to human perfection more tangible. Open questions include the model’s relation to other 
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sections of Fuṣūṣ al-Ḥikam, comparison with later mystics’ conceptions, and translating 
theory into contemporary practical spiritual paths, offering avenues for future research.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کــه در  فــصّ یوســفی ابن‌عربــی از بخش‌هــای ممتــاز فصــوص الحکــم محســوب می‌شــود 
ع( نســبت داده شــده اســت. ابن‌عربــی در ایــن  آن حکمــت نــوری بــه حضــرت یوســف )
فــص، بــا تکیــه بــر مبانــی هستی‌شناســی وحــدت وجــود و نظریــۀ تجلــی، داســتان یوســف 
، از  را نــه صرفــا روایتــی تاریخــی، بلکــه تمثیلــی از ســیر روح انســانی از ظلمــت بــه نــور
، حضــرت یوســف مظهــر  کثــرت بــه وحــدت می‌دانــد. در ایــن تفســیر صــورت بــه معنــا و از 
، العلیــم، الجمیــل، الحکیــم و  ، المصــور اســماء جمالــی و نــوری خداونــد همچــون النــور
الحــق اســت؛ زیــرا در او هــم علــم تأویــل رؤیــا و هــم جمــال و نورانیــت ذاتــی جمــع شــده 
اســت. ابن‌عربــی از طریــق حکمــت نــوری، رابطــۀ میــان عالــم مثــال، خیــال و علــم تعبیــر 
کــه در آن  کامــل، آینــه‌ای اســت  کــه یوســف، به‌عنــوان انســان  را تبییــن و نشــان می‌دهــد 
اســماء الهــی در مراتــب مختلــف ظهــور می‌یابنــد. ایــن مقالــه بــا روش توصیفی‎تحلیلــی و 
بــر اســاس متــن فــصّ یوســفی و شــرح بزرگانــی چــون جنــدی، قیصــری، خوارزمــی، پارســا و 
دیگــر شــارحان بــر ایــن فــص، بــه تحلیــل جلوه‌هــای اســمائی و معنــای رمــزی ســیر یوســفی 
کامــل یوســفی را ارائــه نمــوده اســت. از جملــه نتایــج  پرداختــه و برمبنــای آن الگــوی انســان 
ــه  ک ــد  ــر می‌کن ــی را تصوی ــوری و تأویل پژوهــش آنکــه فــصّ یوســفی، نظامــی از معرفــت ن
در آن علــم و جمــال، خیــال و حقیقــت و ظاهــر و باطــن در پرتــو تجلــی اســماء الهــی 
، باطــن و اســماء دیگــر بــه وحــدت  ، علیــم، جمیــل، ولــی، ظاهــر ، حکیــم، مصــور ماننــد نــور
ــب  ــه مخاط ــفی ب ــل یوس کام ــان  ــوی انس ــع، الگ ــۀ بدی ــن نکت ــر ای ــز ب ــا تمرک ــند، و ب می‌رس

معرفــی می‌شــود.

( توکلی ۱   | فاطمه عابدینی 2    فاطمه‎سادات )مهناز

اســتناد: توکلــی، فاطمه‌ســادات )مهنــاز (؛ عابدینــی، فاطمــه. )1404(. تجلــی اســماء الهــی در ســورۀ 
کامــل. آموزه‌هــای فلســفۀ اســامی،  یوســف )ع( از منظــر فــصّ یوســفی؛ الگویــی بــرای انســان 
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مقدمه

ــوزی  ــرای عبرت‌آم ــی ب ــی تاریخ ــا روایات ــف صرف ــرت یوس ــتان حض ــه داس ــم و از جمل کری ــرآن  ــص ق قص
ــمار  ــه ش ــی ب ــق باطن ــف حقای کش ــی و  ــای عرفان ــرای تأویل‌ه ــه ب ــی و چندلای ــتری غن ــه بس ــتند، بلک نیس
ئــات مطرح‌شــده در ایــن داســتان، در نــگاه  می‌رونــد. هریــک از شــخصیت‌ها، رویدادهــا و حتــی ابتلا
عارفــان آینــه‌ای بــرای بازتــاب حقیقتــی متعالی‌تــر اســت. در میــان مکاتــب عرفانــی، مکتــب محی‌الدیــن 
ابن‌عربــی بــا محوریــت اصــل »وحــدت وجــود« و نظریــۀ »تجلــی اســماء الهــی«، چارچوبــی منســجم بــرای 
کل عالــم هســتی و از آن جملــه سرگذشــت  رمزگشــایی از ایــن لایه‌هــای باطنــی ارائــه می‌دهــد. از منظــر او، 

انبیــا، صحنــۀ ظهــور و تجلــی نام‌هــای خداونــد اســت.
کتــاب ارزشــمند فصــوص الحکــم را به‎نــام یکــی از  ابن‌عربــی هــر فــص از بیســت و هفــت فــص 
کــه ســبب تمایــز حضــرت  « حکمتــی اســت  برگزیــدگان عالــم اختصــاص داده اســت؛ از نظــر او، »نــور

ــران شــده اســت. ع( از ســایر پیامب یوســف )
کــه داســتان حضــرت یوســف، آن‌چنان‏کــه توســط  تمرکــز مقالــۀ پیــش رو بــر ایــن مطلــب اســت 
کلمــۀ یوســفیه« تبییــن شــده، بــا اختصــاص بــه حضــرت  یــه در  کبــر در »فــصّ حکمــت نور شــیخ ا
ع(، حکمــت منســوب بــه ایشــان را »حکمــت نــوری« می‌نامــد؛ ایــن حکمــت بــا عالــم خیــال،  یوســف )
ــرای تبییــن چگونگــی  ــه ب ــوان بهتریــن نمون گــره خــورده و داســتان یوســف را به‌عن ــم تأویــل  ــا و عل رؤی
کثــرت معرفــی می‌کنــد؛ همچنیــن آن  عبــور از »صــورت« بــه »معنــا« و درک تجلیــات حــق در عالــم 
ــون  ــد. مت ــد اســماء الهــی می‌دان ــی نظام‌من ــۀ نمایــش و تجل ــی تاریخــی، بلکــه صحن ــا روایت ــه صرف را ن
کــه  کــه در ادامــه بــه تحلیــل یکپارچــۀ آن‎هــا خواهیــم پرداخــت، نشــان می‌دهــد  برگزیــده از ایــن فــص 
«، »عالــم به‌مثابــۀ ســایه و خیــال«  کلیــدی ایــن مکتــب، همچــون »وجــود به‌مثابــۀ نــور چگونــه مفاهیــم 
«، ابزارهــای مفهومــی لازم بــرای رمزگشــایی از تجلیــات اســمائی در ایــن ســوره  و »معرفــت به‌مثابــۀ تعبیــر
ــه  ــیدن ب ــا رس ــی ت کودک ــای  ع( از رؤی ــف ) ــرت یوس ــی حض ــدگاه، زندگ ــن دی ــد. در ای ــم می‌آورن را فراه

، نمــوداری از چگونگــی ظهــور اســماء باطنــی حــق در صــور ظاهــری عالــم اســت. کمیــت مصــر حا
ع( در  کــه یوســف ) کــه قــرآن آن را یکــی از زیباتریــن قصه‌هــا خوانــده، بــا خوابــی  ایــن داســتان 
کودکــی می‌بینــد آغــاز می‌شــود. قهرمــان قصــه دو ویژگــی برجســته دارد و ماجــرا پیرامــون ایــن دو رکــن 
ع( و دیگــری مهــارت او در تعبیــر خــواب. )ابن‌عربــی،  اصلــی وی می‌گــذرد: نخســت زیبایــی یوســف )

ص. ۴۴۳(  ،۱۳۸۶
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ایــن مقالــه بــا رویکــردی توصیفی‎تحلیلــی، بــر اســاس منابــع اصیــل عرفــان نظــری و شــارحان بــزرگ 
کــه فــصّ  کاوی ایــن پرســش‌ها پرداختــه و درصــدد اســت تــا نشــان دهــد  فصــوص الحکــم، بــه وا
کــه در آن،  یوســفیه، نمونــه‌ای ممتــاز از تأویــل اســمائی قــرآن در نظــام فکــری ابن‌عربــی اســت؛ نظامــی 
کثــرت بــه وحــدت  داســتان یوســف الگویــی بــرای ســیر انســان از عالــم خیــال بــه عالــم حقیقــت و از 
الهــی اســت. همچنیــن بــر آن اســت تــا بــا رویکــردی ترکیبــی از فلســفه و عرفــان، نقــش اســماء الهــی را 

کنــد. یــۀ یوســفی تبییــن  در حکمــت نور

۱. پیشینۀ پژوهش

ــماء  ــدادی از اس ــوص تع ــی و در خص ــور ضمن ع( به‌ط ــف ) ــورۀ یوس ــی در س ــماء اله ــی اس ــوع تجل موض
کــه ایــن مســئله را به‌صــورت جامــع و بــا نظــر بــه همــۀ اســماء بررســی  مطــرح شــده، امــا پژوهــش مســتقلی 

کــرد: کنــد، انجــام نشــده اســت. از جملــۀ پژوهش‌هــای مشــابه می‏تــوان بــه مــوارد ذیــل اشــاره 
آیــات ســوره‌های توبــه، یونــس، هــود و  بــا محتــوای  آیــات  پایــان  الهــی مذکــور در  ارتبــاط اســماء و صفــات   .۱

کــه  کبــر ریحانــی اصــل بجوانــی(: ایــن تحقیــق صرفــا بــه بررســی اســماء حســنی الهــی  یوســف )نوشــتۀ علی‌ا

ــا  ــام را ب ــان ن ــی هم ــی و بلاغ ــاط معنای ــردازد و ارتب ــده‌اند، می‌پ ــر ش ــات ذک ــای آی ــت در انته به‌صراح
کلامــی و بلاغــی اســت و هــدف آن،  همــان آیــه مشــخص می‌ســنجد. رویکــرد ایــن پژوهــش تفســیری، 
کــه ایــن یــک هــدف در  اثبــات انســجام و حکمــت قــرآن در انتخــاب اســامی پایانــی آیــات اســت، 
گســتره، روش‌شناســی و  حــوزۀ علــوم قرآنــی محســوب می‌شــود. درحالی‌کــه پژوهــش جــاری از نظــر 
ــی  ــماء اله ــی اس ــد تجل ــا بتوان ــت ت ــوره اس ــک س ــر ی ــز آن ب ــوی دارد؛ تمرک ــاوت ماه ــی، تف ــدف نهای ه
کنــش شــخصیت‌ها،  ( را نه‏فقــط در پایــان آیــات، بلکــه در بطــن تمــام داســتان،  )اســماء ظاهــر و مســتتر
کنــد. همچنیــن هــدف آن، تبییــن چگونگــی ظهــور و تجلــی حقایــق الهــی  گفت‌وگوهــا و وقایــع بررســی 
کامــل )حضــرت یوســف( بــر اســاس یــک بینــش عرفانی منســجم اســت. در آینــۀ وجــودی یــک انســان 

۲. رویکــرد عرفانــی بــه داســتان حضــرت یوســف )ع( در تفاســیر عرفانــی: پژوهــش جنــاب آقــای خلیــل پروینــی 

ع( در تفاســیر عرفانــی«،  و ســید علــی دســپ بــا عنــوان »رویکــرد عرفانــی بــه داســتان حضــرت یوســف )
کاوی  بــه تحلیــل و بررســی ایــن داســتان در ده تفســیر عرفانــی می‌پــردازد. محــور اصلــی آن پژوهــش، وا
ع(  روش‌شناســی مفســران، رویکــرد عرفانــی آن‎هــا و ســیر تطــور نــگاه عارفانــه بــه داســتان یوســف )
اســت و بــر ســبک نــگارش و نــوع نگــرش مفســران تمرکــز دارد. درحالی‌کــه پژوهــش پیشــین بــر تحلیــل 
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تفاســیر و روش مفســران متمرکــز اســت؛ ایــن تحقیــق می‌کوشــد تــا معانــی و مفاهیــم داســتان حضــرت 
ع( را مشــخصاً از منظــر »تجلــی اســماء الهــی« مــورد ‌بررســی و تبییــن قــرار دهــد. بــه عبــارت  یوســف )
، در ایــن پژوهــش، همــۀ ابعــاد مطــرح در تفاســیر عرفانــی ایــن ســوره مــورد نظــر نبــوده و بلکــه صرفــا  دیگــر

تمرکــز بــر تبییــن تجلیــات اســمائی آن در شــخصیت حضــرت یوســف اســت.
۳. برداشــت‌های عرفانــی از داســتان یوســف )ع(: پژوهــش انجام‌شــده توســط مریــم رئیســی و عطامحمــد 

ع(«، بــر مفاهیــم مرتبــط بــا عشــق و دیگــر  رادمنــش بــا عنــوان »برداشــت‌های عرفانــی داســتان یوســف )
کوشــش شــده اســت تــا مضامیــن و اصطلاحــات عرفانــی   ، مضامیــن عرفانــی متمرکــز اســت. در آن اثــر

گــردد. کاوی و دیــدگاه عارفــان دراین‏بــاره تبییــن  رایــج در ایــن داســتان، نظیــر عشــق و غیــرت، وا
۴. بــرای پیونــد دادن مطالعــۀ حاضــر بــا ادبیــات فلســفی و عرفانــی منتشر‌شــده در مجلــۀ آموزه‌هــای 
کمــال نهایــی انســان از منظــر  فلســفۀ اســامی )نشــریۀ علمی-پژوهشــی(، می‌تــوان بــه مقالــۀ »مقایســۀ 
کمــال انســان می‌پــردازد و زمینــۀ علمــی بحــث  کــه بــه تحلیــل فلســفی  کــرد  راجــرز و ملاصــدرا« اشــاره 
کامــل را در ســنت فلســفۀ اســامی تبییــن می‌نمایــد )آزادی، نیکخــو و فقیــه اســفندیاری، ۱۴۰۴(.  انســان 
ع(، تمرکــز  یــان زندگــی یوســف ) مقالــۀ حاضــر امــا بــا اذعــان بــه وجــود مضامیــن غنــی عرفانــی در جر
اصلــی‌اش بررســی عمیــق داســتان از منظــر »اســماءالله« اســت و هــدف، ارائــۀ جامعــی از تجلــی اســماء 

ــز می‌ســازد.  کامــاً متمای ــور  ــه آن را از پژوهش‌هــای مذک ک الهــی اســت 
کــه به‌صــورت خــاص بــه موضــوع »الگــوی  کنــون پژوهشــی جامــع  کــه تا گفــت  به‌طورکلــی، می‌تــوان 
کامــل در فــص یوســفی بــر اســاس تجلــی اســماء الهــی« پرداختــه باشــد، انجــام نشــده اســت.  انســان 

خــأ بررســی ایــن مســئلۀ خــاص و مهــم، ضــرورت انجــام پژوهــش حاضــر را توجیــه می‌کنــد.

« در مقام رؤیا ر ۲. حضرت یوسف تجلی اسم »المُصَوِّ

کــم بــر عالم مثال و نقش آن »صورت« و »شــکل« بخشــیدن بــه موجودات  کلیــدی حا ایــن اســم از اســماء 
گرفتــه و بــه هریــک، قالبــی مثالی و صورتی غیرمادی می‌بخشــد. «، ارواح بی‌شــکل را  اســت. اســم »مصــور

 » ــوِّر ــوه‌گاه اســم الهــی »المُصَ ــال در وجــود انســان خــود اصلی‌تریــن جل ــم خی ــی، عال از منظــر عرفان
ــخص  ــی مش ــورت، صورت ــی بی‌ص ــق و معان ــه حقای ــه ب ک ــت  ــدی اس ــم خداون « آن اس ــور ــت. »مص اس
کلــی و غیبــی را  کار را می‌کنــد؛ یعنــی معانــی  و متمایــز می‌بخشــد. عالــم خیــال نیــز دقیقــا همیــن 
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ــت  ــن فعالی ــا بارزتری ــد. رؤیاه ــزل می‌ده ــانی تن ــس انس ــرای نف ــل‌درک ب ــای قاب ــور و نماده ــکل ص به‎ش
ــم هســتند. ایــن عال

ع(، به‌واســطۀ مقــام معنــوی والای خــود، تجلــی و مظهــر ایــن اســم الهــی در  حضــرت یوســف )
ســاحت رؤیــا بــه شــمار مــی‌رود. او نه‌تنهــا دریافت‌کننــدۀ صــرف ایــن صــور خیالــی نبــود، بلکــه بــه علــم 

الهــی بــر زبــان صورتگــری خداونــد تســلط داشــت.
« در عالــم خیــال  کــه اســم »مصــور کــه می‌توانســت بفهمــد هــر صورتــی  علــم تأویــل یوســف ایــن بــود 
کــدام حقیقــت غیبــی و معنــای پنهــان اشــاره دارد. او فراینــد صورتگــری  یــک فــرد آفریــده اســت، بــه 
الهــی را به‌صــورت معکــوس طــی می‌کــرد و معانــی بلنــد و غیبــی را از پــس پــردۀ نمادهــای خیالــی 
کــرده و بــه زبانــی قابل‌فهــم بــرای دیگــران ترجمــه می‌نمــود؛ بنابرایــن مقــام حضــرت یوســف  اســتخراج 
« و توانایــی خوانــش صورت‌هــای عالــم خیــال  در ارتبــاط بــا رؤیــا، مقــام تســلط بــر زبــان اســم »مصــور

بــرای رســیدن بــه معانــی غیبــی بــود.

۲-۱. عالم مثال، رؤیا )قوۀ خیال( و ارتباط آن با یوسف )ع(

کــه بــا ایــن عالــم اتصــال دارد، یعنــی قــوۀ خیــال و نیــز  ایــن فــص دربــارۀ عالــم مثــال و ســاحتی از انســان 
کشــف می‌شــود، یعنــی صــور وجــود روحانــی  در بــاب آنچــه بــرای انســان بــر اثــر اتصالــش بــه عالــم مثالــی 

کــه در خــواب دیــده می‌شــود، بحــث می‌کنــد )عفیفــی، ۱۳۸۰، ص. ۱۵۷(. ماننــد صورت‌هایــی 
کــه مــورد توجــه حق‎تعالــی و از اهــل عنایــت  کســانی اســت  خیــال، نخســتین راه ارتباطــی بــرای 

گویــی شــروع ســلوک و معرفــت از خیــال شــکل می‌گیــرد. هســتند. 
ابن‌عربی در باب خیال در فصوص آورده است:

خیــال یعنــی عالــم موهّــم اســت و وی را وجــود حقیقــی نیســت، یعنــی توهّــم ٌ̂‍
آن عالــم امــری زائــد و قائــم بــه نفــس خــودش و خــارج از حــق اســت،  کــه  کــرده‌ای 

ص. ۲۹۶(.  ،۱۳۷۷ )خوارزمــی،  نیســت  این‌گونــه  نفس‌الامــر  در  درحالی‌کــه 

واقــع همــان  در  معنــای نخســت، خیــال  در  اســت:  تعبیــر  دو  دارای  نــزد محی‌الدیــن  »خیــال« 
کل حضــرات خمــس اطــاق می‌شــود؛  ــه  ــال ب ــا، خی ــه می‌شــود. در ایــن معن گرفت ماســوی‌الله در نظــر 
بــه عبارتــی هرچــه در عالــم وجــود دارد، چــه در قالــب فیــض اقــدس و چــه در صــورت فیــض مقــدس، 
ــز  ــر »عمــاء« متمرک ــال اساســا ب ــه حضــرت خی ــاز دارد. ایــن رویکــرد ب ــر نی ــه تعبی ــال اســت و ب همــه خی
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کــه از نفــس  کلمــه می‌باشــد  یــان امــر عظیــم در محــدودۀ معنایــی محــدود و مــرزی  اســت و بیانگــر جر
الهــی پدیــد می‌آیــد و از آن بــه نفــس رحمانــی تعبیــر می‌شــود. محمــود الغــراب در توضیــح ایــن ســاحت 
کل هســتی را مولــود  از خیــال می‌نویســد، ابن‌عربــی آفرینــش عالــم را بــا تعبیــر شــاعرانه و پیدایــی 
ــال  کثــرت حــق را می‌پذیــرد، خی کــه  ــر ایــن اســاس، اولیــن ظرفــی  تجلــی خداونــد متعــال می‌دانــد. ب
کــه جمــع ممکنــات  کبــر از آن بــه حــق مخلــوق تعبیــر می‌کنــد  مطلــق موســوم بــه عمــاء اســت و شــیخ ا
در آن ظاهــر می‌گــردد. در حقیقــت عمــاء در این‌جــا همــان نفــس الرحمــن و جامــع تمامــی مراتــب 
ــد  ــات خداون ــام مخلوق ــدۀ تم ــود، دربردارن ــر می‌ش ــاء تعبی ــه عم ــه از آن ب ک ــق  ــال مطل ــن خی ــت. ای اس
ــد )محمــود  ــد هرآنچــه را بخواهــد صورتگــری می‌کن کــه در آن خداون ــد رحــم و زهدانــی اســت  و همانن

ص. ۳۹۵(. الغــراب، ۱۹۸۱، 

کبــر عبــارت اســت از مرتبــۀ واســط و بــرزخ میــان عالــم ملــک و  خیــال در معنــای دوم نــزد شــیخ ا
کبیــر و در عالــم صغیــر واســطۀ میــان روحانیــت و جســمانیت انســان اســت. وی  کــه در عالــم  ملکــوت 

ــگارد: ــن می‌ن ــال چنی در خصــوص ســاحت خی

همــواره بیــن دو عالــم، عالــم دیگــری تولــد می‌یابــد. حضــرت اول، حضــرت ٌ̂‍
کــه عالــم آن نیــز عالــم غیــب خوانــده می‌شــود و حضــرت دوم، عالــم حــس و  غیبــی اســت 
گوینــد. میــان دو عالــمِ حقیقــتِ بصــر )عالــم محســوس( و  کــه بــه آن عالــم مُلــک  شــهادت 
کــه آن را حضــرت خیــال  عالــمِ غیــبِ بصیــرت )عالــم معقــول(، عالمــی میانــه پدیــد می‌آیــد 
گســترده‌ترین عوالــم اســت؛ زیــرا  و عالــم آن را عالــم مثــال می‌نامنــد. ازایــن‏رو، عالــم خیــال 

هــر دو مرتبــۀ غیــب و شــهادت در آن جمــع شــده‌اند. )ابن‌عربــی، ۱۴۲۳، ج. ۳، ص. ۴۲۳(

کــرده و تعابیــر مختلفــی بــرای آن برشــمرده اســت. وی عمــاء را  ابن‌عربــی به‏کــرات از عمــاء یــاد 
»جوهــر ثابــت« و »نفــس رحمانــی« )ابن‌عربــی، بی‌تــا، ج. ۳، ص. ۴۴۳( و »حــق مخلــوق بــه« )ابن‌عربــی، 
بی‌تــا، ج. ۲، ص. ۲۸۳( دانســته اســت. ســعیدالدین فرغانــی نیــز عمــاء را »تعیــن ثانــی« یــا مرتبــۀ الوهیــت و 

حقیقةالحقایــق و خیــال مطلــق دانســته اســت )فرغانــی، ۱۳۷۹، ص. ۱۲۹(.
ــور روح  ــه اشــراق ن ــال اســت و ب ــم خی ــور آن از عال ــی به‌واســطۀ عب ــم اصل چــون دخــول روح در عال
کــه نــور بــر حضــرت خیــال منبســط  بــر حضــرت خیــال، عالــم مثــال نیــز ظاهــر می‌گــردد، واجــب اســت 
کنــد،  کــه در حضــرت خیــال بــر او فایــض می‌گــردد و متجســد می‌شــود، مشــاهده  شــود تــا روح، معانــی را 
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ع( بــا  بــه شــهود اعیانــی ازآنجــا بگــذرد و بــه عالــم مثــال مطلــق منتقــل شــود و به‏لحــاظ ارتبــاط یوســف )
کــه ایــن فــص بــه او اختصــاص یافتــه اســت )مظاهــری، ۱۳۸۰، ص. ۱۵۱(. تأویــل رؤیاســت 

۲-۲. رؤیا و خیال نزد یوسف جلوه‌گاه علم و حکمت الهی )اسم العلیم و الحکیم(

»رؤیــا« مهم‏تریــن بحــث ایــن فــص اســت: رابطــۀ آن از یک‌ســو بــا قــوۀ خیــال در انســان و از ســوی دیگــر 
بــا عالــم مثالــی، ســپس رابطــۀ رؤیــا بــا وحــی و منزلــت آن نســبت بــه وحــی. بــرای بیشــتر پیامبــران وحــی 
در خــواب و رؤیــا بــوده اســت. در فــص یوســفیِ ابن‌عربــی، ورود بــه ایــن موضــوع بــا مفهــوم »خیــال« 
آغــاز می‌گــردد. ایــن هم‏زمانــی در نقطــۀ شــروع، اهمیــت ویــژۀ ایــن داســتان را آشــکار می‌کنــد و چرایــی 

روایت‌شــدن آن به‌صــورت یــک قصــۀ منســجم در قــرآن را روشــن می‌ســازد.
که همۀ سرنوشــت او در آن مســتتر اســت.  حضــرت یوســف از همــان ابتــدا بــا رؤیایــی مواجه می‌شــود 

از نــگاه عرفــا، ایــن رؤیــا رمــز نــزول روح بــه عالــم مــاده و ســپس ســیر او به‌ســوی عالم حقیقت اســت.
کشــف در معرفــت عرفانــی می‌دانــد. رؤیــای یوســف،  ابن‌عربــی رؤیــا را یکــی از عالی‌تریــن مراتــب 
کــه از راه حــس  نخســتین تجلــی اســم علیــم و خبیــر اســت. علــم به‌دســت‌آمده از رؤیــا، علمــی نیســت 

یــا عقــل حاصــل شــود، بلکــه از مقــام قــرب و حضــوری در باطــن صــادر می‌شــود.
کــه در رؤیــا رخ می‌نمــود، بــه  ع( علــم تأویــل می‌دانســت و می‌توانســت صــور خیالــی را  یوســف )

عرصــۀ حــس و مشــاهده تعبیــر نمایــد. ابن‌عربــی در ابتــدای ایــن فــص می‌نــگارد:

ــادی ٌ̂‍ ــال می‌گســتراند و آن اول مب ــم خی ــر عال ــور خــود را ب ــه، ن ی ایــن حکمــت نور
ــی، 1386، ص. ۴۵۱(. ــرد )ابن‌عرب گی ــرار  ــت ق ــورد عنای ــه م ک ــی  کس ــت در  ــی اس ــی اله وح

ع( را منــور  کــه قلــب حضــرت یوســف ) یــه، علمــی وهبــی اســت  ، حکمــت نور کبــر لــذا از نــگاه شــیخ ا
نمــوده تــا وی بــه نــور الهــی بصــرِ بصیــرت یابــد و درگاه عالــم مثــال را بگشــاید و آن را در عالــم حــس 

تعبیــر نمایــد.
که  از دیدگاه ابن‌سینا، همانند دیگر فلاسفه، در انسان قوه‌ای باطنی به‎نام حس مشترک وجود دارد 
ع(  گزارش حواس پنج‏گانۀ ظاهری را احساس می‌کند و پذیرا می‌شود )ابن‌سینا، ۱۳۸۶، ص. ۸۳(. یوسف )
کنار زده و حقیقت از  با اتکا به این دانش الهی، آینده را پیش‌بینی نمی‌کرد، بلکه حجاب زمان را 
پیش معلوم در علم الهی را آشکار می‌ساخت. او خود نیز بر این موهبت الهی اذعان دارد و در پاسخ 
که پروردگارم به من  ِي< )این از چیزهایی است 

ّ ب مَنِي رَ
َّ
ا عَل مَا مِمَّ

ُ
به یاران زندانی‌اش می‌گوید: >ذَلِك
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که به او این  آموخته است( )یوسف/۳۷(؛ بنابراین توانایی او در تأویل جلوه‌گاه علم خداوندی بود 
، بلکه به‌عنوان یک عالم متصل به منبع  بصیرت را بخشید تا وقایع آینده را نه به‌عنوان یک پیشگو

علم مطلق، تبیین و تفسیر نماید.
کــه از اســم »حکیــم« سرچشــمه می‌گیرد، دانشــی صرفــا نظری و انتزاعی نیســت، بلکه  حکمــت الهــی 
کارکردهــای عملــی آن در عالــم خــارج محقــق می‌شــود. ایــن جنبــۀ عملــی  کــه نتایــج و  حقیقتــی اســت 

ع( و علــم تأویــل رؤیــای او مشــهود اســت. حکمــت به‌صــورت بــارز در داســتان حضــرت یوســف )
کــه بــر اســاس آن، هــر پدیــده‌ای در جایــگاه  اســم »حکیــم« بــه حکمــت مطلــق خداونــد اشــاره دارد 
گرفتــه و به‌ســوی غایتــی مشــخص هدایــت می‌شــود. ایــن حکمــت در پیونــدی  دقیــق خــود قــرار 
کــه خداونــد نه‌تنهــا بهتریــن تقدیــر را بــر اســاس  « عمــل می‌کنــد؛ بــه ایــن معنــا  گسســتنی بــا اســم »قدیــر نا

علــم و حکمــت خــود طراحــی می‌کنــد، بلکــه قــدرت تحقــق و تدبیــر آن را نیــز داراســت.
ــادن در چــاه و  در سرگذشــت حضــرت یوســف )ع(، حکمــت و قــدرت الهــی تمامــی حــوادث، از افت
کــه او را بــه جایــگاه مقــدر خویش  ورود بــه زنــدان تــا رســیدن بــه مقــام عزیــز مصــر را به‌گونــه‌ای تدبیــر می‌کنــد 
ــی ایــن حکمــت عمــل  ــزار عمل ــی و اب ــوه‌گاه اصل ــوان جل ــر خــواب به‌عن ــم تعبی ــان، عل برســاند. در ایــن می
کشــف امور پنهان نبــود، بلکه ابــزاری  می‌کنــد. ایــن علــم در دســت یوســف، صرفــا یــک دانــش نظــری برای 
کارآمــد بــرای مدیریــت بحــران در تعبیــر خــواب فرعــون و نجــات مصــر از قحطــی، اثبات حقانیــت در تعبیر 

خــواب زندانیــان و نهایتــا زمینه‌ســازی بــرای رســیدن بــه جایــگاه رفیــع اجتماعــی و معنــوی بــود.
کــه  کاملــی از حکمــت عملــی اســت  بنابرایــن، حکمــت متجلــی در علــم تأویــل رؤیــای یوســف، نمونــۀ 
 ) نشــان می‌دهــد چگونــه علــم الهــی )علیــم( از طریــق تدبیــر حکیمانــه )حکیم( و قــدرت بی‌نهایــت )قدیر

کمــال مقــدرش می‌رســاند. در زندگــی یــک انســان جــاری شــده و او را بــه 
گفتــه و رؤیــای یوســف نبــی را صــادق می‌دانــد. او بــر ایــن بــاور  مولــوی هــم از عالــم رؤیــا و خــواب ســخن 
کــه یوســف پیــام الهــی را از طریــق خــواب دریافــت نمــوده و خــود بــر صــدق و درســتی آن اعتمــاد  اســت 

داشــته اســت:

گزافــــــــــــــــه آن دعــــــــا  ــامـــــــــــــــــــن نمی‌کــــــــردم  ــ ــ ــ ــودم خواب‌ه ــ ــ ــ ــده ب ــ ــ ــ ــف دی ــ ــ ــ ــو یوس ــ ــ ــ همچ

اختــــــــران  و  آفتــــــــاب  یوســــــــف  کــــــــراندیــــــــد  چا چــــــــون  ســــــــجده‌کنان  او  پیــــــــش 

در چــــــــه و زنــــــــدان جــــــــز آن را می‌نجســــــــتاعتمــــــــادش بــــــــود بــــــــر خــــــــواب درســــــــت 
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غــــــــم  هیــــــــچ  نبــــــــودش  او  اعتمــــــــاد  بیش‌وکــــــــــــــمز  و  مـــــــــــــــــام  وز  غلامـــــــــــــــی  از 

ــاه ــ ــ ــه چــ ــ ــ ــ ــــف را ب ــ ــد یوســ ــ ــ ــ ــون درافکندن ــ ــ الــــــــهچــ از  او  را  ســــــــــــــــمع  آمــــــــد  بانــــــــــــــــــگ 

رویشــــــــانکــــــــه تــــــــو روزی شــــــــه شــــــــوی ای پهلــــــــوان در  جفــــــــا  ایــــــــن  بمالــــــــی  تــــــــا 
)مولوی، ۱۳۹۵، ابیات ۲۲۳۴-۲۲۹۹(

کــه رؤیــای یوســف، حســد  ع( به‌عنــوان نبــی از طریــق علــم الهــی و بــه فراســت می‌دانســت  یعقــوب )
برادرانــش را برخواهــد انگیخــت؛ بــه همیــن دلیــل بــه یوســف هشــدار داد:

او ٌ̂‍ می‌چیننــد.  توطئــه‌ای  برایــت  کــه  مکــن  بازگــو  برادرانــت  بــرای  را  رؤیایــت 
)ابن‎عربــی، ۱۳۸7، ص. ۱۳۰(. نمــود  ملحــق  شــیطان  بــه  را  آن  و  کــرد  تبرئــه  کیــد  آن  از  را  پســرانش 

ایــن همــان اصــل »ادب مــع الله« اســت. یعقــوب بــا وجــود آنکــه می‌دانســت پســرانش عامــان ظاهری 
ــه  ــزد، ب کــه از حســد و غفلــت برمی‌خی ــود، امــا از منظــر حقیقــت ریشــۀ ایــن فعــل را  ــد ب ــه خواهن توطئ
، پســرانش را از فاعــل حقیقــی بــودن  کار »شــیطان« به‌عنــوان مظهــر اســم المضــلّ نســبت داد. او بــا ایــن 
« تجلــی آن اســم در آن  « و »ابــزار کــه آن‎هــا تنهــا »مظهــر گنــاه، تبرئــه می‌کنــد، زیــرا می‌دانــد  در ایــن 

موقعیــت خــاص هســتند.
ــده در جهــان مــادی، در واقــع حلقــۀ نهایــی از  کــه هــر پدی نتیجــۀ منطقــی ایــن ســاختار آن اســت 
کــه از ذات الهــی آغــاز می‌شــود؛ بنابرایــن هیچ‌چیــز در  یــک زنجیــرۀ طولانــی وجودشــناختی اســت 

ایــن عالــم خودبســنده و قائــم بــه ذات خویــش نیســت.

کــه بــه ٌ̂‍ پــس هرچــه در عالــم حــس ظاهــر می‌گــردد صــورت متعینــی اســت از غیبــی 
تعبیــر محتاج اســت )قیصــری، ۱۳۷۵، ص. ۴۷۵(.

ــد  کشــف حقیقتــش نیازمن ــرای  ــا ب ــه یــک رؤی ک ــی اســت. همان‌طــور  ــن جهان‌بین ایــن عصــارۀ چنی
ــاج تأویــل  ــه در آن‎هــا، محت ــرای درک حقیقــت و پیــام نهفت ــز ب « اســت، پدیده‌هــای جهــان نی ــر »تعبی
کشــف و علــم تأویــل در  و عبــور از ظاهــر بــه باطــن هســتند. ایــن اصــل، مبنــای نظــری اهمیــت شــهود، 

عرفــان اســامی اســت.

۲-۳. صور خیالی تجلی اسماءالله

ــزار معرفت‌شناســی  کــه موهبــت خــاص حضــرت یوســف بــود، در ایــن دیــدگاه بــه یــک اب علــم تأویــل 
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محــوری تبدیــل می‌شــود. تأویــل، توانایــی عبــور از صــورت ظاهــری پدیــده بــه حقیقــت باطنی آن اســت و 
کــدام اســم الهــی در پــس ایــن حادثــه در حــال تجلــی اســت. از ایــن منظــر حضــرت یوســف  درک اینکــه 
کــه نــور اســماء الهــی را  کامــل و متحقــق بــه حــق، ماننــد یــک شیشــه شــفاف اســت  به‌عنــوان انســان 
به‌وضــوح از خــود عبــور می‌دهــد. او در هــر لحظــه، شــاهد تجلــی حــق اســت و می‌توانــد صــورت خیالــی، 
« در تدبیــر ســال‌های  ماننــد رؤیــای پادشــاه را بــه حقیقــت باطنــی آن یعنــی تجلــی اســم »رزّاق« و »مُدبّــر
کــدورت  کــه اشــخاص دیگــر ماننــد بــرادران یوســف به‏دلیــل  کنــد. ایــن در حالــی اســت  قحطــی تعبیــر 
کــرده و تجلیــات حــق را به‎صــورت تحریف‌شــده درک می‌کننــد  باطنشــان، همچــون شیشــه‌ای تیــره عمــل 
و فعــل خــود را ناشــی از حســد و نیرنــگ می‌پندارنــد، حــال آنکــه در پــس پــرده، مجــرای تجلــی اســم 

« بودنــد. »مُــذِلّ« و در نهایــت »غفــور
، تمــام  یــۀ »وحــدت وجــود« اســت. از ایــن منظــر اوج ایــن تحلیــل، درک داســتان یوســف در پرتــو نظر
گرفتــه تــا ارادۀ پادشــاه  شــخصیت‌ها و نیروهــای متضــاد در داســتان از نیرنــگ بــرادران و مکــر زلیخــا 
همگــی صورت‌هــای متکثــر و مظاهــر تجلــی یــک »وجــود« واحــد هســتند. ایــن وجــود واحــد، در هــر 

صحنــه از داســتان، خــود را تحــت یــک اســم الهــی خــاص متجلــی می‌ســازد.
کتســابی، بلکــه تجلــی آشــکار ایــن اســم الهــی اســت.  وجــود حضــرت یوســف، نــه یــک مهــارت ا
کــه خداونــد از علــم بی‌پایــان خویــش بــه او عطــا فرمــود تــا  گاهــی ویــژه‌ای بــود  ایــن علــم، بصیــرت و آ
گاه شــود. کــرده و بــه حقیقــت پنهــان )باطــن( و ســرانجام امــور آ بتوانــد از ظواهــر نمادیــنِ رؤیاهــا عبــور 
گــوار  تجلیــات اســماء الهــی نیــز در بســتر حــوادث دنیــوی ممکــن اســت در نــگاه اول تیــره و نا
بــه نظــر برســند. مصیبت‌هــای یوســف در نــگاه ســطحی، شــر و ظلمــت بودنــد، امــا در حقیقــت، 
« و در نهایــت »رافــع« بودنــد.  بســترهای ضــروری بــرای تجلــی اســماء الهــی همچــون »حفیــظ«، »صبــور

ــرد. ک ــور  ــوان از آن عب ــر می‌ت ــم تعبی ــا عل ــا ب ــه تنه ک ــت  ــی اس ــی، حجاب ــۀ معرفت ــن فاصل ای
حضــرت  می‌کنــد.  مطــرح  را  »خیــال«  به‌مثابــۀ  عالــم  و  »ســایه«  به‌مثابــۀ  عالــم  ابن‎عربــی  اینجــا 
کودکــی، تجلــی فشــرده و خیالــی تمــام  یوســف، پیامبــرِ رؤیاهاســت و ایــن اتفاقــی نیســت. رؤیــای او در 
کــه قــرار بــود در طــول زندگــی‌اش به‌صــورت تفصیلــی در عالــم واقــع تعبیــر شــوند. ســجدۀ  اســمائی بــود 
کــه ســال‌ها بعــد در عالــم حــس  خورشــید و مــاه و ســتارگان، صــورت خیالــی تجلــی اســم »علــیّ« بــود 
کل عالــم هســتی و به‌طــور خــاص، داســتان یوســف، یــک »صــورت  بــه وقــوع پیوســت. بــر ایــن اســاس، 
کــه  کــه نیازمنــد تأویــل و تعبیــر اســت. حــوادث ایــن داســتان، ســایه‌هایی هســتند  خیالــی« عظیــم اســت 
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لــت می‌کننــد و هــم حقیقــت و ماهیــت او را پنهــان  کــه حــق اســت، دلا هــم بــر وجــود صاحــب ســایه، 
کــه حــق بــرای مــا از وجهــی معلــوم و از وجهــی مجهــول اســت. مــا از  می‌دارنــد. بــه همیــن دلیــل اســت 
، حکیــم، لطیــف( پــی می‌بریــم  طریــق حــوادث زندگــی یوســف بــه وجــود اســماء الهــی )ماننــد قــادر
کارکــرد ایــن اســماء عاجزیــم و  کــه ایــن وجــه معلــوم و روشــن آن اســت؛ امــا از درک ذات و چگونگــی 

برایمــان مجهــول و در خفاســت.

« با تکیه بر حکمت نوریه ۳. تجلی اسم »نور

کــه به‌واســطۀ احــکام وجــودی‌اش در  ابن‎عربــی در فــص یوســفی عالــم مثــال را به‌ســان نــوری می‌دانــد 
ک هــر چیــزی می‌شــود؛ لــذا اعطــای حکمــت  خصلــت برزخــی میــان عالــم لاهــوت و ناســوت ســبب ادرا
کــه به‌واســطۀ حکمــت نوریــه میســر می‌گــردد، ســبب دریافــت زیبایی‌هــای  ک ایــن مرتبــه در آدمــی  ادرا
خلقــت و علــم یافتــن به‌مراتــب پنهــان هســتی می‌شــود. بــر ایــن اســاس، به‌زعــم ابن‎عربــی حکمــت نوریــه 
ع(، ســبب  به‌ســان وحــی الهــی در مرتبــۀ عالــم مثــال مقیــد، هماننــد علــم تعبیــر رؤیــا نزد حضرت یوســف )

دریافــت حقایــق باطنــی عالــم حــس و مشــاهدۀ آن در مرتبــۀ ارواح ملکوتــی می‌گــردد.
کــه در تقابل  ، همــان »وجــود حق« اســت  یــه« اســت. ایــن نــور اســاس حکمــت یوســفی، »حکمــت نور
بــا »ظلمــت عــدم« قــرار دارد. داســتان یوســف، داســتان تجلــی همیــن نــور حقیقــت از دل تاریکی‌هــای 
 ، ک مــا از ایــن نــور متعــدد اســت: ظلمــت چــاه، ظلمــت تهمــت، و ظلمــت زنــدان. بــه همیــن ســبب، ادرا

کــی ناقــص و ســایه‌وار اســت. به‏دلیــل »فاصلــۀ وجــودی« و ماهیــت »عدمــی الاصــل« مــا، همــواره ادرا
کــه عالــم نامیــده می‌شــود، همانــا »اعیــان ممکنــات« اســت؛  ازایــن‌رو، محــل ظهــور ایــن ســایۀ الهــی 
کــه از آن »ذات« بــر او  گســترده شــد، پــس تــو از ایــن ســایه به‌انــدازۀ وجــودی  ایــن ســایه بــر آن‎هــا 
ــع شــد و ایــن  « او واق ــور ک به‌واســطۀ اســم »ن ــی. ولیکــن ایــن ادرا ک می‌کن گســترده شــده اســت، ادرا
ســایه بــر اعیــان ممکنــات در صــورت »غیــب مجهــول« امتــداد یافت)ابن‎عربــی، ۱۳۸۶، ص. ۱۳۲(. ایــن 
« خداونــد  ک را معرفــی می‌کنــد: به‌واســطۀ اســم »النــور بخــش، نحــوۀ تحقــق خلقــت و چگونگــی ادرا

ــز حاصــل می‌شــود. ک« نی ــده و »ادرا ــان تابی ــر اعی آن »وجــود« ب
« خــود، هــم بــه اعیــان  در ایــن دیــدگاه، وجــود و نــور دو روی یــک ســکه‌اند. خداونــد بــا اســم »النــور
کــه در تاریکــی عــدم بودنــد وجــود می‌بخشــد و آن‎هــا را روشــن و آشــکار می‌کنــد و هــم بــه مــا  ممکنــات 
ک،  ک و شــناخت آن موجــودات آشکارشــده را اعطــا می‌کنــد. پــس هــم ایجــاد و هــم ادرا توانایــی ادرا
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کــه خــود اعیــان ممکنــات  « هســتند. ایــن فراینــد ظهــور در حالــی رخ می‌دهــد  هــر دو تجلــی اســم »النــور
کــه حقیقــت اشــیا همچنــان در علــم الهــی از  در »صــورت غیــب مجهــول« باقــی می‌ماننــد؛ بدیــن معنــا 

ک مســتقیم مــا پنهــان و عالــم محســوس، تنهــا ســایه‌ای از آن حقایــق غیبــی اســت. دســترس ادرا
کــه  « یکــی از اســماء جمالــی خداونــد و از عمیق‌تریــن مفاهیــم در الهیــات اســامی اســت  اســم »نــور
درک آن نیازمنــد بررســی چندلایــه اســت. ایــن اســم تنهــا به‎معنــای روشــنایی حســی نیســت، بلکــه بــه 

حقیقــت هســتی، منشــأ پیدایــش و سرچشــمۀ معرفــت اشــاره دارد.

۳-۱. نور به‌مثابۀ هستی محض در معنای وجودشناختی

در تفکر عرفانی نور از اسماءالله است:

نــور اســمی از اســماء الهــی و عبــارت از تجلــی خداونــد بــه اســم ظاهــر خویــش ٌ̂‍
گاهــی اطــاق می‌شــود بــر  اســت؛ یعنــی وجــودش ظاهــر در تمــام موجــودات اســت و 
کــه  کــه پنهــان را آشــکار می‌ســازد، یعنــی علــوم لدنــی یــا همــان واردات الهــی  هرآنچــه 

کاشــانی، ۱۳۹۱، ص. ۱۴۸(. ( می‌انــدازد  بیــرون  دل  از  را  ماســوی‎الله 

خصلــت  به‌واســطۀ  و  اســت  حــق  حضــرت  بــرای  اســم  لطیف‌تریــن  نــور  مفهــوم  اســاس،  ایــن  بــر 
کــه دارد، عارفــان و حکیمــان اســامی تأویــات متنــوع و متعــدد از آن را در بیــان و  آشــکارکنندگی‏ای 
تفســیر معرفت‌شناســی مفاهیــم متعالــی ارائــه داده‌انــد؛ امــا در میــان تمامــی تأویــات نقطــۀ مشــترکی دیــده 

می‌شــود و آن اینکــه نــور حقیقــی همــان حقیقــت وجــود اســت )مصطفــوی، ۱۳۶۸، ص. ۷(.
ــر خــود  ــا ب ــه ذات ک ــی  ــی حقیقت ــرِه« اســت، یعن ــرٌ لِغَی ــه و مُظهِ ــه »ظاهــرٌ بِذاتِ ک ــی اســت  « حقیقت ــور »ن

آشــکار اســت و غیرخــود را نیــز آشــکار می‌کنــد.

۳-۲. نور به‌مثابۀ علم و هدایت در معنای معرفت‌شناختی

گاهــی و هدایــت اســت. همان‌طــور  « سرچشــمۀ تمــام مراتــب علــم، آ عــاوه بــر جنبــۀ وجــودی، اســم »نّــور
کــه نــور حســی، شــرط دیــدن اشــیاء مــادی اســت، نــور الهــی نیــز شــرط معرفــت حقیقــی و بصیــرت باطنــی 

اســت. ایــن نــور در مراتــب مختلــف تجلــی می‌کنــد:
کتب آسمانی و پیامبران، مسیر هدایت را برای بشر روشن    نور وحی و شریعت: خداوند با فرستادن 

بِينٌ< )مائده/۱۵(. هِ نُورٌ وَکِتَابٌ مُّ نَ اللَّ م مِّ
ُ
« می‌نامد: >قَدْ جَاءَك کریم مکرراً خود را »نور می‌سازد. قرآن 
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کــه بــه او توانایــی درک حقایــق    نــور عقــل: قــوۀ تعقــل و خــرد در انســان، پرتــوی از نــور الهــی اســت 

کلــی را می‌بخشــد.
کــه خداونــد در قلــب مؤمنــان و عارفــان قــرار    نــور ایمــان و شــهود: بالاتریــن مرتبــه، نــوری اســت 

ع( می‌فرماینــد: »نُــورٌ یَقْذِفُــهُ الُله فــی قَلْــبِ مَــنْ یَشــاء« )مجلســی، ۱۴۰3، ص. ۲۲۵(.  می‌دهــد. امــام صــادق )
کنــار زده و انســان را بــه لقــاء و معرفــت  کــه حجاب‌هــا را  ، معرفتــی حضــوری و شــهودی اســت  ایــن نــور

مســتقیم خداونــد می‌رســاند.
کــه خداونــد، وجــود مطلــق و هســتی محــض اســت. او  « بــه ایــن معناســت  بــر ایــن اســاس، اســم »نّــور
کائنــات )ماســوی‎الله( به‌واســطۀ  کــه وجــودش قائــم بــه ذات خویــش اســت و تمــام  تنهــا حقیقتــی اســت 
« متــرادف بــا  فیــض وجــودی او از ظلمــت عــدم، بــه روشــنایی هســتی راه یافته‌انــد. در ایــن معنــا، »نــور

»وجــود« و »ظلمــت« متــرادف بــا »عــدم« اســت.
در آراء ابن‎عربــی هــر مرتبــۀ وجــودی نســبت بــه مرتبــۀ بالاتــر از خــود، بنابــر اســتعداد و قابلیتــش از 
نــور ضعیف‌تــری برخــوردار اســت، بــر ایــن اســاس، موجــودات هســتی ذاتــا در وحــدت نــور وجــودی 
کثــرات  کبــر مرتبــۀ نــور مطلــق یــا همــان مقــام جمــع  حضــرت حــق مشــترک‌اند؛ بنابرایــن از نــگاه شــیخ ا
کثــرت اســماء و  در وحــدت ذاتــی وجــود حضــرت حــق اســت و مرتبــۀ عالــم امــکان مصــداق تجلــی 
صفــات حضــرت حــق اســت؛ یعنــی نــور در همــۀ پدیده‌هــای عالــم متجلــی اســت، امــا میــزان تجلــی 

بــه قابلیــت پذیرنــده وابســته اســت.
ــد  کلی ــمارد و  ــه بر‌می‌ش ی ــت نور ــت را در حکم ــن حقیق ک ای ــه ادرا ــم ب ــی عل ــتا ابن‎عرب ــن راس در ای

ــۀ مثــال و حضــرت خیــال معرفــی می‌نمایــد. راه‌یافتــن بــه آن را در علــم بــه حقیقــت مرتب

« در ظاهر و باطن حضرت یوسف )ع( ۳-۳. تجلی اسم »النور

 » ع( در ســنت عرفانــی تجلــی دیگــری از اســم »نــور در ســاحت ظاهــر حســن و زیبایــی بی‌مثــال یوســف )
و اســم »جمیــل« خداونــد عنــوان می‌شــود. ایــن زیبایــی صرفــا یــک ویژگــی فیزیکــی نبــود، بلکــه بازتابــی از 
ک عــادی را مختــل  کــه ادرا کــه در صــورت او متجلــی شــده بــود؛ نــوری چنــان خیره‌کننــده  نــور الهــی بــود 
ع( جامــع دو  کــه زنــان مصــر بــا دیــدن او دســت‌های خــود را بریدنــد. بنابرایــن یوســف ) می‌کــرد، تــا آنجــا 
کــه  کــه حقایــق پنهــان را برایــش آشــکار می‌کــرد و نــور حســن در ظاهــر  تجلــی بــود: نــور معرفــت در باطــن 

جلــوه‌ای از جمــال مطلــق الهــی بــود.
ــور الهــی  ــوه‌گاه مســتقیم ایــن ن ــه یوســف، جل ــر خــواب عنایت‌شــده ب ــم تعبی در ســاحت باطــن، عل
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کــه صــور و حقایقــی از عالــم مثــال هســتند، در حالــت عــادی بــرای اذهــان بشــری  اســت. رؤیاهــا 
ــر قلــب و ذهــن یوســف، او را  « ب ــور ــوی از اســم »ن ــدن پرت ــا تابان ــد ب ــد تفســیرند. خداون مبهــم و نیازمن
کــه محــل نــزول ایــن  بــرای دریافــت ایــن صــور مثالــی آمــاده ســاخت. ایــن نــور الهــی، عالــم خیــال را 
کــه از ظاهــر نمادیــن  رؤیاهاســت، بــرای او روشــن و شــفاف می‌کــرد و بــه او ایــن بصیــرت را می‌بخشــید 
کــه تاریکــی  کــرده و بــه حقیقــت باطنــی آن دســت یابــد. در واقــع، ایــن علــم، نــوری بــود  خــواب عبــور 

ابهــام را از میــان بر‌می‌داشــت و حقیقــت را آشــکار می‌ســاخت.
کــه دو رکــن زیبایــی جمــال  گفــت  ع( بایــد  ــه و حضــرت یوســف ) ی ــذا در مناســبت حکمــت نور ل
ــه  ی ع( مــی‌آورد، ســرّ حکمــت نور کــه موحــد در شــرح داســتان حضــرت یوســف ) ــا  ــم تأویــل رؤی و عل
کــه مســمی اســت بــه  اســت. خوارزمــی در شــرح خــود بــه ایــن نکتــه اشــاره می‌نمایــد؛ چــون عالــم ارواح 
کمــل، شــیخ قــدس  ع( مثالــی بــود بــر وجــه اتــم و ا کشــف یوســف ) عالــم مثالــی، عالمــی نورانــی اســت و 
ع(  کــرد و لهــذا یوســف ) کلمــۀ یوســفیه  کاشــف اســت از حقایــق، اضافــه بــه  یــه را  الله ســره حکمــت نور
کامــل بــود و مــراد حق‌تعالــی را از صــور مرتبــۀ مثالیــه می‌دانســت و هرکــه بعــد از او ایــن  در علــم تعبیــر 
ع(  علــم را دانســته، اخــذ از مرتبــۀ اوســت و مســتفید از روحانیتــش و از بــرای قــوت روح یوســف )

کمــال و حســنش در غایــت بهجــت و جمــال بــود )خوارزمــی، 1377، ص. ۱۳۲(. صــورت او بــه 
ــر و  نــور حقیقــی از آن ذات الهیــه اســت و بــس، زیــرا نــور اســمی از اســماء ذات اســت و هرچــه غی

ماســوی‎الله بــر آن اطــاق شــود تنهــا ظلــی از ظــال حضــرت حــق اســت.
کــه خــود پرتــوی از نــور عالــم غیــب در ظلمــت جهــان  داســتان بــا رؤیــای یوســف آغــاز می‌شــود 
ــد  ــی او را روشــن ســاخت، هرچن کــه سرنوشــت متعال ــود  ــوری ب ــا اولیــن جرقــۀ ن مــادی اســت. ایــن رؤی

کامــل آن نیازمنــد عبــور از تاریکی‌هــای عمیــق چــاه، بردگــی و زنــدان بــود. تحقــق 
کمــال می‌رســد و بــه ابــزار اصلــی او بــرای غلبــه بــر جهــل و  ایــن نــور در قالــب علــم تأویــل رؤیــا بــه 
بحــران تبدیــل می‌شــود. یوســف در ظلمــت زنــدان، بــا نــور علــم خــود چــراغ هدایــت زندانیــان شــد و 
در ادامــه، بــا آشکارســاختن حقیقــت پشــت رؤیــای فرعــون، تمــام ســرزمین مصــر را از تاریکــی قحطــی 

و نابــودی نجــات بخشــید. علــم او، نــور تدبیــر در دل تاریکــی بحــران بــود.
ــد.  ــره ش ــب چی ــت و فری ــت تهم ــر ظلم ــی ب ــت اله ــور حقیق ــی، ن ــام و بی‌عدالت ــل اته ــام مراح در تم
، تجلــی پیــروزی  اثبــات بی‌گناهــی او، چــه از طریــق نشــانۀ پیراهــن و چــه بــا اعتــراف نهایــی زنــان مصــر
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کــه حقیقــت وجــودی او را بــر همــگان  کیــد بــود  نــور عصمــت و صداقــت بــر تاریکــی شــهوت و 
آشــکار ســاخت.

کمــال می‌رســد.  کریمانــه بــه  در نهایــت، ایــن مســیر نورانــی در اوج داســتان بــا عفــو و بخشــش 
گذشــتۀ خــود اســیر بودنــد، یوســف بــا تابانــدن نــور رحمــت  گنــاه  درحالی‌کــه بــرادران در تاریکــی شــرم و 
که  کینــه و انتقــام را از میــان برداشــت. ایــن بخشــش، تجلــی نهایــی نــوری بــود  و مغفــرت الهــی، ظلمــت 

هــر تاریکــی را محــو می‌کنــد و روابــط را بــه روشــنایی محبــت و صلــح باز‌می‌گردانــد.
کــه  « اســت  بنابرایــن، سرگذشــت یوســف از ابتــدا تــا انتهــا، روایــت پیوســته‌ای از تجلیــات اســم »نــور
چگونــه حقیقــت، علــم و رحمــت الهــی از پــس تاریک‌تریــن پرده‌هــای حســد، تهمــت و جهــل عبــور 

کــرده و ســرانجام پیــروز و آشــکار می‌گــردد.
ع( به‌واســطۀ پیراهــن یوســف، یکــی از عمیق‌تریــن  ــن بازگشــت بینایــی حضــرت یعقــوب ) همچنی
« در ایــن داســتان اســت. ایــن پیراهــن، صرفــا یــک تکــۀ پارچــه نیســت، بلکــه  تجلیــات اســم »نــور
کــه از وجــود حضــرت یوســف به‌عنــوان  به‌عنــوان واســطه‌ای بــرای فیــض نــور عمــل می‌کنــد؛ نــوری 

ــود. ــاطع می‌ش ــی س ــم اله ــن اس ــر ای مظه
عــاوه بــر ‌آن، بــا اندکــی تأمــل بر ســایر ابعاد داســتان این پیامبــر الهی در رویارویی بــا زلیخا، حقیقتی 
ع( قــرار  کــه در چهــرۀ حضــرت یوســف ) کــه زلیخــا دانســت، نــوری  دیگــر آشــکار می‌گــردد، آن زمــان 
ــور حقیقــی در مقــام وحــدت ذات نمــود.  دارد، در اصــل از آن حضــرت حــق اســت، روی به‌ســوی ن
ک نیســت، بــرای  ک می‌شــود و خــود قابــل‌ادرا کــه همه‌چیــز بــه آن ادرا همــان نــور مطلــق حقیقــی 
اینکــه عیــن ذات حق‌تعالــی از جهــت تجــرد و تنزهــش از نســبت‌ها و اضافــات اســت. از‌این‌جهــت 
کــه آیــا پــروردگارت را دیــده‌ای، فرمــود نــور  کــه چــون از پیغمبــر صلــی‌الله علیــه و آلــه پرســش شــد  بــود 
اســت، چگونــه آن را ببینــم )ابن‎حنبــل، ۱۹۹۵، ج. ۶، ص. ۲۴۱(؛ یعنــی نــور مجــرد را امــکان دیــدن نیســت و 
همین‌طــور خداونــد متعــال در قــرآن در مقــام بیــان ظهــور نــورش در مراتــب مظاهــر بدیــن مطلــب اشــاره 

.)۳۵/ ــه نــور الســموات و الارض< )نــور کــرده و فرمــوده اســت: >ال��ل

۳-۴. تجلی اسم ظاهر و باطن

کــه  کــه ســایه‌ها همیشــه به‌ســوی تاریکــی می‌رونــد؟ ایــن تاریک‌بــودن نشــانۀ آن اســت  مگــر نمی‌بینــی 
حقیقــت صاحــب ســایه در ســایه پنهــان و ناپیداســت؛ زیــرا میــان ســایه و اصــل آن ســنخیت و نزدیکــی 
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ــن تاریــک و  ــاز هــم ســایه‌اش چنی کامــاً ســفید و روشــن باشــد ب ــر شــخص  گ ــی ا کمــی وجــود دارد. حت
ناپیداســت )ابن‌عربــی، ۱۳۸۶، ص. ۱۳۲(. 

کــه در عیــن  کلام »الخَفــاء« به‌معنــای پنهانــی و پوشــیدگی اســت. آن حقیقــت اصلــی اســت  در ایــن 
ک مــا پنهــان اســت. الخفــاء موجــود در ســایه نمــادی از  آشــکار بــودن از طریــق خلقــش ذاتــش از ادرا
کــه به‌طــور مســتقیم و صریــح در ایــن متــن  همیــن بطــون و پنهانــی بــودن ذات حــق اســت. اســم الهــی 

تجلــی دارد »باطــن« اســت.
علــت اینکــه ســایه تیــره و تاریــک اســت فاصلــۀ و دوری ذاتــی آن از اصــل خــودش یعنــی شــخص یــا 
جســم صاحــب ســایه اســت. ســایه وجــودی مســتقل نیســت، بلکــه وجــودی تبعــی و درجــۀ دوم اســت 
کــه به‌دلیــل حجــاب شــدن نــور توســط اصــل خــود بــه وجــود می‌آیــد. ایــن تیرگــی نشــانۀ همیــن فاصلــه 

و پنهانــی )خفــاء( اســت.
ایــن متــون دقیقــا در حــال شــرح  کنــار یکدیگــر متجلــی شــده‌اند.  ایــن دو اســم به‌زیبایــی در 

هســتند.  » »ظاهــر مرتبــۀ  در  »باطــن«  تجلــی  چگونگــی 
کرده و در همه‌جا خود را آشکار ساخته  حق‌تعالی بی‌حجاب است؛ زیرا صدهزار جلوه و ظهور 
هِ< )بقره/۱۱۵(؛ اما در عین حال هیچ‎گاه از پرده‌نشینی خارج نشده و 

ّ
وا فَثَمّ وَجْهُ اللَ

ُّ
يْنَمَا تُوَل

َ
است: >فَأ

همیشه در نقاب است؛ زیرا هر ظهورش خود پرده و نقابی است بر چهرۀ واقعی و اطلاقی او )امینی‌نژاد، 
۱۳۹۴، ص. ۲۹۵(. 

۳-۵. پارادوکس شدت ظهور و خفای بطون

»إنّ شــدّة ظهــوره ســبب خفائــه«؛ همانــا شــدت ظهــور او ســبب پنهانــی اوســت. نویســنده تصریــح 
کــه فی‌نفســه عدمــی هســتند(  گــر وجــود مطلــق بــه »اعیــان عدمیةالاصــل« )ماهیت‌هایــی  کــه ا می‌کنــد 
ک نبــود؛ لــذا ایــن  مقیــد نمی‌شــد، به‌دلیــل شــدت نورانیــت و غلبــۀ وجــودی بــرای هیــچ مدرکــی قابــل‌ادرا
ماهیــات عدمــی در عیــن اینکــه حجــاب وجــه مطلــق حــق هســتند، شــرط لازم بــرای تعیــن و در نتیجــه 
ــه در آن بطــون و  ک ــد. ایــن همــان مفهومــی اســت  ــه شــمار می‌رون ک‌پذیــری آن در مراتــب خلقــی ب ادرا
ــوم و از وجهــی  ــا از یــک وجــه معل ــرای م ظهــور دو وجــه یــک حقیقــت واحــد تلقــی می‌شــوند. حــق ب

دیگــر مجهــول اســت.
وجــود همــان نــور اســت و در مقابــل عــدم همــان ظلمــت اســت. بااین‌حــال ایــن نــور محــض به‌دلیــل 
ک مســتقیم پنهــان  شــدت ظهــور و بی‌نهایتــی‌اش و همچنیــن به‌دلیــل ماهیــت عدمی‌الاصــل مــا از ادرا
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کــه فاصلــۀ  می‌مانــد. نویســنده ایــن حجــاب و پنهانــی را بــا مفهــوم بعــد توضیــح می‌دهــد؛ همان‌طــور 
کوچــک می‌نمایانــد، فاصلــۀ  کوه‌هــای رنگیــن را در چشــم مــا تیــره و خورشــید عظیــم را  فیزیکــی 

وجــودی مــا از مبــدأ هســتی نیــز باعــث درکــی ناقــص و ســایه‌وار از حقیقــت می‌شــود.
کــه رنــگ و جزئیــات واقعــی جســم را از چشــم مــا پنهــان می‌کنــد و  فاصلــه ماننــد پــرده عمــل می‌کنــد 
آن را به‌صــورت شــیئی تیــره و مبهــم نشــان می‌دهــد. فاصلــه یــک اثــر دیگــر هــم دارد: باعــث می‌شــود 

کوچــک بــه نظــر برســند. اجســام بســیار بــزرگ ماننــد خورشــید 
کــه نمــادی از محدودیت‌هــای وجــودی ماســت، حقیقــت اشــیا را بــه  حــواس مــا تحت‌تأثیــر فاصلــه 

مــا نشــان نمی‌دهــد، نــه رنــگ واقعی‌شــان را و نــه انــدازۀ واقعی‌شــان را )پارســا، ۱۳۶۶، ص. ۲۲۱(.
ــه ریشــه در عــدم دارد  ک ــا  ــق« و ماهیــت م ــان »وجــود مطل ــۀ متافیزیکــی می ــن ترتیــب، فاصل ــه همی ب
کــه آن نــور محــض هســتی به‌شــکلی پنهــان و پوشــیده بــر مــا آشــکار شــود. بــه عبــارت  باعــث می‌شــود 
کــه مــا از دریچــۀ  کامــل »وجــود« بــه ایــن دلیــل از دیــد مــا پنهــان اســت  ، درخشــش و نورانیــت  دیگــر

ــم. ــه آن می‌نگری ــان ب ــی خودم ــی ذات ــت و تاریک محدودی
ــن  ــور عی ــه ن ک ــد ازآنجا ــه می‌گوی ک ــت  ــبت نیس ــز بی‌مناس ــهروردی نی ــدگاه س ــه دی ــی ب ــا نگاه دراینج
کمــال و فعلیــت اســت، در مقابــل ظلمــت عیــن نقــص، فقــدان و نداشــتن اســت )ســهروردی، ۱۳۸۶، 
کــه  گفــت در اینجــا دو حقیقــت وجــود دارد: یکــی نــور و دیگــری ظلمــت  ص. ۱۹۸(؛ پــس می‌تــوان 

کــه بهــره‌ای از نــور نــدارد ظلمــت  کل هســتی از نــور ایجــاد شــده و آنچــه  در مقابــل یکدیگــر هســتند. 
نامیــده می‌شــود.

۴. حُسن یوسف و تجلی اسم »جمیل«

کــه هم‏زمــان بــا جمــال، فتنــۀ عشــق، مقــام قــرب و تحقــق رؤیــای الهــی شــناخته  یوســف پیامبــری اســت 
کــه از چــاه طبیعــت )نفــس( بــه زنــدان بــدن  کامــل اســت  می‌شــود. او در نــگاه عارفــان نمونــۀ ســالک 
)محدودیت‌هــای دنیــوی( و ســپس بــه قصــر ملکــوت )مقــام ولایــت( عــروج می‌یابــد. در ایــن ســیر 

یوســف نه‌تنهــا جمــال ظاهــری دارد، بلکــه مظهــر جمــال الهــی اســت.
ع( در نگاهــی عمیق‌تــر تنهــا بــه زیبایــی ظاهــری  حســن و زیبایــی خارق‌العــادۀ حضــرت یوســف )
ــوان مظهــر خــاص اســم »جمیــل«  ــد آن را به‌عن و تناســب اعضــای بدنــی محــدود نمی‌شــود بلکــه بای
 الَله 

َ
گرفــت. در الهیــات عرفانــی، بــر اســاس حدیــث شــریف »إِنّ خداونــد بــر روی زمیــن در نظــر 
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کلینــی، ۱۳68، ص. ۴۳۸(، تمــام  جَمِیــلٌ و یُحِــبُّ الْجَمَــالَ خداونــد زیباســت و زیبایــی را دوســت دارد« )
ــق الهــی اســت. ــوی از جمــال مطل ــم پرت زیبایی‌هــای عال

کــه جمــال ازلــی خداونــد را بــه  ع( آینــه‌ای صــاف و بی‌غبــار بــود  در ایــن نــگاه، حضــرت یوســف )
کامل‌تریــن شــکل ممکــن در قالــب انســانی بــه نمایــش می‌گذاشــت. بــه همیــن دلیــل، تأثیــر ایــن زیبایــی 
کــه بــا دیــدن او دســت‌های خــود  کنــش زنــان مصــر  کنــش عــادی و انســانی بــود. وا نیــز فراتــر از یــک وا
کــه آن‎هــا نــه بــا یــک حســن صرفــا مــادی بلکــه بــا تجلــی‌ای از جمــال الهــی  را بریدنــد، نشــان می‌دهــد 
کــرده و آن‎هــا را ازخودبی‌خــود ســاخت. ک متعــارف بشــری را مختــل  کــه ادرا مواجــه شــدند؛ جلــوه‌ای 
ع( زیبایــی فوق‌العــاده و برجســته‌ای داشــته  بــر اســاس مفــاد شــماری از احادیــث اســامی، یوســف )
کــه دیگــران هماننــد آن را نداشــته و نخواهنــد داشــت.  و ایــن زیبایــی تــا حــدی انحصــاری اســت 
ع(  بازتــاب ایــن موضــوع در دیــن و فرهنــگ اســامی انکارناپذیــر اســت و تــازم زیبایــی و یوســف )
کــرده اســت. ع( را بــه نمــاد زیبایــی انســانی تبدیــل  کــه یوســف ) چنــان درهم‌تنیــده و ســایه‌وار اســت 
کــه جمــال یوســف تنهــا  ابن‌عربــی یوســف را تجلــی تــام اســم جمیــل می‌دانــد. او معتقــد اســت 
کــه از طریــق صــورت انســانی  ظاهــر زیبــا نیســت بلکــه نماینــدۀ تمام‌نمــای حقیقتــی باطنــی اســت 
آمــده اســت: »فَجَمَــعَ الُله لَــهُ ]یعنــی  حق‌تعالــی خــود را در آن آشــکار می‌ســازد. در فــص یوســفیه 
اهِــرِ وَالجَمــالِ الباطِــنِ...«. ایــن دو وجــه جمالــی همــان تجلــی اســماء الهــی 

َ
یوســف[ بَیْــنَ الجَمــالِ الظّ

کــه حــق در آن نظــر می‌کنــد و  در ظاهــر و باطــن اســت و یوســف در نــگاه ابن‌عربــی آینــه‌ای اســت 
خــود را می‌بینــد.

ابن‌شهرآشوب روایت مشهوری در باب جمال یوسف از پیامبر )ص( نقل می‌کند: 

کان یوســـف أحسَـــن ولکننـــی أملَـــح )ابن‌شهرآشـــوب، ٌ̂‍ قولـــه صلـــی الله علیـــه و آلـــه: 
ص. ۱۸۷(.  ،۱۹۶۵

ع( اشاره شده و حسن ظاهر ملازم زیبایی باطن  فقط در یک آیۀ قرآن به زیبایی حضرت یوسف )
نَ 

ْ
، یوسف را این‌چنین توصیف می‌کند: >وَقُل گرفته شده است. خداوند، از زبان زنان دربار در نظر 

گفتند: معاذالله این آدمی نیست، این  يمٌ< )یوسف/۳۱(؛ و  كٌ کَرِ
َ
ا مَل

َّ
هِ مَا هَذَا بَشَرًا إِنْ هَذَا إِل حَاشَ لِلَّ

جز فرشته‌ای بزرگوار نیست.
کمــال رســیده بــود: نخســت  ع( در دو ویژگــی بــه حــد  کــه حضــرت یوســف ) در منابــع آمــده اســت 



تجلی اسماء الهی در سورۀ یوسف )ع( از منظر فصّ یوسفی؛ الگویی برای انسان کامل /  فاطمه‎سادات )مهناز( توکلی و  فاطمه عابدینی 
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کمــال در بُعــد صــورت بــه  زیبایــی و نیکویــی انــدام و چهــره و دوم دانــش و لطــف. زیبایــی ظاهــری 
کــه جمــال او  کمــال در بُعــد معنــا. تقدیــر الهــی چنیــن رقــم خــورد  شــمار مــی‌رود و دانــش و لطــف 
گــردد، درحالی‌کــه دانــش و بینــش او موجــب نجــات و رهایــی شــد.  ئــات  زمینه‌ســاز آزمون‌هــا و ابتلا
کــه ارزش و برتــری دانــش بــر زیبایــی ظاهــری بســی  ایــن رویــداد پیــام روشــنی بــرای خردمنــدان دارد 

بیشــتر و پایدارتــر اســت.

« به‌مثابۀ خورشید ۵. تجلی اسم »عظيم« و »کبير

کوچــک به‌قــدر یــک ســپر جلــوه می‌کنــد.  خورشــید در واقعیــت خــود بســیار بــزرگ اســت امــا در حــس مــا 
ک مــا  کــه عظمــت و بزرگــی خداونــد بی‌نهایــت اســت، امــا ادرا ایــن مثــال به‌زیبایــی نشــان می‌دهــد 
کوچــک و ناچیــز از آن عظمــت را  به‌دلیــل »فاصلــه« و محدودیت‌هــای وجــودی تنهــا تصویــری بســیار 

درک می‌کنــد.
 » ســپس خورشــید را بــر آن ]ســایه[ دلیــل و راهنمــا قــرار دادیــم و ایــن خورشــید همــان اســم او »النــور
گرفتیــم، بازپس‌گرفتنــی آســان و همانــا آن را به‌ســوی  اســت. ســپس آن ســایه را به‌ســوی خــود بــاز پــس 
گرفــت؛ چــون ســایۀ خــود او بــود. پــس از او ظاهــر شــد و همه‌چیــز به‌ســوی او بازمی‌گــردد  خــود بــاز پــس 

)ابن‌عربــی، ۱۳۸۶، ص. ۱۳۴(. 

ــا بیانــی تمثیلــی بــه شــرح مراتــب هســتی و جایــگاه انســان در ایــن نظــام می‌پــردازد. در  ایــن متــن ب
ــوس  ــرای ملم ــپس ب ــود و س ــبت داده می‌ش ــی نس ــماء اله ــی از اس « یک ــور ــه »الن ــی ب ــود حقیق ــدا وج ابت
کــردن ایــن مفهــوم از تمثیــل »خورشــید« اســتفاده می‌شــود. خورشــید در اینجــا نمــاد وجــود مطلــق و 
ــع اصلــی  کــه هــم »دلیــل« و راهنمــای شــناخت ســایر موجــودات اســت و هــم منب قائم‌به‌ذاتــی اســت 

هستی‌بخشــی.
کائنــات بــه »ســایه« تشــبیه می‌شــود. ســایه هســتی مســتقلی از خــود نــدارد  در مقابــل، وجــود انســان و 
ــه وجــود مخلوقــات  ک ــل نشــان می‌دهــد  ــد. ایــن تقاب ــدا می‌کن ــا پی ــور معن ــا به‌واســطۀ ن و وجــودش تنه
ــه اصــل  ــارت »رجــوع ســایه ب ــا عب ــه آن حقیقــت اصلــی اســت. نهایت یــک وجــود مجــازی و وابســته ب
ــرای  ــوی ب ــی زندگــی انســان اشــاره دارد. ایــن مســیر ســفری معن ــه هــدف غایــی و ســیر تکامل خــود« ب
عبــور از وجــود ســایه‌وار و فناپذیــر خــود و رســیدن بــه وصــال بــا منبــع نورانــی و حقیقــت ازلــی اســت.

از  نــام  یــا چنــد  یــک  و جلــوه‌گاه  آینــه  تمــام پدیده‌هــای عالــم هســتی  در جهان‌بینــی عرفانــی، 
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ــزان ظرفیــت وجــودی خــود صفتــی از صفــات الهــی را  نام‌هــای خداونــد هســتند. هــر موجــودی به‌می
کــه  کبیــر اســت؛ ایــن عبــارت بیانگــر ایــن اســت  بازتــاب می‌دهــد. خورشــید تجلــی اســم عظیــم و 
کامــل بــرای درک ایــن دو صفــت الهــی اســت. خورشــید، در یــک نــگاه منســجم،  خورشــید یــک مظهــر 
ــد در  ــر خداون ــری و ســیطرۀ وجــودی الکبی ــم و هــم نمــاد برت ــی العظی ــی و درون هــم نمــاد عظمــت ذات

عالــم مــاده اســت.
گفــت: »ســپس خورشــید را بــر آن ]ســایه[ دلیــل قــرار دادیــم«؛ پــس از امتــداد آن. پــس تجلــی  بنــده 
کــه ســایه‌های معقــول را در  کــه از خورشــید الوهیــت فروآویختــه اســت همــان اســت  نــوری وجــودی 
کــه به‌قــوه در ذات ســایه موجودنــد آشــکار می‌ســازد؛ زیــرا الوهیــت عیــن مألــوه را ظاهــر  اشــخاصی 

ص. ۴۱۱(.  ،۱۳۶۱ می‌کند)جنــدی، 
«، »خورشــید« را به‌مثابــۀ  ــمْسَ عَلَيْــهِ دَلِيــاً در ایــن تبییــن عرفانــی جنــدی از آیــۀ »ثُــمَّ جَعَلْنَــا الشَّ
ــن  ــر ای ــودی ب ــی وج ــش آن تجل ــاس، تاب ــن اس ــر ای ــه و ب گرفت ــر  ــق در نظ ــة« و ذات ح لوهی ــمس الا »ش
کــه به‌صــورت بالقــوه در ذات آن حقایــق نهفتــه  ســایه‌های معقــول موجــب می‌شــود تــا موجوداتــی 
بودنــد، از مرتبــۀ علــم و قــوه بــه مرتبــۀ عیــن و فعلیــت درآینــد. بدین‌ترتیــب »الوهیــت« عیــن »مألــوه« 

)آنچــه الوهیــت را پذیرفتــه و مظهــر او شــده یعنــی عالــم( را ظاهــر می‌ســازد.

۶. عالم به‌مثابۀ امری خیالی

کــه وجــود حقیقــی نــدارد و ایــن اســت معنــای »خیــال«. یعنــی در خیــال  عالــم امــری اســت متوهــم 
ــه خــود و جــدا از وجــود حــق اســت، درحالی‌کــه در  ــم ب ــم امــری اضافــی و قائ کــه عال ــن اســت  ــو چنی ت
ــه از او  ک ــه شــخصی اســت  ــم حــس متصــل ب کــه ســایه در عال ــی  ــا نمی‌بین ــن نیســت. آی نفس‌الامــر چنی
کــه یــک چیــز از ذات خــودش  کــه از او جــدا شــود، زیــرا محــال اســت  کشــیده شــده و محــال اســت 
کــه عالــم را از حــق جــدا  جــدا شــود؟ در واقــع ایــن توهــم ازمنظــر معرفت‌شــناختی و نــگاه انســان اســت 
، عالــم چیــزی جــز تجلــی خــدا نیســت.  و مســتقل می‌بینــد وگرنــه از جنبــۀ وجودشــناختی و حقیقــت امــر
کــدام اســت و  کیســتی و هویتــت چیســت و نســبتت بــا حــق  پــس حقیقــت خــود را بشــناس و اینکــه تــو 
« و ماننــد ایــن الفــاظ هســتی. پــس عالمــی  بــه چــه اعتبــار »حــق« هســتی و بــه چــه اعتبــار »عالــم« و »غیــر
کوچــک و بــزرگ و صــاف و صاف‌تــر  هســت و عالم‌تــری. ازایــن‌رو حــق نســبت بــه یــک ســایۀ خــاص 
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کــه بــه رنــگ آن درمی‌آیــد، درحالی‌کــه  ماننــد نــور اســت نســبت بــه حجابــش در برابــر بیننــده در شیشــه 
ــم. ــه آن را می‌بینی ــا این‌گون ــی م ــدارد ول ــور رنگــی ن ــر خــود ن در نفس‌الام

از منظــر عرفانــی، هــر موجــودی به‌قــدر ســعۀ و ضیــق هویــت خویــش مظهــر حق‌تعالــی اســت؛ 
کــه هرچنــد خداونــد  کثــرات در عرفــان آن اســت  بنابرایــن ســر اختــاف موجــودات و پدیدآمــدن 
در همه‏چیــز ظهــور می‌کنــد، ایــن ظهــور در همــه یکســان نبــوده، بســته بــه ظرفیــت و قابلیــت شــدت و 
کامــل ظهــور می‌کنــد و در مظهــر دیگــر چنــان  کــه در یــک مظهــر به‎نحــو  ضعــف می‌یابــد، به‌گونــه‌ای 
کل نظــام هســتی  گویــی اصــاً ظهــوری نکــرده اســت؛ بنابرایــن همــۀ اشــیا در  کــه  کم‌فــروغ  نــازل و 

محضــر و حضــرت خداوندنــد و باری‌تعالــی در آن‎هــا حضــور دارد )ابن‌عربــی، ۱۳۸7، ص. ۱۰۲(.
کــه واحــد حقیقــی اســت، منــزه از صــورت، صفــت و لــون و شــکل در  پــس اوســت حق‌تعالــی 
کــرده، به‌حســب اســماء و  کــه در مظاهــر متکثــر بــه صــور مختلفــۀ ظهــور  حضــرت احدیــت و اوســت 

ــت. ــوه داده اس ــود جل ــر خ ــود را ب ــی خ ــی و افعال ــمائی و صفات ــی اس ــه تجل ــات و ب صف

بـــود گـــون  گونا شیشـــه‌های  همـــه  ـــــــــوداعیـــان  ـــ ـــ ـــ ـــــــــید وجــ ـــ ـــ ـــ ـــــــــو خورشــ ـــ ـــ ـــ ــــــر آن پرتــ ـــ ـــ ـــ ـــ ـــــــــاد بــ ـــ ـــ ـــ کافتــ

کبـــود کـــه بـــود ســـرخ بـــا زرد و  نمـــودهـــر شیشـــه  رنـــگ  همـــان  بـــه  هـــم  آن  در  خورشـــید 
 )جامی، ۱۳۹۳، ۷۲-۷۱(

ابن‌عربــی تردیــد نــدارد در اینکــه بگویــد: سراســر زندگــی مــا فقــط یــک رؤیاســت و آن صورت‌هــای 
کــه می‌بینیــم خیــال در خیــال اســت و نــور حقیقــی یــا وجــود حقیقــی فقــط خداســت  وجــود خارجــی 

)عفیفــی، ۱۳۸۰، ص. ۱۵۷(.

ــه اســت صــورت حــق در او بیــش از دیگــران ظاهــر  ــه حــق تحقــق یافت کــه ب کســی از مــا  ــن  همچنی
کــه حــق شــنوایی و بینایــی و همــۀ قــوت و اعضــای آنــان می‌گــردد،  کســانی هســتند  می‌شــود. پــس از مــا 
کــرده اســت؛ و بــا ایــن همــه او  کــه از حــق خبــر می‌دهــد آن‎هــا را عطــا  کــه شــریعت  بــا نشــانه‌هایی 
عیــن ســایه اســت و عیــن موجــود ]به‎خودی‎خــود[ نیســت، زیــرا ضمیــر در »شــنوایی او« بــه خــود او 

بازمی‌گــردد و بــه غیــر او بازنمی‌گــردد؛ امــا بنــده چنیــن نیســت )ابن‌عربــی، ۱۳۸۶، ص. ۱۳۶(. 
کار  پــس نســبت ایــن بنــده بــه وجــود حــق از نســبت دیگــر بنــدگان نزدیک‌تــر اســت و چــون 
ــال  گویــی خی کــش  کــه درک می‌کنــی در ادرا کــه تــو خیالــی و تمــام آنچــه را  بدین‌گونــه باشــد، بــدان 
ــود،  ــاق نمی‌ش ــا اط ــز تنه ــر هیچ‌چی ــود ب ــت و وج ــال اس ــال در خی ــر خی ــود سراس ــن وج ــت؛ بنابرای اس

به‌خصــوص از حیــث ذات و عینــش نــه از حیــث اســامی‌اش )ابن‌عربــی، ۱۳۸۶، ص. ۱۳۶(.
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کامل برمبنای فص یوسفی ۷. الگوی سلوکی انسان 

کــه برخــی صریح‌انــد و برخــی  کامــل مظهــر مجموعــه‌ای از اســماء الهــی اســت  در فــص یوســفی انســان 
در محتــوای فــص حضــور دارنــد؛ مجموعــۀ ایــن اســماء مســیر ســلوک یوســفی را شــکل می‌دهنــد. اســماء 
ــی  ــع ســتون‌های اصل ــر شــده و در واق ــه به‌صراحــت و وضــوح در مضمــون فــص یوســفی ذک ک محــوری 

: ع( هســتند، عبارت‌انــد از شــخصیت یوســف )
کــی خیــال تــا صــور الهــی به‌درســتی  : ریشــۀ رؤیــا و عالــم مثــال و در واقــع آغــاز تصفیــه و پا    مصــور

منعکــس شــوند.
   علیم: فهم باطن وقایع و قدرت تأویل.

   حکیم: هماهنگی ظاهر و باطن، حکمت عملی و نظری و انسجام وجودی.

: شفافیت باطن و جداسازی شهود الهی از خیال نفسانی.    نور

   جمیل: اساس جمال یوسفی و محبوبیت معنوی.

گفــت ایــن اســماء  کــه در لایــۀ محتوایــی فــص یوســفی حضــور دارنــد و می‌تــوان  ب( اســماء ضمنــی 
کامــل می‌کننــد، ماننــد لطیــف: لطافــت قلــب و نفــوذ در معانــی،  ســاختار درونــی و باطنــی ســلوک را 
 : ؛ ولــی: ولایــت علمــی و باطنــی و پشــتوانۀ قــدرت تأویــل؛ عزیــز رفــق و مهربانــی و زیبایــی در رفتــار
عــزت معنــوی، صلابــت درونــی و قــدرت الهــی در مقــام یوســف؛ رحیــم و رئــوف: بخشــایش و مهربانــی 
: ظهــور حــق در صــورت  ــق؛ ظاهــر ــر خل ــه ب ــر نفــس و شــهوت خــود و ن ــه ب : غلب ــار در اوج قــدرت؛ قهّ
کــه اســاس تأویــل اســت.  رؤیاهــا؛ باطــن: حرکــت از صــورت بــه حقیقــت و فهــم معنــای پشــت حــوادث 

، رافــع، علــی و... . همچنیــن اســماء دیگــری ماننــد حفیــظ، صبــور
کــه  ــا الگــوی یوســفی یعنــی تبدیل‌شــدن بــه انســانی  گفــت ســلوک مطابــق ب به‌این‌ترتیــب می‌تــوان 
، لطافــت او جــاری، جمــال او  ک، فهــم او باطنــی، حکمــت او مــوزون، نــور او آشــکار خیــال او پــا

، عــزت او الهــی و قهــر او تنهــا متوجــه نفــس خویــش اســت. ــر گی محســوس، رحمــت او فرا

نتیجه‌گیری

« ذاتی اســت. داســتان  کــه رابطــۀ حــق و خلــق، رابطــۀ »غنای« مطلــق و »فقر فــص یوســفی بــه مــا می‌آمــوزد 
« و نیازمنــدی یــک انســان اســت. تمــام  یوســف، داســتان تجلــی »غنــای« بی‌نهایــت الهــی در اوج »فقــر
کــه هویــت حقیقــی مــا، هویتــی عاریتــی و ســایه‌وار  اســماء الهــی متجلــی در ایــن داســتان نشــان می‌دهنــد 
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ــا  کثــرت اســت؛ حقیقــت و اصــل وجــود م ــازم وحــدت و  ــان ت ــا«. ایــن، بی ــا لا هویتن اســت »فهــو هویتن
ــر از  ــا تعینــات خلقــی و تمایــز اســماء و صفــات خــود غی همــان حــق و تجلــی اوســت، در عیــن حــال ب
حــق هســتیم. بنابرایــن ســورۀ یوســف از منظــر فــص یوســفی، صرفــا یــک داســتان اخلاقــی نیســت، بلکــه 
کــه بــا یــک رؤیــای  کامــل از ســفر روح انســان در مراتــب تجلیــات اســمائی اســت؛ ســفری  یــک نقشــۀ 
کــه  کثــرات ختــم می‌شــود. ایــن همــان راهــی اســت  خیالــی آغــاز و بــه شــهود حقیقــت واحــد در پــس پــردۀ 

کــردن در آن فرا‌می‌خوانــد. کــرده و مــا را بــه نظــر  نویســندۀ فــص در پایــان همــوار 
کــه  پژوهــش حاضــر بــا تمرکــز بــر حکمــت ابن‌عربــی در فــص یوســفی فصــوص الحکــم، نشــان داد 
کــه  کامــل اســت  داســتان یوســف نه‌تنهــا یــک روایــت تاریخــی، بلکــه نمــودی از ســیر وجــودی انســان 

از مراتــب طبیعــت به‌مراتــب روح و نهایتــا توحیــد مطلــق می‌رســد.
ابن‌عربــی در فــص یوســفی بــا نگرشــی شــهودی بــه داســتان، شــخصیت یوســف را به‌عنــوان آینــه‌ای 
کــه بــا  کامــل اســت  ع( نمونــۀ یــک انســان  از اســماء جمالــی و جلالــی حــق معرفــی می‌کنــد. یوســف )
، تســلیم، تــوکل، علــم لدنــی و عشــق بــه حــق و دیگــر اســماء الهــی بــه مقــام قــرب و ولایــت می‌رســد. صبــر
کــه شــناخت اســماء الهــی نه‌تنهــا ابــزاری معرفتــی، بلکــه مســیر  از ایــن طریــق می‌تــوان دریافــت 
کامــل نیــز بــه شــمار مــی‌رود. داســتان یوســف ازاین‌حیــث،  عینــی بــرای تربیــت باطنــی و تحقــق انســان 

کامــل بــرای ســالکین راه حــق در عرفــان نظــری و عملــی اســت. الگــوی انســانی 

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

در نگارش مقالۀ حاضر هیچ‌گونه حمایت مالی صورت نگرفته است. 

مشارکت نویسندگان

در نگارش مقاله، مشارکت نویسندگان به این شرح است: 
نویسندۀ اول و مسئول: ایده‌پردازی، طراحی پژوهش، بازبینی متون، ویرایش نهایی )٪۵۵(

گردآوری منابع )٪۴۵( نویسندۀ دوم: نگارش اولیه و 

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

، در نــگارش چکیــده و ترجمــۀ انگلیســی از ChatGPT بــرای انســجام  در طــول آماده‌ســازی ایــن اثــر
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متــن و البتــه تحــت نظــارت نویســنده مســئول اســتفاده شــده اســت و مســئولیت تحلیل‌هــا و نتایــج بــر 
 https://chat.openai.com : عهــدۀ نویســندگان اســت. لینــک ابــزار

تعارض منافع

بنابر اظهار نویسندگان، این مقاله تعارض منافع ندارد.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

نویســندگان اصــول اخلاقــی در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی را رعایــت نمــوده و از هرگونــه 
ــد همــۀ آن‌هاســت. ــورد تأیی ــد و ایــن موضــوع م کرده‌ان ســوءرفتار پژوهشــی خــودداری 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

داده‌هــای پژوهــش شــامل منابــع مکتــوب و تفســیری - عرفانــی اســت و مجموعــه داده‌ای عمومــی 
وجــود نــدارد.

سپاسگزاری

کارشناسی‌شــان  نویســندگان مایل‌انــد از داوران ناشــناس نشــریۀ آموزه‌هــای فلســفۀ اســامی بابــت نظرات 
تشــکر و قدردانی نمایند.

https://chat.openai.com
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فهرست منابع
کریم قرآن 

کمال نهایی انســان از منظر 1. آزادی، محمد؛ نیکخو، ســجاد؛ و فقیه اســفندیاری، مصطفی. )۱۴۰۴(. مقایســۀ 
 https://doi.org/10.30513/ipd.2025.6634.1577 .راجرز و ملاصدرا. آموزه‌های فلسفۀ اسلامی

كر و حمــزة 2. ابن‏حنبــل، احمــد. )۱۹۹۵(. المســند للإمــام أحمــد بــن حنبــل )تحقیــق احمــد محمــد شــا
الزیــن(. قاهــره: دار الحديــث.

کبــر 3. کتــاب الشــفاء( )ترجمــۀ ا ابن‌ســینا، حســین بــن عبــدالله. )۱۳۸۶(. روان‏شناســی شــفا )بخش‌هایــی از 
دانــا سرشــت(. تهــران: نشــر المعــی.

ابن‎شهرآشوب، محمد بن علی. )۱۹۶۵(. مناقب آل ابی‌طالب )ج ۱(. نجف الاشرف: الحیدریه.4.

فصــوص الحکــم )ترجمــه و شــرح محمــد خواجــوی(. تهــران: 5. بــن علــی. )۱۳۸۶(.  ابن‌عربــی، محمــد 
مولــی. انتشــارات 

ابن‌عربی. )۱۳۸۷(. نفائس العرفان. قاهره: مکتبه و مطبعه محمدعلی صبیح و اولاده.6.

ــره: 7. ــی: 1329ق. قاه ــر اصل ــخ نش ــت. تاری ــاپ افس ــدی، چ ــة، )۴جل ــات المکی ــا(. الفتوح ــی. )بی‌ت ابن‌عرب
. مطبعــۀ بــولاق(. بیــروت: دار صــادر

.8. ابن‌عربی. )۱۴۲۳(. الفتوحات المکیة )ج 3(. بیروت: دار صادر
امینی‌نژاد، علی. )۱۳۹۴(. حکمت عرفانی. قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.9.

پارســا، خواجــه محمــد. )۱۳۶۶(. شــرح بــر فصوص‌الحکــم )تصحیــح جلیــل مســگرنژاد، چــاپ اول(. 0.1
تهــران: مرکــز نشــر دانشــگاهی.

جامــی، نورالدیــن عبدالرحمــن. )۱۳۹۳(. لوایــح )بــه تصحیــح محمدحســین تســبیحی(. تهــران: انتشــارات 1.1
مولی.

شــرح فصوص‌الحکــم )تعلیــق و تصحیــح ســید جلال‌الدیــن 2.1 جنــدی، مؤیدالدیــن محمــود. )۱۳۶۱(. 
آشــتیانی(. مشــهد: دانشــگاه مشــهد.

خوارزمــی، تاج‌الدیــن حســین. )۱۳۷۷(. شــرح فصــوص الحکــم )تحقیــق آیــت‌الله حســن‌زاده آملــی(. 3.1
قــم: دفتــر تبلیغــات اســامی حــوزه علمیــه قــم، مرکــز انتشــارات.

تهــران: 4.1 ســجادی(.  جعفــر  ســید  )ترجمــۀ  الاشــراق  حکمــت   .)۱۳۸۶( شــهاب‌الدین.  ســهروردی،   
تهــران. دانشــگاه  انتشــارات 

 عفیفی، ابوالعلا. )۱۳۸۰(. شرحی بر فصوص الحکم )تصحیح نصرالله حکمت(. تهران: الهام.5.1

كبــر محيــي الديــن ابــن 6.1 كلام الشــيخ الأ  الغــراب، محمــود محمــود. )۱۹۸۱(. الــردّ علــى ابــن تيميــة مــن 
كبــر محيــي الديــن ابــن عربــي. دمشــق: مطبعــة زيــد  كلام الشــيخ الأ كلمــات الصوفيــة مــن  عربــي: شــرح 

بــن ثابــت.

https://doi.org/10.30513/ipd.2025.6634.1577 
https://doi.org/10.30513/ipd.2025.6634.1577 
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کتاب.7.1 فرغانی، سعدالدین سعید. )1379(. مشارق الدراری. قم: بوستان 

تهــران: 8.1 آشــتیانی(.  جلال‌الدیــن  ســید  )تصحیــح  الحکــم  فصــوص  شــرح   .)۱۳۷۵( داوود.  قیصــری،   
فرهنگــی. و  علمــی  انتشــارات 

کاشانی، عبدالرزاق. )۱۳۹۱(. اصطلاحات صوفیه )به اهتمام محمد خواجوی(. تهران: مولی.9.1  

کلینــی، محمــد بــن یعقــوب. )۱۳68(. الکافــی )ج ۱ و ۲( )ترجمــۀ ســید جــواد مصطفــوی(. تهــران: انتشــارات 0.2
اسلامیه.

. )۱۴۰۳(. بحارالانوار )ج ۱۰ و ۱۲(. بیروت: دار إحیاء التراث العربی.1.2 مجلسی، محمدباقر
مظاهــری، عبدالرضــا. )۱۳۸۰(. شــرح نقــش فصوص‌الحکــم محی‌الدیــن ابــن عربــی. تهــران: خورشــید 2.2

بــاران.
3.2.  مولوی، جلال‌الدین محمد. )۱۳۹۵(. مثنوی معنوی )نسخه رینولد نیکلسون(. تهران: امیرکبیر
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