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Abstract

T he infallibility (ʿiṣmah) of the prophets is a foundational and 
highly influential topic in Islamic theology. Its nature and scope 
have long been a matter of disagreement among scholars and 
followers of various Islamic schools. For this reason, numer-

ous works have been written on the subject by theologians and Qurʾānic 
commentators over time, presenting a variety of perspectives. However, 
the fundamental question is whether these works have been organized ac-
cording to a methodical and coherent approach. Employing a descrip-
tive‑analytical method and drawing on multiple library sources, this re-
search focuses on a core approach in exegetical studies - namely, 
theological‑exegetical principles - in order to critically evaluate these 
works. The findings indicate that Qurʾānic writings on prophetic infallibil-
ity face several theological‑exegetical criticisms, including: sectarian in-
terpretation of texts, lack of comprehensiveness in comparative analyses, 
excessive reliance on esoteric interpretation (Taʾwīl) and philosophical 
reasoning, neglect of discontinuous and non‑textual contextual evidence, 
over‑reliance on general rational proofs, or conversely, neglect of rational 
arguments in favor of mere adherence to the literal exteriors of verses.
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Extended Abstract

Introduction
The infallibility (ʿiṣmah) of the prophets is one of the most extensive and significant 

doctrinal and theological topics in the history of Islamic thought. Theologians of differ-
ent schools have proposed various views on its nature, origin, foundations, proofs, and 
scope, and there are few theological works that do not discuss the necessity, permissibil-
ity, or even denial of prophetic infallibility. Among these discussions, the scope of pro-
phetic infallibility from the perspective of the Holy Qurʾān holds a fundamental position 
and a wide range of implications. The multiplicity of theological schools and exegetical 
methods has given rise to diverse opinions in this field. The subject has always been of 
interest to Qurʾānic commentators and scholars in the Islamic heritage, and numerous 
works-including books, theses, and articles-have been written on it.

The most important question in this area is whether these works have addressed the 
subject according to sound theological and exegetical criteria. Accordingly, the aim of 
this research is to identify and articulate the critiques directed at Qurʾānic writings on 
prophetic infallibility, as assessed by theological method and exegetical method. 

Regarding the background of the research, although some studies have broadly and 
incompletely critiqued certain works-such as Farqānī and Jahrāmī’s A Critical Reading 
of the Non‑Shīʿī Scholar’s View of Prophetic Infallibility through Qurʾānic Texts (2021) 
and Khūshrang, Mīrjalīlī, and Farīdūnī’s The Methodology of Interpreting the Verses of 
Prophetic Infallibility (2020)-none of the existing works have evaluated these writings 
on the basis of theological and exegetical foundations.

The present research is innovative in two respects: first, in its subject matter, as it 
specifically examines the theological‑exegetical critique of Qurʾānic works on prophet-
ic infallibility; second, in its logical organization and research structure, which is un-
precedented in this field. This study adopts a comprehensive and extensive approach to 
provide a clear picture of the theological‑exegetical criticisms leveled at these writings. 
Such an approach can reveal new dimensions of religious and historical concepts pre-
viously neglected. Moreover, the scientific critique of prophetic infallibility can expand 
dialogue and exchange among followers of different denominations and cultures, there-
by enhancing mutual understanding. It also helps strengthen rational and transmitted 
arguments in defense of religious teachings. Within this framework, the main axes of the 
research include: identifying and analyzing the primary Qurʾānic texts on prophetic in-
fallibility in the Islamic heritage; examining various Qurʾānic views and the theological 
and methodological critique of the relevant writings and commentaries; and assessing 
the impact of this concept on contemporary understandings of the prophets’ status in 
Islamic societies.

Method
This research uses a descriptive‑analytical method, consulting multiple library sourc-
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es and focusing on a core approach in exegetical studies, namely theological‑exegetical 
principles, to critically evaluate the works under consideration. A total of 150 Qurʾānic 
works related to prophetic infallibility-including exegetical books, independent Qurʾānic 
and theological books on the subject, and relevant articles-were examined and analyzed. 
The manner in which these writings addressed the issue was assessed according to the 
criterion of theological‑exegetical principles, and the resulting criticisms were articulat-
ed by applying this standard.

Findings
The examination and comparison of the Qurʾānic writings on prophetic infallibility 

with theological‑exegetical principles reveal that these works have not examined the 
subject in a methodical, rule‑based, or thoroughly researched manner. Rather, numer-
ous problems and criticisms apply to them-regardless of whether the works affirm the 
infallibility of the prophets or reject some of its dimensions. All these writings have pro-
ceeded largely on the basis of the author’s theological, doctrinal, and inclination‑bound 
premises, while neglecting the proper criteria of theological‑exegetical analysis.

Discussion 
The findings reveal a significant methodological gap in the Qurʾānic writings on pro-

phetic infallibility: most works either rely excessively on sectarian premises or fail to 
integrate rational and transmitted evidence in a balanced manner. This indicates that the 
theological‑exegetical approach-which demands simultaneous attention to linguistic, 
contextual, and rational criteria-has not been systematically applied. The consequence 
is that arguments for or against infallibility often become circular or reductionist, weak-
ening their persuasiveness across denominational lines. A key implication is that future 
research must prioritize the development of a unified methodological framework that 
does not favor reason over revelation or vice versa but harmonizes them. The study also 
acknowledges a limitation: although 150 works were examined, the analysis did not in-
clude unpublished manuscripts or works in non‑Arabic languages, which might contain 
alternative perspectives. Furthermore, the lack of a standardized set of theological‑exe-
getical criteria across Islamic schools remains an obstacle. Addressing this could foster 
more constructive inter‑school dialogue and help contemporary readers avoid simplistic 
or polemical readings of prophetic infallibility.

Conclusion
Given the importance of prophetic infallibility in Islamic teachings, the outcome of 

the comparative and analytical study of Qurʾānic works on this subject shows that, al-
though this field has benefited from considerable scholarly and exegetical efforts, it 
still requires a methodological reconstruction at the level of theological‑exegetical prin-
ciples. This reconstruction must be based on establishing a balance between rational 
demonstration, Qurʾānic text, and authoritative tradition-neither allowing reason to 
dominate transmitted sources nor falling into the captivity of literalistic traditionalism. 
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Instead, a comprehensive approach is needed, one that can explain the status of prophet-
ic infallibility by simultaneously and harmoniously drawing upon reason, the Qurʾān, 
and the Sunnah.
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گسترۀ  که ماهیت و  عصمت پیامبران از مباحث بنیادین و تأثیرگذار در الهیات اسلامی است 
آن از دیربــاز محــل اختــاف میــان اندیشــمندان و پیــروان مذاهب اســامی بوده اســت. به همین 
کنون آثار متعددی از ســوی متکلمان و مفســران در این زمینه نگاشــته شــده  گذشــته تا دلیل، از 
کــه آیا  گردیــده اســت. بــا ایــن حــال، پرســش اساســی ایــن اســت  گونــی مطــرح  گونا و دیدگاه‌هــای 
. ایــن پژوهــش بــا روش  ایــن آثــار بــر پایــۀ رویکــردی روشــمند و منســجم ســامان یافته‌انــد یــا خیــر
کتابخانــه‌ای و بــا تمرکــز بــر یکــی از روش‌هــای  توصیفی-تحلیلــی و بــا مراجعــه بــه منابــع متعــدد 
کلامی-تفســیری، بــه ارزیابــی انتقــادی ایــن آثــار  اساســی در مطالعــات تفســیری، یعنــی مبانــی 
کــه نگاشــته‌های قرآنــی مرتبــط بــا عصمــت انبیــا  می‌پــردازد؛ یافته‌هــای تحقیــق نشــان می‌دهــد 
کلامی-تفســیری مواجه‌انــد، از جملــه: تفســیر متعصبانــۀ متــون،  بــا نقدهــای متعــددی در حــوزۀ 
فقــدان جامعیــت در تحلیل‌هــای تطبیقــی، اتــکای افراطــی بــر تأویــل و تحلیل‌هــای فلســفی، 
کلــی یــا در مقابــل، غفلــت از  غفلــت از قرائــن ناپیوســته و غیرلفظــی، بســنده‌کردن بــه ادلــۀ عقلــی 

کتفــا بــه ظواهــر آیــات. اســتدلال‌های عقلــی و ا
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مقدمه

ــا دیــن‏داری را به‌گونــه‌ای بنیادیــن بازتعریــف  انســان قــرن بیســت‌ویکم در تــاش اســت نســبت خــود ب
کــه نوعــی  ، تحــولات ژرف و شــتابان جهــان معاصــر به‏ســمتی پیــش مــی‌رود  بــه بیــان دیگــر کنــد. 
صورت‌بنــدی نویــن از دیــن‏داری ابراهیمــی بــر ســبک زندگــی انســان امــروز غلبــه خواهــد یافــت. در ایــن 
ــا  ــود را ب ــن‏داری خ ــاختار دی ــی و س ــای دین ــد مؤلفه‌ه ــه بتوان ک ــود  ــد ب ــر خواه ــه‌ای موفق‌ت ــد، اندیش فراین

کنــد. زبانــی نــو و در قالبــی متناســب بــا شــرایط جدیــد بیــان 
ــه  ــوت و معــاد از مهم‏تریــن مؤلفه‌هــا ب ــد، نب ــان ابراهیمــی، آموزه‌هــای بنیادیــن همچــون توحی در ادی
ــد  ــد. هرچن گیرن ــرار  ــی ق ــار دیگــر مــورد بازخوان ــد؛ ازایــن‌رو ضــرورت دارد ایــن آموزه‌هــا ب شــمار می‌رون
بررســی همــۀ ایــن مؤلفه‌هــا از دامنــۀ یــک پژوهــش محــدود فراتــر مــی‌رود، می‌تــوان بخشــی از آن‎هــا را 

کــرد. ــل  ــوان موضوعــی پژوهشــی بازخوانــی و تحلی به‌عن
کلان‌تریــن و مهم‏تریــن مباحــث اعتقــادی  در همیــن راســتا، مســئلۀ عصمــت انبیــای الهــی یکــی از 
کلامــی در تاریــخ اندیشــۀ متفکــران مســلمان اســت. متکلمــان فریقیــن دربــارۀ ماهیــت، منشــأ، مبانــی،  و 
کلامــی را می‌تــوان  کتــاب  کمتــر  کرده‌انــد و  گونــی مطــرح  گونا گســترۀ عصمــت دیدگاه‌هــای  ادلــه و 
ــان نیامــده باشــد. از  ــه می ــا ب ــا حتــی انــکار عصمــت انبی کــه در آن ســخنی از وجــوب، جــواز ی یافــت 
گســترده  کریــم جایگاهــی بنیادیــن و دامنــه‌ای  گســترۀ عصمــت انبیــا از منظــر قــرآن  میــان ایــن مباحــث، 
کــه آرا و دیدگاه‌هــای متنوعــی  کلامــی و روش‌هــای تفســیری ســبب شــده اســت  دارد. تعــدد مکاتــب 
گیــرد. ایــن موضــوع در میــراث قرآنــی و اســامی همــواره مــورد توجــه مفســران و  در ایــن زمینــه شــکل 
کتاب‌هــا، پایان‌نامه‌هــا و مقــالات دراین‏بــاره  آثــار متعــددی از جملــه  اندیشــمندان قــرار داشــته و 

نگاشــته شــده اســت.
کلامــی و تفســیری  کــه آیــا ایــن آثــار بــر اســاس معیارهــای  مهم‏تریــن پرســش در ایــن زمینــه آن اســت 
. بنابرایــن، بــا توجــه بــه اهمیــت و جایــگاه ایــن مســئله، آثــار موجــود بــا  بــه موضــوع پرداخته‌انــد یــا خیــر
گرفــت. در  کلامی-تفســیری مــورد ارزیابــی و بررســی قــرار خواهنــد  رویکــردی انتقــادی و بــر پایــۀ مبانــی 
کلــی و ناقــص بــه نقــد آثــار پرداخته‌انــد،  زمینــۀ پیشــینۀ پژوهــش، هرچنــد برخــی پژوهش‌هــا به‌صــورت 
بــر  بــا تطبیــق  انبیــا علیهم‌الســام  از عصمــت  انــگارۀ عالمــان غیرشــیعی  انتقــادی  ماننــد خوانــش 
یــم )فرقانــی و جهرمــی، ۱۴۰۰( و نیــز مقالــۀ روش‌شناســی تفســیر آیــات عصمــت انبیــا  کر نصــوص قــرآن 
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)خوش‌رنــگ، میرجلیلــی و فریدونــی، ۱۳۹۹(، در آثــار موجــود هیچ‌یــک بــه ارزیابــی و ســنجش آثــار بــر اســاس 

کلامــی و تفســیری توجــه نکرده‌انــد. مبانــی 
کــه به‌طــور خــاص  پژوهــش حاضــر از دو جهــت دارای نــوآوری اســت: نخســت، از حیــث موضــوع 
ــران را مــورد بررســی قــرار می‌دهــد؛ دوم، از  ــار قرآنــی مرتبــط بــا عصمــت پیامب کلامی-تفســیری آث نقــد 
ــا  ــه ســابقه نیســت. ایــن مطالعــه ب ــه در ایــن حــوزه مســبوق ب ک نظــر نظــم منطقــی و ســاختار پژوهــش 
کلامی-تفســیری بــر  کــه تصویــری روشــن از انتقادهــای  گســترده در پــی آن اســت  رویکــردی جامــع و 

آثــار قرآنــی مربــوط بــه عصمــت پیامبــران ارائــه دهــد.

۱. تعریف لغوی و اصطلاحی عصمت

فراهیــدی، ۱۴۰۹،  )زبیــدی، ۱۴۱۴، ص. ۳۹۹؛  بــازداری  و  منــع  را در معانــی  لغــت »عصمــت«  واژه‌شناســان 
، ۱۳۷۵، ص. ۴۰۳؛ ابن‌فــارس، ۱۴۲۰، ص. ۳۳۱؛ فیروزآبــادی، ۱۳۸۰، ص. ۱۵۱( و نیــز در معنــای  ص. ۳۱۳؛ ابن‌منظــور

کار  بــه  ص. ۱۸۶(   ،۱۴۰۷ جوهــری،  ص. ۴۱۴؛   ،۱۳۹۷ فیومــی،  ص. ۳۳۶؛   ،۱۴۰۴ )راغــب،  خــودداری  و  ک  امســا
ــذاب  ــا ع ــاه ی گن ــی از  ــای بازدارندگ ــتقات آن در معن ــت« و مش ــز واژۀ »عصم ــم نی کری ــرآن  ــد. در ق برده‌ان
کــه بــا همــان مفهوم لغــوی عصمت مطابقــت دارد  کار رفتــه اســت؛ معنایــی  پــروردگار و حفــظ از خطــر بــه 

)طیب‏حســینی، جعفــری و داداش‌نــژاد، ۱۴۰۰، ص. ۶۳(.

کــه بــا توجــه بــه مبانــی متفــاوت دانشــمندان  بررســی مفهــوم عصمــت در اصطــاح نشــان می‌دهــد 
ــر اســاس دیــدگاه خــاص  ــه شــده اســت و هــر اندیشــمند ب ــرای آن ارائ گونــی ب گونا اســامی، تعاریــف 
کلامــی،  کــرده اســت. مشــهورترین دیدگاه‌هــا از ســوی ســه مکتــب معــروف  خــود تعریــف ویــژه‌ای مطــرح 
کــه در نهایــت بــه دو مبنــای اصلــی بازمی‌گردنــد: جبرگرایــی  یعنــی اشــاعره، معتزلــه و امامیــه، ارائــه شــده 
از ســوی اشــاعره و اختیارگرایــی از ســوی معتزلــه و امامیــه )احمــدی، 1399، صــص. 75-95(. بــر اســاس 
ــا«؛  ــا ذَنْب ُ فِیهَ ــقَ الَلَّهّ نْ لََا یَخْلُ

َ
ــا أ ــیَ عِندَنَ ــا می‌شــود: »وَهِ مبنــای جبرگرایــی اشــاعره، عصمــت چنیــن معن

گنــاه را در وجــود معصومیــن نمی‌آفرینــد )ایجــی،  کــه خداونــد  یعنــی عصمــت از دیــدگاه آنــان آن اســت 
۱۳۲۵، صــص. ۱۸۱-۲۸۱(. قاضــی عبدالجبــار معتزلــی می‌گویــد: »اَلْعِصْمَــةُ... وَقَــدْ صَــارَ بِالْعُــرْفِ عِبَــارَةٌ عَــنْ 

 ، بَائِــرَ نْ لََا یَرْتَکِــبَ الْکَ
َ
کَالْمَدْفُــوعِ إِلَــی أ ــونَ الْمَــرْءُ مَعَــهُ  ــی یَکُ لُطْــفٍ یَقَــعُ مَعَــهُ الْمَلْطُــوفُ فِیــهِ لََا مَحَالَــةَ حَتَّ

، عصمــت در عــرف لطفــی  ــان دیگــر ــه بی ــمْ«. ب ــنْ یَجْــرِی مَجْرَاهُ وْ مَ
َ
ــاءِ أ نْبِیَ

َ
ــی الْْأ  عَلَ

ّ
ــقُ إِلََّا ا لََا یُطْلَ

َ
ــذ وَلِهَ

کبیــره و چــه صغیــره  - بازداشــته  گنــاه  - چــه  کــه بــا تحقــق آن، شــخص حتمــا از ارتــکاب  اســت 
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کار مــی‌رود )قاضــی  کــه در مســیر آنــان هســتند بــه  کســانی  می‌شــود و بــه همیــن دلیــل تنهــا دربــارۀ انبیــا یــا 
 الْعِصْمَــةَ هِــیَ 

ّ
نَ

َ
، ۱۳۸۴، ص. ۷۸۰(. ســید مرتضــی، فقیــه و متکلــم شــیعه، می‌گویــد: »اِعْلَــمْ أ عبدالجبــار

کــه عصمــت لطفی  ــذِی یَفْعَلُــهُ تَعَالَــی، فَیَخْتَــارُ الْعَبْــدُ عِنْــدَهُ الِِامْتِنَــاعَ مِــنْ فِعْــلِ الْقَبِیــحِ«؛ بــدان 
ّ
طْــفُ الَ

ّ
اللُ

کــه خداونــد در مــورد بنــدۀ خــود انجــام می‌دهــد و به‌واســطۀ آن انســان از ارتــکاب فعــل قبیــح  اســت 
مْــرٍ فِــی 

َ
امتنــاع مــی‌ورزد. علامــه طباطبایــی در تعریــف عصمــت می‌نویســد: »وَ نَعْنِــی بِالْعِصْمَــةِ وُجُــودَ أ

وِ الْمَعْصِیَــةِ«؛ مقصــود مــا از عصمــت، 
َ
نْسَــانِ الْمَعْصُــومِ یَصُونُــهُ عَــنِ الْوُقُــوعِ فِیمَــا لََا یَجُــوزُ مِــنَ الْخَطَــأِ أ الْْإِ

گناه   کــه او را از افتــادن در آنچــه روا نیســت  - چــه خطــا و چه  وجــود نیرویــی در انســان معصــوم اســت 
نْسَــانَ  ــظُ الْْإِ ةٌ تَحْفَ ــانِیَّ ــةٌ نَفْسَ ــیَ صُــورَةٌ عِلْمِیَّ ــز بیــان می‌کنــد: »هِ - حفــظ می‌کنــد. او در جــای دیگــر نی
ــاور  ــه انســان را از ب ک ــی علمــی و نفســانی اســت  ــلِ«؛ عصمــت صورت ئِ الْعَمَ ــیِّ ــادِ وَ سَ ــلِ الِِاعْتِقَ ــنْ بَاطِ مِ
ــف  ــق تعاری ــی دقی ــا بررس ــا، ج. ۸، ص. ۲۶۷(. ب ــی، بی‌ت ــی‌دارد )طباطبای ــگاه م ــند ن ــل ناپس ــت و عم نادرس
ــه  ــی ب ــت از آلودگ ــی و مصونی ک ــی پا ــت را نوع ــمندان، عصم ــۀ دانش ــه هم ک ــود  ــن می‌ش ــده روش ارائه‌ش
گســترۀ آن اختلاف‎نظــر وجــود دارد. ایــن اختلافــات عمدتــا از  گنــاه دانســته‌اند، هرچنــد در ماهیــت و 
کلامــی در تبییــن  تفــاوت در منشــأ و مبانــی فکــری سرچشــمه می‌گیــرد و نشــان‌دهندۀ تنــوع رویکردهــای 

ایــن اصــل بنیادیــن اســت.
کرده‌انــد  متکلمــان امامیــه و معتزلــه، تناســبی عــام میــان معنــای لغــوی و اصطلاحــی عصمــت برقــرار 
گنــاه،  گروهــی از انســان‌های برگزیــده و مخلــص از هرگونــه خطــا، اشــتباه،  و آن را به‎معنــای پیراســتگی 
کرده‌انــد. آنــان خاســتگاه عصمــت را ترکیبــی از لطــف و توفیــق  ســهو و نســیان در طــول زندگــی تعریــف 

کرده‌انــد. کنــار شایســتگی‌های فــردی معصومیــن قلمــداد  الهــی در 
کــه مفهومــی چندســاحتی دارد و  ، عصمــت همچــون منشــوری چندوجهــی اســت  از ایــن منظــر
گســترۀ  مؤلفه‌هــای متعــددی را دربــر می‌گیــرد. اختــاف در تعریف‌هــا و نظریه‌هــا دربــارۀ ماهیــت و 
کنــار غفلــت از  عصمــت نیــز ناشــی از تمرکــز بــر یــک یــا چنــد جنبــۀ خــاص و برجسته‌ســازی آن، در 

ســایر ابعــاد ایــن مفهــوم پیچیــده اســت.

۲. نقد مبانی کلامی-تفسیری نگاشته‌های قرآنی عصمت پیامبران

کــه مفســران قــرآن بــر اســاس آن‎هــا بــه  کلامی-تفســیری بــه اصــول و باورهــای بنیادینــی اشــاره دارد  مبانــی 
، چندمعنایــی بــودن  تفســیر آیــات می‌پردازنــد. ایــن مبانــی شــامل الهــی بــودن قــرآن، امــکان و جــواز تفســیر



241

  دورۀ ۲۰، پاییز و زمستان ۱۴۰۴، شمارۀ 37

ــران )ص( از خطــا در دریافــت و ابــاغ  قــرآن، زبــان قــرآن، انســجام و پیوســتگی آیــات، عصمــت پیامب
، عــدم تحریــف قــرآن و اعجــاز قــرآن اســت )نصیــری،  گنــاه و خطــا در افعــال و رفتــار وحــی و مصونیــت از 
کــه نقدهــای  ۱۳۸۵، ص. ۱۴۶(. بررســی نگاشــته‌های قرآنــی مربــوط بــه عصمــت انبیــا نشــان می‌دهــد 

کــه در ایــن پژوهــش بــه آن‎هــا پرداختــه خواهــد شــد. کلامی-تفســیری متعــددی بــر آن‎هــا وارد اســت 

۲-۱. تفسیر تعصبی متون )تحلیل مسئلۀ تنزیه انبیا بر اساس مبانی عقیدتی خود(

کریــم ارائه  کــه از قرآن  ، همچــون دانســته‌ها و روحیــات، در نــوع تفســیری  ابعــاد مختلــف شــخصیت مفســر
می‌دهــد تأثیرگــذار اســت و اندیشــوران مســلمان از دیربــاز بــه ایــن امــر توجــه داشــته‌اند. ایــن تأثیــر معمــولاً 
گریــزی نــدارد.  کســب معلومــات جدیــد یــا طــرح شــبهات نــو پدیــد می‌آیــد و هیــچ مفســری از آن  در پــی 
ــادات اوســت.  ــه یکــی از مهم‏تریــن آن‎هــا اعتق ک ــی اســت  گون گونا شــخصیت مفســر دارای جنبه‌هــای 
گاه جنبــۀ مذهبــی و نحلــه‌ای دارد، مانند اشــعری، اعتزال، شــیعی و ســنی، و  اعتقــادات و باورهــای مفســر 
گــر مفســری از پیــش نســخ را در قــرآن نپذیرفتــه باشــد یــا در بــاب محکــم  گاه جنبــۀ علمــی؛ بــرای نمونــه، ا
و متشــابه، مقولــۀ تشــابه را از مجمــل و مبهــم جــدا دانســته باشــد، یــا در بــاب اســباب نــزول نظریــۀ خاصــی 
کــه ایــن باورهــا  کســانی خواهــد بــود  را پذیرفتــه باشــد، برداشــت او از مجموعــه‌ای از آیــات متفــاوت از 
 ، ــار گاه بــه نوعــی تعصــب در تفســیر متــون می‌انجامــد. بنابرایــن در برخــی آث را ندارنــد. ایــن تفاوت‌هــا 
کلامــی نویســندگان هم‏خوانــی داشــته  کــه از پیــش بــا باورهــای  اســتدلال‌ها به‌گونــه‏ای ارائــه شــده‏اند 
کــرده اســت؛ چنان‌کــه برخــی  باشــد. ایــن مســئله به‌ویــژه در تحلیــل آیــات مربــوط بــه عصمــت نمــود پیــدا 
کنند  کــه به‌ظاهــر بــر خطــای پیامبــران دلالــت دارد، به‌گونــه‏ای تأویــل  کوشــیده‌اند آیاتــی را  مفســران شــیعه 
گرفته‌انــد  کمتــر مــورد بررســی قــرار  کنــد، درحالی‎کــه دیدگاه‌هــای رقیــب  کــه تنهــا دیــدگاه شــیعه را تأییــد 

)ســبحانی، ۱۴۱۷، ج. 2، ص. ۹۲(.

ــوت، از  ــه مقــام نب ــران پــس از رســیدن ب ــه پیامب ک ــد  ــر ایــن باورن مفســران و مؤلفــان اشــعری‌مذهب ب
گناهــان صغیــره در صــورت عمــدی بــودن  کبیــره  - چــه عمــدی و چــه ســهوی  - و نیــز از  گناهــان 
ــا ایــن حــال، بــه اعتقــاد آنــان، انبیــای الهــی پیــش از رســیدن بــه مقــام رســالت از  مصونیــت دارنــد؛ ب
کوچــک  گناهــان  یــۀ الانبیــاء قائــل بــه صــدور  گناهــی مبــرا نیســتند. بــرای نمونــه، فخــر رازی در تنز هیــچ 
کبیــره و  گناهــان  و بــزرگ پیــش از نبــوت بــرای پیامبــران اســت و در پاســخ بــه شــبهات مربــوط بــه 
صغیــرۀ برخــی انبیــا، همچــون خطاهــای بــرادران یوســف، آن‎هــا را یــا حمــل بــر دوران پیــش از نبــوت 



242

نقد و ارزیابی نگاشته‌های قرآنی عصمت انبیا بر اساس مبانی کلامی-تفسیری /  رضا قاسمی‎نژاد، محمد مرادی،  مهدی نصرتیان اهور و سید امیر سخاوتیان 

کبیــرۀ  گناهــان  کــه ایــن افــراد اساســا پیامبــر نبوده‌انــد. ازایــن‏رو، او جــواز  می‌کنــد یــا معتقــد اســت 
عمــدی و ســهوی پیــش از نبــوت را بــرای انبیــا پذیرفتــه اســت )رازی، ۱۴۰۹، صــص. ۲۷-۲۶(.

می‌تواننــد  الهــی  انبیــای  کــه  معتقدنــد  اشــاعره  هماننــد  نیــز  معتزلــه  مفســران  و  متکلمــان  کثــر  ا
کــه نفرت‌انگیــز نیســتند  گناهــان صغیــره‌ای   ، گنــاه صغیــره شــوند. بــه بــاور قاضــی عبدالجبــار مرتکــب 
 ، کاهــش ثــواب می‌شــوند، بــر انبیــا رواســت و هیــچ مانعــی نــدارد )قاضــی عبدالجبــار و تنهــا موجــب 

ص. ۳۸۸(.  ،۱۳۸۴

گســترۀ عصمــت را شــامل  در مقابــل، مفســران و مؤلفــان شــیعی غالبــا پیامبــران را معصــوم دانســته و 
دوران پیــش از نبــوت و نیــز دریافــت، حفــظ و ابــاغ وحــی و امــور فــردی و اجتماعــی می‌داننــد. آنــان 
ــد و  ــد )عبدالهــی عاب ــدگاه برآمده‌ان ــات ایــن دی ــی و دلایــل دیگــر درصــدد اثب ــر اســاس مســتندات قرآن ب

، ۱۳۹۵، ص. ۱۰۸(. بســتان‌افروز

ــیله‌ای  ــال و وس کم ــۀ  ــت را مای ــی معصی ــد و حت ــوم نمی‌دانن ــل معص ــام عم ــا را در مق ــا انبی ــلفیه ام س
ــا  ــاه از انبی گن ــه  ک ــد: درســت اســت  ــه می‌گوی ــد. ابن‌تیمی ــوی تلقــی می‌کنن ــه عــروج معن ــرای رســیدن ب ب
گناهــان اســتمرار نمی‌یابنــد و بــا توبــه بــه مقامــی بالاتــر از مقــام پیــش از  ســر می‌زنــد، امــا آنــان بــر ایــن 

ارتــکاب معصیــت دســت می‌یابنــد )ابن‌تیمیــه، بی‌تــا، ص. ۳۵(.

۲-۲. عدم جامعیت در تحلیل تطبیقی

یکــی از مهم‏تریــن نقــاط ضعــف در آثــار بررسی‌شــده، فقــدان جامعیــت در تحلیل‌هــای تطبیقــی اســت. 
بســیاری از ایــن پژوهش‌هــا تنهــا بــه یــک دیــدگاه خــاص پرداختــه و از بررســی همه‌جانبــۀ دیدگاه‌هــای 
گنــاه در قــرآن بــا محوریــت دیــدگاه  کرده‌انــد. بــرای نمونــه، مقالــۀ »عصمــت پیامبــران از  مختلــف غفلــت 
کمتــر بــه نقــد آن در مقایســه  علامــه طباطبایــی در المیــزان« بیــش از حــد بــر آرای ایشــان متمرکــز شــده و 
، ۱۳۹۶، صــص. ۵۳-۷۶(. ایــن امــر موجــب شــده اســت  بــا ســایر مکاتــب پرداختــه اســت )فاریــاب و امامی‌فــر
کــه تحلیل‌هــا بیــش از آنکــه جامــع و تطبیقــی باشــند، در چارچــوب یــک مکتــب خــاص باقــی بماننــد. 
ــل‌الله  ــدگاه فض ــل دی ــه تحلی ــا ب ــرآن« صرف ــی الق ــن وح ــیر م ــران در تفس ــت پیامب ــۀ »عصم ــن مقال همچنی
ــی، ۱۳۹۰،  ــت )بهرام ــداده اس ــام ن ــیر انج ــر تفاس ــا دیگ ــه‌ای ب ــه مقایس ــه و هیچ‌گون ــت پرداخت ــارۀ عصم درب

صــص. ۱۱۰-۸۳(.

، مقالــۀ »عصمــت خاتــم پیامبــران در نــگاه برخــی از مفســران بــا توجــه بــه آیــۀ ســنقرئک  نمونــۀ دیگــر
را  امــا در واقــع عصمــت پیامبــر  گرچــه به‌ظاهــر رویکــردی تطبیقــی دارد،  کــه ا فــا تنســی« اســت 



243

  دورۀ ۲۰، پاییز و زمستان ۱۴۰۴، شمارۀ 37

ــدگاه تعــداد اندکــی از  ــا دی ــل نمــوده و ب ــه را تحلی ــا یــک آی ــرده، صرف ک ــی بررســی  ــا به‌صــورت جزئ تنه
ــوان آن را پژوهشــی جامــع دانســت )غلامــی، ۱۳۸۹،  ــه اســت؛ ازایــن‌رو نمی‌ت ــه موضــوع پرداخت مفســران ب

صــص. ۶۸-۵۱(.

آثــار تطبیقــی دیگــری نیــز وجــود دارد؛ ماننــد »بررســی تطبیقــی دیــدگاه مفســران دربــارۀ آیــات ناظــر 
گرچــه دیــدگاه  کــه ا آیــات ۱۹ ســورۀ محمــد و ۱۰۴ ســورۀ نســاء«  کــرم )ص( در  بــه اســتغفار رســول ا
کــرده، امــا به‏دلیــل محــدود شــدن بــه دیــدگاه برخــی مفســران و تنهــا  مفســران شــیعه و ســنی را مطــرح 
کریمــی و همــکاران،  ، جامعیــت لازم را نــدارد ) یــک آیــه از میــان آیــات متعــدد مربــوط بــه عصمــت پیامبــر
۱۴۰۱، صــص. ۶۶-۸۵(. همچنیــن مقالــۀ »بررســی تطبیقــی عصمــت انبیــا قبــل از بعثــت از دیــدگاه آیــت‌الله 

کلامــی دارد نــه قرآنــی - تفســیری، و  گرچــه تطبیقــی اســت، امــا اولاً جنبــۀ  جــوادی آملــی و فخــر رازی« ا
ثانیــا تنهــا بــه قبــل از بعثــت پرداختــه و نســبت بــه بعــد از بعثــت و ســایر ابعــاد عصمــت پیامبــر ســکوت 
ــل  ــوزه مح ــن ح ــران ای ــان صاحب‌نظ ــز می ــت نی ــس از بعث ــت پ ــئلۀ عصم ــه مس ــت؛ درحالی‎ک ــرده اس ک
کــه پذیــرش عصمــت پیــش از بعثــت به‌طــور ضــروری  اختــاف اســت، نمی‌تــوان چنیــن پنداشــت 

مســتلزم پذیــرش عصمــت پــس از بعثــت باشــد )رفتــاری، ۱۳۹۹، صــص. ۱۱۲-۹۵(.
، مقالــۀ »بررســی دیــدگاه مفســران فریقیــن در مــورد عصمــت حضــرت ســلیمان و پاســخ  نمونــۀ دیگــر
کثریــت مفســران شــیعه و ســنی را بیــان و  گرچــه توانســته دیــدگاه ا کــه ا بــه شــبهات مربوطــه« اســت 
ــه  ک ــود  ــع از آن می‌ش ــدد، مان ــران متع ــان پیامب ــر از می ــک پیامب ــه ی ــدن ب ــدود ش ــا مح ــد، ام کن ــل  تحلی

کــرد )مظفــری، ۱۴۰۱، صــص. ۸۱-۵۱(. بتــوان بــر اســاس آن دربــارۀ عصمــت همــۀ انبیــا اظهارنظــر 

گاری دیدگاه‌ها دربارۀ حقیقت و منشأ عصمت پیامبران ۲-۳. ناتمام‌بودن و ناساز

کــه در موضــوع حقیقــت و منشــأ عصمــت پیامبــران توســط قرآن‌پژوهــان، متکلمــان  بــا بررســی نظریه‌هایــی 
و مفســران ارائــه شــده اســت، می‌تــوان بــه اشــکالات و عــدم جامعیــت آن‎هــا پــی بــرد. در نظریــۀ خلــق، 
مهم‏تریــن نقــد وارد بــر ایــن دیــدگاه، جبرگرایــی و نفــی اختیــار و ارادۀ آزاد انســان اســت. همچنیــن 
تناقض‌گویــی از دیگــر اشــکالات ایــن نظریــه اســت، زیــرا از یک‏ســو عصمــت را امــری جبــری و از ســوی 
ــاور دارد )هاشــمی تنکابــی،  ــه قــدرت انســان در اطاعــت پــروردگار ب ــد و از ســوی دیگــر ب خداونــد می‌دان

ص. ۲۵(.  ،۱۳۹۰

یــۀ لطــف بیشــتر بــر آن اســت تــا بــا اســتناد بــه قاعــدۀ لطــف، چرایــی و دلیــل ضــرورت عصمــت  نظر
را توضیــح دهــد، نــه ماهیــت و حقیقــت و منشــأ آن )یوســفیان و شــریفی، ۱۳۸۸، ص. ۲۳(.
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و  غرایــز  امیــال،  دقیــق  دســته‌بندی  و  روان‌شــناختی  تحلیــل  بــا  گرچــه  ا عقلانــی  تکامــل  یــۀ  نظر
آیــات مربــوط بــه عصمــت قابــل اثبــات  توانمندی‌هــای ذهنــی بشــر قابــل پذیــرش اســت، امــا بــا 
کثــری میــان تمامیــت عقلانــی انســان معصــوم و عصمــت را نشــان  نیســت. ایــن دیــدگاه تنهــا رابطــۀ حدا
می‌دهــد و بــه رابطــۀ علــی و معلولــی دائمــی و جایــگاه امــداد، لطــف و تفضــل پــروردگار در پیدایــش 

و پایــداری آن توجهــی نــدارد )قراملکــی، ۱۳۸۲، ص. ۳۷۰(.
ــا  ــابی ی کتس ــه ا ــا ب ــه تنه ــت آنک ــت؛ نخس ــده اس ــی وارد ش ــز نقدهای ــاب نی ــدگاه اراده و انتخ ــر دی ب
هبــه‌ای بــودن عصمــت اشــاره دارد و منشــأ آن را تبییــن نمی‌کنــد؛ دوم، یــک عمــل ارادی و اختیــاری 
ــی اراده  ــن دوم یعن ــر رک ــا ب ــدگاه تنه ــن دی ــه ای ــی، و اراده؛ درحالی‎ک گاه ــم و آ ــده دارد: عل ــن عم دو رک
کــه  کتســابی معرفــی می‌کنــد  کــرده اســت؛ ســوم، ایــن نظریــه عصمــت را به‌عنــوان یــک ملکــۀ ا کیــد  تأ
یــۀ مشــهور اســت؛ چهــارم،  رونــدی صعــودی و اشــتدادی دارد، درحالی‎کــه ایــن برداشــت برخــاف نظر
گــر ایــن دیــدگاه بــه روایــات اســتناد می‌کنــد، توضیحــی در تبییــن آن‎هــا ارائــه نــداده اســت )ســبحانی،  ا

ج. 2، ص. ۲۹(.  ،1417

دیــدگاه علــم و اراده نیــز بــا نقدهایــی مواجــه اســت؛ نخســت آنکــه علــم را در شــکل‌گیری عصمــت 
کــه آیــا حصولــی  کافــی نمی‌شــمارد؛ دوم، ویژگــی علــم مذکــور روشــن نشــده اســت  دخیــل می‌دانــد امــا 
اســت یــا شــهودی؛ ســوم، محــور ایــن دیــدگاه تبییــن منشــأ عصمــت عملــی اســت، درحالی‎کــه قلمــرو آن 

شــامل عصمــت نظــری و اعتقــادی نمی‌شــود )یوســفیان و شــریفی، ۱۳۸۸، صــص. ۶۷-۵۸(.
دیــدگاه عناصــر چهارگانــه نیــز مدلــل و مســتند نیســت و تبییــن دقیقــی نــدارد. هرچند برخــی منتقدان 
کنــد )ری‌شــهری، ۱۳۷۵،  یــه نمی‌توانــد فلســفۀ عصمــت را بیــان  خطوطــی از آن را پذیرفته‌انــد، امــا ایــن نظر
گنــاه را شــامل می‌شــود و عصمــت از خطــا و  ص. ۲۲۰(. ایــن دیــدگاه ناقــص اســت؛ زیــرا تنهــا عصمــت از 

نســیان را در برنمی‌گیــرد؛ همچنیــن عامــل ســوم آن دوران پیــش از نبــوت و امامــت را شــامل نمی‌شــود؛ 
کشــف  کــه آیــا ذهنــی و حصولــی اســت یــا شــهودی و  عامــل دوم یعنــی علــم و بینــش نیــز مبهــم اســت 
ــام برخــی از  ــا مق ــی ب ــه اســباب آن و حت ــوازم عصمــت اســت ن ــار و ل ــز از آث ــارم نی حقایــق؛ عامــل چه

اولیــاء تعــارض دارد )ســیوری، ۱۳۹۶، ص. ۳۰۲(.
یــه تنهــا  گســترۀ مصونیــت انســان معصــوم را دربرنمی‌گیــرد. ایــن نظر یــۀ ملکــۀ نفســانی نیــز تمــام  نظر
گنــاه را تضمیــن می‌کنــد، امــا توجیهــی بــرای محفوظیــت از ســهو و فراموشــی نــدارد.  مصونیــت از 
عــاوه بــر ایــن، ماهیــت و چیســتی ملکــۀ نفســانی و چگونگــی پیدایــش آن مبهــم اســت و نیازمنــد 
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غالبــا  گرچــه  ا نفســانی  ملــکات  همچنیــن  می‌باشــد.  دقیق‌تــر  علمــی  و  روان‌شــناختی  تحلیل‌هــای 
کثری‌انــد، امــا مطلــق و دائمــی نیســتند )قراملکــی، ۱۳۸۲، ص. ۳۷۲(. پایــدار و حدا

کســب  درنهایــت، نظریه‌هــای روح‌القــدس، طینــت، توفیــق، اطاعــت و موهبــت الهــی نیــز تنهــا عوامــل 
عصمــت را بیــان می‌کننــد و بــه منشــأ حقیقــی عصمــت اشــاره‌ای ندارنــد.

ثار به روش‌های تفسیری جدید و تکیه بر روش تفسیر سنتی ۲-۴. عدم پرداختن برخی از آ

کثــر آثــار قرآنــی مربــوط بــه عصمــت پیامبــران بــر اســاس روش‌هــای تفســیری ســنتی، همچــون روش نقلی،  ا
کلامــی و روش عرفانــی، بــه بحــث پرداخته‌انــد. بــرای نمونــه، مقالــۀ »روش‌شناســی تفســیر  روش عقلــی - 
ــا« )خوش‌رنــگ و همــکاران، ۱۳۹۹( یکــی از پژوهش‌هــای مهــم در حــوزۀ روش‌شناســی  ــات عصمــت انبی آی
کوشــیده اســت بــا تحلیــل تاریخــی و تطبیقــی،  تفســیر آیــات مرتبــط بــا عصمــت انبیــا اســت. ایــن مقالــه 
کار رفتــه، مــورد  کــه در ســنت اســامی بــرای بررســی مفهــوم عصمــت بــه  روش‌هــای مختلــف تفســیری را 

بررســی قــرار دهــد.
بــا ایــن حــال، یکــی از نقــاط ضعــف ایــن مقالــه، عــدم توجــه بــه برخــی روش‌هــای تفســیری جدیــد 
ــه  ــد. درحالی‌کــه مقال گرفته‌ان ــرار  ــرای تحلیــل عصمــت مــورد اســتفاده ق کــه در دوران معاصــر ب اســت 
کرده اســت، بــه روش‌های  کلامــی و عرفانــی را بررســی  به‌خوبــی روش‌هــای ســنتی ماننــد نقلــی، عقلــی - 
کــه توســط برخــی  ، همچــون روش تاریخی‏-‎انتقــادی، اشــاره‌ای نکــرده اســت. ایــن روش  مدرن‌تــر
گرفتــه، عصمــت انبیــا را در بســتر تاریخــی و  ، از جملــه فضــل‌الله، مــورد اســتفاده قــرار  مفســران معاصــر
کارکــرد پیامبــران  اجتماعــی تحلیــل می‌کنــد. برخــاف روش‌هــای ســنتی، ایــن رویکــرد بیشــتر بــر فهــم 

کیــد دارد تــا بــر مصونیــت مطلــق آنــان از خطــا )فضــل‌الله، ۱۴۱۹، ص. ۹۸(. در دوران خــود تأ

۲-۵. عدم توجه به سیاق آیات در تحلیل آیات عصمت پیامبران

یکــی دیگــر از نقدهــای مطرح‌شــده در ایــن زمینــه، بــه روش‌هــای تفســیری مــورد اســتفاده در تحلیــل 
گزینشــی بــوده  عصمــت بازمی‌گــردد. در برخــی مــوارد، روش تفســیری به‌کاررفتــه در بررســی عصمــت 
گرفته‌انــد. ایــن مســئله در تفاســیر  کلــی قــرآن مــورد اســتناد قــرار  و آیــات متشــابه بــدون توجــه بــه ســیاق 
کــه به‌ظاهــر بــر امــکان خطــای پیامبــران دلالــت دارنــد،  شــیعه و اهــل ســنت، به‌ویــژه دربــارۀ آیاتــی 

می‌شــود. مشــاهده 
هُ فَغَوَى< )طه/۱۲۱( نتیجه  بَّ برای نمونه، برخی از مفسران اهل سنت با استناد به آیۀ >وَعَصَى آدَمُ رَ
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نقد و ارزیابی نگاشته‌های قرآنی عصمت انبیا بر اساس مبانی کلامی-تفسیری /  رضا قاسمی‎نژاد، محمد مرادی،  مهدی نصرتیان اهور و سید امیر سخاوتیان 

را به‎معنای  آیه  که پیامبران ممکن است دچار لغزش شوند؛ درحالی‌که مفسران شیعه این  گرفته‌اند 
ص. ۲۴۷؛  ج. ۳،  رازی، ۱۴۰۹،  )فخر  نمی‌دانند  عصمت  با  تعارض  در  را  آن  و  کرده  تفسیر  اولی«  »ترک 

طباطبایی، ۱۳۷۴، ج. ۱، ص. ۲۵۸(.

عــاوه بــر ایــن، در تفســیر آیــۀ ۲۴ ســورۀ یوســف، برخــی قرآن‌پژوهــان عبــارت »هَــمَّ بِهَــا« را به‎معنــای 
کــه یوســف، به‌ســبب میــل طبیعــی  ــر ایــن باورنــد  ــا دانســته‌اند. آنــان ب میــل و ارادۀ طبیعــی بشــر بــه زن
کــرد؛ امــا بــا مشــاهدۀ برهــان  کــه زلیخــا و فضــای مهیــا را دیــد، بــه او میــل پیــدا  انســانی، هنگامــی 
گردیــد. صاحبــان ایــن نظــر معتقدنــد ایــن  ، متوجــه قبــح فعــل شــد و از ارتــکاب آن منصــرف  پــروردگار
ــر ارتــکاب  ــرا علی‌رغــم توانایــی ب ــرای یوســف محســوب می‌شــود، زی ــواب ب واقعیــت نوعــی مــدح و ث
، ۱۴۱۲، ص. ۲۴۱؛ زمخشــری،  کــرد و درنتیجــه اجــر بی‌حســاب خواهــد بــرد )شــبر عمــل قبیــح، از آن اجتنــاب 

ص. ۴۵۵(. ج. ۲،   ،۱۴۰۷

ــای ارادۀ دفــع  ــا< را به‎معن ــمَّ بِهَ ــه ســیاق آیــات، >هَ ــا توجــه ب در مقابــل، برخــی دیگــر از مفســران ب
کــه زلیخــا امتنــاع یوســف را  ضــرب یــا دفــاع در برابــر اقــدام زلیخــا دانســته‌اند. بــه بــاور آنــان، هنگامــی 
کــرد. یوســف قصــد داشــت در صــورت عــدم  از پذیــرش خواســته‌اش دیــد، بــه ضــرب و شــتم او اقــدام 
گــر برهــان  کنــد تــا ضــرب و شــتم زلیخــا را دفــع نمایــد؛ امــا ا ، از خــود دفــاع  مشــاهدۀ برهــان پــروردگار
الهــی را نمی‌دیــد، ایــن دفــاع می‌توانســت بــه مــرگ او بــه دســت خانــوادۀ زلیخــا بینجامــد. ازایــن‌رو، 
کــه خداونــد ســوء و فحشــا، یعنــی زنــا، را از یوســف دور ســاخت )آلوســی، ۱۴۰۵،  قــرآن بیــان می‌کنــد 

ص. ۴۰۷؛ شــاه عبدالعظیمــی، ۱۳۶۳، ص. ۲۰۳(.

۲-۶. تکیه بیش از حد به تأویل و تحلیل‌های فلسفی

روش‌هــای تفســیری متأثــر از حکمــت متعالیــه بیــش از حــد به تأویل و تحلیل‌های فلســفی متکی هســتند 
)زمانیــان، ۱۴۰۳، ص. ۱۳۱( و در بســیاری مــوارد ایــن تأویــات از ظاهــر آیــات فاصلــه می‌گیرنــد. ایــن مســئله در 

کــه بــر تفاســیر فیلســوفانی همچــون ملاصــدرا و علامــه طباطبایی وارد شــده، به‌وضوح مشــاهده  نقدهایــی 
می‌شــود. بــرای نمونــه، درحالی‌کــه برخــی آیــات قــرآن به‌ظاهــر بــر امــکان خطــا در پیامبــران دلالــت دارنــد، 
کــه بــا مبانــی فلســفی عصمــت ســازگار باشــد  کرده‌انــد  فیلســوفان صدرایــی ایــن آیــات را به‌گونــه‌ای تأویــل 

)منصــوری، ۱۳۸۹، صص. ۲۰-۱(.

ــوی  ــح از س ــدور قبای ــران و ص ــت پیامب ــدم عصم ــم ع ــات موه ــه آی ک ــت  ــاور اس ــن ب ــر ای ــدرا ب ملاص
کــه بیــش از دیگــر تفاســیر قاعــدۀ عصمــت  ایشــان بایــد بــر »تــرک اولــی« حمــل شــود، و هــر تفســیری 
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کنــد، اولویــت دارد. او در ذیــل آیــۀ ۳۵ ســورۀ بقــره می‌گویــد: »وکل مذهــب أفْضــی  پیامبــران را حفــظ 
کان أولــی«. ملاصــدرا در مواجهــۀ بــا آیــات مــورد اســتناد مخالفــان عصمــت،  الــی انحفــاظ عصمتهــم 
کــه به‎صــورت روایــت واحــد نقــل شــده باشــد، مــردود اســت و  کــه هــر مــوردی  پاســخ اجمالــی می‌دهــد 
کــه نــزد امامیــه  هرچــه به‎صــورت متواتــر یــا منصــوص باشــد، بــر تــرک اولــی حمــل می‌شــود؛ همان‌گونــه 
کــرم، حضــرت  پذیرفتــه شــده اســت. در مقــام تفصیــل نیــز مــوارد متعــددی از آیــات مربــوط بــه پیامبــر ا

ــر تــرک اولــی حمــل می‌کنــد )صدرالمتألهیــن، 1398، صــص. ۱۱۵، ۱۲۲(. موســی و حضــرت ســلیمان را ب

ثار قرآنی عصمت پیامبران با رویکرد سنتی بر اساس حکمت متعالیه ۲-۷. نقد آ

گناه و خطا مصون‌اند  که پیامبران و امامان از هرگونه  رویکرد سنتی به عصمت بر این اصل استوار است 
و این مصونیت نه‌تنها در دریافت و ابلاغ وحی، بلکه در تمام ابعاد زندگی شخصی و اجتماعی آنان 
که ریشه در آثار متکلمان متقدم امامیه دارد، در طول تاریخ با دفاع‌های عقلی  جریان دارد. این دیدگاه 
که  و نقلی همراه بوده است. برای نمونه، شیخ مفید در اوائل المقالات عصمت را لطفی الهی می‌داند 
گناه توسط آنان می‌شود )شیخ مفید، ۱۴۱۳،  کرده و همین لطف مانع از ارتکاب  خداوند به پیامبران عطا 
 
َ
هَوى * إِنْ هُوَ إِلاّ

ْ
ص. ۱۲۸(. سید مرتضی نیز در تنزیۀ الأنبیاء با استناد به آیاتی همچون > وَ ما يَنْطِقُ عَنِ ال

که پیامبر اسلام )ص( در تمامی رفتارها و سخنان خود از هرگونه  کید می‌کند  وَحْيٌ يُوحى< )نجم/۳-۴( تأ
اشتباه و لغزش مبراست )علم‌الهدی، ۱۴۰۹، ص. ۱۷۳(.

ایــن دیــدگاه ســنتی بیــش از حــد بــر مبانــی پیشــینی تکیــه دارد و امــکان تحلیــل نقادانــۀ ســیرۀ 
تاریخــی پیامبــران را محــدود می‌ســازد. در بســیاری مــوارد، چنیــن رویکــردی مانــع از بررســی تحــولات 
گزارش‌هــای  تاریخــی می‌شــود و پرســش‌هایی را بی‌پاســخ می‌گــذارد؛ از جملــه اینکــه چــرا برخــی 
تاریخــی از رفتــار پیامبــران بــا مفهــوم عصمــت در تضــاد بــه نظــر می‌رســند. بــرای مثــال، در برخــی 
کــه پیامدهــای  منابــع تاریخــی اهــل ســنت بــه مــواردی از اجتهــاد پیامبــر اســام )ص( اشــاره شــده 
کــه بــر اســاس  گرفتــه اســت. نمونــۀ بــارز آن ماجــرای اســیران جنــگ بــدر اســت  آن مــورد اصــاح قــرار 
گرفــت، امــا  گزارش‌هــای تاریخــی، پیامبــر ابتــدا تصمیــم بــه آزادســازی اســیران در برابــر دریافــت فدیــه 

ــری، ۱۴۱۲، ج. ۲، ص. ۳۴۵(. ــرار داد )طب ــاد ق ــورد انتق ــم را م ــن تصمی ــه ای ک ــد  ــازل ش ــه‌ای ن ــس از آن آی پ
در مقابــل، علامــه طباطبایــی بــا تکیــه بــر دیــدگاه فلســفی خــود، عصمــت را به‎گونــه‌ای متفــاوت 
کــرده اســت. وی عصمــت را نــه صرفــا لطــف الهــی، بلکــه نتیجــۀ نــوع خاصــی از معرفــت  تبییــن 
می‌دانــد. بــر اســاس ایــن دیــدگاه، پیامبــران و امامــان، به‏دلیــل برخــورداری از یقیــن حضــوری نســبت 
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کــه فــرد عاقــل هیــچ‎گاه آتــش را  گنــاه، اساســا بــه آن تمایــل پیــدا نمی‌کننــد، همان‌گونــه  بــه حقیقــت 
گاه اســت )طباطبایــی، ۱۳۷۴، ج. ۲، ص. ۱۹۸(. ایــن  لمــس نمی‌کنــد، زیــرا بــه حقیقــت ســوزانندگی آن آ
کــه عصمــت ناشــی از علــم  دیــدگاه در حکمــت متعالیــه ریشــه دارد و ملاصــدرا نیــز معتقــد اســت 
کــه از خــارج بــه آنــان داده  حضــوری پیامبــران بــه خیــر و شــر اســت، نــه ویژگــی تحمیلــی یــا اراده‌ای 

شــده باشــد )صدرالمتألهیــن، ۱۳۹۸، ص. ۲۸۷(.

ثار قرآنی عصمت پیامبران با رویکرد فلسفی معاصر بر اساس حکمت متعالیه ۲-۸. نقد آ

برخــی از صاحب‌نظــران و مفســران بــا رویکــرد فلســفی معاصــر بــه مســئلۀ عصمــت پیامبــران پرداخته‌انــد، 
کــه بــا نقدهــای متعــددی مواجــه شــده اســت. دیــدگاه حکمــت متعالیــه دربــارۀ عصمــت بیش  رویکــردی 
از حــد متأثــر از فلســفه و عرفــان اســت و در مــواردی از چارچــوب نصــوص دینــی فاصلــه می‌گیــرد. به بیان 
کنــد، امــا در برخــی مــوارد  ، ایــن دیــدگاه می‌کوشــد بــا بهره‌گیــری از مبانــی فلســفی، عصمــت را تبییــن  دیگــر
کــه  گرفتــه اســت  ایــن تبیین‌هــا نــه بــر اســاس نصــوص دینــی، بلکــه بــر پایــۀ اصــول فلســفی خــاص شــکل 

گیــر باشــد. نمی‌توانــد جامــع، دقیــق و فرا
گــر عصمــت پیامبــران  کــه ا بــرای نمونــه، در رویکــرد علامــه طباطبایــی ایــن پرســش مطــرح می‌شــود 
ــاه باشــد، پــس چگونــه می‌تــوان مفهــوم تکلیــف را بــرای  گن نتیجــۀ علــم حضــوری آنــان بــه حقیقــت 
کــرد؟ زیــرا در چنیــن صورتــی، آنــان هیــچ‎گاه انتخابــی واقعــی میــان خیــر و شــر نخواهنــد  ایشــان معنــا 
ــد چالش‌هایــی جــدی در  ــان ســلب می‌شــود. ایــن مســئله می‌توان ــاه از آن گن داشــت و اساســا امــکان 

کنــد )ســبحانی، ۱۴17، ج.2، ص. ۱۰۸(. ــران ایجــاد  ــار در رفتارهــای پیامب ــا مفهــوم اختی ارتبــاط ب
کــه مفاهیــم انتزاعــی حکمــت متعالیــه - ماننــد علــم  افــزون بــر ایــن، برخــی منتقــدان بــر ایــن باورنــد 
حضــوری، تجــرد نفــس و اتحــاد عاقــل و معقــول - به‌ســادگی قابــل تطبیــق بــا آیــات قــرآن نیســتند. 
بــا  کــه ممکــن اســت  آیــات منجــر می‌شــود  بــه تأویل‌هایــی دور از ظاهــر  گاه  چنیــن تطبیق‌هایــی 

روش‌هــای تفســیری رایــج ناســازگار باشــد )خوش‌رنــگ و همــکاران، ۱۳۹۹، صــص. ۶۲-۳۹(.

کتفا به ظواهر آیات ۲-۹. غفلت از ادله و قرائن دیگر و ا

کــه صرفــا بــر اســاس ظاهر  برخــی از مؤلفــان در بررســی عصمــت انبیــا تمــام تــاش خــود را بــر ایــن نهاده‌انــد 
کننــد. ایــن رویکــرد  آیــات و بــدون توجــه بــه ادلــۀ عقلــی و قرائــن روایــی، عصمــت پیامبــران را اثبــات یــا رد 
به‏دلیــل غفلــت از مبانــی عقلــی و نصــوص مکمــل، منجــر بــه برداشــت‌های ناقــص و غیرجامــع از آیــات 
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کتــاب مردانــی شــبیه مــا نوشــتۀ میرباقــری و نائینــی نمونــه‌ای بــارز از ایــن  مربــوط بــه عصمــت شــده اســت. 
کــه به‌ظاهــر بــر عــدم عصمــت پیامبــران دلالــت  رویکــرد اســت. نویســندگان در ایــن اثــر تمامــی آیاتــی را 
کتــاب  کــه پیامبــران معصــوم نیســتند. آنــان در مقدمــۀ  گرفته‌انــد  کــرده و نتیجــه  دارنــد بــر ظاهرشــان حمــل 
ــاش  ــرآن ت ــات ق ــه آی ــتناد ب ــا اس ــاب - ب کت ــش  ــن بخ ــوم - مفصل‌تری ــل س ــه در فص ک ــد  ــح می‌کنن تصری
ــر اصــل  ــاه یــا خطــا را نشــان دهنــد. روش آنــان مبتنــی ب گن ــران بــه  کرده‌انــد مــوارد متعــدد ارتــکاب پیامب
کــه در اصــول فقــه امامیــه مطــرح شــده و بــه بــاور نویســندگان،  « اســت، اصلــی  »حجیــت معنــای ظاهــر
عقــل نیــز مســتقلاً بــر آن صحــه می‌گــذارد. بــر همیــن اســاس، بســیاری از نقدهــای آنــان بــر تفاســیر آیــات 
کرده‌انــد )میرباقــری  کــه مفســران بــدون قرینــه از معنــای ظاهــر عــدول  گرفتــه اســت  حــول ایــن محــور شــکل 
ــه  ک ــی  ــد: نخســت آیات ــل برگزیده‌ان ــرای تحلی ــات را ب ــی، ۱۳۹۵، ص. ۳۳(. نویســندگان ســه دســته آی و نائین

کــه پیامبــری غیــر از  گنــاه یــا خطــا توســط پیامبــر اشــاره دارنــد؛ دوم آیاتــی  به‌طــور مســتقیم بــه ارتــکاب 
گنــاه ندارنــد امــا بــا  کــه به‌ظاهــر دلالتــی بــر  پیامبــر اســام را در مظــان اتهــام قــرار می‌دهنــد؛ ســوم آیاتــی 

اســتناد بــه شــأن نــزول یــا روایــات تفســیری بــه یکــی از پیامبــران نســبت داده شــده‌اند.
هِ حَقٌّ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِكَ وَ  نمونه‌ای از دستۀ نخست، آیۀ ۵۵ سورۀ مؤمن است: >فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ ال��ل
گناه دانسته و  را به‎معنای ظاهری  کلمۀ »ذنب«  إِبْكارِ<. نویسندگان 

ْ
ال وَ  عَشِيِّ 

ْ
بِال كَ  بِّ رَ بِحَمْدِ  حْ  سَبِّ

تفاسیر مفسران بزرگ همچون شیخ طوسی )خطاب به امت(، طبرسی )دستور تعبدی برای ارتقای 
گناه غیرعرفی متناسب  گناه پیش از نبوت(، و علامه طباطبایی ) (، فخررازی )ترک اولی یا  مقام پیامبر
با ظاهر لفظ »ذنب« سازگار نیست. در مقابل، نظر  آنان  به‌زعم  زیرا  کرده‌اند؛  رد  را   ) پیامبر با مقام 
گناه از جانب  گرفته و آیه را شاهدی بر وقوع  گناه واقعی  که »ذنب« را به‎معنای  طبری را پذیرفته‌اند 
که با تکیۀ صرف  پیامبر دانسته است )میرباقری و نائینی، ۱۳۹۵، ص. ۳۳(. نقد علمی این رویکرد آن است 
که پیامبران را هدایت‌یافتگان معرفی  بر ظاهر لفظ، از قرائن متعدد غفلت شده است؛ از جملۀ آیاتی 
می‌کند و هدایت با معصیت ناسازگار است، دلایل عقلی متعدد بر ضرورت عصمت، بررسی دقیق 
آمده است، و نیز شواهد تاریخی و روایی معتبر  آثار نیز  که به‎معنای پیامد و  واژۀ »ذنب« در لغت 
که شأن نزول آیه را در راستای عصمت پیامبر تبیین می‌کند. بنابراین،  ع(  همچون روایت امام رضا )

تفسیر ظاهرگرایانه بدون توجه به این قرائن ناقص و غیرمنطقی است.
 
ً
هُ وَ خَرَّ راكِعا بَّ اهُ فَاسْتَغْفَرَ رَ ما فَتَنَّ

َ
نّ

َ
نمونه‌ای از دستۀ دوم، آیۀ ۲۴ سورۀ ص است: >وَ ظَنَّ داوُدُ أ

گناه برای  گروه نخست قائل به وقوع  آورده‌اند:  نابَ<. نویسندگان اقوال مفسران را در دو دسته 
َ
أ وَ 
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کاشانی  گروه دوم، مفسرانی چون طبرسی، فخررازی، فیض  داوود و استغفار او به‏دلیل ارتکاب خطا؛ 
او  قضاوت  خاص  نحوۀ  یا  اولی  ترک  خضوع،  از  ناشی  را  داوود  استغفار  که  طباطبایی  علامه  و 
دانسته‌اند. نویسندگان تنها دیدگاه نخست را پذیرفته و دیدگاه دوم را به‏دلیل عدم انطباق با ظاهر آیه 
کرده‌اند )میرباقری و نائینی، ۱۳۹۵، ص. ۶۳(. نقد علمی این رویکرد نیز همانند نمونۀ پیشین آن است  رد 
، شأن نزول  کرده‌اند. درحالی‎که روایات معتبر که نویسندگان با تکیه بر ظاهر آیه، از قرائن دیگر غفلت 
گناه واقعی، بلکه  که استغفار داوود نه به‏دلیل ارتکاب  آیه و تحلیل‌های دقیق تفسیری نشان می‌دهد 
گناه بدون توجه  به‌عنوان ترک اولی یا نحوۀ خاص قضاوت او بوده است. بنابراین، حمل آیه بر وقوع 

به این شواهد، رویکردی ناقص و غیرجامع است.
کتــاب  کــه در  در مجمــوع، رویکــرد ظاهرگرایانــه در تفســیر آیــات عصمــت پیامبــران، همان‌گونــه 
روایــی  و  تاریخــی  لغــوی،  عقلــی،  قرائــن  از  غفلــت  به‏دلیــل  می‌شــود،  مشــاهده  مــا  شــبیه  مردانــی 
کــه تفســیر  نمی‌توانــد تبییــن جامــع و علمــی از مســئلۀ عصمــت ارائــه دهــد. نقــد علمــی نشــان می‌دهــد 
آیــات بایــد بــر اســاس مجموعــه‌ای از شــواهد - شــامل ظاهــر آیــات، قرائــن عقلــی، شــأن نــزول، روایــات 
گیــرد تــا از برداشــت‌های ناقــص و غیرمنطقــی جلوگیــری شــود. معتبــر و شــخصیت پیامبــران - صــورت 

۲-۱۰. تکیه بر دلایل عقلی و در نظر نگرفتن ظاهر آیات

برخــاف مؤلفــان و مفســران ظاهرگــرا، برخــی دیگــر از صاحب‌نظــران در حــوزۀ عصمــت پیامبــران بــا 
بی‌توجهــی بــه ظاهــر آیــات و تکیــۀ صــرف بــر دلایــل عقلــی بــه ایــن موضــوع پرداخته‌انــد. ایــن رویکــرد نیــز 
کلامی-تفســیری بــه شــمار مــی‌رود و همیــن امر ســبب برداشــت‌های  نوعــی نقیصــه در بهره‌گیــری از مبانــی 

گردیــده اســت. ناقــص و غیراقناعــی از آیــات قــرآن در مســئلۀ عصمــت انبیــا 
گذاشــتن  کنــار  زمخشــری در تفســیر آیــۀ ۱۵ ســورۀ یونــس دربــارۀ درخواســت مشــرکان بــرای تغییــر یــا 
بخشــی از قــرآن می‌گویــد: مقصــود مشــرکان در هــر دو تعبیــر یــک چیــز بــوده اســت؛ چــه آنکــه پیامبــر 
کنــار بگــذارد یــا تنهــا آیاتــی از آن را تغییــر دهــد، هــدف آنــان آزمــودن پیامبــر و  )ص( قــرآن را به‌کلــی 
نیرنــگ‌زدن بــه او بــوده اســت؛ زیــرا در صــورت پذیــرش ایــن درخواســت، ادعــای پیامبــر مبنــی بــر الهــی 
گــر در آن تردیــد  کــه بــا تحــدی قــرآن مواجــه شــدند )»ا بــودن قــرآن نقــض می‌شــد. مشــرکان هنگامــی 
کلام خــود  ــا  کلام خداســت ی ــرآن  ــا ق ــه آی ک ــد  ــد بودن ــان در تردی ــد«( همچن ی ــد آن را بیاور ــد، مانن ی دار
کلامــی  پیامبــر )ص(. از نــگاه آنــان، پیامبــر در شــمار فصحــای عــرب نبــود؛ پــس چگونــه ممکــن بــود 
کردنــد  کــه همــۀ فصحــا از آوردن مثــل آن عاجــز باشــند؟ ازایــن‏رو، پیشــنهاد تغییــر قــرآن را مطــرح  بیــاورد 
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ــوده و  کــه ایــن درخواســت تجــاوز از حــد ب ــد  ــان می‌کن ــد. زمخشــری در پاســخ بی ــر را بیازماین ــا پیامب ت
کــه چنیــن امــری نــه ممکــن اســت و نــه در اختیــار او. آوردن چیــزی دیگــر یــا رهــا  کــرده  پیامبــر اذعــان 
کــردن بخشــی از قــرآن مربــوط بــه نســخ اوامــر الهــی اســت و نســخ از جانــب پیامبــر نیســت )زمخشــری، 

ج. ۲، ص. ۳۳۴(.  ،۱۴۰۷

کــه  توضیــح می‌دهــد  اجتهــادی  و  رویکــردی عقلــی  بــا  آیــه  تفســیر همیــن  در  نیــز  قطــب  ســید 
کــه بــه حقیقــت  کســی  درخواســت مشــرکان جــدی نبــوده و از نادانــی آنــان ناشــی می‌شــده اســت؛ زیــرا 
قــرآن پــی ببــرد، هرگــز چنیــن درخواســتی نخواهــد داشــت. بــه بــاور او، مشــرکان قــرآن را همچــون مهــارت 
ــر تحــدی را می‌پذیرفــت و  گــر پیامب کــرده بودنــد. حــال ا ــا رقابت‌هــای ادبــی جاهلــی تلقــی  شــعری ی
قرآنــی دیگــر تألیــف می‌کــرد، چــه مســئولیتی متوجــه او می‌شــد؟ ســید قطــب در ادامــه برهانــی عقلــی 
بــر اســاس مدبریــت، خالقیــت و علــم الهــی مطــرح می‌کنــد و می‌گویــد: قــرآن ماننــد مهــارت یــک شــاعر 
گاه  کــه بــه مصالــح او آ کل هســتی و خالــق انســان  نیســت، بلکــه دســتوری اســت از جانــب مدبــر 
گناهــی بــزرگ اســت  اســت. پیامبــر تنهــا وظیفــۀ تبلیــغ و تبعیــت از وحــی را دارد و تغییــر آن از ســوی او 

کــه عــذاب الهــی را در پــی خواهــد داشــت )ســید قطــب، ۱۴۱۲، ج. ۳، ص. ۱۷۷۲(.

۲-۱۱. برداشت‌های مخالف با بدیهیات عقل

برخــی از مفســران و اندیشــمندان قرآنــی در تبییــن عصمــت یــا عــدم عصمــت پیامبــران بــا اســتنباطاتی 
ــزه  ــت من ــران را از عصم ــاحت پیامب ــاروا س ــبت‌های ن ــا نس ــی، ب ــات عقل ــا بدیهی ــف ب ــی و مخال غیرعلم
کلامی  کرده‌انــد. ایــن رویکــرد، عــاوه بر آنکــه با اصول عقلــی و مبانی  گناهــکار معرفــی  ندانســته و آنــان را 

ناســازگار اســت، در بســیاری مــوارد بــه برداشــت‌های غیرمنطقــی و غیرقابل‌دفــاع منجــر شــده اســت.
بــرای نمونــه، ابن‌تیمیــه و ابن‌قیــم بــه نقــل از بخــاری و مســلم، روایتــی از ابوهریــره دربــارۀ حضــرت 
کــرد در یــک شــب بــا صــد زن خــود هم‌بســتر شــود تــا هریــک  کــه وی ســوگند یــاد  کرده‌انــد  ســلیمان نقــل 
«، امــا او نگفــت. در  گفــت: »ان‌شــاءالله بگــو کــه در راه خــدا بجنگــد. فرشــته‌ای بــه او  پســری بیــاورد 
کــودک، ناقــص بــه دنیــا نیامــد )ابن‌تیمیــه، ۱۴۲۵، ص. ۶۵؛ ابن‌قیــم جوزیــه،  نتیجــه، هیــچ فرزنــدی، جــز یــک 
۱۳۹۸، ص. ۴۶(. ایــن روایــت از منظــر عقــل و واقعیــت تاریخــی قابل‌پذیــرش نیســت؛ زیــرا بشــر توانایــی 

چنیــن عملــی در یــک شــب را نــدارد و تحقــق آن شــبیه بــه معجــزه اســت، درحالی‎کــه محــل بحــث، 
کاری وجــود نــدارد، زیــرا یــک  جایــگاه اعجــاز نیســت. افــزون بــر ایــن، از نظــر زمانــی نیــز امــکان چنیــن 

شــب ظرفیــت هم‌بســتر شــدن بــا صــد زن را نــدارد.
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کــه حضــرت داوود صــد زن  نظــر میبــدی دربــارۀ حضــرت داوود نیــز مشــابه اســت. وی نقــل می‌کنــد 
داشــت و پســرش حضــرت ســلیمان هفتصــد زن، و پیامبــر اســام )ص( قــوت ســی مــرد بــود و بــا یــازده 
زن بــا یــک غســل نزدیکــی می‌کــرد و حتــی از ســوی خداونــد اذن داشــت تــا صــد زن بگیــرد )میبــدی، 
۱۳۷۱، ج. ۸، ص. ۴۸(. این‌گونــه نقل‌هــا نه‌تنهــا بــا عقــل و واقعیت‌هــای انســانی ناســازگارند، بلکــه بــا 

مقــام نبــوت و شــأن پیامبــران نیــز تعــارض دارنــد.
الِمِین< 

ّ
که واژۀ »ظلم« در آیۀ >سُبْحَانَک إِنِیّ کُنتُ مِنَ الظَ ، سخن سورآبادی است  نمونۀ دیگر

)سورآبادی،  دانسته است  انبیا  از  گناه  بر جواز صدور  دال  را  آن  و  گرفته  گناه  به‎معنای  را  )انبیاء/۸۷( 

هُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ 
َ
يْطانِ إِنّ

َ
 هذا مِنْ عَمَلِ الشّ

َ
يْهِ قال

َ
زَهُ مُوسى فَقَضى عَل

َ
۱۳۹۵، ص. ۱۵۷۹(. وی همچنین >فَوَك

کرده و آن را به فرمان شیطان نسبت داده است. به  مُبِينٌ< )قصص/۱۵( را معصیت عمدی قلمداد 
کذب باشد، دروغی  گر این اعتراف  کرده است؛ و ا گناه اعتراف  باور او، حضرت موسی خود به این 

گناه دیگری بر او مترتب خواهد بود )سورآبادی، ۱۳۹۵، ص. ۱۸۰۴(. دیگر ثابت می‌شود و در نتیجه 
کــه برخــی مفســران بــا تکیــه بــر برداشــت‌های غیرعلمــی و بــدون توجــه  ایــن نمونه‌هــا نشــان می‌دهــد 
ــران ناســازگار  ــا اصــول عصمــت پیامب ــا ب ــه نه‌تنه ک ــه نتایجــی رســیده‌اند  کلامــی، ب ــی و  ــی عقل ــه مبان ب
اســت، بلکــه بــا مقــام و شــأن نبــوت نیــز تعــارض آشــکار دارد. چنیــن رویکردهایــی، به‏دلیــل غفلــت از 

قرائــن عقلــی، لغــوی و روایــی، نمی‌تواننــد تبییــن جامــع و علمــی از مســئلۀ عصمــت ارائــه دهنــد.

نتیجه‌گیری

کلامــی آثــار قرآنــی در بــاب عصمــت پیامبــران را می‌تــوان در چنــد محــور اساســی  نقدهــای وارد بــر مبانــی 
کــرد: نخســت، تفســیر تعصبــی و پیش‌داورانــه اســت؛ بســیاری از آثــار تحت‎تأثیــر باورهــای  دســته‌بندی 
کــه مفســران شــیعه در تأویــل آیات، دیــدگاه امامیــه را مفروض  گرفته‌انــد، به‌گونــه‌ای  مذهبــی مؤلفــان شــکل 
کرده‌انــد. دوم،  گرفته‌انــد و متکلمــان اشــعری یــا معتزلــی نیــز در چارچــوب اعتقــادی خــود اســتدلال 
کلامــی انجــام شــده  فقــدان جامعیــت تطبیقــی اســت؛ اغلــب تحلیل‌هــا تنهــا در محــدودۀ یــک مکتــب 
گرفتــه اســت. ســوم، تناقــض در نظریه‌هــای منشــأ  کمتــر صــورت  و مقایســۀ نظام‌منــد میــان آرای مکاتــب 
عصمــت اســت؛ نظریه‌هایــی همچــون »خلــق«، »لطــف«، »علــم و اراده«، »ملکــۀ نفســانی« و »توفیــق« 
گیــر از منشــأ عصمــت  هریــک بخشــی از حقیقــت را توضیــح داده‌انــد، امــا هیچ‌کــدام تبیینــی جامــع و فرا
ارائــه نکرده‌انــد. چهــارم، غفلــت از پیونــد عقــل و نقــل اســت؛ برخــی پژوهش‌هــا بــا تکیــۀ صــرف بــر روش 
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کرده‌انــد. پنجــم، بی‌توجهــی  کلامــی و قرآنــی غفلــت  ســنتی یــا عقل‌گرایانــه، از هماهنگــی میــان مبانــی 
کلان متــن، موجــب  گرفتــن بافــت  گزینشــی آیــات بــدون در نظــر  بــه ســیاق و قرائــن قرآنــی اســت؛ تحلیــل 
گاه تعــارض‌زا شــده اســت. ششــم، افــراط در تأویــل فلســفی یــا عرفانــی اســت؛  برداشــت‌های ناقــص و 
گردیــده و معنــای نصّــی جــای خــود  ، ظاهــر آیــات در ســایۀ تأویل‌هــای فلســفی محــو  در برخــی تفاســیر
را بــه تحلیل‌هــای وجــودی داده اســت. هفتــم، خلــط میــان عصمــت وجــودی و اخلاقــی اســت؛ در 
گاه بــه مرتبــۀ وجــودی و علــم حضــوری تقلیــل یافتــه اســت،  دیدگاه‌هــای فلســفی جدیــد، عصمــت 
گــر ایــن تقلیــل بــه نفــی اختیــار بینجامــد، بــا مســئولیت اخلاقــی انبیــا ناســازگار خواهــد بــود. درحالی‎کــه ا
کــه این حوزه  براینــد مطالعــۀ تطبیقــی و تحلیلــیِ آثــار قرآنــی دربــارۀ عصمــت پیامبــران نشــان می‌دهــد 
گرچــه از تلاش‌هــای علمــی و تفســیری قابل‌توجهــی برخــوردار اســت، امــا همچنــان نیازمنــد بازســازی  ا
ــر ایجــاد تــوازن میــان برهــان  کلامی-تفســیری اســت. ایــن بازســازی بایــد ب روشــمند در ســطح مبانــی 
کــه نــه بــه غلبــۀ عقــل بــر نقــل بینجامــد و نــه  عقــل، نــص قرآنــی و روایــت معتبــر اســتوار باشــد؛ به‌گونــه‌ای 
بــه اســارت در ظاهرگرایــی نقلــی، بلکــه بــا اتخــاذ رویکــردی جامــع بتوانــد جایــگاه عصمــت پیامبــران 

کنــد. را بــا اســتناد بــه عقــل، قــرآن و ســنت به‌طــور هم‏زمــان و هماهنــگ تبییــن 

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمــک مالــی مشــخصی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخــش دولتــی تجــاری یــا  مقالــه هیچ‌گونــه 
غیرانتفاعــی دریافــت نکــرده اســت.

مشارکت نویسندگان

درآماده‌سازی این مقاله، مشارکت نویسندگان به شرح زیر بوده است: 
1. رضا قاسمی‌نژاد: نویسندۀ مسئول و انتخاب موضوع، مطالعه و تحلیل، تبیین و تدوین مقاله؛ 

2. محمد مرادی: نظارت بر محتوا و روند نگارش؛ 
: راهنمایی در تحلیل و تدوین؛ 3. مهدی نصرتیان اهور

4. سید امیر سخاوتیان: مشاور در طرح و مقاله.
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اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در روند ویرایش شکلی مقاله از هوش مصنوعی ChatGPT استفاده شده است.

تعارض منافع

نویسندگان اعلام می‌کنند هیچ‌گونه تعارض منافعی ندارند.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

و هرگونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب  از جعــل داده‌هــا، تحریــف، ســرقت علمــی  نویســندگان 
آن‌هاســت. کرده‌انــد و ایــن موضــوع مــورد تأییــد 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

داده‌هــا بــا مراجعــه بــه لینــک مقالــه در نشــریۀ آموزه‌هــای فلســفۀ اســامی )دورۀ 20، ش. 37(، بــرای 
عمــوم قابــل دسترســی‌اند.
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فهرست منابع

کریم   قرآن 
نهج‏البلاغه )ترجمۀ سید جعفر شهیدی(

آلوســی، محمــود. )۱۴۰۵ق(. روح المعانــی فــی تفســیر القــرآن العظیــم و الســبع المثانــی. بیــروت: دار إحیــاء 1.
التــراث العربــی.

ابن‌تیمیه، احمد بن عبدالحلیم. )۱۴۲۵ق(. شرح العقیدة الأصفهانیة. بیروت: مکتبة العصریة.2.

ابن‌فارس، احمد. )۱۴۲۰ق(. معجم مقاییس اللغة. بیروت: دار الجیل.3.

.4. ابن‌منظور، محمد بن مکرم. )۱۳۷۵(. لسان العرب. بیروت: دار صادر

. )۱۳۹۸(. شــفاء العلیــل فــی مســائل القضــاء و القــدر و الحکمــة و 5. ابن‌قیــم جوزیــه، محمــد بــن ابی‌بکــر
ــراث. ــره: دار الت ــل. قاه التعلی

ــی، ۱۱ 6. ــان وح گفتم ــات قــرآن.  ــه آی ــا نگاهــی ب ــل مفهــوم عصمــت ب احمــدی، ســلمان. )۱۳۹۹(. تبییــن دلائ
.۹۵-۷۵  ،)۱۷(

: مطبعة السعادة.7. ایجی، عبدالرحمن بن احمد. )۱۳۲۵(. شرح المواقف. مصر

بهرامی، محمد. )۱۳۹۰(. عصمت پیامبران در تفسیر من وحی القرآن. پژوهش‌های قرآنی، )۶۶-۶۵(.8.
الصحــاح تــاج اللغــة و صحــاح العربیــة. بیــروت: دار العلــم 9. جوهــری، اســماعیل بــن حمــاد. )۱۴۰۷ق(. 

للملاییــن.
0.1 .)۱۳۹۹( محمدمهــدی.  فریدونــی،  شــاهمرادی  و  علی‌محمــد،  میرجلیلــی،  مجتبــی،  خوش‌رنــگ، 

.۶۲-۳۹  ،)۱۰( قرآنــی،  الهیــات  انبیــا.  عصمــت  آیــات  تفســیر  روش‌شناســی 
رازی، فخرالدین. )۱۴۰۹ق(. عصمت الأنبیاء. بیروت: دار الکتب العلمیة.1.1
راغب اصفهانی، حسین بن محمد. )۱۴۰۴ق(. المفردات فی غریب القرآن. قم: دفتر نشر الکتاب.2.1
رفتــاری، قدســیه. )۱۳۹۹(. بررســی تطبیقــی عصمــت انبیــا قبــل از بعثــت از دیــدگاه آیــت‌الله جــوادی آملــی 3.1

و فخــر رازی. مطالعــات تفســیر تطبیقــی، )۱۰(، ۱۱۲-۹۵.
4.1. زبیدی، محمدمرتضی. )۱۴۱۴ق(. تاج العروس من جواهر القاموس. لبنان: دار الفکر
زمانیــان، بهمــن. )۱۴۰۳(. حکمــت متعالیــه و مســئله معنــاداری و عــدم معنــاداری در زندگــی بشــری. 5.1

.۱۴۷-۱۳۱  ،)۳۳(  ۱۸ اســامی،  فلســفه  آموزه‌هــای 
زمخشری، جارالله. )1407(. الکشاف. بیروت: دار الکتب العربی.6.1
سبحانی، محمد. )۱۴۱۷ق(. الهیات. قم: مؤسسۀ امام صادق )ع(.7.1
سورآبادی، عتیق بن محمد. )1380(. تفسیر سورآبادی. تهران: فرهنگ نشر نو.8.1
سید قطب. )۱۴۱۲ق(. فی ظلال القرآن. بیروت: دار الشروق.9.1
سیوری، فاضل مقداد. )۱۳۹۶(. اللوامع الإلهیة فی المباحث الکلامیة. تبریز: شفق.0.2
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شاه‌عبدالعظیمی، حسین. )1363(. تفسیر اثنی عشری. تهران: میقات.1.2
، عبدالله. )1412(. تفسیر القرآن الکریم.  قم: دار الهجرة. 2.2 شبر
کنگره جهانی شیخ مفید.3.2 شیخ مفید، محمد بن نعمان. )۱۴۱۳ق(. اوائل المقالات. قم: 
کتاب.4.2 صدرالمتألهین، محمد بن ابراهیم. )۱۳۹۸(. الشواهد الربوبیة. قم: بوستان 
طباطبایی، سید محمدحسین. )۱۳۷۴(. المیزان فی تفسیر القرآن. قم: دفتر انتشارات اسلامی.5.2
. )۱۴۱۲(. جامع البیان فی تفسیر القرآن. بیروت: دار المعرفة.6.2 طبری، محمد بن جریر
. )۱۴۰۰(. بررســی عصمــت 7.2 ــژاد، منصــور طیــب حســینی، ســید محمــود، جعفــری، ســید ســجاد، و داداش‌ن

پیامبــر )ص( در تفســیر جامع‌البیــان و مجمع‌البیــان. مطالعــات تطبیقــی قــرآن و حدیــث، ۹ )۱۶(.
عبداللهــی عابــد، صمــد، و بســتان‌افروز، محمــد. )۱۳۹۵(. بررســی عصمــت حضــرت موســی از دیــدگاه 8.2

قــرآن. احســن الحدیــث، ۱ )۲(.
علم‌الهدی، سید مرتضی. )۱۴۰۹(. تنزیه الأنبیاء. بیروت: دار الاضواء.9.2
. )۱۳۸۹(. عصمــت خاتــم پیامبــران در نــگاه برخــی از مفســران، بــا توجــه بــه آیــه »ســنقرئک 0.3 غلامــی، اصغــر

فــا تنســی«. مطالعــات قــرآن و حدیــث ســفینه، )۲۹(، ۶۸-۵۱. 
فاریــاب، محمدحســین، امامی‏فــر، حمیــد. )۱۳۹۶(. بررســی عصمــت پیامبــران از گنــاه در قــرآن بــا محوریــت 1.3

دیــدگاه علامــه طباطبایــی در المیــزان. پژوهش‌هــای اعتقــادی و کلامــی، ۷ )۲۶(، ۷۶-۵۳.
فراهیدی، خلیل بن احمد. )۱۴۰۹(. کتاب العین. قم: مؤسسة دار الهجرة.2.3
از 3.3 غیرشــیعی  عالمــان  انــگاره  انتقــادی  خوانــش   .)۱۴۰۰( محمــد.  جهرمــی،  و  محمدهــادی،  فرقانــی، 

.۷۸-۴۲  ،)۱(  ۳ قرآنــی،  مطالعــات  شــبهه‎پژوهی  کریــم.  قــرآن  نصــوص  بــر  تطبیــق  بــا  انبیــا  عصمــت 
ک.4.3 فضل‌الله، سید محمدحسین. )۱۴۱۹(. من وحی القرآن. بیروت: دار الملا
فیروزآبادی، محمد بن یعقوب. )۱۳۸۰(. القاموس المحیط. مشهد: شرازگان.5.3
فیومی، احمد بن محمد. )۱۳۹۷(. المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر. بیروت: المکتبة العلمیة.6.3
، ابوالحسن. )۱۳۸۴(. شرح الأصول الخمسة. تهران: دار الکتب.7.3 قاضی عبدالجبار
کلام فلسفی. قم: وثوق.8.3 قراملکی، محمدحسن. )۱۳۸۲(. 
کریمــی، مصطفــی، حاصلــی ایرانشــاهی، رحیــم، و محمــودی، مهــدی. )۱۴۰۱(. بررســی تطبیقــی دیــدگاه 9.3

کــرم )ص(. مطالعــات تفســیر تطبیقــی، ۷ )۲(. آیــات ناظــر بــه اســتغفار رســول ا مفســران دربــارۀ 
محمــدی ری‌شــهری، محمــد. )۱۳۷۵(. فلســفه وحــی و نبــوت. قــم: دفتــر تبلیغــات اســامی حــوزه علمیــه 0.4

قــم.
مظفــری، مریــم. )۱۴۰۱(. بررســی دیــدگاه مفســران فریقیــن دربــارۀ عصمــت حضــرت ســلیمان )ع( و پاســخ بــه 1.4

شــبهات آن. آلاء الرحمــن، ۱ )۲(.
گنــاه. اندیشــه دینــی، )۳۷(. 2.4 منصــوری، عباســعلی. )۱۳۸۹(. دیــدگاه ملاصــدرا دربــارۀ عصمــت انبیــا از 

: دانشــگاه شــیراز. شــیراز
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3.4. میبدی، ابوالفضل رشیدالدین. )۱۳۷۱(. کشف الأسرار و عدة الأبرار. تهران: امیرکبیر
میرباقری، محمدعلی، و نائینی، میرهادی. )۱۳۹۵(. مردانی شبیه ما. بی‏جا: بی‏نا.4.4
ــۀ 5.4 ــرآن. اندیش ــات ق ــیر آی ــم و تفس ــی در فه کلام ــی  ــا و مبان ــش پیش‌فرض‌ه ــی. )۱۳۸۵(. نق ــری، عل نصی

نویــن دینــی، ۲ )۵(.
کتاب.6.4 هاشمی تنکابنی، سید موسی. )1390(. عصمت: ضرورت و آثار. قم: بوستان 
یوســفیان، حســن؛ شــریفی، احمدحســین. )۱۳۸۸(. پژوهشــی در عصمت معصومان. تهران: انتشــارات 7.4

پژوهشــگاه فرهنگ و اندیشــه اســامی.



258

نقد و ارزیابی نگاشته‌های قرآنی عصمت انبیا بر اساس مبانی کلامی-تفسیری /  رضا قاسمی‎نژاد، محمد مرادی،  مهدی نصرتیان اهور و سید امیر سخاوتیان 

Resources 

The Holy Qurʾān.

1.Nahj al-balāghah (The peak of eloquence). (Shahīdī, S. J. Trans.). (n.d.). [In Persian]

2.ʿAbdullāhī ʿĀbed, S., & Būstān Afrūz, M. (2016). A study of the infallibility of Prophet Moses 

from the perspective of the Qurʾān. Aḥsan al-Ḥadīth, 1(2). [In Persian]

3.Aḥmadī, S. (2020). Explanation of the evidence for the concept of infallibility with a view to 

the verses of the Qurʾān. Guftmān-e Waḥy, 11(17), 75–95. [In Persian]

4.Al-Ālūsī, M. (1985). Rūḥ al-maʿānī fī tafsīr al-Qurʾān al-ʿaẓīm wa al-sabʿ al-mathānī (The spirit 

of meanings in the interpretation of the great Qurʾān and the seven oft-repeated verses). 

Beirut: Dār Iḥyāʾ al-Turāth al-ʿArabī. [In Arabic]

5.Al-Farāhīdī, K. ibn A. (1988). Kitāb al-ʿayn (The book of Eye). Qom: Dār al-Hijrah. [In Arabic]

6.Al-Fayyūmī, A. ibn M. (2017). Al-Miṣbāḥ al-munīr fī gharīb al-sharḥ al-kabīr (The luminous 

lamp on the unusual terms of the great commentary). Beirut: al-Maktab al-ʿilmī. [In Arabic]

7.Al-Fīrūzābādī, M. ibn Y. (2001). Al-Qāmūs al-muḥīṭ (The encompassing dictionary). Mashhad: 

Shīrāzghān. [In Arabic]

8.Al-Ījī, ʿ A. R. ibn A. (1947). Sharḥ al-mawāqif (Commentary on the Mawāqif). Egypt: al-Saʿādah 

Press. [In Arabic]

9.Al-Jawharī, I. ibn Ḥ. (1986). Al-Ṣiḥāḥ tāj al-lughah wa ṣiḥāḥ al-ʿArabiyyah (The correct: crown 

of language and authentic Arabic). Beirut: Dār al-ʿIlm lil-Malāyīn. [In Arabic]

10.ʿallām al-Hudā, S. M. (2009). Tanziyyat al-anbiyāʾ (The purification of the prophets). Beirut: 

Dār al-Aḍwāʾ. [In Arabic]

11.Al-Meybodī, A. (1992). Kashf al-asrār wa ʿuddat al-abrār (The unveiling of secrets and the 

promise of the righteous). Tehran: Amīr Kabīr. [In Persian]

12.Al-Mufīd, M. ibn N. (1992). Al-Maqālāt al-ūlā (The early essays). Qom: Kongereh-ye Jahānī-

ye Shaykh Mufīd. [In Arabic]

13.Al-Nasāʾī, A. ibn S. (1968). Sunan al-Nasāʾī. Beirut: Dār al-Fikr. [In Arabic]

14.Al-Rāghib al-Iṣfahānī, Ḥ. ibn M. (1983). Al-Mufradāt fī gharīb al-Qurʾān (Vocabulary of rare 

Qurʾānic terms). Daftar-e Nashr-e Kutub. [In Arabic]

15.Al-Rāzī, F. al-D. (1988). ʿIṣmat al-anbiyāʾ (The infallibility of the prophets). Beirut: Dār al-

Kutub al-ʿIlmiyyah. [In Arabic]



259

  دورۀ ۲۰، پاییز و زمستان ۱۴۰۴، شمارۀ 37

16.Al-Ṭabarī, M. ibn J. (1999). Jāmiʿ al-bayān fī tafsīr al-Qurʾān (The comprehensive explanation 

in Qurʾānic exegesis). Beirut: Dār al-Maʿrifah. [In Arabic]

17.Al-Ṭabarsī, F. ibn Ḥ. (1993). Majmaʿ al-bayān fī tafsīr al-Qurʾān (The gathering of explanation 

in Qurʾānic exegesis). Tehran: Nāṣir Khusraw. [In Arabic]

18.Al-Ṭabāṭabāʾī, S. M. H. (1995). Al-Mīzān fī tafsīr al-Qurʾān (The balance in Qurʾānic exegesis). 

Qom: Daftar-e Entishārāt-e Islāmī. [In Arabic]

19.Al-Zubaydī, M. M. (1993). Tāj al-ʿarūs min jawāhir al-qāmūs (The bride’s crown from the 

jewels of the dictionary). Beirut: Dār al-Fikr. [In Arabic]

20.Bahramī, M. (2011). The infallibility of the prophets in the interpretation of the revelation 

of the Qurʾān. Journal of Qurʾānic Research, 65–66. pp. 82-111.[In Persian]

21.Behbūdatī, Q. (2020). A comparative study of the infallibility of the prophets before the 

mission from the perspective of Ayatollah Javādī Āmulī and Fakhr al-Rāzī. Comparative 

Interpretation Studies, 10, 95–112. [In Persian]

22.Faḍlallāh, S. M. H. (1998). Min waḥy al-Qurʾān (From the revelation of the Qurʾān). Beirut: 

Dār al-Malāk. [In Arabic]

23.Faryāb, M. H. (2017). Investigating the infallibility of the prophets from sin in the Qurʾān 

with a focus on the view of ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī in al-Mīzān. Doctrinal and Theological 

Research, 7(26), 53-76. [In Persian]

24.Forghānī, M. H., & Jahrāmī, M. (2022). Critical reading of the non-Shīʿī scholars’ concept of 

the infallibility of the prophets in comparison with the texts of the Holy Qurʾān. Theological-

Doctrinal Research, 7, 42–78. [In Persian] 

25.Ibn Fāris, A. (1999). Muʿjam maqāyīs al-lughah (Compendium of language measures). 

Beirut: Dār al-Jīl. [In Arabic]

26.Ibn Manẓūr, M. ibn M. (1996). Lisān al-ʿArab (The tongue of the Arabs). Beirut: Dār Ṣādir. 

[In Arabic]

27.Ibn Qayyim al-Jawziyyah, M. ibn A. B. (1978). Shifāʾ al-ʿalīl fī masāʾil al-qaḍāʾ wa al-qadar 

wa al-ḥikam wa al-taʿlīl (Healing the ailing concerning matters of predestination, destiny, 

wisdom, and explanation). Cairo: Dār al-Turāth. [In Arabic]

28.Ibn Taymiyyah, A. ibn ʿA. H. (2004). Sharḥ al-ʿaqīdah al-Iṣfahāniyyah (Commentary on the 

Iṣfahānī creed). Beirut: Maktabat al-ʿAṣriyyah. [In Arabic]

29.Karīmī, M., Ḥāsilī Irānshāhī, R., & Maḥmūdī, M. (2022). A comparative study of the views of 



260

نقد و ارزیابی نگاشته‌های قرآنی عصمت انبیا بر اساس مبانی کلامی-تفسیری /  رضا قاسمی‎نژاد، محمد مرادی،  مهدی نصرتیان اهور و سید امیر سخاوتیان 

the commentators on the verses regarding the seeking of forgiveness of the Holy Prophet 

(PBUH). Studies in Applied Interpretation, 7(2). [In Persian]

30.Khūshrang, M., Mīrjalīlī, A. M., & Shāhmurādī Fereydūnī, M. M. (2020). Methodology of 

interpretation of the verses of the infallibility of the prophets. Qurʾānic Theology, 10, 39–62. 

[In Persian]

31.Manṣūrī, ʿA. A. (2009). Mullā Ṣadrā’s view on the infallibility of the prophets from sin. 

Quarterly Journal of Religious Thought, 37. [In Persian]

32.Mīrbāqerī, M. A., & Nāʾīnī, M. (2016). Mardānī shabīh-e mā: Arzyābī-ye enteqādī-ye āmūzeh-

ye ʿiṣmat az dīdgāh-e ʿaql (Men like us: A critical evaluation of the doctrine of infallibility 

from the perspective of reason). Qom: Tebyan. [In Persian]

33.Muḥammadī Rayshahrī, M. (1996). Falsafeh-ye waḥy wa nabuvwat (Philosophy of 

revelation and prophethood). Qom: Daftar-e Tablīghāt-e Islāmī. [In Persian]

34.Mullā Ṣadrā (2017). Al-Shawāhid al-rubūbiyyah (Divine witnesses). Qom: Būstān-i Kitāb. 

[In Arabic]

35.Mūsawī Moẓaffarī, M. (2022). A study of the views of the commentators of the two sects on 

the infallibility of Prophet Solomon (PBUH) and responses to its doubts. Quarterly Journal of 

Ālāʾ al-Raḥmān, 1(2). [In Persian]

36.Najafīkānī, J. (2005). The relationship between asking for forgiveness and the infallibility of 

the prophets. Religious Research, 12. [In Persian]

37.Nāṣerī, ʿA. (2006). The role of presuppositions and theological principles in understanding 

and interpreting the verses of the Qurʾān. Modern Religious Thought, 2(5). [In Persian]

38.Nāṣerī, M. (2009). The gift of infallibility from the perspective of the verses. Maʿrifat, 

19(149). [In Persian]

39.Qāḍī ʿAbd al-Jabbār, A. al-Ḥ. (2005). Sharḥ al-uṣūl al-khamsah (Commentary on the five 

principles). Tehran: Dār al-Kutub. [In Arabic]

40.Qarāmalikī, M. H. (2003). Kalām-e falsafī (Philosophical theology). Qom: Tushūq. [In 

Persian]

41.Ṣaymarī, F. al-M. (2017). Kalām-e elāhī dar goftār-hā-ye kalāmī (Divine theology in 

theological discourses). Tabriz: Shafaq. [In Persian]

42.Sayyid Quṭb, S. (1991). Fī ẓilāl al-Qurʾān (In the shade of the Qurʾān). Beirut: Dār al-Shurūq. 

[In Arabic]



261

  دورۀ ۲۰، پاییز و زمستان ۱۴۰۴، شمارۀ 37

43.Sobhānī, M. (1996). Al-Ilāhiyyāt (Theology). Qom: Muʾassasat al-Imām al-Ṣādiq. [In Arabic]

44.Ṭayyeb Ḥusaynī, S. M., Jaʿfarī, S. S., & Dādāshnejād, M. (1999). Investigating the infallibility 

of the Prophet (PBUH) in the interpretation of Jāmiʿ al-Bayān and Majmaʿ al-Bayān. Journal 

of Comparative Studies of the Qurʾān and Ḥadīth, 9(16). [In Persian]

45.Yūsufiyān, Ḥ., & Sharīfī, A. Ḥ. (2009). Pazhūheshī darbāreh-ye ʿeṣmat-e maʿṣūmān (A study 

on the infallibility of the infallibles). Tehran: Institute for Islamic Culture and Thought. [In 

Persian]

46.Yūsufiyān, Ḥ., & Sharīfī, A. Ḥ. (2019). Ṣaḥīfeh-ye ʿeṣmat (The scroll of infallibility). Tehran: 

Institute for Islamic Culture and Thought. [In Persian]

47.Zamānīān, B. (2024). Transcendental wisdom and the problem of meaningfulness and 

meaninglessness in human life. Islamic Philosophical Doctrines, 18(33), 131–147. [In Persian]


