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Abstract

T
his research undertakes a critical re-reading of the con-
ceptual metaphor of the “cage” (Qafas) in the tenth 
verse of Avicenna’s Al-Qaṣīdah al-ʿAyniyyah. Despite 

the widespread consensus among commentators interpreting the 
“cage” as the material body, this interpretation proves incompat-
ible with the dual role of the body in Avicenna’s psychology, 
wherein the body is simultaneously an aid to and an obstacle for 
the soul. Accordingly, the primary question of this research is: as-
suming this incompatibility, what does the “cage” metaphorically 
represent in this verse, and how can this apparent contradiction be 
resolved? The findings of this research demonstrate that the 
“cage” does not represent the body itself, but rather serves as a 
conceptual metaphor for the soul’s preoccupation with the body 
and the epistemic obstacles arising from this preoccupation. This 
redefinition, through a systematic analysis of metaphorical map-
pings and reliance on a network-based reading of Avicenna’s 
works, resolves the aforementioned incompatibility and enables a 
more coherent understanding of the body’s place in his thought. 
Finally, by tracing the origin of this metaphor and comparing it 
with preceding intellectual traditions, it is concluded that the pres-
ent reading is not an imitation of Platonic and Neoplatonic tradi-
tions, but rather a creative re-appropriation grounded in Avicen-
na’s independent philosophical system.
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Extended Abstract

Introduction
Al-Qaṣīdah al-ʿAyniyyah, attributed to Avicenna, is one of the most significant symbol-

ic and metaphorical texts in the Islamic philosophical tradition. In this poem, fundamental 
concepts concerning the soul, the body, knowledge, and liberation are articulated through 
poetic imagery and metaphor. Among the most famous—and most contested—metaphors 
of the ode is the term “cage” (Qafas) in the tenth verse, which has conventionally been 
interpreted in previous scholarship as a direct reference to the “material body.”

Although this interpretation initially appears compatible with the dualistic framework 
of soul and body in Peripatetic philosophy, it engenders serious inconsistencies when ex-
amined against Avicenna’s own anthropological and epistemological principles. On the 
one hand, the body in Avicenna’s philosophical works is not merely an impediment to 
knowledge; rather, it is a necessary instrument for the actualization of the soul’s faculties, 
sensory perception, and the very inception of the intellective journey. On the other hand, 
interpreting the “cage” straightforwardly as the “body” reduces the latter to a purely re-
strictive and incarcerating entity, thereby perpetuating an unresolved tension in accounting 
for the body’s positive role.

The central problem of the present study emerges precisely from this tension: Can the 
metaphor of the “cage” be interpreted in a manner that is both faithful to the text of the 
ode and consistent with Avicenna’s systematic thought concerning the soul, the body, and 
knowledge? 

Drawing upon Lakoff and Johnson’s Conceptual Metaphor Theory (CMT) and adopting 
a network-based approach to the metaphors of al-Qaṣīdah al-ʿAyniyyah, this study seeks 
to demonstrate that the “cage” refers not to the body as a material entity, but rather to the 
soul’s preoccupation with the body and the epistemic consequences of this preoccupation. 
In this way, the article aims to fill an interpretive lacuna in previous studies and to offer a 
more coherent reading of this metaphor.

Method
This research is a qualitative, theoretical study employing conceptual analysis and met-

aphor analysis. The research data include the text of al-Qaṣīdah al-ʿAyniyyah (with par-
ticular focus on the tenth verse), authoritative classical and contemporary commentaries 
on the ode, and Avicenna’s philosophical works on psychology and epistemology. The 
theoretical framework is grounded in Lakoff and Johnson's Conceptual Metaphor Theory, 
which understands metaphor not merely as a literary device but as a fundamental cognitive 
structure shaping human thought.

Within this framework, metaphors are analyzed within networks of interrelated con-
cepts, and meaning is generated not from isolated terms but from the relations between 
source and target domains. The research proceeded through the following stages: (1) iden-
tification of key metaphors pertaining to the soul and body in the ode; (2) examination of 
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traditional and contemporary interpretations of the “cage” metaphor; (3) analysis of the 
relationship between this metaphor and Avicenna’s concepts of body, soul, perception, and 
knowledge; and (4) reconstruction of the metaphor's meaning within a coherent concep-
tual model.

Results
The findings of this research indicate that the conventional interpretation of “cage = 

body” faces several fundamental problems. First, in Avicenna’s philosophical system, the 
body is a condition of possibility for perception and the initiation of rational motion; it 
cannot, therefore, be regarded as a mere obstacle to or prison of the soul.

Second, a network analysis of the ode’s metaphors demonstrates that the “cage” ac-
quires meaning through its conceptual linkage with notions such as habit (ʿādah), occu-
pation (Ishtighāl), attachment (Taʿalluq), and heedlessness (Ghaflah). On this basis, the 
“cage” is a metaphor for a specific epistemic condition in which the soul becomes preoc-
cupied with the body and its exigencies, thereby restricting the horizon of intellective and 
intuitive perception. In this reading, the body is not in itself a cage; rather, it is the mode of 
the soul’s attachment to and occupation with the body that assumes a cage-like function.

A further significant finding is that this interpretation permits the simultaneous articula-
tion of the body’s positive and negative roles: the body serves as an instrument of percep-
tion at one level, yet becomes an obstacle to the soul’s epistemic transcendence at another 
level when preoccupation with it predominates. Thus, the apparent contradiction in earlier 
interpretations is resolved.

Conclusions
This study has demonstrated that a re-reading of the “cage” metaphor in al-Qaṣīdah 

al-ʿAyniyyah through the lens of Conceptual Metaphor Theory yields a more coherent and 
philosophically robust interpretation. On this reading, the “cage” signifies not the material 
body as such, but rather the soul’s state of preoccupation with the body and its epistem-
ic consequences. This interpretation is more consistent with Avicenna’s psychology and 
epistemology and avoids reducing the metaphor to a simple, univocal signification.

Theoretically, this research shows that the analysis of philosophical metaphors without 
attention to their conceptual networks can lead to fundamental misinterpretations. Meth-
odologically, the application of Conceptual Metaphor Theory to classical Islamic philo-
sophical texts opens new horizons for interdisciplinary research. New questions raised 
by this study concern the possibility of re-examining other anthropological metaphors in 
Islamic philosophical texts from an epistemological perspective.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
ایــن پژوهــش بــه بازخوانــی انتقــادی اســتعارۀ مفهومــی »قفــس« در بیــت دهــم قصیــدۀ عینیــه 
گســترده مفســران بــر تفســیر »قفــس« به‎مثابــۀ بــدن  ابن‏ســینا می‌پــردازد. بــا وجــود اجمــاع 
کــه بــدن را هم‏زمان  مــادی، ایــن تفســیر بــا جایــگاه دوگانــۀ بــدن در نظــام علم‌النفــس ســینوی 
مُعیــن و مانــع نفــس می‌دانــد، ناســازگار بــود. بنابرایــن، پرســش اصلــی ایــن تحقیــق آن اســت 
کــه، بــا فــرض ایــن ناســازگاری، »قفــس« در ایــن بیــت اســتعاره از چیســت و چگونــه می‌تــوان 
کــه »قفــس«  کــرد؟ دســتاوردهای ایــن پژوهــش نشــان می‌دهــد  ایــن تعــارض ظاهــری را حــل 
نــه بازنمــای خــود بــدن، بلکــه اســتعاره‌ای مفهومــی از »مشــغولیت نفــس بــه بــدن« و موانــع 
معرفتــی برآمــده از ایــن اشــتغال اســت. ایــن بازتعریــف، بــا تحلیــل نظام‌منــد نگاشــت‌های 
اســتعاری و بــا اتــکا بــه خوانشــی شــبکه‌ای از آثــار ابن‏ســینا، ناســازگاری مذکــور را مرتفــع 
می‌ســازد و امــکان درکــی هماهنگ‌تــر از جایــگاه بــدن در اندیشــۀ او فراهــم مــی‌آورد. در 
نهایــت بــا ردیابــی خاســتگاه ایــن اســتعاره و مقایســۀ آن بــا ســنت‌های فکــری پیشــین، 
کــه خوانــش حاضــر نــه تقلیــدی از ســنت‌های افلاطونــی و  ایــن نتیجــه حاصــل می‌شــود 
نوافلاطونــی، بلکــه بازآفرینــی خلاقانــه و مبتنــی بــر دســتگاه فلســفی مســتقل ابن‏ســینا اســت. 

اسماء اسحاقی نسب  ۱  | عین‌الله خادمی 2  | عبدالله صلواتى ۳  

اســتناد:  اسحاقی‌نســب، اســماء؛ خادمــی، عیــن‌الله؛ صلواتــی، عبــدالله. )1404(. بازخوانــی انتقــادی 
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مقدمه

کــه در  قصیــدۀ عینیــه یکــی از اشــعار منتســب بــه ابن‏ســینا اســت )خُلیــف، ۱۹۷۴، صــص. ۱۳۱، ۱۳۲( 
تحقیقــات مــدرن به‌عنــوان اثــری حاشــیه‌ای یــا فرعــی از ابن‏ســینا شــناخته می‌شــود؛ به‌طــور مثــال 

ســلیمان دنیــا در مقدمــه خــود بــر اشــارات دربــارۀ قصیــدۀ عینیــه می‌نویســد: 

‍ˮ̂ شــعر ابن‏ســینا دربــارۀ روح صرفــاً تصویــری از روحــی محبــوس در قفــس اســت و
ــه از آموزه‌هــای  دارای عمــق فلســفی ویــژه‌ای نیســت، بلکــه بیشــتر بازتابــی خــام و ناپخت

.)Hawi, 1974, p. 268( نوافلاطونــی اســت

کنــار چنیــن ادعاهایــی، برخــی دیگــر معتقدنــد اصالــت قصیــدۀ عینیــه هرگــز به‌طــور جــدی مــورد  در 
کــه  تردیــد قــرار نگرفتــه اســت )De Smet, 2002, p. 6(. میشــو نیــز ایــن قصیــده را در زمــرۀ آثــاری می‌دانــد 
کــه ایــن شــعر  گفتــه می‌شــود   .)Madelung & Mayer, 2015, p. 33( بی‌شــک متعلــق بــه ابن‏ســینا اســت
ــر اســت )Stroumsa, 1992, p. 196(. از ایــن منظــر  کوچک‏شــدۀ رســاله الطی از بســیاری جهــات نســخۀ 
می‌تــوان ایــن قصیــده را در شــمار آثــار تمثیلــی ابن‏ســینا بــه حســاب آورد. یکــی از دلایــل اهمیــت ایــن 
شــعر رویکردهــای متفــاوت مفســران بــه آن بــوده اســت. بــه عبــارت دیگــر ایــن شــعر در پارادایم‌هــای 

متفاوتــی بررســی شــده اســت. 
یــم بــه بازخوانــی اســتعارۀ  کانــون اصلــی ایــن پژوهــش اســت. مــا بنــا دار بیــت دهــم ایــن قصیــده 
کــه در متــن قصیــده بــه ایــن صــورت مــورد اشــاره قــرار  یــم، بیتــی  مفهومــی »قفــس« در ایــن بیــت بپرداز

ــه اســت:  گرفت

قفـــس عـــن الاوج الفســـیح المربـــعاذ عاقهـــا الشـــرک الکثیـــف و صدهـــا
 )رئوفی‌مهر و آشتیانی، ۱۴۰۳، ص. ۲۴(

)از جملــه  ابن‏ســینا در ســاختاردهی تمثیل‌هــای خــود  اســتعاره‌های مفهومــی چــه هســتند؟  امــا 
اســتعاره‌ها   .)Heath, 1992, p. 176( اســت  متکــی  اســتعاره  بــه  گســترده‌ای  به‌طــور  عینیــه(  قصیــدۀ 
کــه تجربــه و مفهوم‌ســازی مــا  )بیان‌هایــی( تصادفــی نیســتند؛ بلکــه نظام‌هــای منســجمی هســتند 
، اســتعاره‌ها بیانــی خلاقانــه  را هدایــت می‌کننــد )Lakoff & Johnson, 2008, p. 42(. بــه عبــارت دیگــر
 .)Heath, 1992, p. 161( کــه فیلســوف بــرای پیگیــری نظــرات فلســفی خــود بــه آن روی مــی‌آورد هســتند 
ــد باشــند؛ از ایــن  ــرده و بانــی تحولاتــی جدی ک ــد دیدگاه‌هــای جدیــدی را ایجــاد  اســتعاره‌ها می‌توانن
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گرفتــه  کار  کــه وقتــی قــدرت آن بــه  ، اســتعاره یــک چهــرۀ زبانــی بــا قــدرت خارق‌العــاده اســت  منظــر
 .)Heath, 1992, p. 186( شــد، بازگشــت بــه روش‌هــای پیــش از اســتعاره غیرممکــن اســت

اســتعارۀ »بــدن به‎مثابــۀ قفــس« یکــی از ایــن اســتعاره‌های قدرتمنــد اســت. در فایــدون، ســقراط در 
 .)Barnes & Gallop, 2002, p. 32( کبــس، از اســتعاره زنــدان بــرای بــدن اســتفاده می‏کنــد پاســخ بــه ســؤال 
ــه تصــور ارفــی از بــدن اشــاره دارد )Nightingale, 2021, p. 151(. ایــن  ــه ایــن اســتعاره ب ک ــه می‌شــود  گفت

تصویــر متضمــن چــه نگاشــت‌هایی اســت؟ 
کوچش می‏گوید: در توضیح واژۀ نگاشت1 زولاتان 

‍ˮ̂ .کرده‌ایــم کلمــۀ درک‏کــردن اســتفاده  کنــون از  در خصــوص رابطــۀ اســتعاری تا
کــه  ایــن معناســت  بــه  اینکــه یــک مفهــوم به‎وســیلۀ مفهــوم دیگــر درک می‌شــود،  امــا 
مجموعــه‌ای از تناظــرات سیســتماتیک میــان حــوزۀ منبــع )مبــدأ( و حــوزۀ هــدف )مقصــد( 
کــه به‌طــور مثــال در اســتعارۀ »بــدن زنــدان اســت« بــه ایــن صــورت عمــل  وجــود دارد 
کــه عناصــر مفهومــی تشــکیل‌دهندۀ زنــدان را بــا بــدن مطابقــت می‌دهــد. بــه ایــن  می‏کنــد 

 .)Kovecses, 2010, p. 6( گفتــه می‌شــود تناظرهــا نگاشــت 

ــا نفــس اجــازه  ــه روح ی ــز ب ــه هرگ ک ــدان«، بــدن شــر )مطلقــی( اســت  ــۀ زن در نگاشــت »بــدن به‎مثاب
 Schwarz,( کــه دســت‏یابی بــه حقیقــت اســت دســت یابــد کامــل بــه نیــات خــود  نمی‌دهــد به‌انــدازۀ 
آن  از  را  آزادی  کــه  اســت  محصــوری  و  محــدود  مــکان  بــدن   ، دیگــر عبــارت  بــه   .)2000, p. 269

می‏کنــد.  ســلب 
 .)Pereira, 2010, p. 220( بــا وجــود آنکــه قصیــدۀ عینیــه در پارادایم‌هــای متفاوتــی تفســیر شــده اســت

کــه »قفــس« اســتعاره از بــدن اســت.  کــه همگــی قائل‌انــد  وجــه مشــترک ایــن پارادایم‌هــا ایــن اســت 
 Kuhn,( کــه محــل اجتمــاع یــک جامعــه علمــی اســت چنانچــه پارادایــم را بــاور مشــترکی بدانیــم 
کــی از یــک  p. 176 ,1996(، توافــق تمامــی پارادایم‌هــا بــر اینکــه قفــس اســتعاره از بــدن اســت، حا

کــه نیازمنــد بازنگــری و تعمیــق اســت.  اجمــاع فراپارادایمــی اســت 
ــارت  کمکــی نفــس در عب ــزار  کارکــردی دووجهــی دارد: از یــک طــرف اب بــدن در فلســفۀ ابن‏ســینا 
»تســتعین بالبــدن« )ابن‏ســینا، ۱۴۰۵، ص. ۱۹۷( اســت. از طــرف دیگــر مانــع اتصــال نفــس در عبــارت 

1. Mapping



14

بازخوانی انتقادی استعارۀ مفهومی »قفس« به‎مثابۀ بدن  ... / اسماء اسحاقی نسب، عین‌الله خادمی و عبدالله صلواتى

کــه  »تعــوق عــن الاتصــال« )ابن‏ســینا، ۲۰۰۷، ص. ۱۷۷( اســت. بــر مبنــای همیــن دووجهــی بــودن اســت 
بــدن در  کــه  ایــن معنــا  بــه  نــدارد؛  کــه وجــه مثبــت  باشــد، چرا بــدن  از  اســتعاره  قفــس نمی‌توانــد 
کمــال نیــز هســت. ســؤال  کســب معرفــت و  علم‌النفــس ابن‏ســینا صرفــاً مانــع و قیــد نیســت، بلکــه بســتر 
ایــن اســت: چــه پاســخی در خصــوص ایــن ناســازگاری وجــود دارد؟ قفــس در قصیــدۀ عینیــه دقیقــاً 

اســتعاره از چیســت؟
بــه نظــر می‌رســد ریشــۀ ایــن انتســاب نوافلاطونــی بــه قصیــدۀ عینیــه بــه رســاله‌ای به‏نــام رســالة مفیــدة 
فــی ایضــاح ملغــز القصیــدة ابــن ولیــد از رهبــران اســماعیلیه شــاخه طیبــی یمــن برمی‌گــردد. مقالــۀ »یــک 
 .)Madelung, 2005, p. 157( تفســیر اســماعیلی بــر قصیــده نفــس« توســط مادلونــگ شــرح شــده اســت
کــه چگونــه قرائــت اســماعیلی بــا تمرکــز بــر ســیر نــزول و صعــود  مادلونــگ در ایــن اثــر نشــان می‌دهــد 
ــرده  ک ــل  ــی عم ــاً نوافلاطون کام ــۀ  ــا صبغ ــی ب ــۀ متن ــده به‎مثاب ــیر قصی ــی تفس ــأ اصل ــوان منش ــس به‌عن نف

کتــاب Reason and Inspiration in Islam اســت.  اســت. ایــن مقالــه ســیزدهمین مقالــه از 
که اســماعیلیه نظامــی باطنی  کریســتوفر دوســون در خصــوص اســماعیلیه بــه ایــن نکتــه اشــاره می‏کنــد 
و رازآلــود بــا تلفیــق اندیشــۀ فلســفی نوافلاطونیــان ســاختند )Dawson, 1954, p. 158(. بــر مبنــای همیــن 

اذعــان، مســلماً اندیشــه‌های نوافلاطونــی بــر تفســیر ابــن ولیــد از قصیــدۀ عینیــه تأثیرگــذار بــوده اســت. 
ــدۀ  ــر شناخته‌ش کمت ــیر  ــه، تفس ــدۀ عینی ــوم از قصی ــناختی مرس کیهان‌ش ــی  ــیر باطن ــن تفس ــار ای کن در 
کــه ایــن شــعر را در پارادایــم معرفت‌شــناختی نــه  کارا دی ووکــس وجــود دارد  دیگــری متعلــق بــه بــارون 

 .)De Vaux, 1899, p. 175( ــرده اســت ک کیهان‌شــناختی شــرح 
کارا دی ووکــس، منتهی بــا تغییر رویکــرد از »رابطۀ  کــه بــا حفــظ پارادایــم معرفت‌شــناختی  مــا بــر آنیــم 
یــم و بــا  نفــس و بــدن« بــه »موانــع معرفتــی«، نگاهــی مجــدد بــه اســتعارۀ قفــس در قصیــدۀ عینیــه بینداز

کــه قفــس چگونــه تفســیر می‌شــود.  کنیــم  نگاهــی شــبکه‌ای بــه مجموعــه آثــار فلســفی ابن‏ســینا روشــن 

1. توجیه روش‌شناختی چارچوب نظری: اعتبار استعاره از منظر منطق شعر ابن‏سینا

نــوآوری ایــن پژوهــش در به‌کارگیــری نظریــۀ اســتعارۀ مفهومــی در تفســیر متــن ســینوی مســتلزم توجیــه 
ــارۀ ناســازگاری زبــان فلســفه )حــوزه برهــان( و زبــان اســتعاره  ــا ابهــام روش‌شــناختی درب فلســفی اســت ت
گــردد. مــا ایــن چالــش را بــا اســتناد بــه نظــام منطقــی خــود ابن‏ســینا پاســخ می‌دهیم.  )حــوزه خیــال( مرتفــع 
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کــه شــعر )قیــاس شــاعرانه( یکــی از آن‎هــا اســت و  ابن‏ســینا قیــاس را دارای پنــج صنعــت می‌دانــد 
دارای ســاختار و معیارهــای متمایــزی نســبت بــه برهــان اســت: 

ــواع قیاس‌هــا )شــامل  ــاً ان کامــل: ابن‏ســینا صراحت 1. قیــاس شــاعرانه به‎مثابــۀ یــک ســاختار منطقــی 
جدلــی، خطابــی و شــاعرانه( را به‏دلیــل ســاختار مشترکشــان واجــد منطــق قیاســی دانســته و بیــان 
کــه یــک قیــاس  کــه بــرای معتبــر بــودن بایــد »مــوازی بــا قواعــد و رویه‌هــای برهانــی باشــند  می‏کنــد 
ــذا قیــاس شــاعرانه یــک ســاختار رهــا و بی‌نظــم نیســت بلکــه  را می‌ســازند« )Kemal, 2012, p. 112(. ل

ــان اســتعاری اســت.  ــرای زب ــر ب یــک ســاختار صــوری و منطقــی معتب
کمــال خــود را از  کمــال شــاعرانه: درحالی‏کــه قیــاس برهانــی  2. لــذت و شــگفتی به‎مثابــۀ معیــار 
بدیهیــات می‌گیــرد؛ قیــاس شــاعرانه فاقــد چنیــن اصــول یقینــی اســت. ابن‏ســینا در ایــن حــوزه، معیــار 
قــرار می‌دهــد. تجربــۀ شــگفتی )به‎مثابــۀ تصدیــق  را تجربــۀ درونــی  از تسلســل  کمــال و جلوگیــری 
ترکیــب  امــکان  بــرای  ثغــوری  و  حــدود   ، شــعر عناصــر  هماهنگــی  از  ناشــی  لــذت  و  مقدمــات( 
کــه آمیختگــی  ــد آمــدن لــذت نشــان می‌دهــد  ــد. در ایــن چارچــوب »پدی اصطلاحــات تعییــن می‏کن
 Kemal,( »گســترش نامتناهــی اســت و بدیــن ترتیــب تهدیــد بی‌کمالــی رفــع می‌شــود اصطلاحــات فاقــد 

 .)2021, p. 116

کفایــت یــک قیــاس شــاعرانه را می‌تــوان بــر اســاس درجــه لــذت و شــگفتی‌ای  کفایــت: میــزان   .3
کــه در مخاطــب ایجــاد می‏کنــد )Kemal, 2012, p. 117(. بنابرایــن قیــاس شــاعرانه اعتبــار خــود  ســنجید 
 Kemal,( کســب می‏کنــد را نــه از صــدق و حقیقــت، بلکــه از هماهنگــی و تأثیــر زیباشــناختی در نفــس 
ــی  ــۀ هماهنگ ــن رابط ــی ای ــف و بازنمای کش ــاً  ــر دقیق ــش حاض ــتعاره در پژوه ــل اس p. 118 ,2012(. تحلی

میــان مفهــوم »قفــس« )به‎مثابــۀ مشــغولیت نفــس( و شــبکۀ علم‌النفــس ســینوی اســت. 
ــه  ک ــا  ــن معن ــه ای ــد، ب ــتفاده می‏کن ــاره« اس ــات از »اش ــارات و تنبیه ــق اش ــش منط ــینا در بخ 4. ابن‏س
 .)Kemal, 2012, p. 112( انتظــار دارد خواننــده بــا مشــاهده »اَشــکال قیاســی« خــود بــه نتایــج دســت یابــد
مقالــه حاضــر بــا تحلیــل اســتعارۀ قفــس در چارچــوب قواعــد قیــاس شــاعرانه، یعنــی تناســب، تضــاد و 
کــه ابن‏ســینا بــرای  هماهنگــی، در واقــع نوعــی »نمایــش عملــی« از همــان رویکــردی را فراهــم می‏کنــد 
تبییــن نتایــج نظــری خــود بــه آن اتــکا می‏کنــد. ایــن پژوهــش نــه تلاشــی بــرای تحمیــل یــک چارچــوب 
کــه امــکان ســنجش اعتبــار  بیرونــی، بلکــه مطالعــه‌ای مــوردی و منطبــق بــا منطــق شــعر ســینوی اســت 

درونــی تحلیــل اســتعاری را فراهــم می‏کنــد. 
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2. پیشینۀ پژوهش

قصیــدۀ عینیــه ابن‏ســینا، بــا وجــود ایجــاز و اشــتمال بــر مضامیــن پیچیــده تمثیلــی، در ســنت تفســیری 
کیهان‌شــناختی و  کلان  کــه عمدتــاً در دو پارادایــم  خــود شــاهد رویکردهــای مختلفــی بــوده اســت 

هســتند.  قابــل ‌دســته‌بندی  معرفت‌شــناختی 
کیهان‌شــناختی: ایــن دســته از تفســیرها، قصیــده را روایتــی از ســیر نــزول و صعــود نفــس  )1( تفســیرهای 

در مراتــب هســتی می‌داننــد و خــود دو خوانــش دارنــد: 
الــف( باطنــی ‎-‎ رمــزی: نخســتین و مشــهورترین تفســیر از ایــن دســت، متعلــق بــه ابــن ولیــد، 

ــدة فــی  ــوان الرســالة المفی ــا عن ــران اســماعیلیه یمــن، اســت. وی در رســاله‌ای ب از رهب
 Madelung, 2015,( إیضــاح ملغــز القصیــدة بــه شــرح باطنــی قصیــده پرداختــه اســت
کــه نفــس را در  p. 175(. و »قفــس« را اســتعاره‌ای از بــدن مــادی و تاریکــی می‌دانــد 

کــرده و مانــع بازگشــت آن بــه عالــم نورانــی و اصیــل خویــش )عالــم عقــل(  خــود حبــس 
می‌شــود )Madelung, 2015, p. 139(. ایــن خوانــش بــر بســیاری از تفســیرهای ســنتی در 

حــوزۀ ادبیــات عربــی و فارســی ســایه افکنــده اســت.2 
کربــن بــا رویکــردی پدیدارشــناختی بــه تمثیل‌هــای  ب( باطنی‎-‎پدیدارشــناختی: هانــری 

گرچــه مســتقلاً بــه تحلیــل قصیــدۀ عینیــه نپرداختــه، امــا در  ابن‏ســینا می‌پــردازد و ا
تحلیــل نمــاد »پرنــده« به‌عنــوان رمــز نفــس، بــر تجربــه عــروج روح و ســیر و ســلوک 
کیــد مــی‌ورزد. از منظــر وی، اســتعاره‌هایی چــون قفــس، پرنــده و عــروج،  عرفانــی تأ
 Corbin,( بازتــاب تجربه‌هــای درونــی ســالک در مســیر رهایــی از جهــان مــادی هســتند
کتــاب درآمــدی بــر نظریه‌های  کُربــن در  گردان  p. 178 ,1954(. ســید حســین نصــر از شــا

2. از جملــه: مقالــۀ »داســتان‌های رمــزی در اندیشــۀ ابن‌ســینا« نوشــتۀ حســین گدازگــر در ســال ۱۳۷۱ در نشــریۀ کیهــان؛ مقالــۀ »ســاختار 
گنوســی قصیــدۀ عینیــه« نوشــتۀ جلالــی در ســال ۱۳۸۴ در فصلنامــۀ علمــی هســتی و شــناخت؛ مقالــۀ »مقایســۀ قصیــدۀ ابن‌ســینا بــا بیــژن 
؛ ترجمــۀ »قصیــدۀ عینیــه« متعلــق بــه محمــد رئوفی‌مهــر در  و منیــژۀ فردوســی« نوشــتۀ علیرضــا جلالــی در ســال ۱۳۸۴ در نشــریۀ پیــک نــور
یقــة الحکیــم« )شــرح قصیــدۀ عینیــه( نوشــتۀ جمال‌الدیــن  ؛ مقالــۀ »النهــج المســتقیم علــی طر ســال ۱۳۸۵ در نشــریۀ ادبــی حافــظ مهــر
ی قصیــدۀ عینیــۀ ابن‌ســینا و بازتــاب آن در اندیشــۀ  بحرانــی در ســال ۱۳۸۶ در فصلنامــۀ پژوهشــی اقــوام و مذاهــب؛ مقالــۀ »نمادانــگار
ــام »مبنــای فکــری ابن‌ســینا در  ــا ن ــه‌ای ب ــان و ادب فارســی در ســال ۱۳۸۸؛ مقال عرفانــی مســلمانان« در فصلنامــۀ علمــی و پژوهشــی زب
شــکل‌گیری قصیــدۀ عینیــه« نوشــتۀ علیرضــا میرزامحمــد در ســال ۱۳۸۹ در کهن‌نامــۀ ادب پارســی؛ مقالــۀ »پژوهشــی پیرامــون عینیــۀ 
ابن‌ســینا و نی‌نامــۀ مولانــا« توســط ســمیع‌زاده در ســال ۱۳۹۰ در نشــریۀ لســان مبیــن؛ مقالــۀ »بررســی تطبیقــی دو قصیــدۀ عرفانــی عینیــۀ 
ابن‌ســینا و علــی طریــق ارم نســیب عریضــه« نوشــتۀ ســیفی و لطفــی در ســال ۱۳۹۱ در فصلنامــۀ لســان مبیــن؛ مقالــۀ »ســنجشِ محتوایــی 
ی دو قصیــدۀ عینیــۀ ابن‌ســینا و عینیــۀ محمدرضــا حکیمــی« نوشــتۀ سیاوشــی و قربانــی در ســال ۱۳۹۷ در نشــریۀ نقــد ادبــی  و ســاختار
ــۀ »تمثیل‌هــای رابطــۀ نفــس و بــدن: تحلیــل و تطبیــق« نوشــتۀ احمــد شــهگلی در ســال ۱۴۰۰ در نشــریۀ الهیــات  و سبک‌شناســی؛ مقال
تطبیقــی؛ مقالــۀ »حکایــت هجــران از ورقــاء تــا طوطــی؛ بررســی مقایســه‌ای مقولــۀ هبــوط روح در قصیــدۀ عینیــۀ ابن‌ســینا و مثنــوی 

. یانــی و مظفــری در ســال ۱۴۰۱ در مجلــۀ شــعرپژوهی بوســتان ادب دانشــگاه شــیراز طاقدیــس ملااحمــد نراقــی« نوشــتۀ اســدی، نظر
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کیهان‌شــناختی اســامی بــا همیــن رویکــرد قصیــده را توصیفــی از انســان ســرگردان در 
 Nasr, 1978,( ــاد آورد ــه ی ــی خویــش را ب ــد مســکن اصل ــه بای ک ــد  جهــان مــادی می‌دان

 .)p. 178

کیهان‌شــناختی، رویکــرد دیگــری وجــود دارد  در مقابــل خوانش‌هــای  )2( تفســیر معرفت‌شــناختی: 

کیهان‌شــناختی، بــر مباحــث معرفت‌شــناختی قــرار می‌دهــد.  کــه تمرکــز خــود را به‌جــای مباحــث 
ــر مســئلۀ  ــه را ب ــر قصیــدۀ عینی کــه تفســیر خــود ب کارا دی ووکــس اســت  ــارون  پیــش‎گام ایــن رویکــرد ب
 Journal Asiatique معرفت‌شــناختی رابطــۀ نفــس و بــدن متمرکــز ســاخته اســت. ایــن تفســیر در

 .)De Vaux, 1899, p. 157( منتشــر شــده اســت
که در تفسیر قصیدۀ عینیه از اصول مبانی فلسفی ابن‏سینا دور نشود.  دی وو درصدد است 

کلمــه »نقــص« ثبــت شــده اســت و او »قفــس/ در نســخۀ مــورد تفســیر توســط دی وو به‌جــای »قفــس« 
کــه  نقــص« را نــه خــود بــدن بلکــه اســتعاره از ضعف‌هــا و نقص‌هــای ناشــی از تعلقــات مــادی می‌دانــد 

کمــال بازمی‌دارد.  نفــس را از رســیدن بــه 
کتــاب »تمثیــل و فلســفه در آثــار ابن‏ســینا« بــا تحلیــل رســاله الطیــر  ، پیتــر هیــث در  در دوران معاصــر
و قصیــدۀ عینیــه، همیــن مســیر معرفت‌شــناختی را پــی می‌گیــرد و اســتعاره‌های تمثیلــی ابن‏ســینا را 
 Heath,( می‏کنــد  بررســی  نفس‌شناســی  پیچیــده  مفاهیــم  پیشــبرد  بــرای  فلســفی  ابــزاری  به‌عنــوان 

 .)1992, p. 92

در پژوهش‌هــای داخلــی نیــز آثــاری ماننــد مقالــه »پیلــه و پروانــه و یــا مــرغ و قفــس: ارزیابــی تطبیقــی 
، ســال ۱۳۹۳  دیــدگاه ابن‏ســینا و ملاصــدرا در بــاب رابطــۀ نفــس و بــدن« توســط مقربــی و حســامی فــر

در نشــریه خردنامــه صــدرا منتشــر شــده اســت. 
ــه«  ــدۀ عینی ــت قصی ــا محوری ــینا ب ــر ابن‏س ــس از نظ ــال نف کم ــیر  ــدن در س ــس و ب ــل نف ــی تعام »بررس
توســط خادمــی، قنواتــی، ابراهیمــی، و اســحاقی نســب در ســال ۱۴۰۳ در نشــریه حکمــت ســینوی 
چــاپ شــده اســت. در ایــن مقالــه نیــز تــاش شــده تــا بــا رویکــردی معرفت‌شــناختی بــه رمزگشــایی از 

اســتعاره‌های ایــن قصیــده پرداختــه شــود. 

3. خلأ پژوهشی و هدف مطالعه حاضر

کارا دو ووکس ‎-‎ بر شناســایی  کثر تفســیرها ‎-‎ حتی تفســیر معرفت‌شــناختی  با وجود این پیشــینه، تمرکز ا
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مصــداق اســتعارۀ »قفــس« )اعــم از »بــدن« یــا »تعلقــات جســمانی«( بــوده اســت، بــدون آنکــه مکانیــزم 
گــردد. دی ووکــس هرچنــد به‌درســتی »تعلقــات جســمانی« را  عمــل ایــن مانــع به‌طــور دقیــق تبییــن 
به‌جــای خــود »بــدن« به‌عنــوان منبــع محدودیــت معرفــی می‏کنــد، امــا از توضیــح ایــن نکتــه بازمی‌مانــد 

کــه ایــن تعلقــات دقیقــاً چگونــه و از چــه مجرایــی نفــس را از »اوج فســیح« بازمی‌دارنــد. 
ــا تصحیــح و توســعه  کلــی معرفت‌شــناختی دوو و هیــث، امــا ب ــا پذیــرش چارچــوب  ایــن پژوهــش ب
کــه مســئلۀ اصلــی، صــرف وجــود بــدن یــا حتــی تعلقــات جســمانی نیســت، بلکــه  آن، اســتدلال می‏کنــد 
ــا ایــن تعلقــات« اســت؛ یعنــی »مشــغولیت مفــرط و غفلــت‌آور نفــس بــه  کیفیــت نفــس ب »وضعیــت و 
کیهان‌شــناختی و نیــز  بــدن«. بنابرایــن، ایــن مطالعــه در پــی آن اســت تــا بــا عبــور از تفســیرهای صرفــاً 
تفســیرهای معرفت‌شــناختی متمرکــز بــر »رابطــۀ نفــس و بــدن«، بــه خوانشــی جدیــد از اســتعاره »قفــس« 
، ناســازگاری  به‎مثابــۀ »موانــع معرفتــی برآمــده از فراینــد اشــتغال بــه بــدن« دســت یابــد و از ایــن رهگــذر

موجــود بیــن تفســیر رایــج از قصیــده و آموزه‌هــای دوســویۀ علم‌النفــس ســینوی را مرتفــع ســازد. 

4. بیت دهم قصیدۀ عینیه

ـــعاذ عاقهـــا الشـــرک الکثیـــف و صدهـــا  ـــیح المرب ـــن الاوج الفس ـــص3 ع قف
کــه مرکــز ثقــل پژوهــش مــا رمزگشــایی اســتعاره‌های بیــت دهــم قصیــدۀ عینیــه اســت، شایســته  ازآنجا
کثیــف« بــاز داشــت و  کــه »شــرک  اســت اشــاره‌ای بــه مضمــون و محتــوای ایــن بیــت شــود، زمانــی 

ــرد.  ک ــع  »قفــس« از »اوج فســیح« من

نگاهی به اجماع فراپارادایمی قفس به‎مثابۀ بدن

ابن ولید و استعارۀ قفس: ابن ولید در رساله مفید در ترجمۀ مصرع مزبور می‌گوید: 

ــد و وســیع... ایشــان در  ــه بلن ــر قل ــع شــد، قفســی در براب ــم او را بازداشــت و مان ک و آن‎گاه شــکل مترا
کــه بــا آن  کــه روح بــه آن پیوســته و بــه قــاب تاریکــی  کــم و تاریــک اشــاره دارد  بیــت مذکــور بــه بــدن مترا
کــه او را از بازگشــت بــه جهــان  درهم‌تنیــده شــده بــود، بنابرایــن در درون خــود فرورفتــه بــود، به‌گونــه‌ای 
کــه از آن جــدا  شــریف خویــش و از بازگشــت بــه جایــگاه شایســته‌اش - هــم روشــن و هــم ظریــف - 

. )Madelung, 2015, p. 39( ــت ــود، بازمی‌داش ــده ب ش
که برای ابن ولید قفس استعاره از بدن مادی است.  آنچه روشن است این است 

3. هر دو نگارش »قفس« و »قفص« برای این واژه در منابع ثبت شده است.
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ــاب  کت ــت  ــه پیوس ــد« ب ــالۀ مفی ــوان »رس ــت عن ــه را تح ــدۀ عینی ــد از قصی ــن ولی ــیر اب ــگ تفس مادلون
خــود بــا عنــوان تمثیــل ابن‏ســینا دربــارۀ نفــس: یــک تفســیر اســماعیلی از قصیــدۀ عینیــه افــزوده اســت 
کــه نمــاد قفــس روح  )Madelung, 2015, p. 117(. وی در خصــوص قفــس بــه ایــن نــکات اشــاره می‏کنــد 

گســتردۀ پرندگان ناشــی  کــه در قصیــدۀ عینیــه اســتفاده شــده اســت، به‌طــور طبیعــی از اســتعاره  )نفــس( 
ــا قفســه ســینه  می‌شــود و همچنیــن توســط بخــش ســاختاری بــدن )قفــس می‌توانــد به‎معنــای ســینه ی
باشــد، محدودکننــده قلــب(. ایــن اســتعاره بــرای تجســم نیــز ریشــه‌های عمیقــی در افلاطون‌گرایــی 
کــه روحــش بــه فلســفه بیــدار شــده اســت، بــه  کســی را  گفت‏وگــوی فایــدون افلاطــون، ســقراط  دارد، در 

4.)Madelung, 2015, pp. 37-38( ــرون را نــگاه می‏کنــد کــه از قفــس خــود بی زندانــی تشــبیه می‏کنــد 
کتــاب خــود پیرامــون  کربــن5 در  کــه ســابقاً ذکــر شــد هانــری  کُربــن و اســتعاره قفــس: همان‌طــور 
رســایل تمثیلــی ابن‏ســینا بــه قصیــدۀ عینیــه به‌صــورت مجــزا اشــاره‌ای نکــرده اســت؛ لــذا برداشــت مــا 
 Corbin, 1954, p.( مثابــۀ نمــاد« مطــرح شــده اســت‎کــه در ذیــل »پرنــده به برگرفتــه از مطالبــی اســت 
گروهــی  کُربــن بــا توجــه بــه رویکــرد پدیدارشــناختی خــاص خــود6 اســتعاره قفــس را بــا اســتفاده از   .)178

کیــد بــر اینکــه ایــن  از اســتعاره‌های پیرامــون آن ماننــد »عــروج آســمانی و پرنــده« تبییــن می‏کنــد، بــا تأ
ــود  ــل می‌ش ــون منتق ــان از افلاط ــن بی ــه ای ــوند و ب ــرار می‌ش ــرات تک ــی به‌ک ــای عرفان ــا در تجربه‌ه نماده
ــان  ــراز جه ــر ف ــد و ب ــرواز می‏کن ــمان پ ــه آس ــده ب ــد پرن ــد، مانن ــدار باش ــاً بال کام ــی  ــاه وقت ــه روح پادش ک
می‌چرخــد. ایــن توصیــف ارواح الهــی اســت؛ امــا ارواح زمینــی بــه زمیــن ســقوط می‌کننــد. نکتــۀ مدنظــر 
کــه درحالی‏کــه روح الهــی همیشــه بــدن  کربــن بــه ایــن بیــان افلاطــون اســت  پژوهــش مــا همیــن اســتناد 
گیــر  دارد، بدنــش آتشــین و نورانــی اســت، امــا روح انســان‌های معمولــی در بدنــی زمینــی و ســنگین 

.)Corbin, 1954, p. 179( کــرده اســت
کارا دی ووکس و استعاره قفس: وی در تبیین بیت دهم می‌گوید: 

یشه‌شناســی  ی بــا کلمــات او یــا بــه عبــارت بهتــر »ر 4. مادلونــگ ادامــه می‌دهــد کــه: »مقایســۀ مشــهور و مرتبــطِ نزدیــک افلاطــون، از بــاز
( را بــه هــم پیونــد می‌دهــد و ایــن نیــز بــا تصویــر قصیــده  کــه کلمــات یونانــیِ ســوما )بــدن( و ســما )قبــر معنایــی« او ناشــی می‌شــود 
، به‎عنــوان گورســتان -- از مضامیــن مــورد توجــه  همخوانــی دارد؛ کــه در آن ابن‌ســینا بــه نظــر می‌رســد از کل قلمــرو مــادی و تحــت قمــر
ی اجســاد ســخن می‌گویــد، کــه بــه‌زودی بــه آنجــا فــرار می‌کنــد، زمانــی  ی بــر آثــار تمثیلــی ابن‌ســینا -- و محــل نگهــدار کُربــن در شــرح و
کــه او می‌آیــد تــا همــۀ کســانی را کــه به‎عنــوان متحــد قبرهــا باقــی می‌ماننــد، بــدون مراســم تدفیــن پشــت ســر بگــذارد. روح بــه ایــن مــکانِ 

.)38 .p ,2015 ,Madelung( ».ی کنــد ی تعلــق نــدارد و نبایــد بــا آن هم‏ذا‏ت‌پنــدار بیمــار

5. Henry Corbin

6. لازم بــه ذکــر اســت کــه قرائــتِ خــاصِ کُربــن از »مفهــوم پدیدارشناســی« در کتــاب The Concept of Comparative Philosophy آمــده 
اســت )۱۹۸۱(.
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‍ˮ̂ .در پیوندهــای جســمانی ماننــد پرنــده در دام شــکارچی نگــه داشــته می‌شــود
از  و  بــدن  بــه  وابســتگی‌هایش  از  می‌شــود،  اوج  بــه  او  رســیدن  مانــع  کــه  ضعــف  ایــن 
کــه شــاعر بــا ایــن تصاویــر زیبــای »اوج وســیع«  نقص‌هــای مــاده ناشــی می‌شــود. مکانــی 
.)De Vaux, 1899, p. 170( گاه« بــه آن اشــاره می‏کنــد همــواره جهــان روحانــی اســت و »چــرا

کــه روح در بــدن همچــون پرنــده‌ای  در ایــن بیــت مــا بــا دو مضمــون مواجــه هســتیم: یکــی ایــن اســت 
کــه تمــام ضعف‌هــای جســمی روح یــا نفــس مانــع  گرفتــار شــده اســت و دوم ایــن اســت  کــه  اســت 

کمــال و آســمان می‌شــود.  رســیدن آن بــه 
کــه او را از مســیر تکامــل  کــه محدودیت‌هــای جســمانی وابســتگی روح بــه بــدن اســت  بــه ایــن معنــا 
کارا دی ووکــس اســتعاره از نقص‌هــای  کــه مشــخص اســت قفــس به‌زعــم  بازمــی‌دارد. همان‌طــور 

مــادی اســت. 
وجه نگاشتحوزۀ مقصد )بدن(حوزۀ مبدأ

‎ .۱زندانی شده
که ذاتاً آزاد است، درون قفس محبوس است.روح )نفس( پرنده)پرنده درون قفس( روح 

۲. جسم فیزیکی
)میله‌ها، دیوارها(

بدن )استخوان‌ها، 
پوست، اعضا(

کرده است،  همان‌طور که قفس منطقه غیرقابل‌نفوذی ایجاد 
کرده است. ساختار بدن نفس را درون خود محبوس 

۳. محدودیت و 
انحصار فضای حرکتی

محدودیت فیزیکی 
و غریزی بدن

همان‏گونه که قفس فضای حرکت پرنده را به‌شدت محدود 
می‏کند، بدن نیز با نیازهای غریزی، بیماری، خستگی 
و مرزهای فیزیکی خود، نفس را از تجربه آزادی مطلق 

بازمی‌دارد.

۴. جنس قفس
)فلز سرد، چوب 

خشک(

مادیت سنگین و 
کثیف بدن

که قفس از ماده‌ای غیرطبیعی و خشن ساخته  همان‏گونه 
که با طبیعت لطیف پرنده در تضاد است. بدن نیز  شده 
کی و سنگین( در  به‌عنوان عنصری »کثیف« )مادی، خا

مقابل روحی لطیف، نوری و ملکوتی قرار می‌گیرد.

نگاشت‌های بدن به‎مثابۀ »قفس«

ــن  ــه ای ک ــت  ــی از آن اس ک ــه، حا ــدۀ عینی ــم قصی ــت ده ــس« در بی ــتعاره »قف ــادی اس ــی انتق بازخوان
کامــاً منفــی از بــدن عمــل  ، صرفــاً در نقــش یــک بازنمایــی یک‌وجهــی و  اســتعاره در بافتــار شــعر
می‏کنــد. نگاشــت‌های نظام‌منــد از حــوزۀ مبــدأ )»قفــس«( بــه حــوزۀ مقصــد )»بــدن«( به‌وضــوح نشــان 

کیــد دارد.  ــر مفاهیــم محدودیــت، حبــس و محرومیــت تأ ــاً ب کــه ایــن اســتعاره تمام می‌دهــد 
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مادیــت  بــر  کــه  شــده‌اند  نگاشــت  به‌گونــه‌ای  میله‌هــا  جملــه  از  قفــس،  تشــکیل‌دهنده  عناصــر 
لــت می‌کننــد. این تفســیر بــا اجمــاع فراپارادایمی  ســنگین، بازدارندگــی فیزیکــی و محصوریــت بــدن دلا
کارا دی ووکــس(، همســو اســت  مفســران، اعــم از باطنــی )ماننــد ابــن ولیــد( و معرفت‌شــناختی )ماننــد 
کــه نفــس را از رســیدن بــه »اوج فســیح« )اوج فــراخ  کــه همگــی »قفــس« را نمــاد بازدارنــده‌ای می‌داننــد 
کــه نســخۀ بدلــی »نقــص« را به‌جــای »قفــس«  کارا دی ووکــس  و بیکــران( منــع می‏کنــد. حتــی در تفســیر 
کــه همچــون مانعــی  می‌خوانــد، ایــن مفهــوم بــه »ضعف‌هــا« و »نقص‌هــای ناشــی از مــاده« اشــاره دارد 
 ، ــکار ــا هم ــزار ی ــۀ اب ــه به‎مثاب ــدن ن ــت، ب ــن بی ــتعاری ای ــاختار اس ــود س ــن، در خ ــد. بنابرای ــل می‌کنن عم
کمــال معرفتــی بازنمایــی شــده  بلکــه منحصــراً به‎مثابــۀ زنــدان، مانــع و عامــل محرومیــت از آزادی و 

کــه جایــگاه بــدن در ابن‏ســینا یک‌وجهــی و منفــی نیســت.  اســت. ایــن در حالــی اســت 

جایگاه دووجهی بدن در علم‌النفس ابن‏سینا

در علم‌النفــس ابن‏ســینا ایــن جایــگاه دووجهــی ایــن صــورت ترســیم می‌شــود: نفــس »مُحتــاج« بــه 
بــدن اســت در عیــن اینکــه بــدن »مُبعــد« نفــس اســت )ابن‏ســینا، ۱۴۰۵، ص. ۲۱۰(.7

گــذر از عقــل بالقــوه بــه بالفعــل نیازمنــد  نفــس به‎واســطۀ بهره‌منــدی از بــدن »نافــع« اســت؛ امــا لازمــه 
گــذر از بــدن، مشــغله‌های آن به‎مثابــۀ »عائــق« اســت )ابن‏ســینا، ۱۹۵۳، ص. ۲(. 

کــه مســتغنی باشــد، بــدن تبدیــل بــه ضــرر و مانــع  نفــس نیازمنــد اســتعانت بــدن اســت؛ امــا آن وقــت 
کــه نفــس را از مقصــود خویــش بازمــی‌دارد )ابن‏ســینا، ۱۳۸۳، ص. ۴۰(.  می‌شــود به‏نحــوی 

در ادامــه تحلیــل اســتعاره »قفــس« و بــا هــدف تبییــن دقیق‌تــر جایــگاه بــدن در نظــام فلســفی 
یــم. ایــن اســتعاره‌ها به‌خوبــی  ابن‏ســینا، بــه بررســی نظام‌منــد اســتعاره‌های دووجهــی بــدن می‌پرداز
کــه چگونــه بــدن در اندیشــه ابن‏ســینا هم‏زمــان دارای نقــش ایجابــی و ســلبی اســت.  نشــان می‌دهنــد 

بررسی استعاره‌های دووجهی »بدن« در ابن‏سینا

در علم‌النفــس ابن‏ســینا، بــدن در قالــب شــبکه‌ای از اســتعاره‌های به‌هم‌پیوســته مفهوم‌پــردازی 
کــه هریــک وجــوه مختلــف رابطــۀ نفــس و بــدن را نشــان می‌دهنــد. بــر پایــۀ بررســی آثــار ابن‏ســینا  شــده 

کــرد:  ــر تبییــن  ــه شــرح زی ــوان مهم‌تریــن اســتعاره‌های دووجهــی را ب می‌ت

یــد عــن المــادة لامــر فــی ذات تلــک الاشــیاء، و لا لامــر  7. »العقــل لیــس عجــزه عــن تصــور الاشــیاء التــی هــی فــی غایــة المعقولیــة و التجر
فــی غریــزة العقــل، بــل لاجــل ان النفــس مشــغولة فــی البــدن بالبــدن، فتحتــاج فــی کثیــر الامــور الــی البــدن، فیبعدهــا البــدن عــن افضــل 

کمالاتهــا.«
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الف( آلت و ابزار )ابن‏سینا، ۱۴۰۵، ص. ۲۰۳(.8
ب( مرکب و یا دابه )ابن‏سینا، ۲۰۰۷، ص. ۸۹(. 

ج( لباس9 و یا مترادف‌های معنایی ملابسه )ابن‏سینا، ۱۹۷۸، ص. ۷۱(. 
د( مکاسب )ابن‏سینا، ۲۰۰۷، ص. ۴۱(. 

ه( مملکت و وطن )ابن‏سینا، ۱۳۷۱، ص. ۹۰(.10
کنیم.  می‌توانیم این استعاره‌ها را در قالب یک جدول تنظیم 

وجه سلبیوجه ایجابیاستعاره

بدن به‌منزلۀ محدودکننده دامنه فعالیت بدن واسطه تحقق افعال نفس است۱. ابزار و آلت
نفس

بدن به‎مثابۀ عاملی که سیر تکامل نفس بدن به‌منزلۀ حرکت نفس در سفر دنیوی۲. مرکب و دابه
کُند می‏کند را 

که مانع اتصال نفس بدن به‌منزلۀ پوشش نفس در طبیعت۳. لباس و کسوه بدن به‎مثابۀ حجابی 
به مبادی عالیه می‌شود

بدن به‌منزلۀ قلمرو حکمرانی نفس و میدان ۴. مملکت و وطن
آزمایش آن

که نفس را به خود  بدن به‎مثابۀ عاملی 
مشغول و از فعالیت اصلی‌اش دور می‏کند

کــه او بــرای تبییــن رابطــۀ دیالکتیکــی نفــس و بــدن، از شــبکه‌ای  بررســی آثــار ابن‏ســینا نشــان می‌دهــد 
به‌هم‌پیوســته از اســتعاره‌ها بهــره بــرده اســت؛ هریــک از ایــن اســتعاره‌ها بــه وجهــی از ایــن رابطــۀ 
کثــرت و تنــوع  کــه در آن بــدن هم‏زمــان مُعیــن نفــس و مانــع آن اســت - اشــاره می‌کننــد. ایــن  دوســویه - 
کافــی بــودن هــر تفســیر یک‌ســویه )ماننــد  گواهــی اســت بــر پیچیدگــی ایــن رابطــه و نا اســتعاری خــود 

تفســیر قفــس به‎مثابــۀ بــدن( بــرای فهــم عمــق اندیشــۀ ابن‏ســینا. 

ارائۀ جایگزین برای استعاره قفس: مشغولیت به بدن و قوای مادون

کــه  کــرد  کاوی شــبکه‌ای آثــار ابن‏ســینا، می‌تــوان ادعــا  بــا توجــه بــه داده‌هــای به‌دســت‌آمده از وا
ــه بــدن« اســت.  ــه اســتعاره‌ای از »اشــتغال نفــس ب ک ــه اســتعاره‌ای از خــود »بــدن«،  »قفــس« ن

8. در کاربرد استعارۀ ابزار برای بدن، ابن‌سینا وامدار ارسطو است.

9. »لیست هذه الاعضاء لنا فی الحقیقة الا کالثیاب التی صارت لدوام لزومها ایانا کالاجزاء منا عندنا.«

10. عاملــی کــه باعــث ایجــاد پیونــد میــان ایــن دو جوهــر متفــاوت می‌شــود، از نظــر ابن‌ســینا امــری عرضــی بــه نــام عشــق )میــل غریــزی( 
ی  اســت )ابن‌ســینا، ۱۹۵۳، ص. ۱۵۳(. ایــن حالــتِ عرضــی نیــز دو وجــه مثبــت و منفــی دارد. وجــه مثبتــش ایــن اســت کــه شــرط ضــرور
حــدوث نفــس اســت؛ بــه ایــن معنــی کــه نفــس بــودنِ نفــس، بــه ارتباطــش بــا بــدن اســت )ابن‌ســینا، ۱۹۵۳، ص. ۱۱۳( و وجــه ســلبی آن هــم 

ایــن اســت کــه باعــث غفلــت نفــس در توجــه بــه ذات خــود و مبــادی عالیــه می‌شــود.
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کــه بــر »مصــدود بــودن« نفــس به‏دلیــل  شــواهد ایــن ادعــا را می‌تــوان در ســایر آثــار ابن‏ســینا یافــت 
کتــاب اضحویــه فــی المعــاد:  کیــد دارنــد؛ به‌طــور مثــال، ایــن عبــارت در  اشــتغال بــه بــدن تأ

‍ˮ̂ نفــس در ایــن بــدن به‏دلیــل اشــتغال و میلــش بــه شــهوات و شــوقش بــه مقتضیــات
آن مصــدود اســت و ایــن میــل و شــوق حالتــی راســخ در نفــس اســت 11.

ــاب  کت ــدود« در  ــا واژه »مص ــه ب ــدۀ عینی ــم قصی ــت ده ــا« در بی ــم واژۀ »صده ــه می‌بینی ک ــور  همان‌ط
کتــاب اضحویــه دلیــل مصــدود شــدن نفــس »میــل و اشــتغال  اضحویــه ریشــۀ مشــترک دارنــد. در 
داشــتن نفــس بــه بــدن مقتضیــات آن« معرفــی شــده اســت. و در بیــت دهــم به‌جــای ایــن »میــل و 

ــت.  ــده اس ــه ش گرفت کار  ــه  ــس ب ــتعارۀ قف ــدن« اس ــه ب ــتغال ب اش

‍ˮ̂ منــدی نفــس یــک مانــع معرفتــی جــدی در اتصــال‎مشــغولیت بــه بــدن و یــا بدن
نفــس انســان عامــی بــه عقــل فعــال اســت12 )ابن‏ســینا، ۱۴۰۵، ص. ۲۱۸(.

نفس در این جایگاه عقل بالقوه است. 
در مباحثات در تبیین عقل بالقوه چنین می‌خوانیم:

‍ˮ̂ عقــل بالقــوه همــان عقــل بالفعــل اســت جــز اینکــه به‌واســطۀ اشــتغالش بــه بــدن
ک معقــولات اســت بازمانــده اســت )ابن‏ســینا، ۱۳۷۱، ص. ۸۶(. کــه همــان ادرا از افعالــش 

این اشتغال در قصیده چگونه بازنمایی شده است؟
ــم،  گانــی بازنمایــی شــده اســت. در بیــت هفت ــل واژ ــده و از طریــق تقاب ایــن اشــتغال در خــود قصی
علاقــه اشــتغال بــا ذکــر واژه »علقــت« در ابتــدای ایــن بیــت شــکل می‌گیــرد.13 تفــاوت ظریفــی بیــن واژه 

کــه درخــور توجــه اســت.  »علقــت« در ایــن بیــت، و »اذ عاقهــا« در بیــت دهــم14 وجــود دارد 
کــه »نفــس بــه بــدن  درحالی‏کــه بیــت هفتــم بــه شــکل‌گیری علاقــه اشــتغال اشــاره دارد، بــه ایــن معنــا 
مشــغول می‌شــود« یــا بــه عبارتــی »نفــس ناطقــه مدبــر و مصــروف بــدن می‌شــود« )ابن‏ســینا، ۱۴۰۵، ص. 
11. »فــان النفــس فــی هــذا البــدن مصــدود عــن درک حقائــق الاشــیاء، لاشــتغاله و نزوعــه الــی شــهواته و شــوقه الــی مقتضیاتــه، و هــذا النــزوع 

و الشــوق هیئــة للنفــس تترســخ فیهــا.«

12. »و مادامت النفس البشریة العامیة فی البدن فانه ممتنع علیها ان تقبل العقل الفعال دفعة، بل یکون حالها ما قلنا.«

13. علقت بها ثاء الثقیل فاصبحت / بین المعالم و الطلول الخضع

14. اذ عاقها الشرک الکثیف و صدها / قفص عن الاوج الفسیح المربع
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ــان نفــس و بــدن اســت. در بیــت دهــم ایــن  ــه امــری طبیعــی اســت و لازمــۀ علاقــه غریــزی می ک  ،)۲۰۷

»علــق« تبدیــل بــه »عــوق« می‌شــود. یعنــی اشــتغال بــه بــدن مانــع عقــل بالقــوه در پرداختــن بــه »ذات 
ــینا، ۱۹۵۳، ص. ۲(. 15  ــود )ابن‏س ــت، می‌ش ــولات اس ــت معق ــه دریاف ک ــش«  ــال خاص ــود« و »افع خ

ابن‏سینا به این مشغولیت‌ها به این صورت اشاره می‏کند:

‍ˮ̂ ،شــواغل نفــس از جهــت بــدن عبارت‌انــد از احســاس، تخیــل، خشــم، تــرس
)ابن‏ســینا، ۱۴۰۵، ص. ۱۹۶(. درد  و  انــدوه، شــادی، 

مادامی‎کــه نفــس مشــغول بــه تفکــر در یــک معقــول اســت همــۀ ایــن مــوارد تعطیــل می‌شــوند، مگــر 
کننــد و او را به‏ســمت خــود بکشــانند.  اینکــه ایــن مــوارد بــر نفــس غلبــه 

احســاس نفــس را از تعقــل بازمــی‌دارد؛ زیــرا نفــس بــر محســوس متمرکــز می‌شــود و از معقــول غافــل 
کــه اشــتغال نفــس بــه یــک فعــل به‌جــای فعــل دیگــر اســت و یــا  می‌گــردد؛ علــت ایــن امــر ایــن اســت 

جمــع ایــن هــر دو برایــش دشــوار اســت )ابن‏ســینا، ۲۰۰۷، ص. ۹۴(. 
کــه اســتعاره‌ای از »اشــتغال  کــه »قفــس« نــه بازنمــای خــود بــدن،  بــر پایــۀ ایــن بازتعریــف بنیادیــن 
کاوی  مفــرط نفــس بــه بــدن و موانــع معرفتــی برآمــده از آن« اســت، اینــک بســتر مفهومــی لازم بــرای وا
نظام‌منــد نگاشــت‌های ایــن اســتعاره در بافتــار بیــت دهــم قصیــده فراهــم می‌آیــد. در واقــع، اســتعارۀ 
»قفــس« را نبایــد ناظــر بــه خــود بــدن یــا یکــی از قــوای آن به‌تنهایــی دانســت، بلکــه ایــن اســتعاره ناظــر 
کــه در آن نفــس، به‌واســطۀ مجاذبــه حــس، تخیــل یــا شــوق، از پرداختــن بــه  بــه وضعیتــی معرفتــی اســت 
کــه قفــس بــا از میــان  فعــل خــاص خــود، یعنــی تعقــل، بازمی‌مانــد )ابن‏ســینا، ۱۳۷۱، ص. ۲۴۶(. همان‏گونــه 
ــردن او در فضایــی  ک ــا مشغول‌ســاختن و محصــور  ــد، بلکــه ب ــده عمــل نمی‌کن ــرواز پرن ــردن قــدرت پ ب
محــدود مانــع پــرواز می‌شــود، حــس، خیــال و شــوق نیــز به‎مثابــۀ »مانــع«، نــه از طریــق ســلب قــوه عقــل، 
ک معقــولات عمــل می‌کننــد. قفــس در ایــن خوانــش،  بلکــه از طریــق اشــتغال و انصــراف نفــس از ادرا
ــدن به‎مثابــۀ  ــتعاره‌ای از ب ــه اس ــت، ن ــس اس ــتغال نف ــی از اش ــی ناش ــع معرفت ــبکه موان ــتعاره‌ای از ش اس

جوهــری صرفــاً بازدارنــده. 
گــذار از پرســش »قفــس چیســت؟« بــه پرســش »قفــس چگونــه عمــل می‏کنــد؟«، مســتلزم تحلیــل  ایــن 
نظام‌منــد نگاشــت‌های اســتعاری اســت. در ایــن تحلیــل، عناصــر تشــکیل‌دهنده حــوزۀ مبــدأ )قفــس( 

15. فمــا معنــى العقــل بالقــوة؟ فــان قيــل انــه بالفعــل عقــل الا انــه معــوق عــن افعالــه باشــتغاله بالبــدن، فيكــف كيــون البــدن بانفعالــه فــى 
كثيــر مــن الأشــياء؟ لانــه ان كان ينتفــع بالبــدن فليــس كيفــى فــى أن كيــون الشــيء عقــا مجــردا عــن المــادة. )ابن‌ســینا، ۱۹۵۳، ص. ۲(.
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بــر مؤلفه‌هــای حــوزۀ مقصــد )مشــغولیت‌های بدنــی( تطبیــق داده می‌شــوند تــا ســازوکار ایــن مانــع 
گــردد.  معرفتــی به‌دقــت ترســیم 

کــه میله‌هــای قفــس را صرفــاً  کلاســیک  بــر ایــن اســاس، در خوانــش پیشــرو، برخــاف تفســیر 
معــادل اســتخوان‌بندی بــدن می‌دانســت، ایــن عناصــر فیزیکــی، تجســم‌های اســتعاری از همــان 
عوامــل درونــی پیش‌تــر برشمرده‌شــده بــه شــمار می‌رونــد: احساســات غلبه‌کننــده، تخیــات بازدارنــده 
کــه نفــس را بــه »حاشــیه وجــود« خویــش )بــدن( مشــغول می‌ســازند و آن را از »مرکزیــت  و شــهواتی 
کاوی در پــی آن اســت تــا نشــان دهــد  فعالیــت اصیلــش« )تعقــل( منصــرف می‌کننــد. بنابرایــن، ایــن وا
کیفیــات انتزاعــی »مشــغولیت« و »غفلــت«  ــا ظرفیت‌هــای زبانــی اســتعاره،  شاعر‎-‎فیلســوف چگونــه ب
کــرده و موضعــی  را در قالــب تصاویــر ملمــوس »حبــس«، »بازداشــت« و »محدودیــت« مفهوم‌پــردازی 
نــه  کــه خــود »وابســتگی« اســت و  برابــر بزرگ‌تریــن مانــع ســلوک عقلــی -  را در  معرفت‌شــناختی 

جســم- را بــه تصویــر می‌کشــد. 

نگاشتحوزۀ مقصد )مشغولیت‌های بدنی(حوزۀ مبدأ

عقل ذاتاً آزاد است؛ اما به‌واسطۀ اشتغالات عقل بالقوه )نفس ناطقه(زندانی در قفس
بدنی اسیر شده است. 

امیال مانع پرواز به‏سمت معقولات امیال غریزی و شهواتمیله‌های قفس
می‌شوند. 

ک حسی و فضای محدود و تنگ قفس محدودیت‌های ادرا
تخیلی

اشتغال به حس و خیال، نفس را جزئی 
کرده و از توجه به معقولات  و محدود 

بازمی‌دارد. 

محدودیت جسمی و 
فیزیکی بدن

بدن با هیئت‌ها و ملکات و بیماری‌ها 
نفس را محدود می‏کند. 

بدن با هیئت‌ها و ملکات و بیماری‌ها نفس 
را محدود می‏کند. 

نگاشت‌های استعاره قفس به‎مثابۀ »مشغولیت‌های بدن«

ناســازگاری  نه‌تنهــا  بــر »مشــغولیت‌های بدنــی«  اســتعاری قفــس  ترتیــب، نگاشــت‌های  ایــن  بــه 
درونــی موجــود در تفســیر ســنتی را مرتفــع می‌ســازد، بلکــه خوانشــی هماهنــگ و نظام‌منــد از جایــگاه 
پرسشــی  بازتعریــف،  ایــن  بااین‎حــال،  می‌دهــد.  ارائــه  ابن‏ســینا  فلســفی  انسان‌شناســی  در  بــدن 
ــار معنایــی منفــی خــود - ابن‏ســینا را  ــا تمامــی ب ــا ایــن اســتعاره - ب ــان می‌کشــد: آی ــه می ــر را ب بنیادین‌ت
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کــه بــا نگاهــی یک‌وجهــی قائــل بــه یــک دوگانه‌بــاوری ســخت  در زمــرۀ اندیشــمندانی قــرار می‌دهــد 
افلاطونــی هســتند؟

، آیــا ادعــای ســلیمان دنیــا مبنــی بــر اینکــه قصیــدۀ عینیــه »بازتابــی خــام و ناپختــه  بــه عبــارت دیگــر
از آموزه‌هــای نوافلاطونــی« اســت، موجــه می‌نمایــد؟

کنــدوکاو در »خاســتگاه و  گــذار از تحلیــل صــرف متــن شــعر بــه  پاســخ بــه ایــن پرســش مســتلزم 
تکویــن« ایــن اســتعاره در نظــام فلســفی ابن‏ســینا و مقایســه آن بــا ســنت نوافلاطونــی اســت. 

منشأ و خاستگاه افلاطونی استعاره »قفس«

ــه اســت )مختاری‌خویــی  گرفت ــرار  کم‌توجهــی ق ــه می‌شــود افلاطــون در ســایه ارســطو مــورد  گفت گرچــه 
و محمــودی، ۱۴۰۳، ص. ۳۴(، امــا خاســتگاه بســیاری از اســتعاره‌های فلســفی بــه افلاطــون برمی‌گــردد. 

کــه بــه مســئلۀ جاودانگــی17 روح و رابطــۀ روح و بــدن  فایــدون16 یکــی از محــاورات افلاطــون اســت 
کبــس19  گردانش به‌ویــژه ســیمیاس18 و  گفت‏وگــو بیــن ســقراط و شــا می‌پــردازد. ایــن محــاوره در قالــب 
یــان دارد، درحالی‏کــه ســقراط در آســتانه مــرگ اســت. اســتعاره زنــدان دقیقــاً از قســمتی وارد بحــث  جر
کــه  کیفیــت وابســتگی روح بــه بــدن در فیلســوفان اســت، جایــی  کــه ســقراط در حــال شــرح  می‌شــود 

ســقراط می‌گویــد: 

‍ˮ̂ معنــای واقعــی بســته شــده و بــه بــدن چســبیده اســت و مجبــور اســت‎روح به
جهــان را از درون زندانــی ببینــد نــه از )درون( خــود. در ادامــه از روح به‌عنــوان اســیر یــاد 
کنــد. در همیــن راســتا  کــه حتــی ممکــن اســت در ســاختن زنــدان خــود همــکاری  می‌شــود 
کنــد و بــه چیــزی  کــرده، خــود را جمــع  ســقراط می‌گویــد روح بایــد به‌تدریــج خــود را آزاد 

.)Barnes, 1978, p. 32( ــد جــز خــود اعتمــاد نکن

مبانی معرفتی انتخاب استعاره زندان برای بدن در افلاطون

الــف( مغایــرت روح و بــدن: افلاطــون در آثــار خــود از جملــه فایــدون میــان نفــس و بــدن تمایــزی 

16. Phaedo

17. Immortality

18. Simmias

19. Cebes
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هستی‌شــناختی و بنیادیــن برقــرار می‏کنــد. به‌زعــم وی نفــس جوهــری غیرمــادی، جاویــدان و عقلانــی 
کــه متعلــق بــه عالــم معقــول و حقایــق ازلــی اســت، درحالی‏کــه بــدن جوهــری مــادی، فانــی  اســت 
و متعلــق بــه عالــم محســوس و دگرگون‌پذیــر اســت )Barnes, 1978, p. 27(. ایــن مغایــرت و جدایــی 

به‌خوبــی در اســتعاره زنــدان نفــس قابــل بازنمایــی اســت. 
گفت‏وگــو بــا ســیمیاس در فایــدون بــدن  ب( مانــع بــودن بــدن بــرای روح در کســب معرفــت: افلاطــون در 
ــد )Barnes, 1978, p. 11(. در نهایــت ســقراط نتیجــه  کســب حقیقــت و حکمــت معرفــی می‏کن ــع  را مان
کــه از بــدن رهــا شــویم و روح آزاد  کــه دانــش و حکمــت واقعــی فقــط زمانــی بــه دســت می‌آیــد  می‌گیــرد 
کــه روح در بــدن اســت نمی‌توانیــم بــه دانــش خالــص برســیم؛ پــس  شــود؛ یعنــی بعــد از مــرگ. تــا زمانــی 

یــا دانــش در ایــن دنیــا وجــود نــدارد یــا فقــط بعــد از مــرگ بــه دســت می‌آیــد. 
ج( معرفــت حقیقــی منــوط بــه جدایــی روح از بــدن: دســت‏یابی بــه معرفــت حقیقــی تنهــا در صــورت 
آمادگــی روح بــرای جداشــدن از بــدن و  کــه فلســفه  جدایــی روح از بــدن رخ می‌دهــد همان‏گونــه 

 .)Barnes, 1978, p. 13( رســیدن بــه حکمــت اســت
کــه هــم فلوطیــن و هــم ابن‏ســینا، هریــک بــه شــیوۀ  ایــن خوانــش افلاطونــی، خاســتگاهی اســت 
کردنــد. بررســی ایــن  کنشــی بــه آن نشــان دادنــد و ســعی در تعدیــل، تکمیــل یــا بازتعریــف آن  خــود، وا

کــرد.  کنش‌هــا، تمایــز اساســی میــان نظــام فکــری ایــن دو فیلســوف را آشــکار خواهــد  وا

گام گذار از افلاطون در چهار  تکوین استعاره قفس در ابن‏سینا: 

گــذار  در ایــن مرحلــه بــا اشــاره بــه مبانــی معرفتــی ابن‏ســینا در خصــوص رابطــۀ نفــس و بــدن، نحــوۀ 
گام نشــان خواهیــم داد.  وی از افلاطــون و ســپس فلوطیــن را در چنــد 

مبانی معرفتی ابن‏سینا در رابطۀ نفس و بدن

۱. مغایــرت نفــس و بــدن: نفــس جوهــری مجــرد و در ذات خــود مســتقل از بــدن اســت )ابن‏ســینا، ۱۳۷۹، 
ص. ۳۷۸(.20 

۲. حــدوث ذاتــی نفــس: نفــس همــزاد بــا بــدن اســت و توســط علــل مفــارق ایجــاد می‌شــود تــا بــه بدنــی 
گــردد )ابن‏ســینا، ۱۳۷۹، ص. ۳۷۶(.  مناســب )به‎مثابــۀ ابــزار و مملکــت( متصــل 

، لکنهما جوهران. 20. فلیس لا النفس و لا البدن بجوهر
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و  تصــوری  مبــادی  به‌دســت‌آوردن  در  نفــس  یاری‌دهنــده  و  معــاون  بــدن  بــدن:  ابــزاری  نقــش   .۳
 .)۱۹۷ ص.   ،۱۴۰۵ )ابن‏ســینا،  می‌دانــد  تصدیقــی 

کامــل می‏کنــد، مقارنتــش بــا نفــس  کارکــرد دوگانــه بــدن: بــدن در عیــن اینکــه نفــس را عــارف و   .۴
باعــث ضعیــف شــدن نفــس نیــز می‌باشــد )ابن‏ســینا، ۲۰۰۷، ص. ۱۸۳(. 

۵. لزومیــت ذاتــی بــودن علاقــه نفــس و بــدن: علاقــه میــان نفــس و بــدن لزومیــت ذاتــی اســت، نــه اتفاقــی. 
کــه نفــس نباتــی و حیوانــی هســتند )ابن‏ســینا، ۱۳۷۹،  نفــس ناطقــه بــا بــدن اســت نــه در آن، آن‌گونــه 

ص. ۳۸۶(. 

کــه برخــاف بــدن فناپذیــر نیســت  ۶. تجــرد و بقــای نفــس: ابن‏ســینا نفــس را جوهــری مجــرد می‌دانــد 
اســت  باقــی  و  مجــرد  کلــی،  معقــولات  ک  ادرا توانایــی  به‏دلیــل  نفــس   .)۳۷۸ ص.   ،۱۳۷۹ )ابن‏ســینا، 

ص. ۳۴(.  )ابن‏ســینا، ۱۳۸۳، 

گام متوالــی  را در چهــار  از افلاطــون  ابن‏ســینا  ایــن مبانــی مذکــور می‌تــوان مســیر عبــور  پایــۀ  بــر 
کــرد:  ترســیم 

ــون  ــه افلاط ک ــواردی  ــی از م ــگاری22: یک ــه ماده‎-‎صورت‌ان ــگاری21 ب ــذر از دوگانه‌ان گ  ‎-‎ ــت گام نخس

بــه اســتناد بــه آن دوگانه‌انــگار دانســته می‌شــود، اعتقــاد وی بــه جدایــی روح از بــدن اســت، هرچنــد 
به‌زعــم برخــی از پژوهشــگران ایــن بــاور بــه دوگانه‌انــگاری نیازمنــد دقــت بیشــتر و رجــوع بــه متــن 
 ، ــا پذیــرش نظریــۀ صورت‎-‎ماده‌انــگاری ارســطو افلاطــون اســت )De Vogel, 1988, p. 159(. ابن‏ســینا ب
نفــس و بــدن را دو اصــل به‌هم‌پیوســته بــرای تشــکیل یــک موجــود واحــد )انســان( می‌دانــد. بــر ایــن 
کــه در ذیــل نظریــۀ »حــدوث ذاتــی نفــس« قیــد شــد و  اســاس بــدن شــرط ضــروری تعلــق نفــس اســت 

مانــع بــودن بــدن صرفــاً از جهــت اشــتغالات بدنــی مطــرح می‌شــود. 
گــذار از مانــع بــودن صــرف بــه مُعیــن: ابن‏ســینا بــا اتــکا بــه  گام دوم ‎-‎ تبدیــل بــدن از زنــدان بــه آلــت: 

مبنــای غایت‌شــناختی خــود، بــه بازتعریــف نقــش بــدن در فراینــد معرفــت می‌پــردازد و از تفســیر صرفــاً 
ســلبی افلاطــون23 فاصلــه می‌گیــرد. در ایــن دیــدگاه افلاطــون بــدن به‎مثابــۀ یــک زنــدان و یــا مانــع بــرای 

21. Dualism

22. Hylomorphism

23. هرچنــد ایــن مســئله مــورد توافــق همــۀ پژوهشــگران نیســت، امــا لااقــل افلاطــون در کتــاب فایــدون وجــه ســلبی نســبت بــه بــدن بیــان 
می‌کنــد.
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نفــس شــناخته می‌شــود )Zoller, 2018, p. 116(. در واقــع بــدن نفــس را درگیــر انفعــالات و محسوســات 
ک ایده‌هــا بازمــی‌دارد.  کــرده و از ادرا

ــه تفکیکــی  ، در خصــوص نقــش بــدن ب ــا الهــام از فلســفۀ ارســطو ــا درک ایــن مســئله و ب ابن‏ســینا ب
ظریــف مبــادرت می‏کنــد. وی درحالی‏کــه بــرای حــدوث نفــس نقــش مثبتــی بــه بــدن می‌دهــد، در 
مســئله معرفت‌شــناختی نقــش دو وجهــی بــرای بــدن قائــل می‌شــود. از منظــر وی، بــدن، »آلــت« 
ک اســت در عیــن اینکــه مشــغولیت مــدام بــه  ( و »معیــن« )یاری‌رســان( ضــروری نفــس در ادرا )ابــزار

انفعــالات بدنــی مانــع نفــس در اتصــال بــه عقــل فعــال هســتند. 
ک حســی می‌پــردازد، معلومــات اولیــه را  کــه نفــس از طریــق آن بــه ادرا پــس بــدن ابــزاری اســت 
کســب می‏کنــد و در ســیر تکاملــی خــود از قــوه بــه فعــل حرکــت می‏کنــد. ضمــن اینکــه مشــغولیت بــه بدن 
ک معقــولات اســت، ایــن تفکیک‌هــا در افلاطــون چنــدان روشــن و واضــح نبــوده اســت.  مانــع در ادرا
کــه مانــع  گفتــه شــد ایــن موضــوع  کــه  گام ســوم‎-‎ تبدیــل مانــع متافیزیکــی بــه مانــع معرفتــی: همان‌طــور 

بــودن بــدن بــرای نفــس در مرتبــه هستی‌شــناختی مطــرح اســت یــا معرفت‌شــناختی در افلاطــون دارای 
 .)Cornelli, 2019, p. 25( ابهــام بــوده و چنــدان روشــن نیســت

ابن‏ســینا بــا ارائــه تفســیری معرفت‌شــناختی از رابطــۀ نفــس و بــدن، مســئله مانــع بــودن را به‌کلــی 
کــرده و بــه مســائل معرفت‌شــناختی محــول می‌ســازد. بــر مبنــای  از عرصــۀ متافیزیــک محــض خــارج 
ک در نظــام ســینوی، مشــکل اصلــی نــه »بــودن نفــس در بــدن«  یــۀ تجــرد نفــس و چگونگــی ادرا نظر
کــه امــری ضــروری و ذاتــی اســت(، بلکــه »مشــغولیت نفــس بــه بــدن« اســت. همیــن موضــوع اســتعاره  (
بــه نمــادی معرفت‌شــناختی  بــد(  یــک نمــاد صرفــاً هستی‌شــناختی )بــودن در مــکان  از  را  قفــس 

( تبدیــل می‏کنــد.  )چگونگــی اســتفاده از یــک ابــزار
، مانــع معرفــت، خــود بــدن فیزیکــی نیســت، بلکــه »اشــتغال مفــرط« نفــس بــه امــور  بــه عبــارت دیگــر
کــه  کــه انــرژی و توجــه آن را از فعالیــت اصلــی خــود -  حســی، تخیلــی و شــهوانی ناشــی از بــدن اســت 

ک معقــولات اســت - منحــرف می‌ســازد.  تعقــل و ادرا
لــت  لــت بــر یــک زنــدان متافیزیکــی )جســم فانــی( بــه دلا گــذار قاطــع، اســتعاره »قفــس« را از دلا ایــن 
بــر یــک »وضعیــت معرفتــی« )غفلــت و اشــتغال( تغییــر می‌دهــد؛ بنابرایــن، قفــس در نــزد ابن‏ســینا، نــه 
کــه آن را در ســطح امــور  کــه اســتعاره‌ای اســت بــرای آن تعلقــات و اشــتغالات نفســانی  نمــاد خــود بــدن، 

جزئــی و حســی نگــه مــی‌دارد و از عــروج به‌ســوی »اوج فســیح« معقــولات بازمــی‌دارد. 
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نهایــی،  گام  در  معرفت‌شــناختی:  الگــوی  بــه  هستی‌شــناختی  اســتعاره  از  گــذار   ‎-‎چهــارم گام 

کهــن »قفــس« را از یــک توصیــف صرفــاً  ابن‏ســینا بــا بهره‌گیــری از قــدرت روش‌ســاز اســتعاره، اســتعاره 
هستی‌شــناختی ایســتا از بــدن, بــه یــک الگــوی پویــای معرفت‌شــناختی بــدل می‌ســازد. 

کــه موانــع داخلــی ســیر تکاملــی نفــس  بــر ایــن اســاس، »قفــس« بــه نقشــه‌ای مفهومــی تبدیــل می‌شــود 
، نشــان‏دهندۀ ظرافــت رویکــرد ابن‏ســینا  گــذار ــد. ایــن  ــا عقــل - را ترســیم می‏کن ــل ت - از حــس و تخی
ــام  ــا نظ ــو ب ــو و همس ــاً ن کام ــی  ــب، محتوای ــرای مخاط ــنا ب ــتعاری آش ــاختار اس ــظ س ــا حف ــت: او ب اس

ــد.  ــود در آن می‌دم ــفی خ فلس
بنابرایــن، قصیــدۀ عینیــه تنهــا بازگوکننــده یــک بــاور افلاطونــی نیســت، بلکــه ابــزاری اســتعاری 
ــت« و  ــه »غفل ــت، بلک ــدن« نیس ــود ب ــی، »خ ــمن اصل ــه دش ک ــت  ــی اس ــه معرفت ــن نکت ــوزش ای ــرای آم ب
گــرو نفــی بــدن، بلکــه در »مدیریــت« قــوای نفــس  »مشــغولیت« نفــس بــه آن اســت و رهایــی، نــه در 
ــت  ــی از اصال ــه نمایش ک ــون،  ــه افلاط ــخ ب ــا پاس ــی، نه‌تنه ــن بازآفرین ــت. ای ــتغالات آن اس ــد اش و تصعی

روشــمند ابن‏ســینا در به‌کارگیــری زبــان اســتعاری بــرای پیشــبرد مقاصــد فلســفی اســت. 
کــه بــدن را زندانــی متافیزیکــی بــرای نفــس می‌دانســت، مــا را به‌ســوی بازخوانــی  خوانــش افلاطونــی 
گامــی به‌ســوی پیونــد نفــس و بــدن  کــه بــا تعدیــل ایــن دوگانگــی افراطــی،  فلوطیــن رهنمــون می‌ســازد 
کاســت، امــا ایــن ابن‏ســینا  برداشــت. هرچنــد فلوطیــن بــا ارائــه نظریــۀ تجلــی، از ســخت‌گیری افلاطــون 
از اســتعاره  بــه بازتعریــف اصیلــی  بــا تلفیــق متافیزیــک ارســطویی و بینــش نوافلاطونــی،  کــه  بــود 

قفــس دســت زد. 

گام بازآفرینی استعارۀ قفس: عبور از فلوطین در چهار 

نــوآوری ابن‏ســینا تنهــا معطــوف بــه افلاطــون نیســت؛ بلکــه او از فلســفۀ فلوطیــن نیــز فراتــر مــی‌رود. 
بازخوانــی او از اســتعاره قفــس را بایــد نقــدی خلاقانــه و بازآفرینــی ایــن اســتعاره در چارچــوب مســتقل 

گام زیــر قابــل ‌ردیابــی اســت.  کــه در چهــار  فلســفی او دانســت 
کــه بــدن را »تجلــی  گــذار از تجلــی هستی‌شــناختی بــه ارتبــاط ذاتــی: برخــاف فلوطیــن   ‎-‎ گام نخســت

ــرای بــدن  ــارت دیگــر وی هســتی مســتقلی ب ــه عب « نفــس می‌دانســت )Harris, 2002, p. 189(. ب ــر نازل‌ت
ــی مســتقل و  ــرای بــدن هویت ــا پذیــرش »لزومیــت ذاتــی علاقــه نفــس و بــدن«، ب ــود. ابن‌ســینا ب ــل نب قائ
ــی نفــس، بلکــه شــرط امــکان  ــه تجل ، بــدن ن نقــش مثبــت در تکویــن نفــس قائــل شــد. از ایــن منظــر

تحقــق نفــس در جهــان مــادی اســت. 
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کــه رابطــۀ نفــس  گــذار از رابطــۀ حضــوری بــه رابطــۀ ابــزاری: ابن‏ســینا برخــاف فلوطیــن   ‎-‎گام دوم

ــورت  ــه را به‌ص ــن رابط ــت )Griffin, 2025, p. 92(. ای ــدن می‌دانس ــس در ب « نف ــور ــاً »حض ــدن را صرف و ب
« فعــال نفــس در  ــزار « نفــس، بلکــه »آلــت« و »اب کــرد. بــدن نــه محــل »حضــور ــزاری تفســیر  فعــال و اب

کســب معرفــت و تجربــه جهــان اســت. 
گــذار از مانعیــت متافیزیکــی بــه مانعیــت معرفت‌شــناختی: درحالی‏کــه فلوطیــن مانعیــت   ‎-گام ســوم

 Turner, 2025,( آن در ســطح نازل‌تــر هســتی می‌دانســت » بــدن را ناشــی از »نــزول« نفــس و »حضــور
p. 473(. ابن‏ســینا ایــن مانعیــت را نــه در خــود بــدن، بلکــه در »اشــتغال« نفــس بــه بــدن و غفلــت از 

ــرد.  ک ــت‎وجو  ــود جس ــی خ ــای اصل کارویژه‌ه
گــذار از اســتعاره توصیفــی بــه اســتعاره روش‌شــناختی: ابن‏ســینا اســتعاره قفــس را از   ‎-گام چهــارم

کاربــرد صرفــاً توصیفی‌-‎هستی‌شــناختی در نــزد فلوطیــن، بــه ابــزاری روش‌شــناختی بــرای تبییــن ســلوک 
معرفتــی نفــس ارتقــا داد. قفــس نــه توصیف‌کننــده وضعیــت متافیزیکــی نفــس، بلکــه نمــوداری بــرای 

گــذر از آن‎هــا اســت.  شــناخت موانــع معرفتــی و چگونگــی 
کــه ادعــای ســلیمان دنیــا مبنــی بــر »بازتــاب خــام و ناپختــه  گام به‌وضــوح نشــان می‌دهــد  ایــن چهــار 
کامــاً بی‌اســاس اســت. ابن‏ســینا نه‌تنهــا مقلــد نبــوده،  از آموزه‌هــای نوافلاطونــی« بــودن قصیــدۀ عینیــه، 
کــه همســو بــا  بلکــه بــا درکــی عمیــق از میــراث فلســفی پیشــین، بــه بازآفرینــی هوشــمندانه‌ای دســت‌زده 

نظــام فلســفی یکپارچــه و اصیــل اوســت. 

نتیجه‌گیری

ــه  ــدۀ عینی ــم قصی ــت ده ــش بی ــه در خوان ــیری دیرین ــازگاری تفس ــک ناس ــل ی ــدف ح ــش باه ــن پژوه ای
کــه در ســاختار خــود حــاوی هیــچ وجــه ایجابــی  ابن‏ســینا آغــاز شــد: چگونــه می‌تــوان اســتعاره »قفــس« را 
کــه در فلســفۀ  نیســت و تمامــاً بــر مفاهیــم محدودیــت و حبــس دلالــت می‏کنــد، بــا بدنــی وفــق داد 
کــه از طریــق  ســینوی، به‌وضــوح دارای نقشــی ایجابــی و ابــزاری بــرای نفــس اســت؟ پاســخ ایــن تحقیــق 
کاوی نظام‌منــد نگاشــت‌های اســتعاری و مراجعــه شــبکه‌ای بــه متــن فلســفی ابن‏ســینا حاصــل آمــد،  وا
کــه مفســران بــرای قرن‌هــا قربانــی نوعــی »خطــای نگاشــت« شــده‌اند. »قفــس«  حکایــت از آن داشــت 
هرگــز اســتعاره‌ای از خــود بــدن نبــوده، بلکــه اســتعاره‌ای اســت بدیــع و عمیــق از »وضعیــت معرفتی« نفس 
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کــه نفــس را از پرداختــن بــه فعــل ذاتــی خــود،  مشــغول بــه بــدن؛ از آن اشــتغالات درونــی و موانــع معرفتــی 
یعنــی تعقــل، بازمی‌دارنــد. 

بازتعریــف »قفــس« به‎مثابــۀ »مشــغولیت«، چندیــن دســتاورد در پــی داشــت. نخســت، ناســازگاری 
آموزه‌هــای  بــا  منطبــق  و  همســو  خوانشــی  و  زدود  به‌کلــی  را  ســنتی  تفســیرهای  در  موجــود  درونــی 
گشــود؛ اینــک ایــن  کــرد. دوم، افق‌هــای تــازه‌ای بــرای فهــم قصیــدۀ عینیــه  علم‌النفــس ابن‏ســینا ارائــه 
کــه یــک رســاله معرفت‌شــناختی  قصیــده نــه یــک تمثیــل هستی‌شــناختی صــرف دربــارۀ هبــوط نفــس، 
ظریــف دربــارۀ موانــع ســلوک عقلــی قلمــداد می‌شــود. ســوم، و شــاید مهم‌تــر از همــه، ایــن بازخوانــی، 
ــرای پیشــبرد  ــرای تقلیــد، بلکــه ب ــه ب کــه از اســتعاره ن ــوان فیلســوفی  قــدرت و ظرافــت ابن‏ســینا را به‌عن
ــه نشــان داد،  ــه ایــن مقال ک گذاشــت. همان‌طــور  ــه نمایــش  ــد، ب مقاصــد فلســفی خــود اســتفاده می‏کن
بــا نظــام  نــو و منطبــق  کامــاً  کهــن )قفس/زنــدان(، محتوایــی  بــا به‌کارگیــری اســتعاره‌ای  ابن‏ســینا 
هیلومورفیــک خــود در آن دمیــد و آن را از یــک مفهــوم هستی‌شــناختی افلاطونــی بــه یــک الگــوی 

پویــای معرفت‌شــناختی ارتقــا داد. 

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

در  مالــی  تأمیــن  نهادهــای  از  مشــخصی  مالــی  کمــک  مقالــه هیچ‌گونــه  نــگارش  در  نویســندگان 
نکرده‌انــد. دریافــت  غیرانتفاعــی  یــا  تجــاری  دولتــی،  بخش‌هــای 

مشارکت نویسندگان

عمدۀ پژوهش بر عهدۀ نويسنده مسئول بوده است و دیگر نویسندگان نقش مشاور و راهنما را داشته‌اند.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فنّاوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در نــگارش مقالــه از هــوش مصنوعــی اســتفاده شــده اســت. بــرای ترجمــۀ برخــی از منابــع از جمینــای 
ایرادهــای  بــرای   )DeepSeek( دیپ‌ســیک  از  و   )ChatGPT( جی‌پی‌تــی  چــت  و   )Gemini(

نگارشــی متــن مقالــه اســتفاده شــده اســت.

تعارض منافع

نویسندگان در نگارش مقاله هیچ‌گونه تعارض منافعی ندارند.
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پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کرده‌اند. نویسندگان از جعل داده‌ها، تحریف، سرقت علمی و هرگونه سوء‌رفتار پژوهشی اجتناب 

بيانيۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.
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