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 ـ   ن مقالاتی تدویراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای پژوهش ـید علمیمقالات با 
  .چینی شده باشد  کلمۀ حروف٩٠٠٠ تا ۶٠٠٠مقالۀ ارسالی بین  ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ها با   آنۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربی بحث است، به سه زبان فارسۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکباشد و واژگان 
  .نوشته شود) صفحه/ جلدۀا شماری صفحه ۀرشما: ، سال انتشارینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت یارجاعات در متن مقاله ب ـ
 از همـان یگریو اگر به مأخذ د) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان ( بلافاصله به همان مأخذ باشد از یاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
     :ترتیب منابع ـ

ه ک یدر صورت(ا مصحح، نوبت چاپ ی، نام مترجم، محقق تابکنام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک
    .خ انتشاری، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نیچاپ نخست باشد ن

 جلـد، ۀسـال، شـمار/ ، دورههینـام نـشر، »ومهیعنوان مقاله داخل گ«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله
  .خ انتشاریتار

د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ
  . ارسال گرددیکیترونک الی و نشان تلفنۀ، شماری پستیهمراه با نشان

  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
    .پذیر است  امکان<razaviunmag@gmail.com>ارتباط با مدیریت مجله از طریق رایانامۀ  ـ

  ی مجلهاصول اخلاق    
ها در تدوین مقاله است و لذا تعیین نام مسئول مقاله و نیز رعایـت عـدم   همکاری آندهندۀ فهرست نام نویسندگان نشان ـ

  .وجود اسامی غیر مرتبط ضروری است
گونـه   عهده دارد و نیـز مـسئولیت هـرر سهم عمده را ب،مقاله... سازی و  مسئول فردی است که در تهیه، آمادهۀنویسند ـ

    .باشد  وی میۀ قانونی و رعایت ضوابط بر عهدایراد
  حقوق نویسندگان و داوران    
  .شود  مجله محرمانه بوده و از آن محافظت میۀاطلاعات شخصی نویسندگان برای عوامل اجرایی و اعضای تحریری ـ
  .گردد داوری مقالات توسط داوران، بدون اطلاع از نام نویسندگان انجام می ـ
    .شود فوظ است و به هیچ عنوان در اختیار نویسندگان قرار داده نمینام داوران مقاله، مح ـ

  رایت قانون کپی    
ً آثار باشد و قبلا در نشریۀ دیگری چاپ شده یا برای نـشریۀ ۀشده یا ترجم برداری از آثار چاپ مقالات ارسالی نباید کپی ـ

  .دیگر به طور همزمان ارسال شده باشد
دشـده در وزارت ییأت( از فصل دوم قانون حمایت از حقـوق پدیدآورنـده ٣ ۀبا ماددر صورت تخلف نویسندگان، مطابق  ـ

  .رفتار خواهد شد) ، تحقیقات و فناوریعلوم
  .گردد رایت می  درصد قابل قبول است و بیشتر از آن شامل قانون کپی١٠ نویسنده یا نویسندگان تا ۀشد همپوشانی مقالات چاپ ـ
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم علوم اسلامی رضوی، دانشگاهفلسفۀ اسلامیهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: نوع مقاله

  فقر وجودی معلول جایگاه نظریۀ
  در تبیین خداشناسی فطری ملاصدرا

  در آیۀ فطرت
  ١  علی ارشد ریاحی  
  ٢  مائده زمانی  

  دهکیچ
ل خداشناسـی اسـت ترین دلای در میان براهین اثبات خدا، دلیل فطرت از مهم

) بـه خـصوص انـسان(که بر فطری بودن معرفت به خداوند در جمیـع مخلوقـات 
ۀ ترین آیات قرآن در دلالت بر خداشناسی فطـری، آیـ یکی از صریح .دلالت دارد

جـین بـودن سـاختار وجـود انـسان بـا شـناخت عایـن آیـه از . روم استۀ  سور٣٠
گیـری از مبـانی  ن و حدیث و با بهرهملاصدرا با الهام از قرآ. دهد خداوند خبر می

در این پژوهش سعی . دینی را مستدل کرده است عقلی و فلسفی خود، این گزاره
 تبیین فلـسفی او ،تحلیلی و با تکیه بر آراء ملاصدرا ـ شده است به روش توصیفی

فقر وجودی معلول در بیان وی ۀ از خداشناسی فطری تحلیل گردد تا جایگاه نظری
اشراقی ممکنات بـه واجـب، تحلیلـی   ملاصدرا با تکیه بر اصل اضافه.معلوم شود

قرآنــی ارائــه داده اســت کــه بــر اســاس آن، حــضور  وجودشــناختی از ایــن آمــوزه
                                                                 

 ٢٢/۴/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ١٣/١٢/١٣٩٧: افتیخ دریتار.  
  .(arshad@ltr.ui.ac.ir) استاد دانشگاه اصفهان. ١
  .(mahizamani927@gmail.com) )نویسندۀ مسئول(فلسفه و کلام اسلامی کارشناس ارشد . ٢
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. شـود  نزد خداوند و حضور خداونـد نـزد جمیـع مخلوقـات اثبـات مـیمخلوقات
م اساس تبیین وجودشناختی خداشناسی فطری نیز تلازم بین فقر وجـودی و علـ بر

فطرت بر سیر خودشناسـی ۀ حضوری مخلوقات به خداوند و چگونگی دلالت آی
  .آید  میبه خداشناسی به دست

خداشناسی فطری، ملاصدرا، فقر وجودی، علم حضوری،  :یدیلکواژگان 
  .آیه فطرت

  مقدمه
ه کـ ی شـناخت حـضوریکـی:  متعال دو نوع شناخت متصور اسـتیدر مورد خدا

ه بـه کـ و حـصولی یلّـک شـناخت یگریابد و دی یقق م تحیم ذهنیبدون وساطت مفاه
. ردیـگ ی تعلـق نمـیًما به ذات الهیشود و مستق ی و فلسفی حاصل میم عقلیمفاهۀ لیوس

طـور کـه فطـرت بـه   همـان؛ جهان، فطری هر انسانی استأ شناخت مبد،در منظر قرآن
ایـن . شود می برداشت )٣٠ /روم(ًمعنای سرشت خداشناسی انسان، مستقیما از آیه فطرت 

آیه به مفطور بودن ساختار وجود آدمی به شناخت حضوری از خداوند ناظر است؛ یعنی 
  .دهد َاز شناخت خدا در ساحتی ماورای عالم ذهن خبر می

ملاصدرا علم حضوری نسبت به حق تعالی و شهود ذات واجـب را بـرای ممکنـات 
الوجـود،  نـد ذات واجـبچداند و معتقد است که هر شان ممکن می وجودیۀ  سعقدر به

یک از مخلوقات  گونه حصر و تقیید امکانی و جهات مادی است، اما هر مقدس از هر
 ذات اقـدس الـه را ملاحظـه و مـشاهده ،ها آن ُوجودی مفیض برۀ توانند به قدر افاض می

 از درک و شـهود حـضرتش ،کنند و به قدر ضعف و قصور در دریافـت تجلیـات الهـی
 این قصور و ضیق شهودی نـسبت بـه ادراک حـق نیـز از ، اعتقاد اوبه. مانند محروم می

ُشود، نـه اینکـه بخـل و منعـی از سـوی  یک نسبت به منبع وجود ناشی می ُمیزان بعد هر
 اش بـه هـر وجودی و عـدم تنـاهیۀ خدای متعال وجود داشته باشد که او به سبب احاط

تنـاهی در علـو اعلـی قـرار تر است و هرچند از جهت کمال لای کسی از خود او نزدیک
صـدرالدین ( تـرین مراتـب وجـود حـضور دارد رحـتمش در نـازلۀ دارد، ولی به جهت سع

  .)١/١١۴: ١٩٨١، شیرازی
شناختی صدرا پیرامـون خداشناسـی  در پژوهش حاضر پس از بررسی دیدگاه معرفت
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گـاه پردازیم تا به این طریـق جای شناختی او در این خصوص می  به دیدگاه هستی،فطری
ملاصدرا تقـسیم . فقر وجودی معلول در شناخت حضوری خداوند مشخص شودۀ نظری

ای برای تبیین خداشناسی فطری به عنـوان علـم  ب را به عنوان مقدمهعلم به بسیط و مرک
الربط بودن معلول بـه  عینۀ او بر اساس نظری. بسیط همگانی به خداوند بیان کرده است

.  مخلوقات نسبت به خداوند معرفت حـضوری دارنـدکند که تمام علت خود، ثابت می
کید که هرباید توجه داشت  چند صدرا به فطری بودن این معرفت نظر نداده است، اما تأ

خلقت ۀ  دلالت دارد بر اینکه فطرت و نحو،قیخلاۀ بر مشترک بودن این معرفت در هم
ِ مستلزم شناخت وجود هر ممکنیۀ کند؛ یعنی نحو مخلوقات چنین معرفتی را اقتضاء می

  . شناخت خداوند در هستی هر ممکنی نهفته است،به عبارت دیگر. خدای متعال است

  ّ خداشناسی فطری با توجه به تقسیم علم از حیث بساطت و ترکب.١
منظـور از علـم بـسیط . کند ملاصدرا علم را مانند جهل به بسیط و مرکب تقسیم می

غفلت از آن ادراک و غفلـت از تـصدیق در تعریف صدرا، ادراک یک شیء، همراه با 
منظور از علـم مرکـب، ادراک یـک شـیء همـراه بـا شـعور و . َبه چیستی مدرک است

گاهی نسبت به چیستی مـدرک اسـت  گاهی نسبت به آن ادراک و همچنین آ : همـان(َآ
١/١١۶(.  

   علم حضوری بسیط به واجب تعالی.١ـ١
ر اصل فطرت هـر فـرد وجـود  ادراک خداوند به نحو بسیط د کهصدرا معتقد است

ّاند و فقط خواص چند اکثر افراد از این ادراک غافلدارد، هر
 اولیای الهی از این ادراک ِ

گاهی دارند َاز دیدگاه او مدرک بالـذات هـر شـیء . خود آ  آنچـه کـه بالـذات ادراک(ُ
 و چه ادراک حضوری باشـد و یـا ،شود، چه ادراک حسی باشد یا خیالی و یا عقلی می

وجود آن شیء است و وجود هر شیئی چیـزی جـز حقیقـت و هویـت ۀ ، نحو)یحصول
ُ زیـرا هویـات وجـودی، مراتـب تجلیـات و لمعـات جـلال و ؛مرتبط با حق تعالی نیست

ای  آن شیء است به گونـهۀ پس ادراک هر شیئی در واقع، ملاحظ. اند جمال ذات الهی
 زیـرا ذات ؛ق ممکن نیـستکه مرتبط به واجب تعالی است و این جز با ادراک ذات ح
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 پس هر کس هر چیزی را و به هر. ممکنات و غایت جمیع تعلقات استۀ  نهایت سلسلاو
ادراک کند، در واقع باری تعالی ) خیالی، عقلی و حصولی یا حضوری حسی،(طریقی 

ن علـم ملاصدرا در موضعی دیگـر بعـد از تبیـی. )١١٧ـ١/١١۶: همان(را درک کرده است 
فطرت، این آیه را ناظر به فطری بودن علم شهودی ۀ ن استشهاد به آیب ضمبسیط و مرک

  .)٢١۴: ١٣٨٧همو، (داند  ها می بسیط برای جمیع انسان
  :شود اصلی تشکیل میۀ  از دو مقدم،استدلالی که بر این مدعا اقامه شده است

طبق اصل اتحاد عقل و عاقل و معقـول،  :اتحاد عقل و عاقل و معقول: مقدمه اول
َگیـرد و مـدرک  وجود آن شیء تعلق میۀ  به شیء به نحوعلم همـان ، )معلـوم بالـذات(ُ

ی در علم حصولی نیز امر حسی، خیالی و عقلی باید حت(موجود حاصل نزد نفس است 
ِدر نفس عالم به وجود دیگری موجود شود تا معرفت به او حاصل گردد؛ پـس در علـم 

  ).گیرد ق میه وجود صورت اشیاء تعلحصولی نیز علم ب
اینکه معلول با علت ارتباط دارد،  :ت خودالربط بودن معلول به عل عین: دوممقدمه 

ۀ لهین با تحلیل این نحوأصدرالمت. ا بوده استرمورد پذیرش همه حکماء قبل از ملاصد
به علت اسـت، نـه اینکـه وجـودی مـستقل و » الربط عین«ارتباط، اثبات کرد که معلول 

  .یک رابط به علت ارتباط یابدۀ شد و به وسیلمنحاز از علت داشته با
َّشود که علم به وجود معلول بدون ادراک متعلق  مذکور استدلال میۀ بر دو مقدم بنا

. ممکـن نیـست) الـربط بـه آن اسـت یعنـی وجـود مـستقلی کـه معلـول عـین(آن وجود 
ود گونه که تصور معنای حرفی بدون تصور معنای اسمی ممکن نیست، علم به وج همان

 زیرا فرض بر این است که وجـود ؛ربطی هم بدون علم به وجود استقلالی ممکن نیست
 )و حضوریحصولی  اعم از(بنابراین هر کجا علمی . ربطی هیچ استقلالی از خود ندارد

ای از وجـود   زیـرا معلـوم نحـوه؛به چیزی تحقق یابد، علم به واجب حاصل شده اسـت
 وجـود ربطـی ،ت و بدون ادراک واجـب تعـالیالربط به واجب اس ممکن است که عین

ًت شـود، اصـالتا  حکمی که در نظام هستی به موجودیبه طور کلی، هر. شود درک نمی

مـصباح (شـود  ُگردد و به طفیل آن بـه ربـط نـسبت داده مـی برای وجود مستقل ثابت می
  .)۴٣٢ـ١/۴٣١: ج١٣٩٣ یزدی،
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  علم حضوری مرکب نسبت به واجب تعالی. ٢ـ١
گاهانـه، تنهـا  مرکصدرا علم ب نسبت به واجب تعالی را بر خلاف ادراک بسیط ناآ

ایـن ادراک بـرای عرفـا و کـه دانـد و معتقـد اسـت  ها حاصل می برای گروهی از انسان
 و برای متفکران در صـفات و آثـارش ،حضوری اولیای الهی از طریق کشف و مشاهده

  .شود از طریق علم حصولی استدلالی حاصل می
،  ملاک تکلیف و میزان عقـاب و ثـواب و همچنـین حکـم کفـر و ایمـاناز نظر او
ل عرفا نیز به این علـم یب است و اختلاف مراتب بین مردم و تفاوت فضاهمین علم مرک

ممکنات به صـورت قهـری حاصـل ۀ خلاف علم بسیط که برای هم  زیرا بر؛گردد برمی
گاهانه به خداونـدمع( حصول این علم ١،است و در آن جهالت و خطا راه ندارد ) رفت آ

  .)١١٨ ـ١/١١٧: ١٩٨١لدین شیرازی، صدرا(ها به میزان تلاش آنان بستگی دارد  برای انسان

  فطرتۀ  تبیین وجودشناختی خداشناسی فطری درآی.٢
ُفطرت، به بعد وجـودی و حـضوری انـسان نـاظر اسـت و ۀ خداشناسی فطری در آی

سان نسبت به هـستی محـض و یـافتن معنای فلسفی آن عبارت است از بینش شهودی ان
ۀ  پـشتوان،این تقریر از خداشناسی فطـری. ذات لایزال واجب در ژرفای وجودی خویش

فلسفی و برهانی دارد و بر چند اصل ارزشمند وجودشناختی که در حکمت متعالیـه بـه 
  .کمال رسیده است، مبتنی است

از هـم جـدای دو علم شناسی  شناسی و هستی اسلامی، معرفتۀ از آنجا که در فلسف
خداشناسـی  تـر نظریـه نیستند و به نوعی با یکدیگر تلازم دارند، در راستای تبیین کامـل

قرآنی بر آن مبتنی اسـت، بـه نحـو ۀ فطری، لازم است مبانی وجودشناختی که این نظری
  .تری مورد بررسی قرار گیرد جامع

  اشراقی موجودات به خداوندۀ  مبانی اضاف.١ـ٢
خداشناسـی فطـری بـا رویکـرد علـم ۀ اصـل وجودشـناختی کـه نظریـتـرین  اساسی

 ،یـا بـه عبـارت دیگـر) فقـر وجـودی(امکان فقـری ۀ حضوری بر آن استوار است، نظری
                                                                 

  .ورتی که علم حضوری باشد، خطا راه نداردلازم به ذکر است که در علم مرکب هم در ص. ١
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بنابراین سزاوار است ابتدا به اصولی که این نظریـه . اشراقی ممکن به واجب است اضافۀ
  .بر آن مبتنی است، بپردازیم

  اصالت وجود) الف
 به صورترا » اعتباریت ماهیت«در مقابل » اصالت وجود«ۀ که مسئلنخستین کسی 

شناختی مطرح ساخت و آن را مبنـایی  فلسفی مستقل در صدر مباحث هستیۀ یک مسئل
. )١/٣٣٨: ١٣٩۴مصباح یزدی، (برای حل دیگر مسائل فلسفی قرار داد، صدرالمتألهین است 

 زیرا آنچـه مـتن واقـع را پـر ؛جود استًاز دیدگاه او آنچه حقیقتا و بالذات تحقق دارد، و
لدین صـدرا(دار بـودن و اصـیل بـودن سـزاوارتر اسـت   آثار است، به حقیقـتأکرده و منش

  .)١/۶: ١۴١٧همو، ؛ ١/٣٩: ١٩٨١، شیرازی

   تشکیک وجود)ب
را بـه طـور » تـشکیک در حقیقـت وجـود«ۀ  پیش از آنکه مـسئلاسفارملاصدرا در 

تشکیک در «، بحث »اصالت وجود«از طرح مبحث مبسوط مطرح و اثبات کند و قبل 
ۀ  امـا نتیجـ.)١/٣۶: ١٩٨١همـو، (را بیان و بـر آن برهـان اقامـه کـرده اسـت » مفهوم وجود

 زیـرا ؛واقع همان تشکیک در حقیقت وجود است، نـه در مفهـوم وجـود استدلال او در
لیـل ًتشکیک اصالتا و بالذات صفت مصادیق است و اگر مفهومی مشکک باشـد، بـه د

پـذیرد،  ًبنابراین آنچه حقیقتا تقـدم و اولویـت مـی. تشکیک در مصادیق آن مفهوم است
از دیدگاه او هـر گونـه تقـدم و . )١/١۴٠: ج١٣٩٣مصباح یزدی، (موجودات خارجی هستند 

ًر یا شدت و ضعفی که ملاحظه شود، ذاتا وصف وجود اسـت و بـالعرض بـه دیگـر أخت

یکی از این اوصاف را به چیزی غیر از وجود نـسبت وقتی . شود حیثیات نسبت داده می
 ؛ در وجود استرْأخم و تدت بر معلول مقدم است، تقگوییم عل ً مثلا وقتی می،دهیم می

شود، بلکه آنچه مقدم است، هـستی  ری محقق نمیأخزیرا اگر وجودی نباشد، تقدم و ت
  .)١/١۴۴: ج١٣٩٣ ؛ مصباح یزدی،٣٧ـ١/٣۶: ١٩٨١، لدین شیرازیصدرا(هاست  و وجود آن

 عینـی و خـارجی، تشکیک حقیقت وجود از نگاه صدرا به این معناست کـه وجـود
موجودات مختلف، مراتب گوناگون وجود را تـشکیل . مراتب استحقیقتی واحد و ذو

 بـه ایـن معنـا کـه هـر مرتبـه واجـد ؛ها به شدت و ضـعف اسـت دهند و اختلاف آن می
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آن دارای کمالاتی افزون بر آن مرتبه است که آن مادون است و علاوه بر ۀ  مرتبکمالات
  .)۴٢٧ و ١/۶٨: ١٩٨١، لدین شیرازیصدرا(کند  مادون متمایز میۀ را از مرتب

  بخش الربط بودن معلول به علت هستی  عین)ج
الـربط بـودن آن نیـز اشـاره  وجود معلول و عینۀ  به نحو،چند در بیان اصل پیشینهر

 أخداشناسی فطـری و کیفیـت ارتبـاط ممکنـات بـا مبـدۀ شد، ولی برای تبیین بهتر مسئل
هستی علت و معلول نسبت بـه یکـدیگر، ۀ ای از توهمات در باب نحو هستی و رفع پاره

انداز حمکـت متعالیـه در خـصوص اصـل علیـت و  لازم است تفسیر صحیحی از چشم
العلل ة علـارتباط معلول باۀ ارتباط و اتصال مراتب طولی وجود ترسیم گردد تا نحوۀ نحو
  .دیابهستی وضوح بیشتری أ و مبد

وجـود معلـول، ارتبـاط بـا ۀ لازمـکـه حکمای اسلامی تا زمان میرداماد معتقد بودند 
ح بـه اصـطلا). نه اینکه ارتباط و نیازمندی بـه علـت، عـارض معلـول شـود(ّعلت است 

ی اسـت؛ یعنـ) نفـسه لغیـره وجود فـی(ت، وجود رابطی ایشان، وجود معلول نسبت به عل
هـا بـرای مـاده اسـت،  های مادی، عـین وجـود آن طبیعتهِ نفس گونه که وجود فی همان

بـه ایـن ترتیـب، . تش اسـتلـوجود معلول از جهت معلولیتش نیز عین وجود آن برای ع
َمانند وجود عـرض (ت را از مصادیق وجود رابطی دمای فلاسفه، وجود معلول برای علق َ

از نظر آنان هـر ممکنـی اعـم از . اند دانسته  می)برای موضوع و وجود صورت برای ماده
ّیعنی وجود للعلة دارد » نفسه للغیر وجود فی«ت، َی و مفارق از حیث وابستگی به علماد

ّنفسه بعینـه وجـوده للعلـة ُوجوده فی«به تعبیر آنان ( ُ ِ و از جهـت معلـولیتش، از علـت ) »ِ
نظـر از   با اینکـه معلـول، صـرف است، ولی این نحو ارتباط منافاتی نداردناپذیر انفکاک

: ١٣٧٩ ابن سـینا، ؛١١۴: ١٣٨۵میرداماد، : ک.ر( مقایسه با علت، از جهت دیگری مستقل باشد
٢١۶(.  

کنـد  او در باب علت و معلول اثبـات مـی. این عقیده مورد قبول ملاصدرا واقع نشد
 بـه آن تر از آن است که حکمای پیشین بخش، عمیق که نیازمندی معلول به علت هستی

یعنـی ؛ الـربط اسـت  وجود معلول نسبت بـه علـت خـود، عـین،به اعتقاد او. قائل بودند
، نه اینکه معلـول شـیئی دارای ربـط بـه )ندارد نفسه و وجود فی(غیره است  وجودش فی
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 زیرا اگر معلول را شیئی دارای ربط بدانیم، معنـایش ایـن اسـت کـه معلـول ؛ باشدعلت
بـر ایـن تلقـی،  بنـا.  نیازمنـد علـت نیـست،آن ذات  و درنظر از علتش ذاتی دارد صرف

اند، بـه  نیازمندی به علت همچون ریسمانی است که دو شیئی را که کنار هم قرار گرفته
ای بـه نـام   یعنی معلول نسبت به علت، وجـودی دارد کـه رابطـه؛کند یکدیگر وصل می

ت الـربط بـه علـ را عـینولـی وقتـی معلـول . سـازد ها را به هم مرتبط مـی علیت آنۀ رابط
ًبدانیم، معنایش این است که معلول در ذات خود نیازمند علـت اسـت و اصـلا حیثیتـی 

به اعتقاد صدرا وجود معلول، حکم معنـای حرفـی را دارد؛ . غیر از ارتباط با علت ندارد
 هـیچ اسـتقلالی در مقابـل معنـای ،گونه که معنای حرفی مانند رابـط قـضایا یعنی همان
رد و قابل فهم و تصور استقلالی نیـست، وجـود معلـول نیـز نـسبت بـه وجـود اسمی ندا

از نگـاه صـدرالمتألهین . علتش، وجود حرفی اسـت و قابلیـت وجـود اسـتقلالی نـدارد
 شرا درک کرده بودند که معلول نسبت به علت» توحید«حکمای الهی تنها تا این اندازه 

دلیل چنـین قـصوری . جود داشته باشدتواند مستقل از علتش و وجود رابطی دارد و نمی
این است که آنان به تکثر در وجود اعتقاد داشتند؛ یعنی برای ممکن، وجـودی در کنـار 

نهایت سخن آنان این است که ممکن، موجودی مغایر وجـود . وجود واجب قائل بودند
ود تواند موجـ  است و بدون ارتباط با واجب نمیناپذیر حق تعالی است که از او انفکاک

 در حـالی کـه ملاصـدرا اثبـات ؛باشد و این انتساب و ارتباط قابل انسلاخ از آن نیـست
محـال اسـت و » نـسبت بـا علـت«و » وجـود«کند که تحلیل ممکن به دو حیثیـت  می

 نه اینکـه وجـودی داشـته باشـد و امـری ،الربط و عین نسبت به علت است ممکن، عین
برای تمیز دیدگاه خود از قدما، وجـود معلـول او . زائد بر وجودش به نام نسبت با واجب

ۀ بنـابراین اصـطلاح جدیـدی بـرای کلمـ. خوانـد مـی» وجود رابـط«ش علترا نسبت به 
مـشترک ) رابط در قـضایا(کند که با اصطلاح رابط به معنای اول آن  تأسیس می» رابط«

قابـل  زیرا رابط در قضایا، رابط میان موضوع و محمول قـضیه اسـت و در م؛لفظی است
الربط  وجود محمولی قرار دارد، اما رابط در این مبحث، به این معناست که وجود معلول عین

همـو، ؛ ٣٨٧ــ٣/٣٨۴: ١٣٩۵؛ مـصباح یـزدی، ٣٣٠ـ١/٣٢٩: ١٩٨١لدین شیرازی، صدرا(به علت است 
  .)٧٨ ـ٧٧: الف١٣٩٣؛ همو، ٢٣٠ـ١/٢٢٩: ١٣٩۴
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  خداوند  ی فطری بهمعرفت حضور نقش آن در مخلوق و و  ارتباط خالق. ٢ـ٢
این قـسم .  علم نفس به ذات خویش است،اولین مصداق علم حضوری برای انسان

البتـه . ی و اشـراقی اسـتیاسلامی اعـم از مـشاۀ فلاسفۀ از علم حضوری مورد قبول هم
: ١٣٧۵ابـن سـینا، (حکمای مشاء برای علم حضوری بـیش از ایـن مـصداق قائـل نیـستند 

حکمت متعالیه، حکمای اسلامی ی ریگ و به ویژه با شکل فهاما با پیشرفت فلس. )٢/٢٩٢
 یعنی علاوه بر علم نفـس بـه ؛ی دارده رسیدند که علم حضوری سه قسم کلبه این نتیج

 علـتشـعور بـه  بخش به معلول و علم معلول ذی  هستیعلتذات و قوای خویش، علم 
  .)٢/٢١٨: ب١٣٩٣مصباح یزدی، (اش نیز از مصادیق علم حضوری است  ایجادکننده

معلولی است و با تفسیری  ّعلیۀ حاکم بر نظام هستی یک رابطۀ  رابط،از سوی دیگر
وجـودی بـین ۀ آید که ایـن رابطـ که حکمت متعالیه از آن ارائه داده است، به دست می

 از حـضور مخلوقـات ،)به عنوان وجـود رابـط(و ممکن ) به عنوان مستقل مطلق( واجب
بنـابراین جهـت روشـن . کنـد  نزد مخلوقات حکایـت مـینزد خداوند و حضور خداوند

قرآنـی خداشناسـی فطـری، بـه ۀ فقر وجودی ملاصدرا در تفسیر آموزۀ شدن نقش نظری
اساس  ۀ حضور خداوند نزد مخلوقات برحضور مخلوقات نزد خداوند و نحوۀ تبیین نحو

آنی ایشان نیـز پردازیم و در همین راستا به برخی از استشهادات قر فقر وجودی میۀ نظری
  .کنیم اشاره می

  )فقر وجودیۀ بر اساس نظری( حضور مخلوقات نزد خداوند ۀ تبیین نحو)الف
بخـش نـشان داد کـه ذات  هـستی علتبودن وجود معلول به  ملاصدرا با اثبات ربط

 تعلق محض ،ق هستییوجودی دارد و تمام حقاۀ شئون ممکنات، احاطۀ پروردگار بر هم
ۀ اسـتقلال و اسـتغنایی در مقابـل او ندارنـد و از آنجـایی کـه احاطـبه خداوندند و هیچ 

شود، خداوند بر تمام   ایجادی نسبت به معلولش یافت میعلتوجودی و قیومی تنها در 
 خـویش علـتممکنـات در نـزد ۀ  به این معنا کـه همـ؛ تسلط و قاهریت دارداالله ماسوی

الدین صدر(حضوری اکتناهی دارد حاصل و حاضرند و خداوند به تمام مراتب هستی علم 
 ذات احــدیت همــواره بــر هیاکــل ممکنــات ،از دیــدگاه صــدرا. )١/١١۴: ١٩٨١، شــیرازی

ّاگـر خداونـد منـان . سـازد ها را از ظلمت نیستی به روشنایی هستی وارد می تابد و آن می
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ذات خــود ۀ ممکنــات بــه ظلمتکــدۀ وجــود خــودداری کنــد، همــۀ  از افاضــای لحظــه
َقیومی خداوند نسبت به عالم ۀ  ملاصدرا در تأیید دیدگاه خود مبنی بر احاط.گردند برمی

ْإن االله يمسك السموات والأرض أن تزولا ولئن زالتا إن أمسکھما مـن  : کند زیر اشاره میۀ هستی به آی ُ ِْ َ ََ َ َّْ َ َْ ْ َِّ َِ َ ََ ِ َ َ ََ ُ َْ َ ْ َ ْ
ِ َ ُ ِ ُ

˟ غفــورا ًأحــد مــن بعــʾ إنــه کان  ُ َ ً ِحلــ َ َ َ ُ َّ ِ ِ ِ ْ َ ْ ِ ٍ َ َ


او در مواضــعی دیگــر از . )٢٢٠ـــ١/٢١٩: همــان؛ ۴١ /فــاطر( ١
َوهو ۀ شریفۀ آثارش نیز ضمن استشهاد به آی ُ ُمعکمْ َ َ َ ˢ َأ َ یْ ْکنتم َ ُ ْ ُ

 )قیومی واجـب ۀ ، احاط)٣/ حدید
 و ٣/۴٠٠ ،٢/٣٧٢: همـان(و فقر وجودی ممکنات را به عبارات مختلف ترسیم کرده است 

علم خداوند بـه موجـودات بـه معنـای حـضور و عـدم   کهکند وی تصریح می. )٧/٣٣١
  .)٢۶۴: ١٣۶٣همو، (غیبت اشیاء نزد اوست 
 شـود، دگار ملاحظـهیـآفر جانـب وقتی این ارتباط تکـوینی ازکه بنابراین معلوم شد 

اسـت کـه  موجـودات ونئشـۀ همـ بـر پروردگـار ذات یوجـودۀ افاض احاطه و یمعنا به
امـا همـین ارتبـاط .  علم حضوری اکتناهی داردموجب آن خداوند بر تمام مخلوقاتش به

 محـض تعلـق و ربـط یمعنـا عینی و واقعی وقتی از جانب مخلوقـات لحـاظ شـود، بـه
پس باید تلازم بین فقر وجودی و علم حضوری به خداوند نیز . است خداوند به مخلوق

  .مورد بررسی قرار گیرد

  )فقر وجودیۀ یبر اساس نظر(حضور خداوند نزد مخلوقات ۀ  تبیین نحو)ب
ای از علـم   هر موجودی که دارای مرتبـه،شناختی حکمت متعالیه طبق مبانی معرفت

کنـد و اگـر بـه درسـتی خـود را  و شعور باشد، به همان انـدازه ذات حـق را ادراک مـی
اش حیثیتی جز ربط و تعلق به خالق هـستی نیـست،  ادراک کند، چون حقیقت وجودی

توانـد  ای نمـی یابـد کـه لحظـه مـیکنـد و در ادراک مـیخداوند را نیز به علم حضوری 
از سوی دیگر از آنجا که محور اصلی مبانی فلـسفی .  خود موجود باشدعلتمستقل از 

 اصالت وجود است، ملاصدرا علم را امری وجودی و مساوق با وجـود ،حکمت متعالیه
جود را دارا باشد، ای از و پس هر ممکنی که مرتبه. )۶/١۶٣ و ٢/٢٣۵: ١٩٨١همـو، (داند  می

که ملاصدرا به وجـود علـم و شـعور در   چنان؛ای از علم و شعور نیز هست دارای مرتبه

                                                                 
 ،دارد و اگر منحـرف شـوند یخود منحرف شوند، نگه می ه از جاکنین را از ایها و زم ًنا خدا آسمانیقی«. ١

  .»است ار آمرزندهیً مسلما خدا همواره بردبار و بس.تواند نگاهشان دارد یبعد از او نم سکچ یه



  

 در
ول
معل

ی 
جود

ر و
ۀ فق

ظری
اه ن
ایگ
ج

تبیی    
ری

 فط
سی

شنا
خدا

ن 
...

١٣  

موجـودات ۀ همکه اینکه عرفای الهی معتقدند : گوید دهد و می موجودات نظر می همۀ
کنند، بر همین مبنای وجودی مبتنی است؛  ند و برای او سجده میا به پرورگارشان عارف

با ایـن توضـیح معلـوم . )٨/١۶۴: همان(ه کتاب الهی بر این قول دلالت دارد طور ک همان
ای از ادراک حـق  شـان بهـره مراتب هستی بـه میـزان ظرفیـت وجـودی  همه کهشود می

نامیم، از این اصل وجودشناختی  ها را جماد یا نبات می حتی موجوداتی که ما آن. دارند
ن نسبت به خداوند معرفت دارنـد و بـه حمـد و شا وجودیۀ مستثنا نیستند و بسته به مرتب

  .پردازند تسبیح او می
 معانی بـسیاری از آیـات متـشابه قـرآن و ،ورد بزرگ حکمت متعالیهادر پرتو این دست
گـویی خداونـد   تـسبیحبـارۀشود؛ از جملـه آیـاتی کـه در ها روشن می تأویل و تفسیر آن

ɉْ لـه الـسموات الـسبع والأرض ومـن فـیھن وإن مـن ُ˄ـس ِّʏَ :َموجودات عالم نازل شده اسـتۀ وسیل به َّ ِْ ْ ِ َ َ َِ ِ َ ُ ْ َ ْ ُ ْ َّ َُّ َ َ ُ َ ُ
˟ غفورا ھم إنه کان  قھون  ن لا  مʾ و  ɉ ˁًء إلا  ُ َ ً حَلِ َ ََ َ َ َُّ َ ََّ ِ ِْ ُ ُ ْə əȵʔِسْب˄َ َ ْ َɕɁ لکِ َ ِ ِ ْ ِ ُ ِّʏَس˂ُ ٍ ْ َ


  .)۴۴ /سراءا( ١
گـو و   تـسبیح تمـام اشـیاء را بـدون اسـتثناء،از نگاه صدرا اینکه خداوند در این آیـه

َموجـودات عـالم ۀ کـه همـ کند، به این مطلـب اشـاره دارد ثناخوان حضرتش معرفی می

 ؛گر جمال الهی هستند و همگی نسبت به خداوند نوعی معرفت حـضوری دارنـد نظاره
: همـان(زیرا تسبیح و تقدیس در جایی متصور است که شناخت و معرفتی حاصل باشـد 

١/١١٨(.  
کند، آیـاتی  گاه صدرا به صورت دیگری این مدعا را تأیید میاز دیگر آیاتی که در ن

 ؛کننـد َدهد اشیاء و اکوان در عالم هستی از فرمان الهـی اطاعـت مـی است که نشان می
ون  :نظیر این قول معروف خداوند در قرآن ول لـه کـن  ُإنمـا أمـره إذا أراد شـیئا أن  ُفیکـْ َ ََ ْ ُ ُ ََ َ ɖɆُـ َ َ َ ًَ ْ َ َ

ِ ُِ ُ ْ َّ


 /یـس( ٢
موجـودات، ۀ این آیه دلیل واضـحی اسـت بـر اینکـه همـکه درا معتقد است ملاص. )٨٢

ِکنند و مبدعشان را می پروردگارشان را تعقل می  زیـرا ؛شـنوند شناسند و کـلام او را مـی ُ
امتثال امر بر شنیدن و فهم مراد متکلم مترتب است و در جایی که فرمان شنیده نـشود و 

                                                                 
 ستیـ نیزیـچ چیند و هیگو یح میهاست، او را تسب ه در آنکس کر ن و هیگانه و زم هفتی ها آسمان«. ١

ار یًنا او بردبار و بسی یق.دیفهم یها را نم ح آنی شما تسبید، ولیگو یح او میش تسبیه همراه با ستاکنیمگر ا
  .»آمرزنده است

 او  پـس،امر خدای متعال چنین است که هـر گـاه چیـزی را اراده کنـد، بـه او فرمـان دهـد کـه بـاش«. ٢
  .»شود می
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موجودات به قدر توان خویش و متناسب ۀ  پس هم. نگردد، فرمانبرداری معنا نداردفهم
  .)همان( ١کنند شنوند و امرش را امتثال می با قدس و تنزه حق، کلام او را می

 بر اصل ربط ،علم حضوری ممکن نسبت به واجبۀ نظریکه شود  بنابراین معلوم می
 ،بخـش  هـستیعلـتالربط بودن معلول به   زیرا عین؛بودن ممکن به واجب مبتنی است،

 نزد معلول است و این ادعا از دیدگاه ملاصدرا مورد اتفـاق عقـل و علتمستلزم حضور 
  .نقل است

  )فقر وجودیۀ بر اساس نظری( معرفت انسان به خداوند ۀ تبیین نحو)ج
تـرین علـوم انـسان را علـم   اولـین و مهـم،اسـلامیۀ ملاصدرا همچون سـایر فلاسـف
سایر ادراکـات انـسان بـر ایـن که است داند و معتقد  حضوری نفس به ذات خویش می
 ؛ علم نفس به ذات خودش بر سایر علوم او تقدم دارد،علم متفرع است و به همین دلیل

  .)۶/١۶١ و ٣/۴۶٩: همان(شود  زیرا همواره نزد او حاضر است و از او جدا نمی
بنابراین انسان به عنوان اشرف مخلوقات به لحاظ وجودی اگر ذات خود را از حیـث 

ۀ َیگاهی که در عـالم تکـوین دارد، شـهود نمایـد، نـسبت بـه مخلوقـاتی کـه در مرتبـجا
تـری ذات واجـب را شـهود  تری نسبت بـه او قـرار دارنـد، بـه نحـو کامـل وجودی پایین

میان شـاهد و مـشهود، ارتبـاط  حضوری تنها رابطهۀ در مشاهدکه  زیرا دانستیم ؛کند می
ِی ادراکـی بـین عـالم و معلـوم واسـطه خلاف علم حصولی کـه قـوا وجودی است و بر

 وجود علتای جز تعلق معلول به  ، هیچ واسطهعلتِشود، در علم حضوری معلول به  می
 نیـز بـه وجـود خـویش از علتکه  یابد، همچنان  را میعلتندارد و معلول به وجودش 

گاهی دارد تر باشد، معـرفتش نـسبت  وجودی معلول ضعیفۀ پس هر چه دامن. معلول آ
بالاتری قـرار ۀ محدودتر است و هر چه به لحاظ وجودی در مرتب) ذات واجب (لتعبه 

کـه  چنـان. خواهـد بـود) تر گسترده(تر   هستی فراخأمعرفتش به مبدۀ داشته باشد، دریچ
ذات واجب برای معلول ممکن نیست؛ مگـر از پـس ۀ مشاهدکه کند  صدرا تصریح می

از طریـق خـود ذاتـش، واجـب را ) ینصادر نخست( حتی معلول اول .های وجودش پرده

                                                                 
 زیـرا بـر ؛ارتبـاطی بـا علـم و حـضور مخلوقـات نـسبت بـه خداونـد نـدارد رسـد آیـه مـذکور به نظر می. ١

  .شود فاصله موجود مینکه هر چه خداوند اراده کند، بلاکند و ای ناپذیری اراده حق دلالت می تخلف
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ظـرف ۀ کنـد؛ یعنـی بـه انـداز  و از حیـث شـهود ذاتـش حـق را مـشاهده مـیشناسد می
حقیقـت ۀ نوشد، نه به انـداز معرفت میۀ کران وجود واجب، جرع وجودش از دریای بی

؛ جـوادی ١/١١۵: همـان(مشهود که در واقع حد و اندازه ندارد و حقیقتـی نامتنـاهی اسـت 
بنابراین ملاصدرا با وجود اینکه معرفت حضوری بـه ذات و حقیقـت . )١٨٣: ١٣٧۵آملـی، 

. کنـد داند، اما امکان معرفت به کنه ذات واجب تعالی را نفـی مـی واجب را ممکن می
 هرچند ذات باری در غایت وضوح و ظهور قرار دارد، اما به سـبب محـدود ،اواعتقاد  به

و اکتنـاه بـه خداونـد، تنهـا بـه قـدر ظرفیـت و بودن قوای ادراکی ما و قصور از احاطـه 
بـاور وی، به . )٣/۴۵٢: ١٩٨١صدرالدین شـیرازی، (توانیم ذات او را ادراک کنیم  طاقتمان می

 ؛ تسلط احاطی و اکتناهی بر حقیقـت واجـب ندارنـد،هیچ یک از قوای عقلی یا حسی
نی ألول، تنهـا شـشود و مع  نسبت به معلولش یافت میعلتزیرا قاهریت و تسلط تنها در 

  .)١/١١۴: همان(ش حصول تام دارد علتش است که نزد علتاز شئون 
تواند به قدر شعاع وجـود خـویش نـسبت بـه واجـب   انسان می،پس از دیدگاه صدرا

ۀ پرتـوی از نـور وجـود واجـب حقیقت نفس بـا مـشاهدۀ  زیرا مشاهد؛معرفت پیدا کند
ۀ تـر باشـد، مـشاهد آن کامـلۀ و مرتبتر  وجودی نفس وسیعۀ  و هر قدر دایرمقرون است

  .تر خواهد بود تر و درک انوار الهی، روشن مشهود، عمیق

 غفلت از آن علت تبیین فطری بودن معرفت حضوری به خداوند و .٣
  معرفت

خداشناسـی فطـری، بـر ۀ  آمـوز،بر اساس مبانی حکمت متعالیـهکه تا اینجا دانستیم 
آن   زیرا بـر اسـاس؛فریدگار خود مبتنی استتحلیل فلسفی ارتباط وجودی ممکنات با آ

موجودات پیوندی ناگسستنی با آفریدگار خـود دارنـد و همـین ۀ همکه مبانی ثابت شد 
ری نسبت به ها و معرفت حضو  مستلزم حضور مستمر خداوند در نزد آن،ارتباط تکوینی

موجـود  نه تنهـا انـسان بلکـه هـر  کهشود این اصول روشن میبنا بر . ذات احدیت است
ۀ یابـد و بـه قـدر سـع ذاتش پروردگـار خـود را مـیۀ دیگری نیز به فطرت خود و از ناحی

امــا انــسان موجــودی اســت کــه . منــد اســت اش از ادراک ذات خداونــد بهــره وجـودی
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 به مراتب بالاتری از ، حقیقت وجودی خویش را وسعت بخشد و متناسب با آنتواند می
ای   جهت در میـان تمـام مخلوقـات از امتیـاز ویـژهادراک پروردگار نائل آید و به همین

  .برخوردار است
ملاصدرا در ضمن تبیین معرفت حضوری انسان به خـدا، نـشانه فطـری بـودن آن را 

امور فطری بـه صـورت قهـری بـرای تمـام . داند عمومیت در میان تمام بندگان خدا می
 نـسبت بـه محتـوای ها حاصل است و از همین رو امکان خطای در تطبیق و جهل انسان

او در موضعی دیگر پـس از معرفـی بـراهین اثبـات . )١١٨ ـ١١٧/ ١: همان(آن منتفی است 
حق آن است که شناخت خدا امری فطـری اسـت و احتیـاج بـه بیـان و : گوید خدا می

نیـاز از  بـه معنـای بـی» فطـری«ِدر این عبارت صـدرا، . )٢٢ـ٢٠: ١٣٧٨همو، (برهان ندارد 
مقـصودش از کـه دهد  آورد، نشان می ، اما تعلیلی که او در ادامه میاستدلال آمده است

و  ١ زیرا او با الهـام از آیـات؛علم حصولی نیستۀ نیازی از استدلال، بداهت در حیط بی
در (هـا از خداونـد هنگـام قطـع امیـد از غیـر خـدا   که بر استمداد فطری انسان٢روایاتی

ها  ر خداوند هنگام گرفتار شدن در سختیدلالت دارد، بر ادراک حضو) شرایط اضطرار
پس مقصود وی از فطـری بـودن خداشناسـی در . کند و توجه غریزی به او استشهاد می

 بر همگـانی ،نیازی از برهان  علم حضوری به خداوند است و تعریف فطری به بی،اینجا
کید مـی. بودن آن دلالت دارد  کنـد کـه در کـلام الهـی نیـز بـه خداشناسـی او سپس تأ

فطری اشاره شده است و جهت اثبات فطـری بـودن معرفـت حـضوری بـه واجـب، در 
ٌّتوضیح عقلی«ادامه، تحت عنوان  با تبیـین هویـت ربطـی و تـشأنی ممکـن نـسبت بـه » ٌ

  .)٢۵ ـ٢٢: همان(پردازد  قرآنی میۀ واجب به تحلیل فلسفی این آموز
حضوری انسان نـسبت بر معرفت » فطری«ۀ  اطلاق واژ،از دیدگاه ملاصدرا بنابراین

                                                                 
١ .  نبه أو ان الضر دعانا  ْوإذا مس الإ ََ

ِ ِ ْ
َɚɫِ َ َ َ ُّ ُّ َ َ ْ˃سَ ِ

ْ َّ َ
َقاعدا أو قائما فلما کشفنا عنه ضره مر کأن لم یدعنا إلى ضر مسه کذلك زین للمـسرفين مـا کا˝ا یعملـونِ ُْ َ ََ ُ َّ ًْ َ َ ِّ َُ ََ َ َ ََ ِ ِ ْ َّْ ِ ُ َ ِ

َ َ َُ ٍُّ َّ َُّ َُ
ِ َ ْ ْ َ ًُ َْ َ ُ ْ َ ِ َ َْ َ ِ 

ر حـتى إذا کنـتم فى ال ؛ )١٢ /یونس( يرکم فى البر وا ْهو الذی  ْ َّ
ِ ِْ َُ ْ ُ َ

ِ َّ َ ِ əْʏَْل َ ِّ ْ ُ ُ ِّ ُ˂سَ َ ɉ عاصـف وجـاءʺ ُ ɉ طیبـة وفرحـوا ˦ـا جاء˨ـا ر ُفلـك وجـرین ʻ بـر َُ َ ََ َ َ َ َ ٌَ ِ ٌ Ⱥـَ Ⱥِ َ ْ َُ
ِ ُ ِ ِ

َ ٍ َ ِّ َ
ٍ ِ ْ ِ ِ

َ ْ ِ ْ
ونن من الـش نا من هذه  لصين له الدین لئن أ َّالموج من کل مکان وظنوا أʼ أحیط ʻ دعوا االله  َ َّ ْ ْ َ ِْ ِ َِ َلنکُ َ ُِ ِ َِ ََ˰ یْ َɚȹْ َ ُ ََ َِّ ُُّ ََ ِِّ ِ

ْ ُɜʂ َ ُ ْْ ِ ِ
َ ِ ْ ُُ َّ َ َ ٍ

َ َ َ اʺ إذا ʺ ˹غـون فى ْ ِاکرین٭ فلمـا أ َ ُ ْ َ ْ ُْ َُ َ
ِ ɚȹَْـ َ َّ َ َ ِ ِ

م بما کنتم تعملون یاة الدنیا ثم إلینا مرجعکمْ  سکم متاع ا م ʿ أ ق یا أ˧ا الناس إنما  َالأرض بغير ا ُ َ ْ َُ ْ ُ ْ َ ُّ َُّ َ ِ ْ ْ ُْ بئکُ ُبغیک َ َِّ ْ َُ˳ ُفن ََ ُ ْ
ِ َ َْ َ َ ََ

ِ َِّ َُ ْ ِ əɫ əɫْ ُْ ِ ɕُɅْ َ ََ َ ُ ْْ َّ َ ُّ َِّ ِ ْ َ
ِ ِ

َ
) ٢٣ـ٢٢/ یونس.(  

بت ک هل ر:  فقال؟العرضی العالم والجوهر ور لکلا تذ و االلهیل علی ما الدل: قال رجل للصادق«. ٢
 ك فهل انقطع رجاؤ: قال. نعم: قال؟ خفتم الغرقیّح حتیم الرک فهل عصفت ب: قال. نعم: قال؟ البحریف

 ك ذلـّ فـإن: قال. نعم: قالیك؟ّنجی من مَّ ثّ أنك نفسك فهل تتبع: قال. نعم: قال؟نیحّب والملاکمن المر
ئرون : ی قال تعال.ی تعالهو االله ُثم إذا مسکم الضر فإلیه  َُّ ْɚȶَ ِ ْ َ ِ

َ َُّ ُ َُّ َ ِ َّ
ُ

 «) ،١/٢٧: ١٣۶٩ابن شهر آشوب(.  
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١٧  

ًبـا وجـود ایـن، انـسان عمومـا بـر .  بر عام و همگانی بـودن آن دلالـت دارد، خداوندبه

اشـراقی ممکـن بـه ۀ معرفت حضوری خود واقف نیست، در حالی که بـر مبنـای اضـاف
 معرفت حضوری انسان نسبت به پروردگـارش در راسـتای علـم  کهواجب نیز معلوم شد

 علـم ،حالاتۀ رغم اینکه انسان در هم اما علی. یابد یحضوری به ذات خویش تحقق م
کنـد و از بنـدگی  فقر ذاتـی خـود را درک نمـی ًحضوری به نفس خویش دارد، معمولا

گاه نیست پس ادعای عمومیت این معرفت به چه معناست و چرا بـا . تکوینی خویش آ
ت وجـودی وجود اینکه انسان عین ربط و وابستگی به پروردگار است، نسبت بـه حقیقـ
  ؟ًخود چنین ادراکی ندارد و معمولا برای خود استقلال وجودی قائل است
الربط بودن نسبت  به اعتقاد صدرا آنچه از ظهور حق تعالی برای انسان و ادراک عین

ّکند، انیت و تعی به خداوند ممانعت می ّ ن موهوم خاص انسان در این جهان است کـه او ِ
ادامی که انسان از این هویت موهوم خویش فانی نـشود، دارد و م را از شهود حق باز می

چنـد که هراو معتقد است . )۴/۴١۶: ١٣۶۶همو، (ذات حق تعالی را مشاهده نخواهد کرد 
اش  واهمـهۀ در کنار وجود خداوند برای غیر او وجودی نیست، اما انـسان بـه سـبب قـو

وجود خود کـه بـه (این وجود موهوم ۀ برای خود، وجودی مستقل قائل است و به واسط
شـود  َ، برای عالم و افراد آن نیز به وجودات مـستقل معتقـد مـی)پندارد اشتباه مستقل می

َ بـه انیـت وهمـی و انانیـت سـرابی ،پنداری موهوم صدرا از این استقلال. )۴/١٨٣: همـان( ّ ِ
کند و بـر ایـن بـاور اسـت کـه انتـساب وجـود مـستقل بـه غیـر خـدا، حجـابی  تعبیر می
پس هر . )٣/۵٢۴: همان(شود  ست که مانع از شهود حق به وحدانیت کبرا میآلود ا شرک

اندازه قصور و ضعف وجودی انسان و دیگر وجودات امکانی برای او ظاهر شـود، علـو 
َگـردد و بـه میـزان انکـسار انانیـت و یـافتن افتقـار  حق و عظمتش در نـزد او افـزون مـی

ش آشـکار ا ییعلـو و عظمـت کبریـایابـد و  ش، وجود حق برای او ظهـور مـیا وجودی
  .)همان(گردد  می

ترین مانع در شـناخت حـضوری خـدا را دوری  صدرالمتألهین در همین راستا بزرگ
ۀ داند و البته چنان که بیان شد، این احتجاب وجودی را از ناحیـ انسان از منبع وجود می

جـای  ر جـایوی د. آورد سنخ ذات خود انسان و قرین بودنش با مادیات بـه شـمار مـی
کید میاالله سویرب وجودی خداوند نسبت به تمام ماُآثارش به ق کنـد و معتقـد اسـت   تأ
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 از هـر چیـزی بـه مـا ،رحمـت و شـدت نـور وجـودشۀ خداوند متعال به سبب سـع که
َ اما اینکه وجود ما در دنیا متلـبس بـه مادیـات اسـت، سـبب ممنوعیـت ؛تر است نزدیک ُ

چقدر جوهر ذاتمان از مادیات و شـهوات  شود و هر  میاذهان و عقولمان از ادراک حق
عکس، تـر خواهـد بـود و بـر تر و ادراکمان کامـل دورتر باشد، تعقل ما نسبت به او متقن

 ادراک اوسـت، ِطـور کـه حـق شـود آن مأنوس بودنمان بـا تعلقـات مـادی موجـب مـی
عقول مـا ۀ  قو؛ زیرانیابیمطور که حق معرفتش است، به او معرفت  ادراکش نکنیم و آن

پـس . یتناهی استه خداوند نامتناهی و بلکه فوق لاحالی ک محدود و متناهی است، در
همـو، (باور و اعتراف ما به فقر خویش و ناتوانی در معرفتش، غایـت معرفـت بـه اوسـت 

  .)٣٩ ـ٣٨: ١٣۵۴
مراتب بودن معرفت به خدا و متناسـب بـودن لاصدرا در موضعی دیگر در مورد ذوم

  :گوید وجودی انسان میۀ تبآن با مر
 »ِبند تنـی محال است به معرفت رب دست یابی و حال آنکه در جهان خاکی، تخت«
  .)٢١٠: همان(

 غفلـت انـسان از ادراک تعلـق علـتشـود کـه از نظـر ملاصـدرا  بنابراین معلوم مـی
پنداری موهوم اوست که در اثر اشتغال نفس به  وجودی خود نسبت به خداوند، استقلال

حق و شهود وجـودش را ارتفـاع حجـب  وی راه وصول به. شود قات مادی ایجاد میتعل
ت و داند که از طریق تقلیل تعلقات مادی، تمرین خودنگری و انکسار انانیـ می ظلمانی

هر قدر انـسان وابـستگی و عـدم اسـتقلال . شود ق مییافتن افتقار وجودی خویش محق
و موجود اصیل و مستقل بیشتر خواهد خود را بهتر درک کند، توجهش به صاحب ربط 

 االله ملاصدرا از این مقـام بـه فنـای فـی. گردد مند می شد و از انوار عظمت او بیشتر بهره
ِ زیرا از دیدگاه او فناء، عبارت است از کنار رفتن توهم وجود مستقل برای ؛کند تعبیر می

لی، تشأن و ربط بـه  تج،خود و آشکار شدن اینکه هر چه هست، خداوند است و غیر او
  .)۴/١٨٣: ١٣۶۶همو، (اوست 

هـای باطـل آلـوده  پس در حقیقت انسان قبل از اینکه حقیقت مجرد خود را به تعلق
ا وقتـی بـه مـ ا؛کند و به بیرون از اصل خویش بپردازد، شاهد آن حقیقت خویشتن است
ا جایی که یابد، ت عوامل بیرونی سرگرم شد، رفته رفته توجهش نسبت به درون کاهش می
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چه حقیقت فطری او کند، گر پردازد و خود را فراموش می  به درون ذات خود نمیًاصلا
فراموشی  معنای خودبنابراین. )١٣٨: ١٣٩٢جوادی آملی، (همچنان موجود، ولی مستور است 

داده باشـد، زیـرا فطـرت الهـی و نسیان آن نیست که انسان فطرت توحیدی را از دست 
  .)٩٩: همان(شود  لکه فطرت در اثر غفلت مستور و ضعیف میناپذیر است، بتغییر

  دیدگاه صدرا    ازمعرفت حضوری انسان به خداوند   بردلالت آیۀ فطرت . ۴
 /روم(فطـرت ۀ آید فطرتی که در قرآن ذیـل آیـ از مجموع آنچه بیان شد، به دست می

 ؛ت داردجین بودن ساختار وجود انسان با شـناخت خداونـد دلالـع مطرح است، بر )٣٠
  .دهد که ملاصدرا معرفت شهودی انسان نسبت به خداوند را به این آیه ارجاع می چنان
روم مشتمل نیـست، امـا ۀ  ملاصدرا، بر تفسیر سورتفسیر القرآن الکریمچند کتاب هر

فطـرت ارجـاع ۀ  به آی،صدرا در مواضع مختلف از آثارش در تأیید برخی از عبارات خود
ات فطری بودن معرفت شهودی به واجب، در تأییـد مـدعای خـود او بعد از اثب. دهد می
  .)٢١۴: ١٣٨٧، لدین شیرازیصدرا(فطرت استشهاد کرده است ۀ به آی

ملاصدرا در تأیید این مطلب که معرفت واقعی به حق تعالی معرفتی شهودی اسـت، 
 کنـد و فطـرت اشـاره مـیۀ نه معرفتی که از طریق استدلال و برهان حاصل شود، بـه آیـ

 به سبب قلب سلیم، فطـرت پـاک، توجـه ،وصول به مقام معرفت و شهود: معتقد است
گردد، نه به سبب ترکیب مقدمات و حدود، و محافظت از  تام، خشوع و انابه حاصل می

بنابراین عرفای بزرگ به سبب نـور . ضوابط قیاس، و مراعات قوانین تصوری و تصدیقی
حجـت و ۀ اقامـۀ اند، نه به سـبب قـو اصل گشتهو به او و حق، به حق معرفت پیدا کرده

از دیدگاه صدرا شهود و معرفت حضوری، از علـم حـصولی کلـی . )۴: تـا همو، بی(برهان 
 چه برسـد بـه اینکـه ؛شود، به مراتب بالاتر است که از طریق فکر و استدلال حاصل می

ت عـام و  رحمـ،بـه اعتقـاد او. علم به وجود خداوند به صورت اعتقادی تقلیـدی باشـد
امتنانی خداوند، ملاک حصول دین فطـری و توحیـد فطـری اسـت؛ یعنـی خداشناسـی 

  .)٧۴٧: ١٣۶٣همو، (فطری مقتضای رحمت عام الهی است 
اء ۀ ملاصدرا در تفسیر آی ُ˧دی االله لنوره مـن  َ˂ـشَ ْ َ ِ ِ ُ ِ ُ ِ ْ َ )مقـصود از هـدایت بـه نـور )٣۵ /نـور ،

ۀ داند و آی دی و اطاعت از شریعت نبوی میالهی را مفطور بودن خلق، به قبول نور محم
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او در موضـعی . )۴/٣٨٣: ١٣۶۶همـو، (آورد   را دلیلی بر این تفسیر خود به شمار میفطرت
سـاختار : دانـد و معتقـد اسـت دیگر، فطری بودن دین را همان خداشناسـی فطـری مـی

ای است که به سـمت مبـدأ هـستی  وجودی جمیع موجودات به خصوص انسان به گونه
 اعـم از ،توجه فطری دارند و این همان دین الهی فطری است که هیچ یـک از کائنـات

 از این توجه فطـری ،طبیعت، جسم، عقل، نفس، آسمان، زمین، خشکی، دریا و حیوان
. به مبدأ هستی رویگردان نیست، مگر از بین انس و جن کسی که وهم بر او غلبـه کنـد

ۀ به آیـ) ق به مبدأ وجودیجه فطری جمیع خلامبنی بر تو(صدرا جهت تأیید مدعای خود 
 َثم اســتوی إلى الــسماء وهــی دخــان فقــال لهــا ولــلأرض ائتیــا طوعــا أو کرهــا قالتــا أ˽نــا طــائعين ِ ِ َ ََ ْ َ ََ ََ ََ َ ً ًْ َ ْ َ َْ َ َِ ِْ

ِ ْ َ ْ
ِ َ َ َ َ َ ٌ ُ َ ِ َ َّ َ

ِ ْ َّ ُ


 )١١/ فــصلت( ١
انسان به مبدأ فطرت را به عنوان شاهدی بر توجه فطری ۀ  آی،کند و در ادامه استشهاد می
: همـان(دانـد  کند و رجوع انسان به مبدأش را بازگـشت او بـه فطـرتش مـی اعلی بیان می

  .)۶۵ ـ ۶/۶۴

  گیری نتیجه
معرفـت ) وجـودی بـودن(جودانگـاری  و،شناختی ملاصـدرا از تبیین دیدگاه معرفت

ِاختلاف مراتب علم، تابع اخـتلاف مراتـب وجـودی عـالم که دست آمد و معلوم شد  به
تـر اسـت، از شـهود   هر موجـودی کـه بـه رأس هـرم نزدیـک،پس در هرم هستی. تاس

منـد اسـت و هـر چـه از رأس هـرم دورتـر  تری نسبت به حق بهره تر و معرفت کامل قوی
 از ،باشد، به دلیل ضعف وجـودی و آغـشتگی بـه نقـائص و قـصورات مـادی و عـدمی

اختی حکمـت متعالیـه شـن همچنین در پرتو هـستی. تری برخوردار است معرفت ضعیف
اشراقی و تعلـق بـه ۀ اوست، عین اضافۀ ثابت شد که حقیقت انسان که همان نفس ناطق

بنابراین دلالـت . ربط است  مستلزم شناخت ذی،خداوند است و از این رو شناخت ربط
زیـرا ؛ گـردد فطرت بر چگـونگی تـلازم بـین خودشناسـی و خداشناسـی معلـوم مـیۀ آی

لذا چنانچه . خویش استۀ  مفیضعلتربطی معلول نسبت به وجود  فطرت، همان نحوه
انسان به هویت تعلقی خویش توجه نماید و فقـر وجـودی خـود را دریابـد، آن حقیقـت 

                                                                 
خـواه : ن گفتی پس به آن و به زم.ه به صورت دود بودک یرد، در حالکنش آسمان یگاه آهنگ آفرآن«. ١

  .»میفرمانبردار آمد: دو گفتندآن . ییدایا ناخواه بی
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ظرفیـت وجـودی ۀ  را که طرف این ربط و مستقل این وجود رابط است، به اندازمستقل
تمـام : ایـدفرم فطـرت خطـاب بـه پیـامبر مـیۀ خداوند در آیـ. خود ادراک خواهد کرد

پـس آیـه، . انـد ها بر آن سرشته شده انسانۀ  فطرتی که هم؛توجهت به فطرت الهی باشد
مفید این معناست که اگر انسان به فطرت خود رجوع کند و به حقیقت وجودی خویش 

 وجـود خـود را در مقابـل آن مـستقل مطلـق ِبه طور کامل توجه نماید، فقر محض بودن
  .ش وجود خدا را ادراک خواهد کردخواهد یافت و با تمام وجود

از دیدگاه صدرا نه تنها علم معلول بـه خـودش، مـستلزم شـهود ذات واجـب اسـت، 
نـد، ادراک هـر شـیئی بـه ادراک الوجود الـربط بـه واجـب م همگی عـینَبلکه چون عال
نگرد، در واقـع بـه وجـود  انجامد؛ یعنی انسان در همان حالی که به اشیاء می خداوند می
آنجـا کـه  هـستند و از  زیـرا ممکنـات همـه مظـاهر و مجـالی حـق؛یسته استخدا نگر

ای از ذات  دراک مرتبهَشناخت مظاهر، عین معرفت به ظاهر است، ادراک هر مدرکی، ا
ًچند انسان معمولا از این ادراک خویش غافل است و اصطلاحا نسبت به حق است، هر ً

  .آن علم بسیط دارد
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  یشناس تابک
  نـشر،، قـمالدین طوسـیت و التنبیهات مع شرح خواجـه نـصیرالاشارا، ی حسین بن عبداهللابن سینا، ابوعل .١

  . ش١٣٧۵البلاغه، 
  . ش١٣٧٩  دفتر تبلیغات اسلامی،،، قمالتعلیقات، همو .٢
  . ش١٣۶٩، قم، بیدار، متشابه القرآن و مختلفه محمد بن علی،رشیدالدین مازندرانی، سروی آشوب  ابن شهر .٣
  . ش١٣٧۵، ء اسرا،، بخش دوم از جلد اول، قم شرح حکمت متعالیه؛رحیق مختوم، اللهجوادی آملی، عبدا .۴
  . ش١٣٩٢ اسراء، ،، قمفطرت در قرآن، همو .۵
 ،، چاپ سـوم، بیـروتهربعسفار العقلیة الاالحکمة المتعالیة فی الاصدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم،  .۶

  .م ١٩٨١، یاء التراث العربیحادار 
  .ق ١۴١٧ ،یخ العربیمؤسسة التار، ، بیروت)مقدمه عربی (همناهج السلوکیاللربوبیة فی الشواهد ا، همو .٧
  . ش١٣۵۴ انجمن حکمت و فلسفه ایران، ،، تهران و المعادأالمبد، همو .٨
  . ش١٣٧٨  صدرا،یمت اسلامکاد حی بن،، تهرانالمظاهر الالهیه فی اسرار العلوم الکمالیه، همو .٩
  .تا انجمن اسلامی حکمت و فلسفه ایران، بی ،، تهرانایقاظ النائمین، همو . ١٠
  . ش١٣۶۶ بیدار، ،، چاپ دوم، قمتفسیر القرآن الکریم، همو . ١١
  . ش١٣٨٧، ، دفتر تبلیغات اسلامی، چاپ سوم، قمسه رسائل فلسفی، همو .١٢
  . ش١٣۶٣ انجمن حکمت و فلسفه ایران، ،، تهرانمفاتیح الغیب، همو . ١٣
آموزشـی و پژوهـشی امـام خمینـی، ٶسـسه  م،، قـملحکمـه اة علی نهایةتعلیقمصباح یزدی، محمدتقی،  .١۴

  )الف. ( ش١٣٩٣
  )ب. ( ش١٣٩٣سسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، ٶ م،، قمهای سلوک سجاده، همو .١۵
  )ج. ( ش١٣٩٣، سسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیٶ م، قم،، جلد اولشرح اسفار، همو .١۶
سـسه آموزشـی و ٶ م،انی، چـاپ سـوم، قـمق محمدتقی سبحیحقت، الاربعه شرح جلد اول الاسفار، همو .١٧

  . ش١٣٩۵پژوهشی امام خمینی، 
  . ش١٣٩۴سسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، ٶ م،، قم الحکمهةشرح نهای، همو .١٨
  . ش١٣٨۵قم، هجرت و میراث مکتوب، ، الافق المبین حسینی استرآبادی،  بن محمدباقرداماد، محمدمیر .١٩
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم اسلامی رضوی، دانشگاه علومفلسفۀ اسلامیهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: نوع مقاله

  
  در خارج های ممکن بین دو شیء نسبت

  ها ز آناو قضایای شرطی حاکی 
  ١  داوود حیدری  

  دهکیچ
بـه نظـر .  اسـتین مباحـث منطقـیتـر ه از جملـه مهـمی شـرطیایتحلیل قضا

هـا   آنه قضایا بدون توجه به واقعیـاتی کـه قـضایا ازشناسان ل زبانیرسد که تحل می
 با تکیه بر شناخت واقعیات جهان هـستی . تحلیل تمامی نیست،کنند حکایت می

خواجـه . شود هموار میها   آنراه برای درک قضایای حاکی از ،ها  آنبندی و دسته
صاء  انحاء اتـصال را احـ، با ترسیم نموداریاساس الاقتباس در الدین طوسینصیر

نموده و نشان داده است که هر یک از محصورات چهارگانه قضایای شرطی اعـم 
رود و نیـز از  کار مـیه  برای بیان چه نوع اتصالی ب،از لزومی، اتفاقی و استصحابی

رسـد  نظـر مـیه بـ. شـود  موارد کاربرد شرطی متصله سالبه دانسته مـی،این نمودار
 دارای برخی اشکالات اسـت کـه ،وجودشده از این نمودار در نسخ م ئهتصویر ارا

هـا   آندر این مقاله ضمن توضیح انواع اتصال بین دو امر و چگـونگی حکایـت از
  .ه شده استئوسیله قضایای شرطی، تصویر درستی از نمودار اراه ب

                                                                 
 ١٧/١١/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ١٧/۶/١٣٩٨: افتیخ دریتار.  
  .(dheidari4@gmail.com) استادیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی. ١
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 سـلب سـلب، لزوم ،یاتفاق ،یلزوم ،یاستصحاب مصاحبت، :یدیلکواژگان 
  .لزوم

  مقدمه
  .تـرین آن انتقـال اطلاعـات اسـت متنوعی دارد، اما اصـلی کارکردهای ْچند زبانهر
. هاست ترین واحد زبانی حکایتگری آن رو ویژگی برجسته قضایا به عنوان اساسی از این

ًکند و صرفا ساخته و پرداخته ذهن  هر قضیه از نسبتی در عالم بیرون از ذهن حکایت می

چنانچـه نـسبت . شـوند به همین جهت قـضایا متـصف بـه صـدق و کـذب مـی. نیست
 قـضیه صـادق اسـت و اگـر مطـابق ،شده در قضیه با نسبت خارجی مطابق باشد گزارش
 نـسبت ،کننـد حکایـت مـیهـا   آننسبتی که قضایای حملـی از. باشد  کاذب می،نباشد

 ،کننـد حکایـت مـیهـا   آننسبتی که قضایای شرطی متصله از. همانی است اتحاد و این
ت بین دو شیء است و نـسبتی کـه قـضایای شـرطی نسبت همراهی، موافقت و مصاحب

  . مباینت بین دو شیء است و نسبت انفصال،کنند حکایت میها   آنمنفصله از
 یعنی ابتدا لازم اسـت ؛رسد نقطه آغاز برای تحلیل قضایا، عالم واقع است به نظر می

 ،دگوینـ  به درک درستی از آنچـه کـه قـضایا از آن سـخن مـی،شناسانه با تأملات هستی
 ،شکی نیست که ذهن و زبان بشری در نگاه او به جهان هـستی تـأثیر دارد. دست یابیم

ها بسته نیـست و انـسان قـادر اسـت در حـد  اما راه برای درک صادقانه حقایق و واقعیت
های ذهن و زبان، جان و کلام خـود را آینـه عـالم  مقدورات خویش و با غلبه بر کژتابی

  .ه نمایدئه از پیرامون خود اراگرایان سازد و تصویری واقع
 ،دهنـد ها گزارش مـی  از نسبت، خواه معقول باشند و خواه ملفوظ،از آنجا که قضایا

هـایی کـه در  تر قضایا و احکام هر یک، بررسی نـسبت برای شناخت بهتر و تحلیل دقیق
 در ایـن مقالـه. کنند، ضروری اسـت حکایت میها   آنعالم واقع تحقق دارند و قضایا از

های عالم واقع یعنی نسبت مصاحبت و معرفـی  کی از نسبتیدر صدد هستیم با توضیح 
ها، شناخت بهتری از چگـونگی حکایـت قـضایای شـرطی متـصله از آن  و ویژگی انواع
  .دست آوریمه ها و مفاد قضایای شرطی و اقسام آن ب نسبت
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  یء دو شین بمصاحبت
ک اصل واقعیـت، کثـرت واقعیـت را انسان در مواجهه با جهان خارج علاوه بر ادرا

ها  بنابراین با شناخت پدیده.  کثرتی که از واحدها شکل گرفته است؛کند نیز ادراک می
ثرت در خـارج نیـز ک به نام وحدت و یو حوادث جهان هستی، وجود دو صفت عموم

ا بـا یـ ،هـا ه کـرد کـه واقعیـتائـتوان چنـین تقـسیمی را ار ن رو میی از ا.شود ک میاادر
  :ر ارسطویبه تعب. اند ر همیا غیگر وحدت دارند و یدیک

  .)٣٢٠: ١٣٧٧ارسطو، (»  یا همان یا دیگری است،هر چیزی در پیوند با هر چیزی«

ثـرت، ک از عوارض یکیاست و نیز ) یهمان نیا(ت ی از عوارض وحدت، هوهوکیی
ری های بین دو امر غیر هـم، نـسبت سـازگاری و ناسـازگا از جمله نسبت. ت استیریغ

ای  اهمیت و جایگاه ویژه  واقع بین امور، سه نسبت ازیها در بین نسبت رو از این. است
  :ندبرخوردار
آیـد و بـه معنـای   هوهویت از عـوارض وحـدت بـه شـمار مـی: نسبت هوهویتـ١
 یئیشود و شـ ی حمل میگریز دی بر چیزیدر نسبت اتحاد، چ. و اتحاد استهمانی  این
  .شود ی نسبت داده میگریء دیبه ش
معناسـت   نسبت تبعیت و مصاحبت بین دو حادثـه بـدین: نسبت تبعیت و اتصالـ٢
 بنـابراین ؛ در پـی آن حادثـه دوم نیـز واقـع خواهـد شـد،گاه حادثه اول واقع شود که هر

یا ،  مانند نسبت بین باریدن باران و خیس شدن زمین،باشد حادثه دوم تابع حادثه اول می
  .ر آمدن برخی شاگرداننسبت بین شروع کلاس و دی
  :ای از تلازم دانسته است فارابی این نسبت را گونه

  .)١/٧٨: ١۴٠٨فارابی، ( »یل منهما، وجد الثانّذا وجد الأوإهما اللذان ... والمتلازمان«

معناست که  نفصال و تنافی بین دو حادثه بدین نسبت ا: نسبت مباینت و انفصالـ٣
گـاه  هـر(شـوند  ای که هر دو حادثه با هم محقق نمـی  به گونه؛آن دو حادثه ناسازگارند

 مانند نسبت سفید بودن چیزی با سیاه بـودن ،) دیگری واقع نخواهد شد،کی واقع شودی
 دیگـری واقـع ،هر گاه یکی واقع نـشود(شوند  ا هر دو حادثه با هم نفی نمیی و ؛آن چیز

  . آن مانند نسبت بین علت بودم موجودی با معلول بودن،)خواهد شد
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ای  ت و صورت ویـژهئ این سه نسبت از آن روست که برای بیان هر کدام، هیاهمیت
ت مخـصوصی ئـهای دیگری وجـود دارنـد کـه هی  اما نسبت.در زبان ساخته شده است

تـر از  الـف بـزرگ«ً مثلا در قضیه ؛شوند ندارند و از طریق ماده محتوا و قضیه اظهار می
  .ق ماده نشان داده شده استبودن از طری تر  نسبت بزرگ،»ب است

  ی و استصحابی و اتفاقی لزوممصاحبت
ها   آن نسبت بینند،شو در فلسفه اسلامی هنگامی که دو شیء با یکدیگر مقایسه می

 در . وجود یکی مستدعی وجود دیگری است، در حالت اول؛از سه حالت خارج نیست
 پیونـد ضـروری ،مو در حالت سو.  وجود یکی مستدعی عدم دیگری است،حالت دوم

 یعنی با وجود یکـی از آن دو، وجـود و یـا عـدم ،شیء نیست بین وجود و یا عدم آن دو
هـای وجـوب  فیلسوفان اسلامی از این سه حالـت بـه ترتیـب بـا نـام. دیگری امکان دارد

دامـاد، ر؛ می٢/۴٩٢: ١٣٨٠نراقـی، (کننـد  اد مـییـاس یـان بالقکـاس و امیاس، امتناع بالقیبالق
: ١٣۶٩؛ سـبزواری، ٣١: تـا ی، بـهمـو؛ ١۶١ـ١۵٨ و ١/١٢٧: ١٩٨١؛ صدرالدین شیرازی، ٢٣١ـ٢٢٧: ١٣٩١

  .)٢۵٣ـ٢/٢۵١
ای است که  گونهه ی و معلولی در جهان هستی بّ نظام عل،در نگاه فیلسوفان اسلامی

این طلب، استدعا و نسبت تکوینی خارجی . کنند یگر را طلب میًنا همدیاجزاء آن تکو
 عالم واقع برقرار است و از آن بـه وجـوب بالقیـاس الـی الغیـر تعبیـر که بین دو شیء در

 ییر تنهـا در جـایـ الغیلااس ی زیرا وجوب بالق؛شود شود، بر محور اصل علیت بنا می می
 ز تنها بر محور علیت شکلی نیبرقرار باشد و ربط واقع ین آن دو امر رابطه واقعیه بکاست 
 و ٢/١١٧: ١٣٧۵طوسـی، نـصیرالدین ؛ ١٣٣ــ١٣٢ :الـف١۴٠۴، ؛ همـو۴١ :ج١۴٠۴ابن سینا، ( گیرد می
: ١٩٨١؛ صـدرالدین شـیرازی، ١٧٩ و ١۴٢ــ١۴١ ،٧٧: ١٣٨١ــ١٣٨۵؛ همـو، ٢٨٣: ١٣۶٧داماد، ر؛ می۴٣/٣
  .)٢/٨۶: ١٣٨٣؛ جوادی آملی، ٢۵٢ـ٢/٢۵١: ١٣۶٩؛ سبزواری، ٣٢ـ٣١: تا بیهمو، ؛ ١۵٩ ـ١۵٨ و ١/٩۴

  :گوید  میتصراحا میرداماد ب
ّ ما هو علة أو معلـول لـه، یاس إلیّء إلا بالقیون للشیکر لا ی الغیاس إلیب بالقالوجوو«

ّیة علة واحدة معلولیأو ما هو معه ف س وجوب یة لیّلولعالمیّة وّست علاقة العلیثما لیرو. ّ
إن جـد الآخـر ووّیتقرر ویس یلّیتقرر ویوجد و ذاته أن یأبیلّ منهما لا کفإذن . اسیبالق
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  .)١٢٢:  ١٣٨١ـ١٣٨۵داماد، رمی( »نظر إلی ذاته أن یوجد ویمنع أن لا یوجدیجب باللّ ک کان

وجوب بالقیاس الی الغیر با توجه به برگشت آن به اصل علیت، بر سه گونـه خواهـد 
  :بود

  .ـ وجوب معلول نسبت به علت؛ وجود علت مستدعی وجود معلول است١
  .ت است وجود علیـ وجوب علت نسبت به معلول؛ وجود معلول مستدع٢
ـ وجوب معلول نسبت به معلـول دیگـر همـان علـت؛ وجـود معلـول علـت واحـد ٣

  .مستدعی وجود معلول دیگر همان علت است
رو نسبتی است از   از این؛ر استیثأت و تیاستدعاء در مورد اول به معنای اقتضاء، عل

تدعاء اس. کند ًسوی علت به معلول، یعنی وجود علت ضرورتا وجود معلول را اقتضاء می
 یعنی وجـود معلـول نیازمنـد وجـود علـت اسـت و ،در مورد دوم به معنای احتیاج است

 از تـلازم ًاستدعاء در مورد سوم نه به معنای اقتضاء است و نه به معنای احتیـاج و صـرفا
رو گفته شـده اسـت مـراد از اسـتدعاء در   از این.کند دو طرف به یکدیگر حکایت می

الی الغیر  اما در بحث وجوب بالقیاس ،تضاء و علیت است همان اق،بحث وجوب بالغیر
: ١٩٨١؛ صدرالدین شیرازی، ٢٣١ـ٢٢٧: ١٣٩١ ؛ همو،١۴۴ـ١۴٠: همان(است اعم از اقتضاء و تقاض

  .)۴٩ ـ۴٨: ١۴٠۴، یی؛ طباطبا٢۵٣ـ٢/٢۵١: ١٣۶٩؛ سبزواری، ١۶١ـ١۵٨ و ١/١٢٧
دان قـضیه  الغیـر، منطـقگانه وجوب، امتناع و امکـان بالقیـاس الـی  بر پایه نسبت سه

ت یـفکی ،عبـارت دیگـره بـ. دانـد شرطی را شامل سه قسم لزومی، عنادی و اتفـاقی مـی
ان کـهای وجـوب، امتنـاع و ام نسبت مقدم و تالی در قضایای شرطی در حقیقت نسبت

ت از رابطـه یـاک و مقـدم، حین تـالی بـیعلاقـه لزومـ. کند ر را بیان میی الغیاس الیبالق
 ای که در آن و قضیهاس است ی از امتناع بالقکی حا،یارد و نسبت عناداس دیوجوب بالق

 اتفاقی است،نه علاقه لزومی وجود دارد و نه علاقه عنادی، بلکه نسبت بین مقدم و تالی 
: ١٩٨١؛ صـدرالدین شـیرازی، ٢٩٣ــ٢٩٢: ١٣٨١ــ١٣٨۵میردامـاد، ( بر امکان بالقیاس دلالـت دارد

  .)۶٧ـ ۶۶: ١۴٠۴، یی طباطبا؛٢۴١ـ٢۴٠ و ١/٢٣٧
 یـا بـا توجـه بـه علاقـه ، حکم به مصاحبت بین دو شیء،دانان این از منظر منطقبنابر

مصاحبت با علاقه، مـصاحبت . شیء است و یا بدون لحاظ علاقه ذاتی ذاتی بین آن دو
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  . و مصاحبت بدون علاقه، مصاحبت اتفاقی استلزومی
اس، یـان بالقکـاس و امیـلقاس، امتنـاع بایـتقسیم نسبت بین دو شیء به وجـوب بالق

نگریم  تقسیمی است مبتنی بر تحلیل عقلی، اما وقتی به حوادث و وقایع پیرامون خود می
  یعنی هنگامی کـه شـیء اول رخ،ندا یابیم که برخی از وقایع از حیث تحقق همراه درمی
چه با توجه به آن.  و برخی از حوادث همراه نیستند،یابد دهد، شیء دوم نیز تحقق می می

  :تری ارائه کرد توان برای مصاحبت تقسیم کامل گفته شد می
  

  واقع نشده    
  با علاقه  ممکن است  

  واقع شده  مصاحبت  
  بدون علاقه  ممکن نیست  

  :اند در این نمودار چهار قسم از اقسام مصاحبت مورد توجه
بـین دو ) علیـت( مصاحبتی است که بر اسـاس علاقـه ذاتـی :ـ مصاحبت لزومی١

  .قرار است و یکی نسبت به دیگری واجب بالقیاس استشیء بر
علاقـه ذاتـی هـا   آن مـصاحبتی اسـت بـین دو شـیء کـه بـین:ـ مصاحبت اتفاقی٢

  .برقرار نیست و یکی نسبت به دیگری ممکن بالقیاس است) علیت(
؛ سـاوی، ٢٩١ و ٢/٢٧٧: ب١۴٠۴نا، یابن سـ(دانان از جمله ابن سینا  از کلمات برخی منطق

شود که مصاحبت ضـروری اعـم از   استفاده می)٢٠۶: ١٣٨٠طوسـی، نصیرالدین ؛ ٢٨١: ١٣٨٣
 امـا برخـی .انـد ی اتفاقی نیـز ضـروریها  یعنی برخی مصاحبت؛مصاحبت لزومی است

انـد  و مصاحبت اتفاقی را معادل ممکن دانـسته دیگر مصاحبت لزومی را معادل ضروری
  .)١٢٣: ١٣۶٢حلی، علامه  ؛١/١۴٢: ١٣٧۵طوسی، نصیرالدین ؛ ٢٣۵: ١٣٨١رازی، الدین فخر(

 مصاحبتی است بین دو شیء بدون در نظر گرفتن وجود :ـ مصاحبت استصحابی٣
؛ ٢٠٩ ــ٢٠۶: ١٣٨٠، یطوسـنـصیرالدین (یا عدم علاقه ذاتی که اعم از لزومی و اتفـاقی اسـت 

  .)٢٧۶: ١۴١٢؛ همو، ٢٧۴ و ١/١١٧: ١٣٧۵همو، 
یعنـی عـدم (یء امکان مـصاحبت باشـد  چنانچه بین دو ش:ـ مصاحبت احتمالی۴

 آن را ، اعم از آنکه مصاحبت تحقق داشته و یا نداشـته باشـد،)مصاحبت ضروری نباشد
  .)١/٢٧۴: ١٣٧۵؛ همو، ٢٠٩ ـ٢٠٨: ١٣٨٠، همو(نامیم  مصاحبت احتمالی می
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 احتمالی اعم از مصاحبت استصحابی است و مصاحبت استصحابی اعـم مصاحبت
  .احبت لزومی استاز مصاحبت اتفاقی و مص

  ی و سلبیجابی امصاحبت
 یـا شـیء اول بـا شـیء دوم ؛نسبت مصاحبت بین دو شیء از دو حال خارج نیـست

. بالفعل همراه و مصاحب اسـت و یـا شـیء اول بالفعـل بـا عـدم شـیء مـصاحبت دارد
 و در صـورت دوم مـصاحبت سـلبی ،مصاحبت را در صورت نخست مصاحبت ایجابی

  .نامیم می
ه بین دو شیء در آن واحد، امکان ندارد هم مصاحبت ایجابی برقرار شکی نیست ک

 هـم بـا شـیء دوم و ،تواند در آن واحد  یعنی شیء اول نمی؛باشد و هم مصاحبت سلبی
 نـه بـا ،تواند در آن واحد هم با عدم شیء دوم مصاحبت داشته باشد و نیز شیء اول نمی

 عدم مصاحبت با ،به بیان دیگر. اشدشیء دوم و نه با عدم شیء دوم مصاحبت نداشته ب
دلیل این مطلب آن است که در عالم واقع . شیء به معنای مصاحبت با عدم شیء است

: ١٣٩۶ابهـری، (یـا ارتفـاع نقیـضین باشـد  تواند مصاحب اجتماع نقیضین و امر واحد نمی
حلـی، علامـه ؛ ١۴٩: ١٣٨٠؛ همو، ٢١٣ و ١٧٠: ١٣٧٠طوسی، نصیرالدین ؛ ١٣٩ ـ١٣٨: ١٣٩۵؛ همو، ١٩۵
  :گوید باره میاین  خواجه در .)۴٨: ١٣۶٢

ّفلأنه لما استلزم المقدم التال... « ّ ء یستلزم عدمه، لامتناع استلزام الـشی وجب أن لا ،یّ
ّفلأنه لما لم ... ینضیالواحد للنق ّإلا یـضه، وستلزم نقیـ وجـب أن ،یّستلزم المقدم التالیّ

ء الواحـد ینعـم الـش. ... ّإنـه محـالیضه، ولا نقوا ئًیء الواحد شیستلزم الشیلزم أن لا 
 »ّإنه محالی الخارج، ون فیضیّإلا لزم ارتفاع النقیض، و النقیجامع أحد طرفیجب أن ی
  .)۵١: ١٣٨٣طوسی، نصیرالدین (

های زیر  نشان دهیم، ترکیب» ک«و شیء دوم را با » ق«این اگر شیء اول را با بنابر
  .صادق نخواهند بود

  .»ک نه« و »ک«نگاه  آ»ق«اگر ـ 
  .»ک نه« و چنین نیست »ک« آنگاه چنین نیست که »ق«اگر ـ 

 اعم از مـصاحبت لزومـی و مـصاحبت اتفـاقی ،از سوی دیگر مصاحبت استصحابی
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 اعم از عدم مـصاحبت ، در نتیجه عدم مصاحبت لزومی و عدم مصاحبت اتفاقی؛است
 ممکـن .)٢٩٣: ١٣٨١ـ١٣٨۵؛ میرداماد، ١٧۵: ١۴٠٢؛ ابن کمونه، ٢٢٧: ١٣٨١، یرازالدین فخر(است 

است بین دو شیء مصاحبت لزومی نباشد، اما اصل مصاحبت برقـرار باشـد و همچنـین 
نکتـه . ممکن است بین دو واقع مصاحبت اتفاقی نباشد، اما اصل مصاحبت برقرار باشد

دیگر آنکه هرچند مصاحبت ایجابی و مصاحبت سلبی بـا هـم قابـل جمـع و قابـل رفـع 
 ، اما مصاحبت لزومی ایجابی و مصاحبت لزومی سلب با هم قابل جمـع نیـستند،ندنیست

نیز مصاحبت اتفاقی . پس نفی یکی معادل اثبات دیگری نیست. باشند ولی قابل رفع می
. باشـند  ولـی قابـل رفـع مـی،ایجابی و مصاحبت اتفاقی سلب با هم قابـل جمـع نیـستند

بـین کـه تـوان گفـت  طـور کلـی مـیه بـ. ستاین نفی یکی معادل اثبات دیگری نیبنابر
 رابطـه تـضاد برقـرار ،یا اتفاقی باشـند  اگر لزومی و،یمصاحبت ایجابی و مصاحبت سلب

 رابطـه ی اما بین اصل مصاحبت ایجابی و مصاحبت سلب.)٢/٣۶٨: ب١۴٠۴ابن سینا، ( است
  .تناقض برقرار است

  :به دو تعبیر زیر توجه کنید
  ،)لزوم سلب مصاحبت ایجابی( از شیء اول لزوم سلب مصاحبت شیء دومـ 
  ،)لزوم مصاحبت سلبی(شیء اول  لزوم مصاحبت سلب شیء دوم باـ 
 یعنـی اگـر سـلب مـصاحبت ؛ندا یابیم که آن دو معادل دو تعبیر درمیاین مل در أبا ت

 ً ضرورتا،معنا خواهد بود که اگر امر اول تحقق داشته باشد  بدین،بین دو امر لزومی باشد
  . یعنی بالضروره باید عدم امر دوم تحقق داشته باشد،ید امر دوم هم محقق باشدنبا

   با دو امر متناقضی مصاحبت امرامکان
یجاب برقرار  هم اتصال الإ،یابیم که بین دو امر های فراوانی می  مثال،در کتب علمی

ت برقرار  هم با امر دوم و هم با عدم آن مصاحب، یعنی امر اول؛است و هم اتصال السلب
به این مثـال .  نه با امر دوم و نه با عدم آن مصاحبت ندارد،کرده است و یا اینکه امر اول

  :توجه کنید
  .الوجود نخواهد بود الوجود، واجب  آنگاه واجب،الوجود نیازمند باشد اگر واجبـ 
  .آنگاه آن عدد فرد، فرد نخواهد بود، اگر عدد فردی بر دو قابل قسمت باشدـ 
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 باشد، مـستلزم آن اسـت یگری علت دیک هر ،»ب«و » الف«ز، مثل یدو چ اگرـ 
آن را » ب«را به وجود آورد و هم نباشد تا » ب« هم باشد تا ،در مرتبه واحد» الف«ه ک

  .به وجود آورد
شود که فلان امر مـستلزم اجتمـاع  ها چنین گفته می همچنین در بسیاری از استدلال

طـور کلـی محـور برهـان ه لزم ارتفاع نقیضین اسـت و بـنقیضین است و یا فلان امر مست
دهد امری مستلزم اجتماع و یا ارتفـاع نقیـضین  ای است که نشان می خلف قضیه شرطیه

 برهان خلـف ،یا ارتفاع نقیضین انکار شود است و چنانچه مصاحبت چیزی با اجتماع و
  .افتد از کار می

مانند هر حکم دیگری برگرفتـه از همانی و مصاحبت ه  این،از نظر فیلسوفان مسلمان
گیرد و اعتبار خود را از اصل واقعیـت  عالم واقع است و در بستر اصل واقعیت شکل می

 همـه ،ت و اصل عـدم تنـاقضیبا انکار اصل واقع. کند و اصل عدم تناقض دریافت می
 در ،اگر کسی تناقض را بپـذیرد. توان هیچ حکمی کرد ریزد و دیگر نمی احکام فرو می

تواند سخن معناداری را بیان کند و راهـی جـز قبـول سفـسطه نخواهـد  یچ موردی نمیه
  :ندا برای مثال شکی نیست که قضایای زیر صادق. داشت
  .مربع چهارضلعی استـ 
  .مثلث چهارضلعی نیستـ 

اگـر . الامـری نـدارد نفـس  یک اتفاق زبانی اسـت وًصرفا» ِمربع مثلث«اما ترکیب 
 چهارضلعی “ِمربع مثلث”«: را واقعی بپندارد و بگوید» عِ مثلثمرب«کسی چیزی به نام 

ضـلعی بـودن مربـع و  زیـرا چهار؛سخنی ناروا گفتـه اسـت، »است و چهارضلعی نیست
اگـر کـسی فـرض محـالی را . انـد  احکامی مربوط به عـالم واقـع،ضلعی بودن مثلث سه

 ،ه حکمـی اسـتبپذیرد، گویا اصل واقعیت و اصل عدم تناقض را کـه مبنـای هـر گونـ
چـه » ِمربع مثلـث«: ای مجاز است که بگوید صورت بر چه پایه  در این.داند مردود می

بـه ایـن دو . گونـه اسـت ویژگی دارد و چه ویژگی ندارد؟ در نسبت مصاحبت نیـز ایـن
  :قضیه توجه کنید

  . آن شیء لاانسان نیست،ی انسان باشدئاگر شیـ 
  .ن نیست آن شیء انسا،انسان باشدی لائاگر شیـ 
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د که شیء واحـدی هـم انـسان و هـم ها را ترکیب کند و بپذیر  اگر کسی مقدمحال
 .توانند با هم جمع شـوند انسان باشد، در حقیقت پذیرفته است که دو امر متناقض میلا

تـوان  توان حکم به مصاحبت کـرد و نـه مـی با پذیرش امکان جمع نقیضین، دیگر نه می
 نـه ،انـسان باشـدی انـسان و لائاگر شـی «در قضیهاین ربناب. حکم به عدم مصاحبت کرد

الامـر پیونـدی بـین  شود و بحسب نفس از واقع حکایت نمی، »انسان است و نه لاانسان
توان گفت  طور کلی میه این ب بنابر. مصاحبتی نیستًمقدم و تالی وجود ندارد و حقیقتا

 ًه در ایـن بـاره صـریحاخواجـ. مـدی نـداردا هیچ حکم، اثـر و پی،امر ممتنع و محالکه 
  :گفته است

ونـه کث یـ، بل المعـدوم مـن حًونه محالاکث ین حِ المحال مّأنعلم ین أجب یّمما و«
نّـه لا أه بیـم علکـحین أن کـمیا، بـل ئًیستلزم شـینّه أه بیم علکحین أن کمیا، لا ًمعدوم

  .)١٧٠: ١٣٧٠طوسی، نصیرالدین (» ائًیستلزم شی

.  باید ملتزم به عواقب و لوازم سخن خود باشد،پذیرد البته کسی که امر محالی را می
الامـر  حـسب نفـسه  لـزوم بـ: ابن سینا از دو گونه لـزوم یـاد کـرده اسـت،بر این اساس

نا، یابـن سـ() لزومـی بـا مقـدم محـال(حـسب الـزام ه و لزوم ب) محال لزومی با مقدم غیر(
ا لزومی حقیقی و قسم دوم  و خواجه نصیر نیز قسم اول ر)٢۶٩ و ٢۶۶ ،٢۴٠ـ٢/٢٣٧: ب١۴٠۴

  .)١١٧: ١٣٨٠؛ همو، ١/٢٧٣: ١٣٧۵طوسی، نصیرالدین (را لزومی لفظی نامیده است 
.  اسـتیالامر مستلزم تـال  و در واقع و نفسیقی حقی مقدم به معنا،در لزوم حقیقی

الامر مـستلزم   و در نفسیقی حقیحسب الزام، مقدم به معناه  و لزوم بیاما در لزوم لفظ
 یه در صورت پذیرفتن مقدم، تالکند ک یجاب میه نحوه استعمال لفظ اک بل،ستی نیتال
 ،پذیرفته باشد، ملزم به پذیرش تالی است را  محالِعنی کسی که مقدمی ؛ز پذیرفته شودین

  .» پس عدد است،اگر پنج زوج است «:مانند
 یرا مـشتمل بـر وضـع محـالیـ ز؛اذب اسـتک ا اما در معن، صادقْه در لفظین قضیا

عبـارت دیگـر در واقـع و ه بـ. است و بین مقدم و تالی ناسازگاری و منافات وجـود دارد
 عدد ً لزوما، عدد است و نیز اگر چیزی زوج باشدً لزوما،الامر اگر چیزی پنج باشد نفس
 ؛ به نحو حقیقی مستلزم آن نیـست کـه عـدد باشـد، اما اگر چیزی پنج زوج باشد،است

و حـال آنکـه چنـین عـددی  نج زوج یکـی از اعـداد باشـدزیرا به معنای آن است که پـ
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 ملـزم بـه پـذیرش ،تـوان کـسی را کـه زوج بـودن پـنج را پذیرفتـه ، بلکه تنها مـینداریم
  .)۴۴٢ـ٢/۴٣۶: ١٣٩٣رازی، الدین  قطب؛ ٢۴٠ـ٢/٢٣٩: ب١۴٠۴ابن سینا، (بودن آن کرد  عدد

  ی شمول زمانیث حاز مصاحبت
ن نمـودار زیـر را بـرای نمـایش روابـط بـین اقـسام تـوا  مـی،کنون بیان شد از آنچه تا

  :مصاحبت ترسیم کرد
  

  
مصاحبت سلبی را نـشان » ۴«و » ٣« و منطقه ،مصاحبت ایجابی» ٢«و » ١«منطقه 

مـصاحبت » ٣«و » ٢« و منطقـه ،مـصاحبت لزومـی» ۴«و » ١«د و نیـز منطقـه نده می
و یـا اتفـاقی، از حیـث مصاحبت اعـم از استـصحابی، لزومـی . دنده اتفاقی را نشان می

  :زمانی سه گونه است
همـواره ( در تمام اوقات بـین شـیء اول بـا شـیء دوم مـصاحبت برقـرار باشـد :اول

  .)مصاحبت ایجابی
همواره ( در تمام اوقات بین شیء اول با سلب شیء دوم مصاحبت برقرار باشد :دوم

  .)مصاحبت سلبی
حبت برقرار باشد و در برخـی  در برخی اوقات بین شیء اول با شیء دوم مصا:سوم

گاهی مصاحبت ایجـابی (اوقات بین شیء اول با سلب شیء دوم مصاحبت برقرار باشد 
  .)و گاهی مصاحبت سلبی

  :بندی زیر برای مصاحبت حال با ادغام سه تقسیم
  ،)همیشه و گاهی(ـ اقسام مصاحبت از حیث زمانی ١
  ،)یلزومی و اتفاق(ـ اقسام مصاحبت از حیث وجود علاقه ٢
  ،)ایجابی و سلبی(ـ اقسام مصاحبت از حیث ایجاب و سلب ٣
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شیء را بیـان  یابیم که هر کدام گونه خاصی از مصاحبت بین دو  ده حالت دست میبه
  :اند  این ده حالت در جدول زیر نشان داده شده.کنند می

  

منطقه   نوع مصاحبت ردیف   زمان موافقت 
  ١   ایجابیهمیشه لزومی   ١
  موافقت در همه اوقات  ٢  همیشه اتفاقی ایجابی   ٢
 ٢و١ اتفاقی ایجابییگاه و  لزومی ایجابییگاه   ٣
 ٣و١  و گاه اتفاقی سلبی  لزومی ایجابییگاه   ۴
 ۴و١  و گاه لزومی سلبی گاه لزومی ایجابی   ۵
 ٣و٢  سلبیو گاهی اتفاقی   اتفاقی ایجابییگاه   ۶

موافقت در بعض اوقات و 
عدم موافقت در بعض اوقات

 ۴و٢   لزومی سلبییگاه و  اتفاقی ایجابییگاه   ٧
 ۴و٣   لزومی سلبییو گاه  اتفاقی سلبییگاه   ٨
 عدم موافقت در همه اوقات  ٣  همیشه اتفاقی سلبی   ٩
  ۴  همیشه لزومی سلبی   ١٠

 از کـدام یـک از حـالات ،هر یک از انواع قضایای شرطی متـصلهکه حال باید دید 
به تعبیر دیگر برای بیان هـر یـک . کند  شیء در عالم واقع حکایت میمصاحبت بین دو

  .توان استفاده کرد ای می ِاز این حالات مصاحبت بین دو شیء، از چه قضیه متصله

  ی شرطیای قضااقسام
 موافقت، اتصال، مصاحبت و همراهی مقـدم و تـالی ًنسبت در قضایای شرطی صرفا

حـال .  تالی نیز تحقق خواهد داشـت،ق داشته باشد یعنی اگر مقدم تحق؛کند را بیان می
 علاقه ذاتی بین مقدم و تـالی باشـد، قـضیه حـاکی از آن، شـرطی ،اگر سبب مصاحبت

: ب١۴٠۴ابـن سـینا، (  شرطی متصله اتفاقی است،صورت متصله لزومی است و در غیر این
ــ٢/٢٣٣ ــار٢٧١ و ٢۶۵ ،٢٣٧ـ ــان؛ بهمنی ــن مرزب ــدین ؛ فخر۴۴: ١٣۴٩،  ب ــونج٢٠٧: ١٣٨١رازی، ال ، ی؛ خ

 فارابی متـصله .)۴٣٠ـ٢/۴٢٨: ١٣٩٣رازی، الدین  قطب؛ ١١١: ١٣٨٠طوسی، نصیرالدین ؛ ١٩٨: ١٣٨٩
، یفـاراب(ده کـر، و بالاتفاق و الوضع و الاصـطلاح تقـسیم یرا به دو قسم بالطبع و ضرور

مـوده حقیقی تقـسیم ن  و ساوی نیز متصله را به حقیقی و غیر)۴۵١ــ۴۵٠ و ٧٩ ـ١/٧٨: ١۴٠٨
 بــه مطلــق اتــصال و ً شــرطی متــصله مقــسم کــه در آن صــرفا.)٢٧٧: ١٣٨٣ســاوی، (اســت 
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نظر از اینکه لزومی باشـد و یـا اتفـاقی، شـرطی متـصله   صرف،شود  حکم میمصاحبت
 و ٢۵٠ ،٢٣٧ ،٢/٢٣۴: ب١۴٠۴ابـن سـینا، (ا استصحابی یا مصاحبت نامیده شده است یمطلق 
، یشـهرزور؛ ٢۵۶: ١٣٨٣، همـو؛ ١/١١٧: ١٣٧۵طوسـی، صیرالدین ن؛ ٢٢٧: ١٣٨١رازی، الدین ؛ فخر٢٧٩
  .)۵۴۴: ١۴٣٩؛ لکهنوی، ٣٠۴: ١۴٢١؛ عبدالرحیم، ٣٠٠ و ٢٢٧: ١٣٨۴، ی؛ جرجان١/١۴٧: ١٣٨٣

   متصله موجبهقضایای
 اتـصال اگـر بـین مقـدم و تـالی .شـود  حکم به اتصال می،در قضایای متصله موجبه

.  خواهد بودی مصاحبت سلب، و عدم تالی باشد مصاحبت ایجابی و اگر بین مقدم،باشد
با توجه . السلبة یجاب و متصلالإة متصل: اند این قضایای متصله موجبه نیز دو گونهبنابر

 ةیجاب و لزومیالإة به تقسیم متصله به لزومیه و اتفاقیه، قضایای لزومیه موجبه نیز به لزومی
 شـوند  السلب تقـسیم مـیةیجاب و اتفاقی الإةالسلب و قضایای اتفاقیه موجبه هم به اتفاقی

ــینا، ( ــن س ــدین ؛ فخر٢۶٠: ب١۴٠۴اب ــصیرالدین ؛ ٢٢١: ١٣٨١رازی، ال ــو، ؛ ١/١٢٢: ١٣٧۵طوســی، ن هم
: ١٣٨١ــ١٣٨۵دامـاد، ر؛ می٣٠٧: ١٣٨۴ رازی، الـدین ؛ قطـب٣٨٩: ١٣٦۵ شیرازی، الدین ؛ قطب٩۶: ١٣۶٧
١٢۶(.  

  

  مصاحبت مقدم و عدم تالی   مصاحبت مقدم و تالی 
  ک اگر ق آنگاه نه  متصلة السلب  اگر ق آنگاه ک یجابمتصلة الإ
  ک ًاگر ق آنگاه لزوما نه  لزومیة السلب  ًاگر ق آنگاه لزوما ک یجابلزومیة الإ
  ک ًاگر ق آنگاه اتفاقا نه  اتفاقیة السلب  ًاگر ق آنگاه اتفاقا ک یجاباتفاقیة الإ

 .وم و اتفـاق تـوجهی نـشده اسـت به جایگاه صوری الفاظ دال بر لز،در آثار منطقی
 تغییر معنایی ایجـاد ، تغییر محل قرار گرفتن این الفاظ،رسد در قضایای موجبه نظر می به

هـایی ماننـد   برای بیان اتفاقی یا لزومـی بـودن شـرطی، مثـالًدانان عموما منطق. کند نمی
  :اند قضایای زیر آورده

  .ك  إذا ق ف] ةًیّاتفاق[ةً ّلزومیـ 
  .]ةًیّاتفاق[ةً ّ لزومیك  إذا ق فـ 
  .]اًّیاتفاق[ا ًّی لزومك  إذا ق فـ 
  .كون یکن ألزم یإذا ق فـ 
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   متصله سالبهقضایای
 در قضایای شرطی .شود  به تحقق نسبت شرطی حکم می،در قضایای شرطی موجبه
در شـرطی متـصله . شود که ایجاب بدان تعلق گرفته اسـت سالبه، همان امری سلب می

 لـزوم سـلب ، اگـر مـصاحبت لزومـی باشـد،شود ل و مصاحبت سلب میسالبه که اتصا
؛ ٢۶٠ـ٢/٢۵٨: ب١۴٠۴ابن سینا، (شود   میشود و اگر مصاحبت اتفاقی باشد، اتفاق سلب می

رازی، الـدین ؛ فخر٧۴: ١٣٧٣، ی؛ بغـداد٢٧۶ و ١٧٠: ١٣٨٣؛ سـاوی، ۴۵: ١٣۶۴؛ همـو، ٧٣: ١٣٨١همو، 
: ١٣٧٠؛ همــو، ١٠۵ ـــ١٠۴: ١٣٨٠؛ همــو، ١/١١٧: ١٣٧۵ ،یطوســنــصیرالدین ؛ ٢٢٧ـــ٢٢۶ و ٢٢١: ١٣٨١
انـد  گـروه اول کـسانی. کند که دیدگاه دیگری دارنـد  ابن سینا از دو گروه یاد می.)١٨٢

اند شرطی، ایجاب و سلب ندارد و شرطی متصله جای ایجاب و شـرطی  که گمان کرده
صله را به سـلب اند که سلب شرطی مت منفصله جای سلب قرار دارد و گروه دوم کسانی

  .)٢۵٩ ـ٢۵٨ و ٢/٢٣٣: ب١۴٠۴ابن سینا، ( دانند تالی می
کید می  ، غیر از اتصال سلب است و سلب لـزوم،شود که سلب اتصال بر این نکته تأ

اتـصال سـلب، لـزوم .  غیر از اتفـاق سـلب اسـت،غیر از لزوم سلب است و سلب اتفاق
سلب تالی به نحو لزومـی یـا ها  ن آاند که در سلب و اتفاق سلب در واقع قضایای موجبه

دان قـرن هفـتم بـا بیـانی  س منطقیابن النف. ِ مصاحب مقدم قرار داده شده است،اتفاقی
  :کند  میروشن به تمایز سلب لزوم و لزوم سلب اشاره

ما تکون سالبة إذا کان حکمها سلب لزوم التالی لا لزوم سلب التـالی، فیکـون ّها إنّفإن«
 ب فلیس یلزمـه أما کان ّ ب یلزمه ج د، أو کلأه لیس إذا کان ّة أنمعناها إذا کانت سالب

یکـون ج د،  لا  لزمـه أنی ب یلزمه سلب ج د، أأه إذا کان ّا إذا کان معناها أنّج د، وأم
  .)٨۵  ـ٨۴: ٢٠٠٩ابن النفیس، ( »اتّها موجبة وتشبه المعدولة من الحملیّفإن

 ًاست و صرفا) سالبة اللزوم(سالبه متصله ، »كلزم یذا ق فإّلبتة ألیس «یۀ  قض،برای مثال
] یکون لا[ذا ق فیلزم لیس إ«ۀ اما قضی؛ کند میمصاحبت لزومی بین تالی و مقدم را سلب 

  مصاحبت لزومی،است که در آن بین سلب تالی و مقدم) لازمة السلب(موجبه متصله ، »ك
  و بین اتفاقیة،سالبة الزومو برای تمایز صوری بین قضایای لازمة السلب  .برقرار شده است

 ،)لزومی یا اتفاقی(سلب اتصال گونه توافق کرد که در  توان این السلب و سالبة الاتفاق می
  .شود سلب پیش از ادات اتصال و در اتصال سلب، سلب پس از ادات اتصال واقع می
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٣٧  

  ك  ذا ق فإس یل   الاستصحابسالبة
  كلزم یذا ق فإس یل  سالبة اللزوم

  كفق تّیذا ق فإس یل  تفاقسالبة الا
  ك] یکون لا[ذا ق فلیس إ  استصحابیة السلب
  ك] یکون لا[لزم لیس یذا ق فإ  لازمة السلب

  ك] یکون لا[فق لیس تّیذا ق فإ  السلب اتفاقیة

   دو واقعین از نسبت بی موجبه حاکی شرطقضایای
گر در گانه بین دو شیء از حیث مصاحبت با یکدی پس از بررسی حالات ممکن ده

عالم واقع و اقسام قضایای شرطی، حال باید دید کـه چگونـه و از کـدام قـضیه شـرطی 
  .گانه که بین دو شیء متصور است، استفاده کرد توان برای بیان آن حالات ده می

  

  منطقه  قضیه موجبه حاکی نوع مصاحبت   نوع مصاحبت 
  ١  كلّما کان ق فیلزم ک  لزومی
 یشگیمه  ٢  كلّما کان ق فیتفق ک  اتفاقی

  ٢و١  ك  لّما کان ق فک  استصحابی
  ١  كلزم یقد یکون إذا کان ق ف  لزومی
ک  ٢  كفق ّقد یکون إذا کان ق فیت  اتفاقی

ق و 
ت 

احب
مص

  

  ایجابی

  ٢و١   ك قد یکون إذا کان ق ف  استصحابی
  ۴و٣  ك  لا قد یکون إذا کان ق ف  استصحابی

  ٣  ك فق لاّقد یکون إذا کان ق فیت  تفاقیا

  گاهی

  ۴  ك قد یکون إذا کان ق فیلزم لا  لزومی
  ٣  ك  لا لّما کان ق فک  استصحابی

ّلما کان ق فیتک  اتفاقی و نه  ٣  ك فق لاّ
 ق 

ت
احب

مص
 

  ک

  سلبی

 یشگیمه
  ۴  ك لّما کان ق فیلزم لاک  لزومی

ه اثبات شود که در موجب  همان حکمی سلب می،از آنجا که در شرطی متصله سالبه
شـود کـه موجبـه شـامل آن   بنابراین شرطی متصله سالبه مواردی را شامل می،شده است

 در آن مناطق صادق ئیه حکایتگر مناطقی است که موجبه جز،شرطی سالبه کلیه. نیست
 در آن منـاطق ه حکـایتگر منـاطقی اسـت کـه موجبـه کلیـ،نباشد و شرطی سالبه جزئیـه
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  :دهد  میورت قضایای شرطی استصحابی را نشانجدول زیر مفاد و ص.  نباشدصادق
  

  صورت قضیه   مفاد قضیه   
  )كإذا کان ق فلیس  (ك  لا إذا کان ق ف  ـ مصاحبت سلبی٢  موجبه   ك إذا کان ق ف  ـ مصاحبت ایجابی١
  )كلیس لیس إذا کان ق ف (ك  لا لیس إذا کان ق ف  ـ مصاحبت سلبی۴  سالبه   ك لیس إذا کان ق ف  ـ مصاحبت ایجابی٣
  : روابط زیر را با هم دارند، چهار قضیه استصحابی فوق،دانان مسلمان از نگاه منطق

ـ قضیه موجبه دارای مصاحبت ایجابی با قضیه موجبه دارای مصاحبت سلبی قابـل ١
  .اجتماع و ارتفاع نیستند

ـ قضیه سالبه دارای مصاحبت ایجابی با قضیه سـالبه دارای مـصاحبت سـلبی قابـل ٢
  .ع و ارتفاع نیستنداجتما
  .اند ـ قضیه موجبه دارای مصاحبت ایجابی و قضیه سالبه بیانگر مصاحبت سلبی متلازم٣
 اند مصاحبت سلبی و قضیه سالبه بیانگر مصاحبت ایجابی متلازمـ قضیه موجبه دارای ۴

  .)۵٠۴ـ ٢/۵٠٣: ١٣٩٣رازی، الدین  قطب؛ ٣۶٧ـ٢/٣۶۶: ب١۴٠۴ابن سینا، (
  :دهد  میای شرطی لزومی را نشانجدول زیر مفاد قضای

  

  قضیه صورت   قضیه مفاد   
  كإذا کان ق فیلزم   ـ لزوم مصاحبت ایجابی١
  ك إذا کان ق فیلزم لا  ـ لزوم مصاحبت سلبی٢
  موجبه  كیکون  إذا کان ق فیلزم أن لا  ـ لزوم سلب مصاحبت ایجابی٣

  ك یکون لا إذا کان ق فیلزم أن لا  ـ لزوم سلب مصاحبت سلبی۴

  كلیس إذا کان ق فیلزم   ـ سلب لزوم مصاحبت ایجابی۵
  كإذا کان ق فلیس یلزم 

  ك لیس إذا کان ق فیلزم لا  ـ سلب لزوم مصاحبت سلبی۶
  ك إذا کان ق فلیس یلزم لا

  كیکون  لیس إذا کان ق فیلزم أن لا  ـ سلب لزوم سلب مصاحبت ایجابی٧
  كیکون  إذا کان ق فلیس یلزم أن لا

  سالبه

  ك یکون لا لیس إذا کان ق فیلزم أن لا  ـ سلب لزوم سلب مصاحبت سلبی٨
  ك یکون لا إذا کان ق فلیس یلزم أن لا



  

بت
نس

 
دو 

ین 
ن ب
مک
ی م

ها
یء
ش

 
رج
 خا
در

طی
شر

ی 
ضایا

و ق
 

...

٣٩  

  :ای لزومی روابط زیر را با هم دارندی قضا،دانان مسلمان  نگاه منطقاز
ابتـدای » لـیس« یا ادات سلب مانند ؛شود  سلب لزوم به یکی از دو شکل بیان میـ١

 ماننـد ،گیرد مید و یا آنکه ادات سلب قبل از الفاظ دال بر لزوم قرار شو قضیه آورده می
  :دو مثال زیر

  .كلزم یان ق فکس إذا یلـ 
  .كلزم یس یان ق فلکذا ـ إ
 دو احتمـال داده شـده ، در قضیه لزومی که در آن به لفظ لزوم اشاره شـده باشـدـ٢
  :است
  .ت قضیه است و نه تالیئ لزوم از اجزاء نسبت و هیـ کی

 در این حالت با رفع .)٢٨٠: ب١۴٠۴ابن سینا، ( لزوم از اجزاء تالی است و نه نسبت ـدو
  .شود است نیز رفع می تالی، لزوم که جزء تالی

  : به قضیه زیر توجه کنیدثالبرای م
  . كذا کان ق فیلزمإـ 

ت قضیه بدانیم در صورت نقض تـالی، قـضیه ئاگر لزوم را از اجزاء هیدر این قضیه، 
  :گونه خواهد بود این

  .كکون ی ان ق فیلزم أن لاکذا ـ إ
  :گونه خواهد بود م، با نقض تالی، قضیه اینیری بگیاما اگر لزوم را به عنوان جزء تال

  .كلزم أن یکون یس یان ق فلکذا ـ إ
» كکون ی لزم لای«عبارت تر از  عام» كلزم أن یکون یس یل«شکی نیست که عبارت 

  .باشد می
  :شود  می به بررسی رابطه پنج قضیه زیر اشاره،فته شدبر آنچه گ بنا
  .كان ق فیلزم کذا إ ]١[
  .ك ان ق فیلزم لاکذا إ ]٢[
  .كلزم یان ق فلیس کذا إ ]٣[
  .ك لزم لایان ق فلیس کذا إ ]۴[
  .كلزم یان ق فلیس کذا إ لیس ]۵[
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 دارای مـصاحبت سـلبی ۀ دارای مصاحبت ایجابی با قضیه موجبـۀقضیه موجب) الف
 زیرا مقدم واحد ؛باشند  ولی قابل ارتفاع می،قابل اجتماع نیستند]) ٢[و ] ١[یعنی قضیه (

عبـارت ه بـ. ممکن است نه ملزوم برای شیء و نه ملزوم برای نقیض آن شیء واقع شـود
حـال اگـر .  رابطه اتفاقی برقـرار باشـدك  و نیز بین ق و لاكدیگر ممکن است بین ق و 

  :آید دست میه ب] ۴[قضیه را سلب نماییم ] ٢[قضیه 
  .ك لزم لایان ق فلیس کذا إ] ۴[

ه شـد، ئـ بـرای نمـایش روابـط بـین اقـسام مـصاحبت اراًبا توجه به نموداری که قبلا
» ٢«، »١«با نفی این منطقه، منطقه . کند را نفی می» ۴«منطقه ] ۴[یابیم که قضیه  درمی

  .است] ١[ قضیه لازم اعم] ۴[این قضیه بنابر. محتمل خواهد بود» ٣«و 
 دارای مـصاحبت ایجـابی ۀدارای مصاحبت ایجابی بـا قـضیه سـالبۀ قضیه موجب) ب

 زیـرا مقـدم شـرطی متـصله ؛باشـند قابل اجتمـاع و ارتفـاع نمـی]) ٣[و ] ١[یعنی قضیه (
. کنـد و یـا خـالی از هـر دو باشـد و عدم لزوم آن جمـع ین لزوم تالیممکن نیست که ب

و قضیه محال باشد، هر یک از دو قضیه با نفی دیگری متلازم گاه اجتماع و ارتفاع د هر
ه یقض. است، متلازم است] ٣[که نفی قضیه ] ۵[با قضیه ] ١[بنابراین قضیه . خواهد بود

اثبـات » ١ «ه منطقـ،با نفی این سه منطقـه. کند را نفی می» ۴«و » ٣«، »٢«منطقه ] ۵[
ِ نفی نفی ،]۵[عبارت دیگر در قضیه ه ب. شود می . لزوم شده که برابر با اثبات لزوم استِ

؛ همــو، ١۵٠: ١٣٨٠طوســی، نــصیرالدین (اســت ] ١[لازم مــساوی قــضیه ] ۵[رو قــضیه  از ایــن
  .)۵٢ـ ۵١: ١٣٨٣

باره مفاد قضایای شـرطی  در،باره مفاد قضایای شرطی لزومی بیان شددررا که آنچه 
  .توان جاری ساخت اتفاقی نیز می

 ،)١٨١: ١٣۶١( جـدولی را آورده اسـت الاقتبـاس اساسدر نصیرالدین طوسی خواجه 
های متفاوتی ترسیم شده است که فهـم آن را بـا  که در نسخ مختلف از کتاب، به شکل

ای که در بالا اشاره  گانه خواجه در آن جدول به بیان حالات ده. کند  همراه مییدشوار
 محصورات چهارگانـه یک از  پرداخته و در برابر هر یک نشان داده است که کدام،شد

بـا . گیـرد قضایای متصله اربعه اعم از لزومی، اتفاقی، استـصحابی و احتمـالی قـرار مـی
  :رسد که تصویر زیر صحیح باشد توجه به آنچه بیان شد، به نظر می
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 قضیه حاکی از مصاحبت ایجابی 
  )مصاحبت مقدم و تالی(

  حاکی از مصاحبت سلبیقضیه 
 )مصاحبت مقدم و نقیض تالی(

 
ف
ردی

  
 

ت
حب
صا
ت م

وقا
ا

  

 نوع مصاحبت دو امر 
  در خارج

 استصحاب  اتفاق  لزومی استصحاب  اتفاق  لزومی

 الإیجابهمیشه لزوم   ١

کلی
جبه 

مو
جزئی  ه

جبه 
مو

  ه
جزئی

لبه 
سا

  ه
کلی

لبه 
سا

  ه

 الإیجاباتفاق  همیشه  ٢

کلی
لبه 
سا

کلی  ه
جبه 

مو
  ه

ات  ٣
 اوق
همه

در 
ت 

احب
مص

 الإیجابگاهی لزوم   
 الإیجابگاهی اتفاق 

جزئی
جبه 

مو
  ه

کلی
جبه 

مو
  ه

کلی
لبه 
سا

  ه

کلی
لبه 
سا

  ه

 الإیجابگاهی لزوم   ۴
جزئی  گاهی لزوم السلب

جبه 
مو

  ه

کلی
لبه 
سا

  ه

 الإیجابگاهی لزوم   ۵
  گاهی اتفاق السلب

جزئی
جبه 

مو
لبه   ه
سا

  هکلی

 الإیجابگاهی اتفاق   ۶
  گاهی اتفاق السلب

کلی
لبه 
سا

جزئی  ه
جبه 

مو
  ه

٧  
ت
احب

مص
ض 

ر بع
 د

ات
اوق

ض 
ر بع

ن د
دم آ

و ع
 

ات
اوق

  
 الإیجابگاهی اتفاق 

  گاهی لزوم السلب

جزئی
جبه 

مو
  ه

جزئی
جبه 

مو
  ه

لبه 
سا

  هکلی
جز

لبه 
سا

  هئی

  گاهی اتفاق السلب  ٨
  گاهی لزوم السلب

جزئی
جبه 

مو
  ه

جزئی
لبه 
سا

  ه

  همیشه اتفاق السلب  ٩

جزئی
لبه 
سا

  ه
کلی

لبه 
سا

کلی  ه
جبه 

مو
  ه

جزئی
جبه 

مو
  ه

ات ١٠
 اوق
همه

در 
ت 

احب
مص

دم 
ع

  همیشه لزوم السلب  

جزئی
لبه 
سا

  ه
کلی

لبه 
سا

  ه
جزئی
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  یریگ جهینت
شناسـانه   مبتنـی بـر نگـاه هـستی،دانـان مـسلمان از قـضایای شـرطی ـ تحلیل منطق١
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ــتها آن ــان. س ــصود آن ــرای درک مق ــل،ب ــرف تحلی ــان  ص ــای زب ــت ه ــانه کفای   شناس
  .کند نمی
بنـابراین بـرای امـر ممتنـع هـیچ . ـ مصاحبت و اتصال از احکـام عـالم واقـع اسـت٢

 مگـر بـه تبـع امـر ،شود  امر دیگر جاری نمیباره اتصال و یا عدم اتصال آن باحکمی در
  .موجود
 مصاحبت( یا با شیء مصاحبت و همراهی دارد ، هر امری در آن واحد،عالم واقعـ در ٣
بـا هـر دو کـه  یعنـی ممکـن نیـست ؛)مصاحبت سـلب(و یا با نقیض آن شیء ) ایجابی

  .یک مصاحبت نداشته باشد مصاحبت داشته باشد و یا با هیچ
پس بـین .  یا مبتنی بر علاقه علیت است و یا نه،م از سلبی و ایجابیـ مصاحبت اع۴

  :دو شیء بالضروره یکی از این حالات چهارگانه برقرار است
  ،)»١«منطقه (مصاحبت ایجابی لزومی ) الف
  ،)»٢«منطقه (مصاحبت ایجابی اتفاقی ) ب
  ،)»٣«منطقه (مصاحبت سلبی لزومی ) ج
  .)»۴«منطقه (مصاحبت سلبی اتفاقی ) د
هـای   بـه یکـی منطقـه،ـ هر یک از قضایای شرطی متصله موجبه لزومی یـا اتفـاقی ۵

 .کنـد هـا را نفـی مـی چهارگانه فوق اشاره دارد و نیز شرطی سالبه نیز یکی از این منطقـه
 بـرای مثـال اگـر مـصاحبت ؛ای به معنای احتمال سه منطقـه دیگـر اسـت نفی هر منطقه

  : آن است که سلب شود به معنایکلزومی ق و 
  ، مصاحبت اتفاقی استکا بین ق و یـ 
  :ن صورت کهی بد؛ مصاحبتی نیستک بین ق و ًیا اصلا وـ 
  ، مصاحبت لزومی استک ا بین ق و نهی ––
  . مصاحبت اتفاقی استک یا بین ق و نه و ––
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  یشناس تابک
  . م٢٠٠٩، یم الغرب الاسلادار تونس، ،قاتی الورشرح حزم، ی بن ابی علس،ی النفابن .١
، تـابک دوم، قم، بوستان اپ، چی زارعیق مجتبی، تحق و التنبیهاتالاشارات بن عبداالله، حسین ینا، سابن .٢

  . ش١٣٨١
  )الف. (ق ١۴٠۴، یتبة الاعلام الاسلامک م،روتی، بیم بدویق ابراهی، تحقالتعلیقات همو، .٣
  )ب. ( ق١۴٠۴، ی نجفیمرعش االلهةیآ  کتابخانه،ور، قمکم مدیر و مراجعة ابراهی تصد،ءالشفا همو، .۴
  . ش١٣۶۴، مرتضوی، ، چاپ دوم، تهرانةالنجا همو، .۵
  )ج. ( ق١۴٠۴، ی نجفیمرعش االلهةیآ  کتابخانه،، قمءالهیات شفا همو، .۶
  . ق١۴٠٢،  بغدادجامعة بغداد، ،ه فی الحکمالجدیدسعد بن منصور،  ،مونةک ابن .٧
 حکمـت و ی تهـران، مؤسـسه پژوهـش،ة الاسـرارخلاصة الافکـار و نقـاو ، مفضل بن عمریرالدین اثابهری، .٨

  . ش١٣٩۶ یران،فلسفه ا
 قربـانی، هاشم و عظیمی ی مهدتحقیق ،) و دومیکم یرهایتحر (منطق:  الاسرارة ابانفی الافکار منتهی همو، .٩

  . ش١٣٩۵ حکمت،، تهران
  . ش١٣٧٧، متک، تهران، حی خراساننیالد  شرفرجمه، تمتافیزیک ارسطو، . ١٠
  . ش١٣٧٣ دانشگاه اصفهان، ، اصفهان، الحکمهی فالمعتبر ، هبةاالله بن علیابوالبرکات ،)ابن ملکا(ی بغداد . ١١
 ، تهـران، دانـشگاه تهـران،ی مطهـریق مرتـضیـح و تعلی، تصحالتحصیل ،ابوالحسن مرزبان، بنبهمنیار  .١٢

  .ش ١٣۴٩
 محـسن حی و تـصحمقدمه ،یهالمنطق  القواعدیر تحری علةحاشی ، علی بن محمدشریفسیدمیرجرجانی،  . ١٣
  . ش١٣٨۴دار، یب، قم، سومدارفر، چاپ یب
 ، تهـرانیهـب، خالـد الرویـق و تحقیم تقـد،فکـارسرار عـن غـوامض الاکشف الا ،الـدین  افضلخونجی، .١۴

  . ش١٣٨٩ ین، دانشگاه آزاد برلی مطالعات اسلامه و مؤسسیران اه حکمت و فلسفی پژوهشهمؤسس
یه بن سهلان، عمر نیالد نی ز،یساو .١۵ مؤسـسة ،  تهـران،)غفارپور (یق حسن المراغی، تحقالبصائر النصیر

  . ش١٣٨٣،  و النشرةلطباعلالصادق 
،  نـاب،، تهـرانیزاده آملـ حسنق حسن یح و تعلی، تصحالمنظومه شرح  بن مهدی،ی ملاهاد،یسبزوار .١۶

  . ش١٣۶٩
و مقدمـه ، هرسائل الشجرة الالهیة فـی علـوم الحقـائق الربانیـمحمد بن محمود، الدین  شمسشهرزوری،  .١٧

  .ش ١٣٨٣ ،مٶسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران ، تهران،حبیبی نجفقلی قی و تحقحیتصح
  .تا یب، داری، قم، ب الشفاءاتی الهی علةیالحاش ، بن ابراهیم محمد،یرازیشصدرالدین  .١٨
اء یروت، دار احی سوم، باپچ ،ییطباطبا علامه هیحاش، هربعسفار العقلیة الا الافی الحکمة المتعالیة ،همو .١٩
  . م١٩٨١ العربی، لثراتا
  . ق١۴٠۴ ،یمؤسسه نشر اسلامقم، ، ه الحکمةیهان ن،یمحمدحسسید ،ییطباطبا .٢٠
  . ق١۴٢١، نی مدرسه جامع، قم، علی تهذیب المنطقةالحاشی در هی الحاشحواشی م،یعبدالرح .٢١
 دارفر،یـ محـسن بحی تـصح،دیالجوهر النض ، بن مطهر اسدیوسفیحسن بن الدین  جمال ،یحلعلامه  .٢٢

  . ش١٣۶٢ دار،یبقم، 
 ،پژوه  دانشیمحمدتق یقتحقو مقدمه  ،ی للفاراباتیالمنطق نصر محمد بن محمد بن طرخان،ابو ،یفاراب .٢٣

  . ق١۴٠٨ نجفی، ی مرعشااللهةی کتابخانه آ،قم
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 احـد فرامـرز قیـ و تعلقیـ تحق ومیتقـد ، الملخـصمنطـق ،فخرالدین رازی، ابوعبداالله محمد بـن عمـر .٢۴
  . ش١٣٨١،   دانشگاه امام صادق،نژاد، تهران ی اصغرنهی و آدیقراملک

یر القواعد امحمد بن محمد،  ،یین رازالد قطب .٢۵ ح ی و تصحمقدمه، ه فی شرح الرسالة الشمسیلمنطقیةتحر
  .ش ١٣٨۴دار، ی بقم، ،ومس چاپدارفر، یمحسن ب

 یژوهـش مؤسـسه پ تهران،،ی ابوالقاسم رحمانقی و تعلحی، تصحنوار شرح مطالع الایسرار فلوامع الا همو، .٢۶
  . ش١٣٩٣، رانیحکمت و فلسفه ا

 تهـران، ،ةمحمد مـشکوید سـیح، تـصحّ لغـرة الـدباج التـاجةّدرمسعود، محمود بن  ،یرازیش ینالد قطب .٢٧
  .ش ١٣۶۵حکمت، 

، شرح بحر العلوم علی سلم العلوم فی علم المنطـق ،نیالد  بن نظامیمام، عبدالعل الای المدراسیهنوکالل .٢٨
  . ق١۴٣٩ ،عیالتوز اء للنشر وی الضدار، یباری الملیحمد الشافعار یلنصایق عبدتحق دراسة و

، ی اصـفهانینـاجق حامـد یـ، تحقالافـق المبـین ،، میرمحمدباقر بن محمد حـسینی اسـترآبادیمیرداماد .٢٩
  . ش١٣٩١، توبکراث میم، تهران

م ی ابـراه وزوتـسویاهیکـو  ، توشـیی بهبهـانی موسـویعلید محقـق، سـی، به اهتمام مهدالقبسات ،همو .٣٠
  . ش١٣۶٧، دانشگاه تهران،  تهران،یباجید
  . ش١٣٨١ـ١٣٨۵فرهنگی، انجمن آثار و مفاخر ، ، تهرانی نوراناالله به اهتمام عبد،ردامادیم  مصنفات ،همو . ٣١
 ،اصفهانی یح حامد ناجیق و تصحی تحق، الالهیات من کتاب الشفاءشرح ،ذر  بن ابییمهدی، محمدنراق .٣٢

  . ش١٣٨٠، یان نراق بزرگداشت محققکنگره ،قم
یاجوبة محمـد، بن محمد ،یطوس نیرالدینص . ٣٣  ،ی نـورانااللهم عبـد اهتمـابـه ،) رساله٢٠ (ه المسائل النصیر

  . ش١٣٨٣ ،ی پژوهشگاه علوم انسان،تهران
  .ش ١٣۶١تهران، دانشگاه تهران،   چاپ سوم،،الاقتباس ساسا ،همو .٣۴
،  سـازمان چـاپ و انتـشارات، تهـران،ی بروجـردی مـصطفکوشـش  به،الاقتباس  اساسیبازنگار ،همو .٣۵

  . ش١٣٨٠
و یکـه ی محقق و توشیوشش مهدک، به  فی نقد تنزیل الافکار، منطق و مباحث الفاظالمعیارتعدیل  ،همو .٣۶
  . ش١٣٧٠،  دانشگاه تهران،زوتسو، تهرانیا
  . ش١٣٧۵، نشر البلاغه، ، قمشرح الاشارات و التنبیهات ،همو .٣٧
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهمگاه علوم اسلامی رضوی، دانشفلسفۀ اسلامیهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: نوع مقاله

  بررسی تطبیقی
   فلسفیۀ در اندیش»عقل اول«جایگاه 

  »تفویض در خلقت«ِو پندار 
    ١محمد سلطانی رنانی  

  دهکیچ
ه، ه خداوند کارهایش را به دیگـری واگـذار کـردکمعنا  بدان ان،یتفویض غال

ِشـود؛ واگـذاری آفـرینش، شـریعت، آمـرزش،  ی مـیش بررسیبسته به متعلق خو
شـده   اسـتناد دادهیعقل  وی سمعیا ض در خلقت به ادلهیتفو. اراده حسابرسی و

ق داده یـ تطبی الهـیایـن پندار، آموزه عقل اول بـر اولی بر ایدر استناد عقل. است
 یز بـه نحـو علـت فـاعلیـو در این جهت، صدور ممکنات از عقل اول ن.شود یم

 و مراجعـه بـه سـخنان یل عقلانـیـه تحلیـن روند بـر پای ایبررس. گردد یر میتصو
عقـل اول نـزد . ستیـن اسـتناد اسـتوار نیـلسوفان آشکار خواهـد سـاخت کـه ایف
ن از عقـل یصدور ممکنات فرود  است وی جامع کمالات امکانیی،لسوفان معنایف

 یایـق عقـل اول بـر اولیـن تطبیهمچن. ستل ایاول به نحو اشتمال اجمال بر تفص
ت کامـل، جـامع کمـالات یـ عبودی در پـیّمعنا معقول است که ول  تنها بدانیاله

معقول، با عقـل اول متحـد  از باب قاعده اتحاد عاقل و کند و یتعقل م  رایامکان

                                                                 
 ١٧/١١/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/۶/١٣٩٨: افتیخ دریتار.  
  .(m.soltani.r@ltr.ui.ac.ir) ناستادیار دانشگاه اصفها. ١
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ا اضـمحلال  ی شدن دو موجود ویکی، یِ اتصال جرمین اتحاد به معنایا. شود می
. شـود یّه درک کمال در حـد تمـام حاصـل مـیست؛ بلکه بر پای نیگری در دیکی
ان را یض غالیه آموزه عقل اول و صدور ممکنات فروتر از آن، پندار تفوکجه آنینت

تنها بر اسـاس ) انسان کامل(اء یق عقل اول بر اولین تطبیهمچن. کند ی نمیبانیپشت
  .اتحاد عاقل و معقول معنادار است

اول، صادر اول، قاعده الواحد، تفویض خلقـت، نـور عقل  :یدیلکواژگان 
  .محمدیه

  کلیات: فصل اول
  .شود  مسئله مورد پژوهش، ابعاد و پیشینه آن بیان می،در این فصل

   پیشگفتار.١ـ١
کننـده   باورها و پـشتیبانیکننده فلسفه و کلام دو حوزه اندیشه بشری است که تعیین

در هر دو حوزه مطـرح بـوده و هـست کـه مسائل پرشماری نیز . کردارهای آدمی است
را  شانیـها ن تفـاوتیثیر دوسـویه و همچنـأها، زمینه مشترک این دو دانش و ت بررسی آن

ای از سـویی بـه گـسترش و پیـشرفت  هرشـت میـان یهـا طی محـیبررسـ. زدسـا یار مکآش
هـا   و سوءبرداشتهای ناروا التقاطو  یکند و از سویی دیگر آمیختگ یها کمک م شدان
ّله شـر در هـر دو حـوزه فلـسفه و ئ مطالعـه مـس.کند ی دانش آشکار مۀا در هر دو حوزر

. سـیطره داردهـای کلامـی   و پاسخها فلسفی بر تحلیلسازد که اندیشه  کلام آشکار می
 و پندار کلامی ولایت تکوینی و تفویض نیز »عقل اول« فلسفی ۀاین تجربه در دو آموز

  .خواهد داشتنتایج قابل توجهی را به همراه 

  لهئان مسی ب.٢ـ١
بـر پایـه اسـتحاله دور و شـمارد و  فلسفه، پدیدار شدن امر ممکن را حاصل علت می

 و در صـدر سلـسله علـل برنشـسته العلل اسـتةرسد که عل الوجود می تسلسل، به واجب
 »نور الأنوار«و در گفته شیخ اشراق » ّالأول تعالی«الرئیس  شیخ آن کس که در بیان ؛است

  .گیرد م مینا
 »خلق«علیت نیست؛ بلکه محور در کلام اسلامی به پیروی از قرآن کریم، سخنی از 
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، بـه واسـطه )تعبیری عرفـی از ممکنـات(آنچه در آن است ها و زمین و هر آسمان .است
ِلحظه بـه عنایـت خـالق حاضـر و  به هاند و لحظ  و حکیمانه خالق پدید آمدهاراده قاهرانه
 ،های علیت فلـسفی و خلـق ادیـان ابراهیمـی تها و تفاو افت شباهتدری. ناظر استوارند

بر هـر دو دیـدگاه مطـرح  آنچه که در هر دو حوزه و بنا. طلبد مقال و مجال مستقلی می
 یـا ِآیـا آن اولـین برتـرین. این علیـت تامـه یـا خلـق هـستی اسـتوار بودن   سلسله،است

العلل تـا معلـول ةّیـا آنکـه از علـاسـت بدون واسـطه برای همه ممکنات علت نورالانوار 
ُفرودین، سلسله  ّ، همه ممکنات در برابر علةالعللبر فرض نخست بنا! ؟ای از علل قرار دارد ُ

 ممکنات،در فقر وجودی خویش برابرند و هیچ یک بر دیگری تقدم ذاتی ندارند و همه 
یافـت الاطـلاق در هستی خویش را به عنایتی مـستقیم و فیـضی متـداوم از فیـاض علـی

واسطه و نخستین دارد که علت معلولات  العلل، معلولی بیةّ و در فرض دوم، علکنند می
  . و علت معلول فروتر استپسینی است و هر یک از علل میانی، معلول علت فراتر

واسـطه   خالق و فاطر بـی،ست؛ آیا باری تعالیر خلق نیز این دو فرض مورد گفتگود
 یـا آنکـه ؟ ممکن اسـتکه معطی وجود به موجوداتهمه آفریدگان است و تنها اوست 

   کرده است؟»خلق«خالق برترین، مخلوقی قدسی و برتر داشته که دیگر ممکنات را 
 انتقال، واگذاری و واسطه ممکـن ،به بیان دیگر، آیا در علیت فلسفی و خلق کلامی

  است؟
لیـه یافـت های فلسفی این بحث در قاعده الواحد، عقل اول و سلسله علل طو قرائت

ّدر عرفان و تصوف این علل میانی با عنـوان وسـائل و وسـائط فـیض ربـانی یـا . شود می
ّمحل تجلی صفات و اسماء الهی مورد توجه است و در کـلام، بـه ویـژه کـلام شـیعی، 

بـه واگـذاری برخـی شـئون خداونـد بـه ) ها در برخی تعریف(تفویض و ولایت تکوینی 
گمـان آنچـه در سـه حـوزه فلـسفه مـشاء و  بی. ره دارداولیای الهی، از جمله خلقت اشا

ولـی  ،هـایی دارد وت تفـا،اشراق، عرفان و تصوف، و کلام در این موضـوع طـرح شـده
ای عارفان و متکلمان در این باب ه ثیر اندیشه فلسفی بر استدلالأ ت،که خواهد آمد چنان

  .مشهود است
ای تطبیقـی میـان دو حـوزه   مطالعـه،آنچه در این مقاله، محور بحث و بررسی است

 مـورد بررسـی ،پندار تفویض در خلقت به مثابه بحثـی کلامـی. فلسفی و کلامی است
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 و ادله عقلـی ایـن پنـدار نیـز شود ادله سمعی این پندار به اختصار نقد می. گیرد  میقرار
 و نسبت آن بـا دیگـر ممکنـات بررسـی »عقل اول«واسطه طرح و تبیین آموزه فلسفی  به
  .دگرد می

   پیشینه پژوهش درباره تفویض و ولایت تکوینی.٣ـ١
معارفی شیعه در موضوع امامـت، مقـام امـام و ولایـت  ـ حجم بزرگی از آثار کلامی

 بـه موضـوع ولایـت تکـوینی یـا تفـویض در خلقـت ،تدوین یافته است که بـه مناسـبت
 احقـاق کتـاب منـدرج در» رسالة فی التفـویض « به ویژهتوان از این آثار می. پردازد می

 ،زاده آملـی حـسن( ولایـت تکـوینی و )١٣۴۵ ،نبـوی( امراء هستی ،)١٣٩٣ اسـکوئی، حائری( الحق
  .ین موضوع دارنده ای ب اثباترویکردی را نام برد که )١٣٧١

:  هماننـد؛انـد شناسـی غلـو پرداختـه هو فرقپندار تفویض  به بررسی تاریخی یمقالات
ِان یـغال« و )٧۵: ١٣٩۴دلیـر، ( »...ی سده ششم هجرش تایدایان پیانه از جریض غالیتفو«

 مقـالاتی در جهـت .)١٠١: ١٣٩۴، زاده حـاجی( »شانی با ا و نوع برخورد امامانیضِّمفو
 » و قلمرو آنولایت تکوینی اهل بیت« : همانند؛اند اثبات مراتبی از تفویض برآمده

ائمـه ی نیوکـت تیـال ولاِ نحوه اعمـی، قلمرو و چگونگأ منشیبررس «،)٨٧: ١٣٩۵صالح، (
ض یض در تفـوینقش واسـطه فـ«و  )١٠٣: ١٣٩۵، سجادیان و فاریـاب( » در کافیاطهار

مقالاتی به بررسـی و نقـد ادلـه سـمعی و عقلـی . )١١١: ١٣٩٣،  شمس ومقدادیان( »ینیوکت
قامات مه در خصوص یخیانه شی غالیها دگاهید«:  همانند؛اند تفویض در تکوین پرداخته

 یلـی تحلیافتگـان؟ بررسـیا پـرورش یـدگان یـآفر« ،)٩۵: ١٣٩٧محمـدی، ( »...رائمه اطها
شه یـاند« ،)٢٢۵: ١٣٩٢،  طباطبـایی وعـرب( “» والخلق بعـد صـنایعناع االلهینحن صنا”ت یروا
 بـر ینقـد«  و)١٣٧ :١٣٨٩پـور،  فـرج( » خلط ناموفقیک یاوک وا؛ مفوضهیض و آرایتفو

ویـژه تی کـه بـه  مقـالا.)٧۵: ١٣٨٧، شـوروزی( »له امامـتئآلـود در مـس ک شـریها معرفت
 ءان آرایـ تناسـب میبررسـ« :اند؛ همانند نجی کردهس نسبت تفویض و ولایت تکوینی را

  و)٨۵: ١٣٩٣ صــادقانی، وچلــونگر ( »بــاب خلقــت  دری ابــن عربــیعیروان شــیــمفوضــه و پ
: ١٣٩٠ی،  مرتـضو ونیرومنـد( »هعیشه شـیـ در اندینیوکـت تیـض از ولای مرز تفویبازشناس«

١۶۵(.  
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  پیشینه پژوهش درباره عقل اول ۴ـ١
 کتاب، رساله و مقاله، به بررسی عقـل اول، صـادر اول، ، اعم ازآثار فلسفی بسیاری

تـرین آثـار بـه  کاند، ولی نزدیـ وجود منبسط، سلسله علل، فیض و عنایت الهی پرداخته
عرفا و حکمـا های  هملاصدرا و جمع دیدگا« : مقالاتند ازا موضوع مقاله حاضر عبارت

 در مطالعه تطبیقی عقل اول و وجـود منبـسط« ،)٢٠۵: ١٣٩٧موسوی و مقدم، ( در صادر اول
سـازگاری عقـل و دیـن در «، )۴٧: ١٣٩۶شـریف و مقـدم، حـسینی ( »حکمت مشاء و عرفـان

سینا و  ملی در مبانی اختلاف نظر ابنأت «و )٩١: ١٣٩٠ ،نژاد شکر و فارسی( »مسئله صادر اول
  .)٧٣: ١٣٨٩ ،پور رحیم( »...پیرامون صادر اولصدرا ملا

  تفویض؛ باور غالیان: فصل دوم
 عقل اول و پندار تفویض در خلقت، نخـست از بازشناسـی ۀدر مطالعه تطبیقی آموز

  .کنیم ِپندار تفویض و ادله سمعی و عقلی آن آغاز می

   تفویض در لغت و اصطلاح.١ـ٢
تکیه کـردن در کـاری «: نویسد  می»ضو ف«ریشه فارس در بیان معنای  احمد بن

کار را به او «: نویسد یمنظور م  و ابن)۴/۴۶٠: ١٣٩٩( »بر دیگری و واگذاری کار به وی
 .)٧/٢١٠: ١۴١۴( »کار را به او واگذاشت و او را در آن کار حاکم قرار داد: تفویض کرد

 شده اسـت کـه فرعون حکایت من آلٶبار در قرآن و از زبان م تنها یک" ضو ف«ماده 
  .)۴۴/ غافر(کند  می» واگذار«کار خویش را به خداوند 

ض ی دارد؛ تفویسومکاربرد  اصطلاحدر فقه   وکاربردد دو یلام و عقاکدر تفویض 
در  . واگـذارد)زوج(ه را بـه مـرد یـن مهریـی، تعیسرپرسـت و ایه زن کدر فقه آن است 

 ، غلوآلودپنداری مثابهض به یتفواه  و گردیگ یض در برابر جبر قرار میز گاه تفویلام نک
دادن،  نش، روزییآفـر :مربـوط بـه خـویش همچـونر وامـ ه خداونـدکـ اسـتمعن بدان

بنـابراین . دی واگـذارگریبه دبخشش، و کیفر و پاداش را آمرزش، شریعت، حسابرسی، 
َّپذیرش یا رد تفویض بسته به متعلق خویش  دارد و از بـر  مباحث و ادله گوناگونی را در،ّ

اسـت، ) تکـوین و تـشریع(آن رو که دو حوزه اصـلی تفـویض، افعـال و احکـام الهـی 
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 بیشتر مورد نظر پژوهندگان و محل نقض و ابـرام موافقـان و ، در خلق و شریعتتفویض
  .رفته استگ مخالفان قرار

  ِ تاریخچه باور تفویض.٢ـ٢
 اشـعری عبـداالله نخستین گزارش کامل از پندار تفویض غالیان در کتـاب سـعد بـن

تفویضیان پندارند که یکتای : سدنوی  وی می.شود یافت می.) ق ٣٠١ .محدث شیعی م(
 برانگیخـت و تـدبیر ،ازلی، شخصی یگانه و کامل را که زیاده و نقصان در آن راه ندارد

و آفرینش را به او واگذاشت و آن یگانه، محمـد و علـی و فاطمـه و حـسن و حـسین و 
سـخن اشـعری بـر آن دلالـت دارد کـه . )۶١: ١٣۶٠،  قمـیاشـعری( است دیگر امامان

پندار تفویض از آغاز با مفاهیم فلسفی گره خورده بوده است و برخی شـیعیان آن را بـر 
  .اند  تطبیق کرده و امامانپیامبر اکرم

بـه سـندی صـحیح از امـام ) ۴ اوایل قـرن.  شیعی، ممحدث و رجالی(ّمحمد کشی 
 ادعـای ربوبیـت کـردمنـان ٶم سـبأ دربـاره امیـر  بـنکند که عبداالله  نقل میصادق

،  ه راوی نـزد امـام صـادقکنـد کـ  و در حدیث دیگری نقل می)١٠٧: ١۴٠٩طوسی، (
تـوان درک  را نمـی) ناپدیـده(خداونـد قـدیم کند که  پندار ابوهارون مکفوف را نقل می

حـدیث بـر آن  ایـن دو .)٢٢٣: همـان(اسـت ) امـام بـاقر(علی  کرد، ولی خالق محمد بن
 د که اعتقاد به ربوبیت و خالقیت امام در کوفه و در زمانـه امـام صـادقندلالت دار

  .وجود داشته است
ــوع نقــل مــی.) ق ٣٨۶ .م(شــیخ صــدوق  ــد  در حــدیثی مرف ــام کــه کن زراره از ام

بـاور تفویـضی :  امـام پرسـید.اعتقاد داردض یتفوپرسید که به  کسیدرباره  صادق
 را باورش چنین است که خداوند، محمد و علی: عرض کردوی چیست؟ و زراره 

آفریننـد، روزی   کار آفریـدگان را بـه آن دو واگذاشـت و آن دو مـی،آفرید و پس از آن
  .)١٠١: ١۴١۴صدوق، ( میرانند کنند و می  زنده می،دهند می

و بـه ّشناسی اهل سـنت نقـل شـده  گزارش از پندار تفویض در کتب کلامی و فرقه
کتب معاصر به شیعه نسبت داده شده است و در برخی ُ، غرابیه، نصیریه، رافضه ضهِّمفو

  .)۵/۶١: ١۴٢٣؛ آمدی، ١٢٨: ١۴٠٣؛ اسفراینی، ٢٣٩: ١۴٠٨ بغدادی، :ک.برای نمونه ر(
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 مستقل قرار گرفته، خود موضوع تحقیقات ، عالمان شیعه در برابر پندار تفویضمقابله
بـاوری  ،المان شیعه در باب تفـویض در خلقـت برخی از ع،که مشهود است ولی چنان

ّایـات در رد تفـویض در و روشیخ حسنعلی مروارید پـس از نقـل آیـات  .متفاوت دارند
 را بر آنچه بخواهند توانا ساخته و همه چیز را  بر آن است که خداوند امامان،خلقت

 مدینـة، المناقب، الدرجات بصائر، قمی تفسیروی روایاتی از . ّمسخر آنان قرار داده است
 را بـر خلـق و رزق  خداونـد امامـانگیرد که را شاهد آن می ةالهدا اثبات و المعاجز

منظـور وی از . قادر کرده، بلکه مخلوقی فروتر از امام را نیز بر آفریدن توانا ساخته است
خداوند کـار را بـه کند که  تمسک میبه روایتی وی . مخلوق فروتر از امام، فرشته است

 چیزهـا را آفریـد و ۀها و زمین و هم واگذار کرد و آن فرشته آسمانای از فرشتگان  فرشته
مروارید پس از استناد به این روایت ضعیف و . )٢۵٢: ١۴٠۶صدوق، (سبب مغرور شد  بدین

و ثبوت قدرت امام بر خلق و رزق با واگذاری این دو بـه آنـان : نویسد مخالف قرآن می
ای کـه خلقـت و رزق را ویـژه   و میـان ادلـهنداردن ملازمه اعمال این قدرت از سوی آنا

 منافـاتی نیـست ،ای که بر توانایی امام بر این دو کار دلالـت دارد داند و ادله خداوند می
  .)١٧۴ـ ٨: ١۴١٨مروارید، (

  :نویسد می.) ق ١٣٠۶ .م(نظرعلی طالقانی 
خواسـتند بـه محـض  یردند و چنان شدند و هر چـه مـکن یاء چنیاء و اولیچنانچه انب«

ر از یـشان بودند و بـه غیع ایع درندگان و جانوران مطیق و جمیشد و همه خلا یاراده م
 ین اسـت معنـیـدند و ایشان ترسیز از ایس و همه چکدند و همه ی نترسیزیخدا از چ

 »“ی مثلـك اجعلـیّ حتـیآدم اطعنـ بـناا یـ” ی و معنـ“ةیّّنهها الربوبک ة جوهرةیّالعبود”
)١: ١٣٧٣/۴٢٢(.  

 احمـصبکند که نخـستین آن در  در اثبات ادعای خویش به دو متن تمسک میوی 
یعه  و دومی را نیز حـافظ رجـب ، نسبت داده شده به طور مرسل به امام صادقالشر

  .دهد  بدون ارائه هیچ سندی به خداوند نسبت میمشارق انوار الیقینبرسی در کتاب 
  :نویسد هرانی میحسینی طسیدمحمدحسین 

ت یـز در تحـت ولایـتر، و آنـان ن یت موجودات قویف در تحت ولایدات ضعموجو«
ر یـه و مطلقـه و عامـه آن در زیـه الهیلکت یه ولاک ییتر، تا برسد به جا یموجودات قو
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ات و یـدهـد و ح ی مـیآورد و روز ی صفت و اسم، تمام موجودات را به وجـود مـاین
لازمـه خلقـت همـه .. .نـدک یبخشد و علم و سمع و بصر و قدرت افاضه م یممات م

ست اه یلکت یارتباط با ولا در وجود،ها   آنره، با اختلاف مرتبه و درجهیثکموجودات 
تـر  عی او وسـیتـر، و تنـاه شتر، و قـدرتش گـستردهیاش ب ه از هر جهت سعه و احاطهک

 ذات و ینمـا نـه تمـامییقـرب و آاه حجـاب کند، ی گو“ّأول ما خلق االله”و آن را  است
  .)۵/١٢٩: ١۴٢۶( »مال و جلال حضرت اوستصفات ج

  :نویسد زاده آملی می  حسنااللهیةآ
م او کـعنـه و در ح د بـه صـفات مـستخلفیـفـه بای است و خلااللهةفیامل خلکانسان «

لاجـرم .  اسـتااللهق و خـزائن اسـماءی ظرف همـه حقـا،املکپس وجود انسان . باشد
 تـصرف یت الهـیتواند با اذن و مش یو م  استینیوکت تی ولاین مقام دارایصاحب ا

 »دیـجـاد نمای خـارج از بـدن خـود انـشاء و ایه در موطن و وعاکند، بلکائنات کدر 
)١/١: ١٣٨١۶٩(.  

که در پاسخ  نیز سرایت پیدا کرده، چنان  به متون عمومی،ِامکان تفویض در خلقت
  :آمده استبه پرسشی درباره ولایت تکوینی 

 از یا ه خداونـد بـه بنـدهکـ ین معنـیـ بـه ا“ش جهـاننیت در امر خلقت و آفریولا”«
ا از صـفحه یـنـد یافری را بیه عـوالمک دهد یی از فرشتگان خود توانایا ا فرشتهیبندگان 

ز یـچ ه خداونـد قـادر بـر همـهکـ چرا ؛ستی نین امر محالین ایقیند، به ک محو یهست
  .)٢٩۴: ١٣٨۶ی، مکارم شیراز( »س بدهدکتواند به هر  ی را مییاست و هر گونه توانا

گمان نقل این کلمات بـه قـصد تنقـیص گوینـدگان آن نیـست؛ بلکـه در جهـت  بی
کـم  تفویض در خلقت را دست ،اکنون برخی از عالمان شیعه اثبات این معناست که هم

عبارات برخی دیگر بر آن دلالت دارد که تفـویض در خلقـت را دانند و البته  یممکن م
  .شمرند می واقع ،تر اولیای الهی  به تعبیر گسترده یادرباره پیامبر و امامان

   ادله سمعی امکان تفویض در خلقت.٣ـ٢
، شـود در امکان یا وقوع تفویض در خلقـت ممکـن اسـت بـه روایـاتی تمـسک مـی

  :همچون
  .)۴۵٣: ١٣۶٠،  منسوب به امام صادق( »ةیّنهها الربوبکُ ةٌ جوهرةیّالعبود«ـ 
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  .)١٠۴: ١۴٢٢ برسی،(» ی مثلكَلََجعأ یتَّ حیعنطِأ َآدم َبنا یَا«ـ 
َّأن«ـ 

َ
ً عبادا الله َما أراد فأطاعهم فیُ أطاعوه فِ َ ُقولون للشیَُما أرادوا یَ ُکن فیکونءِ یُ َ َ   .)همان( »ُ

َنزهونا عن« ـ ُ ِّ ُالربوب َ َیة وُّ َارفعـوا عنـا حظـوظ البـشرِ َ َ ُ ُ ّ َ َقولـوا بعـد ذاَ و...هِیَّ َ ُ ُ مـا اسـتطعتمكَُ ََ« 
  .)١٠۶: همان(
ُفإنا صنائع ربنا والناس بعد صنائع«ـ  َ ُ ِّ ُِ َِ َّ َ ََ َُ ْ َ َ َّ

ِ
َلنا َ   .)٣٨۶: ١۴١۴، البلاغه نهج ( »َ

َنحن صنائع ربنا و«ـ  َ َِّ َُ ِ َ ُ ْ َالخلق بعد صنائعناَ َُ ِْ َ ُ َ ُ ْ َ   .)٢٨۶: الف١۴١١ طوسی،( »ْ
َلا فرق ب«ـ  َ ْ َك ونَیَْ ْنها إلا أنهمیْبََ ُ ََّ َ َّ

ِ
ُعباد َ َ   .)٢/٨٠٣: ب١۴١١ ،همو( »كِ

ه ایـن دسـت استناد ب و  در استدلالطلبد، ولی ی مستقل می مجالاین روایاتبررسی 
  :ضروری استزیر ، توجه به نکات روایات
هـای نـامعتبر همچـون   از کتاب،برخی از روایات مورد استناد:  مصادر نامعتبر)الف

یعه مصباح ،مشارق انوار الیقین  ول شـده  نقـعیـون المعجـزات  و،المعـاجز مدینـة، الشر
  .به گونه مرسل به معصوم نسبت داده شده استها   آنعموم
 بـه ویـژه ؛شـود د به واسطه خبر واحد اثبات نمیی به تصریح متکلمان شیعه، عقا)ب
خبـر واحـد اثبـات واسـطه توان بـه  ی نم،کننده باشد که در عرصه توحید تعیینرا باوری 
  :نویسد که شهید ثانی می چنان ،کرد

ریق خبر واحد از معصوم نقـل شـده، هرچنـد سـند آن صـحیح باشـد، آنچه که به ط«
جا واجب نیست؛ زیرا عالمان شیعه در عمل به خبر واحد ظنـی در  تصدیق آن در همه

؛ ۴۵: ١۴٢٠،  جبعـیعـاملی( » چه رسد به مسائل اعتقـادی؛احکام شرعی اختلاف دارند
  .)١/٢٧۴: ١۴٢۴انصاری، : ک.نیز ر

ستناد، صراحت بلکه دلالتی در خالق بودن غیر خداونـد  برخی از روایات مورد ا)ج
 در دو حـدیث علـوی و مهـدوی، در لغـت و اسـتعمال »صنائع«که واژه  ندارند؛ چنان

 »آفریـده« است و به هیچ وجه به معنای »روردهپ« و »شده هداد نعمت«قرآنی به معنای 
  .)٢٢۵ ـ٢۵۴ :١٣٩٢،  طباطبایی وعرب :ک.ر(نیست 
بر استحاله خلق ّ دال  از روایات پرشمار و معتبر،ن تفویض در خلقت موافقان امکا)د

هـا   آن ازیا پیـشتر گذشـت و نمونـهها   آنبرخی از. کنند یپوشی م از غیر خداوند چشم
  :منان است که فرمودٶم سخن امیر

ش در یهـا دهی از آفریکچ یهاز  .دی آفرینیشیچ نمونه پیها را بدون ه دهیخداوند آفر«
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وانـات و یح ه اگـر همـهکـ حـال آن]ردیـ گکمک[چگونه ... نگرفتک مکار ک این
 » آورنــدی بــه هــستیستیــنتواننــد آن را از ن ننــد،یافری بیا ه پــشهکــنــد یان گــرد آیــآدم

  .)٢٧۵ :١۴١۴، البلاغه نهج (

  :ه فرمودک همچنین سخن امام رضا
 است، به ردهکامامان واگذار   را بهینش و روزیار آفرکه خداوند کس بپندارد کهر «

  .)١/١٢۴:  ١٣٧٨صدوق، ( »کسی که تفویض را بپذیرد، مشرک است شده وض قائل یتفو

 هر روایتی که بر خالق بودن موجودی جز خداوند دلالت کنـد، بـا آیـات قرآنـی )  ه
ِهـل مـن خـالق غـير االله : همچون ُ ْ َ

ٍ ِ َ ْ ِ ْ َ )٣/ فـاطر( ،  م االله ربـکمْ لا إلـه إلا هـو َذ ُ َّ َ
ِ َِ َ ُ ُّ َُ ُ ُلکـ ِ

ٍخـالق کـل ˁءَ ْ َ ِّ ُ ُ ِ َ
 )انعـام /

١٠٢( ، ءˁ قـــل االله خـــالق کـــل ʷلـــق علـــ لقـــه فتـــشابه ا ٍأم جعلـــوا الله شـــرکاء خلقـــوا  ْ َ ِّ ُ ُ ُِ َ َُ َ َِ
ُ ْ

ِ
ْ َ ْ ْ َ َُ َ َɜɫ ɜɬْ َ َ َ َْ ِ ِ

َ ُ َ َ َ ُ ِ ِ َ َ
 )١۶/ رعـــد( ،

 ون م االله ربکمْ خالق کل ˁء لا إله إلا هو فأنى تؤ َذ ُ فکُ َلک ْ ُِّ َّ َ َ ََ ُ َّ َ
ِ َِ َ ٍَ ْ ُ ُ ِ َ ُ ُّ َُ ُ ِ )۶٢/ غافر( ، َإنما أمره إذ

ِ ُِ ُ ْ َ َا أرَّ ًاد شیئَ ْ َ ول لـه َ ُا أن  َ َ ɖɆُـ َ ْ َ
ون ُکن  َفیکُ َ ْ ُ
 )مخالفت دارد و استناد بدان روا نیست)١١٧/ بقره .  

حال که در ابواب فروعـات فقهـی، بـرای اثبـات جزئـی از عبـادت و یـا شـرطی در 
از صدور، جهت صدور د و در احرشو صحت معامله، تنها به روایات صحیح تمسک می

ترین اصل اعتقادی دین، به  مدر مهلازم است  ،شود می نهایت دقت را ، روایاتو دلالت
  .دنشوخبر واحد، مرسل، مخالف قرآن و از مصادر نامعتبر استناد 

   ادله عقلی امکان تفویض در خلقت.۴ـ٢
کتا از او صـادر یکتا جز ی (»لاّ الواحدإیصدر عنه  الواحد لا«فیلسوفان بر پایه قاعده 

نـد کـه از خداونـد این باور بر ،که از فروعات اصل سنخیت علت و معلول است) نشود
) خیـر اول(یکتا، موجودی قدسی و بسیط و یگانه صادر شد، ایـن موجـود را عقـل اول 

 تطبیق عقل ،آنچه که در این مقام مورد توجه است .)۴۴۵: ١٣۶٩ سـبزواری، :ک.ر( نامند می
 ن عربیبحدیثی همچون لوح و قلم و نور محمدی است، چنان که اقرآنی و اول بر مفاهیم 

  :نویسد می
ساخته نخستین که نزد ما حقیقت محمدیه و نـزد غیـر مـا عقـل اول اسـت و او قلـم «

  .)١/٩۴: ١۴٠۵( »اعلی است که خداوند او را از هیچ پدید آورد

  :نویسد و رجب برسی می
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رسیم که صفت ذات  ی مای واحدهنقطه به  ،مکنی  که موجودات را جستجو میآنگاه«
 گرفتـه  نور محمد وهایی همچون عقل و علت موجودات است که آن نقطه واحده نام

 بدون واسطه از خداوند است، عقل اول نام ِ اولین موجود صادر،است و چون آن نقطه
 نقطه نور و نخستین ظهـور و ،پس به برهان ثابت شد که حضرت محمد. گرفته است

قیقت کائنات و مبدأ موجودات اسـت؛ ظـاهر او صـفت خداونـد و بـاطن او غیـب ح
  .)۴۶: ١۴٢٢( »خداوند است

 از عرفـان و غلـو سرچـشمه گرفتـه و بـا ،تطبیق آموزه عقل اول بر حقیقت محمدیـه
فلـسفی همـراه شـده اسـت و البتـه در قرائـت شـیعی بـر امامـان هـای  موزهبرداشتی از آ

ن مخلـوق را نـور ی که نخـستیاتی با رواین استناد فلسفیا. ابدی یق میز تطبی نمعصوم
گر ممکنات از عقـل یر، صدور دین مسیدر ا. شود یت میشمرد، تقو ی مامبر اکرمیپ

. شـود یر میض تصوی انگاشته شده، به نحو تفویا نور محمد مصطفیاول، که ذات 
ی ـ  عقلانی استنادمامبر اکریژه پی، به وی الهیایض در خلقت به اولیب تفویترت نیبد

  .ابدی ی میفلسف
 ان تفـویض و ولایـت در خلقـت،یان تفاوت مین در بیاین تطبیق و همچن در دفاع از

  :نویسد  میی سبحانااللهیةنمونه، آ؛ برای شود یم» اِذن«سخن از 
تـصرف در  شـود و ولایت تکوینی مقامی است که توسـط خـدا بـه ائمـه افاضـه مـی«

 تحت اراده و معیت قیومی ،ور کرامات ایشان در همه احوالدر نتیجه ظه موجودات و
 در ، آنک و مـلاکدر نتیجـه شـر کـه تفـویض و در حـالی. به اذن اوست خداوند و

 طبیعی گرفته تا کرامات، یصورتی است که ما ائمه را در مقام ایجاد و انجام از کارها
  .)٧٠ ـ۶٩: ١٣٨٢( »کنیم  اراده و اذن الهی تصوریمستقل در فاعلیت و منها

در این بیان تفاوت میان ولایت در خلق و تفویض، ایـن نکتـه مغفـول مانـده کـه در 
تفویض فعل اختیاری فاعل مرید است که نه به . معنای تفویض نیز اذن اخذ شده است

پـس . ذاردگـ جبر و قسر، که به اختیار خویش امری از امور خویش را به دیگری وامـی
 بخشیدنولایت . بر اذن است و تفویض بدون اذن یت بنااین سخن درست نیست که ولا

ٰبه دیگری یا تفویض امر به او هر دو فعل اختیاری و افعال مولی َّ و مفوض مبتنی بـر اذن ّ
ّا خاص مولیعام 

  .ِّی و مفوض استِ
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  در اندیشه فلسفی جایگاه عقل اول:  سومفصل
 وجودی باید بر ممکن فروتر،، ممکن برتر در مراتب »امکان اشرف«بنا بر قاعده فلسفی 

کـه ؛ از جملـه آنانـد  نتـایج پرگـستره برگرفتـه،فیلسوفان بـر پایـه ایـن قاعـده. مقدم باشد
 کمترین نقـص و محتوی برترین ممکن  نخستین صادر از باری تعالی باید برترین و قوی

 نخستین صادر باید همانند علت خویش، واحد و مجرد از ماده و حرکت .امکانی باشد
؛ ۴٠۶: ١۴٠۴سـینا،   ابـن:ک.ر(ایـن صـادر اول را همانـا خیـر اول یـا عقـل اول نامنـد  .اشدب

  .)٧٩: ١۴٠٢؛ همو، ٧/٢۴۴: ١٣۶٨، لدین شیرازیصدرا
  :نویسد لهین در بیان جایگاه عقل اول میأصدرالمت
َه به همه عالم به منزله یک واحد بنگری، حکم خـواهی کـرد کـه از واحـد گاه کآن«

باره و جعلی بسیط صادر شده اسـت و زمـانی کـه بـه معـانی  ی یکحقیقی به صدور
ّ حکم خواهی کرد که نخستین صادر اشـرف و اتـم جهـان ،تک بنگری تفصیلی، تک

 ،گاه کـه گـویی عقـل اولپس آن...  است و عقل همه چیزاست و آن عقل اول است
رکات و  و همه ح و تنها تفاوت در اجمال و تفصیل است،ای مجموع عالم گویی گفته

، لدین شـیرازیصدرا( » در آن وحدت پیچیده شده است،ها یها و اجسام و جسمانتجدد
١٣۶٧/١١٧: ٨(.  

  :نویسد  درباره صادر اول میگیری از آیات قرآن کریم ملاصدرا با بهره
 قدسـی در ی گـوهر،خداوند نخستین چیـزی کـه از ذات خـویش آشـکار سـاخت«

های قدسـی بـه ترتیـب شـرافت و   دیگر گوهره،نهایت نور و والایی بود و به واسطه آن
کمال و شدت نور به حسب قرب به خداوند پدید آمدند و پس از آن نفـوس و اجـرام 

 حـق .این گوهرهای قدسی مجرد از زمان، گویی یک هـستند. پدید آمدندو مرکبات 
َن والقلم ومـ  :گیرد، مانند یگانه بسیارند؛ گاه قلم نام میآن است که  َ َِ

َ َ َطرونَ˂ـا ْ ُ ُ  )١/ قلـم( سْ
ِّقل الروح من أمـر ربى  :شود، مانند و گاه روح نامیده می َ ِ ْ َ ْ ِ ُ ُّ ِ

ُ
 )و گاه امر نام دارد، )٨۵/ اسراء 

َوم: همانند َا أمرنا إلا وَ َّ
ِ ُ ْ َˤٌاح َ ِ )کـه  آن جواهر عقلی مفاتح نیـز نـام دارد، چنـان. )۵٠/ قمر

ɉ الغیـب   :فرماید ِوعنʾ مفـا ْ َ ْ ُȶِ َ ُ َ ْ ِ َ یعلمھـلاََ َُ َ َا إلا هـوْ ُ َّ
ِ )و همچنـین خـزائن اسـت، چـون)۵٩/ انعـام  :

 ء إلا عندنˁ َوإن من َ ْ ِ َّ
ِ ٍِ ْ َ ْ ِ ْ ُا خزائنهَ ُ ِ َ

 )گونـاگون هـای  بـه اعتبارهـای گونـاگون، نـام. )٢١/ حجـر
  .)۶/٢٩۴ :همان( »پذیرد می
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۵٧  

  حقیقت عقل اول. ١ـ٣
  :کند مینا علم باری تعالی تصویر  عقل اول را هما،سینا در بیانی یس ابوعلیئالر شیخ

 و چگونگی صدور ]شناسد یم[داند  می ،طلبد ذاتش میکه خداوند خود را و آنچه را 
 او پیـروی نظـام معقـول نـزد  ازداند و این صورت معقـول از موجـودات خیر را نیز می

 ی از این دانـش او، هـست، او به چگونگی نظام خیر در هستی داناست و از او.کند می
  .)٣۶٣: ١۴٠۴سینا،  ابن( »کند ی پیدا م]فیضان[وشش ج

کند که عقـل اول، علـم الهـی  مییح رسینا تص ملاصدرا در بیانی ناظر بر سخن ابن
خداونـد . ندالوجـود نیـست وی بـر آن اسـت کـه هـیچ یـک از ماهیـات، واجـب. نیست
  جـوهر و مـاهیتی اسـت کـه،عقـل اول ودانـد  یواسطه خود و همه موجـودات را مـ بی

که علم به ویژه علم خداوند، همانند وجود، نه جوهر و  وجودی انتزاعی دارد، در حالی
الوجود  ذات واجبالبته داند و  ملاصدرا علم الهی را عین ذات الهی می. نه عرض است

  .)۶/٢۴٨: ١٣۶٨، لدین شیرازیصدرا(بر همه موجودات مقدم است 
 وی بـر آن .نهـد  اول تفاوت مـیملاصدرا میان عقل اول و صادرکه رسد  به نظر می

ولـی  ؛است که عقل اول نسبت به موجودات متعین و متباین و متخالف، نخستین اسـت
گاه که خود عقل اول را به وجودی مطلق و مـاهیتی خـاص و نقـص امکـانی تحلیـل آن
 وجـود ،کنیم، درخواهیم یافت که نخستین چیزی کـه از خداونـد سرچـشمه گرفتـه می

 کنـد و همـراه اسـت یای تنـزل پیـدا مـ تبـهه با هر ماهیتی در هـر رمطلق منبسط است ک
  .)٢/٣٣٢: همان(

سنجی میان صادر اول و عقـل اول در کلمـات حکیمـان بـه ویـژه ملاصـدرا،  نسبت
بـه هـر روی، پـس از جـستجو در کلمـات پژوهنـدگان، . طلبـد مـی مـستقل را یپژوهش
ن قونـوی در نفحـات الهیـه سـخنان صـدرالدیترین بیان در حقیقت عقـل اول را  صریح

  :نویسد یافتم، وی می
حقیقت قلم اعلی که عقل اول نیز نام دارد، معنایی جامع همه معانی تعینات امکـانی «

است که خداوند به اراده و علـم خـویش قـصد دارد آن تعینـات را از میـان ممکنـات 
  .)٩: ١٣٨۴(» ِنهایت پدید آورد و صفحه نور وجود نقش کند بی



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٨

 / 
رۀ 
شما

٢۵

۵٨  

  اول و ممکنات دیگرعقل . ٢ـ٣
ــات ــان عقــل اول و دیگــر ممکن ــسیار صــریح و ،ســخنان ملاصــدرا در رابطــه می  ب

 به ،توان نگریست؛ نخست وی بر آن است که عالم هستی را به دو نظر می. راهگشاست
کل مجموعی که به جعلی بسیط و صدوری واحد از حـق تعـالی صـادر شـده دید یک 

 عالم که در این دیدگاه، حکم خـواهی کـرد لمفصمعانی تک   نظر به تک،است و دوم
و برترین اسـت کـه همانـا عقـل اول باشـد و ترین  که نخستین صادر از خداوند، شریف

، و تنهـا تفـاوت ای همـه عـالم وقتی گویی عقل اول، گویا گفتـه. عقل همه چیزهاست
  .اجمال و تفصیل در سخن توست

 پردازد میات تدریجی و زمانمند باره ممکن  ملاصدرا به تبیین صدور یک،پس از این
شـمرد کـه حرکـات و  و وحدت حاکم بر مجموع عالم را محیط بر همـه ممکنـات مـی

 و دانستن این معنـا اند هباره صادر شد یک. گرفته است بر یات را نیز دراجسام و جسمان
  .)٧/١١٧: ١٣٨۶، لدین شیرازیصدرا( شمرد را ویژه راسخان در علم می

ن، ملاصدرا نسبت عقل اول بـه مجمـوع عـالم را نـسبت صـورت در ادامه این سخنا
، همه ممکنات است کند که عقل اول کید میأو باز تداند  چیزی مرکب به اجزاء آن می

 و بـه اعتبـار دو ،ولی بر وجهی اشرف و الطف، عقل و اول و ممکنات به حقیقت یکی
 ور خیر از اوست همانا حیثیت صد،صدور عقل اول از خداوند) جهت(و حیثیت  است

  .)٧/٢٢۵: همان(
 به آیه ،باره مجموع ممکنات در شاکله عقل اول ملاصدرا در پشتیبانی از صدور یک

 َوم َا أمرنا إلا وَ َّ
ِ ُ ْ ɉ بالبصرَ  ˤِاح َ َ ْ ِ ٍʟَْکل َ ٌ َ ِ )١۴٠: ١٣۶٠؛ همو، ٩/١۶٢: همان(کند   نیز استناد می)۵٠/ قمر(.  

 تـک ّل است، ولی اتم و اشرف از تـکهرچند عقل اول، همه ممکنات به نحو اجما
) فعـل(ثیر ألهین، عقل اول واحدی اسـت کـه در وجـود و تـأبه بیان صدرالمت. استه آن

و . بر این اساس، عقل اول، جسم نیست، چون جسم مرکب اسـت. مجرد از ماده است
و عقل اول، عـرض و صـورت . ندارد) فعلی(ثیری أعقل اول هیولی نیست، زیرا هیولی ت

 زیـرا نفـس در فعـل ،و عقل اول، نفس نیست. زیرا این دو وجود مستقل ندارندنیست، 
  .)١۴٠: ١٣۶٠، همو( خویش مستقل از ماده نیست



  

گاه 
جای

ی 
طبیق

ی ت
ررس

ب
»

ول
ل ا
عق

«
دیش

ر ان
 د

ۀ
فی
فلس

 
...

۵٩  

  عقل اول و انسان کامل. ٣ـ٣
 و از ایـن رو کند ی میبندگ خداوند های هر یک از آدمیان، خداوند را به نامی از نام

ی انـسان کامـل خداونـد را بـه همـه ار یا پنهان در وی هست؛ ولای از شرک آشک حصه
انـسان . یابد می پذیرد و ره یکند و حق را در تمام تجلیات خویش م یهایش بندگی م نام

 وی خداوند را در همه مظاهر خویش،. معنای کلمه، عبداالله استکامل به حقیقت و تمام 
بنـابراین . )٢/٣۶۶: ١٣٨۶، همـو :ک.ر(به دور از تکثر و در تجلی یگانه خویش دیده اسـت 

بـاره خداونـد را کـه بـه  انسان کامل آن است که تجلی نخـستین و یـک: توان گفت می
پس انسان کامل، عاقل به عقل اول .  عقل اول انجامیده، به شهود شناخته باشدِپدیداری

.  حکیمان بر آن هستند که عاقـل نحـوه اتحـادی بـا معقـول دارد،از سویی دیگر. است
هـای موجـود در ایـن مبحـث  لها و اشـکا وحدت و پاسخ از ابهامملاصدرا در بیان این 

  :نویسد یم
ای که یکی شوند، محال است؛ ولی اینکـه  هشکی نیست که اتحاد دو موجود به گون«

 مـصداق امـری شـود کـه ای کـه ه بـه گونـ، کمال و قوت یابد در ذات خویشچیزی
ن نبوده است، چنین تطور پیشتر مصداق آن نبوده، و منشأ اموری شود که پیشتر منشأ آ

  .)٢٢٩ :١٣۶١، همو( »و استکمالی محال نیست

کنـد کـه  وی تـصریح مـی. دکن ملاصدرا اتحاد نفس با عقل را این گونه تحلیل می
اتحاد نفس با عقل به معنای حالتی روحانی است که نفس انسانی بـا مجـردات سـازگار 

 بطـلان یکـی از دو ماهیـت در آمیختگـی یـا  پیوستگی مادی یا،در این اتحاد شود و می
  .)٢/٩٨ :همان( دیگری نیست

 از صـغریات قاعـده اتحـاد ،بر اساس آنچه گذشت، اتحاد عقل اول و انـسان کامـل
 حـق تعـالی را بـه ، نتیجـه آن اسـت کـه انـسان کامـل،عاقل و معقول است و این اتحاد

 حسنا بندگی ءاترین تجلی خویش شناخته و وی را به همه اسم جامعو نخستین و برترین 
  .کرده است

  عقل اول و تفویض در خلقت: فصل چهارم
. انـد ِدر پندار تفویض غالیان، مقدماتی از فلسفه، عرفان و حدیث بر هم دوخته شده
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بـا عقـل اول از عرفـان، در کنـار ) االله ّولـی(از فلسفه، اتحاد انسان کامل   عقل اولآموزه
 ۀ را نخـستین آفریـدِکه نور پیامبر اکـرمتمسک به احادیثی به کار گرفته شده است 

  :این احادیث به طور عمده در سه صورت نقل شده است. دنشمر خداوند می
 قَلَـَ مـا خلَُّوأ«: کنـد نقل میچنین   پیامبر اکرمازاحسائی جمهور  یاب  ابن)الف

 حجیت و اعتبـاری ، این حدیث مرفوع است و به حسب قواعد علم حدیث.»وریُ ناالله
  .)۴/١٣٩: ١۴٠۵(رد ندا

نّ إ«: که فرمودداده شده  نسبت  انصاری به پیامبرعبداالله به واسطه جابر بن) ب
ِتعالی خلق قبل الأشیاء نور نبیك من نوره االله

ُ َ ُ
ِ
َ ِّ َ ِ َ ََ َ َ پژوهان  عموم حدیث. )١/٣٠٢: ١۴٢٠عجلونی، ( »َ

ت انـصاری در کتـاب  از آن جمله ابوالحسنا؛دانند می این حدیث را مجعول ،ّسنتاهل 
ابوالفضل غماری ادله و شواهد جعل ایـن حـدیث  .هخبار الموضوع فی الاهالآثار المرفوع
  . گرد آورده استمرشد الحائر لبیان وضع حدیث جابرای با نام  را در رساله

 نسبت داده در حدیثی مرفوع به واسطه قتاده به پیامبر اکرمسعد بغدادی   ابن)ج
ُکنت «: که فرمود ِول الناس فی الخلقأُ

َ
ِ ِ

َ   .)١/١١٩: ١۴١٠بغدادی، ابن سعد ( »َّ
سنجی با قرآن کریم  صدور، جهت صدور، متن، نسبتحیث بررسی این احادیث از 

 منظور آن است که بر پایـه احـادیثی از ایـن .طلبد ی مجالی مستقل را م،و دیگر احادیث
: دشو دریافت میچنین   اینای و دریافت عرفانی، نتیجهفلسفی   و آمیختن با آموزهدست

، و در قرائتـی بـه پیـامبر )نور محمـدی(خداوند آفرینش ممکنات را به محمد مصطفی 
برای ( اند  تفویض کرده است و آنان دیگر آفریدگان را آفریده و ائمه اطهاراکرم
  .)۴٣: ١۴٢٢؛ برسی، ٢/٣١٩: ١۴٠۵،  بروسویحقی: ک.رنمونه 

  الهی تطبیق عقل اول بر اولیای .١ـ۴
 بـه ، اتحاد اولیای الهی بـا عقـل اول بـه تحلیـل حکمـای راسـتین،که گذشت چنان

ّی دیگری نیست؛ بلکـه ولـی الهـی ِمعنای یکی شدن دو موجود یا اضمحلال یکی و بقا
ِ به برترین و نخستین تجلی حـق معرفـت ،واسطه عبادت خداوند به جمیع اسماء حسنا به

عقل اول .  در واقع از باب اتحاد عاقل با معقول استکند و اتحاد او با عقل اول پیدا می
ِمعنای جامع کمالات امکانی است و ولی الهی به واسطه استکمال خویش، پـذیرای آن  ّ
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وگرنه عقل اول در حقیقت و فعـل خـویش از مـاده مجـرد اسـت و نفـس  ،شود  میمعنا
  .علق داردتکم در فعل خویش، به ماده  انسانی دست

ِحاد مورد نظر غالیان، مقتضی اتحاد ذاتی اولیای الهی بـا یکـدیگر از سویی دیگر، ات
  .است که چه از نظر فلسفی و چه به لحاظ سیره و حدیث مردود است

   عقل اول و تفویض.٢ـ۴
ِتطبیق آمـوزه عقـل اول بـر اولیـای الهـی و پـس از آن نـسبت دادن خلـق یـا صـدور  ِ

ِباط دادن تفویض غالیان و آموزه عقل ممکنات به نحو تفویض به اولیای الهی، نتیجه ارت
  :های بسیار دارد این تطبیق و استنتاج خلل. اول است

ــت ــال اس ــن مح ــک ممک ــن از ی ــودات ممک ــه موج ــدور هم ــه ص . نخــست آنک
  :نویسد لهین در بیان این استحاله میأصدرالمت

 ماهیت امکـانی کـه بـه واسـطه وجـود قـوام گرفتـه ؛هر ممکنی زوجی ترکیبی است«
 کـه ای از نزول تعین پیدا کـرده اسـت های کاسته و درج د امکانی در مرتبهوجو. است

از این روی، از هـر ممکنـی، . شود به واسطه این کاستی و نزول، ماهیت آن پدیدار می
را ذات است که همـه آثـار الالوجود ب کند و تنها واجب آثار مختص بدان بروز پیدا می

  .)١/١٨٨: ١٣٨۶، لدین شیرازیصدرا( »بخشد بر هر قابلی فیض میبه نحو اطلاق 

علـت بایـد واجـد همـه : تـوان گفـت لهین مـیأدر تقریر و تحلیـل سـخن صـدرالمت
پس هر علتـی معلـول لایـق و مناسـب خـویش را کمالات و ابعاد وجودی معلول باشد، 

ِتواند علت همه آثار ممکنه باشـد؛ زیـرا هـر ممکنـی دارای  یطلبد و هیچ ممکنی نم می
  .و به واسطه ماهیت خویش محدود استماهیت است 

 ،نامند حکیمان برخی از ممکنات را نسبت به دیگر ممکنات علت میچند دوم آنکه هر
ِممکنی به واقع علت پدیداری ممکن دیگر نیست، بلکه  هیچ ،ملأولی در مقام دقت و ت

 یـا طبیعـیمبادی عقلی یـا نفـسی و ثیر را تنها از آن باب به أ علیت و ت،به تعبیر ملاصدرا
ّمخصدهند که  امکانی نسبت می ّص و مرجِ

و جهت  ّ است و شرط و معدممکن دیگرح ِ
ثری در هـستی بـه جـز ٶپـس در واقـع، هـیچ مـ .بسط فیض حق تعالی بر ممکن اسـت

  .)٩/١۶٢ و ١/٨۵:  همان:ک.ر( خداوند نیست
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ال  عقل اول همانا مجموع ممکنات ولی به نحوه اجم، آنکه به تصریح فیلسوفانسوم
ِی، نظام کلیبیان دیگر، خداوند در نخستین تجلبه . است

 عـالم ِ خیر و صفحه اجمـالیّ
 آنچه که غالیان تـصور ًپس اصولا. باره پدید آورده است که آن را عقل اول نامند را یک

حـاجی سـبزواری در بیـان ایـن خلـط و اشـتباه .  در اندیشه فلـسفی راه نـدارد،کنند می
  :نویسد می

 این گونه نیست که خداوند عقل را پدیـد آورد .د موجب تفویض نیستقاعده الواح«
 .انـد  این تهمتی اسـت کـه بـه فیلـسوفان زده.و امر ایجاد دیگر ممکنات را به آن سپرد

ر  واحد است و به تکثْ وجود منبسطی است که خود،بلکه منظور فیلسوفان از عقل اول
ات اســت و از ایــن رو صــدور آن، صــدور همــه وجــود. شــود موضــوعات متکثــر مــی

: ١٣۶٩( »ثری نیـستٶدر هـستی جـز خداونـد مـ: انـد حکیمان در مقام تحقیق گفتـه
۴۴٩(.  

با توجه به مقدمات پیشین، آنچه که به منزله محکمات از کلمات فیلسوفان به ویـژه 
، تقدم صدور آن بـر عقل اولفلسفی شود آن است که آموزه   میبرداشتلهین أصدرالمت

 بـه هـیچ رو تفـویض در ،با عقل اول) نور محمدیه(اتحاد انسان کامل همه ممکنات، و 
و البته اگر سخنی از حکیمان مسلمان یافت شود که مـوهم کند  خلقت را پشتیبانی نمی

  .تفویض باشد، به منزله متشابهات باید به محکمات آنان ارجاع داده شود
ومـین نایـب امـام دکند که در زمانه  شیخ طوسی به سندی متصل و صحیح نقل می

 تفویض کرده کـه بیافریننـد و ، شیعیان در این مطلب که خداوند به ائمه عصر
این محال است و چنـین سـخنی بـر : روزی دهند، اختلاف پیدا کردند؛ گروهی گفتند
:  و گروهی دیگر گفتنـدتواند بیافریند خداوند روا نباشد؛ زیرا اجسام را جز خداوند نمی

 این کار توانا ساخته و به آنـان تفـویض کـرده و آنـان آفریدنـد و  را برخداوند ائمه
: شیعیان به نزاعی سخت در این مطلب برخاستند و کـسی از آنـان گفـت. روزی دادند

پرسید تا   مطلب نمیکنید و از او درباره این یعثمان مراجعه نم چرا به ابوجعفر محمد بن
ایت دادنـد و پرسـش را نوشـتند و ر رضـین کـاه اآشکار سازد؟ دو گروه ببرایتان حق را 

  :ای از پیش وی آمد که نامه. واسطه ابوجعفر نزد امام غایب فرستادند به
 است؛ زیرا او جسم نیـست ها را بخش کرده همانا خداوند اجسام را آفریده و روزی«
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آفرینـد و از او  یطلبنـد و او مـ  جسم قرار نگرفته اسـت و امامـان از خداونـد مـیو در
 ،طوسی( »؛ تا خواسته آنان را بپذیرد و آنان را بزرگ دارددهد ند و او روزی میهخوا یم

  .)٢٩۴: الف١۴١١

  گیری نتیجه
چنـد ممکـن اسـت بـه یگـر، هر در دانش دی دانشیها افتهیها و  از آموزهیبردار بهره

 را یاری بـسیهـا وخلـلها  بی آسی ول، کمک کندیا رشته انی میجاد و گسترش فضایا
 ش وی خـویک آمـوزه در مـوطن اصـلیـا نـاقص یـفهم نادرست . د داشت خواهیدر پ
ن یـ در امـان مانـدن از ایبـرا. هاست بین آسی از ا،گری دیها  آن بر حوزهیق ناروایتطب

ه یـ در مـوطن اولیا ، هـر آمـوزهیداور شیست به دور از حـب و بغـض و پـیبا یورطه م
صحت فهم شـود و در  ل وق در کلمات عالمان آن دانش، به کمای تحقیدر پ ش ویخو
ن اسـاس، یبر ا. ها دقت شود ها و تفاوت  به شباهت،ها گر حوزهیت آن به دیق و سرایتطب

 صدور ممکنات از عقل اول، یقت عقل اول، چگونگی سه موضوع حقیبا دقت و بررس
 یچ روی به هی فلسفیها ن آموزهیشود که ا ی آشکار م،ق عقل اول بر انسان کاملیو تطب

جه ی نتی،شه فلسفین پندار به اندیکنند و استناد ا ی نمیبانیض در خلقت را پشتیوپندار تف
ن یهمچنـ معلـول و گـاه آن در نظـام علـت ویبرداشت نادرست از آموزه عقـل اول و جا

  . آن بر انسان کامل استیق ناروایتطب
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  .ق ١۴١٨، یرضو
نامـه  پژوهشدوفصلنامه  ،»ینیوکض تیض در تفوینقش واسطه ف« ،شمسمحمدجواد  وعادل  انیمقداد .۴٨

  . ش١٣٩٣، بهار و تابستان )١۵پیاپی  (١سال هشتم، شماره ، ادیان
  .ش ١٣٨۶، هیتب الاسلامکال دار، تهران، پاسخ یکصد و هشتاد پرسش و،  ناصری،رازیارم شکم .۴٩
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یعة و مفتاح الحقیقهمصبا ، منسوب به امام صادق .۵٠ انجمـن ، تهـرانی، مـصطفو حـسن، ترجمه ح الشر
  .ش ١٣۶٠ ایران، فلسفه مت وک حیاسلام

 ،»عرفـا و حکمـا در صـادر اولهـای  ملاصدرا و جمع دیـدگاه«، مموسوی، سیدمحمد و غلامعلی مقد .۵١
  . ش١٣٩٧بهار و تابستان ، ١٨ماره ، شعرفان نامه پژوهشدوفصلنامه 

  .ش ١٣۴۵ ،یفروشی اسلام کتاب تهران،، هستی امراء ،الفضلابوسیدنبوی،  .۵٢
 ،»هعیشه شـیـ در اندینیوکـت تیـض از ولای مـرز تفـویبازشناس« ،یمرتضوسیدمحمد  و، رضا رومندین .۵٣

 ،)٨٧پیـاپی  (٢ماره شـدوره چهـل و سـوم، ، )مطالعات اسـلامی (جستارهایی در فلسفه و کلامدوفصلنامه 
  . ش١٣٩٠پاییز و زمستان 
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم، دانشگاه علوم اسلامی رضویسفۀ اسلامیفلهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: نوع مقاله

  چالش ذاتی یا فعلی بودن اراده خدا
  ملاصدرا فلسفی تفسیر طبق رضا امام دیدگاه از

  ی در این زمینهیهمراه با نقادی نظریه علامه طباطبا
    ١اسماء احمدی  
    ٢حمود صیدیم  

  دهکیچ
 است کـه در آیـات ی صفات اله،یکی از مسائل مهم در مبانی کلامی شیعی

با توجه به براهین . اد شده استی از آن یمتعدد قرآنی، با اسماء و صفات گوناگون
مفهـومی هـا   آن صفات الهی عین ذات او هستند و تفاوت،عقلی و احادیث نقلی

اراده،  ، uاز امـام رضـاحـدیث منقـول له این است که در چنـد ئولی مس. است
ملاصدرا با ارائـه تفـسیری فلـسفی ـ کلامـی از ایـن . شود صفتی فعلی دانسته می

دانـد؛ ولـی از نظـر   نمـیرا با ذاتی بودن صفات خداونـد در تنـافیها  آن احادیث،
در . ی، این احادیـث در فعلـی بـودن صـفت اراده صـراحت دارنـدیعلامه طباطبا

 کلامـی از ایـن احادیـث و  ـهـای فلـسفی سـتفاده از تحلیـلپـژوهش حاضـر بـا ا
شود که این احادیث با ذاتی   می اثباتuگیری از احادیث دیگر امام رضا کمک

صـحیح هـا   آنی ازیباشد و تفسیر علامه طباطبـا  نمیبودن صفت اراده در تناقض
                                                                 

 ١٧/١١/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ٢۶/۵/١٣٩٨: افتیخ دریتار.  
  .(asmaahmadi6972@yahoo.com) دانشجوی دکتری فلسفه تطبیقی دانشگاه قم. ١
  .(m.saidiy@yahoo.com) )نویسندۀ مسئول ( دانشگاه شاهداستادیار. ٢
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  .رسد  نمینظر به
  .ییلامه طباطبا، ملاصدرا، ع اراده، خداوند، امام رضا :یدیلکواژگان 

  مقدمه
 شکی نیست که قـرآن کـریم خداونـد را دارای اسـماء و صـفات کمـالی متعـددی

سنى : باشد ها می  آنداند که ذات الهی واجد همه می الق البارئ المصور له الأسماء ا َهو االله ا ُْ əɫـ ɜɫُ ُْ ُْ َ ْ َ ْ َ ُْ ِّ ََ ُ ْ ُ
ِ َ ِ ُ ُ 

بـا ذات هـا   آن صـفات و رابطـهله اسـماء وئتبیین مـسبرای متفکران مسلمان . )٢۴ /حشر(
الهی و ارائـه نظـام منـسجم و عقلانـی از ایـن موضـوع، تقـسیمات متعـددی از صـفات 

  . ارائه نمودند)عالم (و حقیقی) قادر بودن (، اضافی)جسم نبودن(خداوند مانند سلبی 
تـرین  جهت، آیات قرآنی در مورد اسماء و صفات سبب پیدایش یکـی از مهـم بدین

 تفسیری در عالم اسلام گردید که نظریات متعددی در این زمینه ارائه و ـ مسائل کلامی
ای که اشاعره صفات خداونـد را قـدیم دانـستند و   به گونه؛منشأ اختلافات بسیاری شد

در مقابل، معتزله ضـمن نقـادی . )٩/۶٩: ١۴٠٩تفتـازانی، ( را منکر شدندها   آنحادث بودن
، اتــصاف خداونــد بــه صــفات )١٣١: ١۴٢٢، ییطباطبــا( نظریـه قــدیم بــودن صــفات الهــی

  .)۵/٢٢٩ :١٩۶٢عبدالجبار، ( دانند  میرا محال  ولی حقیقی بودن آن،پذیرند  میمختلف را
 در ضـمن حـدیثی کـه از ایـشان در مـورد صـفات الهـی و چگـونگی امام رضا

شود، قـدیم بـودن صـفات خداونـد را مـستلزم   میاتصاف ذات به اوصاف متعدد سئوال
 هر یک از صفات قدیم خواهد بـود و منجـر بـه ،داند؛ زیرا طبق نظریه اشاعره ی مشرک

 به صفات ًدر مقابل، ذات الهی حقیقتا. گردد  میتعدد قدماء و وجود شریک به خداوند
  : صحیح نیست)نظریه معتزله (گردد و نفی اتصاف ذات به صفات  میخویش متصف

َّلأن... «
َ
ْ إذا قلت خلق الأشكَِ َ ْ َ َ َْ َ ُ َ

َاء بالقدرة فیَِ
ِ َ ْ ُ

ْ
ِ َّأنکََ

َ
َ قد جعلت القدرة شكَ َ َ ْ َ ُْ ْ ْ َ َ ًیئاَ َیـره وَ غْ ُ َ َجعلتهـا ْ ََ ْ َ

ْآلة له بها خلق الأش َ ْ َ َ َ َ
ِ
ُ َ َیاء وًَ َ ْهذا شرَ ِ

َ َك وَ ْإذا قلت خلق الأشـٌ َ ْ َ َ َْ َ ُ َ
َاء بغیَِ

ِ ُر قـدرة فإنمـا تـصفه أنـه یْـَ َُّ ََّ ُ
ِ َ َ ِ

َ ُ
ٍ َ ْ ِ

َجعلها باقتدار عل ََ
ٍ
َ ِ
ْ
ِ
َ َ َیها َ َوقدرة وْ ٍَ َ ْ

َن لکِلَُ ِس هو بضعیْْ
َ
ِ َ
ُ َیف ولا عاجز وَ َ

ٍ ِ
َ َ

َلا محتاج إلٍ
ِ ٍ

َ ْ ُ ْره بـل یْـَ غیَ َ ِ ِ
َهو سبحانه قادر لذاته لا بالقدرة ٌْ ُ ْ

ِ
َ
ِ ِ
َ
ِ ِ

َ ُ َ َ ْ َُ   .)١/١١٨: ١٣٧٨صدوق، ( »ُ

 )و البتـه امامـان دیگـر( لحاظ با نظر بـه احادیـث منقـول از امـام رضـا بدین
  :یش واجد صفات کمالی استخداوند در مقام ذات خو
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۶٩  

ْلم« ِزل االلهیَ َ ً عالمَ ِ ْا بالأشَ َ ْ
ْاء قبل أن یَِ َ َ ْ َ ْخلق الأشیَِ َ ْ َ ُ ْعلمه بالأشکََاء یَْ َ ْ

ِ ِ ِ
ْ
ْاء بعد مـا خلـق الأشـیَِ َ ْ َ َ َ َ َ ْ َ  »َاءیَِ

  .)١/١٠٧: ١۴٠٧کلینی، (

 یی و علامـه طباطبـا)۶/١٣٣: ١٩٨١صـدرالدین شـیرازی، ( متفکران شیعی مانند ملاصـدرا
هـا، قائـل بـه اتحـاد   با نظر به این گونه احادیث و ارائه تبیینی برهانی از آن)٢٨۴: )ب(تا بی(

در صورتی که صفات خداونـد . اند مصداقی صفات با یکدیگر و ذات خداوند گردیده
زائد بر ذات او باشد، خداوند در مقام ذات خویش، مصداق صفات کمالی نخواهد بود 

خواهـد بـود و در نتیجـه ... الات مانند علـم، قـدرت، حیـات وو لذا فاقد این گونه کم
لدین صـدرا( خواهـد داشـتها   آننیازمند علتی دیگر خواهد بود و حالتی امکانی نسبت به

 کننده افاضهالوجود  چنین در صورتی که خود ذات واجب هم.)١٣۴ـ۶/١٣٣: ١٩٨١، شیرازی
مالات معلول، حالت فقدان و صفات کمالی باشد، به دلیل واجد بودن علت نسبت به ک

 کمال یا فعل و انفعال نسبت به کمالات خویش خواهد داشت کـه بـه تنـاقض در ذات
 واجد همه کمالات معلول هست و فاقـد ،در حالی که علت .)۶/١٣۴: همـان( انجامد می

... الی مانند علم، قدرت، حیـات واز جهت دیگر صفات کم. نیستها   آنهیچ یک از
هاست، فاقـد  در نتیجه خداوند که علت همه آن. ل و ممکنات تحقق دارددر مرتبه معلو
  .)۶/١٣۵: همان( نیستها   آنهیچ یک از

 کیف نفسانی که بعد از شـوق ،نخست: اراده در فلسفه و کلام معانی متفاوتی دارد
 اراده ذاتـی کـه ماننـد ،گـردد؛ دوم  میدر درون انسان به وجود آمده و سبب وجود فعل

 اراده فعلـی کـه بـه معنـای متعلـق ،ت ذاتی عینیت با ذات خداوند دارد؛ سومسایر صفا
 الوجـود بـه وجـود  که معلول از اراده ذاتی واجـبامعن  بدین؛باشد  میاراده ذاتی خداوند

رسد که مقصود ملاصدرا در ایـن بحـث   میبه نظر. )۶۴٩ ـ ٣/۶۴٨ :١٣٧٩سبزواری، ( آید می
ف نفسانی در مورد خداوند منتفـی اسـت و سـپس بـه چنین باشد که اراده به معنای کی

 علامـه ،در مقابـل. پـردازد  میتبیین کیفیت اتصاف خداوند به اراده ذاتی و سپس فعلی
داند و به دلیل منتفی دانستن اراده به معنای کیـف   میی اراده ذاتی را همان علمیطباطبا

  .پذیرد  می اراده فعلی راًنفسانی در مورد خداوند، صرفا
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  لهئ مسیانب
مسأله اساسی که سبب اختلافات بسیاری میان متفکـران شـیعی گردیـده، برخـی از 

بـا عینیـت صـفت اراده بـا ذات هـا   آنباشد که ظاهر  میاحادیث منقول از امام رضا
  : نه از جمله صفات ذاتی،دانند  میالهی منافات دارد و لذا اراده را صفت فعل

ِعن صفوان بن ...  «ـ١
ْ َ َ ْ َ ْ َ قالیَیحْیََ ِقلت لأب: َ

َ
ِ ُ

ْ ِ الحسنیُ
َ َ ْأخبرنـ ِ ْ ِ

ْ َی عـن الإرادة مـن االلهَ ِ ِ َ َ ِ
ْ
ِ
َ 

ِمن الخلقوَ
ْ َ ْ َ َ قال.ِ َ فقال:َ َ ِ الإرادة من الخلق الضم:َ

َّ
ِ
ْ َ ْ َ ِ ُ َ َ ِ

َیر وْ ِبدو لهم بعـد ذلـیَمَا ُ
َ َ ُْ َُ ْ َ ْ مـن الفعـكَْ ِ

ْ َ لِ ِ
َوأما من االله ِ َّ َ َتعال َ َ ُ فإرادته إحداثیَ َ ْ

ِ ُ َ
ُ َ ِ

َه لا غَ َ ِر ذلیُْ
َ َ لأنـه لا كَُ ُ َّ َ ِّرویُـِ َیهـم ولاَ َی وَ ُّ ُ َتفیَلاَ َ َکـر وَ ُ ِهـذه َّ ِ َ

ِالصفات منف ْ َ
ُ َ َیة عنه وِّ ُ ْ َ ٌ َ صفیَهَِّ

ُات الخلق فـإرادة االلهِ َ َ ِ
َ
ِ
ْ َ ْ َ الفعـل لا غُ َ ُ ْ ِ

ِر ذلـیْـْ
َ ُقـول لـه یَ .كَُ َ ُ نْ کُـُ

َیکون بلا لفظ ولا نطق بلسان ولافَ ََ ٍَ َ ِ ِ ٍِ
ْ ُ ٍ

ْ َ َ ُ ُ َ همة وَ ٍ َّ َلا تفِ َ َکر وَ ٍ
ْکیلاَ ُّ ِف لذلَ ِ

َ َما أنه لا کَ كََ ُ َّ َ ْکیَ ُف لهَ َ َ «
  .)١١٠ـ١/١٠٩: ١۴٠٧کلینی، (
َاعلم أن الإبداع و«ـ ٢ َ َ ْ

ِ
ْ َّ َ ْ َ ِالمشْ َ

َیة وْ َ ٌالإرادة معناهـا واحـدَّ ِ َ َ َ ْ َ َ َ َ ِ
ِ وأسـماؤها ثلاثـة وکـان أول إبداعـه ْ ِ

َ ْ ِ
ُ َّ َ ََ ََ َ ٌ َُ ََ َ َ ْ

َإرادته و موَ َ ِ ِ َ َ ِته الحروف التَّیشِِ ِ
َّ َْ ُ ُ ِ جعلها أصلا لیِ

ً ْ َ َ ََ َل شکَُ َیء وِّ ٍ ِدلْ َلا علیَ َ َمـدر لِکُ یً ْ َك وُ ًفاصـلا ٍ
ِ
َ

ْل مشکُلِ ُ ْوبتل لٍکِِّ ِ ِ ِ الحروف تفركََ
ْ َ
ِ ُ ُ َل شُ کقُیْ ْء من اسیِّْ

ِ ِ َم حق وٍ ٍّ َ ٍباطل أو فعلِ ٍ
ْ ِ ْ

َ
ِ ْأو مفعـول أو  َ َْ َ

ٍ ُ ْ َ
ًمعن ْ َ أو غیَ ْ ًر معنیَْ ْ َ

َعلَی وِ ُها اجتمعت الأمور یَْ ُ ُ ْ ِ َ ََ َ َکلها وْ َ ُّ ْلـم ُ ِجعـل للحـروف فـیََ ِ ُ ُ ْ ْ
ِ َ َ إبداعـه لهـا یْ َ ِ ِ

َ ْ ِ
ًمعن ْ َر أنفسها تتناهیَْ غیَ َ َ َ َ ِ

ُ ْ َ ٌلا وجود لها لأنها مبدعةَی وَ َ َ ْ ُ َ ََّ َ ِ
َ َ ُ ُ َ بالإبداع وَ

ِ
َ ْ
ِ
ْ
ِالنور فِ ُ ُ هذا الموضـع أولیُّ َّْ َ

ِ ِ ْ َ
َ َ 

ِفعل االله
ْ ِ الذِ

ُی هو نَّ َ َور السماوات وُ ِ َّ ِالأرضُ
ْ َ   .)١/١٧٣: ١٣٧٨، صدوق( »...ْ

ِفالذ...  «ـ٣
َّ ِعلم الناس أن المریَ یَ

ُ ْ َّ َ ُ َّ ُ َ َد غیْ َیـر الإرادة وَ ِ َ َ ِ
ْ ُ ِأن المرْ

ُ ْ َّ ِد قبـل الإیـَ
ْ َ ْ َ َرادة وَ ِ َ ْأن الَ َّ َفاعـل َ

ِ َ

َقبل المفعول و ِ ُ ْ َ ْ َ ْ َهذا َ َبطل قولیَُ ْ َْ ُ
َکم أن الإرادة وِ َ َ َ ِ

ْ َّ َ ْ ِمرْالُ
َد شیُ ِء واحدیَْ َ   .)١/١٨۴: همان( »ٌ

ِالمش «ـ۴ َ
َیة وْ ُ ِالإرادة من صفات الأفعالَّ َ

ْ َ ْ
ِ
َ
ِ ْ ِ ُ َ َ ِ

َّفمن زعم أن االله. ْ َ َ َ َ ْ َ َتعـال َ َ ْ لـم یَ ِزل مریَـَ
ُ ْ ِ شـائًیـداَ

ا یًَ
َفل ٍس بموحدیَْ ِّ َ ُ ِ

  .)٣٣٨: ١٣٩٨، همو( »َ

 و بـراهین م رضـا نه تنها با احادیث دیگـر منقـول از امـااین احادیث رضوی
شده در مورد عینیت اسماء و صفات الهـی بـا ذات خداونـد منافـات دارد،  فلسفی اقامه

مـستلزم کفـر و شـرک دانـسته هـا   آنبلکه اعتقاد به عینیت صفت اراده با ذات الهی در
گیری نظریات متعددی در این زمینه گردیده است  له منجر به شکلئاین مس. شده است
  .اند  یک از متفکران شیعی جهت حل آن سعی و تلاش نمودههرها   آنکه طبق

عینیت صفت اراده با ذات : با وجود این، دو نظریه در این زمینه اهمیت زیادی دارد
نظریه . باشد  میترین نماینده آن ملاصدرا  که مهم،الهی و تفسیر این احادیث بر طبق آن
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تـرین شـاخص آن   کـه مهـم، صفت فعل بودن اراده و نفی صـفت ذاتـی بـودن آندیگر
ی است که با ارائه تبیین و تحلیل فلسفی در صـدد توجیـه ایـن احادیـث و یعلامه طباطبا

  .آید میاثبات فعلی بودن اراده بر
یی در این های ملاصدرا و علامه طباطبا  به بررسی تطبیقی دیدگاه،در پژوهش حاضر

علـی بـودن صـفت اراده  در مـورد فاز احادیـث امـام رضـاهـا   آنهایزمینه و تفسیر
  .شود  میپرداخته

  پیشینه پژوهش
شده در مورد صفت اراده سـبب گردیـده کـه محققـان در ایـن زمینـه  چالش مطرح
 دگاهیـد سهیـمقا «ۀتـوان بـه مقالـ  مـیهـا از جمله جدیدترین پـژوهش. آثاری پدید آورند

 »اتیـروا اسـاس بـر دگاهید دو یابیارز  ویاله اراده درباره ییطباطبا علامه و ملاصدرا
نقادی : رویکرد اصلی این مقاله در چند محور است. اشاره داشت )١٣٩٣ ملایری،  ودولت(

دیدگاه ملاصدرا در زمینه اراده الهی به دلیل سلب گشتن اختیـار از خداونـد و محـذور 
ی و موافقـت ی؛ تبیـین دیـدگاه علامـه طباطبـا)٢٩: همـان( مجبور گشتن مخلوقات اسـت

 و ارائـه نظریـه جدیـدی در )٣١ :همـان( دات او نسبت به دیدگاه ملاصدرااجمالی با انتقا
 غالـب ،از این جهت رویکرد کلامی بـر ایـن مقالـه. )٣٣: همان( مورد ماهیت اراده الهی

 کلامی ـ فلسفی مباحث خویش را بر اساس مبانی ،ای که نویسنده محترم  به گونه؛است
  .برد  میپیش

اند بـا محوریـت دادن بـه احادیـث  ش حاضر کوشیده نگارندگان در پژوه،در مقابل
ای   بـه گونـه؛ در مورد اراده خداوند، مباحث مقاله را طبق آن تنظیم کننـدامام رضا

ی از ایـن احادیـث پرداختـه شـده و در یکه ابتدا به تبیین تفسیر ملاصدرا و علامه طباطبا
ر ایـن زمینـه تقویـت ی نقـد گردیـده و تفـسیر ملاصـدرا دینهایت دیدگاه علامه طباطبـا

  .گردیده است

  دیدگاه ملاصدرا در مورد اراده الهی از نظر امام رضا
 ای را بیـان  در مورد اراده الهی، ملاصدرا مقدمـهقبل از تفسیر احادیث امام رضا



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٨

 / 
رۀ 
شما

٢۵

٧٢  

 . تا اینکه با استفاده از آن، به تبیین دیدگاه خویش در مورد این احادیـث بپـردازددارد می
کیفیت نفـسانی؛ : شود  می اطلاقاا، اراده به اشتراک لفظی به دو معناز دیدگاه ملاصدر
ی ملائم و بعد ئ که هنگام تصور شیابه این معن.  در مقابل کراهت استااراده در این معن

از تردید در انجام یا عدم انجام آن، یکی از دو طرف انجام دادن یا عدم انجام آن ترجیح 
انی مانند شهوت و غضب حیـوانی اسـت کـه اطـلاق اراده و کراهت انس. شود  میداده

گـردد   نمی زیرا که خداوند در انجام فعلی دچار تردید؛این دو به خداوند صحیح نیست
 ،است که علم خداوند بـه نظـام خیـر ای اراده الهی به گونه. و کیفیت نفسانی نیز ندارد

 مثل تبعیـت ،طبیعیتبعیت فعل اشیاء  ولی چنین تبعیتی مانند. گردد  میسبب صدور آن
 زیـرا ؛نور از خورشید یا سرما از جسم سرد یا افعال اشخاص مجبور و بدون اراده نیـست

همچنـین چنـین اراده و تبعیتـی ماننـد . ی دارای علم و ادراک نیستندیها که چنین فاعل
  زیرا که انسان افعال خویش را با قصد و اراده زائـد انجـام؛افعال اختیاری انسانی نیست

در حالی که خداوند دارای . ای که تحقق طرف دیگر نیز محتمل است  به گونه،دهد می
همچنـین اراده او نیـز زائـد بـر ذات او . علم و ادراک بوده و علم او عـین ذات اوسـت

 زیرا که در این صورت خداوند با انجـام فعلـی در صـدد جلـب منفعتـی، طلـب ؛نیست
لکه غایت او عین ذات اوسـت و غـرض  ب،حمد و ستایشی، یا خلاصی از مذمتی نیست

  .)٣/٢٢٣: ١٣٨٣، لدین شیرازیصدرا( زائد بر ذات ندارد
ای کـه مـستلزم نقـص در ذات او نباشـد، بـرای اکثریـت  فهم اراده خداوند به گونه

کننـد   مـیها از اراده موجود در حیـوان را ادراک  بلکه بیشتر انسان،ها دشوار است انسان
 اراده از صفات افعـال از ،از این رو در برخی از احادیث. تکه در مقابل آن کراهت اس

  :شود  میسو و از صفات اضافی مانند خالقیت یا رازقیت از سوی دیگر قرار داده یک
ْقلت لم « َ ُ ْ ِزل االلهیَُ ِ مرَ

َ قال.ادًیُ ِ إن المر:َ
ُ ْ َّ َد لا یِ ُیکَ ْون إلا لمراد معه لم َ ََ ُ َ ٍ َ ُ ِ

َّ
ِ
ِزل االلهیَُ ً عالمـَ ِ ًادرَا قـَ ا ِ

َثم أراد َ َ َّ   .)١/١٠٩: ١۴٠٧کلینی، ( »ُ

  :فرماید  میچنین امام رضاهم
ِالمش« َ
َیة وْ ُ ِالإرادة من صفات الأفعالَّ َ

ْ َ ْ
ِ
َ
ِ ْ ِ ُ َ َ ِ

َّ فمن زعم أن االله.ْ َ َ َ َ ْ َ َ تعالَ َ ْ لم یَ ِزل مریََ
ُ ْ ِا شائدًیَ

َا فلـیًَ سَ یَْ
ٍبموحد ِّ َ ُ   .)٣٣٨: ١٣٩٨، صدوق( »ِ
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ت که در صورت صفت ذاتی بـودن اراده، بـا تغییـر آن ذات  اسآن  این مطلب دلیل
 مانند علـم حـادث کـه آخـرین ؛خداوند نیز تغییر نکند و محل اشیاء حادث واقع نشود

  .)٣/٢٢۴: ١٣٨٣، لدین شیرازیصدرا( مراتب علم الهی است

  تفسیر ملاصدرا از احادیث اراده الهی از منظر امام رضا
د، در ایـن شـقبـل در مـورد دیـدگاه ملاصـدرا بیـان با توجه به نکاتی که در قسمت 

 .شود می  در مورد اراده الهی پرداختهقسمت به بررسی تفسیر او از احادیث امام رضا
ای تفسیر نماید کـه  شایان ذکر است که ملاصدرا در صدد است این احادیث را به گونه

  .با صفت ذاتی بودن اراده الهی منافات نداشته باشد
 ،باشد کـه در پـی آن  می تصور نمودن فعل، در حدیث نخست»ریلضما«مقصود از 

از ایـن رو، در . گـردد  مـیتصدیق به خیر بودن و سـپس شـوق انجـام آن فعـل حاصـل
 یابد و اعضای بدنی آن  میصورت شدت یافتن شوق، اراده انسانی جهت انجام آن تعلق

ل اختیـاری انـسان ضـروری بنابراین وجود این مراتـب در انجـام افعـا. دهند  میرا انجام
اما در مورد افعال ارادی خداوند به دلیل مجرد بودن و مادی نبودن، هیچ یـک از . است

، همـو( گیـرد  مـیاین امور تحقق ندارند و به محض اراده نمـودن فعلـی، آن فعـل انجـام
 در مـورد اراده الهـی، بیـانگر لحـاظ حـدیث نخـست رضـوی بدین .)٣۵۶/۶: ١٩٨١

در مورد خداوند با اراده انسانی است که به دلیل مجرد بودن و ناقص تفاوت این صفت 
  . نداردا مراحل ضروری اراده انسانی در مورد اراده خداوند معن،نبودن خداوند

ُفإرادة االله«با توجه به این نکات، فقره  َ َ ِ
َ الفعل لا غَ َ ُ ْ ِ

ِر ذلیْْ
َ  بیانگر تفاوت اراده الهـی »كَُ

ن، بر خلاف اراده انسانی، بـه محـض تعلـق اراده خداونـد بـه با انسانی است که طبق آ
از ایـن جهـت، ایـن فقـره بـا اراده ذاتـی خداونـد . فعلی، آن فعل انجام خواهـد گرفـت

  زیـرا کـه خداونـد در مقـام ذات خـویش اراده؛ید آن نیز هستٶ بلکه م،منافاتی ندارد
 اندیـشیدن، شـوق یـافتن و  بدون اینکه نیازمنـد،دهد  مینماید و سپس فعلی را انجام می

کنـد کـه   مینیز دلالت بقرهسوره  ١١٧ آیه. حرکت اعضاء بدنی جهت انجام فعل باشد
را   و سـپس آن)اراده ذاتی (نماید  می تعقل انجام فعلی را،خداوند در مقام ذات خویش

 یعنی اینکه اراده مختلف و تعلق گرفتن آن. )٩۵: ١٣۵۴، همو() اراده فعلی (دهد  میانجام
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با نظر بـه ایـن نکتـه اسـت کـه امـام .  مانند اراده انسانی و لوازم آن نیست، موجوداتبه
فات انسانی را از اراده الهی ص ، در این حدیث، در ضمن تفسیر آیه مورد بحثرضا

  :نمایند  میمنتفی
َن فکُ...« َیکون بلا لفظ ولا نطق بلسان ولا همة وْ َ ٍَ َّ ِ

َ َ
ٍ َ ِ ِ ٍِ

ْ ُ ٍ
ْ َ َ ُ ُ َلا تفَ َ ٍکر َ

ْکیلاَ وَُّ ِف لذلَ ِ
َ َمـا أنـه لا کَ كََ ُ َّ َ َ

ْکی ُف لهَ َ   .)١١٠ـ١/١٠٩: ١۴٠٧کلینی، (» َ

با نظر به مبـانی .  معانی نزدیک به هم دارند،طبق حدیث دوم، اراده، مشیت و ابداع
ها، ایـن سـه   مصداقی صفات با ذات الهی و تفاوت مفهومی آندملاصدرا در مورد اتحا

ی در عـین اتحـاد مـصداقی دارنـد کـه بـه موجـودات و صفت یا اسم نیز تفاوت مفهوم
از این جهت، ظاهر این حدیث بر فعلی بودن صـفت اراده . گیرند  میتعلقها   آنخلقت
با وجود این بایستی بیان نمود که از نظر ملاصدرا، میـان مریـد و مـراد . نماید  میدلالت

ماننـد علـت و .  هسترابطه اضافه برقرار است که تحقق یکی مستلزم تحقق دیگری نیز
با نظر به این . باشد  میکننده وجود دیگری نیز دهنده و اثبات معلول که وجود یکی نشان

نکته، به دلیل تعلق اراده به مرتبه فعل و مخلوقات الهی، در مقـام ذات نیـز اراده تحقـق 
 زیرا که به دلیل تضایف، وجود یکی از دو طـرف اضـافه، مقتـضی تحقـق طـرف ؛دارد

 حدیث، امام رضالحاظ در این  بدین. )٣/٢٢۶: ١٣٨٣، لدین شیرازیصدرا( یز هستدیگر ن
: آینـد  مـی با ابداع الهـی خلـق شـده و بـه وجـود)حروف (دارند که موجودات  میبیان

ِمبدعة بالإبـداع«
َ َْ
ِ
ْ
ِ
ٌ َ ْ در صـورتی کـه اراده در مقـام ذات الهـی متحقـق نباشـد، چگونـه . »ُ

 نور نیز اولین فعل خداوند ،چنین در این حدیثوند؟ همش  میموجودات با ابداع او خلق
ِوالنـور فـ«: ت گرفته و به وجود آمـده اسـتئدانسته شده که از نور دائمی او نش ُ ُّ َ هـذا یَ َ

ُالموضع أول َّْ َ
ِ ِ

ْ ِفعل االله َ
ْ ِ الذِ

َی هو نور السماوات وَّ ِ َّ ُ ُ َ ِالأرضُ
ْ َ جهـت خداونـد در مقـام  بـدین. »ْ

نماید تا اینکـه موجـودی نـورانی را در مقـام فعـل ایجـاد و   مییذات خویش اراده نوران
  .خلقت نماید

 صفت اراده بـا ذات مریـد متفـاوت اسـت کـه بـا نظـر بـه مبـانی ،طبق حدیث سوم
چنـین ایـن هم. باشد  می تفاوت مفهومی صفات با ذات الهی،ملاصدرا دلیل این مطلب

کـی بـودن اراده و مریـد صـحیح دارد که به دلیل تقدم فاعل بر فعـل، ی  میحدیث بیان
از این رو با توجه به مبانی ملاصـدرا، اراده ذاتـی خداونـد بـه دلیـل . نبوده و باطل است
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 قبـل از همـه مخلوقـات و ممکنـات اسـت کـه خداونـد بـه واسـطه آن ، بـا ذاتعینیت
 همان گونه که ذات خداوند به دلیل علـت بـودن، بـر همـه ؛نماید  میمخلوقات را خلق

 نـاظر بـه یدر نتیجه، تفاوت اراده و مرید از جهتـ. های او تقدم دارد و معلولمخلوقات 
 و از جهت دیگـر بـه دلیـل دو مرتبـه ذاتـی و فعلـی ،در ذات الهیها   آنتفاوت مفهومی

  .داشتن این صفت خداوند است
کند کـه اراده از صـفات   میقسمت نخست آن بیان: حدیث چهارم دو قسمت دارد

 با توجه به تحقق آن در مرتبه فعل، وجـود اراده در مقـام ذات الهـی .باشد  میفعل الهی
.  یعنـی اینکـه اراده فعلـی مـستلزم تحقـق اراده ذاتـی نیـز هـست؛گـردد  مینیز ضروری

 ای جهت حکـیم سـبزواری در تـشریح دیـدگاه ملاصـدرا در مـورد چنـین ملازمـه بدین
  :گوید می

ماننـد اراده [ ةیّ الصفات الإضـافءله بمبدماکّما أن کف ا لهًس فاقدیء لی الشی معطّفإن«
اراده [ ن ذاتهی هو عیأبسطها الذها وّأتممبدأ هذه نحو أعلاها و... لا بأنفسها] و مشیت

  .)۴٧٩: ١٣۶٠سبزواری، ( »]ذاتی

دهنـده  با افعال و مخلوقات، نـشانها   آنفات اضافی و وجود نسبت، صاز این جهت
یرا کـه اراده ماننـد وجـود، علـم و سـایر صـفات  ز؛در ذات الهی استها   آنوجود مبدأ

 مراتب مختلفی دارد و تشکیکی است که بالاترین مرتبه آن، اراده ذاتی و سپس ،کمالی
  .)٢/٢١۴: ١٣۶۶، لدین شیرازیصدرا( اراده فعلی قرار دارد

به وجود اراده معتقد  ِ بیانگر مشرک بودن و موحد نبودن،قسمت دوم حدیث چهارم
  :د استازلی در خداون

َّفمن زعم أن االله« َ َ َ َ ْ َ َ تعالَ َ ْ لم یَ ِزل مریََ
ُ ْ ِ شائًیداَ

َ فلیًاَ ٍس بموحدیَْ ِّ َ ُ ِ
  .)٣٣٨: ١٣٩٨، صدوق( »َ

 باید گفت که مقصود ایشان از این فقره، ابطال با نظر به احادیث دیگر امام رضا
 صـفات ،آنان زیرا که طبق نظر ؛نظریه اشاعره در مورد صفات الهی از جمله اراده است
ظـاهر اسـت کـه لازمـه چنـین . الهی از جمله اراده، قدیم و مستقل از خداونـد هـستند

  :باشد  میای شرک نظریه
َّلأن... «

َ
ْ إذا قلت خلق الأشكَِ َ ْ َ َ َْ َ ُ َ

َاء بالقدرة فیَِ
ِ َ ْ ُ

ْ
ِ َّأنکََ

َ
َ قد جعلت القدرة شكَ َ َ ْ َ ُْ ْ ْ َ َ ًیئاَ َیـره وَ غْ ُ َ َجعلتهـا ْ ََ ْ َ

َآلة له بها خ َ
ِ
ُ َ ْلق الأشًَ َ ْ َ َیاء وَ َ ْهذا شرَ ِ

َ   .)١/١١٨: ١٣٧٨همو، ( »كٌَ
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گانـه خداونـد و   نظر ملاصدرا نیز نظریه اشاعره در مورد قدیم بودن صفات هفـتاز
لدین صـدرا( گـردد  مـیالبته ذات قدیم بودن ذات الهی، منجـر بـه شـرک و قـدماء ثمانیـه

  .)۶/٣١١: ١٩٨١، شیرازی

  راده الهی از منظر امام رضای از احادیث ایتفسیر علامه طباطبا
 بـر فعلـی بـودن صـفت شده از امام رضـا بیان گردید که ظاهر چند حدیث نقل

نمایند که با براهین و احادیث عینیت صفات با ذات الهـی بـه ظـاهر در   میاراده دلالت
 این احادیث به فعلی بودن صفت اراده ،ییاز دیدگاه علامه طباطبا. تناقض و تنافی است

ی نظریه خویش در ایـن ی علامه طباطباًاصولا. )۶/٣۵٧: ١٩٨۶ی، یطباطبا( نمایند  میدلالت
 اسـتنباط نمـوده و سـپس مورد را از روایات به خصوص احادیث منقول از امام رضا

 کـه در ایـن )٣٧٠: )الـف(تـا ، بـیهمـو( آمـده اسـتها بر  آندر صدد تبیین کلامی و فلسفی
  .شود  میی در این قسمت پرداختهی طباطباقسمت به بررسی و نقد نظریه علامه

  ییتعریف اراده فعلی از دیدگاه علامه طباطبا
:  اراده از صفات افعال دانسته شـده اسـتبا توجه به اینکه در احادیث امام رضا

ِالإرادة من صـفات الأفعـال« َ ْ َ ْ ِ
َ
ِ ْ ِ ُ َ َ ِ

ی نخـست بـه ارائـه ی، علامـه طباطبـا)٣٣٨: ١٣٩٨، صـدوق( »ْ
 ،پـردازد تـا اینکـه در طـی آن  مـیفعلی با توجه به احادیث مورد بحثتعریفی از صفت 

الوجـود بـه برخـی از صـفات  اتـصاف واجـب: فعلی بودن صفت اراده مـشخص گـردد
 مانند اتصاف خداوند بـه صـفت خـالق ؛متوقف بر تحقق معلول و موجود امکانی است

 خداوند به صفت یابد و بدون تحقق معلول، اتصاف ا میکه در صورت وجود معلول معن
شـوند،   مـیاز مقام فعل انتـزاعکه لحاظ این گونه صفات  بدین. باشد  میخالقیت محال

 متـصفهـا   آنزائد بر ذات الهی بوده و با نظر به مرتبه فعـل یـا مخلوقـات، خداونـد بـه
جهـت موجـود امکـانی بـه دلیـل نیازمنـدی بـه  بـدین. )٢٨٧: )ب(تا ی، بییطباطبا( گردد می

د کـه در ایـن شـو  مـیخلق و ایجـادخداوند جود و تحقق خویش، با اراده خداوند در و
  .)٢٨٨: همان( گردد  میصورت خداوند متصف به صفت اراده

 فرماید بودن صفت اراده تأکید می در ضمن حدیثی به فعلی به این دلیل امام رضا
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ُفإرادة االله«: کند  می بودن این صفت را نفیو ذاتی َ َ ِ
َ الفعـل لا َ ُ ْ ِ

ِر ذلـیْـغَْ
َ : ١۴٠٧کلینـی، (» كَُ

َلا غ« با تعبیـر امام رضا. )١١٠ـ١/١٠٩ ِر ذلـیْـَ
َ  تحقـق صـفت اراده در مقـام ذات ،»كَُ

 این فقره دلالت بـر ،ییبه بیان دیگر از دیدگاه علامه طباطبا. شمارد  میخداوند را منتفی
  امام رضاا معنچنین با توجه به اینهم. نماید  میامتناع اتصاف خداوند به اراده ذاتی

 زیرا که فاعل یا خـالق، ؛باشد  مید که فاعل مرید با صفت اراده متفاوتفرمای  میکیدأت
در نتیجـه، اراده بـا فاعـل مریـد .  موجـود اسـتًپیش از تحقق مفعول یا مخلوق ضرورتا

بـه بیـان دیگـر، فاعـل ارادی در مقـام ذات خـویش . )١/١٨۴: ١٣٧٨، صدوق( یکی نیست
  زیرا که ذات فاعل با اتصاف او به صـفت اراده متفـاوت؛راده نیستمتصف به صفت ا

  .باشد می

 در ی از احادیث امام رضای کلامی علامه طباطبا ـتبیین فلسفی
  مورد صفت اراده

ی و و وجه فعلـی بـودن یدر قسمت قبل، تعریف صفت فعل از دیدگاه علامه طباطبا
نی در اثبات فعلـی بـودن ایـن صـفت های عقلا علامه استدلال. صفت اراده بیان گردید

 لحـاظ تلاشـی انـد و بـدین  الهام گرفتـه شـدهنماید که از احادیث امام رضا  میاقامه
  .باشد  میعقلانی از سوی این متفکر شیعی جهت تبیین برهانی این گونه احادیث

ی، اراده از صـفات کمـالی اسـت کـه بـه واسـطه آن فاعـل یاز دیدگاه علامه طباطبا
لحاظ فاعل علمی مانند انـسان، ابتـدا تـصور انجـام  بدین. دهد  میی را انجام فعل،علمی
کند کـه   مییابد و در نهایت اراده  مینماید، سپس نسبت به انجام آن اشتیاق  میفعلی را

شوق داشتن نسبت به انجام کاری، کیفیت نفسانی است که ناشـی از . را انجام دهد آن
از این جهت، به دلیل امتناع . ر تحصیل آن استحالت فقدان نسبت به چیزی و سعی د

 وجود حالـت فقـدانی در خداونـد نـسبت بـه کمـالی، اتـصاف ذات او بـه اراده محـال
 زیرا که لازمه آن، وجود صفت یا حالت امکانی و ملازم با فقدان و نقصان در ؛باشد می

ه کمـالات در حـالی کـه خداونـد واجـد همـ، )٢٩٧: )ب(تا ی، بییطباطبا( ذات الهی است
، اراده از صـفات حـادث و امکـانی اسـت اچنین با توجه به این معنهم. باشد  میممکن
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: همـان( باشـد  می اتصاف ذات خداوند به آن محال، به دلیل داشتن قبل و بعد زمانیکه
زیرا که به دلیل مادی نبودن و مجرد بودن خداوند، اتصاف او به صفات زمـانی و ؛ )٢٩٨

 بـه )روایـت نخـست ( در ضـمن حـدیثیجهـت امـام رضـا ینبد .متغیر محال است
 و با توجه به ایـن )١١٠ـ١/١٠٩: ١۴٠٧کلینی، ( دفرمای  میکیدأتفاوت میان خالق و مخلوق ت

  . صفتی فعلی استًنکته، ذاتی بودن صفت اراده ممتنع بوده و اراده صرفا
 ده متـصفالوجود در مقام ذات خویش به صفات فعلـی از جملـه ارا بنابراین واجب

گردند و مـشمول امـور   می زیرا که این صفات از مقام فعل و مخلوقات انتزاع؛شود نمی
الوجـود  از ایـن جهـت، اطـلاق ایـن گونـه صـفات بـه واجـب. امکانی و حادث هستند

 مانند اینکه انسان با مشاهده فقیری ؛باشد  میی حقیقیا بلکه از لوازم معن،حقیقی نیست
کند که از این عمل   میاراده کمک نمودن یا مهربانی نمودن به اویابد و   میثر نفسانیأت

در نتیجه، رحمت از رفـع نیـاز فقیـر انتـزاع گـشته کـه . شود  میاو صفت رحمت انتزاع
به همین میـزان، انتـزاع صـفات . انسان با اراده خود، نیازمندی او را برطرف نموده است

ی، یطباطبـا( شـود و صـفتی ذاتـی نیـست  میفعلی مانند اراده، از رفع نیاز ممکنات انتزاع
لحــاظ خداونــد در مقــام فعــل و مخلوقــات، نیازمنــدی وجــودی  یندبــ. )٣٠٠: )ب(تــا بــی

کنـد کـه در   میرا با صفت اراده موجود و متحققها   آننماید و  میمخلوقات را برطرف
کـه آ بـه دلیـل دیگـر اینکـه. گـردد  میاین صورت متصف به صفت اراده در مقام فعل

شوند، اراده از مقام فعل   نمیوجودات و مخلوقات با اجبار یا اضطرار از خداوند صادرم
زیرا که به دلیـل شـدت نامتنـاهی وجـود ؛ )١٢٨: ١٣٨٧ ،همـو( گردد  میو مخلوقات انتزاع

ی اجبار نمـودن یخداوند و ضعیف بودن موجودات دیگر در مقابل او، هیچ موجود توانا
 کیـدأ ت امـام رضـا،جهت در روایت نخـست بدین. نداردنسبت به انجام فعلی را او 
 زیـرا کـه ؛نیـست...  مستلزم فکر کردن و،د که اتصاف خداوند به صفت ارادهفرمای می

در نتیجـه، اتـصاف خداونـد بـه . در خداوند محـال اسـتها   آنوجود این امور یا تحقق
  .شدبا  می بلکه از لوازم معنای حقیقی، اتصاف حقیقی نیست،صفت اراده

ی اتـصاف ذات خداونـد بـه یشده، طبق دیدگاه علامه طباطبـا با توجه به نکات گفته
  ادعـای حقیقـی بـودن آن،ای از مجاز است که بر خلاف مجاز لغوی صفت اراده گونه

 طبق این نظریه، کلمـه در معنـای حقیقـی آن اسـتعمال. )۴/١١۵٩: ١٣٨۶فیاضی، ( شود می
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 چیند که مـدعی حقیقـی بـودن آن  میای به گونه، ولی مخاطب سیاق کلام را شود نمی
بنابراین نسبت دادن اراده به خداوند بـه دلیـل علـم او بـه . )۴۶٨: ١۴٢٠سکاکی، ( گردد می

از ایـن جهـت، . نیکو بودن انجام فعلی یا فراهم نمودن اسـباب و علـل انجـام آن اسـت
وند است کـه بـه نفـی خدابا  همراه بودن موجودی قدیم و ازلی ،لازمه اثبات اراده ذاتی
 )٣٣٨: ١٣٩٨، صـدوق(  در روایتـیلحاظ امام رضـا بدین. شود  میتوحید و شرک منجر

انکــار توحیــد شــرک و را مــستلزم  ضــمن فعلــی دانــستن صــفت اراده، ذاتــی بــودن آن
 عینیت صـفت ،ییدر نتیجه از دیدگاه علامه طباطبا. )١۴/٣۶٣: ١۴١٧ی، یطباطبا( اند دانسته

  .گردد  میهی، منجر به شرک و انکار توحیداراده با ذات ال
ای   ارائه نمود، اراده الهی را بـه گونـهملاصدرا با تحلیلی که از روایات امام رضا

 اراده به معنای علـم عنـائی خداونـد بـه نظـام احـسن، ،از علم ارجاع داد که در طی آن
: ١٣٠٢، رازیلدین شـیصـدرا( گـردد ها می  آنخلقت و آفرینش آن است و سبب صدور نظام

، اراده الهـی صـفتی جداگانـه ای در صورت پذیرش این معنیاز نظر علامه طباطبا. )١۶٣
به بیان دیگـر، تفـاوتی میـان دو صـفت علـم و اراده  .گردد  مینخواهد بود و همان علم

 اراده صـفتی متمـایز از صـفات ، در حالی که در آیات و روایـات بـسیاری؛نخواهد بود
  .)١۴/٣۶٣: ١۴١٧ی، یطباطبا( شود  میه علم دانستهدیگر خداوند از جمل

در نتیجه، با نظر به تفاوت صـفت اراده و علـم و احادیـث شـیعی از جملـه روایـات 
: ١۴٠٣، همـو(  نـه صـفت ذات،شـود  می، اراده صفت فعل دانسته منقول از امام رضا

ن گونه احادیـث بنابراین دیدگاه ملاصدرا در مورد ذاتی بودن صفت اراده، با ای. )١۴۴/۴
 در مـورد اراده تعارض و تناقض دارد و تبیـین فلـسفی او نیـز از احادیـث امـام رضـا

  .خداوند، با انتقاد جدی مواجه است

   در مورد صفت ارادهی از احادیث امامینقادی تفسیر علامه طباطبا
 ی در مورد احادیث اراده منقولی تفسیر ملاصدرا و علامه طباطبا،های قبل در قسمت
 و از ، مورد بررسی قرار گرفت که از نظر ملاصـدرا، اراده صـفتی ذاتـیاز امام رضا
ی یدر این قسمت به بررسی و نقد تفسیر علامه طباطبا. باشد  می صفتی فعلی،نظر علامه

  .شود  میاز این احادیث پرداخته
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 ی در مـورد احادیـث امـامیهای ملاصدرا با علامه طباطبـا ترین اختلاف  از مهمیکی
َلا غ« مربوط به فقره ، در مورد ارادهرضا ِر ذلیَْ

َ ال ایـن ٶ سـ،از ایـن رو. باشـد می» كَُ
ی ملاصدرا در مورد نفـی صـفات امکـانی و انـسانی از اراده ااست که این فقره بر مدع

رسد با توجه   میکند یا بر امتناع تحقق اراده ذاتی در خداوند؟ به نظر  میخداوند دلالت
در هـر دو مرتبـه، بـه » كذلـ« ۀالیه اسم اشاروجود در این حدیث، مشارئن لفظی مبه قرا
های انسانی از   در صدد نفی خصوصیات و ویژگیقبل آن اشاره دارد که امام رضاما

 این چنین بودن صفت اراده «:شود  می مفاد روایت چنین،به بیان دیگر. استاراده الهی 
لحـاظ  بـدین. )١/٣۴۵: ١۴٢٩جیلانـی، ( » خداوند محال است)های انسانی داشتن ویژگی(

ی در مورد نفی اراده ذاتی، فاقد قرینه لفظی یا معنوی است و ایـن یمدعای علامه طباطبا
ال ایـن اسـت کـه در فـرض ٶجهـت سـ بـدین.  نـداردا دلالتی بر این مـدع،فقره حدیث

 چیـست و بـه کـدام کلمـه »كذلـ« ۀالیه اسم اشاریی، مشارپذیرش تفسیر علامه طباطبا
به بیان دیگر، . موجود در روایت اشاره دارد؟ تا اینکه نفی ذاتی بودن اراده استنباط گردد

گیـرد و   مـینماید که اراده خداوند به مرتبه فعل و مخلوقات تعلق  میاین حدیث دلالت
  .یا نسبت به آن ساکت است دلالتی بر نفی ذاتی بودن اراده ندارد

دهد، اتصاف خداوند   میی از صفت فعلی ارائهیبا توجه به تعریفی که علامه طباطبا
له ایـن اسـت ئاز این رو مس.  متوقف بر مرتبه فعل و مخلوقات است،به این گونه صفات

که به دلیل اضافی بودن صفت اراده و وابستگی تحقـق آن بـه دو طـرف، فـرض وجـود 
 زیـرا ؛باشـد  میز ملازم با وجود آن در مرتبه ذات و لذا اراده ذاتی نی،اراده در مرتبه فعل

  .معناست  اراده بدون صفت ذاتی بودن آن بیکه فرض فعلی بودن
 و فعلی دانستن آن، بـا مـوارد ی از احادیث اراده امام رضایتعریف علامه طباطبا
َولو شاء   در تفسیر آیه امام رضا:  مانند، نیز مواجه استنقضی از روایات رضوی ْ َ َ

َربك لآمن من فى الأ ْ َ
ِ ْ ََ َ َ ُّ ًرض کلھم خجیعاَ ِ َ ْ ُ ُّ ُ

ِ ْ )دفرمای  می)٩٩ /یونس:  
ــأنزل االله... « َف َ ْ َ ــارَ َ تب َ َك وَ ــالَ َتع َ ــ یَ ــدیَ َّا محم َ ِأر... ُ

ُ
ــ ــنهم أن ی ْد م َ ْ ُ ْ ِ
ــاریُُ ــوا مخت ِؤمن

َ ْ ُ ُ ِ
َن غیْ ــَ رَ یْ

ِّمضطر َ ْ   .)٣۴٢: ١٣٩٨، صدوق( »...َینُ

ِأر(در این حدیث فعل اراده 
ُ

شود که به معنای  ی م به خداوند نسبت دادهً صریحا)دُی
  .نماید می را ابطال ذاتی بودن این صفت نسبت به خداوند است و صرف معنای فعلی آن
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 بـا ناسـازگاری و تنـاقض درونـی مواجـه ،ی از حـدیث نخـستی علامه طباطباتفسیر
هـای اراده انـسانی   ابتـدا ویژگـی، توضیح اینکه در حدیث نخست امام رضـا. است
  :شود  مین خصوصیاتی از اراده خداوند منتفی دانستهگردد و سپس چنی  میتبیین

ُفإرادة االله« َ َ ِ
َ الفعل لا غَ َ ُ ْ ِ

ِر ذلیْْ
َ ُقول له یَ كَُ َ ُ َن فکُُ َیکون بلا لفظ ولا نطق بلسان ولا همـة وْ َ ٍَ َّ ِ

َ َ
ٍ َ ِ ِ ٍِ

ْ ُ ٍ
ْ َ َ ُ ُ لاَ َ

َتف َکر وَ ٍ
ْکیلاَ ُّ ِف لذلَ ِ

َ َما أنه لا کَ كََ ُ َّ َ ْکیَ ُف لهَ َ   .)١١٠ـ١/١٠٩ :١۴٠٧کلینی، (» َ

و نمـوده  نیز به این مطلب تصریح کافی اصولن اشایان ذکر است که برخی از شارح
هـای اراده انـسانی از اراده الهـی تفـسیر  ذیل این حدیث را به معنای منتفی بودن ویژگی

  :اند دهکر
  .)٣/٣۵٠:  ١٣٨٢مازندرانی، ( »ّمرکبة من الأمور المذکورة فی إرادة الخلق ولا شیء منهالا «

ون  : آیه مورد استشهاد امام رضا ول له کن  ُإنما أمره إذا أراد شیئا أن  َفیکُْ ََ ْ ُ ُ ََ َ ɖُɆَ َ َ ًَ ْ َ َ
ِ ُِ ُ ْ َّ

 )نیز )٨٢/ یس 
نماید که بر طبق آن، اراده خداوند ذاتـی و ازلـی اسـت و بـه   میبر همین مطلب دلالت
أ«فعل . )۶١: ١٣٧٨، لدین شـیرازیصدرا( گیرد  میهمه موجودات تعلق

َ
یـد همـین ٶ نیز م»َراد

 ،با توجه به این نکـات.  به ذات الهی نسبت داده استًباشد و اراده را صریحا  میمطلب
رسـد و بـا   نمی صحیح به نظری از این حدیث امام رضایتفسیر و تبیین علامه طباطبا

لحاظ اسـناد اراده بـه ذات الهـی حقیقـی اسـت و  بدین. ذیل آن دچار ناسازگاری است
ه هیچ گونه قرینه مجازی ندارد تا اینکه بر طبق آن ادعـای حقیقـی بـودن چنـین نیازی ب

  .اسنادی گردد
َّفمن زعم أن االله«فقره  َ َ َ َ ْ َ َ تعالَ َ ْ لم یَ ِزل مریََ

ُ ْ ِ شائًیداَ
َ فلیًاَ ٍس بموحدیَْ ِّ َ ُ ِ

 )٣٣٨: ١٣٩٨، صـدوق(» َ
د کـه بـر طبـق باشـ  مـیییدر حدیث چهارم نیز مورد اختلاف ملاصدرا و علامه طباطبا

 و بـر طبـق ، بیانگر ابطال نظریه اشاعره در مـورد قـدیم بـودن صـفات،دیدگاه ملاصدرا
ال این است ٶحال س. کننده ذاتی بودن صفت اراده است  ابطال،ییدیدگاه علامه طباطبا

 ای  در صدد ابطال چـه نظریـهنماید و امام رضا  میکه این فقره بر چه مطلبی دلالت
ال ایـن ٶ س،گردد؟ به بیان دیگر  میآن موجب شرک و نفی توحیدبه د باشد که اعتقا می

با نظـر بـه احادیـث  گردد؟  می منجر به شرک،است که آیا ذاتی بودن صفتی مانند اراده
 قدیم بودن نظریه اشاعره در مورد ،رسد که از دیدگاه ایشان  می به نظردیگر امام رضا



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٨

 / 
رۀ 
شما

٢۵

٨٢  

  :گردد  می الهی منجر به شرکصفات
لأ... «

َ
ْ إذا قلت خلق الأشكََّنِ َ ْ َ َ َْ َ ُ َ

َاء بالقدرة فیَِ
ِ َ ْ ُ

ْ
ِ َّأنکََ

َ
َ قد جعلت القدرة شكَ َ َ ْ َ ُْ ْ ْ َ َ ًیئاَ َیـره وَ غْ ُ َ َجعلتهـا ْ ََ ْ َ

ْآلة له بها خلق الأش َ ْ َ َ َ َ
ِ
ُ َ َیاء وًَ َ ْهذا شرَ ِ

َ   .)١/١١٨: ١٣٧٨، همو( »كٌَ

دن صفات الهـی  نظریه اشاعره در مورد قدیم بو امام رضا،با توجه به این حدیث
 قدرت و اراده الهـی را ، در احادیثیدیگر اینکه امام رضا. داند  میرا منجر به شرک

  :داند  میصفتی ذاتی
ِبل هو سبحانه قادر لذاته... «ـ  ِ

َ
ِ ٌ ِ

َ ُ َ َ ْ َُ ُ ْ   .)همان( »َ
َسمعت الرضا«ـ  ِّ ُ ْ ِ َ َْقول لم ی َ ُ ِیزل االلهُ َ َ تعالَ َ ًی عالما قادراَ ِ

َ ً ِ ِ قدًّیاَ حَ
ِ سماًیمَ ِ بـصًیعاَ ُ فقلـت ًیراَ ْ ُ َ

ُله ِیا ابن رسول االله :َ ُ َ َ ْ ً إن قوم،َ ْ َ َّ ْقولون لم یَا ِ َ َُ َیزل االله عالما بعلـم وقـادرا بقـدرة وُ ٍَ َِ ًْ ُ
ِ ٍ ِ

َ ْ
ِ ً َِ َ ِ َ بحًّیـاحََ ٍیـاة ِ َ

ِقدوَ
َا بقدم ومًیَ ٍ

َ
ِ ِسمِ َیعا بسمع وَ

ٍ
ْ َ ِ

ِبصً ٍببصر[ ببصره ًیراَ
َ َ َ فقال.]ِ َ َ

 :من قال ذ َ َ َ ْ َك ولَِ ِدان به فقد َ َ
َ
ِ ِ
َ َ

َاتخذ مع االله َ َ َ َ آلهة أخرَّ ْ ُ ً َ َس من ولایْلََی وِ َ ْ ِ َتنا علیََ َ َ   .)١/١١٩: همان( »ءٍیَْ شیِ

 الهی و عینیـت بـا ذات تاین حدیث در نقد نظریه اشاعره در مورد قدیم بودن صفا
 فی توحیـد منجر به شرک و ن،در نتیجه، ذاتی بودن صفت اراده. خداوند صراحت دارد

ی در فقره مورد بحث در حـدیث چهـارم یگردد و از این جهت تفسیر علامه طباطبا نمی
چگونـه ممکـن اسـت ذاتـی بـودن صـفات الهـی بـه معنـای عینیـت . باشد  نمیصحیح

مصداقی همراه با تفاوت مفهومی منجر به شرک گردد؟ زیرا کـه مـصداق یکـی اسـت 
  .گردد  میهیم متعددی از او انتزاع مفا،ولی به دلیل داشتن کمال و سعه وجودی

های قبل بیان گردید که از نظـر ملاصـدرا صـفات الهـی عینیـت بـا ذات  در قسمت
  واجد همـه کمـالات وجـودی، زیرا که ذات بسیط؛مفهومی استها   آندارند و تفاوت

، لدین شیرازیصدرا( آید  نمیای که کثرت یا ترکیب در ذات خداوند پیش  به گونه،باشد می
 ریـشه در احادیـث شـیعی منقـول از امامـان ، فلـسفی ـاین دیدگاه کلامـی. )٢۵۴: ١٣۶٣

  : دارداز جمله امام رضا معصوم
ْلم « ِیزل االلهَ َ َ عز وَ َّ ِجـل علَ َ

َّ ًیمـا قـادراَ ِ
َ ِ قـدًّیـاَ حً

ِ سـمًیماَ ِ بـصًیعاَ ِ لذاتـهًیراَ ِ
َ
: ١٣٧٨، صـدوق( »ِ

١/١١٩(.  

 بلکـه ،شـود  نمـیه نفی صفت اراده منجـر ب،لحاظ عینیت صفات با ذات الهی بدین
  .ناشی از کمال و بساطت ذات خداوند است
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  گیری نتیجه
 سـبب بـه وجـود آمـدن ، در مورد صفت اراده الهـیاحادیث منقول از امام رضا

 :به این بیان که. بسیاری در میان متفکران شیعی گردیده است کلامی  ـهای فلسفی چالش
 صفات خداوند عینیت مصداقی و تفاوت مفهومی با ،لیطبق براهین عقلی و احادیث نق

 دلالت بر فعلی بـودن ایـن  ولی ظاهر چند حدیث منقول از امام رضا؛ذات او دارند
ِالمش«: نمایند  میصفت َ

َیة وْ ُ ِالإرادة من صفات الأفعالَّ َ
ْ َ ْ

ِ
َ
ِ ْ ِ ُ َ َ ِ

تفاسیر متعددی از این روایـات . »ْ
 بـه دلیـل ای که از دیـدگاه ملاصـدرا، ست؛ به گونهمتفکران شیعی ارائه گردیده ااز جانب 

تضایف میان اراده ذاتی و فعلی و صفت اضـافی بـودن اراده، تحقـق اراده فعلـی بـدون 
 فعلی احادیث،آن است که این  ی بریدر مقابل، علامه طباطبا. ذاتی محال و ممتنع است
بـه قـرائن  با نظـر. کنند ی مرا ابطال نمایند و ذاتی بودن آن  میبودن صفت اراده را اثبات

 سو و احادیث دیگر امـام رضـا لفظی و معنوی موجود در روایات مورد بحث از یک
چنـین هم. رسـد  نمیی از این روایات صحیح به نظریدر مورد اراده، تفسیر علامه طباطبا

عدم تحقق اراده در مقام ذات منجر بـه فقـدان صـفتی کمـالی در ذات الهـی و ممکـن 
  .رددگ  میبودن آن
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  یشناس تابک
، تـبکعـالم ال ،روتیـب،  رهیـعم عبدالرحمن قیتحق، شرح المقاصد ، مسعود بن عمرنیسعدالد ،یتفتازان .١

  . ق١۴٠٩
یعة ن محمد، یالد عی، رفیلانیج .٢ یعة االذر ، ثی دار الحـد،، قـم)صول الکافی جیلانـیاشرح (لی حافظ الشر

  . ق١۴٢٩
ی دربـاره اراده الهـی و یه ملاصـدرا و علامـه طباطبـامقایسه دیدگا« ،ملایری موسی و دولت، محمدعلی .٣

  . ش١٣٩٣، ١۴، شماره مجله تحقیقات کلامی، »ارزیابی دو دیدگاه بر اساس روایات
ز نـشر کـمر ،مـشهد، هالـشواهد الربوبیـة فـی المنـاهج الـسلوکیتعلیقـات  ، بن مهـدیی، ملاهادیسبزوار .۴

  . ش١٣۶٠، یدانشگاه
  . ش١٣٧٩، ناب، ، تهرانیآمل زاده نحس حسن حی، تصحهالمنظوم شرح ،همو .۵
، تـصحیح عبدالحمیـد هنـداوی، العلـوم مفتـاح محمد بن علـی، بکر یوسف بن ابیابویعقوب سکاکی،  .۶

  . ق١۴٢٠، الکتب العلمیه  دار،بیروت
 ح امینی و امید،یصحت، هربعالاالعقلیة سفار لحکمة المتعالیة فی الاا م،یمحمد بن ابراهصدرالدین شیرازی،  .٧

  . م١٩٨١، یاء التراث العربیدار اح ،روتیب
  . ش١٣۵۴، رانیمت و فلسفه اکانجمن ح ،تهران،  و المعادأالمبد، همو .٨
  . ش١٣٧٨،  صدرایمت اسلامکاد حیبن ،تهران،  فی اسرار العلوم الکمالیهةالمظاهر الالهی، همو .٩
  . ش١٣۶۶، داریب ،، قمتفسیر القرآن الکریم، همو . ١٠
ی، قـات فرهنگـی مؤسـسه مطالعـات و تحق،، تهـرانیحمد خواجوح میصحت، صول الکافیاشرح ، همو . ١١

  . ش١٣٨٣
  . ق١٣٠٢، ی المصطفوةتبکم ،قم ،مجموعة الرسائل التسعه، همو .١٢
  . ش١٣۶٣، رانیمت و فلسفه اک حیانجمن اسلام ،تهران، مفاتیح الغیب، همو . ١٣
  . ق١٣٩٨، نی جامعه مدرس،، قمالتوحید، ی بن حسین بن موسی بن بابویه قمی، محمد بن علصدوق .١۴
  . ش١٣٧٨،  جهان،، تهران خبار الرضااعیون ، همو .١۵
  . ق١۴١٧، قم هیعلم حوزه نیمدرس   جامعه،قم ،المیزان فی تفسیر القرآن، نیمحمدحسسید، ییطباطبا .١۶
  )الف. (تا دفتر انتشارات اسلامی، بی ،، قمه الحکمبدایه، همو .١٧
اء التـراث یـ دار اح،روتیـ بح امینـی و امیـد،یصحتـ، هربعسفار الاالحکمة المتعالیة فی الاتعلیقات ، همو .١٨

  . م١٩٨١، یالعرب
  . ق١۴٠٣ی، اء التراث العربیحا دار ،بیروت ،هالجامع نوارتعلیقات بحار الا، همو .١٩
  . ق١۴٢٢هاشم، بیروت، دار احیاء التراث العربی،  ابی نیحس بن ، تحقیق احمدشرح الاصول الخمسه، همو .٢٠
  . ش١٣٨٧، تابک بوستان ،قم ،مجموعه رسائل، همو .٢١
  )ب. (تا دفتر انتشارات اسلامی، بی ،، قمهنهایة الحکم، همو .٢٢
یه، المـصر  الـدار،، قاهرهیقنوات جورج قیتحق ،بواب التوحید و العدلاالمغنی فی ، الحسنابوعبدالجبار،  .٢٣

  . م١٩۶٢
  . ش١٣٨۶، ینی امام خمی و پژوهشیسسه آموزشٶم ،قم، هنهایة الحکمتعلیقة  غلامرضا،، فیاضی .٢۴
  . ق١۴٠٧یه، سلامتب الاک دار ال،، تهرانالکافی، یعقوب بن اسحاقمحمد بن ابوجعفر ، ینیلک .٢۵
  . ق١٣٨٢یه، سلامتبة الاک الم،، قمصول الکافیاشرح ، محمدصالح بن احمد، یمازندران .٢۶
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم، دانشگاه علوم اسلامی رضویفلسفۀ اسلامیهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: ع مقالهنو

  یمبان و مدلول معنا، دری تأمل
  ذاتش به نفسی حضور علم اشتداد یۀنظر

  هیمتعال حکمت در
    ١یعسگر احمد  
    ٢یبوجار درضایحم  

  دهکیچ
 از هیـنظر نیـا. استی اشتداد ذاتش به نفسی حضور علم ،ملاصدرابه باور 

 هیـنظر نیـا. اوستی شناس فسن وی شناس یهست جینتا از و ملاصدرا عیبد اتینظر
گاهۀ درج و مرتبه که معناست نیا انگریب  ذاتـش قـتیحق بـه انـسان یحضوری آ

گاه نازلۀ مرتب از و یابد ارتقاء تواند یم و ستین ثابتی امر  ۀمرتب بهی الیخی خودآ
گاهی عال گاه. برسد بالاتری حت وی عقلی خودآ  ادراکی معنـا بهی الیخی خودآ

 اندازه شکل، چونی عوارض به محفوف تجرد، نیع در که نفسی الیخ یِحضور
گاه و است... و . اسـت مـن محـض و تـام تجـرد نحو به ادراک ،یعقلی خودآ
ی آدمـ عمـل و معرفـت دری مهمـ آثـار کـه دارندی اقتضائات مراتب نیا از یک هر

 نیصـدرالمتأله حکمـت در هیـنظر نیـای فلـسفی مبـان نیتر مهم. داشت خواهند
 نحـوه وی جـوهر حرکـتیـۀ نظر َمدرک، به ِمدرک اتحادیۀ ظرن: از است عبارت

                                                                 
 ١٧/١١/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ٢۵/۶/١٣٩٨: افتیخ دریتار.  
  .(ahmad_asgari55@yahoo.com) )نویسندۀ مسئول( بهشتی یار دانشگاه شهیداستاد. ١
  .(hamidrezabojari@gmail.com)دانشجوی دکتری فلسفه اسلامی دانشگاه شهید بهشتی . ٢
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  .ملاصدرا نزدی انسانۀ ناطق نفس خاص وجود
  .عقل ،الیخ ،ادراک ،نفس اشتداد، ،یحضور علم :یدیلکواژگان 

  طرح مسئله
 کـه آورد دیـپدی فلـسفی نظام که چرا ؛دینام مؤسسی لسوفیف دیبا را نیصدرالمتأله

 نظـام نیـا در ًعتـایطب. بـود او اسـلافی فلـسفی ها نظام از متفاوت و عیبد آن تیکل در
 بـر متقـدم لـسوفانیف در و بودند نو و تازه که ندآمد وجوده بی فراوانی ها هینظر ،یفلسف

 فهـمی بـراها   آنیبررس و لیتحل و اتینظر نیا استخراج. نبودها   آنازی سخن ملاصدرا
 ازی یکـ به پژوهش نیا در. تاسی ضرور و مهم آن نقد فهم، از پس و هیمتعال حکمت

 نیا. میپرداز یم »ذاتش به نفسی حضور علم بودن یاشتداد«یۀ نظری عنی اتینظر نیا
 تیـروا به( نایس ابن امثال و استیی صدرا تفکر و هیمتعال حکمت اختصاصات از هینظر

 وممعلـ مقـام را نفس مقام که ١))٣۵۵ ـ٣/٣۵۴: ١٣٨٣صدرالدین شیرازی، : ک.ر( نیصدرالمتأله
 قائـل آن بـه توانند ینم دانند، یم ثابت اتیحی انتها تا ابتدا از را آنۀ مرتب و حد و دانسته
  ٢.باشند
 ؛کـرد میتقس دسته دو به توان یم را نیصدرالمتألهۀ تاز اتینظر ،یکل میتقس یک در

هـا   آنیبـرای بـاب ًمـستقلا و کرده حیتصرها   آنبه نیصدرالمتأله کهی اتینظر دسته کی
َّمدلل و نییتب و گشوده  یـا وجـود در کیتـشک وجود، اصالتیۀ نظر مانند ،است ساخته َ
 بطن در و ضمن در اما ،اند آمده صدرا متون در کهی اتینظر دومۀ دست. یجوهر حرکت

 بـه نفسی حضور علم بودنی اشتداد«یۀ نظر. مستقل و مجزا نحو به نه و مباحث ریسا
                                                                 

 بـدن که آنگاه نفس که مبناست نیا به قائلی یعن ؛جسم به نه و داند یم جسم با حادث را نفس نایس ابن. ١
 حـادث انـسان واقـع در و شـود یمـ افاضـه بدن بر نفس عالمی عالی دمبای سو از د،یرس لازمی آمادگ به
 اگرچـه نـدارد،ی ذاتـ تطـورات و دارد معلـومی مقـام ًقتـایحق و ًذاتـا انتهـا تا ابتدا ازی نفس نیچن. شود یم
 اسـت نطفـهی جوهر تحولات ۀزاد نفس ًاساساکه  است معتقد صدرا اما. داشت خواهدی عارض راتییتغ
 همـراه شهیهم است،یدن در کهی مادامی ماد وجه که چرا ؛نداردی ثابتی وجود درجه و قامم ابتدا از لذا و

  .آمد خواهد ادامه در شتریب حیتوض. اوست
 ولا ةیّالهوی ف معلوم مقام لها سیل ةیّالإنسان النفس ّأن «:ستین قائل نفسی برا معلوم مقام نیصدرالمتأله. ٢

 »معلـوم مقـام لـه ّکـلی التـ ةیّـوالعقل ةیّوالنفـس ةیّـعیالطب جـوداتالمو کـسائر الوجـودی ف ةنیّمع ةدرج لها
  .)٨/٣٩٨: ١٣٨٣صدرالدین شیرازی، (
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 خـود به مجزا و مستقلی فصل هینظر نیای عن ی؛است دومۀ دست اتینظر جمله از »ذاتش
. است آمده نفس مبحث و علم مبحث مانند گریدی مباحث ضمن در و نداده اختصاص

 نیـا درسـتی بنـد صـورت اول دارد؛ خـودی رو شیپـ را همسئل دو ،حاضر پژوهش لذا
 بـه بـاور کـهی نحـو به آنی فلسفی مبان انیب دوم و آن، مدلول و معنا نییتب سپس ه،ینظر
 و واحـد قـتیحق یک نفس که است مهمی رو آن از اولۀ مسئل. شود هجمو هینظر نیا

 امـر یـک بـه شـدن تر عالم پس م،یندار یا و میدار علم ای یقتیحق نیچن به. است طیبس
 از ،آمـد خواهـد کـه طـور همـان علـم نیا باشد؟ داشته تواند یمیی معنا چه طیبس ِواحد
 شـدن تـر عـالم شود گفته ًمثلا که ستینی ولحص علم مانند و استی حضور علم سنخ
 معلوم قتیحق ،علم نیا در ن،یا به هیشبی زیچ یا و بردنی پ آن ازی مختلف ابعاد بهی یعن
 لـذا معناسـت؟ چـه بـه شـدن حاضـرتر ،هـست اگر ست،ین یا و است حاضر عالم نزد یا

 از پـس و گـردد نیـیتبی درسـت بـه دیـبا که دینما یم مهمی پرسش و موضوع ،اولۀ مسئل
 کـه رسـد یمـ هیـنظر نیا قیتصد و هیتوج به نوبت ،هینظر نیا تصور شدن روشن و نییتب

 بـه کـهی ا یحکمـی مبان وی مباد حیتشر و نییتبی یعن ؛باشد یم پژوهش نیا دومۀ مسئل
  .دهد یم رای عیبدیۀ نظر نیچن به قولۀ اجاز صدرا
 از هـم و نـدارد مـشابه ،است داده قراری بررس مورد سندهینو که آنجا تا پژوهش نیا
 و معنا از کهی خاص لیتحل جهت از هم و آنی مبان و هینظر نیا به پرداختن اصل جهت
 اسـت لازم هیـنظر طـرح از قبل .است تازه و عیبد ،است آمده عمل به هینظر نیا مدلول
  .میبپرداز ذاتش به نفسی حضور علم تیماه نییتب به ابتدا

  ذاتش به نفسی حضور علم
» عالم «مفهوم دو و ندا قتیحق یک معلوم و عالم ذاتش، به نفسی حضور لمع در

 »ذاته نفس هو بذاته ءیالش شعور «:شوند یم انتزاعی وجود قتیحق یک از» معلوم «و
ی مفهـوم ًصـرفا ذاتش به نفسی حضور علم در معلوم و عالم نیب ریتغا .)٨/٣٩١: همان(

 انیـب نیـا مـدلول. است یگانه و واحد ،لمع نیا در معلوم و عالم وجود و یهست و است
 و حاضـرند خود نزد کهی قیحقا ؛استی نور قیحقا سنخ از نفس قتیحق که است آن
  :کند یم ریتعب گونه نیا علم نیا از ملاصدرا. ندا علم و حضور یکپارچه رساتری ریتعب به
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  .)٢٣٨:  ١٣٨٢همو، ( »ذاتها عن بتهایغ عدم عن ةعبار یّحضور علم بذاتها النفس علم«

 نفـس بـهی حـصول علـم. اسـت متفاوت ذاتش به نفسی حصول علم با علم نیا لذا
 زائد ،اند یادراک صور که ثیح آن از صور نیا و شود یم حاصلی ادراک صورۀ واسط به
  :ستین نیب دری ادتیز ًمطلقا و است ذاتش نیع ذاتش به نفس علم اما. ندا ذات بر

 ةصور بل ذاتنا، وجود نهیبع هو سیل بذاتنا بعلمنا وعلمنا ،ذاتنا وجود نفس بذاتنا علمنا«
همـو، ( »یأخـر ةیّـذهن ةیّـهو ولهـا ةیّالشخـص تنایّهو نهایبعی ه ستیل نایعل ةزائد ةیّذهن

٣/٣٢١: ١٣٨٣(.  

 علــم نکــهیا آن و کنــد یمــ انیــب رای مهمــۀ نکتــ ،عبــارت نیــا در »ةیّشخــص«ۀ واژ
 شـخص کـه ثیـح آن از انـسان صشـخ و بـوده میمفاهی ورا ذاتش به نفسی حضور
 اسـتی ذهن ّتعمل به معلوم و عالم به ریتعب ًاساسا و است حضور نیع و علم نیع ،است

 بتـوان دیشـا و کنـد یمـ دور علم نیا قتیحق از را مای نوع بهکه  گفت توان یمی حت و
 تنها. کند دور علم نوع نیا قتیحق از را انسان ،یمفهوم ریتعب هری کل طور بهکه  گفت
 نیـا نکهیا ریتعب آن و دانست نییتب و ریتعب نیبهتر بتوان را نیصدرالمتأله خود ریتعب دیشا
 »حـضور«ۀ واژ بـر ریـتعب نیـایـۀ تک. »خـودش نزد نفس حضور «:از است عبارت علم
 تـوان یم اجسام،ی یعن ندارند، رای ژگیو نیصدرا ا نظر از کهی وجودات به توجه با. است
 قیحقــا نیــا مــورد در نیصــدرالمتأله. کــرد دایــپ »حــضور «یمعنــا ازی بهتــر افــتیدر
  :دیگو یم

 الأبعـاد ذو یّالإمتـداد الوجود وهو ذاته، عن ذاته بیتغ بل ذاته، عند لذاته حضور لا«
 وجودهی نطوی لا ما قدر یّالوجود لیوالتحص ةیّالجمع من له سیول ،ةیّوالزمان ةیّالمکان

ــ ــدمجی ولا عدمــهی ف ــ حــضوره ن ــه،یغی ف ــشابی ولا بت ــه كت ــ ُوحدت ــه،ی ف  وهــو کثرت
  .)۵/۶: همان( »...کالجسم

 وجودشـان اسـت، زمـان و مکان در منتشر وجودشان ،ینور ریغ و مجرد ریغ قیحقا
 و ندارنـدی واحـدی جمع تیهو پس ؛کثرت در وحدتشان و ست ایمنطو عدمشان در
 وجـودات نـوع نیـا مقابـل دری وجود نفس، قتیحق و وجود اما. ندا بیغا خود از لذا

 نیعـی عنـ ی؛اسـت ممتـد ریـغ وی احدی تیهو وی جمعی قتیحق ،نفس قتیحق. است
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گـاه نیعـ ،یژگـیو نیهمـ لیـدل به و ،وجود نیع ،حضور کـه  گفـت دیـبا. اسـت ١یآ
ّادقی معنا به شخص  جـهینت در. اجـسام ماننـدی قیحقا نه و استی قتیحق نیچن ،کلمه َ

 انتـزاع آن میصـم از »علـم «هوممف که است ذاتش همان ،ذاتش به نفسی حضور علم
 جهینت در. ندارد وجود ذاتش به نفس علم و نفس قتیحق نیبی تیریغ ًابدا و است شده

 خود به سپس و نباشد عالم خود به و باشد نفسی یعن ؛باشدی اکتساب تواند ینم علم نیا
 ًدااب و هست زین علم نیا ،ذات ّتکون و حصول با و است ذات نیع علم نیا. شود عالم
 عـالم خـود بـه و باشد نفس اگر واقع در. ندارد نفس قتیحق و ذات بری تأخر و تقدم
 نفـس کـه یحال در. ستین مجرد و است آن هیشبی زیچ یا جسم ،بالا نقل بر بنا ،نباشد
  .)٨/٣٢٧: همان( است مجرد زین الیخۀ مرتب در نفوسی حت صدرا نظر در

 ذاتش نیع ذاتش به نفس علمی وقت که است نیا شده گفته حاتیتوضی منطقۀ جینت
 دری تحـول هـر لـذا. اسـت آنۀ مرتبـ و شأن ذات، با متناسب خود وجوه تمام در است،
  :دیگو یم صدرا اگر ًمثلا پس. بود خواهد زین آن تحول متضمن ًضرورتا و ًعتایطب ذات،

 ّالتحـول ةدائمـی وه ،ةیّجوهر واستکمالات ةیّذات اًوشؤون راتّتطو ةیّالإنسان للنفس ّأن«
 الشؤون من اًشأن ،وآن وقت ّکلی ف له ّأن یجد ذاته،ی إل راجع ومن ٢حالی إل حال من

  .)٨/٢٩١: همان(» ...ةدّالمتجد

 ذاتـش بـه نفـس علـم ؛باشد قائل دیبا را نیهم ًنایع زین ذاتش به نفس علم خصوص در
 بالفعـلی گـاه اسـت، بـالقوهی گـاه. استی ظهور وی شأن در لحظه هر و التحول دائم

ۀ جـینت ًنـایع مطلـب نیـا. هـذای علـ قـس و فیضـعی گاه و است دیشدی گاه است،
ی دعـاو از گفـت تـوان یم کهیی ادعا است، نیصدرالمتأله اتینظر و عباراتی ضرور

 فهـم نفس، معرفت دری فراوان جینتا تواند یم و است هیمتعال حکمتی اختصاص و عیبد
 نفـسی حضور علم تیماه نییتب بر علاوه واقع رد نجایا تا. باشد داشته... و قرآن اتیآ

                                                                 
  ).٣٢۵ و ٣/٣٢١: همان: ک.ر (داند یم مجرد صورت حضور را علم صدرا. ١
 وی ذهنـ اعمـال و ادراکـات اثـر دری حـال بـهی حـال از تحولات نیا که است شده روشن خودی جا در. ٢

 قـوه از دنیرسـ ،تحـولات تمامکه  است ذکر به لازم. شود یم حاصل کلمه عامی معنا به انسانی جوارح
 نیـا و بـود نخواهـدی انـسان ًلزوما تکامل نیا که دانست دیبا اما. است تکامل منظر نیا از و است فعل به

ی ارزشـیی معنـا ًابـدا نجـایا در مطـرح تکامل لذا. باشدی طانیش یا وی وانیح ریمس در است ممکن تکامل
  .استی وجود ًصرفا و ندارد
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 ثابـت زیـن را نیصـدرالمتأله بـه مقاله نیا در بحث موردیۀ نظر انتساب صحت ذاتش، به
  .کرد میخواه تیتقو را انتساب نیا صحت هم باز بعد قسمت در حال نیا با ١.میا کرده

  »ذاتش به نفسی حضور علم بودنی اشتداد«یۀ نظر
 عنـوان بـه و اسـت گرفتن روین و شدن محکم شدن، سختی عنام به »اشتداد«ۀ واژ

: ک.ر( اسـت کمـالی سـو بـهی وجود حرکتی معنا به ،هیمتعال حکمت دری اصطلاح
 وجـود در اشـتداد را تیـفعل و تکامـل تـوان یمـ گـریدی ریتعب به ا ی٢)۴۶١ و ۴/۴۵۶: همان
  :اشتداد در. دینام

 کان ّبأنه والعدم بالنقص ّیتعلق ما ّإلا اتهذ وجود من ولا ّمقوماته من ءیش منه یبطل لم«
  .)٣/٣۵۵: همان( »تجوهرهی ف ّفاشتد الجوهر ناقص] نفس[

 رفته رفته و ابدی یم تیفعل ًجایتدر حرکت با متحرکۀ بالقو وجوه ،یاشتداد حرکت در
ی حـضور علـم بـودنی اشـتدادیۀ نظر ،اساس نیا بر ٣.)٣/٣۵۶: همان( گردد یم تر کامل
 و ندارد ثابتی ا درجه و مرتبه ذاتش به نفس علم که معناست نیا انگریب ذاتش به نفس

ۀ مرتبـ به و کند می دایپی بالاتر کمال و شتریب قوت و شدت ٤،نفسی اشتداد حرکت با
گاه ازی بالاتر   ٥.رسد یمی خودآ

                                                                 
 متحـول ذات. است ذاتش نیع ذاتش به نفسی حضور علم: بود نیا قسمت نیا استدلالۀ ساد صورت. ١

  .است متحول زین ذاتش بهی حضور علم جمله از نفس، اقتضائات. است
ی إلـ اًّیاتصال اًّیجیتدر اًإخراج نوعه من الشخص یخرج ّمما شتدادوالا«: دیگو یم اشتداد فیتعردر  صدرا. ٢

  .)٣/۴۶۶: همان( »رهایوغ ةوالحرار السواد اشتدادی ف کما ةّبالقو آخر نوع
 و قـوه کـه طور همان ،ستما بحث محل که نفسی اشتداد حرکت در که است لازم موضوع نیا تذکر .٣

 نفـس لـذا و اسـت ذات تمـام به متعلق زین آن یافتن تیفعل ،است واحد ذات و قتیحق به متعلق استعداد
  .ابدی یم قوت و تکامل تمامه به
  .است آن اقتضائات از و است نفس نیع چون. ٤
ی امـری ادراک ـخود ایآ که هست بحث نیای جا اما. میا دانستهی صعود نجایا در رای ادراک ـخود اشتداد. ٥

 اسـاس بر که کرد اثبات توان یمی خوب به سندهینو نظر به. باشد تواند یم همی نزول یا استی صعود ًلزوما
 و تـر فیضـعی ادراکـ ـخودـی عللـ بـهی یعن باشد، همی نزول تواند یمی ادراک ـخود هیمتعال حکمتی مبان
 دار دامنـهیی هـا بحـث بـه ازیـنی ادراک ـخود تنزل امکان اثبات نکهیا بر بنا مقاله نیا در ما اما. شود تر مبهم
 متمرکـزی ادراکـ ـخودـۀ رتبـی صـعود وجه بر فقط ،باشد مقاله چهار یا سه از شیب ازمندین دیشا که دارد
  .میا شده
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 چـون پس ؛است وجودشۀ مرتب با متناسب ،ذاتش به نفسی حضور علم که میگفت
  :ستوا تجردۀ مرتب با متناسب ذاتش به نفس علمۀ مرتبکه  گفت وانت یم است، مجرد نفس

 ةالمحـسوس أدناهـا و ،لـذاتها اًحضور ُّأصحی فه ةّالماد من ةبراء ّأشد هو ةصور ّفکل«
  .)۴٢۴ :١٣٨۶ ،یجیلاه( »ةالمعقول ّثم مراتبهای عل ةلیّالمتخ ّثم ذاتها،ی عل

ی وجـود کمـال ذاتش جوهر یاشتداد ریس با و است هیجسم صورت ابتدا در انسان
 نفس، تجرد حصول یابتدا در. رسد یمی عقل تجردۀ مرتب به جیتدر به و ابدی یمی شتریب

 نکـهیا تـا اسـت محـسوسات احـساس بـه قادر تنها که است نازل چنان آن تجردشۀ مرتب
 حفـظ بـر قـادر لـذا و شـود یم افزوده اش یادراک توان ًعتایطب و تجرد بر مرحله به مرحله
 بـه تا دهد یم ادامه رای تکامل ریس نیهم نفس). الیخۀ مرتب( شود یم اش یحس کاتمدر
ۀ مـسئل بـه پاسخ به توان یم نجایا از. شود یم معقولات ِمدرک و دهیرسی عقل تجردۀ مرتب
  .شد وارد اول

 ذاتش به نفس علم مورد در ،شد گفته بالا در که یریس نیهم نیصدرالمتأله نظر از
 و اسـت بـالقوه زیـن ذاتش به او علم ،است بالقوه نفس که ابتدا دری یعن. دارد وجود زین

 در کـهی ریسـی وقتـ. ابـدی یم تیفعل زین ذاتش به نفس علم ،نفس یافتن تیفعل از پس
گـاه یافـت، تحقـق ،شد ریتصو بالا گـاه از زیـن نفـسی خودآ ۀ مرتبـ بـهی حـسی خودآ

گاه   :رسد یمی عقل سپس وی الیخی خودآ
 لیّـالتخ بـاب مـن ّثـم والاسـتعداد، ةّالقـو باب من ةالفطر بدوی ف تهابذا النفس فعلم«

کثـر ذواتهـا، كإدرای ف واناتیالح کسائر مّوالتوه  هـذا تجـاوز یلا ةیّالإنـسان النفـوس وأ
 بلوغـه بعـد نییّالآدم من لیقلی ف یقع ماّفإن بالفعل، اًّیعقل ًعلما بذاته العالم ّوإما. المقام
  .)١/٢۴۴ :١٣٨٩ ،صدرالدین شیرازی( ١»نیالراسخ بالحکماء ّلمختصا یّالعلم الکمال ةمرتب

 بحث موردیۀ نظر وضوح به عبارت نیا در صدرا ،مینیب یم عبارت در که طور نیهم
  .آمد خواهدی شتریب حیتوض ادامه در. کند یم انیب را

 نفـس علـم در اشتداد ،اساس نیا بر. است حاضر خود نزد مجرد موجود که میگفت
 اسـت دهیرسی عقل تیفعلۀ مرتب به کهی نفس. خود نزد حضور در اشتدادی عن یذاتش به

                                                                 
 لکـن علم، لای أ علم، ةّقو بذاتها اضًیأ فعلمها ة،ّبالقو النفس کانت ة،ّبالقو یکون دام ما النفس فمعقول«. ١

  .)٣٧٠: ١٣٨٧همو، ( »الفعلی إل ةّالقو من النفس ماخرج بعد اًعلم رییص أن شأنه من
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 نیـا ازی ریـتعب »ذات نزد ذات والاتر حضور«. است دهیرسی بالاتر و والاتر حضور به
ی یکـ. است دهیرسی تر یعالی جمع تیهو و تر یقو وحدت به ذات که است قتیحق
ی نفـس ١.است وحدتۀ مرتب در وتتفا ،عقل و الیخ حس،ۀ مرتبی اساسی ها تفاوت از
 کلمـه قیـدقی معنـا بـهی ریتعب به و دارد کثرات در منتشری مَن ،است الیخۀ مرتب در که

 و تـر یعـال وحـدت واجـد ،رسـد یمـ بالفعـل عقـلۀ مرتبـ بهی وقت و ٢ستین »خود در«
 واقـع در ٣،اسـت بساطتی مقتض و ملازم وحدت نیا که آنجا از و شود یمی تر یقیحق
  .رسد یمی تر یمتعالی جمع تیهو بهی یعن بالاتر، تیاحد و تبساط به

کـد وجـود، ارتقاء با که است نیا میگفت کهیی معنا ِگرید ریتعب  دتریشـدی وجـود ّتأ
ی سـست و ضـعف آن مقابـل در و اسـت اسـتحکام وی اسـتواری معنـا به ّتأکد .شود یم

گاه لذا. است  ؛اسـت فیضع و تسس واقع در ،است الیخۀ مرتب در کهی انسانی خودآ
 کمال به کهی انسان مقابل در و است منتشر و گم کثرات ازیی انحا در او »مَن «که چرا
گـاه واجـد ،است دهیرسی عقل  از منعـزل او قـتیحق و سـت ایقـو و رومنـدینی خودآ

 گـرید عبـارت بـه. است رومندین وی قوی علم و شهود که شود یم شهود یکتا و کثرات
 وحـدت بـر کثـرت ،الیـخۀ مرتبـ در و دارد غلبه کثرت بر وحدت ،عقلۀ مرتب در چون

 »مـن« وحـدت بـر تعلقـات کثـرت ،یالیـخی ادراکـ ـخودۀ مرتب در ،)٢/٨٢: ١٣٨٣ ،همو(
 غالـب تعلقـات و َمدرکات کثرت بری ادراک ـخود وحدت ،عقلۀ مرتب در و است غالب
 ًاساسـا و ابـدی یم تعلقات غالب در را خود وابسته ِنفس ها، یوابستگی یعن تعلقات. است
 تـام مجـرد لـوازمش و اقتضائات و ماده از لذا و شود یمی ابیبازها   آنضمن در تشیهو
 ،دهـد یمـ رخ نفـس متن در چون امر نیهم و داردی الیخی وابستگی نحو بلکه ست،ین

 نفـسی وحـدان حضور بهتری ریتعب به یا و ذاتش به نفس علم ای یابیخود شود یم باعث

                                                                 
ی عنـی ؛رود یمـ بـالاتر زین وحدتۀ مرتب ،رود یم بالاتر وجودۀ مرتب چه هر و تاس وحدت با مساوق وجود. ١

همـو، : ک.ر (گـردد یمـ مبـرا... و انـدازه شـکل، ماننـد ماده، لوازم و عوارض از شتریب و شتریب وحدت
٢/٨١: ١٣٨٣.(  

  .آمد خواهدی شتریب حیتوض معنا نیا خصوص در ادامه در. ٢
 کثـرت ییعنـ ،باشد مرکب قتیحق یک اگر. بیترک مقابل در اطتبس و است کثرت مقابل در وحدت. ٣

 بـهو  شـده کاسته کثرت از ،وحدتۀ درج رفتن بالا با و است مرکب جهینت در و است محقق وحدت در
  .شود یم تر یقو بساطت و شده کاسته بیترک ازی یعن؛ شود یم افزوده وحدت
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  ١.ودش فیضع و رنگ کم
 کـهی انسان نفس، وجود ارتقاء با که است نیا بحث موردیۀ نظر َّمحصلی معنا پس

ِمن
 شـهود خـود جسم و بدن مانندی ریتعب به و ،یماد وی حس کثرات در منتشر را خود َ
 اریهوش جسمیی گو تو ؛ابدی یمی وحدان و وابسته ریغ و منتزع را قتشیحق حال کرد، یم
ِمـنۀ مرتبـ. اسـت شـده آن اقضائات تمام با اریهوش روح به لیتبد ،آن اقتضائات تمام با

َ 
ی تعـال کـه الیـخۀ مرتبـ از و اسـت کیـنزد جسم به ،دارد قرار نازلۀ مرتب در کهی انسان
ی خـود ًعتایطبی قتیحق نیچن لذا است، نرفته بالاتر ،دارد جسم و ماده به نسبتی زیناچ

 کثـرت ِمغلـوب و فیضـعی حـدتو ،وجودش با متناسب قتشیحق و دارد آن با متناسب
 نیچنـ کـه چـرا ؛کنـد شـهود را خـودی قـوی وحدت در تواند ینم ًاساسا جهینت در و دارد
 در زمـان، در جـسم، مانند را خود لذا. شود رصد تا ستین کار در وجه چیه بهی وحدت
 خود شا یذات تجرد حکم بهی عقل انسان ،عکسرب و ابدی یم... و منفعل وابسته، مکان،

 نظـره ب. ابدی یم مستقل و وابسته ریغ و ،یمستول ،یفرامکان وی فرازمان فاعل، ،یعالمت را
 لـذا و کنـد یمـ روشـن را بحث موردیۀ نظری معنا تواند یم عبارات نیا در تأمل رسد یم

 داده حیتوضـ شتریـب موضـوع نیـا ،نوشـتار انیـپا در. شـود یمـ روشـن اولۀ مـسئل پاسخ
  .میپرداز یم دومۀ مسئل به ادامه در. شود یم

  »ذاتش به نفسی حضور علم بودنی اشتداد«یۀ نظری مبان و اصول
 حرکتیۀ نظر. ٢ ٢،َمدرک و ِمدرک اتحادیۀ نظر. ١ :از ندا عبارتی مبان و اصول نیا
  .یانسانۀ ناطق نفس خاص وجود نحوه. ٣، یجوهر

  َمدرک و ِمدرک اتحادیۀ نظر. ١
 کـه چنان آن را »َمدرک «و »اتحاد «میاهمف است لازم ابتدا هینظر نیا حیتشر از قبل
 نیصـدرالمتأله نظـر از. میده حیتوض اختصار به هرچند است، نیصدرالمتأله نظر مورد

                                                                 
 شتریـب را معنـا نیـا ،میپرداز یم هینظر نیا صخصو در مطرحی ها پرسش ازی برخ به که سوم قسمت در. ١

  .داد میخواه حیتوض
 بـه ادراک مطلـق ،صـدرانـزد  در .)٩۴۴: ١٣٨۶همـو، ( »كَوالمـدر كِالمدر نیب حادّبات فهو كإدرا ّکل«. ٢

  .است َمدرکۀ مرتب به وصول و لینوی،  نزد ادراک ًاساسا و است اتحاد
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 لیتبـد و منحاز موجود دو اتحاد ـ١ :)٣/٣۵١: همان: ک.ر( است تصور قابل اتحاد نوع سه
 لیتبـدــ ٢ .ددانـ یمـ باطـل دیـترد یب را اتحاد نوع نیا صدرا. موجود یک بهها   آنشدن
. شـود همـان ًنایع کهی نحو به گرید تیماه یا مفهوم یک به تیماه یا مفهوم یک شدن
 بـه موجـود یک تحول و رورتیص ـ٣. داند یم باطل ًقطعا زین را اتحاد از نحو نیا صدرا
 کـهی انـسان مثل ؛است نبوده صادق آن بر ًقبلا که کند صدق آن بری مفهوم که یطور

 ًقـبلا کـه یحـال در ،شـود یمـ صـادق او بـر لیتحـصی انیسال از سپ »دانشمند «مفهوم
ی امـر را آن بلکـه دانـد، ینم باطل تنها نه را اتحاد از نحو نیا صدرا. است نبوده صادق
 را ِمـدرک به َمدرک اتحادیۀ نظر در نظر مورد اتحادی و واقع در. داند یم محقق و واقع
 وی وجـود ارتقـاء بـه قـتیحق در تحـادا از نـوع نیـا گفـت دیـبا. داند یم دست نیا از

 کمـال ذات ثیـح ازی موجـود که معناست نیا به و گردد یبرم ِمدرکی ذات استکمال
 از شیبـی میمفـاه صـدق تیـقابل وجـودش وی هست کهی نحو به ؛کند می دایپی شتریب

 عبـارت اتحـاد از معنـا نیـا لـذا. کند یم دایپ است، بوده صادق آن بر ًقبلا کهی میمفاه
 َمـدرک و ِمـدرک اتحادیۀ نظر اتحاد، از معنا نیا اساس بر. است نفس استکمالی ااُخر
 ،یقتـیحق بـه لیـن و کمـال کـسب بـا ،اسـت ناطقه نفس که ِمدرک که معناست نیا به

 و است ناقص نفس. شود یم خذا قابل آن از َمدرک مفهوم که ابدی یمی یارتقا وجودش
 »اتحـاد «عنـوان ،قتیحق در و ابدی یم مالک ثیح نیا ازی علم صورت ِکمال به لین با
  :دیگو یم اتحاد نیا انیب دری نیقزوی عیرف. ردیگ یم تعلق معنا نیهم به

 آن وی هـست در ناقصی یک که یمعن نیا به ،دارند قرار هم طول در که امر دو اتحاد«
 ازو نقـص رفـع و ابدیب استکمال آنۀ واسط به که است ناقص آنیۀ کمال صورت گرید

  .)٣٢۶: ١٣٧۵، یآمل زاده حسن: از نقل به( »گردد خارج فعل به قوه از و دبشو

 َمدرک. است شده روشنی حدود تا گذشت کهی حاتیتوض با زین »َمدرک «مفهوم
ی بـرا وجـودشی یعنـ ؛داردی رابطـی وجـود کـه اسـتی ادراکـ صـورت صدرا نظر در

 متن به که استی اتبالذ معلوم ،َمدرک از مراد. است ِمدرکی برا وجودش نیع خودش
  .است حاضر نفس ذات دری عبارت به و است موجود نفس قتیحق

 کـه اسـت نیـا »َمـدرک و ِمـدرک اتحـادیـۀ نظر «مدلول شد، گفته آنچه اساس بر
ی اقتضا به آنی وجود شدت کهیی ارتقا ؛شود یم حاصل نفسی وجود ارتقاء با ادراک
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 کمـال و سـعه بـر ادراک هر با ،هینظر نیا اساس بر لذا. است آن نیتع به نیمتع و معلوم
  ١.شود یم افزوده نفسی وجود
یـۀ نظری بـرا َمدرک به ِمدرک اتحادیۀ نظریی مبنا نقش دادن نشان حاتیتوض نیا با
 ِوجـود مفهـوم با ابتدا را کار نیا. ستینی دشوار کار نفسی ادراک ـخود بودن یاشتداد
  .میده یم نشان »توحد «و »بساطت «مفهوم دو بر هیتک با سپس و نفس

 تحقـق بـا نفـس وجودی تعال و ارتقاء بهی رأ َمدرک و ِمدرک اتحادیۀ نظر که میگفت
 روشـن جـهینت پـس اسـت، خود ِمدرک ًذاتا نفس وجود که میگفت زین و دهد یم ادراک
گاهی تیهوی وجودۀ مرتبی وقت نکهیا آن و است گـاه که خودآ  خـود نـزد حـضور وی آ

. رود یم بالاتر زین خود ِادراکۀ مرتب که معناست نیا به ابد،ی یم ارتقاء است، ذاتش نیع
 و شـدت بـر ًضرورتا و دیافزا یم وجود شدت بر ،میگفت که چنان آنی وجودۀ مرتبی تعال
 بـه نفـس علـم قوت و شدتی معنا به نیا و ٢افزود خواهد زین وجود آن اقتضائات قوت
 نحو نیا به توان یم وحدت و ساطتب مفهوم دو بر هیتک با را موضوع نیهم. است ذاتش

ی قتـیحق نفـس نکهیا حیتوض. گردد یم افزون زین نفس بساطت ادراک، با که کرد نییتب
 بـا ٣،گذشـت کـهی انیـب اسـاس بـر لـذا و )٣/۴١۴: ١٣٨٣ ،صـدرالدین شـیرازی( اسـت طیبس

 طیبـس قـتیحق ارتقـاء. شـود یمـ دتریشـد و مؤکدی وجود تیجمع و بساطت ادراک،
ی معنـا بـه وحـدت، و بـساطت تـلازم حکـم بـه و هست زین آن بساطت رتقاءای معنا به

گاه بودن یاشتداد لیدل امر نیهم ًقایدق و هست زین وحدت ارتقاء . است نفسی خودآ
گـاه لـذا وی وجود تیجمع ارتقاء مجرد، یِوجود بساطت و وحدت ارتقاء  آنی خودآ
 زیـن ذاتـش تیمعقول جمله از تشمعقولاۀ هم ،تر یعال و تر عیرف ِمجرد وجود. بود خواهد

                                                                 
 تـأخر و تقـدم ًابدا و اند سکه کی یرو دو ،ادراک و نفس تقاءار و تیفعل که است لازم نکته نیا تذکر. ١

 ادراک بـا فقط ًعتایطبی ادراک وجود. است ادراک همان ،آن تیفعل و نفس ارتقاء واقع در. ندارندی زمان
. اسـت دگاهیـد نیا بری مبتن ،شود یم حاصل ادراک با ارتقاء که است شده ادعا نکهیا لذا. ابدی یم ارتقاء
 از پـس[ «:شـود یم رد ادراک و نفس تیفعل نیبی زمان تأخر و تقدم ًحایصر آن در که دارد یانیب صدرا
 وجـود،ی إلـ وجـود مـن اًمع نسلخانیو اًمع دانّتجری كَوالمدر كِالمدر] جیرا حکمت در دیتجری معنا رد
 ما بعد بالفعل ًقولاومع ًوعاقلا ًعقلا النفس ریتصی ّحت عالم،ی إل عالم ومن ةنشأی إل ةنشأ من اًمع نتقلانیو

  .)٣/٣٩٨: ١٣٨٣همو، ( »ّالکلی ف ةّبالقو کانت
کثر معقولاته تکون عاقل ّفکل«. ٢ کثر اًوجودی وأقو اًذات وأکمل ةیّعقل ّأشد فهو ،أ   .)٩۴٢: ١٣٨۶همو، ( »اًآثار وأ
  .است استکمال وی وجود ارتقاء ادراک نکهیا. ٣
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گاهی معنا همان نیا و است تر یقو و دتریشد   .است تر یقو و دتریشدی خودآ

  یجوهر حرکتیۀ نظر. ٢
. )٣/١١٣ :همان( اجسام متحول و الیس وجود به قول از است عبارتی جوهر حرکت

 و وجـود عـام،ی انیـب بـه ای یـجسمانی هست و وجود که معناست نیا بهی جوهر حرکت
 ازی دائمـ خـروج آن قـتیحق تمـامی یعن ؛است متکاملی امر ،یماد وجهی دارا یِهست
 کـه شـود یمی بند صورت نیچنی انسان نفس خصوص در معنا نیهم. است فعل به قوه
ی وجـود ارتقـاء ،یجـوهر حرکت اساس بر آن، ١یماد وجه بر بنا نفس ذات و قتیحق
 نفـس از و حـساسه نفس بهی سمانج صورت از آنی هستۀ رتب وی وجودۀ سع و ابدی یم

ی دانـۀ مرتبـ مرتبه، هر در. ابدی یمی تعال و توسعه عاقله، به لهیمتخ از و لهیمتخ به حساسه
 بـهی صـورت از ًدائما و است اضیف مبدأی سو ازی عال صورتۀ افاضی برا ماده حکم در

 بر ردتج مراتب نیاول حصول از پس نفس رورتیص. شود بالفعل عقل تا رود یمی صورت
 مجـرد خـودی هـست ِمراتـب تمـام در چـون نفـسی یعنـ ؛است نییتب قابل ادراک اساس
 ادراکـات نیهمـ و باشـد داشتهی خاص ادراک تواند یم اش مرتبه با متناسب پس ٢،است
 تیفعل لذا و دهند یم لیتشک را نفس ذات متن ،َمدرک به ِمدرک اتحادیۀ نظر اساس بر

 ارتقـاءی بـرا نـهیزم ،یدانـۀ مرتبـ در تیـفعل حصول با. زنند یم رقم را مرتبه آن در نفس
 ،یتعـال و ارتقـاء نیـا. دهـد یمـ رخی تعال است، ضیالف دائم مبدأ چون و شود یم فراهم
 و شـدت قوت، با ملازم که وحدت و بساطت ارتقاء با است، شده اشاره که طور همان
 کی یـبرای حیتوض یریتعاب قتیحق در و دارند یکسان مدلول است،ی وجود تیجمع
 حرکـت و اسـت نفـسی جوهر حرکت به قائل صدرا چون. شوند یم محسوب قتیحق

 قائـل است، آنی وجود دتأک و نفس قتیحق ارتقاء همان ،میگفت که چنان آنی جوهر
                                                                 

کثر و دٍیـدِجَ قٍلْـخَ نْمِ سٍبْلَ فىِ ُْʺ لْبَ : سبحانه قوله هیعل ّدل کما نیح ّکلی ف ونفسه باطنه ّیتنوع الإنسان ّإن«. ١  أ
 ةضـّمفوی فـ ّصـرح مـای عل سیالرئ خیالشی حت لّوالتبد دّالتجد بهذا الاعتراف من وغطاء لبسی ف الناس
 :١٣٨٩همـو، ( »یّاویالـدن الکـون دام ما الذات ّتبدل زهیتجوی ف ذیالتلم مع هاهنا ّوالحق. ذهیتلم اریبهمن
١/٣٧٩(.  
 صـورت ابتـدا در را نفـس نکـهیا لـذا و کنـد یمـ دیتأک نفس تجرد بر ًمکررا صدرا ه کداشت توجه دیبا. ٢

 تنهـا و اسـت هیجـسم صـورت بالفعـال و اسـت نفـس بالقوه که معناست نیا به واقع در ،داند یم هیجسم
  .است تجردشۀ قو ،جسم با تفاوتش
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 تواند یم جهینت در نفس،ی هست قتیحق ارتقاء با و است نفس بساطت و وحدتی تعال به
 کـه باشـد قائـل دیـبا ًلزومـا بلکه و شود قائل زین تشذا به نفس علم در اشتداد امکان به

 دانـست یمـی عوارض را راتییتغ ًصرفا و نبود قائلی جوهر حرکت به صدرا اگر. هست
گاه اشتداد به توانست ینم ًابدا ندارند،ی ریتأث نفس ذات متن در که   .دهدی رأی خودآ

  یانسانۀ ناطق نفس خاص وجود نحوه. ٣
ی انـسان قـتیحق تحـول اساس که میدار نظر نفس دری مهم صفت به عنوان نیا در
. داردی مـاد وجـه کـه اسـتی مجرد موجود انسان نفس که است نیا صفت آن. است
 بلکـه جمـادات، مانند محضی ماد نه و است مفارق عقول مانند محض مجرد نه انسان
 ًذاتا سنف که است نیا نما متناقض عبارت نیای معنا. استی ماد ِمجردی ریتعب به انسان

 فـراهم نفـسی بـرای وجود تحول امکان که است هیناح نیهم از و است مرتبط ماده با
 ءیشـ در شـدن ِامکان حمصح که میبدان ١صورت وجوه ازی وجه را ماده اگر. شود یم

 بـدن قیـطر از انـسان رییـتغ و شدن امکان. است بدن انسانی ماد وجه دار عهده است،
 بـدنی عبـارت بـه و اسـت آن تمـام نفس و است نفسۀ زلناۀ مرتب کهی بدن. شود یم ایمه

  :دیگو یم صدرا. )٢١۵: ١٣٨۵ ،یآمل زاده حسن( است متجسد روح
 ّأن فعلم ... ،یّجسمان کامل نوع ةیّالبدن ةّالماد ومن منها ویحصل البدن، تمام النفس«

 فهـذه ،یّالشخـص وجودهـا بحـسب لهـا یّذاتـ أمـر هیـف فهاّوتـصر بالبدن النفس اقتران
  .)١٢ـ٨/١١: ١٣٨٣لدین شیرازی، صدرا( »...لها ةمّمقو البدنی إل لها ةیّالنفس ةالإضاف

 وجه که است قتیحق یک و دهند یم لیتشک را قتیحق یک بدن و نفس جهینت در
 تـوان یمـی نـوع بـه که آنجاست تای انگار دوگانهیۀ نظر با هینظر نیا تفاوت. داردی ماد

 ما ،بدن و نفس یِانگار دوگانه در. ندارند گرییکد با ینسبت چیه هینظر دو نیاکه  گفت
: ک.ر( نـدا مـرتبط هـم بـای وجهـ بـه کـه میـیرو هروب زیمتما ًکاملا قتیحق و جوهر دو با
 رای فراوانـ مشاجرات و اشکالات که است ناموزونی مبنا نیهم و )١٧: ١٣٨٧ ونزکرافـت،یر

                                                                 
 ّفإنهـا ةیّـبیترک ةقیحق ّکل«: داند یم صورت ازی وجه را آن و داند یم صورت در مستهلک را ماده صدرا. ١

 ثیح من ة ـّالماد ّفإن ؛ةّالماد ةبمنزل منها هو ما لا ةالصور ةبمنزل منها هو ما بحسب ةقیالحق كتل تکون ّإنما
 ةّالمـاد... ةبالصور ّإلا سیل ةقیالحق مّوتقو... صلفالی ف الجنس كاستهلا ةالصوری ف ةمستهلک ـ ةّمادها ّأن
  .)٢/٣٢: ١٣٨٣همو، ( »ةقیحق ةّقو ّإلا ًأصلا لها ةقیحق لا
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 در تـا و اسـت مـاده نفـس اهزادگـ ،صـدرانـزد  در امـا. اسـت زده رقم فلسفه خیتار در
 لیـدل بـه و ١اوسـت همراه وی ذات ،شود یم فراهم بدن قیطر از کهی ماد وجه ،استیدن
. شـود مجـرد و کنـد دایـپی وجـود ارتقـاء توانـد یمـ نفـس کـه استی ماد وجه نیهم

  .داشت نخواهد تحول و رییتغ امکان و دارد معلوم مقام ،نداردی ماد وجه کهی موجود
 ذاتـش به نفس علم بودن یاشتدادیۀ نظری اساسی مبان ازی یک ،نفس به نگاه نیهم
گاه «امکان و شود یم نیتأم نفسی ماد وجه با »اشتداد «امکان. است  وجه با» یخودآ
 طـرح قابـل اشکال نیا لذا و شود یم نیتأم نفسی ماد وجه و بدن با ماده نیا. آن تجرد

 یحضوری ادراک  ـخود گریدی سو از. شود یم رییتغ دچار چگونه مجرد موجود که ستین
گـاه صرف یِجسمان موجود ،میگفت که طور همان و است تجرد مستلزم  و ستیـن خودآ

گـاه متـضمن ،نفـس قتیحق تجرد. باشد تواند ینم  لـذا و اسـت آنی حـضوری خودآ
  .تجرد و اشتداد جمع شود، یم ممکن اضداد جمع

گـاه نکـهیا بحث ماحصل  هـر لـذا و اسـت دمجـر موجـود یِذاتـی اقتـضا ،یخودآ
 و ذات در اشـتداد مستلزم ،یذاتی اقتضا نیا در اشتداد. است خود ِمدرک ًذاتای مجرد
 و شـدن ِاستعداد و امکان وجود مستلزم ،نفس قتیحق در اشتداد و است نفس قتیحق

. شـود یمـ ایـمه نفـسی مـاد وجـه و بـدن قیطر از ثیح نیا که است نفس در تکامل
 گفتـهی نظـری مبـان عنـوان بـه کهی ا هینظر سه به قول با راصد ،شد گفته آنچه اساس بر

  .باشد قائل ذاتش به نفسی حضور علم بودنی اشتدادیۀ نظر به ًعقلا تواند یم شد،

  یلیتکمۀ نکت دو
 ابعـاد توانـد یم که میپرداز یم مهمۀ نکت دو به ،استی انیپا بخش که قسمت نیا در
 ملاصدرا نظر از م،یگفت که چنان آن نکهیا ولاۀ مسئل. کند تر روشن را هینظر نیا مختلف

 مراتـب ازی کـ ی.اسـت انـسان نفـسی وجـودۀ مرتب با متناسب ذاتش به نفس علمۀ مرتب
 ٢.داند یمی الیخ را ها انسان اکثری وجودۀ مرتب صدرا که است الیخۀ مرتبی انسان نفوس

                                                                 
  .)٨/۴۵٢: همان( »بالبدن ةّمتعلق دامت ما النفس هو] یوجود ارتقاء وی تعال[ ستعدادالا حامل«. ١
کثر ّأن«. ٢  جنس من ونیک أن ّبد لا كوالمدر ،ّوالحس الیالخ مقام مقامها ،العالم هذای ف ةیّالبشر النفوس أ

  .)١/۴۵۶: همان( »كِالمدر
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 حـضور با ایآ ؟استی علم چگونه ذاتشان بهی الیخ نفوس علم که است نیا سؤال حال
 بـا ادعـا نیـا ایـآ اسـت نیچنـ اگر است؟ الیخۀ مرتب اتیخصوص ریسا و جهات و ابعاد
گاه ـ مَن از انسان آنچه  و ثبـات بـا چگونـه اسـت؟ سـازگار کنـد، یمـ وجـدان خـودی آ

 و شـکل ًمـثلا بـا اقتـران و است ماده از تجردی الیخ تجرد ًاساسا است؟ سازگار بساطت
ِمنی یعن! دارد؟ اندازه و شکل ها انسان اکثر در ذاتش به فسن علم ایآ.  ...و اندازه

 خود َ
 ،ابـدی یمـ بالوجـدان انـسان آنچـه بـا ادعا نیا ایآ کنند؟ یم ادراک شکل و بُعدی دارا را

  :دیگو یمی و. دارد را ادعا نیهم ًقایدق نیصدرالمتأله است؟ سازگار
 بل ال،یالخ ةبآل لا اًّیالیخ اًإدراک ذواتها بنفس لذواتها ةمدرک واناتیالح نفوس ّأن ّالحق«

 وقـد. ةیّـالیالخ الصور دون ةیّعیالطب أبدانها عن دهاّتجری یقتض كوذل ةیّالإدراک اتهایّبهو
 الإنـسان ّخـواص ونفـوس نفوسها نیب والفرق. العالم هذا عن ةیّالیالخ النفوس دّتجر ّمر
 »رهـایوغ والأشـکال وروالـص الأبعـاد عیـجم عـن ةدّمجـر ذاتهـا كتدر النفوس هذه ّأن

  .)٨/٣٢٧: ١٣٨٣ ،لدین شیرازیصدرا(

 هـم ماننـد را وانـاتیح و هـا انسان عموم نفوسی حضور علم ،عبارت نیا در صدرا
 بـه توجـه با علم، نیای چگونگ انیب در و داند یمی الیخی ادراک ـخودۀ مرتب در و دانسته
 هـذه ّأن الإنـسان ّخـواص ونفـوس نفوسها نیب والفرق«: دیگو یم بالا عبارت آخر سطر

 نفـوسی عنـی ؛»رهـایوغ والأشـکال والصور الأبعاد عیجم عن ةدّمجر ذاتها كتدر النفوس
 ریـتعب بـه و کننـد یمـ شـهود مـاده عـوارض از مجرد نه اما ،ماده از مجرد را خودی الیخ

 قالـب در ،گـریدی عبـارت به ١.کنند یم ادراک صور با مخلوط را خود ،یسبزواری حاج
 وی حـس قوالب بدون و محض و مجرد »من« ازی ادراک و ندیب یم اتیئزج و ها صورت

 منتـشر او مـن که کرد ریتعب گونه نیا توان یم میگفت که چنان آن و نداردی وهم ای یالیخ
ی مَنـ نیچنـ. دارنـد غلبـه ِمـدرک وحـدت بر َمدرک کثرات. شود یم شهود کثرات در

 را بالفعـل عقـل بـه شدن لیتبد و تمعقولا ادراکی برا لازمی تیهو وی وجود وحدت
 شـهودی حـس کثـرات شـوائب ازی خـال و محـض ،یعقلـی ادراکـ ـخودـ مانند و ندارد
گاه انسان،ی وجود ارتقاء با. شود ینم  نائـلی عقلۀ مرتب به َمدرکاتش بالتبع و اوی خودآ
  :دیگو یم نیصدرالمتأله عبارت نیا ریتقر دری یزد مصباح. شوند یم

                                                                 
  .)یسبزوارۀ قیتعل، ۴٠۵ ۀشمار، ٨/۵۴٧: همان( »ةمخلوط ذواتها كتدر] واناتیح[ ّفإنها«. ١
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ی مثـال تجـردۀ مرتبـ همـان بـا و است برخوردار) یالیخ( یمثال تجرد ازی وانیح نفس«
 گرچـه کـه اسـت دهیرسـ اثبـات بـه خودی جا در و کند یم درک را خود ذات خود،
 و مـاده از اما ستند،ین مجردی الیخ ادراکات و صور از ،یمثال تجرد از برخوردار ِنفوس
 زین ها انسان عموم که شد روشن گذشته مباحث از نیهمچن. دارند تجرد عتیطب عالم
 .اند محرومی عقل مجرد قیحقا ادراک از لذا و برند یم سره بی مثال تجردۀ مرتب نیهم در
 بـا همـراه وی مثـالی صـورت قالـب در را خـود نفـس وانات،یح با همسان زین گروه نیا

  .)٢/٧٩: تا بی ،ییزد مصباح( ١»کنند یم درک مقدار، و شکل همچونی مثال خواص

 ،تجـرد حکـم بـه البته کند، یم شهود ٢یجسمان را خود یِادراک ـخود نیچن واقع در
... و انـدازه و شـکل ماننـد مـاده لوازم و عوارض در منقهر تشیهو اما ،است ماده فاقد
 صـور وسـاطتی معنـا بـه ًابـدا انیب نیا که میباش داشته توجه است لازم. شود یم شهود
ی حـضور علـم دری امـر نیچنـ. ستیـن ذاتش به نفس علم دری الیخ وی حسی ادراک

ی الیـخ اتیـهو بـه ذاتی حضور شهود ،یالیخ شهود نیا از مقصود بلکه معناست، یب
 و واحـد قتیحق که است نیا سخن. است محال که یالیخ صور وساطت به نه و است
 شـهودی برزخ تجرد نحو به را خود استی برزخ تجردۀ مرتب حد در اش مرتبه کهی طیبس
 تام تجرد نحو به تا ستین آن از ریغی مَن و خود ًاساسا که باشد نیا جز ونهچگ و کند یم

 دّمتبعـ و متـشکل را خـود ،تجـرد و بـساطت نیعـ در نفـوس نیـا واقـع در. شود شهود
گاه ـ من نیا که است لازم مطلب نیا تذکر. ابندی یم ی تـصوری معنـا به ًابدای برزخ یِآ

ی حـصول علـم در وارد بحـث ،باشـد تـصور نیا منظور اگر که ست،ین خود ازی جسمان
 بـدن بـا مقـارن و کیـنزدی وانیـح نفـوس ِمـن کـه اسـت نیـا منظـور بلکه ؛است شده
 تمـام تا استی جسمانی وانیح نفس ِمن مییبگو که است نیا بهتر ریتعب البته و هاست آن

 امـا ،هـست ًدائما و هست ادراک نیا. بشود شامل را بدن اقتضائات و لواحق و عوارض
  .دهد یم رخی حصول علم در آنچه مانند بودن، نفس توجه متعلق نحو به نه

 در نفـس کهی گریدۀ مرتب هر ای یعقلۀ مرتب یا وی الیخۀ مرتب در مَن نکهیا گریدۀ نکت
ی شخـص وی جزئـ نحـو بـه َمدرک و  داردیانضمام و طیبسی تیهو باشد، داشته قرار آن

                                                                 
 را انیـب نیهمـ ،عبـارت نیهمـ لیـذ ،١٠٧ ۀشمار ،هربعالا سفارالا ٨ جلد گفتار درس در زینی آمل یجواد. ١

  .دارد
  .ریخ آن عوارض از اما است مجرد ماده از و است هماد وارید به واریدیۀ همسای الیخ تجرد. ٢
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 ستیـن گونه نیا و است لوازم و آثار در اوتتف ًصرفا آن ادراکۀ مرتب در تفاوت و است
 لـوازم و آثـار در تفاوت البته اما. ریخی الیخۀ مرتب در و باشد من ًمثلای عقلۀ مرتب در که
 در هـم ؛سـت ایجـد و ادیـز اریبـس ،باشد یم مَن تجرد و وحدتۀ درج از برخاسته که
 بـای الیـخ انـسان ،معرفتۀ حوز در مثال؛ برای ...و اخلاقۀ حوز در هم معرفت،ۀ حوز
 تا ردیبپذ تواند یم تر راحت را آن جینتا و است تر مأنوسی تجرب علم ًاساسا وی تجرب امور
  ١.معقولات تا داردی شتریب قرابت محسوسات با و ،یاُولۀ فلسف مانندی برهان علوم

  گیری نتیجه
 کـه ذاتـش به نفسی حضور علم بودنی اشتدادیۀ نظر نکهیا قیتحق نیای بند جمع

 حـضوری معنا به ذاتش به نفس علم چون دانست، نیصدرالمتأله ابداعات از را آن دیاب
 نـزد ،ابـدی یم ارتقاء نفسی وجودۀ رتب چه هر که ستمعنا نیا به است، ذاتش نزد نفس
 مـاده لـوازم و کثـرات از انـسان ذاتی احـد قـتیحقی یعن نیا و شود یم حاضرتر خود
 از مجـرد مراتـب تمـام در امـا. شـود یمـ شهود شتریب تجرد و نزع با من و شود یم دورتر
. است بساطت و وحدت تجرد، مراتب در ارتقاء ارتقاء، نیا و است واحد و طیبس ماده،

ی مبـان آن. کنـد ارائـه را هیـنظر نیـا توانـد یمـ خـودیی مبنـاۀ شیـاند سـه بر بنا ملاصدرا
  .نفس اشتندی ماد وجه وی جوهر حرکت ِمدرک، و َمدرک اتحاد :از ندا عبارت
 )١/٢۴۴: ١٣٨٩ ،صدرالدین شیرازی( شد آورده صدرا از حیصر نقل هم ،هینظر نیا اثبات در

  .دیگرد ارائهی متقنۀ ادل هم و
 اگر مدرکات لذا. کند یم دیتأک َمدرک و ِمدرک تجانس ضرورت بر ًحایصر صدرا

گـا ارتقـاء ،نفس ارتقاء و هست زین نفس ارتقاء بر دال ،یابند ارتقاء  بـه ؛اسـتی هخودآ
گاه نکهیا حکم  نـزد حـضورشی معنـا بـه و ذاتـش نیعـ ،ذاتـش به نفسی حضوری آ
  .)٣٨۴ـ٨/٣٨٣: ١٣٨٣ ،همو: ک.ر( است ذاتش

                                                                 
  .)٢/٨٢: همان( »العقل عند ةوالوحد ال،یالخ عند أعرف ةالکثر ّأن«. ١
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم، دانشگاه علوم اسلامی رضوییفلسفۀ اسلامهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: نوع مقاله

  
  ّشر مسئلهی قیتطب سهیمقا

  نوزایاسپ و ملاصدرا ،یعرب ابن دگاهید از
    ١یگلمکان نیرام  
    ٢پور پاداش رسول  
    ٣یسلامی محمدمهد  

  دهکیچ
 انیـاد اهـل انیـم در همـواره کـه استی لسفف مهم مسائل جمله از شر مسئله

 وجود نظام در شرور وجود و اء،یاش صدور أمبد دیتوح انیم تعارض به پاسخی برا
 نیـا از انیـاد اهـل بـا مقابلـهی برا زین خداوند نامنکری طرف از. است بوده مطرح
 بـه پاسـخ نیبنـابرا. کردنـد  مـیاسـتفاده خداوند وجود هیعلی لیدل عنوان به مسئله

 طـول در زیـن فلاسـفه. است کرده مشغول خود به رای متفکر هر ذهن ،شر سئلهم
 بـا یک هر و دانسته خودی فکرهای  دغدغه از را مسئله نیا بهیی گو پاسخ ،خیتار

 یهـا دگاهیـد ازی کـی. انـد برآمـده آن حـل صدد در خودی فکر دستگاه به توجه
                                                                 

 ١٧/١١/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٨/١٣٩٨: افتیخ دریتار.  
  .(r_golmakani@yahoo.com) یرضوی اسلام علوم دانشگاه اریاستاد. ١
ـــشجو. ٢ ـــی دان ـــدی کارشناس ـــسفه ارش ـــشگاه فل ـــوم دان ـــلام عل ـــوی اس ـــسئول (یرض ـــسندۀ م  )نوی

(Rasool70.p@gmail.com).  
  .(Mahdisalami4794@gmail.com) یرضوی اسلام علوم دانشگاه فلسفه ارشدی کارشناسی دانشجو. ٣
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 آن از رای مختلفـی انمعـ لـسوفانیف کـه اسـت شر بودنی عدم ،باره نیا در مطرح
 دری عربـ ابن ،اند شده شر بودنی عدم به قائل کهی افراد جمله از. اند کرده اراده
 عنوان به زین نوزایاسپ نیهمچن. هستند هیمتعال حکمت در ملاصدرا وی نظر عرفان
ی متفـاوتی تلق کی هر که است شر بودنی عدم به قائل ،ییهود لسوفانیف ازی یک
 متفکـران نیـا دگاهیـد سهیـمقا وی بررس به مقاله نیا در. ارندد شر بودنی عدم از

 حـل بـه نـسبت یک هریی توانا عدم ایی یتوانا باب دری لیتحل و پرداخت میخواه
  .کرد میخواه ارائه شر مسئله

  .شر بودنی عدم شر، نوزا،یاسپ ملاصدرا، ،یعرب ابن :یدیلکواژگان 

  مقدمه
 مـسئلۀ هـر ،اسـت گرفتـه شـکلی هست مونرایپ تفکر کهی زمان از گفت بتوان دیشا
 چگونـه مبدأ از عالم نیا نحوۀ صدور که است بوده نیای ندارید و اعتقاد، اهل متفکر،
 هـر بـه ر؟یـخ یـا باشـد لیمعال و مبدأ نیبی تیسنخ و ارتباط دیبا نکهیا گرید و است بوده
 ؛باشد خود لولمع با مسانخ و مرتبط دیبا ،شود یم صادری علت از آنچه عقل حکم به حال
 ریکث زین آن معلول است ریکث اگر ؛باشد واحد دیبا هم آن معلول ،است واحد علت اگر

 صـادر ریـخ از ریـغ آن از دینبا است، ریخ موجده علت اگر است نیهمچن ؛بود خواهد
 مبـدأ بـه ملتـزم نـدارد، تحقـقی زیـچ ریخ از ریغ عالم در است قائل کهی متفکر. شود
 دو کـه ردیبپذ دیبا یا ،شود یم شرور وجود به قائل کهی کس ،قابلم در. شود یم راتیخ

 قـول نیـا جـهینت کـه اسـت، شـر ِموجـدی گرید و ریخ جادیا سببی یک که میدار مبدأ
 وجـود سبب ریخ مبدأ همان که شود قائل دیبا ای دارد، منافات دیتوح با که است تیثنو

 بـه گفـتن پاسـخ نیبنابرا. است رناسازگا معلول و علت نیب تیسنخ با نیا و است شرور
 عـالم مبدأ را خداوند شانیا که چرا ؛استی ضروری موحد لسوفیف هری برا شر مسئله

 دیـبا کـه اسـتای  مـسئله است، محض ریخ که مبدأ نیا از شرور نیا صدور و دانند یم
 شـرور وجـود بـه قـول و اءیاش مبدأ وحدت نیبی آشکار تعارض رایز؛ گفت پاسخ بدان
 قـدرت علم، رینظ خداوند صفات ازی برخی برای حت مسئلۀ شر نییتب عدم. رددا وجود

  .کند یم جادیا اشکال... و
 یعرب ابن دگاهیداز  را شر بودنی مسئلۀ عدم ،خاص طور به میداری سع مقاله نیا در
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 سو یک از ، ـهستندی سبزوار و ملاصدرا آن لسوفانیف نیتر شاخص که ـ هیمتعال حکمت و
 مـورد گـر،یدی سـو از غـرب، دری لادیمـ هفـدهم قرن تبار ییهود لسوفیف ،نوزایاسپ و
 دگاهیـدی بررسـ بـه ابتـدا ه،یمتعال حکمت دگاهید به پرداختن از شیپ. میده قرار سهیمقا

 جهـت به سپس و میپرداز یم شر باب در هیمتعال حکمت از قبلی اسلام فلاسفه مشهور
 میخـواهی بررسـ باب نیا دررا ی عرب ابن هدگاید ،هیمتعال حکمت در عرفانی بسزا ریتأث

  :استی ضرور نکته چند به توجه بحث شروعی برا. کرد
 بوده مطرح متفکران نیب در میقد از آن مورد در بحث و مسئلۀ شر :بحث نهیشیپ. ١
 یعـدم به قائل که افلاطون مانند ؛اند پرداخته آن از بحث به باستان ونانیفلاسفۀ . است
 نیـا. اسـت برآمـده آن حـل صـدد در انهیگرا میۀ تقسینظر با که سطوار و شده شر بودن
 دو به قائل آن حلی برا و است بوده مطرح زین باستان رانیا یِپهلو حکماء نیب در مسئله
 تلاش زین ملاصدرا و اشراق خیش نا،یس ابن مانندی اسلام حکماء. بودند عالمی برا مبدأ
ی منافـات او حکمـت و خداونـد وجود باکه  کنند ریتفسی ا گونه به را شبهۀ شر اند کرده
 منکـر کهی کسانی حت و است مطرح متفکران نیب در مسئلۀ شرنیز  امروزه. باشد نداشته
 خداونـد وجـود هیـعلی ا نـهیقر عنـوان بـه آن از و پرداختـه مـسئله نیا به هم هستند خدا

  .)١٨۴: ١٣٨٩ پترسون،( اند کرده استفاده
به معنای  و شر نفسی است معنای اول: شود معنا اطلاق می شر به دو :شر مفهوم. ٢

 شـر اباشد برای موجودی که قابلیت کامل شدن را دارد، که به این معنـ فقدان کمال می
معنـای دوم، . اند  فاقد کمال مطلقاالله  چرا که ماسوی؛به جمیع مظاهر قابل اطلاق است

ادم و تخاصم بین اشیاء در مراتـب معنایی قیاسی از شر است که از نسبت و تزاحم و تص
آید، که بر طبق مبنای مشهور امری عدمی است و در عرفـان منـشأ آن را  مادون پیش می

  .دانند تقابل بین اسماء می
 مـانع ،یـک در حـد وجـودی خـود خیرنـد ی اشیاء متخاصـم کـه هـرودر نشئۀ دنیا

بازگشت . کند دا میشوند و از این جهت شر معنا پی یکدیگر در نیل به کمال خاصی می
معنای ثانی به معنای اول است و لذا شر به طور کلی امری عدمی است، بلکه آن گونـه 

  . عدم است،که در ادامه روشن خواهد شد
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  شر باب در فلاسفه مشهور دگاهید. ١
 بـه ؛باشد یم» ریخ الوجود «ریتعب ،است معروف حکما انیب در کهی قواعد جمله از

 و اسـت ریـخ اسـت، موجـود که جهت آن از موجود و وجود هو بما وجود که معنا نیا
 انسان نظر در آنچه و ندارندی قیحق وجود ،عالم نظام در شرور. نداردی تیّشر نحوه چیه
 الدینرینـص خواجـه مثـال؛ بـرای اسـتی وجود ملکات عدم واقع در ،شود یمی تلق شر

: ١٣٩٠( »باشـد یمـ رشـ عـدم و ریخ وجود«: دیگو یم الاعتقاد دیتجر کتاب درطوسی 
ی بـرا ادامـه در. انـد ننموده برهان اقامه آن بر و دانند یمی هیبد را مسئله نیا حکما. )٣٠

  .شد خواهد پرداخته اشراق خیش و نایس ابن نظر انیب به ،مسئله نیا شدن روشن

  شر باب در نایس ابن دگاهید. ١ـ١
 شر وقوعی چگونگ مورد رد است، کرده انیب را تیعنای معنا نکهیا از پس نایس ابن

 همـان اما است، کمال و ریخ ،خودی خود به ءیش هر وجود: دیگو یمی الهی قضا در
 ،مسئله نیا به پاسخ دری و. دیآ حساب به شر ،گرید زیچ با اسیق در است ممکن ءیش

 پنج به را موجودات که صورت نیا به ؛است پرداخته مسئله حل بهیی ارسطو روش طبق
 گرفتـه نظـر در آنی بـرای شـر وجه چیه به کهی موجود اول قسم :کند یم میتقس قسم
 سـوم قـسم. باشـد یمـ انـدک شـر و ریـکث ریـخی دارا کهی موجود دوم قسم شود، ینم

 کـه اسـتی موجود چهارم قسم است، برابر آن شر و ریخ کهی موجود از است عبارت
 چیهـ و بـوده محـض شـر که استی موجود پنجم قسم و باشد آن ریخ بر غالب آن شر
  .)١٣٣: ١٣٧۵ نا،یس ابن( شود ینم تصور آن دری ریخ

 در برخـورد و تصادم و نبودهی جسمان و جسم رایز ؛دندار وجود ًمسلما که اول قسم
 عالم موجودات دوم قسم. است بالفعل ها آن دری وجود کمالات تمام و ندارد راه ها آن

 رای لـیقل شـر دارد، وجود ها آن نیب هکیی برخوردها وها  تزاحم اثر در که فسادند و کون
 خـاطر بـه ر،یـکث ریـخ داشتن بر در وجود با قسم نیا باشد قرار اگر حال. دارند دنبال به

  .دیآ یم حساب به ریکث شر خود امر نیهم ند،یاین وجود به لیقل شر وجود
ی اضـاف وی قـیحق بـه شـر میتقـس بـه ابتـدا شـفا کتاب از اتیاله بخش در نایس ابن

 مـرگ، جهـل، ماننـد ؛داند یم آن کمال عدم یا ءیش عدم رای قیحق شری و. دازدپر یم
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 ای یـاضـاف شـر او نظر در دوم قسم. باشد یم محضی عدم امور از قسم نیا که یضیمر
 کـه صـورت نیـا بـه ؛دیـآ یمـ وجود به گرییکد با موجودات ارتباط در که استی اسیق

 توان یم جهت نیهم از و شود یم گرید موجودات به ریخ و کمال دنیرس مانعی موجود
 ،مورد دو هر در .)۴١۵: ١٣٩۴ ،همـو( زلزله مثل داد، نسبت بالعرض صورت به آن به را شر
 پس .شد قائل ذات آنی برا توان ینم که صورت نیا به ؛داند یمی عدمی امر را شری و
 به ًصرفا نسانا رایز ؛نداردی قیحق وجود ،نامد یم شر را آن انسان که آنچه گفت توان یم
  .پندارد یم شر را آن ،ندارد ملائمت اوی برای امر که خاطر نیا

 بـه کـه آنچه تمام و بوده محض ریخ الوجود واجبکه  است معتقد نایس ابن نیبنابرا
 هـستند ریـخ عـالم در موجـودات تمـام پس هستند، محض ریخ ،دارند اقیاشت اوی سو

 بالـذات ریـخ ،اسـت موجود که جهت آن از را عالم نظامی و بیترت نیبد. )٣۵۶: انهمـ(
  :سدینو یم باره نیا دری و. ستین قائلی ذات چیه شروری برا و داند یم

 حالات ازی حالت عدم یا است جوهر عدم یا بلکه ،]استی عدم امر[ ندارد ذات شر«
  .)٣۵۵: انهم(» است ]ءیش[ جوهر کمالات ازی کمال عدم یا و جوهر

  شر باب رد اشراق خیش دگاهید. ٢ـ١
 و دانـسته انـدک اریبـس را هـا آنی ولـ رد،یپـذ یم عالم در را شرور وجود اشراق خیش
 داخـل ،باشـد یمـی اله قضاء لیتفص کهی اله قدر در ریخ مانند زین شرکه  است معتقد
 راتیـخ نفـکیلا لـوازم از که ثیح نیا از بلکه است، شر که جهت آن از نه اما است،
  .)۴٩۵: ١٣٨٨ ،یسهرورد( است
 است شده خلق ممکن وجه نیبهتر به و بوده احسن نظام نش،یآفر نظام دیگو یم او

 زین ها آنی ها فاعل از اثرات صدور ،عالم نیا در. ندارد مکانا از تر کاملی عالم خلق و
؛ بـرای اسـتی ضـرور و ریناپـذ اجتنـابی امر ،یمعلول وی ّعل تیسنخ و ضرورت طبق
ی ضـرور لـوازم ازی سوزانندگ نیا که استی انندگسوز فعلش شود، خلق آتش اگر مثال
 زین شر معلول همراه به همواره پس ،)۴٩۶: همـان( است ریناپذ انفکاک آن از و بوده آتش
  .دارد وجود

ی ّعلـ ضـرورت از کـه دارد وجـود زیـن لیـقل شر ،ریکث ریخ همراه به همواره نیبنابرا
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 حساب به ریکث ریخ خود ْامر نیا که بود خواهد همراه ریکث ترک با آن ترک و شده یناش
  .دیآ یم

  شر باب دری عرب ابن دگاهید. ٢
 طور به است لازم ،یعرب ابن نظر از آن نییتب و شرور و آلام از بحث به ورود از شیپ

 ،ذوق اهـل ریـتعب به ا یواحد، از ریکث نحوۀ صدور با رابطه دروی  نظری بررس به مختصر
 کـه معنا نیا به ؛دانند یمی شخص واحد را وجود عرفا. شود پرداخته مظهر و رابطۀ ظاهر

 و مظـاهری دارا بلکـه نـدارد،ی ریـغ و استی تعال حق ذات در منحصر وجود قتیحق
 وحـدت بهی ا خدشه آنکه یب ،شود یمی متجل ها آن ضمن دری تعال حق که است ونئش

ی صریـق .هـستندی اله صفات و اسماء اتیتجل و مظاهر موجودات. دیآ وارد اش مطلقه
  :کند یم انیب نیچن را مطلب نیا الحکم فصوص بر خود شرح مقدمه در

 ذات دری ریـتغ آنکه بدون گردد، یم ریکث و واحد و دیمق و مطلق ،هو هو بما وجود«
  .)٢٣: ١٣٩۵ ،یصریق(» شود وارد آن قتیحق و

، یعنـی در فـص یوسـفی و فـص الحکـم فـصوصبن عربی در سه موضع از کتاب ا
  .ص ایوبی به بحث در باب آلام و شرور پرداخته استزکریاوی و ف

  دیدگاه ابن عربی در فص یوسفی. ١ـ٢
 ناظر به چگونگی انتساب افعـال شایـستۀ سـرزنش ،بحث ابن عربی در فص یوسفی

داننـد و   خداوند را فاعل مطلق مـی،عرفا به حسب حقیقت. به حق و خلق است) مذام(
 زیـرا او وجـود حقیقـی و ذات جمیـع ؛دهنـد میاز این جهت جمیع امور را به او نسبت 

 فعل به مظهـر نیـز نـسبت داده ،کن در عین حالیل. اشیاء از جمله انسان و افعال اوست
 مذام و کیـد ابتـدا بـه مظـاهر نـسبت از این رو در داستان حضرت یوسف. شود می

 حق تعـالی شود و سپس به شیطان و در انتها به شود، یعنی فعل برادران تلقی می داده می
ابن عربـی ضـمن تحلیـل واژه . است تقویاین نحوه انتساب اقتضا. شود نسبت داده می

کنـد کـه بـه خـاطر   معنـای آن را ایـن گونـه تفـسیر مـی،»وقایه«تقوا و رابطۀ آن با واژه 
 و بالذات باید به مظـاهر ًمراعات ادب و منزه دانستن ذات از جمیع نقائص، مذام را اولا
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هـا را وقایـه و سـپری  اسـت، نـسبت داد و آن» ّالمـضل«که مظهر اسـم  جمله شیطان از
ولـی . )۶٨٨: ١٣٨۶، همو( قلمداد کرد که مانع نسبت دادن بالذات این مذام به حق هستند

این امر منافاتی با نسبت دادن افعال به حق تعالی از ایـن جهـت کـه او ظـاهر در جمیـع 
ها   عین یکدیگرند و کثرتی در بین آن ندارد و این دو من حیث الوجود،مخلوقات است

 چهـلامـام خمینـی در کتـاب .  فرق دارندوجود ندارد، اگرچه من حیث التعین تعینات
 در ذیل تفسیر حدیث سی و نهم که در بـاب خیـر و شـر اسـت، بـه خـوبی ایـن حدیث

  : استمطلب را روشن کرده
ده شـود و هـر دو که خیرات و شرور هر دو، هم به حق و هم به خلـق نـسبت دابا آن«

نسبت صحیح است، و از همین جهت فرموده در این حدیث کـه خیـرات و شـرور را 
ذلک خیرات منتسب به حق تعالی است بالذات،  من اجرا فرمودم به دست بندگان، مع

و شـرور بـه عکـس آن، بـه موجـودات . و به عباد و موجودات منتسب است بـالعرض
و به این معنا اشاره فرمـوده . ض منسوب استدیگر منسوب است و به حق تعالی بالعر

 و تو ،ای پسر آدم من اولی به حسنات تو هستم از تو: فرماید در حدیث قدسی که می
  .)٧١٧: ١٣٩٧خمینی، موسوی (» اولی به سیئات خود هستی از من

منظور از اولویت مظاهر به منتسب شدن به سیئات و شرور ایـن اسـت کـه بـا وجـود 
ً ظاهر است، ولی صرفا در مرتبه مظاهر است که نقائص و اعدام و بلکه ًآنکه خدا مطلقا

. شود و ذات به خودی خود مبرا از این احکام است ها تزاحم مطرح می در ادنی مرتبۀ آن
کند، به این معنا که کمال حـق   باز هم به عدم بازگشت می،شود پس آنچه شر گفته می

  .ظاهر نشده است

  ر فص زکریاویدیدگاه ابن عربی د. ٢ـ٢
خـدا بـه . پـردازد ل فص زکریاوی به مسئله وجود آلام و محـن مـییابن عربی در اوا

اء یافتن اشـیـ ْان ثابته را مورد رحمت قرار داده است و اصل وجودی همه اع،رحمت عامه
. افته، غضب استی وجود و ظهور ْ که در خارجی است و از جمله اموریبه رحمت اله

 کـه بـه ی و آلامـی اسـت و هـر گونـه سـختیرحمت الهـن غضب هم مشمول یپس ع
.  استیشود هم مشمول رحمت اله  میاء در خارج ظاهری اشیگردد و برا یمغضب بر
ن نحوه ظهـور ی که اقتضاء ایانی هم به حسب ظهور در خارج و هم به حسب اع،غضب
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  :گوید قیصری در شرح قول ابن عربی چنین می. است مشمول رحمت ، دارندرا
 آنجا که وجود آلام و محن از غضب است و وجود غضب از حیث ابتدا ناشـی و از«

از رحمت الهی است که به غضب تعلق گرفته است و بازگشت آن نیز از حیث انتهـاء 
شـوند و واسـطه بـرای   سبب وصول به کمالات می،به سوی اوست و این غضب و بلا

البلاء سـوط ”: اند  فرمودهاالله که رسول  چنان؛رفعت درجات و غفران خطیئات هستند
  .)١٣۴١: ١٣٩۵ ،قیصری(» “ تعالی، یسوق به عبادهمن سیاط االله

  :گوید قیصری در ادامه در مورد شر این گونه می
چرا که غضب از رحمت ذاتی حق است و عین غضب، پس نسبت رحمت بـه حـق «

 سابق است از نسب غضب به رحمت، زیرا رحمت ذاتی خداوند است و عین غـضب
گرفته از عدم قابلیت بعضی اعیان مر کمال مطلـق را، لـذا آن را شـقاوت و شـر  تئنش
 كه بیـدّ الخیـر کلـّإن«: انـد پیامبر به آن در کلامشان این گونه اشاره فرموده. نامند می
هـا، آلام، فقـر و  هر کسی که در لـوازم غـضب از جملـه مریـضی. »ك لیس إلیّالشرو

دانـد کـه  این مـییابـد، بنـابر این امور را عدمی مـیاید، ها امعان نظر نم جهل و غیر آن
وجود حق رحمت ذاتی است و غـضب عارضـی اسـت کـه از اسـباب عدمیـه ناشـی 

  .)١٣۴٣: همان(» گردد می

 زیرا ؛اما باید توجه داشت که ظهور غضب منافاتی با عدمی بودن شرور و آلام ندارد
ت یـ قابل،ان ثابتـهی از اعینیست که عن ایش ای معنا،مینام یآنچه را که ما غضب و شر م

 خـودش نـدارد و بـه تبـع آن، قابلیـت بـرای یکمالات را از مجرا  ویظهور رحمت اله
: ١٣٨٨ فنـاری،: ک.رنیـز (ظهور خارجی آن عین برای رحمت الهی نیز ایجـاد نـشده اسـت 

۴/٢٨۵٣(.  
 لـودخ و بیتعـذ مـستحق یشق چرا که سٶال نیا به پاسخ در زینی سبزواری ملاهاد

ی مبنـا بـری و. اسـتعرفی مبنا با مطابق که کند یم ذکر رای پاسخ باشد، یم عذاب در
 اسـماء مظـاهر اءیاشـ دیگو یم و داند یم خداوند اسماء اتیتجل جمله از را شرور ،عرفا
ای  مرتبـهی دارا ،خداونـد ازی تگریحکا زانیم به ها آن از کدام هر که هستندی تعال حق
 اوی طـۀ وجـودیح ًطبعـا باشـد، »الـرحمن «ماننـد هیـکل ماءاسـ مظهـر اگـر حال. است
 خداوند ازی شتریبی تگریحکا جهینت در و دارد خداوند بهی شتریب قرب و است تر عیوس

 خداونـد از تیـحکا اگرچـه باشـد، »ّالمضل «مانند هیجزئ اسماء مظهر او اگر اما دارد؛
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 و شـود یمـ شتریـب خداوند از او بُعد جهینت در و است کمتر اوی سعۀ وجود اما ،کند یم
 گونه نیا رای سبزوار نظر توان یم اساس نیا بر. است محدود هم خداوند ازی و تیحکا
) مطلـق وجـود (مطلـق قـتیحق از بعد و قرب به بودن شر و ریخ برگشت که کرد ریتفس
 نیچن سٶال نیا پاسخ در خود رسائل کتاب دری سبزوار. باشد یم محض ریخ که است

  :سدینو یم
 اسـمای و هـستند حـسنی اسـمای مظاهر همه عالم موجودات که عرفان اهل بطریق«

 جمیـع مـن الوجـود واجـب ،بالـذات الوجود واجب چه ،الذات بوجوب واجبند حسنی
 حیوانـات اینکـه مثـل ؛تعـالی حـق از الوجودند لازم اسماء مظاهر پس ،است الجهات
 بـرای فلـک و “ّقـدوس و ّسـبوح” برای از ملائکه و “بصیر و سمیع” برای از مظاهرند

 اصـناف همچنـین و “االله” بـرای از کامـل انـسان و “الحاجات وقاضی ناتئالکا ّرب”
 از ءعلمـا و ،“ّوهاب کریم” اسم برای از جواد ًمثلا ؛هستند اسمی مظهر یک هر انسان
 و ّقهـار” اسـم برای ارّفج و ارّکف و “قدیر” اسم برای قادرین و “مّعلا علیم” اسم برای
 و اسـت هقهری اسماء لوازم از شقی وجود پس ،اصناف و انواع باقی همچنین و “ّمضل
  .)۴۵۶: ١٣۴٨ ،یسبزوار( »لامحاله شود موجود باید

  شر باب در ملاصدرا دگاهید. ٣
 و وجـود گـرفتن نظـر در دائرمـدار هیـمتعال حکمت در شر و ریخ مسئله به پرداختن

 ،شود یم روشن مختلف مواضع در ملاصدرا تعبارای بررس از پس که آنچه. است عدم
ی نـسب بـه قائـل گـریدی جا در و شر بودنی عدم به قائل جا یک در شانیا که است آن

  .است شر بودن

  شر بودنی عدم باب در ملاصدرا دگاهید. ١ـ٣
 وجـود اصـالت بحـث بـه حیصـر وی جـد توجـه نکهیا با ملاصدرا از قبل یحکما
 مسئله نیا به دنیرس از قبل خود که ملاصدرا .دانستند یم محض ریخ را وجود نداشتند،

 تیـریخ بهی اول قیطر به است، گذاشته آن اصالت و وجود اساس بر را خود ۀ فلسفهیپا
 انیـب در و دانـد یمـ محـض ریـخ را وجـود هیـالربوب الـشواهد دری و. است قائل وجود
  :دیگو یم باره نیا در و داند یم خارج در متحقق امر را آن وجود، به مربوط احکام

 بـه ،]تیـماه[ وجـودی ماسـوا رایـز ؛خارج در تحقق به است زیچ نیسزاوارتر وجود«
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 او لهیوسـ به که اوست پس. است اذهان در و انیاع در موجود و متحقق ،وجود سبب
 نیعی زیچ هر قتیحق که امعن نیبد[ رسد یم شیخو قتیحق بهی قتیحق صاحب هر

  .)١٣۴: ب١٣٩٠ ، شیرازیلدینصدرا( »]است زیچ آن وجود

 قـرار وجـود برابـر در را شـر و دانـد یم ریخ مساوق و محض ریخ را وجود ملاصدرا
 ملاصـدرا. دانستی عدم امررا  شر دیبا لذا کمال، فقدانی یعن شر. )١۶: همان( دهد یم

 هـستندی مظاهر که معنا نیا به داند، یم رابط وجودات را ماسوا و محض ریخ را واجب
 فقر و تیمحدود علت بهی همگ واجبی ماسوای عن یموجودند؛ حق واحد دوجو به که

 شـوند، لحاظ ذاته حدی ف ممکنات اگر اما. )٧/۵٨ :الف١٣٩٠ ،همو( شرندی نوع ،یوجود
 از توان یم لذا. اند علت بهی وابستگ و ربط نیع ،علت با ارتباط ثیح ازی ول ،اند معدوم

 ثیـح از امـا دانـست، »شـر «را هـا آن توان یم انیب نیا به که نمود معدوم به ریتعب ها آن
 هـا آن بـه را حـق کمالات ظهور و وجود احکام توان یم واجبی یعن خود مبدأ با ارتباط
  .است محض ریخ که است مبدأ آن به انتساب برکت به نسبت نیا که داد نسبت

 کـه آنچه یااند  محض عدم یا ،شرور که دیگو یم شر با رابطه در اسفار در ملاصدرا
 ستیـن شرور از نفسه یف شود یم عدم بهی منته کهی امر اگرچه .شود یمی منته عدم به
 در. )٧/٢٠١: همـان( است شر است، عدم به آن برگشت که آنجا از اما است، کمالات و

 مبـدأ از صـدور جهـت از ،انـد شـده صـادر راتیخ مبدأ از که را ممکناتی تمام ،ادامه
ی وجـود امـور کـه ستیـن اعتبـار نیـا بـه ها آن دنینام عدم .داند ینمی قیحق شر ر،یخ

 امـوری بـرای کمـالات را هـا آن ملاصـدرا گـر،ید عبـارت به. است بالعرض بلکه هستند،
 لاِوا شـوند، یم دهینام شر ،اعدام به شدنی منته ثیح از که داند یمی نفسان ای یجسمان

  .ستینی زیچ وجود از ریغ
 وجـود بـا دانـد، یمـ آن بـه فطرت حکم و بداهت را شر بودنی عدم لیدل ملاصدرا

  :دارد یم انیب صورت نیا به زینی استدلال مطلب نیا اثباتی برا ،نیا
 باطـل اول فـرض .یگـریدی بـرا یا است شر خودی برا یا باشد،ی وجود امر شر اگر«

 چیهـ در یءشـ یـک رایـز شـد، یمـ موجـود دینبا ابتدا از فرض نیا در که چرا ؛است
 شــر کــه دوم فــرض امــا .ستیــن خــود کمــال عــدم یــا خــود عــدمی مقتــضی صــورت
 طالـبی ئیشـ هـر کـه ستیـنی شـک رایـز باشـد،ی گـرید کمال یا ذات کننده معدوم
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 امـر نـه بـود، خواهـدی عـدم امـر همان شر زین صورت نیا در... است خود کمالات
  .)٧/١٩٨: همان(» یوجود

 از یحظـ وجـود، مرتبه یاعل جز به مادون مراتب وجود،ی کیتشک وحدت بر بنا پس
 کـه رای حکم هر که همچنان و دنشو یم موجود که است وجود یمن به و دنندار وجود
 نیـا اطـلاق نمود، توجه دیبا اما نمود، بار را حکم آن توان یم زین فرع به داراست، اصل
 کـه اسـتی اصل وجود. شود یم ثابت فرعی برا بالتبع و است اصل ِآن از بالاصاله حکم
 نظـر در بـدون که هستندی فروع آن ممکنه، اتیماه .است بودن محض ریخ ،نآ حکم
  .اند معدومات وجود گرفتن

  شر بودنی نسب باب در ملاصدرا دگاهید. ٢ـ٣
 بـه اشـکال نیـا دیشا شد، مطرح شرور بودنی عدم با رابطه در کهیی مبنا به توجه با
 عـتیطب در کـه یحـال در ،اند شده شر بودنی عدم به قائل حکما چگونه که دیایب ذهن
 اطـلاق هـا آن بـه شـر عنوان و دنشو یم مشاهده... و طوفان ل،یس زلزله، لیقب ازی امور
 مـاده عـالم لـوازم از و انـد یوجـود امـور هـا نیا که گفت نیچن دیبا پاسخ در شود؟ یم

 ،مهـ بـا نسبت در و ییابتدا نگاه با و است لیمعال تزاحم دار ایدن ،گرید ریتعب به. هستند
 ماده از تجرد خاطر به وجود هیعال مراتب در کهی حال در شوند، یم پنداشته شر امور نیا
  .شود ینم مشاهدهی تزاحمات نیچن ،آن لوازم و

 کـه را عـالم نیـا خداوند چرا ًاصلا وصف نیا با که بپرسدی کس است ممکن حال
 بـه شـر و ریـخ هتج از را اءیاش اسفار در ملاصدرا د؟یآفر ،است شرور و تزاحمات دار

 شـر و ،ریـخ بـر غالـب شـر ،شر بر غالب ریخ ،محض ریخ: دینما یم میتقس دسته چهار
 ط،یبس که است یگانه الوجود واجب وی اصل وجود همان ،مطلق و محض ریخ. محض
 عـالم نظـام در کـه اسـت محـض عـدم محـض شر .استی قیحق واحد و ذات به قائم
 بـه باشـد، داشته وجودی زیچ هر که ـ ییصدرا نطقم با ـ روشن لیدل نیا به ندارد، وجود
 ریخ ملاصدرا نظر از. )١٠۴ـ ١/٨۴: همان( است ریخ برد، یم بهره وجود از که زانیم همان
 ریخ ترک و کند جادیا را ممکن ریخ نیشتریب که است آن مستلزم خداوند بودن محض

 واسـطه به خداوند ور نیهم از. است ریکث شر ازی مصداق خود ،لیقل شر خاطر به ریکث
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 کـرد یمـ جـادیا زیـن نـدریکث ریـخ بـا ملازم کهرا ی لیقل شرور ستیبا یم خود بودن ریخ
  .)٢/۴٠: همان(

 ،عـالم در لیـقل شـر وجود باب در ملاصدرا ریتعب که گفت دیبا اوصاف نیا تمام با
 اسـت معتقد ملاصدرا. است فلاسفه مشهور دگاهیدی مبنا بری سخن وی مسامحی ریتعب
 اگـر و شـوند یم دانسته شر که است موجودات ریسا با سهیمقا در عالم نیا در اءیاش که
 شـر رشیپذ با که چرا ؛کند ینم دایپ معنا شر نباشند، گرییکد با اسیق مقام در اءیاش نیا

 مبـدأ به دیبا معلول و علت نیب تیسنخ باب از آن،ی اقل شکل دری حت وجود، عالم در
 از مبرا ،است اءیاش همه مبدأ که خداوند ذات آنکه حال مود،ن شر اطلاق هم شرور نیا

  .است شرور و نواقص

  شر باب در یسبزوار یملاهاد حاج دگاهید. ۴
 نییتب دری و جمله از. است پرداخته شر مسئله به موضع چند دری سبزواری ملاهاد

 :اسـت یکمـال هـر منبع و محض ریخ ،وجود نکهیا به ددار یا اشاره وجود اصالت لیلا
 مـشهور یمبنـا همـان واقـع در انیب نیا. )١/١٨٣: ١٣٨۶ ،یسـبزوار( »شرف ّکل منبع هّلأن«

 و دانـد یم یهیبد را مطلب نیای سبزوار و دانند یم محض ریخ را وجود که استحکم
 یقواعد از ـوجود اصالتی عنی ـ نظرش مورد مطلب با رابطه در خواهد یمچون  نجایا در
 یحیتوضـ شـر بـودنی عدم بابدر  نیا از شیب کند، استفاده ،بوده جیرا حکما نیب که
  .دهد ینم

 اشـاره عرفـای مبنـا طبق شر باب دری سبزوار نظر به عرفا، نظر نییتب در نیا از شیپ
 در خلـود و بیتعـذ مـستحق یشق چرا«: که سٶال همان به رای و پاسخ اکنون. میکرد

  .میآور  میحکمای مبنا بر ،»باشد یم عذاب
 اءیاش که انیب نیا به ؛داند یم ریکث ریخی برا لیقل شر رشیپذ لزوم را شرور أمنشی و

 یـا و اسـت، غالب شرشان ایاند  محض شر یا و است، غالب رشانیخ یااند  محض ریخ یا
 شـر ِگـرید فـرض مورد در و داند  مییعدم را محض شری و. هستندی مساو شر و ریخ
 حیتـرج زین را شر و ریخی تساو فرض. داند  میمرجوح حیترج را آن باشد، غالب شر که

 ،محـض ریـخ. ١ :مانـد  مـییباق فرض دو تنها شده مطرح فروض از. داند  میبلامرجح
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 خـالق از کـه اسـت ریـکث شـر خـود ل،یـقل شر خاطر به غالب ریخ ترک. غالب ریخ  .٢
 ریکث ریخ هست، عالم در کهی لیقل شر خاطر به باشد بنا اگر که چرا ؛است حیقب میحک

 و حیقبـ میحکـ از آن صدور که است ریکث شر خود نیا کند ترکرا  )اءیاش همه جادیا(
  :است نیچن باره نیا در رسائل کتاب در شانیا عبارت. است محال

 چـه ؛غالب خیر یا محضند خیر یا موجودات: که آنست جواب حکمت اهل بطریق«
 خیـر یـا التـساویب شـر و خیـر یا غالب شر یا است محض شر یا احتمال بحسب شیء
 ترجیح ،شود ایجاد اگر ّالشر غالب و صرفست عدم محض شر .غالب خیر یا و محض

 آنچـه پـس .بلامرجحست ترجیح شود ایجاد اگر ّالشر و الخیر متساوی و مرجوحست
 بجهـت نـشود ایجاد اگر اخیر قسم چه ؛غالب خیر یا است محض خیر یا میشود ایجاد
  .)۴۵۶: ١٣۴٨ ،همو( »است کثیر شر ارتکاب این و میشود کثیر خیر ترک ،قلیل شر

 بحـث مـورد در یسـبزوارمحقق  نظر با رابطه در کنون تا آنچهکه  گفت بتوان دیشا
 گـرید و دانند یم محض ریخ را وجود که حکما مشهور یمبنا همان یعنی شد، گفته شر
 شـر بـاب در شانیـا ییابتـدا نظر یحت ای یانیم نظر عنوان به است، ینسب یامر شر آنکه
  .شود ه میدانست

  شر باب در نوزایاسپ دگاهید. ۵
 لیـقب نیـا از میمفاه ریسا و شر و ریخ میمفاهی کل طور به اخلاق کتاب در نوزایاسپ
 مواجهه رد انسان که است قائل و داند یم انسان مجعول فقط را ...وی زشت ویی بایز مانند

 بـا ملائـم ریـغ یـا ملائـم آنچه به اشارهی برای میمفاه نیچن ازها  انسان ریسا و عتیطب با
 .ستینی هی ه کما تیواقع به اطلاق قابل میمفاه نیا لذا و کند یم استفاده ،است طبعش
 است جوهر انحاء ًتارة و است نفسه یف موجودی یعن جوهر بالذات و ًاولا تیواقع از مراد
 میمفاه گونه نیا شیدایپ دمور در نوزایاسپ نیهمچن .اند آن شامل هم او افعال و انسان که
 نظـر به پرداختنی برا. است کرده بحث مفصل طور به تیواقع به ها آن اطلاقی تسر و

  .شود ذکر او عۀیمابعدالطبۀ درباری کلای  مقدمه ابتدا دیبا شر و ریخ باب در نوزایاسپ

  نوزایاسپ فلسفه هعیمابعدالطبی مبان. ١ـ۵
 انحـاء و جـوهر صـفات جـوهر، مقـولات به همه از شیب ،تیواقع نییتب در نوزایاسپ
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ی موجـود او فیـتعر بـه بنـا ،اسـت خداونـد همـان کـه جـوهر. کند یم تمسک جوهر
 صـفاتش تحـت در جوهر و باشد یم ـ یعدد نه ـ ریفراگی وحدت واجد که است نفسه یف

 ًصـرفا جوهر ءاانح .کند یم ظهور مختلف انحاء در شهیاند و بعدی اصل صفت دو مانند
 علـت و اسـت بالـذات علـت خـدا. جوهرنـد کمالاتاز  برآمده و دارند رهیغ یف وجود
 به را او بتواند که ستینی زیچ او از خارج که امعن نیا به ،مختار علت نیهمچن و مطلق
 محـض موجـب بـه ًصـرفا و اسـت نفـسه یف ،خداست فقط که آنجا از و دارد وای عمل

 انحـاء و اسـت مختـار علت که اوست تنها پس .کند یم عمل شیخو عتیطب ضرورت
. )٩: ١٣٩٠ نوزا،یاسـپ( مجبورنـد بهتـر عبـارت بـه ای َموجب افعالش و انسان جمله از جوهر
 و نـدیآ یم وجود به نه او بدون که ینحو به ،هستند خدا در اءیهمۀ اش دیگو یم نوزایاسپ
 عـتیطب لۀیوسـ بـه و انـد شـده مقدر شیپ از او سبب به و شوند تصور توانند یم یحت نه

 به بلکه او، مطلق تیمش ای آزاد لۀ ارادهیوس به نکهیا نه خداوند، ینامتناه قدرت ای مطلق
 ،عـهیمابعدالطب نظـام نیـیتب در او. )۶١: همـان( اوی نامتنـاه قدرت یا مطلق عتیطبۀ لیوس
 و آورد ینمـ انیـم به عالم در بالعرض ولو شر دخول ًانایاح یا و جوهر بودن ریخ ازی بحث
 ذهـن مجعول ها آن که امعن نیا به ؛است شر و ریخ از محدودی مفهوم طرح زین آن لیدل

 طـور بـه بعـد بخـش در که استی مطلب ؛ندارد واقع بهی کامل معرفت که هستندی بشر
  .میپرداز یم آن به مفصل

  شر بودنی عدم. ٢ـ۵
 در اخـلاق کتـاب از اول بخش در اش یعیمابعدالطب مقدمات دیتمه از پس نوزایاسپ

 نکـهیا حیتوضـ ضـمن وپرداخته  شر و ریخ بحث طرح به ،)۶٩ ـ ۶١: همان( بخش نیا لیذ
 ناملائمـت و ملائمـت بـه ،یزشـت ویی بـایز ماننـد لیـقب نیـا ازی میمفـاه و شـر و ریخ

 سلسله از مفصل طور به و کرده نییتبی بشر ذهن در را ها آن شیدایپ کنند، یم بازگشت
  .است کرده بحث شوند، یم تیواقع بهی میمفاه نیچن اطلاق به منجر کهیی خطاها
 صدد در که دارد یم انیب کند، یم ارائه نیشیپ مباحث ازی صیتلخ آنکه از بعد نوزایاسپ

 دارم، انیب ،شود قتیحق درک به دنیرس ّسد دارد امکان که رایی خطاها رفعتا  هستم آن
 اءیاش همه شود ضفر که است آن ،دهد رخ است ممکن کهیی خطاها آن جمله از حال
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 شـود، گرفتـه مفـروض هـم نیـا و کننـد یمـ کاری تیغا به لینی برا انسان، رینظ یعیطب
 گونـه نیـا آن لیـتعل در کـه چرا ؛دهد یم سوق نیّمعی تیغا به را اءیاش همه زین خداوند

 نمـوده خلـق هـم را انـسان و دهیـآفر انـسانی برا را اءیاش همه ونداخد که شود یم انیب
  .دینما عبادت را او تا است
 از غافـلی طرفـ از انـسان که کند یم بحث گونه نیا ها انسانی خطا نیا لیتعل در او
 از است، سودمند و فعان شیبرا که استی زیچ آن طالب همواره و گشته خلق ایاش علل
گاه و جهل گرید طرف  آزاد را خـود انـسانکـه  شـود یمـ موجـب علـل بـه نسبتی ناآ
ی بـرا ،دهـد یم انجام انسان که رای فعل هر که است نیا ردیگ می کهای  جهینت و بپندارد

 باشـدی وی برای نفع گرو در مگر ،کند ینم دنبال رای زیچ که معنا نیا به ؛استی تیغا
ی گاهآ و علم نآ به نسبت که هنگام نآ و دیآ میبریی غا علل ازی گاهآ صدد در لذا و
 نیـا بـه نتوانـستی خـارج امـور قیطر از اگر حال .ابدی  میسکون و رامش، آنمود دایپ
 اتیـغا نیای پ در آنجا و کند رجوع خود درون به که است آن از ریناگز ،برسدی گاهآ

  .باشد
 میتعم موجودات ریسا به ،بود دهیرس آن به جهلی رو از که راای  جهینت سپس انسان

 خـود عـتیطب بـا را ها آن شود، یم قائل تیغا زین عیطبا ریسای برا آنکه ضمن و دهد یم
 منـافع به اوی ابینۀ دستیزم تا کند یم مشاهده رای یایاش که آنجا از و دینما یم سهیمقا زین
ی رسـان دهیفای برا اءیاش همه که رود یم گمان نیا بر آورد، فراهم را اوهای  یسودمند و
 ربـاو نیـا بر پس ست،ین اءیاش نیا صانع ْخود که دارد علمی طرف از اند، شده خلق او به
 انسان قدرت مافوق او قدرت که او از ریغ استی موجود ها دآورندۀ آنیپد که شود یم
  .است اءیاش ریسانیز  و

 همـه کـه پنـدارد یمـ نیچن خود عتیطب با اءیاش عتیسۀ طبیمقا از انسان آنکه جهینت
 ندیخوشـا که بود عتیطب ملائماتی همگ ها نیا قتیحق در اما شده، خلق اوی برا زیچ
 ،یعـیطب حـوادث لیـقب از دارد، وجـود هـمی ماتیناملا انیم نیا در و بود نسانا عتیطب
ی معاص برابر در مردم به نسبت انیخدا خشم معلول را امور نیای برخ که... و ها یماریب

 کـه دیـگو یم گونه نیا مقابل در و ردیپذ ینم را سخن نیا نوزایاسپ اما. پندارند  میها آن
 نیـا ،حـال نیا با اما است، داده رخ یکسان بد و خوبی ها انسان به نسبت حوادث نیا
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 امـور نیا انسان که چرا ؛است بودهها  انسان انیم در همواره حوادث علت مورد در خطا
 دیـفوا بـه نـسبت کـه دهد یم قراری امور ریسا کنار در ،است غافل ها آن علت از که را
  .دارد جهل زین ها آن

 ها انسانی خطای بررسی یعن بود، کرده وعده ابتدا رد که را آنچه بخش نیا انیپا در
 خـود کـار در عـتیطب کـه کنـد یمـ انیـب گونـه نیـا و رساند یم انیپا به ،ییغا علل در
 آنکـه ًجتـاینت. اسـت انـسان ذهـن مـصنوع ،ییغـا علـلی تمـام و نداردی تیغا گونه چیه

 ذات ضـرورت ازی شـنا را اءیاش همه خلقت نوزایاسپ ،میگفت هم ابتدا در که گونه همان
 از واسـطه بـدون و باواسـطه یـافتن تیـموجود در را نقص و کمال ملاک و دانسته خدا

 گـشته صـادر خداونـد از واسـطه بـدونی معلول اگر که صورت نیا به ؛داند یم خداوند
هـا  واسـطه نیـا کـه زانیـم هر به و است ناقص ،باشد باواسطه آنکه و ،نیتر کامل باشد،

 فعـلی بـرا خداونـد نکهیا لیتعل در و بود خواهد شتریب زین معلول آن نقص باشند، شتریب
ی تیغـا بـه دنیرسـی بـرا خداونـد اگـر«: کنـد یم استدلال گونه نیا ندارد،ی تیغا خود
 جـهینت در. »اسـت آن فاقـد کـه کنـد طلـب رای زیـچ دیـآ یمـ لازم دهد،  انجامی کار
 عـالم نظـام بـودن احسن و داوندخ کمال به جهل ازی ناش رایی غا علت به قول نوزایاسپ
 نوزایاسـپ ،مقـدمات نیـا از پـس. عـالم نظـام کل بهی بشر اوهام دادنی تسر و داند یم

  :سدینو یمی و. شوند یم جعل شر و ریخ میمفاه چگونه که دهد یم حیتوض
 انـد، آمـده وجود به او خاطر به اءیاش همه که ساخت قانع را خود انسان آنکه از پس«
 زین و است نیسودمندتر اوی برا که بداند نیتر مهم رای ئیش دیبا اءیاش انیم در ناچار به

 شـد ریناگز ب،یترت نیا به. دهد قرار همه مافوق دیبا ،است نیتر مطبوع شیبرا را آنچه
 و نظم شر، و ریخ میمفاه ًمثلا ؛بپردازد عالم نییتب به ها آن لهیوس به که بسازدی میمفاه
 آزاد را خـود کـه آنجـا از و ،آن ریـغ وی زشـت ویی بـایز ،یسـرد وی گرمـ ،ینظمـ بی
  .)۶۶: همان( »شود یم دایپ ثواب و گناه و سرزنش و شیستا مانندی میمفاه انگارد، یم

 نظام به شر مسئله به ناظر کهی نقض اشکالات ازی برخ بهیی گو پاسخی پ در انتها در
ی هـا پرسـش نیتر مهم از کالات،اش نیا ازی برخ .پردازد یم ،شده وارد او یِعیمابعدالطب

 قـرار مختلـفهـای  فلـسفه و انیـادی رو شیپـ ربـازید از کـه هـستند شـر بـاب در عیشا
  :سدینو یم گونه نیای و .اند داشته
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 ضرورت از اءیاش همه اگر: کنند استدلال صورت نیا به دارند عادت مردم از یلیخ«
 آمـده کجـا از عـتیطب در نقـص همـه نیـا پـس شـده،ی ناش خدا نیتر کامل عتیطب

 تنفـر باعـث کـه اءیاشـی زشـت شـود، یمـ تعفـن بـهی منتهـ که اءیاش فساد ًمثلا است؟
  .)۶٩: همان(» آن ریغ و گناه شر، اختلال، شود، یم

  :دهد یم پاسخ گونه نیا خود عهیمابعدالطبی مبان به ناظر سپس او
 و عتیطب استناد به ًصرفا اء،یاش کمال به حکم رایز ؛شود یم داده پاسخ ها نیا همه به«

 اوی بـرا یـا انـسان، حواس ملائم اءیاش چون گفت توان ینم نیبنابرا .هاست آن قدرت
  .»ندا ناقص مضرند، اوی برا یا انسان حواس منافر چون و ،اند کامل دند،یمف

 بـه که دیافرین گونه نیا راها  انسان همه خداوند چرا پس که پرسش نیا جواب در و
  :دیگو یم بمانند، مصون خطاها گونه نیا از و بشناسند ار قتیحق عقلی روین

 اسـت دهیـافرینی طـور را ها انسان همه خدا چرا پرسند، یم کهی کسان جواب در اما«
 همـه خلـقی بـرا او چون که ندارم نیا جزی پاسخ شوند؟ اداره عقل لهیوس به تنها که
 عبـارت بـه یـا نداشـت، رکـس و کمای  ماده ن،یتر ناقص تا گرفته نیتر کامل از اء،یاش

 عقـل کـهی زیـچ هـر خلقـتی بـرا کـه بود جامع آنچنان او عتیطب نیقوان تر حیصح
  .»کرد یم تیکفا ،درآورد ریتصو به را آن بتواند تینها بی

ای  گونـه بـه را مـذکور سـٶال» رسـالۀ مختـصره «در اخلاق کتـاب از شیپ نوزایاسپ
  : استکرده طرح مشابه

 و دهنـده سـازمان و اءیاشـ همـه اکمـل وی اعلـ و انـهیگ علـت شـده گفتـه که خدا«
  »نباشد؟ گناه به قادر که است دهیافرینی طور را انسان چرا هاست، آن بخشنده سامان

 م،ینـام یمـ گنـاه و شـر مـا کهی امور که است داده پاسخ مشابهی ا گونه به سپس و
 در اءیاشـ تمـام رایـز ؛یعـیطب اءیاش وی واقع امور نه ماست، فکر حالات از وی نسب امور
  .)پانوشت ، ۶۶: همان: ک.ر( ندا کامل عتیطب نظام

 قابـل کـه دانـد یمـی بـشر ذهـن مجعـول وی نسب ًصرفا را شر او داست،یپ که چنان
 ؛اسـتی عدمی امر شر که است معتقد نوزایاسپ بیترت نیبد. ستین مرالا نفس به اطلاق

 ًصـرفا شـر وجود به قول منشأ و اردند وجود شر عنوان بهی زیچ تْیواقع در که معنا نیبد
  .استی آدم جهل
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  یریگ جهینت
 یعرب ابنیی نها نظر که است نیا ،داد ارائهیی نها لیتحل عنوان به توان یم که را آنچه

 ظهور نازله مراتب در ،است کمال اوج در و محض ریخ که وجود قتیحق که است نیا
 ما که را آنچه .دارندی مظاهر ودخ اسماء آن که دارد ظهور اسماء صورت در و کند یم
 اگـر ًمـثلا است؛ مظاهری بعض در کمالات ظهور عدم واقع در م،یشناس یم شر عنوان به
 و اسـت شتریب غضب در او تیمظهر که است آن خاطر به او بودن شر ،میبنگری شق به

  .است یافته ظهور کمتری و در رحمت
 ،یاقل نحو به هم آن و است عتیطب عالم فقط شر موطنکه  است قائل زین ملاصدرا

 جهـات وجـود، مـادون مراتـب در. دانـد یمـی عـدم امـر زین را اقل نیهم تینها در که
 همـان واقـع در یعدم جهات نیا که ابدی یم بروز عالم در تزاحم و کنند یم غلبه یعدم
 همـان ،شـود یم دهینام شر که آنچه نیبنابرا. است کمال و وحدت مقام از یدور و بُعد
 و اسـت ریـگ فـرا و عام ،وجود قتیحق که چرا ؛استی وجود کمالات و وجود دانفق

 نیـا ریخ اب وجود مساوقت جهینت و باشد  میریخ مساوق و است گرفته بر در را زیچ همه
 به است، حق با مساوق وجود که گونه همانی یعن ؛ندارد وجود عالم دری شر که است

 از خـارج پـس اسـت، واحد قتیحق و نداشته وجود حق از ریغ بهی وجود که معنا نیا
  .استی عدم شر معنا نیا به و ندارد وجودی زیچ ریخ

 که داشت توجه نکته نیا به دیبا شر به راجع او نظر و نوزایاسپی فلسف نظام لیتحل در
 را هـا آنی مـوارد دری حتـ و بـرد یمـ کـار به خود خاصی معنا به را میمفاه ًاصولای و

ی جینتا نداردی بعد رو نیا از. ردیگ یم خدمت به شان یخیتار مولمع استعمال از خارج
 موضـوعه اصول ف،یتعار به توجه بای ول .شوندی شگفت و تعجب باعث ًبعضا که ردیبگ
. هـستندی منطق انسجام واجد ًکاملا ردیگ یم کهی جینتا ،یو نیبراه و متعارفه اصول و

 کـهی اصـول و فیتعـار اخـتلاف در دیـبا را حکما ریسا با او قول اختلاف أمنش نیبنابرا
 مـورد منظـر نیهمـ از دیـبا زیـن را شـر و ریخ باب دری و دگاهید. دانست کند، یم اخذ
  .داد قرار توجه
 عـدم و ملائمـت بـه او حیتـصر بـه ،دیـگو یم سخن آن از نوزایاسپ که یشر و ریخ
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 آن یافلاطون ریتفس به ریخ با ًاصولا نوزایاسپ جهت نیا از و گردد یبازم نفس با ملائمت
 رفـع بلکـه و حل گونه نیا را شر مشکل تینها در  وپردازد ینم ،است وجود مساوق که
 ریـخ میمفـاه اطلاق ،اءیاش نیب تزاحم و نقص و کمال وجود قبول ضمن در که کند یم
 نقـص و کمال ،اعتبار کی به پس. داند یم جهل از یناش و نادرست را تیواقع به شر و
 در شـر و ریـخ ًقتـایحق یول گردد، یبرم اءیاش ذوات خود به که است دموجو عتیطب در
 از اسـت عبارت که است موجود آن انتزاع أمنش بلکه ندارد، زاءاِِماب یعنی ،ستین عتیطب
 .است حواس با آن ملائمت عدم ای ملائمت موجب که دارد وجود ءیش در که یتیفیک
 یو کـه دانـست وارد شـر و ریـخ از نوزایاسـپ لیـتحل بـه را رادیـا نیـا تـوان یم یجهت از

 تـر عیوس یمفهوم ریخ که یحال در. است کرده ارائه محدود یمفهوم ،ریخ از کم دست
 یافلاطــون ســنت در ربــازید از ،مثــال یبــرا و دارد نفــس بــا داشــتن ملائمــت صــرف از
  .است شده قلمداد وجود مبدأ یدرست به

ی مـشابه اشکال زین دارد، دیتأک آن بر نوزایاسپ که ییغا علت ینف مورد در نیهمچن
 فعـل قیطر از کهی ناقص فاعل مورد در ًصرفا رایی غا علت او نکهیا بری مبن است، وارد
 را آن کاربرد ،است مطلق کمال خدا که آنجا از و برد یم کار به ،رسد یمی کمال به خود
 در لکـن دارد، تیغای فعل هر گفت توان یم کهی حال در ؛داند ینم روا او فعل مورد در
 اقتضاء و است کامل خدا که رو آن از ًقایدق و است ممکن و واجب نیبی تفاوت انیم نیا

 اظهار تیغا لکن دارد، تیغا او فعل است، ممکن مراتب عیجم در ظهور ،مطلق کمال
  .برسد ذات از خارجی کمال به او نکهیای معنا به نه است، ذات بر ذات بطون کمالات
 شر مسئله با مواجهه در نوزایاسپ و هیمتعال یحکما دگاهید نیبی اساس تفاوت واقع در

 را شـر مـسئله داننـد، یمـی عدم را شر نکهیا نیع دری حت هیمتعال یحکما که است نیا
 مسئله نیا به مختلف انحاء به که کنند یم تلاش و دانند یم بحث قابل وی جدای  مسئله
 را شـر وجـود ًاساسا و ردیگ یم شیپ را متفاوت ًکاملای ا وهیش نوزایاسپ اما. ندیگو پاسخ

 بـاب در حـثبی کل طور به و مبدأ با شرور نسبت از بحث لذا .است منکریی معنا هر به
ی عـدم را شـر نکهیا وجود با ملاصدرا وی عرب ابن نیبنابرا. داند یم بلاوجه را شر مسئله

ی جـا بـه نوزایاسـپی ولـ ؛انـد برآمـده آن ازیی گـو پاسـخ و بحث صدد دری ول دانند، یم
  .کند یم پاک را مسئله صورت ،شر مسئله بهیی گو پاسخ
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  یشناس تابک
  .ش ١٣٧۵ البلاغه، قم، ،هاتیالتنب و الاشارات ،، حسین بن عبدااللهنایس ابن .١
  .ش ١٣٩۴ ،یاسلام غاتیتبل دفتر قم، پنجم، چاپ ،شفاءمن ال اتیالاله ،همو .٢
  .ش ١٣٩٠ ،یدانشگاه نشرمرکز  تهران، ،یریجهانگ محسن ترجمه ،اخلاق نوزا،یاسپ .٣
  .ش ١٣٨٩ نو، طرح تهران، هفتم، چاپ ،ینراق احمد ترجمه ،ینید اعتقاد و عقل کل،یما پترسون، .۴
  .ش ١٣۴٨ اوقاف، مشهد، ،یانیآشت نیالد دجلالیس حیتصح ،رسائل مجموعه ،یدهاملا ،یسبزوار .۵
 نـور، عـهیطل قـم، ،هالاربعـ ةیـالعقل الاسـفاری فـ ةیـالمتعال الحکمة م،یابراه بن محمد ،یرازیش نیصدرالد .۶

  )الف. (ش ١٣٩٠
  )ب. (ش ١٣٩٠ ،یاسلام غاتیتبل دفتر قم، ،هیالربوب الشواهد ،همو .٧
  .ش ١٣٨٨ اشراق، تیآ قم، ،یجینائ شرح و ترجمه ،الانس مصباح حمزه،محمد بن  ،یفنار .٨
  .ش ١٣٩٧ ،ینیخم امام آثار نشر و میتنظ سسهٶم تهران، ،ثیحد چهل ،االله روحسید ،ینیخمموسوی  .٩
  .ش ١٣٩٠ ن،یمدرس جامعه قم، ،عتقادالا دیتجر شرحی ف المراد کشف ،محمد بن محمد ،یطوسنصیرالدین  . ١٠
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم، دانشگاه علوم اسلامی رضویفلسفۀ اسلامیهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: نوع مقاله

  
  اتحاد عاقل و معقول

  نینا و صدرالمتألهیر منظر ابن سد
    ١ خانقاهیمحمدل یجل  
    ٢ینصر عبداالله  

  دهکیچ
از معدود مسائلی است که با مخالفـت و موافقـت دو » اتحاد عاقل و معقول«

 صـدرالمتألهینعنوان منکـر اصـلی و  بوعلی به .فیلسوف بزرگ مواجه شده است
  .موافق جدیعنوان  به

مبدأ  ولی در ،نماید ّرا رد می» اتحاد عقل و عاقل« ،اشارات و شفاءبوعلی در 
این تفاوت رویه بوعلی، نـزد فیلـسوفان بعـد محـل . آورد  برای آن برهان میو معاد

فرمایـد  نماید و می سه معنا ذکر می» اتحاد«صدرالمتألهین برای . سؤال بوده است
 هیچ وجـه قابـل به دو معنای اول به همان برهان بوعلی به» اتحاد عاقل و معقول«

 بلکـه تحقـق علـم در تمـام ،اثبات نیست، ولی معنای سوم اتحاد نـه تنهـا ممکـن
در گوید بوعلی معنای سوم از اتحاد را تنها  صدرا می .ست ا متوقف بر آن،مراتب

                                                                 
 ١٧/١١/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٧/١٣٩٨: افتیخ دریتار.  
ـــشجو. ١ ـــرک دیدان ـــلام اســـلامی  یت ـــسفه و ک ـــه طفل ـــشگاه علام ـــادان ـــسئول(ئی باطب ـــسندۀ م  )نوی

(ja.mohammadi59@gmail.com).  
  .(nasri@atu.ac.ir) ئیدانشگاه علامه طباطبااستاد . ٢
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 تردیـد ،دست آوردن دیدگاه اصلی بـوعلیه  است و آنگاه در بپذیرفته مبدأ و معاد
 .که بوعلی هرگز متنـاقص سـخن نگفتـه اسـتست  ااما حقیقت آن .نموده است

 دیـدگاه واقعـی خـود را اظهـار کـرده و در اشارات و شفاءگونه نیست که در  این
فهـم دیـدگاه اصـلی .  طبق مذاق فیلسوفان مـشاء سـخن گفتـه باشـد،مبدأ و معاد

 همـان مـسیری ؛بوعلی تنها در سایه فهم دقیق از منظومه فکری وی محقق اسـت
اسـت و   بـاور همیـشگی بـوعلی،ایم معنای سوم اتحـاد شان دادهو ن که ما پیموده

  .ًاساسا اختلافی میان بوعلی و ملاصدرا وجود ندارد
  .اتحاد، عاقل، معقول، بوعلی، صدرالمتألهین :یدیلکواژگان 

  مقدمه
ترین مـسائل فلـسفی اسـت کـه سـرآغاز آن در  جزء پرسابقه» اتحاد عاقل و معقول«

 نزد هیچ کس به انـدازه بـوعلی ،ئله در میان فیلسوفان مسلماناین مس. فلسفه یونان است
 بـه فرفوریـوس کـه اشارات و شفاءدر را ابن سینا تندترین حملات . مغضوب واقع نشد

 ،ای مستقل در این باره نوشته و مـورد تمجیـد فیلـسوفان مـشاء قـرار گرفتـه اسـت رساله
 برهان ،نفی اتحاد عاقل و معقولداند و آنگاه در  نماید و همه آن رساله را حشف می می

  .)٣/٨٩۵ :١۴٢۵ابن سینا، ( نماید اقامه می
 این مسئله تا زمـان صـدرا هرگـز طرفـدار ،بعد از این تهاجم سخت از سوی ابن سینا

دو  فرمایـد در مـینمـوده، سه معنـا ذکـر » اتحاد«صدرالمتألهین برای . جدی پیدا نکرد
 هـیچ تردیـدی در محـال بـودن آن ه،کـر کـردمعنای اول با همان استدلالی که بوعلی ذ

 یـک ،»اصـالت وجـود«اساس  معنای سومی نیز دارد و آن اینکه بر» اتحاد«اما . نیست
 یعنـی در اثـر اتحـاد نفـس بـا صـورت ؛د و اشتداد وجودی پیدا کنـدباستکمال یا وجود

داق از قوه به فعل درآید و اشتداد وجودی پیدا کنـد و مـص) عاقل(نفس ، معقول بالفعل
گوید این   صدرا می.)٢۵٧ـ٣/٢۵۶: ١۴٣٠، دین شیرازیصدرال( معقول و ماهیت کلی نیز گردد

 بلکـه در ،هم نه تنها در مرتبه عقـل آن، ست ا بلکه ضروری،معنا از اتحاد نه تنها ممکن
 ای علم در هیچ مرتبـه،  و بدون چنین اتحادی،)حس و خیال و عقل( تمامی مراتب علم

نـزد صـدرالمتألهین بـه » اتحاد عاقل و معقـول«ترتیب مسئله  بدینحاصل نخواهد شد و 
  .گردد مبدل می» اتحاد عالم و معلوم«
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عاقـل و «یکـی در نفـی اتحـاد . جا تفاوت میان بوعلی و ملاصدرا بسیار شد  بدینتا
آورد و دیگری اتحاد را برای تحقـق علـم در تمـامی مراتـب قطعـی و  برهان می» معقول

 بـرای معنـای مبـدأ و معـادابن سینا در کتاب . ما این تمام ماجرا نیستا. داند لاجرم می
؛ افزایـد آورد و این به پیچیدگی کشف دیدگاه بـوعلی مـی برهان دقیقی می» اتحاد«سوم 
 اظهار تردید ،ای که ملاصدرا خود در اینکه کدام یک دیدگاه واقعی ایشان است گونه به
  .)٣/٢۶۴ :همان( نماید می

 را بـه مـذاق مبـدأ و معـاد ،ابن سینا به گفته خـویشکه عتقد است خواجه طوسی م
 و شـفاءدر ش همـان گفتـاروی، بنـابراین دیـدگاه واقعـی . فیلسوفان مشاء نوشـته اسـت

ای دیگر از شارحان معاصر با تتبع در  عده. )٣/٨٩٠ :١۴٢۵ طوسی،نصیرالدین (  استاشارات
شکل  ست و بدین اسازگار» عاقل و معقول«اند که با اتحاد  شواهدی را یافته، آثار بوعلی
ولـی حقیقـت . قرار دهنـد» عاقل و معقول«اند بوعلی را در زمره موافقان اتحاد  خواسته

قـدر متنـاقض سـخن  توان پذیرفت حکیمی بزرگ همچون بوعلی آن ست که آیا می اآن
اسـت کـه گفته باشد که ما در دیدگاه واقعی ایشان تردید داشـته باشـیم؟ و یـا پـذیرفتنی 

نماید و این قـول را ب آن حملات سخت را بر پیکره این نظریه ،اشارات و ءشفاایشان در 
مبـدأ  و آنگاه در ،)٣٠۶ :١۴٣٧ابن سینا، ( تر بداند تا کلام حکیمانه به شعر و تخیل نزدیک

 به راحتی از کنار آن عبور کنـد و گفتـاری را مطـابق ، بدون اشاره به دیدگاه خودو معاد
قـدر فاقـد نظـام اندیـشه و  الـرئیس آن یلسوفان مشاء اظهار نماید؟ و یا اینکه شـیخمذاق ف

ْ و موافق ویمنظومه فکری باشد که ما برای به دست آوردن دیدگاه
بـا مـسئله خواندنش  

   بشویم؟وهم بعد از تتبع در آثار ا آن،  دست به دامن چند شاهد،»اتحاد عقل و معقول«
 دیـدگاه ابـن سـینا همـواره بـدون  است که متأسفانهمدعای ما در این پژوهش همین

مورد اظهار رأی قرار گرفته و منجر به این اقـوال ضـعیف وی گرفتن نظام فکری  نظر در
 ِمنظومه فکریدر حالی که اگر این مسئله در چارچوب .  شده استودر کشف دیدگاه ا

 همچون بـوعلی روشن خواهد شد که حکیم بزرگی، الرئیس مورد بررسی قرار گیرد شیخ
معنـای سـوم اتحـاد همچـون صـدرا بـه چنـد هرهمواره در یک صراط حرکت نموده و 

 از مسلمات و محکمات همیشگی ، اتحاد نزد وییلکن این معنااست، تصریح نکرده 
 به همان ،»اتحاد عاقل و معقول«از شخص فرفوریوس و نفی و بوده است و عصبانیت ا
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، یعنی دو شیء متحـصل در عـین تحـصل؛ کند یست که صدرا ذکر م ا معنای اولیدو
 این مطلب نیز محرز خواهد شد که ،یکی به دیگری مبدل گردد و با اثبات چنین چیزی

  .ًاساسا هیچ اختلافی میان بوعلی و ملاصدرا در این مسئله وجود ندارد

  پیشینه تحقیق
 بـاره کم سخن گفته نشده و کتب متعددی در این» عاقل و معقول«در مورد اتحاد 
 فهم دیدگاه واقعی هیچ یک در ، ولی حقیقت آن است که به اعتقاد ما.تألیف شده است

ای کـه بعـضی از   بـه گونـه؛انـد بوعلی و قضاوت میان ابن سینا و صدرا به واقع نرسـیده
 دانسته و به صراحت» عاقل و معقول«ًفیلسوفان معاصر ما حقیقتا بوعلی را مخالف اتحاد 

 ،دانـد بوعلی رابطه معلوم با عالم را همچون رابطه عرض با موضوع مـیاند که  بیان کرده
اند با استناد   و یا برخی دیگر حداکثر خواسته،)٩/٣٧٢ :١٣٨۶مطهـری، ( بدون هیچ اتحادی

 را در ردیـف موافقـان ایـن مـسئله قـرار دهنـد، وی به بعضی از شواهد از کلام ابن سـینا
ما در این نوشـتار بـا بررسـی ایـن مـسئله در نظـام در حالی که . )١۶٧ـ١۶٣: ١٣٨۵بهشتی، (

واهیم داد که معنـای سـوم اتحـاد از محکمـات  نشان خ،اندیشه و منظومه فکری بوعلی
شکل به اخـتلاف همیـشگی میـان بـوعلی و صـدرالمتألهین پایـان  اندیشه اوست و بدین

اثـر و پژوهـشی ایـم، در هـیچ  ًحقیقتا طریقی را که ما در این مقالـه پیمـوده. خواهیم داد
  .ایم مشاهده نکرده

  تحریر محل بحث. ١

  مقصود از عاقل و معقول. ١ـ١
 که قـدرت ادراک )٣٠۵ :١۴٣٧سینا،  ابن( مقصود از عاقل در اینجا همان نفس ماست

ًکلیات را دارد و معقول همان صورت ادراکی است که از علایق و عوارض مادی کاملا 

 .)٧ :١٣٨٣همـو، ؛ همـان( ه نحو کلی درآمده استتجرید شده و از جزئیت خارج شده و ب
 نـه در معلـوم ،بحث در مورد علـم حـصولی و در معلـوم بالـذات اسـت، به دیگر سخن

واسـطه صـورت ذهنـی بـرای مـا ه  یعنی در علم حصولی که معلوم خـارجی بـ؛بالعرض
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 نـه شـیء خـارجی کـه معلـوم سـت،همان صورت ذهنی مقـصود ما، شود  میمکشوف
  .)١٩١ :١٣٩١همو، ( بالعرض است

  مقصود از اتحاد. ٢ـ١

  »اتحاد«تعریف بوعلی از . ١ـ٢ـ١
 اسفارخلاف ملاصدرا که فصل مستقلی را با همین عنوان در  جالب است بدانیم بر
بوعلی هرگز این مسئله را با این عنوان طـرح نکـرده و تعبیـر ، به آن اختصاص داده است

 که به زعم همگان مبدأ و معادایشان در . سترا به کار نگرفته ا» اتحاد عاقل و معقول«
ست که خداونـد  اًاساسا در مقام اثبات این امر، را پذیرفته است» اتحاد عاقل و معقول«

عقـل و عاقـل و «، متعال و هر مجردی که از علایق و عوارض مادی تجرید شده اسـت
کند که وقتـی  میو برای این کار از قیاس اولویت استفاده  )۶: ١٣٨٣همو، ( است» معقول

 آن را ،»عقل بالقوه«تواند به جهت اتحاد با   می،است» عقل بالفعل«صورت معقول که 
عقـل و « به طریـق اولـی خـود ، اگر خود یک جوهر مستقل باشد،به بالفعل تبدیل کند

  .خواهد بود» عاقل و معقول
ناخته ابن سینا در دو کتاب دیگرش که به خاطر آن دو به منکر جدی این مـسئله شـ

نفـس در مباحث وی . را به کار نبرده است» اتحاد عاقل و معقول«شده است نیز تعبیر 
 را مبدأ و معـاد همان مطلب ، در فصل ششم از مقاله پنجم در همان سطور ابتداییشفاء

  :نماید ذکر می
ًرها ذاتها یجعلها عقلا وعاقلا ّوتصو، ر ذاتهاّالنفس تتصو«   .)٣٠۵: ١۴٣٧همو، ( »ًومعقولاً

  :فرماید و کمی بعد می
 ،فهو من جملة ما یـستحیل عنـدیّأن ذات النفس تصیر هی المعقولات ما یقال من و«
ًن شـیئإ: فهم قـولهمأی لست نّإف  » کیـف یکـونك ذلـنّأعقـل ألا  آخـر واًا یـصیر شـیئّ
  .)٣٠۶ـ٣٠۵: همان(

ه همـین  مـشاب،را بـه کـار ببـرد» اتحاد« نیز بدون آنکه تعبیر اشاراتالرئیس در  شیخ
  :کلام را دارد
ًن قومإ« صار هـو ة، ّذا عقل صورة عقلیإالجوهر العاقل ّأن ّا من المتصدرین یقع عندهم ّ
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  .)٣/٨٨٩ :١۴٢۵همو، ( »هی

همـواره در مقـام بیـان ، کار ببرد را به» اتحاد«بدون آنکه تعبیر  خلاصه اینکه بوعلی
 آن» شـیئیت« کـه  محال است یک شیء در عـین حـالیهاین مطلب است که بالضرور

  . مبدل گرددیدیگر» شیء«ست به  ابرقرار

  »اتحاد«تعریف ملاصدرا از . ٢ـ٢ـ١
معنـای اول همـان . سـه معنـا وجـود دارد» اتحـاد«گوید برای  اما صدرالمتألهین می

بـا یکـدیگر متحـد و بـه یـک » موجـود« یعنـی دو ؛گویـد چیزی است که ابن سینا می
 هـیچ ،بـه همـان دلایلـی کـه بـوعلی آورده اسـتگوید  صدرا می. موجود مبدل گردند

» ماهیـت«یـا دو » مفهـوم«معنای دوم اتحاد میان دو . تردیدی در محال بودن آن نیست
این هم با توجه به رابطه تباینی . مبدل گردند» ماهیت«به یک » ماهیت« یعنی دو ؛است

سـت کـه امـا معنـای سـوم آن ا. هیچ تردیدی در محـال بـودن آن نیـست، میان ماهیات
 یعنـی ؛استکمال یابد و اشتداد وجودی پیـدا کنـد ْیک وجود، »اصالت وجود«اساس  بر

جـود از قـوه بـه فعـل درآیـد و در  یک و،ای وارد شود آن لطمه» وحدت«بدون آنکه به 
، بـا صـورت معقـول بالفعـل) نفـس( یعنی در اثر اتحاد عقل ؛امر چنین است، فیه نحنما

یابد و مصداق معقول و ماهیت کلی نیـز  اشتداد می ،ست انفس ما که یک امر وجودی
» اتحـاد«پذیر است و مقصود از  امکان ًگوید چنین چیزی کاملا ملاصدرا می. گردد می

 کـه  ملاصدرا معتقد اسـت.)٢۵٧ـ٣/٢۵۶ :١۴٣٠،  شیرازیندیصدرال( همین معنای سوم است
.  پذیرفته استمبدأ و معادر ول ندارد و تنها این معنا را درا قب» اتحاد«بوعلی معنای سوم 

  .ًما بعدا این مدعای صدرا را بررسی خواهیم کرد

  در مجردات »عقل و عاقل و معقول«وحدت . ٣ـ١
 جــزء مــسلمات و ،یکــی اســت» عقــل و عاقــل و معقــول «،اینکــه در هــر مجــردی
 مفـاد ، و در واقع ایـن مطلـب)٢٧۴ـ٣/٢٧٣: همان( ستحکماو محکمات تمامی فلاسفه 

گـاه   هـیچ،بنابراین این معنا از اتحاد. » مجرد عاقلّکل «:سته مسلم حکماهمان قاعد
  .محل نزاع نبوده است



  

هین
متأل

درال
 ص
ا و
سین

بن 
ظر ا

ر من
ل د

عقو
و م

قل 
 عا
حاد

ات

١٢٩  

 ،که چیزی جز حـضور شـیء نیـست» علم«فرماید با دانستن حقیقت   میملاصدرا
ماده به جهت آنکـه اجـزائش متفـرق و پراکنـده . اثبات این امر در نهایت سهولت است

 لذا علم حضوری ماده به ذات خـود ،یب و پنهان است هر جزء از جزء دیگر غا،هستند
هـا و عـوارض   موجود مجـرد بـه جهـت تجریـد از ویژگـی،در سوی دیگر. منتفی است

عقل و عاقـل و «کند و از این رو  ًمادی تماما برای خود حضور است و خود را تعقل می
  .نه آوردیمدر این زمیرا  ما پیشتر عبارات بوعلی .)٣۵٢ـ٣/٣۵١: همان( است» معقول

  منظومه فکری ابن سینا نظام اندیشه و. ٢
ی بـوعلی در مـسئله مهمـی أگونـه اظهـارنظر دربـاره ر هـر، طور که بیان شـد همان

 وی،همچون اتحاد عاقل و معقول بـدون عنایـت بـه چـارچوب فکـری و نظـام اندیـشه 
الرئیس است و منتهـی بـه عـدم  قدر همچون شیخ اجحاف بزرگی در حق حکیمی گران

  :از این رو التفات به موارد ذیل ضروری است. گردد میاو کشف صحیح دیدگاه 
مجرد و روحانی که قائم بـه  ست ا نفس از لحظه حدوث جوهری، در نظر بوعلیـ١

 از همان لحظه بر ذات خویش ، و چون مجرد است)٢٨٣ـ٢۶٩ :١۴٣٧ابن سینا، ( ذات است
  .)٣٠۵ :انهم( یکی است» عقل و عاقل و معقول«عالم است و 

تـشکیل هـا   آن»صورت «،چه در عالم عقل و چه در عالم حسرا  حقیقت اشیاء ـ٢
نفس به آن عالم خواهـد ، گردد نزد نفس حاصل» صورت شیء« بنابراین اگر .دهد می
است و یا اینکـه » بالذات مجرد« یعنی ،است» بالذات معقول«آنگاه یک شیء یا . شد

) نفـس(» قوه عاقله«آن در یک ماده است و » صورت« بلکه ،نیست» بالذات معقول«
  .)٩۵ :١٣٨٣همو، ؛ همان( باید آن را از عوارض و علایق مادی تجرید کند

ًتمامـا بالفعـل ، ضمن در نظر گرفتن تفاوت مرتبـه،  خداوند متعال و عقول مفارقـ٣

 و باشـد نیـز بالفعـل مـیهـا   آنوجود ندارد و لذا علمها   آنای در هستند و جهت منتظره
 نیـاز بـه تجریـد ،برای تعقلها   آنگونه نیست که این. هیچ گونه استکمالی وجود ندارد

بدون هیچ تکثر و انفعال و و با حفظ وحدت به نحو بسیط ها   آن بلکه ذات؛داشته باشند
و بـالطبع چـون ذات خـویش را تعقـل  همگی صور معقولـه عـالم را دارا هـستند، ترتب
  .)٩٨ :١٣٨٣همو، ؛ ٣١١ :١۴٣٧، همو( ر به نحو بسیط هستند عاقل همگی این صو،کنند می
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جـوهر « یـک ،نفس با آنکه در لحظه حـدوث. دارای مراحل است) عقل( نفس ـ۴
» صـور معقـول مجـرد«توانـد پـذیرای   ولی می،است» فعلیت و صورت«دارای » مجرد
نـد صـور توا است کـه مـی» عقل هیولانی« در مرتبه ،بنابراین نفس در مرحله اول. باشد

عقل «، اند در آن قرار نگرفته» صور معقول«که هنوز   ولی چون؛معقولات را پذیرا باشد
در ایـن مرحلـه بـرای . رسـد مـی» عقل بالملکه«نفس سپس به مرحله . باشد می» بالقوه
 ،بعد از این مرحله. دنگرد  حاصل می،دنکه همان بدیهیات باش» معقولات اولی«، عقل

ّگردد که نیازمند حد و برهان اسـت و در  می» معقولات ثانیه« نفس مستعد برای کسب

  .گذارد می» عقل مستفاد«و » عقل بالفعل«واقع پا به عرصه 
 نـد و تفـاوتیـک حقیقـت واحد» عقل مـستفاد «و» عقل بالفعل «،در نظر بوعلی

عقـل « نفـس بـه مرحلـه ،شکل که با حصول صور معقـولات بدین. به اعتبار استها  آن
اکنون آن صور قائم بـه نفـس  هم، چند به جهت توجه نفس به بدن؛ هررسد یم» بالفعل
ن صـور در نفـس آو اگـر  توانـد آن را حاضـر کنـد  می، ولی اگر نفس اراده کند؛نباشد

 گوینـد مـی» عقل مـستفاد« به آن ،حاضر باشد و مورد مطالعه حضوری نفس قرار گیرد
  .)٩٩ :١٣٨٣ همو، ؛٣١۵ :١۴٣٧، همو(

اینکـه هـا   آنبه اعتقـاد. نقش اساسی دارد» عقل فعال «،ه مشاء و بوعلی در فلسف ـ۵
توانـد بـدون علـت  نمـی، شود از قوه به فعل خارج می» صور معقولات«نفس در کسب 

عقـل فعـال هـستند و ایـن هـا   آند کـه همگـینـوجود دار» عقول مفارقی«بلکه ؛ باشد
 تـرین ارا هستند و آنگاه نزدیکصور معقولات را بالفعل و آن هم به نحو بسیط د، عقول
کند و در واقع نفس ما با فکر کردن  این صور معقول را به ما افاضه می، به نفس ماها  آن

 اتـصال وجـودی ،شود کـه بـا عقـل فعـال مستعد آن می، و عبور از مرحله حس و خیال
، همـو؛ ٣٠٠ــ٢٩٩: ١۴٣٧همـو، ( معقـول بـه نفـس افاضـه شـودبرقرار کند و آنگاه این صور 

٩٨ :١٣٨٣(.  
یابـد و از قـوه بـه فعـل   بلاشک نفـس بـا کـسب صـور معقـولات اسـتکمال مـی ـ۶
بدانیم نفس تا زمانی که محبوس در بدن است و بـه که  ولی بسیار مهم است .آید میدر

خـارج ) عقـل منفعـل(» عقل هیـولانی« هرگز از ،تدبیر آن امور محسوس مشغول است
یعنـی نفـس مـادامی کـه در بـدن ؛ گردد» طلقعقل م«شود و ممتنع است که یک  نمی
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نفـس تـا . گـردد  مبدل نمـی،دارد» فعلیت تام« به یک عقل صرف و محض که ،است
این استعداد ناقص را دارد که بـه عقـل فعـال متـصل شـود و ، زمانی که مدبر بدن است

به استعداد تام ها   آن نسبت به،صور معقولات را کسب کند و بعد از کسب صور معقوله
تواند به عقل فعال متـصل شـود و   می، به این معنا که هر گاه اراده کند؛گردد تبدیل می

  .آن صور را مجدد کسب کند
گاه رسد و هر استعداد تام می  مرتبه، بهچند نسبت به این صوردر نظر بوعلی نفس هر

 ولی این صور همگی به طور دفعی برای نفس ،کند را نزد خود حاضر میها  ، آنبخواهد
 مستلزم رویگردانی از صـورت معقـول ، بلکه توجه به یک صورت معقولند؛حاضر نیست

اتـصال تـام بـه توانـد  ، نمـی نفس به جهت اشتغال به بدن،تر به عبارت دقیق. ست ادیگر
 مانع کسب ،عقل فعال پیدا کند و اتصال از یک جهت برای کسب یک صورت معقول

بعـد از که  بوعلی معتقد است .)٣٠٨: ١۴٣٧همو، ( گردد زمان صورت معقول دیگر می هم
گردد و نفس این صور معقول را  اتصال تام به عقل فعال حاصل می، رهایی نفس از بدن

کند و آنگـاه نهایـت جمـال عقلـی و لـذت سـرمدی را ادراک  طور دفعی کسب می به
عقـل «به نهایت کمال انسانی خـود در قـوه عقلـی نظـری یعنـی   و)٣١۵ :همان( کند می
  .)١٠٠: ١٣٨٣همو، ( گردد نائل می» ستفاد تامم

مطـابق بـا » عـالم عقلـی«ست کـه یـک  اآن) قوه عقلیه( غایت در نفس انسانی ـ٧
تـشکیل هـا   آنگردد و از آنجـا کـه حقیقـت اشـیاء را صـورت» عالم عینی و خارجی«

ایـن عـالم عقلـی در نفـس ،  با حصول و ارتسام صورت معقول اشیاء در نفـس،دهد می
  .)۴۶۶: ١۴٣٣همو، ؛ ٩٧: همان( گردد  میایجاد

کنـد و  نیز اکتفا نمی» عقل مستفاد تام« حتی به ،بوعلی در بیان غایت کمال انسانی
» عقـل بـسیط«نفـوس انـسانی را  منتهـی درجـه تکامـل ،»عقـل بـسیط«طرح نظریه با 
  .داند می

ا قائـل  چنـین تعقلـی ر،»عقـول مفارقـه«و ) خداوند متعـال(» مبدأ اول«ایشان برای 
طور بسیط بدون آنکـه آسـیبی جمیع صور به  ،گونه که پیشتر بیان شد یعنی همان؛ است

حاضرند و بالطبع در اینجـا  خداوند و عقول مفارقه  نزد،برسدها   آنبه وحدت و بساطت
عاقـل بـه ، گوید در ایـن نـوع از تعقـل بوعلی می. واحد است» عقل و عاقل و معقول«
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 مـستلزم ، معقـولتگونـه نیـست کـه توجـه بـه یـک صـور ایـن.  صور نظـر داردجمیع
گـویی   مانند کسی که یقین دارد توانایی پاسـخ؛رویگردانی از صورت معقول دیگر باشد

بدون تفکیک حاضـر و معلـوم اسـت و و ها نزد ا جوابه دارد و همرا به تمامی سؤالات 
 :١۴٣٧همـو، ( دکنـ  او جواب متناسب با آن را اسـتخراج مـی،هر گاه سؤالی پرسیده شود

که در واقع گیرنده صور معقـول » عقل مستفاد«تواند با گذر از   و نفوس بشری می)٣١٠
پیـدا کنـد و یـک » عقـول مفـارق«و » مبـدأ اول« خود تشبه بـه ،است» عقل فعال«از 
  .)٩٨ :١٣٨٣همو، ؛ ٣١٠ـ٣١١ :همان( گردد که علم او به نحو بسیط است» عقل فعال«

عقـل «مبـدل گـردد و چـه خـود یـک » عقل مستفاد«چه به  ،بالاخره نفس انسانی
» عقـل مطلـق بالفعـل«خارج شده است و یک » عقل هیولانی« دیگر از ،گردد» فعال
  .است
ّاست و حدی برای که سرمدی را ها  لات و لذتابوعلی بالاترین کمالات و جم  ـ٨

حـسی و «هـای  ای کـه لـذت به گونه ؛داند می »معقولات«در درک  ،آن متصور نیست
العاده  آنچه که فوق، در مسئله کنونی ما. در مقابل چنین لذت عقلی هیچ است »خیالی

ذکـر  »لا نهایـة لـه«الرئیس برای این شـدت لـذت کـه  دلیلی است که شیخ، مهم است
  .طور مبسوط به آن خواهیم پرداخته و ما ب. کند می

  اه ابن سیناگکشف دید. ٣
و بیان مقدماتی که بـه مثابـه محکمـات بـوعلی اکنون بعد از روشن شدن محل نزاع 

و با برهان قاطع اثبات نمـود کـه در نظـام   حقیقی ایشان پی برددیدگاهتوان به   می،است
 از مـسلمات و ، اتحاد عاقل و معقول به همان معنای سوم صـدرالمتألهین،فکری بوعلی

 مبـدأ و معـاد رالرئیس د شیخبرهان دقیقی که ، به دیگر سخن. ستوضروریات اندیشه ا
و صورت معقـول در هنگـام ادراک معقـولات ارائـه  )نفس( برای اتحاد ذاتی میان عاقل

داند که هیچ تمایز ذاتـی بـا یکـدیگر  دهد و عاقل و معقول را یک حقیقت واحد می می
ست و ادراک عقلی را تنها در سایه چنین اتحادی که وجزء باورهای همیشگی ا، ندارند

  .داند  ممکن می،در واقع وحدت است
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  برهان اول. ١ـ٣
تردید ایشان برای نفس یک سیر اسـتکمالی  بی، بر اساس آنچه که از بوعلی نقل شد

 »عـالم عقلـی« را در آن دانست کـه) قوه عاقله( بوعلی هدف نفس انسانی. قائل است
تشکیل ها   آنو از آنجا که حقیقت اشیاء را صورتگردد » موجودات حقیقی«مطابق با 

ایـن عـالم عقلـی در نفـس ،  با حصول و ارتسام صورت معقول اشـیاء در نفـس،ددا می
که نفس با شـروع بـه  بیان داشتوی . )۴۶۶: ١۴٣٣ ،همو؛ ١٨: ١٣٨٣همو، ( گشت ایجاد می

. آیـد مـیکند و از قوه بـه فعـل در  سیر تکاملی خود را آغاز می،کسب این صور معقول
بـه » عقل هیولانی«که نفس از مرتبه م نمود  گونه ترسیآنگاه مراحل تکامل نفس را این

 أ تـشبه بـه مبـد،گردد و آنگاه در نهایت تکامل خویش نائل می» عقل مستفاد تام«مرتبه 
  .گردد کند و خود یک عقل فعال می اول و عقول فعال پیدا می

؛  به خوبی مطلوب را به ثمر خواهد نـشاند،اثبات دو امر در این سیر استکمالی نفس
 یک چیز ،اگر اثبات شود که حقیقت و ماهیت ادراک در تمامی این مراحل: ًیعنی اولا

 :ًو ثانیـا ندارنـد س هـیچ تفـاوت ذاتـی بـا یکـدیگرفواحد است و این مراحل مختلف ن
بالطبع با توجه بـه وحـدت ، اتحاد عاقل و معقول تنها در یکی از این مراحل محرز گردد

عاقل و معقـول در تمـامی مراحـل نفـس بـه  در حقیقت ادراک اتحاد ،ذاتی این مراحل
  .اثبات خواهد رسید

. اما یگانگی حقیقت ادراک در تمامی مراحل نفس در اندیشه بوعلی مشهود اسـت
در تحقق صـور را  عقل فعال نقش اساسی ،شکل که نزد فیلسوفان مشاء و ابن سینا بدین

یزان کمـی و کیفـی کرد و چگونگی اتصال نفس با عقل فعال بود که م معقول ایفاء می
نفس اتصال کامـل » عقل هیولانی«در مرتبه . کرد این صور معقول در نفس را معین می

طـور تفـصیل از عقـل فعـال دریافـت ه صور معقول را بـ ْ لذا نفس؛با عقل فعال نداشت
شـد  عراض از صورت معقول دیگر میِ منجر به ا،کرد و التفات به هر صورت معقول می

به همین جهت بـود تعلق نفس به بدن بود و ، ی و ضعف در اتصالو علت این رویگردان
» عقل هیـولانی«هرگز از مرتبه ، مادامی که نفس گرفتار در بدن استکه بوعلی فرمود 

 ایـن اسـتعداد بـرای ،حال با اولین اتصال نفس با عقـل فعـال ولی با این. شود خارج نمی
قـول در مـوارد بعـدی سـهولت دست آوردن آن صـور معه شد که برای ب نفس ایجاد می
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  . باشدداشته
، ست که نفس بعـد از مـرگ ااین، دهد رخ می» عقل مستفاد«اما آنچه که در مرتبه 

تواند بالاترین اتـصال وجـودی را بـا عقـل فعـال  لذا می؛ کند خود را از قفس تن رها می
 د وطـور دفعـی از عقـل فعـال دریافـت کنـه داشته باشد و آنگاه جمیع صور معقول را ب

 محـرز ًکـاملا، با ایـن توضـیح. بالاترین بهجت و لذت سرمدی را نصیب خویش نماید
عقـل «است که تفاوت نفس از لحظه شروع به کسب و ادراک صـور معقـول تـا مرتبـه 

 تنها در شدت اتصال نفس با عقـل فعـال و بـالتبع در میـزان صـور معقـول ،»مستفاد تام
جا هیچ تفاوت ذاتی میان این مراتب وجود  یننه تا بد، وگرشده از عقل فعال است کسب
  .نداشت

اما بوعلی نهایت تکامل نفوس بشری را تشبه به خداوند و عقـول فعـال دانـست کـه 
آیا در این مرتبه نیز نفس تفاوت ذاتی در حقیقت ادراک . خود نیز یک عقل فعال گردد

در . وجـود نـداردست که در اینجا نیز هیچ تفاوت ذاتی  احقیقت آن صور عقلی ندارد؟
اندیشه بوعلی نفس انسانی نسبت به کسب صور معقول حالت بالقوه داشـت کـه بـرای 

 نیازمند عقل فعال بود که این صور را بالفعل دارا باشد و نفس ،خروج از این قوه به فعل
 ایـن ،»عقل مستفاد تام«نفس در مرتبه . صور معقول را اخذ نماید، در سایه اتصال با آن

 در نهایت حد ممکن دارا بود و لذا جمیع صور معقول را به نحو دفعی دریافت اتصال را
اما نفوس بـشری . اضمحلال این صور را در پی داشت، لکن انقطاع این اتصال؛ کرد می

 خـود بـه فعلیـت تـام ،این استعداد را دارد که بعد از اتصال مکرر و مدید با عقـل فعـال
طـور بالفعـل بـرای او ه ه جمیع صـور معقـول بـبرسد و به یک عقل فعال مبدل گردد ک

گـردد  بنابراین با چنین تحلیلی از مراحل استکمالی نفس روشن مـی. همواره برقرار باشد
تـا » عقل هیولانی« هیچ تفاوت ذاتی میان این مراتب از مرتبه ،که در نظام فکری بوعلی

  .د ندارددر حقیقت ادراک وجو، گردد ای که نفس خود یک عقل فعال می مرتبه
گونه است که بـوعلی علـم خداونـد و عقـول فعـال بـه  اما سخن درباره امر دوم این

 گونه تکثـر و ترتبـی در آن وجـود نـدارد و صور معقول را به نحو بسیط دانست که هیچ
» اتحـاد عاقـل و معقـول«جای هیچ بحثی وجود ندارد که این نحوه از علم تنها به نحو 

علم نفوس انسانی در این مرتبه که تـشبه بـه خداونـد و عقـول نتیجه  تواند باشد و در می
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ایـن مطلـب از چنـان . خواهد بـود» اتحاد عاقل و معقول«کند تنها به نحو   پیدا میفعال
نمایـد کـه  تـصریح مـی» علم بسیط«وضوحی برخوردار است که ملاصدرا در ذیل این 

پرسد کـه   می آنگاه با تعجبپذیر است و امکان» اتحاد عاقل و معقول«این تنها در سایه 
در نفـوس انـسانی معتقـد اسـت و در عـین حـال، » علم بـسیط«ابن سینا چگونه به این 

  :نماید کار میرا ان» اتحاد عاقل و معقول«شدت  به
حـاد العاقـل بـالمعقولات علـی ّ بـالقول باتّإلایمکن  ثبات هذا العقل البسیط لاإقول أ«

مـور ذعـن بمثـل هـذه الأأ من الشیخ الرئیس حیث والعجب. قمنا البرهانأالوجه الذی 
دین صـدرال( »حادّ الاتكنکار القول بذلإصراره فی إ ةالتی ذکرها فی هذا الموضع مع غای

  .)٣/٢٩٣: ١۴٣٠، شیرازی

 که صـدرا و شـارحان ستید قوی برای کلام پیشین ماٶاین عبارت ملاصدرا خود م
را در چـارچوب فکـری بـوعلی »  معقولاتحاد عاقل و«پس از او هرگز نتوانستند مسئله 

مورد تحلیل قرار دهند و لذا مبتلا به خطای فاحش در کشف دیدگاه ابن سینا شده و او 
  .گویی کردند را متهم به تناقض

ت قـ یعنـی یگـانگی حقی،اکنون بعد از اثبات این دو امر در منظومـه فکـری بـوعلی
 اول و أمرتبـه تـشبه نفـس بـه مبـددر » اتحاد عاقل و معقول«ادراک در تمامی مراتب و 

 در ویرا به عنوان باور همیـشگی » اتحاد عاقل و معقول«توان  به خوبی می، عقول فعال
تـا تـشبه بـه خداونـد و عقـول » عقـل هیـولانی«تمامی مراتب استکمالی نفس از مرتبـه 

  .مفارق به اثبات رساند

  برهان دوم. ٢ـ٣
 مـشابهی دارد ً عبـارات کـاملا،شفاءو  اشارات، مبدأ و معاد بوعلی در هر سه کتاب

عاقل و معقول یک ذات و یک ، نماید در حقیقت ادراک عقلی تصریح میها   آنکه در
خیزد و عاقل بـه کنـه  گردند و تمایز ذاتی از میان عاقل و معقول برمی حقیقت واحد می

ایـت  به خاطر همین وحدت ذاتی عاقل و معقول اسـت کـه نهًبرد و اساسا معقول پی می
گردد و در نتیجـه بـالاترین لـذت و بهجـت  شدت اتصال میان عاقل و معقول فراهم می

َمدرک و مدرک«خلاف ادراک حسی که بین  برشود؛  سرمدی نصیب انسان می تنها » ِ
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  . تماس وجود دارد و ذات آن دو متمایز از یکدیگر استیک

  مبدأ و معاد بیان بوعلی در
 هنّـلأ،  للمحـسوسّ الحـسكدراإقـوی مـن أللمعقول  العقل كدراّأن إن یعلم أیجب و«
یدرکـه بکنهـه ّ، ویتحد به ویصیر هو هو ویّلّمر الباقی الک الأكیدر، یعقل وعنی العقلأ

  .)١٨ :١٣٨٣، ابن سینا( » المحسوسّ الحسكلیس کذل، ولا بظاهره

را بـه » اتحـاد«در اینجا ابن سینا به صـراحت تعبیـر شود،  طور که ملاحظه می همان
 و شفاءکه در است بهره برده و این همان تعبیری » یصیر هو هو«ار برده و نیز از تعبیر ک

 معنـایی ،و روشن خواهد شـد کـه در آن دو کتـاب  مورد انکار قرار گرفته استاشارات
  :غیر از اینجا را اراده کرده است

 كفیـری ذلـ،  الصور المعقولـة التـی یعقلهـا العقـل تـصیر ذاتـهنّفلأ، لزم للذاتأمّا أو«
 واحـد منهمـا علـی ّ راجـع کـلكَالمـدرك وِفالمدر، ا ذاتهًیضك أالمدر، والجمال لذاته

ة شـبیهة ّهـذه اللـذ، ووغـل فـی ذاتـهّأشـد وأّلی المستلذ إلذاذ فوصول سبب الإ، الآخر
  .)١١۴ :همان( »ّللروحانیینك ذاته ودراإبوّل بذاته وّباللذة التی للمبدأ الأ

گردنـد و  معقول یک ذات مـی کند که عاقل و  تصریح میدر این عبارت نیز بوعلی
را تـا آنجـا » وحدت عاقل و معقـول« شدت لذت را گره به همین امر زده است و حتی

  .ذات خویش دانسته است، »خداوند متعال«پیش برده که شبیه به ادراک 

  اشارات بیان بوعلی در
کمـال و... ، لیـه خیـرإ هـو بالقیـاس ك به فهو سبب کمال یحصل للمـدرّ مستلذّکل«

ّن تتمثل فیه جلیأالجوهر العاقل  ن ینـال منـه ببهائـه الـذی أل قدر ما یمکنـه وّ الأّة الحقّ
ّ یتمثل فیه الوجود کله علی ما هو علیه مجرّثم، ّیخصه ّ ا فیـه بعـد ًمبتـدئ، ا عن الـشوبدًّ
 ما بعـد ّة ثمّرام السماویجوالأ ةّة السماویّ الروحانیّثم، ه العالیةّل بالجواهر العقلیوّ الأّالحق
ً تمثلاكذل  » بالفعـلّفهذا هو الکمال الذی یـصیر بـه الجـوهر العقلـی،  لا یمایز الذاتّ
  .)٩٧٧ـ٣/٩٧۶ :١۴٢۵همو، (

تواند شبیه خداوند  داند که تا می در اینجا نیز بوعلی کمال نفس انسانی را در این می
د و تـا نـ در او متمثـل گرد»صـورت مجـرد«بـه ، گردد و آن به این است تمام وجودات



  

هین
متأل

درال
 ص
ا و
سین

بن 
ظر ا

ر من
ل د

عقو
و م

قل 
 عا
حاد

ات

١٣٧  

صور « با آن ،است» جوهر عاقل«که » نفس« پیش رود که هیچ تمایز ذاتی بین آنجایی
منتهی شده و به یـک  نفس به نهایت کمال خودکه باقی نماند و در اینجاست » معقول

ایـن عبـارت شـود،  طور که ملاحظه می همان. مبدل گشته است» جوهر عقلی بالفعل«
  .است» وحدت عاقل و معقول«نیز تصریح به 

  شفاء بیان بوعلی در
گویـد کـه بـه دسـت آوردن جمـال عقلـی و لـذت   میشفاءبوعلی بعد از اینکه در 

 جـایدهـد کـه در   وعـده مـی،است» عقل فعال«با  »نفس« در اتصال کامل ،سرمدی
 در مبحـث معـاد چنـین ءاالهیـات شـفآنگـاه در . گفـتد  سخن خواهـآندرباره  خود
  :گوید می

ه مـشاهدة لمـا هـو الحـسن المطلـق ّا للعالم الموجـود کلـً موازیًا معقولاًفتنقلب عالم«
 ومنقشة بمثاله وهیئتـه ومنخرطـة فـی حدة بهّمت المطلق وّالجمال الحقوالخیر المطلق و

ة الوصل فکیف یکـون حـال مـا وصـوله بملاقـاة ّا شدمّأو... صائرة من جوهرهسلکه و
ّ فی جوهر قابلة حتٍلی ما هو سارإالسطوح بالقیاس  ٍ ذا إنّه هو بلا انفـصال بـه أی یکون کٍ
  .)۴۶٧ـ۴۶۶ :١۴٣٣همو، ( »و قریب من الواحدأالمعقول واحد العقل والعاقل و

مبـدأ و  در  بـوعلیهـای دیگـر ًاین عبارت نیز کاملا مشابه با عبـارت که استروشن 
؛ کنـد  مـی»ولصـور معقـ« بـا »نفـس«تصریح به اتحـاد وی باشد و   میاشارات و معاد
ل د و شدت وصـونگرد با جوهر و ذات نفس یکی می» صور معقول«ای که این  گونه به

گردنـد و در نتیجـه  دو یـک حقیقـت مـی است کـه ایـناین صور معقول با نفس تا آنج
  .گردد حاصل می» وحدت عقل و عاقل و معقول«

  نکته
منقـشة بمثالـه « و »حـدة بـهّمت«دو تعبیـر  بـوعلیشـود،  میهمان گونه که ملاحظه 

) نفس(  در هنگام اثبات اتحاد عاقلمبدأ و معاد و یا در نماید  ذکر میرا کنار هم» هیئتهو
ایـن دو را » عدم تمـایز ذاتـی«و » نفس«در » صور معقول« تعبیر حلول ،با صور معقول

 تعابیری همچـونوی، که نزد شود   معلوم می.)١٠ :١٣٨٣همـو، ( آورد می یکدیگر در کنار
تضادی با اتحاد ایـن صـور بـا نفـس   هرگز، صور معقول»ارتسام و نقش بستن و حلول«
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 یـک  حلـول و یـا»جـسم« بـر یـک »صـورت« یـک »نقش بستن« یبه معنا و ندارند
  . نیست که دو ذات منفک ولی منضم به یکدیگر باشند»جوهر« در »عرض«

  یک اشکال و پاسخ آن
وحدت عقـل و «ز بوعلی درباره تمام آنچه اکه البته ممکن است کسی اشکال کند 

در اسـت؛  مربوط به زمـان مفارقـت نفـس از بـدن و در معـاد ،بیان شد» عاقل و معقول
عقل «حالی که هدف ما اثبات چنین وحدتی در تمام مراحل استکمالی نفس از مرحله 

  .است» عقل مستفاد«تا » هیولانی
ه در اندیـشه بـوعلی در زیرا اثبات شـد کـ؛  تأمل قابل رفع استیاین اشکال با اندک

 هیچ تفاوت ذاتی میان تمامی مراحل نفس از لحظه حدوث آن تا زمان ،حقیقت ادراک
وجود ندارد و بوعلی خود به این امر توجه داشـته اسـت کـه اگـر چنـین  مفارقت از بدن

 پـس ،وجـود دارد» وحدت عقل و عاقـل و معقـول«لذتی در درک معقولات به جهت 
ایـن بـه خـاطر تعلـق که گوید  ر حال حاضر نداریم؟ بوعلی میچرا ما چنین احساسی د

 ظهـور ،شود که ایـن ابتهـاج یعنی توجه نفس به محسوسات مانع می؛ نفس به بدن است
کند به انـسانی کـه معـده او فاسـد شـده اسـت و لـذا لـذت   و تشبیه می،کامل پیداکند

  .)۴۶٧: ١۴٣٣؛ همو، ١١٣ و ١٨: همان(کند  غذاهای خوشمزه را درک نمی

  نکته پایانی
باید از مبحث ، به معنای سوم در اندیشه بوعلی» عاقل و معقول«بعد از اثبات اتحاد 

تردید  بی. به عنوان حلقه مفقوده در نظام اندیشه نیز یاد نماییم» حرکت جوهری« شریف
 شدن آن به عقل مفارق،استکمال نفس و سیر آن از عقل هیولانی تا عقل مستفاد و مبدل 

ایـن در حـالی اسـت کـه ابـن سـینا منکـر .  در سایه حرکت در جوهر محقـق اسـتتنها
 در مبدأ و معـادالرئیس در  صدرالمتألهین بعد از بیان برهان شیخ. حرکت در جوهر است
 مگـر اینکـه ،چنین معنایی از اتحاد ممکن نیـست :فرماید  میعقول اثبات اتحاد عاقل و

ر جوهر دست برداشـته و بـه آن ملتـزم شـده ابن سینا از مبنای خویش در نفی حرکت د
  .باشد

ولـی بـدون آنکـه خـود ، بسا فیلسوفی مطلبی را انکار نماید ست که چه احقیقت آن
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.  اعتـراف بـه همـان مطلـب باشـد،لازمه گفتارش در دیگر مباحث فلسفی،  باشدمتوجه
رفتن تواند مستمسکی برای نادیده گـ بنابراین صرف انکار حرکت جوهری از بوعلی نمی

  .)٣۴٧ـ٣/٣۴۶ :١۴٣٠، دین شیرازیصدرال( در اتحاد عاقل و معقول باشدوی دیدگاه حقیقی 

  مبدأ و معادالرئیس در  بررسی کلام شیخ. ۴
در ساختار فکری ابن سـینا بـه همـان » اتحاد عاقل و معقول« تا کنون محرز شد که
 وی،  دیـدگاهلکن در تکمیل. ستو جزء محکمات اندیشه ا،معنای سوم صدرالمتألهین

 کـه در جهـت اتحـاد نفـس بـا صـور معقـول در فراینـد مبدأ و معاددر او بررسی برهان 
مبـدأ و حقیقت آن است که بوعلی در .  کاری ضروری است،ادراک ایراد نموده است

خواهد اثبات کند که در خداوند و هر موجودی که از علایق و عوارض مـادی   میمعاد
برای این امر از قیاس وی آنگاه . یکی است» قل و معقولعقل و عا«، رهایی یافته است
نفـس مـا ایـن توانـایی را دارد کـه اشـیاء مـادی را  گوید بوعلی می. برد اولویت بهره می

) کلـی طبیعـی(که همان ماهیت مشترک را » صورت معقول«ها   آنتجرید تام کند و از
 از آنکـه بـا ایـن بعـد، اسـت» عقـل بـالقوه«سپس نفـس مـا کـه .  به دست آورد،باشد

ای کـه هـیچ انفـصال و   بـه گونـه،اتحـاد پیـدا کـرد، که بالفعل است» صورت معقول«
و حتی آن نحوه انفصالی که میان صورت جسم و مـاده جـسم  جدایی میان این دو نبود

سپس چنین نتیجه . مبدل خواهد شد» عقل بالفعل«به ، ست از میان برچیده شد ابرقرار
توانـد چنـین   مـی،اسـت» نفـس«که قائم به » ت مجرد بالفعلصور«گیرد که وقتی  می

عقـل «شود و آنگـاه » ذات«یک ، پیدا کند و با آن) عقل بالقوه( »نفس«با » وحدتی«
قائم به نفس خـود و یـک ، صورت مجرد بالفعل« اگر آن، یکی شود» و عاقل و معقول

آن یکـی خواهـد در » عقل و عاقل و معقـول« به طریق اولی ،جوهر مجرد مستقل باشد
  .)١٠ـ٧ :١٣٨٣ابن سینا، ( بود

اگـر در هنگـام ادراک صـور  این اسـت کـه» اتحادی«اما برهان بوعلی برای چنین 
نداشته باشد و ذات این دو یکی نباشد و رابطـه ایـن » اتحاد ذاتی« ها نفس با آن، معقول

می صور با نفس همانند رابطه صورت جسمانی بـا مـاده باشـد کـه یـک ترکیـب انـضما
نیازمند یک صورت دیگـر خواهـد بـود و ، »صور معقول«نفس برای ادراک این ، است
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گاه علمـی حاصـل نخواهـد   منجر به تسلسل خواهد شد و هیچ، این روند ادامه یابداگر
علـم داریـم و نفـس مـا از » صور معقول«یابیم که به  در حالی که ما بالوجدان می. شد

در هنگـام » عقـل و عاقـل و معقـول«ین وحـدت بنـابرا. شـود قوه به فعلیت خـارج مـی
  :امری ضروری است» صور معقول«ادراک 

لـی إة ّة نـسبة الـصورة الطبیعیـّلی العقـل بـالقوإُة لیست نسبتها ّالصورة العقلیّأن ّوصح «
ّذا حلت العقل بالقوإبل هی ، ةّالهیولی الطبیعی ًة اتحد ذاتاهما شیئّ ٌ فلم یکن قابل اًا واحدّ

ّمقبول متمیو   .)١٠ـ٩: همان( »زی الذاتُ

برهـان عـامی ، نقـص بـوعلی این برهان دقیـق و بـیشود،  همان طور که ملاحظه می
همـان ، دهد و ایـن نحـوه ادراک می» ادراک عقلی«است که خبر از چگونگی فرایند 

ست که ملاصدرا برشمرد و اذعان داشت که ابن سـینا ایـن معنـا از  امعنای سوم اتحادی
  . پذیرفته استمبدأ و معادراتحاد را تنها د

   اشارات وشفاءالرئیس در  بررسی کلام شیخ. ۵
 دراو گفتـار ، گاه بوعلی بایـد فـتح شـوددآخرین سنگری که در تکمیل و تثبیت دی

» معقولاتحاد عاقل و «ترین حملات را بر  جایی که سخت همان؛  استشفاء و اشارات
سفانه همگان با اکتفاء به همین جملات أتنماید و م کند و برهان در نفی آن اقامه می می

همواره بوعلی را مخالف جدی این نظریه و، گرفتن منظومه فکری ا و بدون در نظروی 
مبـدأ و در  »اتحاد عاقـل و معقـول«  با برهان بوعلی در اثباتهدانسته و آنگاه در مواجه

  .اند  به تحیر افتادهمعاد
تـر در  تر و دقیـق طور مبسوط  آن را به،رده آواشاراتالرئیس هر آنچه که در  اما شیخ

 دنبال خواهیم نمود شفاءبنابراین ما کلام شیخ را گام به گام از ،  طرح نموده استشفاء
هرگز ناظر به و که نفی اکرد روشن خواهیم ، در همان نظام فکریوی و با تحلیل گفتار 
د نـاظر بـه همـان دو معنـای تردی بی، در نفی این مسئلهو  بلکه براهین ا،معنای سوم نبوده

ًنیز عدم امکان اتحاد در آن دو معنا را قبول دارد و اگر احیانـا  ست که صدرا خود ااولی

اتحاد به معنای سوم را و ست که ا اِعبارتی از بوعلی موجود است که موهم چنین معنایی
  .چیز دیگری استو روشن خواهیم نمود که مقصود ا، نیز قبول ندارد
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.  آورده اسـتءانفـس شـفسئله را در فصل ششم از مقاله پـنجم کتـاب  این مبوعلی
صـور «بایـد  بـرای حـصول تعقـل نفـس کنـد کـه بوعلی ابتدا همان مطلب را بیـان مـی

حال یا این صور بالـذات مجردنـد و یـا ؛  در نفس حاصل شوند،که مجردند» معقولات
  :فرماید سپس می. کند را تجرید میها   آنآنکه نفس

رها لهـذه ّا تـصومّـ وأًمعقولا وًعاقلا وًرها ذاتها یجعلها عقلاّتصو، ر ذاتهاّصووالنفس تت«
  .)٣٠۵: ١۴٣٧همو، ( »كالصور فلا یجعلها کذل

 ْهنگـام تـصور کـردن نفـس کنـد این همان عبـارتی اسـت کـه بـوعلی تـصریح مـی
ذات ، خلاف آنجـایی کـه نفـس بر، یکی نیست» عقل و عاقل و معقول«، معقولات را
» اتحاد ذاتـی«، مبدأ و معادخلاف  بنابراین بوعلی در اینجا بر. کند  تصور میخویش را

  .رد نموده است» صور معقول«را در هنگام ادراک » عاقل و معقول«میان 
. ناظر به اتحاد به معنای سـوم نیـست هرگز  این نفی بوعلی،طور که گفتیم اما همان

همـان  نستیم کـه ایـشان نفـس را ازهای اندیشه بوعلی دا در شاخصه توضیح بیشتر آنکه
به همین جهت با توجـه بـه نکتـه سـومی . داند  مجرد و دارای فعلیت می،لحظه حدوث

 توانـد ذات خـویش را تـصور کنـد و بـالطبع نفـس مـی، که در تحریر محل نزاع گفتیم
 حالـت ،اما این نفس نسبت به صـور معقـول. یکی خواهد بود» عقل و عاقل و معقول«

تواند استکمال یابـد و   و در مرتبه عقل هیولانی است و با کسب این صور میبالقوه دارد
باشـد و  لکن نفـس مـادامی کـه در قفـس تـن مـی، عالم عقلی گردد مطابق عالم عینی

تواند اتصال تام   زیرا نمی؛شود  هرگز از عقل هیولانی بودن خارج نمی،بدن است گرفتار
عقـل «طور دفعی کسب نمایـد و بـه ه ول را ببا عقل فعال داشته باشد و جمیع صور معق

  .گردد» عقل مطلق« برسد و »فعلیت محض«مبدل گردد و در نتیجه به »مستفاد تام 
دهـد کـه  نـشان مـی» كرها لهذه الصور فلا یجعلهـا کـذلّا تصوّأم«دقت در عبارت 

ین  از ا،خواهد به همین نکته اشاره کند که نفس مادامی که در بدن است بوعلی تنها می
بـه » عقـل و عاقـل و معقـول« گونه نیـست کـه شود و این عقل بالقوه بودن خارج نمی

 در مقام نفـی اتحـاد ذاتـی ًفعلیت محض برسد و دیگر کسب صور معقول نکند و اصلا
میان عاقل و معقول نیست و دلیل ما تـصریح خـود بـوعلی اسـت کـه متـصل بـه همـان 

  :مایدفر عبارت قبلی و بلافاصله با فاء تفریع می
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 »لـی الفعـلإمـا  مـورأن خـرج فـی إٌ عقـل وةّ بـالقوً فی جوهرها فی البدن دائمـاّفإنها«
  .)همان(

 را شـفاءست که ملاصدرا با آنکـه کـلام بـوعلی در  اید دیگر بر این استنباط اینٶم
کند و مابقی عبارت ایشان را  این عبارت را ذکر نمی، کند  نقل میاسفارطور کامل در  به
 شود که نزد صدرا نیز محرز است که این عبارت بوعلی ناظر به نفـی علوم میم. وردآ می

  .نیست» اتحاد عاقل و معقول«
شـود کـه  می» اتحاد عاقل و معقول«بوعلی سپس وارد آن استدلال معروف در نفی 

شناسند و  کند و همگی با این عبارات بوعلی را می ملاصدرا آن را به طور کامل نقل می
  : آورده استاشاراتًکاملا مشابه با آن چیزی است که ایشان در این استدلال 
 فهـو مـن جملـة مـا یـستحیل ،ذات الـنفس تـصیر هـی المعقـولاتّأن ما یقال مـن و«

  .)همان( »...عندی

ست که من  ا امر محالی،مبدل به معقولات گردد، گوید اینکه ذات نفس بوعلی می
کند که چگونه ممکن اسـت یـک   کلی میفهمم و این استحاله را متفرع بر این امر نمی

ست که چگونـه  ااینوی  معلوم است که مقصود ًکاملا. شیء مبدل به شیء دیگر شود
 زیـرا چنـین چیـزی ؛ممکن است دو شیء متحصل باشند و یکی به دیگری مبدل گردد

 بلکه یک شـیء ، پس اتحادی رخ نداده؛ست ادو لااقل مستلزم از بین رفتن یکی از این
 پـس دو ،دو شیء بـاقی باشـند  این، رفته و دیگری باقی مانده و اگر بعد از اتحاداز بین

  .)٣٠۶ :همان(  بدون هیچ اتحادی،موجود هستند
. گوید هیچ شـکی در صـحت آن نیـست این همان استدلالی است که ملاصدرا می

را کـه دو امـر متحـصل باشـند و » دو قـسم اول«به معنـای » اتحاد «،لکن این استدلال
کـه بـه معنـای اسـتکمال را » حالت سوم« نه ،کند  نفی می،رددگکی به دیگری مبدل ی

» اداتحـ« کاملا واضح است که اسـتدلال بـوعلی نیـز هرگـز نـاظر بـه ًاتفاقا. نفس باشد
خواهد بگوید چگونه ممکن است نفـسی کـه مجـرد  وی میبلکه ، معنای سوم نیست به

 صـورت، ر هنگام ادراک صور معقـولدباشد،   میاست و دارای صورت و فعلیت خود
در حالی که نفـس ، معقول را بپذیرد) فعلیت( خود را از دست بدهد و صورت) فعلیت(
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  . نفسیت خود باقی بماندبه
یکـی دهند؛  میید دیگر به این امر شهادت ٶ دو م،غیر از وضوح عبارت خود بوعلی

هنگـام ادراک صـور  بعـد از نفـی چنـین اتحـادی در اشـارات و شـفاءدر  اینکه ایـشان
و محـرز اسـت کـه دو ه این اتحاد را به طور مطلق میان هر دو شـیء نفـی کـرد، معقول

و دیگر آنکه بـوعلی متفـرع بـر  )٣/٨٩٧ :١۴٢۵همـو، ( شیء دو امر متحصل بالفعل هستند
 ،گردد نیز متحد نمی» عقل فعال«د که حتی نفس با کن ، با دقت تمام بیان میاین بحث

 دو ، فعاللزیرا واضح است که نفس و عق؛ کند برقرار می» صال وجودیات«بلکه با آن 
 :همـان( بالفعل هستند که امکان اتحاد به همـان دو معنـای اول را ندارنـد امر متحصل و

دهد که   خلاصه اینکه چنین عصبانیتی از ابن سینا نسبت به فرفوریوس نشان می.)٣/٨٩٣
  . همان دو معنای اول است،از اتحادریوس وبوعلی گمان کرده است که مقصود فرف
گونـه تردیـدی  عبارتی دارد که دیگر جای هـیچ، اما بوعلی بعد از بیان این استدلال

  :گذارد باقی نمی
ّیها وتزینها وّتحلُّل النفس وَشیاء تحصور الأّإن نعم «

ط ّتکون النفس کالمکان لها بتوسـِ
الـصورة هـی وجودات بالفعـل وء من الملو کانت النفس صورة شی، وّالعقل الهیولانی

ة القبـول فـی ّما قـونّ، إة قبول لشیءّلیس فی ذات الصورة قو، وهی بذاتها فعل، والفعل
ّتکون النفس حینئذ لا قوأن وجب ، القابل للشیء أخـری وأمـر ة لها علی قبـول صـورة ٍ

  .)٣٠٧: ١۴٣٧همو، ( » الصورةكخری غیر تلأقد نراها تقبل صورة آخر و

تواند یک محلی  می» عقل هیولانی«گوید نفس به عنوان  بوعلی می ،در این عبارت
 دانـستیم کـه در ًو مـا قـبلا کننده نفس باشند ّکه مزین» صور معقول«باشد برای حلول 

 داشتن» اتحاد ذاتی« هیچ تنافی با ،»ارتسام و انطباع، حلول« تعابیری مثل ،اندیشه بوعلی
داشـتن » فعلیـت«دهد که صورت داشتن با  می ادامهسپس . دننفس با صور معقول ندار

 در واقع بـه فعلیـت رسـیده ، بنابراین اگر نفس همان صورت معقول گردد.مساوق است
 در حالی که واقع غیر ایـن اسـت و ؛ بنابراین نباید پذیرای صور معقول دیگر باشد.است

  .پذیرد نفس صور معقول دیگر را نیز می
ینا در ادامه بعد از اتمام مطلب فوق بلافاصله ست که ابن س ااما شاهد قوی دیگر این

کند و معنای سوم را  گردد و سه معنا برای آن ذکر می وارد بیان انواع تصور معقولات می
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عقـول فعـال و «گوید نفوس بشری توان مـشاکلت بـا  داند و می می» علم بسیط «همان
 :همان( گردد» علم بسیط«، »عقول فعال«تواند مانند  نیز میها   آنرا دارد و علم» مفارق
» عقل و عاقـل و معقـول«تنها با وحدت » علم بسیط«  و در گذشته اثبات شد که)٣١٠

ست که آیا پذیرفتنی است فیلسوف بزرگی همچون ابن سینا در  اال اینٶس. سازگار است
 را نفی» معقولعاقل و «میان » اتحاد ذاتی«ابتدا ؛ قدر متناقض حرف بزند سه صفحه این

» علم بسیطی«، »مبدأ اول و عقول مفارق« آنگاه غایت نفوس انسانی را همچون کند و
خلاصـه اینکـه هـیچ  سـازگار اسـت؟» عقل و عاقل و معقـول«بداند که تنها با وحدت 

  . تنها ناظر به همان دو معنای اول استاشارات و شفاء تردیدی نیست که نفی بوعلی در

  »نور و ظلمت«و  »تضایف«صدرالمتألهین و دو برهان . ۶
ًبعد از روشن شدن دیدگاه واقعی بوعلی کاملا محرز شد کـه اساسـا  هـیچ اختلافـی ً

نافی اتحاد به دو معنای اول و پذیرنده ، یعنی هر دو؛ میان بوعلی و ملاصدرا وجود ندارد
  .به معنای سوم هستند

د عاقـل و اتحـا«ترین برهـان صـدرالمتألهین در اثبـات  دانیم مهم اما در انتها لازم می
و » تـضایف« یعنی برهـان ، ـداند یافته از خزائن غیب الهی می را الهام که آن ـرا » معقول

رسـاله اتحـاد عاقـل و  در ذیـل آن و در اسفارکه در  را ـ» نور و ظلمت«همچنین برهان 
 :١۴٣٠، دین شـیرازیصـدرال( مورد بررسی قرار دهیم،  ـکند طور جداگانه طرح میه  بمعقول

٣/٢۴٧(.  

  برهان تضایف. ١ـ۶
 یـک امـر ،»صـور مجـرد معقـول«گوید معقول بودن بـرای  میوی  :خلاصه برهان

دهد که غیر قابـل   تمام حقیقت آن را تشکیل میْ یعنی معقولیت؛است» بالفعل و ابدی«
آنگاه لازمه ذاتی و ابدی بودن معقولیت برای این صـور مجـرد . باشد انفکاک از آن می

 یعنی چه عـاقلی در خـارج ؛ نیاز به غیر و خارج نداشته باشند،یتاین است که در معقول
از سـوی . استنشدنی جداها   آن این ویژگی از،را تعقل کند و چه نباشدها   آنباشد که

بنابراین معقول بدون عاقل معنا . متضایفین هستند »عاقل و معقول«که دانیم  دیگر ما می
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ست  امانده آن تنها حالت باقی،  خارجی ندارند و اگر این صور معقول نیاز به عاقلندارد
» عقل و عاقـل و معقـول«ترتیب  بدین. خودشان باشند، که عاقل این صور مجرد معقول

گوید مـا در گذشـته آمـوختیم کـه متـضایفان در مرتبـه  ملاصدرا می. یکی خواهند بود
، قـولید دیگری است کـه عاقـل ایـن صـور معٶباشند و این خود م درجه می ، هموجود

ملاصدرا در چند فـصل جلـوتر کـه بـه   همچنین.)٢۴٨ ـ٣/٢۴٧ :همان( باشند خودشان می
 بـار دیگـر ،منعقـد شـده اسـت»  لذاتـهًن یکون عاقلاأد یجب ّ مجرّکل «ۀمناسبت قاعد
عاقـل ، »صـورت مجـرد معقـول«کند که ما پیشتر برهان اقامه کردیم که هر  تصریح می

  :ذات خویش است که اشاره به همین برهان دارد
ن بالفعل فهی بعینهاعاقلة لذاتها وإ صورة معقولة للنفس ّ کلنّأقمنا البرهان علی أفقد «

دة سـواء کانـت ّ صـورة مجـرّکـلّأن ولا شـبهة فـی ، لم یوجد عاقل سواها فـی العـالم
 فتکـون ،الرسـم المـذکور فهی فی ذاتهـا معقولـة علـی ،و بتجرید ذاتهاأد ّبتجرید مجر

  .)٣/٣۵٢ :همان( »ناهّعاقلة لذاتها کما بی

  نقد برهان
کـه نمـاییم و معتقـدیم   تمام صور ممکن را ترسیم می،ما در تحلیل و نقد این برهان

مهری فیلسوفان بعد  این برهان با اشکال مواجه است و به همین جهت است که مورد بی
  .قرار گرفته است

مـا در .  نباید محل نزاع را از مقابـل دیـدگانمان دور نگهـداریماما پیش از هر چیزی
و مقـصود » نفـس«،  مقصود از جوهر عاقل،تحریر محل نزاع دانستیم که در این مسئله

 همـان معنـای سـومی اسـت کـه ،باشد و مقصود از اتحاد می» صور معقول«، از معقول
 اینکـه هـر ،ملاصـدرابـه اذعـان خـود گفتـیم کـه همچنین . شمارد خود ملاصدرا برمی

جـزء ، وحـدت دارد» عقـل و عاقـل و معقـول«مجردی عاقل خویشتن اسـت و در آن 
  .گاه محل نزاع نبوده است محکمات جمیع فلاسفه است و هیچ

  :دو حالت متصور است» صور معقول مجرد«یک تقسیم برای این  اما در
  .است» لنفسهنفسه  فی«ها   آنوجود جوهری داشته باشند که وجود،  این صورـ١
نفـسه  فی«ها   آنند و وجودا وجود عرضی داشته باشند که قائم به نفس،  این صورـ٢
  .است» لغیره
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وی بـا عبـارت واضـح بـه آن  آنچه که در متن برهان ملاصدرا به اثبـات رسـید و اما
حـال ؛ عاقـل خـویش هـستند» صـور معقـول مجـرد«ایـن بـود کـه ایـن تصریح کـرد، 

صـور «بنابراین در ایـن . یا نباشد را تعقل کند وها   آنم باشد کهخواهد عاقلی در عال می
عاقـل و «راستی ما در اتحاد ه اما ب. یکی است» عقل و عاقل و معقول«، »معقول مجرد

» صور معقول مجـرد« این ،اگر ما طبق حالت اول دنبال چنین چیزی بودیم؟ه ب» معقول
 بـه ذات خـود و وحـدت» ول مجـردصـور معقـ«شما در واقع علم این ، را جوهر بدانیم

ِاید که گذشت جزء مسلمات رساندهرا در جوهر مجرد به اثبات » عقل و عاقل و معقول«
ّ 

عاقـل و «گاه محل نزاع نبوده است و اگر مقصودتان از اتحـاد  هیچ جمیع حکماست و
نیـز هـا   آنکه» صور معقول مجرد«است با این  »جوهر عاقل«اتحاد نفس که ، »معقول
 زیـرا شـما ؛ این نیز خلاف آن معنایی است که شما از اتحـاد برشـمردید،باشد، ندجوهر

شـوند و نفـس  اتحاد را به معنای سوم دانستید که نفس و صور معقول یک حقیقت مـی
 ولـی مـرتبط بـا ،دو جـوهر ممتـاز از هـم، نـه اینکـه ایـن دو، یابد  میاستکمال وجودی

صـور معقـول « و اگـر ایـن، نمایـد شـهود مـیرا ها   آن نفس،یکدیگر باشند که در واقع
صـور معقـول « ما به دنبال علـم ایـن :علاوه بر اشکال فوق که، را عرض بدانیم »مجرد
گونـه کـه علامـه   همـانًاساسـا، به خود نبودیم و هرگز محل نـزاع نبـوده اسـت »مجرد

 زیرا ؛ حتی چنین علمی نیز قابل اثبات نیست،فرماید طباطبایی در ذیل عبارت صدرا می
 »جـوهر مجـرد« در »عقل و عاقـل و معقـول«نظر دارند که وحدت  جمیع حکما اتفاق

  .)، پاورقی علامه طباطبایی٣/٣۵٢: همان( »عرض مجرد« نه در ،است
که ملاصدرا خود بیـان را خلاصه اینکه برهان تضایف هرگز آن معنای سوم از اتحاد 

را در » عقـل و عاقـل و معقـول« ت وحد،بلکه حداکثر، رساند  به اثبات نمی،کرده بود
و چنـین ، رساند هم به شرط جوهر بودن این صور به اثبات می  آن،»صور معقول مجرد«

  .مطلبی هرگز محل نزاع نبوده است

  برهان نور و ظلمت. ٢ـ۶
ایـشان .  آمـده بـودمبـدأ و معـادسـت کـه از بـوعلی در  اشبیه آن چیزی، این برهان

 نیـاز بـه چیـزی ،نفس برای اینکه نورانی شود؛  استظلمانی، گوید نفس بدون علم می
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صـور معقـول «آن امر نورانی .  که او بالذات نورانی باشد و نفس با آن متحد گردددارد
گیـرد کـه در برهـان  مـیرا ای  ملاصدرا سپس در اینجا نیـز همـان نتیجـه. است» مجرد

 زیـرا ؛ نیـز باشـندباید عاقل خویـشتن» صور معقول مجرد«که این ، و آن اینتضایف بود
 برای درک خود نیاز به یک صورت دیگر خواهنـد داشـت و ،اگر عاقل خویشتن نباشند

» عاقـل و معقـول«، ین در ایـن صـور مجـردابنـابر. این امر به تسلسل منجر خواهد شـد
  .)٣/٣۵١ :همان( وحدت دارد

مــا . نتیجــه خــلاف مدعاســت در اینجــا نیــزشــود،  همــان گونــه کــه ملاحظــه مــی
 نه عاقـل بـودن ایـن ،میان نفس و صور معقول را اثبات کنیم» اتحاد ذاتی«ستیم خوا می

  .یدآ بنابراین همان اشکالات برهان تضایف در اینجا نیز می. به خویشتن را صور معقول

  گیری نتیجه
هـم در   آن،دقیق درباره حکیمـی بـزرگ همچـون بـوعلی تردید تنها راه قضاوت بی

. ستو بررسی این مسئله در منظومه فکری ا،»قل و معقولعا«مسئله مهمی مانند اتحاد 
های اندیـشه  شمردن شاخصهنزاع و برلذا در این مقاله پس از مشخص کردن دقیق محل 

تـصریح » اتحـاد«چند بـوعلی بـه معنـای سـوم  که هربا برهان قاطع نشان دادیم، بوعلی
 الـرئیس ر فکری شـیخدر ساختاپذیرفتنی نیست که این معنا از اتحاد لکن ، نکرده است

ست و هرگز وبلکه این مطلب جزء قطعیات و محکمات همیشگی ا، مورد پذیرش نباشد
 تنهـا نـاظر بـه همـان دو شـفاء و اشـاراتدر او  ندارد و انکـار  و معادأمبد اختصاص به

و  باشـد مورد پذیرش ملاصدرا نیز مـی، معنای اول اتحاد است که به همان برهان بوعلی
 بـه اخـتلاف همیـشگی بـوعلی و ،گویی از ابـن سـینا  رفع اتهام تناقضگونه ضمن بدین

  .صدرالمتألهین پایان دادیم
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  یشناس تابک
بوستان ، چاپ دوم، قم، زاده آملی حسنتحقیق حسن ، الاشارات و التنبیهات، حسین بن عبداالله، ابن سینا .١

  . ق١۴٢۵، کتاب
، بوسـتان کتـاب، چـاپ چهـارم، قـم،  آملـیزاده حـسنتصحیح حسن ، الالهیات من کتاب الشفاءهمو،  .٢

  . ق١۴٣٣
  . ق١۴٣٧، بوستان کتاب، قم،  پنجماپچ، زاده آملی حسنتحقیق حسن ، النفس من کتاب الشفاءهمو،  .٣
  . ش١٣٨٣، گیل دانشگاه مک ـ اه تهرانگدانش، مبدأ و معادهمو،  .۴
  . ش١٣٨۵، ستان کتاببو، قم، تجرید شرح نمط هفتم از کتاب الاشارات و التنبیهات، احمد، بهشتی .۵
، النـورة طلیعـ، پاورقی علامه طباطبایی، چـاپ سـوم، قـم، اسفارم، ی، محمد بن ابراهیرازین شیصدرالد .۶

  . ق١۴٣٠
  .ش ١٣٨۶، صدرا، تهران، چاپ نهم، شرح مبسوط منظومه، مجموعه آثار، مرتضی، مطهری .٧
، چـاپ زاده آملـی حـسنن تحقیق حس، شرح الاشارات و التنبیهات محمد، بن محمد ،یطوس نیرالدینص .٨

  . ق١۴٢۵، بوستان کتابدوم، قم، 
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم، دانشگاه علوم اسلامی رضویفلسفۀ اسلامیهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: نوع مقاله

  
؛ یمبناگرو اول رکن درباره ملاصدرا دگاهید

  هیپاهای  گزاره تعداد
    ١یمنصوری عباسعل  

  دهیکچ
 نیـا هرچند .استی مبناگروۀ ینظر ،هیتوج باب در ها هینظر نیتر مهم ازی کی
 در ،اسـت نـشده واقـع بحـث مورد مستقل نحو بهی اسلامی فلسف سنت در هینظر
 کـه عـصر آن خـاص یفلـسف زبـان بـا ملاصـدرا جملـه از مـسلمان لسوفانیف آثار

 نیـا در .اسـت شـده پرداختـه آن بـه ،است معاصر شناسی معرفت زبان با متفاوت
 و لـسوفانیف آراء انیـب و هیـتوج بـاب در مختلـفی هـا هیـنظر طـرح از بعـد مقاله

 بــاب در ملاصــدرا دگاهیــد ،هیــپای هــا گــزاره تعــداد بــاب در مــسلمان متکلمــان
  .است شدهی بررس هیپای ها گزاره

 و دانـد  نمـییثنـائ میتقـس اسـاس بـر وی انحصار را اتیهیبد تعداد ملاصدرا
؛ بـرای باشـند ثابـت مطلـق صـورت به که ستندینی امور اتیهیبد که است معتقد
 به بسته و بوده ینسب یامور یحدس و یفطر یایقضا که کند  میحیتصر او ،مثال
 ملاصـدرا .شـد خواهنـد متفـاوت قیتصد و مفهوم اتیخصوص و ها زمان ،اذهان

                                                                 
 ١٧/١١/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ٣/٧/١٣٩٨: افتیخ دریتار.  
  .(a.mansouri@razi.ac.ir)، کرمانشاه یراز دانشگاه اریاستاد. ١
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بـدیهیات را  اقسام ،کند  میی بدیهی اشارهها  که به صراحت به تعداد گزارهآنگاه
 از ایـن ،ولی در حین بحث در مـسائل مختلـف ؛داند  میهمان شش قسم مشهور

عدول او گاه به صورت افزایش تعداد بدیهیات اسـت  .کند  میاعتقاد خود عدول
کند که در آن برخـی   میبندی جدیدی ارائه و گاه به این صورت است که تقسیم

  .گیرند می  ذیل اقسام دیگر قرار،گانه از این اقسام شش
 ،یهیبـد ه،یپاهای  گزاره ،یمبناگرو ه،یتوج ،شناسی معرفت :یدیلکواژگان 

  .ملاصدرا

  مقدمه
 در خـاص صـورت بـه هیـتوج لهئمس و عام صورت به شناسی معرفت مباحث هرچند

 ًاساسـا و نگرفتـه قـرار بحـث مورد مدون و مستقل لهئمس کی صورت به یاسلام فلسفه
 یمرکـزی هـا هـسته از گـاه چیهـ ،شـود  مـییریگیپ مروزها کهیی معنا به شناسی معرفت
 مواضـع در مـسلمان لـسوفانیف حـال نیعـ در امـا ،اسـت نبـوده یاسـلام فلسفه مباحث
  .اند کرده بحث باره نیا در یمختلف
 خیتـار در غالـب هیـنظر طرفـداران از مـسلمان لـسوفانیف، معرفت یستیچ بحث در
 ییمبناگرا هینظر طرفدار ،هیتوج باب در و هستند افلاطون یجزئ سه فیتعر یعنی فلسفه
 وی نظـری هـا گـزاره و خودموجـه و هیـپای هـا گـزاره قسم دو به را ادراکات که هستند
 لیتفص با ادامه در که چنان ـ شناسی معرفت دری مبناگرو هینظر. کند  میمیتقس مستنتج

 هیپا یها گزاره از نتقالا ندیفرا ـ٢ ،هیپا یها گزارهـ ١: دارد رکن دو،  ـآمد خواهدی شتریب
  .ینظر یها گزاره به

، هـستند یمبناگرو به قائل ،هیتوج بحث در که یلسوفانیف همه مشترکۀ نقط هرچند
 خـصوص در امـا ،اسـت هیـپا و یهیبدی ها گزاره یمبنا بر معرفت یابتنا لزوم به اعتقاد
 راه از اتیهیبـد نیـا تعداد رایز؛ دارد وجود نظر اختلاف شانیا نیب ها گزاره نیا قیمصاد
  .افتی خواهد رییتغها   آنتعداد شتریب نگری ژرف با و است آمده دست به استقراء
 و اســت مبنــاگروی اول رکــن بــاب در ملاصــدرا نظــر یبررســ صــدد در مقالــه نیــا
 دانـد  میتا چند را هیپا یها گزاره تعداد ملاصدرا که دهد پاسخ پرسش نیا به خواهد می
 از ؟تـر معتـدل ایـ دارد تـر رانهیسـختگ یدگاهیـد خـود از شیپ لسوفانیف به نسبت او ایآ و
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 کـه شـود  مـیآن از مـانع بحـث نـهیزم و اتیادب به اشاره بدون وی دفع ورود که ییآنجا
 یریـگیپ ریـز صورت به مقاله نیا مباحث لذا ،دهد نشان را خود دیبا که گونه آن لهئمس

  :شد خواهد
  ،معرفت از مسلمان لسوفانیف فیتعر و معرفت یافلاطون فیتعر. ١
  ،هیتوج به مربوط یها هینظر و هیگت اشکال. ٢
  ،هیپا یها گزاره تعداد باب در مسلمان متکلمان و لسوفانیف آراء. ٣
  .هیپا یها گزاره تعداد مورد در ملاصدرا دگاهید یبررس. ۴

 سلـسله یک حلقه واقع در و راه یک آغاز مقاله نیا که استی ضرور نکته نیا ذکر
 مـستقلی هـا پـژوهش در که بود خواهد تمام و تامی هنگام مقاله نیا مباحث لذا. است

 هیـپا یهـا گـزاره یبنـد میتقـس در فلاسـفه ینظـر یها انیبن ًاولا که شودی بررسی گرید
 چـه بـری مبتنـ ،دانـد  مـیقسم شش را هیپای ها گزاره دتعدا نایس ابن نکهیا ًمثلا ؛ستیچ

 کـه شـود روش دیـبای گریدی ها مقاله در اًیثان .است نیقی و ادراک و بداهت ازی فهم
ی ستیـچ بحـث در اوی هـاکردیرو و ملاصدرای وجودشناختی ها دگاهید نیبی نسبت چه

  .دارد وجودها   آنتعداد و هیپای ها گزاره

  معرفت از مسلمان لسوفانیف و یافلاطون فیتعر
 کنـد  مـیفیـتعر »موجـه صـادق بـاور «را »معرفـت« ١تئتتـوسۀ رسـال در افلاطون

 یجزئـ سـه فیـتعر بـه ،اسـت جزء سه شامل فیتعر نیا چون .)٣/٢٠٣: ١٣۶٧افلاطون، (
 معرفـت گزاره کی به یهنگام شناسا فاعل ،فیتعر نیا یمبنا بر. است معروف معرفت
 بـه فرد باور ًثالثا و باشد صادق گزاره آن اًیثان، باشد داشته باور گزاره آن به ًاولا: که دارد
 آن به اما ،دارم معرفت گزاره فلان به من که گفت توان  نمیییعن ؛باشد موجه رهگزا آن
 گـزاره آن کـه شـود  میمحسوب معرفت گزاره کی به اعتقاد یوقتهمچنین . ندارم باور

 باور یبرا که »دارم معرفت گزاره کی به« گفت توان  مییوقت تینها در و باشد صادق
  .باشد موجه ما باور ،صطلاحا به و میباش داشته لیدل خود صادق

                                                                 
1. Theaetetus. 
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 و علـم ازهـا   آنفیتعر و کنند  مینیقی ای علم به ریتعب ،معرفت از مسلمان لسوفانیف
 از شانیـا کـه تفـاوت نیـا بـا ؛است معرفت از افلاطون یجزئ سه فیتعر با مطابق نیقی

 یاهـ گـزاره همـان شانیا زبان در هیتوج و کنند  میجازم قیتصد ای قیتصد به ریتعب ،باور
 کـه ییهـا گـزاره ؛علـت شـبه ای دارد علت ای ،باور متعلق ندیگو  میییعن ؛است دار علت
  .)٣۴: ١٣٩۴، یمیعظ(اند  درست یها گزاره همان ،دارند علت
 صـادق اعتقـاد، علـم ایـ معرفـت از ملاصدرا جمله از مسلمان فلاسفه ریتعاب ازی کی
 ؛دانـست افلاطـونی جزئـ سـه فیتعر همانی اخرا عبارت را آن توان  میکه است جازم

 صـادق یجزمـ اعتقـاد آن بـه هکـ میدار ینیقی معرفتای  گزاره به ،شانیا اعتقاد به یعنی
 ،نیقـی .١: ازانـد  عبارت یقیحق معرفت فیتعر یاجزا وصف نیا با. میباش داشته ثابت

  .)۴ـ٣: ١٣۶٢، لدین شیرازیصدرا( ثبات .٣ ،واقع با مطابقت .٢
 شناسـانه روان ای یـشخـص امـر یک از را آن که استای  گونه به نییق از شانیای تلق
 وی کلـ اًیثان و استی رونیب تیواقع به ناظر که دانند  مییامر را آن بلکه. کند  میزیمتما
 در »هیـتوج «دیـق خـودش دل در ،نییقـ از شانیـا فهم نیا. استی گرید به انتقال قابل
، علم که دارد حیتصر یفاراب ،مثال یراب. کند  میییادآور را معرفت از افلاطون فیتعر

 در فقـط یمعرفتـ اگـر و است صادق ینیقی یا گونه به ها زمانۀ هم در که است یمعرفت
 و شـک سـنخ از یزیـچ بلکه، بود نخواهد نیقی مصداق ،باشد صادق ها زمان از یبرخ

 ١ستین یقیحق معرفت یعنی علم ،باشد کذب و شک سنخ از که یزیچ و است کذب
  .)۵٢ :تا بی ،یفاراب(

، نیقـی در که کند  میحیتصر و داند  میینیقی معرفت رای قیحق معرفت زین نایس ابن
 اصـل بـه علم: شود  میحاصل) تیفعل به کینزد یا بالقوه ای بالفعل صورت به (باور دو
 شـکل دوم بـاور ییجـا در اگر که کند  میدیتأک خیش. آن ضینق امتناع به علم و هیقض
 نـه اسـت» نیقی به هیشب« یزیچ شود  میحاصل آنچه؛ شود  نمیحاصل زین نیقی ،ردینگ

                                                                 
 وقـتی فـ اًموجـود کـان وما بعض دون بعضی ف لا هّکل الزمانی ف انًیقیو اًصادق کان ما ةقیبالحق العلم«. ١

 نأ مکـنأ ما الزمان هیعلی مض ذاإ هنّإف نالآ اًموجود عرفنا ذاإ انّإف... بعد مای ف موجود ریغ ریص ینأ مکنأو
 ولا بعلم سیفل کذب ینأ مکنأ وما اًوکذب اًّشک ننایق یعودیف ،لا مأ موجود هو هلی ندر فلا بطل قد کونی
  .»نیقی
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١۵٣  

 امکان، ابدیب علم شتنیخو یبرا دوم نیقی حصول عدمۀ دربار شخص اگر رایز ؛»نیقی«
 از گرید ییجا در نایس ابن .)۴ـ٣: ١٩۶۶نا، یس ابن( ١ندیب بیآس زین او نینخست علم که دارد
 اصل به است؛ علم علم دو بر مشتمل واقع رد ینیقی قیتصد که کند  میحیتصر شفا کتاب
 نایس ابن آثار گرید در را ها عبارت نیا هیشب. )١٨٩: همان( آن ضینق امتناع به علم و هیقض
  .میهست شاهد )٢۴٧ :١٣٧١، همو( المباحثات و )١٣ـ١/١١ :١٣٧۵، همو( اشاراتدر  جمله از

 نایسـ ابـنۀ نکت نیا بر و داند  میبخش نیقی معرفت را یقیحق معرفت زین اشراق خیش
 علـم و گـزاره آن صحت به علم از است عبارت گزاره کی به نیقی که گذارد  میصحه

  :آن ضینق امتناع به
: ١٣٧۵، یسهرورد(» کذا کونی لا نأ رّتصوی لا هنّأو کذا ءیالش نّأب الاعتقاد هو نیقیال«
۴/١٨٠(.  

  هیتوج به مربوط یها هینظر و هیگت مشکل
 بـود معرفـت یبـرا مشهور و غالب فیتعر .م ١٩۶٠ دهه تا معرفت یجزئ سه فیتعر

 مثـال دو طرح باای  مقاله در، ییکایآمر لسوفیف، هیگت ادموند. م ١٩۶٣ سال در نکهیا تا
 هـر او نظر به که آورد  مینقض مثال دو هیگت. کند  میوارد اشکال فیتعر نیا به ،نقض
 معرفت عنوان ها آن به یعرف فهم در اما ،دارند را) هیتوج و صدق، باور (معرفت جزء سه

 صـورت هیـگت اشـکال حـل یبرا یفراوان یها تلاش بعد به زمان آن از. شود  نمیاطلاق
 ،باشـد شناسـان معرفت اجماع مورد که یقطعای  جهینت به کنون تا ًظاهرا که است گرفته
  .است دهینرس

 یعنـی ،معرفـت سـوم جـزء مـورد در او مخالفان و موافقان و هیگت مباحث از یبخش
 یادیـز یهـا بحـث معرفـت جزء سه هر مورد در معاصر شناسی معرفت در. است هیتوج

 ،اسـت مقالـه نیـا در نظـر مـورد عنـصر کـه هیـتوج مـورد در امـا ،اسـت گرفته صورت
                                                                 

 لا نأ مکـنی لا به قّالمصد نّأ ـ الفعل من ةبیالقر ةبالقو امّإو بالفعل امّإ ـ اعتقادان) نیقیال (معه عتقدی. ..«. ١
 هیف عتقد یمانّإی الذ وهو نیقیبال هیشب منه و؛ هیف الاعتقاد هذا زوال مکنی لا کان ذاإ هیعل هو مای عل کونی

 هـو بـل، الفعـل مـن ةبـیالقر ةّبـالقو ولا بالفعـل معـه معتقد ریغ ذکرناهی الذی الثان دوالاعتقا واحد اعتقاد
 نّأ لاّإ الـزوال زئجـا کـان اًمعتقـد کـان نإ وأ لوّالأ قیالتـصد اسـتحکام بطل ،هیعل هّنب ینأی عس لو ثیبح

  .»...مکانإ ضهیلنق بالفعل معه عتقدی لا رّمتقر لوّالأ الاعتقاد
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 اسـت شده مطرح )یمبناگرو یعنی (فلسفه خیتار در غالب هینظر یبرا یبیرق یها هینظر
 یهـا گزاره و یمبناگرو بحث وارد ،ها هینظر نیا به یتصرمخۀ اشار ضمن ،ادامه در که
  .میشو  میهیپا

  ١هیتوج یها هینظر
، یـیگرا نـهیزم: از نـدا عبـارتی شـناخت معرفـت هیتوج به مربوط یها هینظر نیتر مهم
  .یمبناگرو و یگرو وثاقت، ییگرا انسجام

  ٢ییگرا نهیزم
 از مختلـف یهـا سـطح ابـ هـا نـهیزم دهـد کـه  مـیپاسـخ پرسـش نیا به ییگرا نهیزم

 در ؟باشـند ثرٶم تیواقع از ما شناختۀ نحو در توانند  میاندازه چه تا ،یمعرفت یارهایمع
 نـهیزم بـه وابـسته معرفـت که کند  میانیب شناسانه معرفت ییگرا نهیزم ،یکلی معنا یک
ۀ نـیزم در کـه افـراد یهـا فـرض شیپـ، قصدها: مانند ـ ها نهیزم نیمع یها یژگیو و است
 راهـا   آندیـبا فـرد کـه دنـده  مـیلیتشک را ییارهایمع و ها ملاک دارندـ حضور تگوگف

 نکتـه نیـا بـه یـیگرا نـهیزم واقع در. ردیگ قرار شناختۀ زمر در او معرفت تا باشد واجد
 یدارا انـد، شـده انیـب مختلـف یها تیموقع در که کسانی یها جمله که دهد  میتوجه
 که یمختلف یها نهیزم که میکن توجه دیبا گرید ارتعب به. هستند یمتفاوت صدق طیشرا

 تـا رنـدیگ قـرار دیـبا جهان در یطیشرا چه ریثأت تحت، روند  میکار بهها   آندر جملات
  .)١٨٠ـ١٩٧: ١٣٨٧من، یپو( رود کار بهها   آنمورد در صدق

  ٣یگرو انسجام
 یـۀنظر در .باورهاسـت از یا مجموعـه بـا باور کی یۀدوسو ِارتباط ،انسجام از منظور
 ّموجـههـا   آنبـر یابتنا با گرید یباورها و اند ّخودموجه ما یباورها از یبخش ،یمبناگرو

ّخودموجه یباور چیه یگرو انسجام در اما، شوند یم  کیـ یۀدوسـو ِارتباط بلکه ،ستین ْ
 فاعـل، گـرید انیـب بـه .اسـت بـاور آن هیـتوج سبب که باورهاست از یا مجموعه با باور

                                                                 
  .١٣٩۴، دادجو :ک.ر ،شتریب همطالعی برا. ١

2. Contextualism. 

3. Coherentism. 
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 بـا گـزاره آن به باور، اگر فقط و اگر، که است ّموجه گزاره کی به باور در آنگاه شناسا
 اسـتلزام «ۀشـاخ چهار یگرو انسجام. باشد داشته هیدوسو یا رابطه باورها از یا مجموعه
  .دارد» یساز یخنث ای یکنندگ مغلوب «و »نییتب«، »یسازگار«، »یضرور

  ١یگرو وثاقت
 معرفت حصول شرط ،)لیدل (هیتوج به شناسا فاعل یِدسترس، یگرو وثاقت یمبنا بر

 شرط بلکه ،)کند اقامه یلیدل خود باور سود به بتواند شناسا فاعل که ستین لازم (ستین
 آمـده دیپد یبخش نانیاطم یِشناخت روان ِندیفرا قیطر از باور که است آن معرفت حصول
 اسـتدلال، یشیـآرزواند، حـدس ماننـد، نـامطمئن ینـدیفرا از یناشـ کـه یبـاور. باشد

 حاصـل کـه یبـاور اما، است ناموجه یگرو وثاقت به قائلان دید از ،باشد... و نادرست
 ،باشـد. ..و درسـت اسـتدلال، ینـیب درون، یحـس ادراک ًمـثلا، بخش نانیاطم یندیفرا

گاه ندیفرا نیا از شناسا فاعل چه؛ است موجه  آنچـه، گـرید انیـب به. نباشد چه و باشد آ
 نـه و اسـت بـاور آن شیدایـپ یچگـونگ، انجامد یم باور کی هیتوج به یگرو وثاقت در
  .)٨٧ـ ۶۵ :١٣٨۵، یکشف( باور آن سود به لیدل ۀاقام در شناسا فاعل توان

  ٢یمبناگرو
 بـه معـروف برهـان. استی مبناگرو ،هیتوج باب در هینظر نیتر نهیرید و نیمشهورتر

 انگاشـته مبنـاگروی بـر یدییتأ ،است آمده او کیزیمتاف کتاب در که ییارسطو پسرفت
  :شود  میریتعب تسلسل برهان به آن از یاسلام فلسفه در که شود می

 و دیآ  میلازم انیپا  بیپسرفت والا ،باشد داشته برهان یزیچ هر که است ممکن ریغ«
  .)٩٧: ١٣٧٧ارسطو، ( »داشت نخواهد وجود یبرهان ًاصلا بیتتر نیبد

 و شـوند یمـ میتقـس دسـته دو بـه مـا یذهنـ یهـاگزار و باورهـا ،هینظر نیا اساس بر
 کـههـستند  ییباورهـا ،اولۀ گونـ: اسـت بـاور گونه دو بر مشتمل انسان یمعرفت ساختار

 قیـطر از کـه هـستند ییباورهـا گـریدۀ گونـ و گرنـدید یباورهـا و ادلـه، قـرائن به دَّیمؤ
 یمبنـا و ستیـن لیـدل ازمنـدین اثباتـشان و انـد امـدهین دست به گرید یباورها و استدلال

                                                                 
1. Reliabilism. 

2. Foundationalism. 
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 هیپا ریغ یباورها ای َمستنتج یباورها را اولۀ گون. رندیگ یم قرار اول نوع یباورها استنتاج
 ،ۀ مبنـاگرویینظر بر بنا. نامند یم ییمبنا یباورها ای هیپا یباورها را دوم هدست یباورها و
 بـا ای و باشد هیپا و یهیبد ای، اعتقاد آن که شود  میمحسوب معرفت یهنگام گزاره کی

 باشـد شـده اسـتنتاج هیـپا و یهیبـد اعتقـادات از، یمنطقـ مقبـول یهـا روش از استفاده
  .)٢٢۵: ١٣٧۶گران، ید و پترسون(

 مبنـاگروی. شـود  میمیتقس یحداقل و یحداکثر به ،یبند میتقس کی در مبناگروی
 اسـت ینگرشـ ،)شـود  مـیریتعب زین ریخطاناپذ و کیکلاس یمبناگرو به که (یحداکثر

 هیپا ریغ یباورها هیتوج به انتقال راه تنها را اسیق و داند  میریخطاناپذ را هیپا یباورها که
 شدنی اصلاح و ریخطاپذ را هیپا یباورها ،یحداقل ، مبناگرویمقابل در. کند  میقلمداد

 هیـپا ریـغ یباورهـا هیـتوج یبـرا را هـا وهیشـ گـرید و اسـتقراء، اسیق بر علاوه و داند می
  .)٢٨٣ و ٢۴۵: ١٣٨٧من، یپو( شناسد  میتیرسم به

  ی پایهها  فیلسوفان و متکلمان مسلمان در باب تعداد گزارهدگاهید
بـدیهی و /ی پایـههـا  به گزارهها چه در مورد اصل تقسیم گزارهفیلسوفان مسلمان اگر

ی بـدیهی بـا هـم هـا در مـورد اقـسام و تعـداد گـزارهاما  ،نظر دارند نظری اتفاق/مستنتج
  . دارندنظر اختلاف

 ،نیستنیازی به قیاس و استنباط ها   آنکه در حصولرا ی یقینی ها فارابی انواع گزاره
 کند که ما معلومات دیگر را به کمک قیاس و استنباط  میداند و تصریح  میچهار قسم

محـسوسات و معقـولات ، مشهودات، مقبولات: ند ازا این چهار قسم عبارت. فهمیم می
یقــین هـا   آنکــه بـه وســیلهرا  معلومـاتی ،وی در جـایی دیگــر. )١/١٩: ١۴٠٨ ،فـارابی( اول

قـضایای  .١: دانـد  مـیدو دسـته ،انـد شود و از قیاسی حاصل نـشده ضروری حاصل می
  .)١/٢۶٩: همان( ١ قضایای حاصل بالتجربه.٢ ،حاصل بالطبع

ی و مراد که نمود جمع گونه نیا او نیشیپ سخن با توان  میرای فاراب ریاخ سخن نیا
 و محسوسات، مقبولات او نظر از و است اول معقولات همان ،بالطبع حاصلی ایقضا از

                                                                 
ّفالمقـدمات الکلیـ«: است نیچنی و عبارت اصل. ١ ّ  ، لا عـن قیـاسّة التـی بهـا یحـصل الیقـین الـضروریّ

  .»الثانی الحاصل بالتجربة، وأحدهما الحاصل بالطباع: صنفان
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 نیـا ،مقبـولات بـاب در البتـه. رندیگ  میقرار بالتجربه حاصلی ایقضا تحت ،مشاهدات
 همچنـان رایـز ؛نمـود دایـپی وجه آنی برا بتوان هم دیشا. رسد  مینظر به مشکل سخن
 آنی شـگفت کـه دهـد  مـیقرار مجربات تحت را اتراتمتو هم نایس ابن ،دید میخواه که

  .ستینی فاراب سخن نیا از کمتر
، اولیـات: دانـد  میی بدیهی را شش قسمها  تعداد گزاره،اشاراتابن سینا در کتاب 

 حدسـیات و متـواترات و: مجربات و آنچه با آن است کـه عبـارت اسـت از، مشاهدات
  .)١/٢١٣: ١٣٧۵ا، ابن سین() فطریات (»قضایا قیاساتها معها«

  ، اولیـات.١: کنـد را هـشت مـورد معرفـی مـی) بدیهیات(یقینیات  عضدالدین ایجی
  ، مجربــات.۵ ، وجــدانیات.۴ ، مــشاهدات حــسی.٣ ،»قــضایا قیاســاتها معهــا« .٢
  .)۴٢ـ٢/٣۶: ١٣٢۵ ،ایجی(وهمیات  .٨ ، متواترات.٧ ، حدسیات.۶

حدسـیات . ٣ ،مـشاهدات. ٢ ،اولیـات. ١: دانـد تفتازانی یقینیات را شش قـسم مـی
  .)١/٢۵٠: ١۴٠٩ ،تفتازانی(حدسیات  .۶،  متواترات.۵ ،فطریات. ۴ ،)وجدانیات(

 و مـشاهدات، اتیـاول از، شـمارد یبرمـ رای برهـانی هـا اسیـق موادی وقتسهروردی 
 در داخـل اشـراق قانون طبق هم متواترات و مجربات ،اوبه اعتقاد . برد یم نام اتیحدس
  .)٢/۴٠: ١٣٧۵، یهروردس( هستند اتیحدس
 که ما به آنچه باید بدان اعتقاد ورزیـم و اثبـات دهند  مینسبت جاحظ به را قول نیا

زیرا اگر ما به چیزی کـه شـرط تکلیـف ؛ ًبداهتا علم داریم، تکلیف متوقف بر آن است
را   علم بدیهی نداشته باشیم و در عوض مکلف باشـیم کـه از راه فکـر و نظـر آن،است
این در واقع به معنای تکلیف غافل است و تکلیف غافل بالاجماع باطل ، ریمدست آو به

  .)١٢١ـ١/١٢٠: ١٣٧٣جرجانی، (است 
  :البته این استدلال از وجوه مختلف مخدوش است

 ، علم بدیهی داشته باشـیم١،اگر قرار باشد که ما به آنچه اعتقاد بدان واجب است. ١

                                                                 
ۀ شـاخ بـه مربـوط ،ریـخ یـا دانـستی ضـرور و واجـب رای زیـچ به باور و اعتقاد وانت  میایآ نکهیا اصل. ١

 امـا .است خارج مقاله نیاۀ طیح از آنی بررس که شود  می»باور اخلاق« نام به اخلاقۀ فلسف دری دیجد
 ازی اریبـس وانـد  قائـل هـاباورۀ حـوز در هادیـنبا و هادیبا اصل بهی اسلام متکلمان غالب که دانست دیبا

  .اند نهاده بنا فرض شیپ نیا بر را خود نیبراه
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  . و تحصیل حاصل استغیر ضروری ،کتبانزال  ارسال رسل و دیگر
هـا   کمترین اختلاف،عقاید است که تمام افراد بشر در دین وآن لازمه این سخن . ٢

  .اشتراک نظر دارندها در بدیهیات   زیرا اکثر قریب به اتفاق انسان؛را با هم داشته باشند
درست است که علم به تکلیف ضروری است و تکلیف غافـل بالاجمـاع باطـل . ٣
هی ی بایـد بـه صـورت بـدًضرورت منطقی وجود ندارد که این علم حتمـا اما هیچ ،است

  .حاصل باشد
 زیرا ما به اموری اعتقـاد داریـم کـه از طریـق فکـر یـا ؛این امر خلاف واقع است. ۴

  .میا علم پیدا نمودهها   آنتقلید به
ی حت او. هستند محسوسات و اتیاول فقط برهانی مباد که است معتقدی حل علامه

 چهـار کـه اسـت نیـای و لیـدل. کند  میکیتشک برهانی برا محسوسات بودن مبدأ بر
 نیـا ازیـن بـر افـزون او. ستندیـنی مبـاد از وانـد  یمبـاد و وسـائط بر متوقف ،گرید قسم
 مبـدأ بـری گـرید لیـدل راهـا   آنبـودن مـشترک ریغ و بودنی نسب، وسط حد به ها گزاره
 برهـان مقـدمات و اتیهیبـد نیبـ دیـبای حل هعلام نگاه از واقع در. داند ها می  آننبودن
  .)٢٠٢ـ٢٠١: ١٣٧١، یحلعلامه ( ١میبدانی مساو و مترادف راها   آندینبا و میشو قائل فرق

 ارائهی هیبدی برای فیتعر و کند  میعمل رانهیسختگی لیخخواجه نصیرالدین طوسی 
 و موضـوع رتصو صرف که ییایقضای یعن (کند  میاتیاول در منحصر را آن که دهد می

 از پـس الاقتبـاس اسـاس دری طوس محقق. )استی کاف قشانیتصدی براها   آنمحمول
  :دیگو یمی برهانی ها اسیق مشهور گانه ششی مباد ذکر

ی مبـاد از قـتیحق بـه هرچند ]اتیفطر و اتیحدس[=  ششم و پنجم صنف دو نیا«
، یطوسـنـصیرالدین ( »انـد برشـمردهی مبـاد از را آن، اند اسیق مستلزم چونی ول ،ستندین

١٣۶٣: ١۴۵(.  

های مورد بحث را بدیهی  با وجود اینکه گزاره،  حلیهدر واقع محقق طوسی و علام
، بـر اسـاس ایـن دیـدگاه. را مبدأ برهـان تلقـی کنـیمها   آنهاند که هم  مخالف،دانند می

                                                                 
، رهـایغ ئومبـاد وسـائطی علـ فهـاّلتوق ئالمبـاد مـن ستیل ةربعالأ وهذه«: است نیچنی و سخن اصل. ١

 ةمـشترک ریـغ اضًیـأ المحسوسات نّإف، اتیّلوّالأ هو مانّإ المعتمد و. هایف العقلاء لاختلاف ةّعام ریغ هانّولأ
  .»العقلاء نیب
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ه رونـد و تنهـا بـ  نمیاز مبادی برهان به شمار، حدسیات و متواترات، مجربات، فطریات
را بـا هـا   آن،آیـد دلیل آنکه حد وسط این قضایا به راحتی و بـدون تکلـف بـه ذهـن مـی

او . تـر اسـت  حلی در این معنا صـریحهعبارت علام. اند از مبادی برهان شمرده، تسامح
را دلیل دیگری بر ادعای محقق ها   آننسبی بودن، ها به حد وسط افزون بر نیاز این گزاره
همچنین محقـق طوسـی بـا . نایی خواجه را استدلالی کرده استطوسی دانسته و بیان ک

ًیات و وجدانیات را نیز ـ تقریباـ از جرگۀ ّ، محسوسات، حس»اتّلیوّ هی الأةالعمدو«عبارت 

 ایـن امـر را نـسبی و غیـر مـشترک بـودن محـسوسات و دلیل مبادی برهان کنار گذاشته
  .استدانسته 

  هیپای ها گزاره میتقس
ی پایه این است کـه ایـشان ایـن ها ورد نگاه فلاسفه مسلمان به گزارهنکته دیگر در م

  :نماینــد مــیبیننــد و بــدیهیات را بــه دو دســته تقــسیم   نمــی را در یــک ســطحهــا گــزاره
  بلکـه بـه هـیچ واسـطه دیگـری نیـز نیـاز، بدیهیاتی که نه تنها به حد وسط نیاز ندارند.١

ی دیگـری از قبیـل هـا  امـا بـه واسـطه،نـد بدیهیاتی که نیاز به حد وسـط ندار.٢، ندارند
 بـه دو قـسم اولیـه و ،بـه نوبـه خـود یعنی تصدیقات بدیهی. مشاهده و تجربه نیاز دارند

بدیهی اولی آن است که نه تنهـا بـه اسـتدلال و تـشکیل قیـاس و . شوند ثانویه تقسیم می
ه هم به هیچ واسطه دیگری حتی به مشاهده و تجرب، جستجوی حد وسط نیازمند نیست

شـدن تـصور موضـوع و   استدلال بـر آن محـال اسـت و تنهـا عرضـهًنیاز ندارد و اصولا
، اما در بدیهیات ثانویه؛ حکم جزئی را صادر کند، محمول بر ذهن کافی است که ذهن

و  کنـد کفایـت نمـی شدن تصور موضوع و محمول برای حکم نمودن ذهـن تنها عرضه
ولی  ،تشکیل قیاس هم ضرورت نداردجهت ، اگرچه جستجو و تفحص برای حد وسط

بـرای ادراک رابـط ، ...حدس و یـا نقـل تـواتری و، تجربه، هر حال دخالت احساس به
بـدیهی نیـستند و از ، ای از بـدیهیات ثانویـه در واقع پـاره. لازم است موضوع و محمول

اما خود نظریـات هـم در یـک رتبـه قـرار ندارنـد و در ، شوند می قضایای نظری شمرده
: تـا مطهـری، بـی( شدت و ضـعف برقـرار اسـتها   آن رابطه میان موضوع و محمولکسب

۶/٣٣٣(.  
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بـر حـسب  .اند کم دو تعریف بیان کرده  همین اساس است که برای بدیهی دستبر
 بـدیهی حـوزه ، اما برحسب تعریـف دوم،شود  میبدیهی بر اولیات منطبق، یک تعریف

ر طرفیـه فـی ّمـا هـو یکفـی تـصو«بـدیهی بـه بنابراین تعریف . کند  میی پیداتر گسترده
لا «خلاف تعریف بدیهی بـه اینکـه   بر،شود  میفقط بر اولیات منطبق» حصول تصدیقه

به این دلیل است کـه . شود  میکه شامل غیر اولیات نیز» ف حصوله علی نظر وفکرّیتوق
  :اند برخی گفته

ر طرفیه فـی ّما یکفی تصوحدهما أ: علی معنیین ك مقول بالاشتراّ کالضروریّالبدیهی«
، ف حصوله علی نظـر وکـسبّل وثانیهما ما لا یتوقوّ بینهما وهی معنی الأةالجزم بالنسب

: تـا الـدین رازی، بـی قطـب( » وغیرهایّّ و الحسّل والحدسیوّ ویشمل الأّوهو معنی الیقینی
١۶۴(.  

، یاسلام طهیح دری سنت انیمبناگرا که میابی یدرم، میکنی نگاه برهانی مباد به اگر
 و اتیحدسـ، اتیـفطر، مجربـات. انـد کـردهی تلقـ هیـپای ایقـضا زیـن را گریدیی ایقضا

 از ریـغ، دسـته چهـار نیـا انیم در اما. اند آمده حساب به هیپای ایقضا گرید از متواترات
ها   آندل دری مخفی ایقضا وجود به معتقد، یسنت انیمبناگرا که میهست شاهد، متواترات
، شوند یم محسوب هیپای ایقضا ًظاهرا که هرچند مذکوری ایقضا ،گریدی نایب به. هستند

، میکنـی بررسـ را هیقـض دو آن اگـر و دارد وجـود هیپا هیقض دوها   آندل در واقع در اما
ی ایقـضا زیـن متـواترات. دارنـد تعلق هیاول معقولات یا محسوسات به که میشو یم متوجه
 یـا محـسوساتی ایقـضا بـه تیـنها در، لیـلتح در کـه هـستند عمـوم اعتقـاد بـری مبتن

دو ، در میان شش دسته مـشهور بـدیهیات، بر این اساس. شوند یمی منته هیاول معقولات
؛  مبـادی نیـستندءآیند و مابقی جز  از مبادی علوم برهانی به حساب میًدسته اول حقیقتا
  .متوقف بر وسایط و مبادی استها   آنزیرا رسیدن به

 بدیهیات به اولیه و ثانویـه را پذیرفتـه و بـدیهیات را بـه بـدیهیات ملاصدرا نیز تقسیم
  .)٣٠٨: ١٣٧١، لدین شیرازیصدرا( ١اولی و غیر اولی تقسیم نموده است

نیازی از حد وسط و امور دیگر از  کند و بی وی اولیات را نوعی از بدیهیات تلقی می
                                                                 

 یّهیالبـد یإلـ منهمـا واحد لّک المنقسم، قیوالتصد رّالتصو یإل المنقسم وهو یّالانفعال یّالحصول مالعل«. ١
  .»رهیوغ یّلّالأو یإل منقسم یّهیوالبد، یّسبکوال
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؛ دهـد قـرار مـیهـا   آنیرا شرط اولیـت بـرا. ..تواتر و، شهادت، تجربه، احساس: جمله
  .)٣/۵١٨: ١٩٨١، همو( ١داند که فقط تصور طرفین قضیه و نسبت را کافی می چنان

  هی پایها دگاه ملاصدرا در مورد تعداد گزارهی دیبررس
 از اتیهیبـدی ستیچ به ابتدا ،ملاصدرا نگاه از اتیهیبد تعداد و اقسامی بررس از قبل
 تعـداد باب در او دگاهید فهم در ما به که میردازپ  میباب نیا در چندی نکات وی و نگاه
  .کند  میکمک هیپای ها گزاره

؛ همـو، ٢۵۴: ١٣۶٠، همـو( کنـد  مـیریتعب زینی حدس و یفطر بهی هیبد از که ملاصدرا
 دری هیبـد معرفـت حـصول ــ١: داند یم لازم را شرط سه ،بداهت فیتعر در ،)٣ :١٣۶٢
 حد به ازمندین ـ٣ ،اتیهیبد نیا ادراک در ها انانس همه اشتراک ـ٢ ،انسان شیدایپ آغاز
 ًمطلقـا نفـسی برا آن حصول که ستین معنا نیا بهی هیبد ملاصدرا نظر از. نبودن وسط
؛ همـو، ٣/۵١٨: ١٩٨١، همـو( نباشـد وسـط حـد حکـم در واسـط دیبا بلکه ،باشد واسطه بی

١٣۶١: ٣۴٠(.  
کید بر کـه انـد  رخـی اشـاره نمـودهنیازی از حد وسط است که ب  بیبه دلیل همین تأ

دانـیم کـه   مـی زیـرا؛دانـد  میملاصدرا بدیهیات را خارج از گستره و سیطره علم منطق
ایـن در حـالی اسـت کـه عـالم فکـر از نظـر .  عالم فکر اسـت،سنجی منطقۀ خطادامن

حدسی و اشراقی یا موهبتی اسـت و انـسان فقـط در ، ملاصدرا در برابر ادراکات بدیهی
اهد از طریق گزینش و چینش معلومات پیشین به معلوم جدیـد دسـت مواضعی که بخو

ضمن اینکه کاربرد منطق هنگامی اسـت کـه . )٢١: ١٣٩١، همـو(  محتاج منطق است،یابد
  امـا ملاصـدرا،خواهیم یک مجهول را معلوم و حاصل کنـیم  میما با روندی به نام فکر

کید ن بـه صـورت غریـزی در به علـت حاصـل و روشـن بودنـشا کند که بدیهیات  میتأ
ی اساسـ اریـمع ملاصـدرا نظـر از .)٣٠٠: ١٣۶٣، همـو( قابل حـصول نیـستند، فطرت انسان

 بودن، واضح که کند  میدیتأک لذا .است برهان ازی ازین  بی،قاتیتصد حوزه در بداهت
                                                                 

 عیـجم دراکهاإی ف كاشتری الت ةیّّالعام المعارف من ةالفطر لوّأی ف للنفس ةالحاصل ةالمعرفی وه ةالبداه«. ١
 آخـر ءیشـی لـإ حتـاجی لا ،وسـطی لـإ حتـاج یلا کمـاهـا ّأن لاّإ نهـایبع اتیّهیالبـدی وه تایّلوّوالأ الناس

  .»ةوالنسب نیالطرف رّتصوی سو كذل ریغ وأ تواتر وأ ةشهاد وأ ةتجرب وأ حساسإک
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 همچنـانی ولـ ،باشـد الوضـوح بیـقری امر است ممکن رایز ؛ستین بودنی هیبد اریمع
  .)٧: تا ی، بهمو( ١دسیاقل هندسه مسائل ازی اریبس مانند ؛اشدب برهان ازمندین

  یهیبدی ها گزاره اقسام
 نیـا ،شـودی یـادآور دیـبا ملاصدرا نگاه از اتیهیبد اقسام باب در کهی مطلب نیاول
 از رایز ؛داند  نمیییثنا میتقس اساس بر وی انحصار را اتیهیبد تعداد ملاصدرا که است
 کـه کنـد  مـیحیتصر او. باشند ثابت مطلق صورت به که ستندینی امور اتیهیبد او نظر
 و مفهـوم اتیخـصوص و هـا زمـان، اذهـان به بسته و بوده ینسب یامور یحدس و یفطر
 گرنـهو ،است تأمل ازمندین ملاصدرا سخن نیا .)١/٢٠٨: ١٩٨١، همو( ٢ندا متفاوت قیتصد
 دیـبا و دانـست منطق در ظردنیتجد را آنۀ لازم توان  میکه استای  گونه به کلام ظاهر
 از افـراد اسـتعداد و مکـان و زمـان اگـر. دهـد پاسـخ را معرفـت دریی گرا ینسب اشکال
  شود؟  نمیبسته گفتگو راه ایآ ،باشد آن عامی معنا به معرفتی ها مؤلفه

اقـسام ، کنـد  مـیی بـدیهی اشـارههـا ملاصدرا آنگاه که به صراحت به تعداد گزاره
، حدسـیات، تجربیـات، مـشاهدات،  یعنـی اولیـات،م مشهوربدیهیات را همان شش قس

  :اصل عبارت وی چنین است .داند  میمتواترات و فطریات
ا ًاسی قّون إلایکة الإنتاج فلا یّنیقیون صورتها یک وجب أن ،نیقیا للدًیونه مفکفالبرهان ل«

متـواترات ات والیّالحدسـات ویّـالتجربات والمـشاهدات ویّـلّات مـن الأویّنیقیتها الّوماد
  .)٣٣: ١٣۶٢، همو( »اتیّالفطرو

 ،مختلفماند و در حین بحث در مسائل   نمیولی ملاصدرا به این سخن خود وفادار
عدول او گاه به صورت کاهش تعداد بدیهیات اسـت . کند  میاز این اعتقاد خود عدول

کـه  بل،فزایـد  مـیکاهـد و نـه  مـیگانـه چنین است که نه از شمار این اقسام شش و گاه
گانه تحـت اقـسام   برخی از این اقسام شش،کند که در آن  میبندی جدیدی ارائه تقسیم

                                                                 
 إذ البرهـان یإلـ محتاج مکیالح عند فهو ،لا أو الوضوح من ابًیقر انک سواء بنفسه انًیّب ونیک لا ما لّک ذإ«. ١

 یفـ هیـعل بـرهنی كذلـ ومـع الوضوح من بیقر ةیّالهندس المسائل من ارًیثک ّأن یری ألا ،هیعل ّإلا لیتعو لا
  .»دسیأقل تابک
 اتّوخصوصی والأزمنة الأذهان إلی بالقیاس التفاوت فیه یجوز اّمم ّکالاقتناصی یّوالحدس یّالفطر مکالح ّأن«. ٢

  .»ةیّسبک ةیّالثانو واستعداداتها ةیّزیغر ةیّلّالأو اتهااستعداد یف النفوس لتفاوت والعقود المفهومات
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 زیـرا همچنـان ؛ زیاد حائز اهمیـت نیـست،عدول به معنای دوم آن. گیرند  می قراردیگر
  .هایی کرده بودند گر نیز در این راستا تلاشی علاوه بر ملاصدرا کسانی د،که دیدیم

  مشهورۀ گان دن تعداد قضایای بدیهی از اقسام ششاضافه نمو: تعدیل نوع اول

  مقبولات. ١
 کند  میاضافه اتیهیبد ستیل به را مقبولات ،بالملکه عقلی ستیچ انیب در ملاصدرا

 کـه هـستند اول معقـولات ،بنـدد  مـینقش بالملکه عقل در کهی زیچ نیاول دیگو  میو
 و مقبولات و متواترات، اتیتجرب ،اتیاول :از ندا عبارت و ندا مشترکها   آندر مردم تمام
 و اسـت موجـود ایـدر، اسـت نیسـنگ نیزم، است جزء از تر بزرگ کل :مانند ،آن ریغ

  .)٢٠۵: ١٣۶٠، همو( ١است حیقب کذب

  کلام الهی و قول معصوم. ٢
 توان چنین استنباط نمود که وی کلام الهی و قول معصوم سخنان ملاصدرا میاز برخی 

، صـدور جهـت از اگـر معـصوم قول وی اله کلام رایز ؛شمرد میرا در زمره بدیهیات بر
. شوند یم محسوبی نیقی یها گزاره ها بدان معتقدانی برا ،باشندی قطع جهت و دلالت

  :دیگو یم» یتعالی بار ضیف دوام «و »عالم حدوث «مسئله از بحث در نیصدرالمتأله
 نفـوس و پـاک عقولی رادا که افراد ازی گروه که شدیندیب نیا در میسل عقلی وقت«

 و معجزات لهیوس به خداوندی سو از و نشدهی باطل کار مرتکب گاه چیه و بوده رمطه
، اند داده خبر عالم حدوث از، اند گرفته قرار دییتأ مورد عمل و علم در عادات خوارق
ی رو ازهـا   آنقول و اند نگفته سخن هوس و یهوی رو از شانیا که کند یم دایپ جزم

  .)٣٢٧ـ٧/٣٢۶: ١٩٨١، همو( »است بوده نیراست اعتقاد وی قعوا نیقی

 یک که »است حادث عالم«ۀ یقض که باشد نیا تواند  میسخن نیا از برداشت کی
 نیـا با نسبت در معصوم قول و شود  میحاصل معصوم قول بر ابتناء با استی نظر هیقض

                                                                 
 لةّالمتخی خزانة یف محفوظة انتکو ةّبالقو معقولات یه یالت المحسوسات رسوم من هایف حدثی ما لّفأو«. ١

 وغیرها والمقبولات والمتواترات اتیّوالتجرب اتیّلّالأو من الناس عیجم هایف كاشتر یالت المعقولات أوائل یه
 للإنسان حصلت إذا الصور وهذه. حیقب ذبکوال موجود والبحر لةیثق والأرض الجزء من أعظم لّکال لمث
  .»لاًّأو عقلهی نیک لم ما بعض یإل وعترو الاستنباطات یإل قّوتشو هایف ةیّورو ّتأمل بالطبع له حدثی
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  .است هیپاۀ گزار حکم در هیقض
، میبـدانی هیبـد را آن میبتـوانکـه  شود ینم جبمو هیقض یک بودنی نییق صرفاما 
 که گونه همان  ـی باشد؛ یعن مبدأ خود و نشود ختمی مباد به که باشدای  گونه به دیبا بلکه

رسـد کـه قـول   مـیبـه نظـر. باشـد وسـط ّحد بدون آن قیتصد ا یو آن به نییق ـ گذشت
 در تعریـف بـدیهی که ملاصدرا خـودرا  زیرا سه قیدی ؛معصوم شرایط بداهت را ندارد

 ـکه این قیود در حکم معیـار تـشخیص بـدیهی از غیـر بـدیهی نیـز هـستند ـلحاظ نمود 
ن معـصوم حجـت و ه آو فقط برای معتقدان بـ  بین تمام مردم مشترک نیستًاولا ؛ندارد

ۀ  زیـرا بـه عنـوان مثـال در گـزار، قول معصوم نیازمند حد وسط اسـتً ثانیا.مقبول است
ایـن گـزاره بـرای مـن بـدیهی که اگر معتقد به این گزاره بگوید » معاد جسمانی است«

 معتقـد بـه ایـن ، زیرا قول معـصوم اسـت،است و نیازمند به استدلال و حد وسط نیست
 دلیـل داشـته ،گزاره باید برای این اعتقاد که چرا قـول معـصوم صـادق و حجـت اسـت

دلال نهان وجـود دارد و در  یک است،ضمن اینکه در همین اعتقاد او به این گزاره .باشد
 قـول .١: یابد و آن استدلال این است  میاین استدلال به گزاره اعتقادۀ واقع فرد به واسط

 قـول ،»معـاد جـسمانی اسـت« این گزاره کـه .٢ ،معصوم صادق و مطابق با واقع است
معـصوم در «ضمن اینکه مقدمـه اول یعنـی . پس این گزاره صادق است ،معصوم است
 ،برای فرد بدیهی نیست و او بـرای اعتقـاد بـه عـصمت معـصوم ،»ق استسخنش صاد

  .نیازمند دلیل و حد وسط است
نقد دیگر آنکه یکی از قیود بدیهی از نگاه ملاصدرا این اسـت کـه بـدیهی از آغـاز 

  .کند  نمی اما این سخن در باب قول معصوم صدق؛ نزد او حاضر است،فطرت انسان
 است که قول معصوم از نگـاه ملاصـدرا را مربـوط رسد سخن صحیح آن  میبه نظر

معنـا کـه   بـدین؛به رکن دوم مبناگروی یعنی راه رسیدن از بدیهیات بـه نظریـات بـدانیم
طبـق . دانـد  مـیی نظریها ی رسیدن به گزارهها یکی از راه ملاصدرا آیات و روایات را

 به اشراق و قول ، برهان را توسعه داده و علاوه برمبناگروی ملاصدرا رکن دوم ،این بیان
 ، صـادق و یقینـی نیـست،نفسه بـرای فـرد  زیرا سخن معصوم فی؛معصوم هم قائل است

 همچنـان کـه ؛خاطر است که از طریق معصوم حاصل شـده بلکه یقین و صدق آن بدان
 بلکـه ضـرورت و صـدق ، صادق و یقینی نیستْنفسه برای شخص نتیجه یک برهان فی
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بنـابراین قـول معـصوم از . طریـق برهـان حاصـل شـده اسـتخاطر است که از   بدینآن
علم نبی و امام که اندیـشه ملاصـدرا مـصبوغ  «:ی نظری است و این سخن کهها گزاره

پـذیر اسـت و نـه ، و به همین دلیل نه خطا نه بدیهی است و نه نظری،هاست به صبغه آن
  .رسد  نمی درست به نظر،)٣١: ١٣٩١، همو( »محتاج به منطق

  اتیهیبد میتقس لیتقل: دوم وعن لیتعد
 اتیوجدان، اتیحس قسم سه به را اتیهیبد ،انسانی وجود ابعاد به توجه با ملاصدرا

  :است نیچنی و استدلال و سخن اصل. کند  میمیتقس اتیاول و
 آنچـه. است نفس و عقل، حس بعد سه از متشکل انسان رایز ؛اند دسته سه اتیهیبد«
 مواضـع انقـسام حسب بر خود که دارد نام اتیحس ،است حاضر ظاهره حواس نزد در
 آنچـه و شـود  مـیگفته اتیوجدان ،است حاضر نفس در آنچه به و دارد قسم چند آن
 واحـد اسـم تحـت ،قـسم سـه نیا تمام. شود  میخوانده اتیاول ،است حاضر عقل در
 جـودو انـسان فطرت دری زیغر صورت به ابتدا از سه هر رایز ؛رندیگ  میقرار اتیهیبد

 ممکـنها   آنلیتحص ،اند حاصل و حاضر او نزد نفس اریاخت بدون همه چون و دارند
  .)٣٠٠: ١٣۶٣، همو( »است محال حاصل تحصل رایز ؛ستین

این سخن ملاصدرا به معنای کاهش تعداد بـدیهیات و نفـی دیگـر اقـسام بـدیهیات 
 جـودی انـسان ارائـهبندی جدیدی از بدیهیات با توجه به ابعاد و  بلکه فقط تقسیم،نیست
صـورت کـه از   بـدین؛آورد مـیگانـه پـیش را تحـت سـه قـسم در کند و اقسام شـش می

و ، کنـد و تجربیـات و متـواترات را تحـت محـسوسات  مـیمشاهدات به حسیات تعبیـر
  .دهد  میفطریات و حدسیات را تحت وجدانیات قرار

 مـستقل قـسم یـک را اتیوجـدان نجـایا در ملاصدرا ،شود  میملاحظه که همچنان
 اعتقاد نیبد عمل مقام در اما ؛آورد  میرونیب محسوسات رمجموعهیز از را آن و داند می

؛ ٨/١۵٨و  ۴/١٢٠: ١٩٨١، همـو( دهد  میقرار اتیحس تحت را اتیوجدان و داند  نمیوفادار
  .)٣٨٢: ١٣۶٣ ؛ همو،٣٣٩: ١٣۵۴همو، 

 سیم ملاصـدرا ارائـه تقسیمی شـبیه بـه ایـن تقـ،مصباح یزدی در باب اقسام بدیهیات
دانـد و   مـی با ایـن تفـاوت کـه وی بـدیهیات را دو قـسم اولیـات و وجـدانیات؛دهد می

 قـتیحق کـه کند  میحیتصر و ندارد مشهور گانه ششی ایقضا بودنی هیبد بهی اعتقاد
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 را گانـه شـشی ایقـضا از دسـته دو تنهـا و ستندیـنی هیبـد ایقـضا نیـا همه که است نیا
 کـه اتیوجـدانی گـرید و هیـاول اتیهیبـدی یک ؛دانستی واقعی عنام بهی هیبد توان می

 بـه محتاج وی نظری ایقضا از را ایقضا ریسا اما. باشند  مییحضور علومی ذهن انعکاس
 بـه ؛یهیبد نه ،داند  مییهیبد به بیقر را اتیفطر و اتیحدس یو .کند  مییتلق برهان

؛ همو، ١/٢١٠: ١٣۶٨، ییزد مصباح(ند قیاس خفی همراه خود دار دلیل اینکه این قضایا یک
  .)٨٩ و ١/٨٧: ١٣٧٣

  :ملاحظاتی در باب حسیات
 ایـآ که نهد  میمای رو شیپ را سؤال نیا ،اتیحس باب در ملاصدرا متفاوت سخنان
  ر؟یخ یا داند  میاتیهیبد زمره در را محسوسات ملاصدرا

 محـسوسات را ، ملاصدرا هنگام ذکر اقسام بدیهیات،هرچند همچنان که اشاره شد
گرایی و رهایی از عالم   اما میل شدید او به عرفان و عقل،داند  می از اقسام بدیهیاتییک

 ملاصـدرا .شـود  میادراکات حسی اعتنایی او به محسوسات و  بی سبب،حس و اجسام
  :گوید  میدر مقایسه ادراک حسی و عقلی

 امـا ادراک ،شود می ادراک حسی بسته به نزدیک یا دور بودن امر محسوس متفاوت«
 امـا ،رود  مـی لذا حس به کرات به خطـا؛پذیرد  نمیعقلی مطابق با واقع بوده و تفاوت

، صـدرالدین شـیرازی( » از خطـا معـصوم اسـت،عقل که از وهم و وسـواس بـری اسـت
١٣۵۴ :١۴٩(.  

در مقام بحث مستقیم در باب ادراک نیست و گرم صـحبت در  ملاصدرا آنگاه که
 اعتقاد واقعی خـود را در بـاب محـسوسات اعـلام ،اصلی خویش استی ها مشغولی دل

ن سـخن یـا وی در شـرح. دارد که محسوسات در زمره بدیهیات نیستند  میکرده و بیان
 مبدأ ،کند که حس  می تصریح،داند  میاتیاضیات و ریعیه فلسفه را مبدأ طبکابن سینا 

  .)١٨ :تا ، بیهمو( ١حقیقی برای حصول علم نیست
 دانـد  میینییق ،باشد عقلها   آنمبدأ کهرا یی ایقضا فقط ملاصدرا نکهیا گرید شاهد

                                                                 
 مـن أقطـاره ّلأن یّرکُـ كالفلـ نّإ قـولیف المهنـدس اّأم .كالفل ةیّرکُ یف ّأن نظری یّعیوالطب المهندس ّأن«. ١

 سیلـ وهـو ّالحـس مـن البرهـان هذا ومبدأ متشابهة ذاک لنقطة هٶأجزا اتیومحاذ ةیمتساو الجوانب عیجم
  .»یّقیحق ءبمبد
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، دنیشـن، تـواتر مانند  ـاتیحسها   آنمبدأ کهی یایقضا و اعتقادات که کند  میحیتصر و
ی عقلانـی نـور ،نییق که است نیا او لیدل و هستندی نییق ریغ، باشد ـ اجماع و شهادت
  .ستین حصول قابل ،باشد او از رترب کهی نور لهیوس به جز که است
 روشن رایز ؛است اتیهیبد زمره ازها   آنخروجی معنا به اتیهیبد دانستنی نییق ریغ
ی نـییق دیـبای اولـ قیـطر بـه ،اند ینظر یایقضا به نییق منشأ خود که اتیهیبد که است
  .باشند

ینـی بـودن  یقً چه آنکه واقعا؛اما سخن ملاصدرا در باب متواترات حائز اهمیت است
 متواترات در اضطراب بوده و ایـن سـخن ملاصـدرا در بـاب متـواترات درسـت بـه نظـر

 بـه یقـین ً منطقـا،شـود  زیرا متواترات که در آن بـه اخبـار گروهـی اعتمـاد مـی؛رسد می
  .)٩: ١٣٧٨، همو( ١رسند نمی

  ملاحظاتی در باب حدسیات
 نـه ،اسـت مبناگروی مدو رکن به مربوط ملاصدرا نگاه از حدس که رسد  مینظر به
  :اوست عبارت ، اینحیصر شاهد .اول رکن

 حـصوله قیـوطر، نیّالمتقـ عباده من شاءی من قلب یف قذفی االله أنوار من نور نیقیال«
  .)همان( »بالإلهام الحدس أو البرهان ّإما

شاهد دیگر اینکه ملاصدرا گاه حدس را راه رسیدن به حد وسـط در تمـام قـضایای 
  : منشأ یک سری از قضایای خاص استًکه صرفاای   نه قوه،داند  مینظری

 من قائد یقودها أو روزنـة ّبد ها واقعة فی ظلمة ظلماء فلاّالنفس حال کونها جاهلة کأن«
 الروزنـة كتلـط بین الطـرفین وّ المتوسّ الموضع هو الحدكذل، ویضیئ لها موضع قدمها

س هـو ّط بالتحـدّ المتوسـكلـفاسـتعداد الـنفس لوجـدان ذ؛ ً دفعـةكس بذلّالتحد هو
  .)٢٨: ١٣٩١، همو(» الحدس

                                                                 
 البرهـان ّإما حصوله قیوطر، نیّالمتق عباده من شاءی من قلب یف قذفی االله أنوار من نور نیقیال وبالجملة«. ١

،  ــ والإجمـاع والـشهادة والـسماع التواترک  ـةیّّالحس الأوضاع مبدؤه یالذ الاعتقاد ّوأما؛ بالإلهام الحدس أو
ْومن ... والحضور یّالباطن الشهود نور ریغ فهو َ ِعل لمَْ َ َ ْɚȺَ ُله ُاالله ً˝ر َ ُله فَما اُ ْمن َ ٍ˝ر ِ

ُ
 ّإلا حـصلی لا یّعقلـ نـور نیقیال 

 ءیالـش إذ، دونـه اًمحسوس ّإلا دیفی فلا محسوس أمر مبدؤه یالذ والاعتقاد؛ وفوقه منه یأعل هو نور بسبب
  .»اًّیعقل اًنور ونیک فلا، منه أشرف هو ما دیفی لا
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خارج از قسم بدیهیات   چنین برداشت نمودند که حدسیات از نگاه ملاصدرابرخی
 از نظـر .ملاصدرا در باب تقسیم قضایا رأی خاص دارد«است و چنین تعبیر نمودند که 

 ، حدسی.٢، فطری بدیهی یا به تعبیر ملاصدرا .١: وی تصور و تصدیق بر چهار قسم است
 مکتـسب از ــ۴ ، موهبتی یا به تعبیر ملاصدرا مکتسب به طریق اشراق از قـوه قدسـیـ٣

  :اما این ادعا از چند لحاظ قابل مناقشه است .»فطری و حدسی به وسیله فکر
 بلکه گاه آن را یکـی ،داند  نمیملاصدرا قضایای حدسی را قسیم قضایای بدیهی. ١

و گـاه آن را متـرادف بـا بـدیهی دانـسته و از  )٣٣: ١٣۶٢، همـو( داند  میاز اقسام بدیهیات
  .)٢۵۴: ١٣۶٠، ؛ همو٣: همان( کند  میبدیهی به حدسی تعبیر

زیرا این تقسیم ناظر بـه رکـن  ؛قضایای موهبتی یا اشراقی در این تقسیم جا ندارند. ٢
 نـه یکـی ی رسیدن به قضایای نظری استها یکی از راه  اما اشراق،اول مبناگروی است

زیرا ملاصدرا معتقد است که  ، یعنی مربوط به رکن دوم مبناگروی است،از اقسام قضایا
یا اینکه از طریق اشراق قوه قدسـیه اند   یا مبتنی بر یکی از اقسام بدیهیات،قضایای نظری

  :شوند  میحاصل
 لـینّمکتسب یمکن تحصیله من الأو وّحدسی وّفطری) ر والتصدیقّالتصو( منهما ّکل«
ّشراق من القوة القدسیإن لم یحصل بإ   .)٣: ١٣۶٢، همو( »ةّ

 تأمـل قابـل اتیحدسـ و مجربـات بـاب دری سـبزوار وی راز نیالد قطب سخن نیا
 ؛است دیمف شیخوی برا اوی ها استدلال و فردی برا فقط مجربات و اتیحدس که است

 یتلقـ حجـت او بر، دنباش نشده حاصلی کسی برا که مادام اتیحدس و مجربات رایز
ی گـریدی بـرا نییقـ ۀافاد یا خصم افحام آن از مراد کهی اسیق در رو نیا از و شوند نمی
  .)۴۶٠: ١٣٨۴ی، راز نیالد ؛ قطب٣٢٧ـ١/٣٢۶: ١٣۶٩ی، سبزوار( روند  نمیکار به ،باشد

  گیری جهینت
 به ها گزاره آن اساس بر که است ییمبناگرا هینظر طرفدار، هیتوج لهئمس در ملاصدرا

 از او. شوند  میمیتقس مستنتج وی نظری ها گزاره و خودموجه و هیپای ها گزاره قسم دو
 ،بـداهت فیـتعر در و کند  میریتعبی حدس وی فطر، یهیبدی ها گزاره به هیپا ها گزاره
 اشـتراک .٢ ،انسان شیدایپ آغاز دری هیبد معرفت حصول .١: داند یم لازم را شرط سه
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 اریـمع ملاصـدرا. نبـودن وسـط حد به ازمندین .٣ ،اتیهیدب نیا ادراک در ها انسان همه
 دیـتأک و دانـد  مـیبرهان ازی ازین  بیرای هیبد ریغ ازی هیبد گزاره شناختی برای اساس
 الوضوح بیقری امر است ممکن رایز ؛ستین بودنی هیبد اریمع، بودن واضح که کند می
تقـسیم  ،ایر فلاسفه مسلمانملاصدرا همچون س. باشد برهان ازمندین همچنانی ول ،باشد

 بدیهیات به اولیه و ثانویه را پذیرفته و بدیهیات را به بـدیهیات اولـی و غیـر اولـی تقـسیم
  .کند می

 هستند، یمبناگرو به قائل هیتوج بحث در که یلسوفانیف همه مشترکۀ نقط هرچند اما
 خـصوص درولـی  ،اسـت هیپا و یهیبدهای  گزاره یمبنا بر معرفت یابتنا لزوم به اعتقاد
 را اتیهیبد تعداد ًاولا ملاصدرا. دارد وجود نظر اختلاف شانیا نیب ها گزاره نیا قیمصاد
 آنگاه که به صـراحت بـه تعـداد اًیثان ،داند  نمیییثنا میتقس اساس بر وی انحصار، ثابت
، اقسام بدیهیات را همان شش قسم مشهور یعنی اولیات، کند  میی بدیهی اشارهها گزاره
ولی او در حین بحث در . داند  میمتواترات و فطریات، حدسیات، تجربیات، هداتمشا

عدول او گاه به صورت کاهش تعداد . کند  میمسائل مختلف از این اعتقاد خود عدول
کند که   میبندی جدیدی ارائه یک تقسیم بدیهیات است و گاه به این صورت است که

  .گیرند  میسام دیگر قرارگانه تحت اق در آن برخی از این اقسام شش
 از برخی و کند  میاضافه اتیهیبد ستیل به را مقبولات ملاصدرا ،در تعدیل نوع اول

شود که وی کلام الهی و قول معصوم را در زمره بـدیهیات   میسخنان او چنین استنباط
کـه ملاصـدرا خـود در را سـه شـرطی  ،رسد که قول معـصوم  میاما به نظر. شمرد میبر

نگاه ملاصـدرا را مربـوط  ندارد و باید قول معصوم از ،یهی لحاظ نموده استتعریف بد
رسد   می نظرحتی به. از بدیهیات به نظریات بدانیم رکن دوم مبناگروی یعنی راه رسیدن به

  .اول رکن نه ،است مبناگروی دوم رکن به مربوط ملاصدرا نگاه از هم حدسکه 
 اتیـاول و اتیوجـدان، اتیحس قسم سه به را اتیهیبد ملاصدرا ،در تعدیل نوع دوم

 در ملاصدرا نیهمچن. دهد  میقرار اتیحس لیذ را اتیوجدان گاه البته و کند  میمیتقس
 شمردنی هیبد در او که دارند نیا از نشان که داردی عبارات متواترات و محسوسات مورد

  .دارد دیدتر ها گزاره نیا
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  . ش١٣۶٩، ناب، تهران، یزاده آمل حسنح حسن یتصح، شرح المنظومه،  بن مهدییملاهاد، یسبزوار .١٢
، نتهـرا ربن،کـ ی هـانرۀمقدم، ت شیخ اشراقمجموعه مصنفا، یحیی بن حبشالدین  شهاب، سهروردی . ١٣
  .ش ١٣٧۵ی، قات فرهنگیسسه مطالعات و تحقٶم
  . ش١٣٧١، داریبقم، ، قیالتصد و التصور، میابراه بن محمد، صدرالدین شیرازی .١۴
  . ش١٣٩١، صدرای اسلام حکمت ادیبنتهران، ، المنطق علمی ف حیالتنق، همو .١۵
  .تا بی، داریبقم، ، الشفاء اتیاله یعل ةیالحاش، همو .١۶
  . م١٩٨١،  العربیالتراث اءیاح داربیروت، ، الاربعه ةیالعقل الاسفار یف ةیالمتعال ةالحکم، همو .١٧
  . ش١٣۶٠، للنشر یالجامع مرکزمشهد، ال ،یانیآشت حیتصح، هیالسلوک مناهجال یف ةیالربوب شواهدلا، همو .١٨
گاهتهران، ، هیالمنطق الفنون یف ةیالمشرق اللمعات، همو .١٩   . ش١٣۶٢، آ
  . ش١٣۵۴ران، یا فلسفه و حکمت انجمنتهران، ، یانیآشت نیالد لدجلایس حیتصح، المعاد  و  المبدأ، همو .٢٠
  . ش١٣٧٨، صدرا یاسلام حکمت ادیبنتهران، ، الحدوث یف ةرسال، همو .٢١
  . ش١٣۶٣، یفرهنگ قاتیتحق مؤسسهتهران، ، بیالغ حیمفات، همو .٢٢
  . ش١٣٩۴، یاسلام حکمتقم، ، گزاره یمنطق لیتحل ،یمهد، یمیعظ .٢٣
  .ش ١٣٧١، بیدار، قم، دیالتجر منطق شرحی ف دیالنض الجوهر، بن مطهر یوسف بن حسنی، ّحلعلامه  .٢۴
  . ق١۴٠٨ مرعشی نجفی، االلهة آیةمکتبقم، پژوه،  تحقیق دانش، المنطقیات محمد،نصر محمد بن ابو، فارابی .٢۵
  .ش١٣٨۴دار، یبقم، ، هیالشمس الرسالة شرحی ف ةیالمنطق القواعد ریتحر، محمد بن ، محمدیراز نیالد قطب .٢۶
  .تا یب، ینجف یتبکقم، ، المنطق فی الانوار مطالع شرح، موه .٢٧
 دوره، نیـد فلـسفه نامـه پـژوهش، »یشـناخت معرفـت هیـتوجی ها هینظری بند دسته«، عبدالرسول، یکشف .٢٨

  .ش١٣٨۵، ٢ شماره، چهارم
  . ش١٣۶٨، یاسلام غاتیتبل سازمانتهران، ، فلسفه آموزش، یمحمدتق، ییزد مصباح .٢٩
  .ش ١٣٧٣، ریرکبیامتهران، ، شفاء انبره شرح و جمهتر، همو .٣٠
  .تا نا، بی ، بیجا یب، آثار مجموعه، یمرتض، یمطهر . ٣١
  . ش١٣۶١، تهران دانشگاهتهران، ، الاقتباس ساسا، محمد بن محمد، یطوس نیرالدینص .٣٢
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم، دانشگاه علوم اسلامی رضویفلسفۀ اسلامیهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: مقالهنوع 

  
  معاد جسمانی

  از دیدگاه امام خمینی و علامه طباطبایی
    ١سیدمحمد موسوی بایگی  
    ٢محمداسحاق عارفی شیرداغی  
    ٣محمد مغربی  

  دهکیچ
هــای  مــشغولی تــرین دل متفــسیر دقیــق عقلانــی از معــاد همــواره یکــی از مهــ

 از نخـستین کـسانی اسـت کـهفیلسوفان مسلمان بوده که در این میـان ملاصـدرا 
گانه خویش، توانسته است گامی مهم در تبیـین عقلانـی معـاد  توسط اصول یازده
علامه طباطبـایی  پس از صدرا، برخی فیلسوفان اسلامی همچون .جسمانی بردارد

امام خمینی ضـمن پـذیرفتن اصـول صـدرایی، برخـی از نتـایج او را نپذیرفتـه و  و
از میــان مقــدمات خمینــی امــام . انــد ه دادهئــاســخن جدیــدی را در ایــن بــاب ار

گانه صدرا، فقط سه مقدمه را پذیرفته و در اینکه بـدن آدمـی پـس از مـرگ  یازده
                                                                 

 ٢٢/۴/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ١۶/١٢/١٣٩٧: افتیخ دریتار.  
  .(mmusawy@gmail.com) یار دانشگاه علوم اسلامی رضویدانش. ١
  .(eshagharefi43@gmail.com) کلام اسلامی دکتری فلسفه و. ٢
ــوی. ٣ ــلامی رض ــوم اس ــشگاه عل ــلامی دان ــلام اس ــسفه و ک ــری فل ــشجوی دکت ــسئول (دان ــسندۀ م  )نوی

(mmaghrebi1355@gmail.com).  
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رغـم  گویـد و علـی  مـی بـا اسـتواری سـخن، بدون هیـولای مـادی اسـتظاهری
 ملاصدرا به صراحت بر این باور است که بدن مثالی در باطن بـدن دنیـوی ایجـاد

علامه طباطبـایی نیـز .  ندارد بدن اخروی توسط نفس ایجاد شودشود و امکان می
بدن انـسان در عـالم آخـرت دوبـاره که ضمن پذیرش سخن زنوزی، معتقد است 

 بـا ایـن  وگـردد  مـیبـه آن ملحـق کند و  میسوی روح حرکته شود و ب  میزنده
گاه توجـه بـه اینکـه دیـد لذا با. تر قائل شده است  برای نفس جایگاهی مهم،تعبیر

امام خمینی به مقدمات کمتری نیاز داشته و اشکال دیدگاه لحوق ابدان به نفـوس 
  .را ندارد، از برتری برخوردار است

معاد جسمانی، لحوق ابدان بـه نفـوس، علامـه طباطبـایی،  :یدیلکواژگان 
  .امام خمینی

  مقدمه
توجه توده  همواره در طول تاریخ مورد ،معاد که یکی از ارکان همه ادیان الهی است

مردم و حتی دانشمندان بوده و پیوسته مباحث مهمی از قبیل امکان معاد، کیفیـت معـاد 
مـورد توجـه  لکـن آنچـه در ایـن بـین بیـشتر. محل بحث و تبادل نظر بـوده اسـت... و

 معـاد ًکه آیا اصـولاایندانشمندان قرار گرفته، بحث معاد جسمانی و اعاده جسم است و 
دهی این   پیشقراول سامان،و فلسفی دارد یا خیر؟ فلاسفه اسلامییین عقلانی بجسمانی ت
ای کـه ابـن سـینا فیلـسوف   به گونهاند؛ ای را انجام داده های ارزنده و تلاش مبحث بوده

بزرگ مشایی بعد از سعی و تلاش وافر در تبیین فلسفی مباحث، متواضـعانه سـر تعظـیم 
توانـد   نمـیورزد کـه عقـل  میکیدأ تبر این گفتمان نهد و  میدر ساحت دین و شریعت

  لکن چون صادق مصدق به آن تصریح کرده است، آن را؛معاد جسمانی را اثبات نماید
 ملاصدرا از نخستین دانـشمندانی اسـت کـه در معـارف .)۴۶٠: ١۴٠۵ابن سینا، (م پذیر می

ه ئـاهای قابـل تـوجهی را ار  سخنان دقیق و نوآوری،باب معاد جسمانی دینی از جمله در
داده است و پس از وی علامه طباطبایی و امام خمینی نیز کلمات ناب و دقیقی دربـاره 

  .اند معاد جسمانی بیان کرده
 معاد جسمانی را از دیدگاه ایـن امـام خمینـی و علامـه طباطبـایی ،لذا در این نوشتار

اد کنیم تا هم سخنان تازه و هم نقاط اشتراک و اخـتلاف ایـشان در بـاب معـ  میبررسی
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  . روشن گرددجسمانی

  امام خمینی و معاد جسمانی

  مبانی معاد جسمانی. ١
: ١٣٨٣ صـدرالدین شـیرازی، :ک.ر( گانـه ملاصـدرا که اصـول یـازدهامام خمینی ضمن این

هـا را بـه طـور کامـل شـرح داده   را در باب معاد جـسمانی نقـل کـرده و آن)٢٧۴ـ٩/٢۶١
ست که نیازی به ذکـر تمـام ایـن مقـدمات اآن است، لکن نظر نهایی ایشان در این باره 

ایـشان .  معـاد جـسمانی را اثبـات کـرد،توان با استناد به برخی از این اصول  مینیست و
  :ند ازا داند که عبارت  میچند اصل و مقدمه استوار اثبات معاد جسمانی را بر

 بنابراین هویت و شخصیت انسان .اش شیئیت شیء به صورت آن است نه به ماده. ١
 زیـد در اوان کـودکی و ً مـثلا؛شا به صورت و نفس انسانی اوست، نه به مواد جسمانی

. کنـد  مـینوجوانی عین همان شخصی است که ایام کهولت و هشتاد سالگی را سـپری
اگر زید در آغاز جوانی مرتکب جرمی شده باشد و در هفتاد سالگی او را کیفر دهنـد، 

که اجزای بدن او پیوسته تحلیل رفته  را، با اینغیر او، نه اند عین همان مجرم را کیفر داده
  . همه مواد بدن او چندین بار تغییر یافته است،و در این فاصله

 همـه موجـودات عـالم طبیعـت از جملـه ،بر اساس حرکت جوهری و استکمالی. ٢
  .شود  میها به فعلیت مبدل های آن ای به نشئه دیگر در حرکت بوده و قوه انسان از نشئه

هـای آن بـه فعلیـت  هر موجودی که در اثر حرکت جوهری به کمال رسید و قوه. ٣
 پـذیر نیـست تبدیل شد، رجوع قهقری و برگشت دوباره او به سوی نقـص و قـوه امکـان

  .)٣/۵٣٨: ١٣٨۵اردبیلی، (
لـب نظریـه ، شده در فلسفه معرفتی امام خمینـیا توجه به این مقدمات و اصول یادب

بـدن انـسان در اثـر حرکـت جـوهری از مرحلـه : سمانی چنین استامام در باب معاد ج
کنـد و   میخاکی ترقی نموده و پس از طی مراحل مختلف به مرحله بدن طبیعی صعود

یابـد و سـرانجام بـه مقـام بـدن   می به مرحله بدن برزخی راه،سپس در اثر همین حرکت
  .گردد  میدر روز رستاخیز با نفس خود مبعوث اخروی رسیده و
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  کیفیت پیدایش بدن اخروی. ٢
  بدن اخروی از طریق حرکـت جـوهری ایجـاد،در هندسه فلسفی امام خمینی) الف

  :شود می
ًو جـوهرا  ًانسان، یک موجودی است که پیوسته از این نشئه به طـرف آن نـشئه، ذاتـا«

 پیــدا رود؛ یعنــی مــدام دارد صــفای وجــودی و شــدت و لطافــت جــوهری  مــیبیــرون
 پیـدا ان مادی و طبیعی است که پیوسته دارد به مدارج طبیعت ارتقاکند، همین انس می
 که از خاک ترقی کرده و بعد از ترقیاتی به صورت منویت در اصـلاب کند؛ چنان می

 گیرد و از خون و علقه و مضغه و لحم و عظم و خون و رگ و  میو سپس ارحام قرار
 ه و صورتی پیدا کرده اسـت وکند و دارای جسم و بدن شد  میمغز، ارتقای ذاتی پیدا

از  افزون است تا به فعلیت کامل برسد وطور صفای ذاتی و لطافت جسمی، روزهمین 
بدن  شود و این  میاختهاند یک طرف هم فضولات بدنی و جسمی از هر عضوی دور

  .دهد، با اینکه شخصیت، همان شخصیت و جسم، همان جسم است  میرا تحلیل
رفتـه  ست و رگ و استخوان و پیه و مغز را که به تحلیلفضولات بدنی و گوشت و پو

 هـای اختنانـد کردند، یک انبار بزرگ بود، ولی این رفـض و دور  می اگر جمع،است
 .کنـد  نمی در شخصیت این شخص تفاوتی ایجاد،ّتدریجی و غیر بین و غیر محسوس

دون  امـا عینیـت شخـصیت در نظـرش بـ،اینکه عقل ملتفت این همه تبدلات اسـت با
 الخروج از طبیعت به سوی صـفای ّ پس این موجود، متدرج.مجاز محفوظ است شائبۀ

 شـود و همـین  مـیای تبدیل ای به مرتبه وجودی و شدت کمالی است که پیوسته مرتبه
 کـم جسم و بدن هم یک وجهۀ باطنی داشته که به صفای جسمی و لطافت بدنی کـم

 ،ۀ متصلی است، اما این موجـود طبیعـیشود و با اینکه نظام وجود یک رشت  میمتبدل
 به طوری کـه در ؛رود  میکدورت و ظلمت و ضعف و نقص، رو به کمال وجودی از

نّه دو حقیقت است؛ چـون مـشوب  کأ، با مرتبۀ وسطای آنوجود، مرتبۀ ادنای آن نظام
 رسد که از کدورت، صاف و از ضـعف، خـالی  میو ظلمت است و به جایی به عدم

باشند که از آخر مرتبۀ طبیعـت بـه اولـین مرتبـۀ   می دو عالم جدا از همگویا شود و می
  .کند  میپیدا بالاتر تبدل

 در این حال، جسم طبیعی به جسم صاف و لطیفی تبـدل پیـدا کـرده و ایـن پوسـت و
 ازد و چـوناند قشر کلفت و خشن را که بدن ظاهری محسوس ما باشد، یک دفعه می

جسم و بدن، اینجا ماند و افتاد : گوییم  میبینیم،  می رااین رفض، نمایان است و ما آن
در حـشر، معـاد جـسمانی بـه چـه کیفیـت : گویند  میروح قبض شد و رفت، و لذا و
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 بـه ؛بود، غافل از اینکه بدن و جسم در حشر در نهایت و غایت لطافـت اسـت خواهد
ًرد که ابـدا چنان تعلق به روح دا حس بصری را یارای رؤیت آن نیست و آن طوری که

  .ندارد و خودش هم دارای عرض و طول و عمق است ّاز آن تعصی
  بـه،که اگر همین حس لمسی را که در بدن هر شخـصی هـست بیـرون کـشند چنان
  و جگرها و سر و صورت و چشم و گوشها ازۀ پاها و بازوها و سینه و قلب و رودهاند

کـه الآن   چنـان،این دیـده نبینـیمیک چیزی بیرون خواهد آمد، منتها شاید ما آن را با 
بینیم و با دست هم آن حس لمـس را از بـس لطیـف   نمی ما آن را،بدن هست که در

  .کنیم  نمی درک،باشد  میبه تجرد بوده و مایل
 هـای سـابق هـم در این جسم لطیف، به تبـع روح بیـرون رفتـه و رفـض: ّعلی ای حال

هـای تـدریجی در  ه رفـضکـ کنـد و چنـان  نمـیشخصیت آن موجود، تخلـل ایجـاد
 کرد، این رفض دفعی هم که بـه صـورت نمایـان اتفـاق  نمیآن تخلل ایجاد شخصیت

  .)۵۴٢ ـ٣/۵۴٠: همان(» شود  نمیاختلاف در شخصیت آن شخص  باعث،افتد می

شـود و ایـن گونـه   مـی، بدن مثالی در باطن بدن دنیوی ایجاد خمینییشه امام انددر
 بلکه بدن برزخـی ،ارفت روح از بدن مادی حاصل گرددمف نیست که بدن مثالی بعد از

یـتش بـرای مـا ٶدر باطن بدن مادی وجود داشته که به سبب شدت لطافـت آن بـدن، ر
 که به  را یعنی بدن مادی،باشد و هنگام مرگ نفس قشر ضخیم و بزرگ  نمیپذیر امکان

  :یدفرما  میاین باره درایشان . کند  می رها،منزله پوست بدن مثالی است
ًکـاملا  که مراتـب نازلـۀ ایـن حرکـت و تبـدیل در حرکـت جوهریـه،  چنان،بالجمله«

و  گـاه انـثلام وحـدت پـی هـیچدر محسوس و نمایان است، ولی با همـۀ تبـدلات پـی
غایـت  گردد و بالاخره در اثر تبدلات، بدن و جـسم لطیفـی در  نمیشخصیت حاصل
و  نتهـا نتیجـۀ تحلـیلاتّ به طـوری کـه ظـل نفـس اسـت، م،گردد  میلطافت حاصل

طبیعـت  ّتبدلات و حرکات جوهری، صفا و لطافت لب و مغز است، بـا اینکـه همـین
مـدام قـشرش  ِاست که مبدل گردیده و همین جسم است که از آن افراز لباب شده و

کـه در اثـر  ّکـم یـک لـب، اختن مار، و کماند  مثل ریختن مو و پوست،ریخته است
کـه بـه  ل رسیده، قشر ضخیم و بزرگ بدن محسوس راتحولات و تبدلات به حد کما

 ازد و این آخرین قـدم دار طبیعـت بـه شـماراند  می،منزلۀ پوست آن بدن لطیف است
 رود و اول قدم عالم برزخ است و این مرتبۀ ثانیه از جسم است کـه مناسـب بـا ایـن می

انـسانی و اللبـاب اسـت؛ یعنـی نفـس  ّتر، لب ّاز این لب صاف .باشد  نمیحواس بدنی
ّ به طوری که این بدن با این لطافت مثل ظل نفس ،رسیده است بدنی که به مقام تجرد
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تواند با بلاهای عظیم مواجه گردد و تحمـل کنـد؛ بـرای   میکه  این جسم است.است
تر باشد و با جهت قوه مشوب نباشد، افتراق  جسمیت خالص ازه دراند اینکه جسم هر

چـه جـسم اصـفی باشـد،  چه با نار بسوزد و هـراست؛ اگرتر  مشکل و از بین رفتن آن
  .تر است تر باشد، تألم قوی چه احساس قوی نفس بیشتر است و هر شدت احساسات

 بر آنچه شرح داده شد کـه مبتنـی بـر حرکـت جوهریـه اسـت و در ایـن  بنا،و بالجمله
 بـدیلالعـین ت عصر، قریب به ضرورت و ملحق به بدیهیات اسـت؛ زیـرا انـسان بـه رأی

 بیند و مطلب صـاف و روشـن اسـت و قابـل  میرا... نطفه به علقه و علقه به مضغه و
 گانـۀ آخونـد باشد و ما بـرای اثبـات آن، بـه مقـدمات یـازده و یـا دوازده  نمیبحث
ّنیستیم و به معاد جسمانی هم قائلیم و مفری هم از آن نیست و مطابق آیـات و  محتاج
  .)همان( »اشدب  میو ضرورت شرایع هم روایات

در کیفیت پیـدایش  تواند عنصری باشد و  نمیبدن اخرویخمینی در باور امام  )ب 
  .)٣٩: ١٣٨٩عارفی، ( و زمان آن نیز چند احتمال قابل طرح است

  .بدن اخروی در همین دنیا توسط نفس ایجاد شود. ١
  .پس از مرگ در عالم برزخ یا قیامت به وسیله نفس پدید آید. ٢
رگ در عالم برزخ یـا قیامـت بـه وسـیله حرکـت جـوهری، بـدن مـادی  پس از م.٣

  .عنصری به بدن اخروی مبدل گردد
نفسه معقول و موجه نیست؛ زیرا نفـس انـسانی در دنیـا، گرفتـار  احتمال نخست فی

رد و تـا چنـین باشـد، توانـایی ایجـاد ابه بدن عنصری تعلـق د ی مادی است وها حجاب
  .خروی را نداردموجودات خارجی از جمله بدن ا

احتمال دوم مورد اختلاف اسـت و ایـن احتمـال از برخـی سـخنان ملاصـدرا قابـل 
  :فرماید  میاین احتمال را به شدت انکار کرده وخمینی استخراج است، اما امام 

  این طور نیست که این بدن خالص به فعالیت نفس ایجاد شود تـا معلـول،و الحاصل«
ل، غیر از علت است، دو هویت باشـند؛ زیـرا معلـول نفس باشد و به حکم اینکه معلو

 ون علـتئ ولی اطلاق اینکه معلول، شـأنی از شـ،باشد  میون علتئاینکه شأنی از ش با
  . منافاتی ندارد، با اینکه علت و معلول دو هویت باشند،است

 البته اگر نفس و بدن، علت و معلـول باشـند، درسـت نیـست کـه تلـذذات و تألمـات
 آید تلذذ هـر فـردی از افـراد  می وگرنه لازم،تلذذ و تألم و تنعم علت باشدمعلول، عین 

 ّبشری، عین التذاذ عقل فعال باشـد و حـال آنکـه هـیچ حکیمـی طبـق اصـول فلـسفه



  

ایی
اطب
 طب
لامه

و ع
ی 
مین
م خ

 اما
گاه
دید

 از 
انی

سم
د ج

معا

١٧٧  

 پـس اگـر نفـس، بـدن مثـالی را بـه فعالیـت ایجـاد.  به این معنی قائل باشـدتواند نمی
خـصی اسـت کـه جـسم خودش بدن مثالی نفس است و یـک هویـت و تش کند، می

الاراده  ّ چـون قـوی،دارد، نه اینکه این مرتبه، معلول نفـس بـوده باشـد مثالی و برزخی
 معلـول دارد و هرچـه اراده کنـد بـه فعالیـت ،طبیعت رسته اسـت است و از اشتغالات

 بـه وسـیلۀ گرفتـاری بـه مـاده و عـدم ،در طبیعت اسـت کند، ولی مادام که  میایجاد
ّمعانقه با عایق، یعنی هیولای منضمه، قـادر نیـست  و به واسطۀتمامیت حیثیات قدرت 

بـا اینکـه در عـالم حـس، صـور  اصـدار نمایـد ـ ای را در خارج ایجـاد و مقدار جرمیه
نفوس قویۀ نادره مثل نفـوس مقدسـۀ معـصومین  ـ مگر محسوسه با فعالیت نفس است

  . علیهم اجمعینسلام االله
امـر  ت و افتراق از مصاحبت بیگانه و فراغت از تدبیرولی بعد از مفارقت از عالم طبیع

مقـداری  توانـد معالیـل  میغیر و فراغت از امور تنمیه و تغذیه و امثال این امور طبیعیه،
جرمـی  که موجودات جسمی جرمی و مقادیر و اجسام جرمیه را اصدار نماید و چنان

ایجاد   حاصله، از فاعلعالم طبیعت این طور هستند که با مشارکت ماده و استعدادات
حاصله  شوند، همین طور اجسام جرمیه بدون مشارکت ماده و استعدادات  میو اصدار

بـدون مـادۀ  گردند، مانند اجسام اولیۀ  میاز آن، تنها از حیثیات فاعلی صادر و موجود
ایجـاد  ــ کـه بلاتقـدم مـاده و اسـتعدادات مـاده یعنی اجسام اولیه سابقه، مثل افلاک ـ

  .)٣/۵٨۴: ١٣٨۵اردبیلی، (» ندا شده

  نکتۀ قابل اصرار در این اصل آن است که بدن نفس، در نشئۀ آخرت،ّعلی ای حال
 باشد، بلکه آن بدنی است که نفس، خود آن  نمیمعلول آن نیست و به فعالیتش مخلوق

نیست  باشد و ممکن  میبدن است و ایجاد و اعدام آن، مساوق اعدام و یا ایجاد خودش
  .صریح باطل است دور ه فعالیت خودش موجود شود؛ زیرا این مستلزمشیء ب

  :فرماید  میضمن انتقاد بر تصویر بدن اخروی ملاصدراخمینی امام 
 بـه را خـودش بـدن نفس، که باشد معنی این موهم اگر عبارتی از عبارات آخوند«

 دیگران یا و کند، از خطاهای عبارتی است و بر فرض اگر آخوند  میفعالیتش ایجاد
  مـا بـر مـدعیان.ّمصر بر این معنی باشند، درست نبوده و به شدت مورد انکار ماسـت
 تواند معالیل  میچنین فعالیتی منکر هستیم، گرچه به فعالیت نفس قائلیم تا آنجایی که

 کـه در عـالم ّجرمیه و اجسام و مقادیر عظیمه را به اذن ربها القادر ایجـاد کنـد؛ چنـان
  .)٣/۵٨۵: همان( » صور خیالیه و اشکال محسوسه، قادر و تواناستطبیعت، بر خلق
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 دلایلی چند را برای اثبات مدعای مذکور نقـل کـرده اسـت کـه از آن جملـه ایشان
بطـلان دور از . پیدایش بدن اخروی توسط نفس مـسلتزم دور اسـت :باشد زیر میدلیل 

نفس دور است؛ زیرا نفـس آید؛ پس ایجاد بدن اخروی توسط   میشمار بدیهایت اولیه به
اعدام هر کدام مساوی با ایجـاد و اعـدام  با بدن اخروی اتحاد وجودی داشته و ایجاد و

بنابراین ایجاد بدن اخروی به وسیله نفـس مـساوی اسـت بـا ایجـاد خـود . دیگری است
  .نفس، و این دوری صریح است

  تحقق امور اخروی. ٣
 سٶال و جواب، و غـم و شـادی در آن بر اساس دیدگاه امام خمینی، قبر حقیقی که

 شایـستگی و ، در عالم مثال تحقق دارد، نه در نشئه دنیا؛ زیرا قبـر طبیعـی دنیـویاست،
 لذا قبر. ندارد ،استشده گنجایش مسائل مربوط به قبر را که در روایات از آن خبر داده 

  : از جمله،دهد ئه میایشان برای اثبات مطلب فوق دلایلی را ارا. تحقق نداردحقیقی در دنیا 
ازه وسعت بـین مـشرق  اند بهها  وسعت قبر برای برخی انسان،ی دینیها بر اساس آموزه

مغرب است و روشن است که قبر طبیعی و دنیوی که یک متر و نیم طول و نیم متر  و
اردبیلـی، (تواند قبری باشد که وسعت آن بـین مـشرق و مغـرب اسـت  ، نمیعرض دارد

١٣٨۵ :٣/۶٠٠(.  

   تفاوت برزخ و قیامت.۴
 تفاوت قیامت و برزخ در وجود انس با طبیعت و دنیا و زوال ،یشه امام خمینی انددر

 باشد؛ به این معنا که نفس انسانی پس از مرگ و مفارقت از بدن طبیعی به عالم می این انس
ر برد، به سبب عادتی که د آن عالم به سر میشود و در عین حالی که در   میبرزخ منتقل

نوس بوده است، این انس و توجه به عالم طبیعت، در عالم أعالم طبیعت داشته و با آن م
  .)همان( برزخ نیز باقی است و تا هنگامی که این انس باقی است، عالم برزخ است

  علامه طباطبایی
یشمندانی است که در حوزه مطالعات اسلامی، مطالـب  اندعلامه طباطبایی یکی از

ز خود به یادگار گذاشته اسـت و بـا بـه کـارگیری اصـول صـدرایی، ناب و ارزشمندی ا
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 امام خمینی، نظری متفاوت با ملاصدرا در باب معاد جسمانی داشـته و در ایـن همچون
  .باشد  میعلی مدرس زنوزیافق با آقا له، همئمس

علامه در تعریف معاد، آن را بازگشت اشیاء با تمام وجود خـود که شایان ذکر است 
اند و این بازگشت را امری ضـروری بـه حـساب  داند که از آن وجود یافته تی میبه حقیق

ها بـا هـم  در نتیجه، وجودی که مراتب و جهات مختلف دارد که بعضی از آن. آورد می
پس ملحـق گـشتن بـدن بـه . ّمتحدند، لازم است که با تمام وجود خود به آنجا بازگردد

کـه نـشئه دنیـا بـه نـشئه دیگـری در نهایـت  مگر این؛نفس در معاد، امری ضروری است
 :ک.ر(شـود  گردد و بدن همچون نفسی زنده، زنـده و نـورانی مـی کمال و حیات تبدیل

  .)١١٩: ١٣٨٩ی، یطباطبا
  :استضروری نکاتی وی با ملاصدرا، ذکر برای تبیین بیشتر دیدگاه علامه و اختلاف 

  لحوق ابدان به اروح. ١
با صراحت به نظریه » نسان بعد الدنیاالإ «ژه در رسالهعلامه در برخی آثار خود به وی

 معاد جسمانی را از طریـق ،کند و همانند مدرس زنوزی  میالحاق ابدان به نفوس اشاره
  .کشد  میها به نفوس تصویر حرکت جوهری ابدان و لحوق آن

کنـد و   مـیایشان در ابتدا پس از آنکه معاد را بازگشت همه اشیا به وجودشان معرفی
، همـو( بر این باور است که ملحق شدن ابدان به نفوس در قیامت یک امر ضروری است

ورزد   مـیکیـدأ ت١ و سپس با اشاره به حدیثی گرانسنگ از امـام صـادق)٢۴٠: ١۴١٩
                                                                 

، و روح شــخص همانــا روح در جایگــاه خــویش قــرار دارد؛ روح شــخص نیکوکــار در نــور و آســایش«. ١
آید که از آن آفریده شده بود و ابدانی که بدن ما به صورت همان خاکی در. کار در تنگی و تاریکیزشت

، همـه در خـاک نـزد کـسی محفـوظ انـد پاره کرده و آن ها را دفع نموده ها خورده و پاره درندگان و کرم
خـاک . دانـد  مـیای در تـاریکی زمـان پوشـیده نیـست و عـدد و وزن اشـیاء را است کـه از علـم او ذره

پـس . نهـاده شـدهدر خـاک  ن طلایـی اسـت کـههـای دیگـر همچـو روح در میان خاک موجودات ذی
 باریـدن زنـدگی و بـرانگیختن و بـه ؛آسمان باریدن خواهد گرفـت انگیختن فرا رسد،هنگامی که زمان بر

 در ایـن حـال، خـاک آدمـی .خورد و همچـون تکـان خـوردن مـشک  میدنبال آن زمین به شدت تکان
پس خاک هـر بـدنی . گردد  میشده ر زدهشده یا کره از شی آمده از خاک شسته همچون طلایی به دست

دهنـده، ماننـد  ها به اذن خداوند صـورت شود و سپس صورت  میبه اذن خداوند توانا به مکان روح منتقل
شوند که کسی از   میشود و چنان کامل باز ساخته  میها وارد گردند و روح در آن  میهای خود باز هیئت

  .»یابد  نمییبیکند و هیچ شیء غر  نمیخود چیزی را انکار
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  گردنـد  مـی بر پایه این حدیث، در قیامـت ایـن ابـدان هـستند کـه بـه نفـوس ملحـقکه
  .)همان(

 برخی آیات را مستمسکبر متون قرآنی کرده و وی همچنین دیدگاه خویش را مبتنی 
  :توان به آیات زیر اشاره کرد  میخود قرار داده است که از آن جمله

نا به بلˤ میتا کذل ـ  ِوأ
َ َ ً ْ َ ً َ ْ َ َِ ِ َ ْˮ َحی ْ روجكََ ُ ا ُ ُɜɫْ

  .)١١ /ق( ١
يى العظـام وهـی ـ  َوضـرب لنـا مـثلا ونـسى خلقـه قـال مـن  ِ َ َ ََ َ ِ

ْ َ
ِ əȺـ
ْ ُُ ْ َ ََ ََ ْ َ َ ِ َ ً َ َ َ َ ٌ رمـيمَ ِ أها أول مـرة وهـو ٭ َ ییھـا الـذی أ َقـل  ُ ََ ٍَّ َّ َ َ َ ََ ْ˃ـشَ ِ

َّ َ ِ əْȺُ ْ ُ
ٌل خلــق علــيم ِ َ

ٍ
ْ َ ِّ ُبکــ

ــارا فــإذا أنــتم منــه ˜قــدون٭٭ ِ ر الأخــضر ن م مــن ا َالــذی جعــل  ُ ِْ ُ ُ ِ ِْ ُ ْ ََ َ َ
ِ ً ِ َِ ْ َ ْ َɚ َّʗــ ل َ ْ ُلکــ َ َ َ َ ِ

َأولــیس الــذی خلــق  َّ َ َ ِ
َّ ََ ْ َ َ

ادر ʿ أن ْالسموات والأرض  َ َ َ
ٍ ِ ɖَɀِ َ ْ َ ْ َ ِ َ َ لاق العليمَّ لق مثلھم بلی وهو ا  ُ ِ َ

ْ ُ َّ َ ْ َɜɫ ɜȺْ َ ُ َ ََ َ ُْ ُ ْ ِ َ
  .)٨١ـ٧٨ /یس( ٢

ًن خلقناʺ وشددنا أسرʺ وإذا شئنا بدلنا أمثالهم تبدیلا ـ  ِ ْ َ ْ ُ َ َ ْ َ َ ََ َّ َ َ َْ َ َ َْ ِ َ
ِ ْ ُْ َُ ْ َ ْ َْ ْ َ َ ُ əȹ

  .)٢٨ /انسان( ٣
  .)٣٣/ انفطار؛ ١۵/ ق؛ ٣٣/ احقاف؛  ۶١ـ ۵٩/ واقعه(...  ـ

 پیوسـته در دگرگـونی و هـا آید کـه بـدن  میاز همه این آیات به دستبه باور ایشان، 
ی هـا کـه در لحظـه قیامـت بـه نفـسآیند تـا این میای به گونه دیگر در تغییرند و از گونه

  .)٢۴٢ـ٢۴٠: ١۴١٩، همو( خویش ملحق شوند
 به صراحت به الحاق ابدان به نفوس ،نتیجه اینکه علامه با استفاده از آیات و حدیث

نماید و همچون مدرس زنـوزی بـه لحـوق ابـدان بـه نفـوس در قیامـت معتقـد   میهاشار
  .است

  عینیت یا مثلیت بدن اخروی با بدن دنیوی. ٢
 . بیان شده است که با یکدیگر متفـاوت اسـتای کلام علامه در این بحث به گونه

ِأولـیس الـذ   در ذیـل آیـه شـریفهانـسان از آغـاز تـا انجـامایشان در کتاب 
َّ ََ ْ َ ِی خلـق الـسموات َ َ َ َّ َ َ َ

                                                                 
  .»کنند  می پس از مرگ، سر از خاک بیرون]خلق[با باران زمین مرده را زنده ساختیم و همین گونه «. ١
ن یه چنـکـهـا را  ن اسـتخوانیـ ایسکـ چه : گفت.ردکنش خود را فراموش ی آورد و آفری ما مثلیو برا«. ٢

ه بـه هـر کـد آورد و اوسـت یـرا پدبار آن  نیه نخستک یسک همان :بگو. بخشد ی می زندگ،ده استیپوس
] ازتـان افتـدیچـون ن[ه از آن کـسبزفام اخگـر نهـاد  تان در درختیه براکهمو .  داناستینشیآفر] گونه[

 .نـدیافریهـا را ب ماننـد آن] بـاز[ه کـست یده توانا نین را آفریها و زم ه آسمانک یسکا یآ. دیافروز یآتش م
  .»ننده دانای اوست آفر،یآر

رشـان یبـه نظا] آنان را[م یم و چون بخواهیا ردهکها را استوار  وند مفاصل آنیده و پی آنان را آفرهکم ییما«. ٣
  .»مینک یل میتبد
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لاق العلـيم لق مثلھم بلی وهو ا ادر ʿ أن  ُوالأرض  ِ َ
ْ ُ َّ َ ْ َɜɫ ɜȺْ َ ُ َ َ ََ َ ُْ ُ ْ ِ َ ْ َ َ َ

ٍ ِ ɖَɀِ َ ْ َ ْ


له عینیت بـدن اخـروی تـصریح ئ به مس١
 لکـن مـراد از ،را به کار برده اسـت» مثل«  کلمه،چند آیه مبارکههر: فرماید  میکرده و

گونـه کـه خداونـد در   همـان؛هـا نان است نه مثـل آنمثل در این آیه و مانند آن، خود آ
ِلـیس کمثلـه   :اسـت را بـه کـار بـرده »مثل« ،»عین«جای استفاده از کلمه ه جای دیگر ب ِ ْ ِ

َ َ ْ َ
ˁٌء ْ َ


آیه مزبور،  ذیل المیزانلکن ایشان در تفسیر شریف  .)١٢٢: ١٣٨٩ ،؛ همو١١ /شوری( ٢
ن پیش از مرگ مقایسه شود، این بـدن  اگر با بد،آور شده است که بدن پس از مرگیاد

  .)١٧/١١۴: ١٣٧١همو، ( مثل آن خواهد بود، نه عین آن
تـوان  دلیل آن است کـه مـی مه وجود دارد، از سویی بهاین دوگانگی که در بیان علا

شود، نسبت بـه شـخص انـسانی  عینیت را به شخص انسانی که در قیامت برانگیخته می
مـه در تفـسیر از سـوی دیگـر، در بیـان علا. ها ه به ابدان آنکه در دنیا بوده، بیان کرد، ن

بنـدی   امـا جمـع.توان مثلیت ابدان اخروی انسان را به ابدان دنیوی نسبت داد  میالمیزان
ی ارائه داد که برگرفته از مبانی فلسفه او و یمه طباطباتوان از سخنان علا دیگری را نیز می

دلیل که  توان بدین شود، می رت برانگیخته میبدنی که در آخ: است و آن اینکهصدرملا
ا از ات ظاهری دنیـوی را بـه همـراه دارد، عـین بـدن دنیـوی دانـست، امـه خصوصییکل

دلیل که مواد ابدان اخروی غیر از موادی است که در ابدان دنیوی بـه کـار  سویی، بدین
  .توان بدن اخروی را مثل بدن دنیوی به حساب آورد رفته، می

سو، عین بدن دنیوی دانـست، بـدون اینکـه از  توان بدن اخروی را از یک یبنابراین م
توان بدن اخروی را بـا در نظـر گـرفتن  از سوی دیگر، می. ماده آن صحبتی به میان آورد

  .؛ زیرا ماده ابدان دنیوی با ابدان اخروی مختلف استدانست مثل بدن دنیوی ،ماده آن

  عینیت شخص در دنیا و آخرت. ٣
 به خرج بر خلاف بحث پیشین، صراحت المیزان  ارزشمندتفسیردر ی یباطباعلامه ط
کـه دارد   مـیگانگی تعبیر در الفاظ و تعابیر رهایی یافته و به صراحت اعلامداده و از دو

شـود، بـه قطـع و یقـین، عـین همـان  آنچه در آخرت به عنوان شخص انسان هویـدا مـی
                                                                 

 اوسـت ،ی آر.نـدیافریهـا را ب ماننـد آن] بـاز[ه کـست یـ توانا ن،دهین را آفریها و زم ه آسمانک یسکا یآ«. ١
  .»ننده دانایآفر

  .»نیست هیچ چیزی مانند او«. ٢
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َأولیس    ایشان در تفسیر آیه کریمه.ه است انسانی است که در دار دنیا به سر بردشخص ْ َ َ َ
لاق العلــيم لــق مــثلھم بلــی وهــو ا ادر ʿ أن  ُالــذی خلــق الــسموات والأرض  ِ َ

ْ َُّ َّ ــ ɜɫ ɜȺَ ْ َْ َ َُ َ َ ََ َ ُ َْ َُّ ْ ِ َ َْ َ َ َ
ٍ ِ ɖɀَــ ِ

َ ْ َ ْ
ِ َ َ ِ )ــسیر ، )٨١/ یــس تف
گـذارد کـه شخـصی  باقی نمی جای هیچ گونه ابهامی دهد که  میهئارا واضح و روشنی

 وی در ایـن بـاره. شود، عـین همـان شـخص دنیـوی اسـت  قیامت برانگیخته میکه در
  :فرماید می

 کان مثله لا عینـه، ،ان إذا اعتبر بالقیاس إلی البدن السابق منهحق من الإنسفالبدن اللا«
 ؛حق إذا قیس إلی الإنسان ذی البدن السابق کان عینه لا مثله اللالکن الإنسان ذا البدن

ّلأن الشخصی   .)همان(»  بعینهاةالنفس وهی واحد بةّ

نکته حائز اهمیتی که در تفسیر ایشان وجود دارد اینکه مثلیت و عینیت بدن اخروی 
با بدن دنیوی که در الفاظ دوگانه ایشان وجود داشت، هیچ تأثیری در نظریه او مبنـی بـر 

 که از تفسیر ایـشان نمایـان اسـت، چنان. عینیت شخص اخروی و شخص دنیوی ندارد
انسان جامع نفس و بدن است و آن چیزی کـه حقیقـت و شخـصیت انـسان را تـشکیل 

بنابراین حقیقتی که در آخرت وجـود دارد، عـین همـان نفـس و . دهد، نفس اوست می
  .حقیقتی است که در دنیا بوده است

  جایگاه نفوس بعد از مفارقت از ابدان. ۴
ت کـه پـس از ر اسـتوار اسـ بـر ایـن بـاوسینا و سـهروردی  همچون ابنملاصدرا نیز

 فرجـام نفـوس دانـد،  مـی عقـل فعـالبـهرا  فرجام نفوس کامل مفارقت نفوس از ابدان،
 لدینصـدرا(دانـد  متوسط را به عالم خیال و ناقـصان را گرفتـار در شـقاوت روحـانی نمـی

  .)٢۴٨ ـ٩/٢۴٧: ١٣٨٣شیرازی، 
ی کـه ّ بـه نفـس کلـ،نفـس پـس از مفارقـت از بـدنکه معتقد است مدرس زنوزی 

شود و بدن نیز حرکت اسـتکمالی خـود  مناسبت با ذات و ملکات خود دارد، متصل می
گـردد و  هر چیزی به اصل خـود برمـیکه گوید  وی می. دهد را به سوی نفس ادامه می

ای اصل نفس است و اصل نهایی هـر یـک از  ای اصل بدن و بدن به گونه نفس به گونه
نسبت نفوس مـا بـه که گوید  ن مییاو همچن. ستوّآن دو، نفس کلی متناسب با خود ا

ه که همان نفوس ملائکه مدبر در عـالم کبیـر اسـت، همچـون نـسبت قـوای نفوس کلی
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. )٩٢ــ٢/٩١: ١٣٧٨، زنـوزی مـدرس :ک.ر( و متحرکه به نفوس ما در عالم صغیر اسـت مدرکه
 بـه عـروج ملائکـه، همچـون را انـسانی نفـس  سرانجام،خلاف مدرس زنوزی علامه بر
 تفـصیلی نه و اجمالی صورت به را خدا به عروج از منظور وی. داند می پروردگار سوی
 .)١٢٢: ١٣٨٩ طباطبـایی،( کنـد نمـی خـاص معنایی یا و مصداق به ای اشاره و کند می بیان

 از یکـی ایـن و اسـت نزدیـک زنـوزی حکـیم نظر به بسیار او بیان لازم به ذکر است که
 قـرآن آیـات برخـی از خـود بیان برای مهعلا. است مطلب نای بیان در مهعلا ابتکارهای
ِمـن االله : مثالرای ب کند؛ می استفاده َ ِالمعـارج٭ ذِی ِ ِ َ َ ُتعـرج ْ ُ ْ ة َ ُالملا َئکـ ِ َ َ ُوالـروح ْ ُّ ِإلیـه َ ْ َ ٍ˛م فىِ ِ ْ َکان َ ُمقـداره َ ُ َ ْ ِ 

َخمسين ِ ْ َألف َ ْ ٍسنة َ َ َ۴ـ٣/ معارج( ١(.  

  دنق
هـا بـه نفـوس در قیامـت، طرحـی نـو   پیوستن بدنعلامه طباطبایی با نظریه الحاق و

با بیان اینکه بدن متحول و متحرک بـه  وه ای برای نفس قائل شد  و جایگاه ویژههافکند
کند، زیرکانه از اشکال تناسخ رهـا   نمیطرف نفس بوده و نفس از مقام عالی خود تنزل

تحـرک بـه سـوی  ولی اشکال دیگری بر ایشان وارد است و آن اینکه بـدن م.شده است
مـاده،  گیـرد و یـا بـا حفـظ حـصول در  مینفس، آیا بعد از رهایی از ماده به نفس تعلق

شود؟ اگر با حفظ ماده بـدن موضـوع نفـس قـرار گیـرد، در ایـن   میموضوع نفس واقع
تواند به بدن تعلق گیرد و اگر بدن در مقام رجوع به  ، نمیصورت نفس تا تنزل پیدا نکند

لـول در مـاده، ایـن ی جسمانی صرف و خالص گـردد، بـدون حآخرت، صورت مقدار
ایـن  که استاد آشتیانی در  همچنان؛است و مطلب جدیدی نخواهد بودهمان کلام صدر

  :گوید  میباره
شـود   میاز خلاصی از ماده، متعلق نفس بدن متحول متحرک به سوی نفس، آیا بعد«

 حرکـت بـدن أ مبد،حفظ ماده با ؟یا با حفظ حصول در ماده، موضوع نفس قرار گیرد
گیـرد و اگـر بـدن در مقـام   نمـی به بـدن تعلـق، تا نفس تنزل نکندًدنیوی است و قهرا

رجوع به آخرت، صورت مقداری جـسمانی شـود، بـدون حلـول در مـاده، بـه فـرض 

                                                                 
 فرشتگان] کنند می عروج و صعود ها آسمان بر فرشتگانش که خداوندی [المعارج ذی خداوند یسو از«. ١

 سـال هـزار پنجـاه آن مقـدار کـه یروز در ،کننـد یمـ عـروج او یسـو به] خداوند مقرب ۀفرشت [روح و
  .»است
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:  چنین امری، این همان مشرب صدرالمتالهین است کـه تـصریح نمـوده اسـتامکان
 أّ ولـی بـدن جـسمانی مقـداری، معـرا از منـش،شود می نفس در آخرت با بدن محشور

 به این معنا که هر کس آن ؛ و این بدن عین بدن دنیوی است،ّفساد و مبرا از لوازم ماده
چـه ر دنیـا موجـود بـود، و آنایـن همـان شـخص اسـت کـه د: را مشاهده کند گویـد

  همین تطابق شـخص موجـود در دار غـرور بـا شـخص،له معاد استئضروری در مس
  .)١۶٠ـ١۵٩: ١٣٧٩آشتیانی، ( »محشور در یوم نشور است

  گیری نتیجه
 .تلو صدرا شدند کید ورزیدند و تالیأحکمای پس از صدرا جملگی بر مبانی وی ت

چـه بـر مبـانی  خمینـی، گرعلامـه طباطبـایی و امـام لکن در این میان فیلـسوفانی چـون
ای کـه   بـه گونـه؛زیدنـد ولی در نتیجه با صـدرا مخالفـت ور، صحه گذاشتند١صدرایی

 معتقد بـه عـود ابـدان بـه ،علامه طباطبایی پس از پذیرش مبانی صدرا در معاد جسمانی
  .کند  می به این مهم اشاره،ارواح شد و با ذکر مقدماتی و بر پایه روایات

کید بر ایننیز پس از ذکر مبانی صدرا، با ت امام خمینی که به همه مبانی صدرا نیازی أ
 فقط با اتکا بر حرکت جوهری و استحاله حرکت قهقری و توجه  است که، معتقدنیست

انی متـوان بـه اثبـات معـاد جـس  مـیبه این قاعده که شیئیت شیء به صورت آن اسـت،
  .پرداخت

دیـدگاه علامـه   نـسبت بـه خمینـی نظریـه امـام، در مقام داوری کهشایان ذکر است
  : به موارد ذیل اشاره کردتوان  میطباطبایی امتیازاتی دارد که از آن جمله

 اآن رتوان  زیرا فقط با تکیه بر سه اصل میامتیاز در کیفیت اثبات معاد جسمانی؛ . ١
  .ای برای حرکت جوهری قائل شده است و ایشان جایگاه خاص و ویژه اثبات نمود

امتیاز در کیفیت پیدایش بدن اخروی؛ زیرا کیفیت پیدایش بدن اخروی طبق این . ٢
علامـه طباطبـایی کـه   بـر خـلاف نظریـه؛ معقول و هم موجه و روشن اسـت هم،نظریه

  .باشد  نمیدارای ابهام بوده و خالی از اشکال
  

                                                                 
ء بـه البقاء بودن نفس، تشخص به وجود اسـت، شـیئیت شـیةالحدوث و روحانیةاصالت وجود، جسمانی. ١

  . ...صورت است و
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  خمینـی،ر اسـاس دیـدگاه امـامبـامتیاز در کیفیت پیـدایش بـدن اخـروی؛ زیـرا . ٣
ی بهشتی هم از قبل برای اهل بهشت فراهم شده است و هم بـه وسـیله نفـوس ها نعمت

  .منطبق استنیز آید که این دیدگاه بر شرع   میدیداهل بهشت پ
ا ردر پذیرش مبانی صـدطباطبایی و علامه خمینی امام که ذکر است شایان در پایان 

  . دارند ولی در کیفیت پیدایش بدن اخروی، مشربی متمایز از یکدیگر،افق بوده هم
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  یشناس تابک
  . ق١۴٠۵ ، قم،ءالشفاابن سینا، ابوعلی حسین بن عبداالله،  .١
یرات فلسفی امام خمینی سیدعبدالغنی، اردبیلی، .٢   . ش١٣٨۵  امام خمینی،، تهران، مٶسسه تنظیم و نشر آثارتقر
  .ش ١٣٨٣ قم، طلیعه نور، ، الاربعهةالعقلی  فی الاسفارة المتعالیةالحکمصدرالدین شیرازی،  .٣
  .ق ١۴١٩  النعمان،ةسسٶبیروت، م ،الرسائل التوحیدیهطباطبایی، سیدمحمدحسین،  .۴
  . ش١٣٧١ المدرسین، ةجماع ، قم،المیزان فی تفسیر القرآن، همو .۵
  .ش ١٣٨٩ ، چاپ سوم، قم، بوستان کتاب،انسان از آغاز تا انجام، همو .۶
هـای  دوفـصلنامه آمـوزه، »معاد جسمانی از دیدگاه مدرس زنـوزی و علامـه طباطبـایی«عارفی، اسحاق،  .٧

  . ش١٣٨٩ زمستان و ، پاییز٩ شماره ،فلسفی
مقدمه، تنظیم، تـصحیح  ، طهرانیمدرس آقاعلی مٶسس میحک فاتمصن همجموع آقاعلی، س زنوزی،مدر .٨

  .ش ١٣٧٨تهران، اطلاعات،  و تحقیق محسن کدیور،
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم، دانشگاه علوم اسلامی رضویفلسفۀ اسلامیهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: نوع مقاله

  
  صدرالمتألهین ه حشرنظری بررسی

  در عرفان ابن عربی
    ١اصغری مهدیه نزاکتی علی  
    ٢سیدمرتضی حسینی شاهرودی  
    ٣علیرضا کهنسال  

  دهکیچ
 ،اساس مبانی اصالت وجود، وحدت تشکیکی و حرکت جوهری ملاصدرا بر
 قائل به حشر به معنای ظهـور متمـایز بـواطن ،اساس وحدت وجود و ابن عربی بر

اعم از گیاه و حیوان و انسان در عالم قیامت و پس از مـرگ در زمـین موجودات 
 ،باشـد ای که شایسته تجلی نور الهی و شهود ملائکه و انبیـاء مـی بسیط و گسترده

. باشـند هـای مختلـف مـی همراه با جمع شدن تمام خلایق و موجودات در گـروه
افتـد کـه  اتفاق مـیظهور متمایز بواطن در حشر به این دلیل که همچنین معتقدند 

باشد که  گرفته از اغراض نفسانی می ِجودات، اثر افعال و افعال هم نشئتبواطن مو
                                                                 

 ١۵/٢/١٣٩۶: رشیخ پذیتار ـ ٢۵/۵/١٣٩۵: افتیخ دریتار.  
ــــر. ١ ــــشجوی دکت ــــشهدیدان ــــشگاه فردوســــی م ــــه دان ــــین حکمــــت متعالی ــــردیس ب ــــل  ، پ المل

(mahdienezakati@yahoo.com).  
  .(shahrudi@um.ac.ir) )نویسندۀ مسئول(استاد دانشگاه فردوسی مشهد . ٢
  .(kohansal-a@um.ac.ir)وسی مشهد دانشگاه فرد یاردانش. ٣
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١٨٨  

  .نماید رسوخ می  اغراض در اثر تکرار افعال، به صورت ملکه در درون و باطناین
ملاصدرا در بیان و توضیح مواقـف حـشر ماننـد صـراط و شـفاعت بـسیار از 

ای جـز بیـان  ه طوری که در نوشتارهایش سخن تازهعربی تأثیر پذیرفته است، ب ابن
 شود؛ اما بر خلاف این مباحث در مباحثی فلسفی مشاهده نمیاصطلاحات و براهین 

 یرات اندکیهای مختلف مردم در حشر، موقف بعث و حسابرسی به جز تأث مانند گروه
 فلسفی مطرحصورت براهین  ای را به ، بسیار نظرات دقیق و تازهگرفتهکه از ابن عربی 

  .باشد کننده آن موقف می نموده است و در موقف نشر هم، وی تنها تشریح
  .حشر، بعث، صراط، شفاعت، ملاصدرا، ابن عربی :یدیلکواژگان 

  مقدمه
 ،یابـد میرد و هستی برزخی می انسان میگاه که آن. مراتب متعددی داردوجود انسان 

کـه در حـدیث  وده اسـت؛ همچنـاناش را در خواب ب مانند کسی است که عمر دنیایی
ِبـا شـروع قیامـت، هـستی  و »شـوند ند و چون مردند بیدار مـیا مردم در خواب« :است

مرگ یعنی . اند برای نفسمرتبه دنیا و آخرت دو  ،به عبارت دیگر. خواهد یافتدیگری 
 .شـود  مادر خارج میرحمهای بدنی مانند جنینی که از  خارج شدن نفس از غبار شکل

ِ به ذات و عـالم  آنحرکت جوهری و بازگشت در اثر مرگ به فعلیت رسیدن نفسِعلت 
َ

،  عـذاب و رنـجت یـا در حالـمانی اسـتیا در حالت سرور و شادکه حق  خود و وصال
 از ،یکی از مواقفی که در مسیر قوس صـعود. )٧٨٢ـ٧٨١: ١٣٧١صدرالدین شیرازی، ( باشد می

مت کبرا تا زمـان ورود بـه بهـشت یـا جهـنم زمان دمیده شدن نفخ صور دوم و وقوع قیا
در میـان . انـد وجود دارد، موقف حشر است که برخی از فلاسفه نیز آن را اثبات نمـوده

الدین بن عربی از  فلاسفه اسلامی، صدرالدین شیرازی و در میان عرفای اسلامی، محیی
قـایع پـس از  به اثبـات ایـن موقـف در بـین و،کسانی هستند که با اثبات تجرد قوه خیال

  .دانند اینان این موقف را دارای مراحل متعدد می. اند مرگ پرداخته
، ه پـس از مـرگئدومین نش  که ملاصدرا و ابن عربی معتقدند،پیرامون ماهیت حشر

قـوه بـه ضـعف  و به عالم برزخ مانند نسبت تمام بـه ناتمـامش نسبت حشر است که ئهنش
ْا ʺذَإَِ ف٭ˤٌَِاحَة ورَجَْ زیَِا هَّنمَإِفَ  در آیه بیداری ایشان مراد از ساهره به معنای شب .است  ١ةِرَِاهَّالسِ بُ

                                                                 
  .»رهسپار گردند صدای مهیب نشنوند و بدان صدا ناگاه همه از خاک برشوند و به صحرای قیامتجز یک «. ١
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 )٢۶۵: ١۴٢١؛ ابن عربی،  ٨١٢: ١٣٧١صدرالدین شیرازی، ( دانند می  زمین حشررا )١۴ـ١٣/ نازعات(
َ الأَّنإِ لْقُـ  :همه مخلوقـاتِهای حشر، جمع شدن  و از ویژگی ْ ̄٭َینرِخِـْالآَ وينَلِـَّوْ َ  لىَإِ َونُوعـمَُ

ْ ˛ِاتَیقمِ نسبت به گروهی پنجاه هزار و متفاوت بودن مدت حشر،  )۵٠ـ۴٩/ واقعه( ١ٍوملُعَْ ممٍَ
هـا و حجـب و ظهـور بـواطن  و کنـار رفـتن پـرده ،سال و نسبت به گروهی یـک لحظـه

همچنین ابن عربی بـه ایـن دلیـل . )٨١٣: ١٣٧١صدرالدین شـیرازی، ( کنند موجودات بیان می
خواهنـد  اند و از خـدا مـی ای که در دنیا مظلوم واقع شده که خداوند به درخواست عده

دهـد، حـشر را وجـود رحمـت خـدا  حقشان را بگیرد، در این مرحله پاسخ مثبت میکه 
که قائل به حشر جسمانی و روحانی و غلبـه ارواح  دیگر آن.)١٩: ١۴٢١ابن عربی، ( داند می

 و معتقد است که )١١۵ :١٣٨٨ لاندا، ؛ ۶١٨ و ٣۴٣: ١٣٨۵، ؛ همو١۵٨: همان( باشد بر اجساد می
ابـن ( شـود حشر عارفان با مرگشان و حشر عموم مردم پس از نفخ صـور دوم شـروع مـی

که انتقال اجـسام مثـالی از عـالمی بـه را که حشر اشباح  و نکته بعد آن)١٧۴: ١۴٢١عربی، 
 متفـاوت بـا ،رت و از تغییر به ثبات اسـت انتقال از عالم مثال به عالم آخًعالم دیگر مثلا

 مانند انتقال از جهـنم کـه مقـام ،حشر ارواح که انتقال از مرتبه ثبات به مرتبه دیگر ثبات
جلال و محدودتر و در حکم ابزار و مقدمه و محـافظ مقـام جمـال کـه بهـشت اسـت، 

به مقـام جمـال  در نظر وی نامحرمان و غیر مستعدان برای ورود ،به تعبیر دیگر. داند می
توانـد از دنیـا بـه بـرزخ یـا از بـرزخ بـه  کنند و این مقام جلال می از مقام جلال عبور می

چه در نظر وی مهم است این اسـت کـه در ایـن ولی به هر حال آن. باشد... آخرت و یا
او انکـار حـشر را .  نه متغیر بـه ثبـات، به معنا و ثبات است،حشر، انتقال از معنا و ثبات

  حـدیثی از پیـامبر،و در مورد کیفیت حشر افراد ٢داند جهل و غلبه شیطان مینشانه 
ّحشر مع من أحب حتیالمرء  «:کند را نقل می  »ا حـشر معـهًم حجـرکّ لـو أحـب أحـدیّ

                                                                 
گـاه معـین محـشر جمـع  شـوند و همـه در وعـده ای رسول بگو البته تمام خلق اولین و اخرین زنده می«. ١

  .»گردند می
بـق یلـم وات، ّ بحـور اللـذیغرقوا فیبة الذات وستهم هکهدة موجودهم ف وجودهم عند مشاّفامتحن سر«. ٢

مـا هـم یّ وک المـشاهدة سـوین فیرواح الوارثأشارات، ف الإیخفه من رسوم الصفات الأیّلهم سبحانه بتجل
ی مقـام دون مقـام فـکیب لهـا انفـصال وانـصرام و دار التری مشاهدتهم فّر أنیا غًونون غدیک كذلک ،ومیال
جـسام مـن  حـشر الأ، الاشباحّ حقیالحشر فرواح، و الأّ حقی الدوام، فالانتقال فی علك هنالمشاهدتهمو

  ).٢٨: ١۴٢١ی، ابن عرب (» مقام الجمالیلإرواح من مقام الجلال حشر الأ الانفعال و داریلیف إلکدار الت
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  .)١/٢٠: ١۴٢٢ ،؛ همو١٩: همان(

  حشر در لغت. ١
: ١٣٨٨معـین، ( آوردن مـردم به معنای گـروه، دسـته، بـرانگیختن، گـرددر لغت حشر 

نیـز   و)٣٠٢: ١٣٧۴سیاح، ( و به معنای ازدحام کردن، به هم فشار آوردن، زنده کردن )۵٨٠
: ١٣٨٣انـوری، ( آمدن و جمع شدن با کـسی در یـک جـا به معنای قیامت، رستاخیز، گرد

 )۴/١٩٠: ١۴٠۵ابـن منظـور، ( العرب لسانو  )۴٧٧: تـا لاهیجی، بی( مراد گوهرو در کتاب  )۴۵١
همچنـین . ها در یک موضع آمده اسـت ن مردگان و جمع نمودن آنبه معنای زنده کرد

مفهوم به ر زبان عربی حشر د.  استمحل اجتماع افرادمحشر اسم مکان آن و به معنای 
الجمـع مـع «: اسـتفـشار و رانـدن همـراه  بـا نـوعیکه ) یشدن جمع (یهم آمدن گرد

 )٢/٢۶١: ١۴١٢راغب اصفهانی، ؛ ۶/٢٧۶: ١۴١۴حسینی واسطی زبیدی، ( شود  استفاده می،»السوق
و از همین روست  )۴/١٩٠: ١۴٠۵ابن منظور، ( شان کوچ اجباری افراد از محل زندگیمانند 
  .گویند  میحشر به معنای جمع کردن، های قیامت یکی از موقفکه به 

  زمین حشر. ٢
 ملاصـدرا قائـل اسـت کـه ایـن زمـین ،در ماهیت و حقیقت و کیفیت زمـین حـشر

 ۀشـد ِتـر و صـورت متبـدل  ولی دارای جوهر و حقیقتی کاملدنیوی استزمین سنخ  هم
ِزمین مرکب متناهی ِ َّم تبـدَْ˛ : )١٠٨ ـ١٠٧: ١٣۴١، ؛ همو۴٠۶: ١٣٨۵، دین شیرازیصدرال(  دنیویِ َ ُ لُ َ

َالأ َض غرْْ َ الأيرَُْ  ؛باشـد  مـیکلیه موازین و وسایل سنجش اعمـال و دارای )۴٨/ ابراهیم( ضِرْْ
 همچنـین .)۴٠٧: ١٣٨۵صـدرالدین شـیرازی، ( کس میزانـی مخـصوص داردر ه به طوری که
ًا عوجَیھِی فرََ تلاَفَ : بسیط و ممتد را زمینی زمین اخروی َ هموار و بدون  ،)١٠٧/ طه( اتًمْأَ لاَا وِ

هـا بـه دهـر  طور که تمام زمـان انکند هم  و بیان می)۴٠۶: همان( داند پستی و گودی می
 ِها و اراضی د، تمام مکاننگرد  متصل می،اء موجودات اخروی استکه روح زمان و وع

 ،هاسـت ِموجود بالفعل و موجود در گذشته و آینده هم به مکان اخروی که حقیقـت آن
وی معتقـد اسـت  .)۴٠٧: همـان( شـوند  واقع مـیشوند و در حکم ارض واحد متصل می

 واقع ئکه و انبیا و شهدارد شهود ملاشوند که مو تمام موجودات در آنجا طوری جمع می
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ْأشوَ : شوند می َت الأقَرََ ْ
ُض بنرِْ ِ َور رُ لْوضع اَا وَِّ˦ِ َ ِ َاب وتَکُِ َين وِّی˯ِلنَّاِ بَیءجُِ َاء ودُھَُّالـشَ َقـضی بِ َ ِ  ُْʺَ وِّقɫْəَاِ بـʸَُْیْـُ

ْیظ لاَ ی حاکی از اشراق نـور الهـرا اشراق و تجلی در محشر که وی این  )٧٠/ زمر( ١َونمُلَُ
و تجرد زمین محشر به صورتی کـه شایـسته تجلـی الهـی و شـهود ملائکـه و انبیاسـت، 

 واقعیـت آن اسـت ،نماید که با تمام این توصـیفات  و در آخر هم بیان می)همان( داند می
 و تمام خلایق از آغاز خلقت تـا آخـرین روز فنـاکس از چگونگی جمع شدن  که هیچ
سپس در تأیید نظرش نقـل قـولی از ابـن  .)۴٠۶: نهما( اطلاعی ندارد زمینِبسط کیفیت 

: ١٣٧١صـدرالدین شـیرازی، ( نمایـد  مطـرح مـی،بـه همـین مـضامین بیـان شـدهکه عربی را 
ابن عربی در جایی دیگر زمین محشر را بر مبنای حدیث که ذکر است  شایان .)٨۵٢ـ ٨۴٨

ٍ˛م یناد المنـاد مـن مکـان  ه  و در تفسیر آی)٢/٣٨۶: ١۴٢١ابن عربی، ( داند المقدس می نبوی، بیت
َ َ ْ ُِ ِ ُِ ْ َ ْ َ

ٍقریب ِ
َ

 ،کـه  )٢/۴٣٣: همـان( نمایـد المقـدس معنـا مـی ای در بیـت  مکان قریب را صـخره
  .ای ننموده است ملاصدرا به این مطالب اشاره

   در حشرخلایقمختلف انواع . ٣
 بازگـشت و  راهای مختلف خلایـق در حـشر، ایـن عمـل ملاصدرا قبل از بیان گروه

ِ ِ̃ االلهلىَإِ لاَأَ  اولیه موجودات به غایت و فطرتِتمام قوای  ُ الأيرَُ  هِیْـلَإِوَ  و )۵٣/ شـوری( ٢ُورمُـْ
ȶُـəََْونرُشرا از اقتـضائات عنایـت و  جـامع قواسـتکهنفس و روح توسط  )٧٩/ مٶمنون( ٣ 

را در ایـن و علت این بازگـشت  )٧٨۵ ـ٧٨٣: ١٣٧١صدرالدین شیرازی، ( داند حکمت الهی می
 هـر گیـرد و اعـضای ش انجـام مـیهای اعضاء و اندامداند که چون افعال هر کسی با  می

کنند، پس افعال هـر کـسی هـم از  ن موجود عمل میموجودی بر وفق اغراض نفسانی آ
شـخص ملکـاتی در درون گیرد و هم تکرار این افعـال، سـبب ایجـاد  ت میئدرونش نش

باشد، پس به همـین  مان ظهور بواطن و ملکات میشود و از طرفی هم، چون حشر ه می
ِهای مختلف با تمثل ملکاتی که در اثـر تکـرار افعـال بـر   برگشت خلایق در گروه،دلیل ِ

                                                                 
یـاء و شـهدا حاضـر هـای اعمـال آغـاز گـردد و انب و زمین به نور پروردگارش نورانی شود و بررسی نامه«. ١

  .»گردند و درباره مردم به حق قضاوت شود و به کسی ستم نشود
گاه باشید کارها به سوی خدا باز می«. ٢   .»گردد آ
  .»شوید سوی او برانگیخته میبه و «. ٣
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شـان  ِ غالب شده است، به سوی اسمی از اسماء الهی که مناسب شـأن وجـودینفسشان
ْ یعُّلکُ  :)۴٠۵: ١٣٨۵، همو( گیرد است، صورت می ُمل َ َ ʿَََهِتِلَِاکش٨۴/ سراءا( ١(.  

هـای مختلـف خلایـق در حـشر را بـا توجـه بـه آیـات و  ملاصدرا و ابن عربی گروه
ُْوق ا̄ـَ˃ـسُوَ : ٢»وِرد«بر سـبیل  ،روایات ْ ْ ورََّ˷ھَـَ جلىَإِينَ مِرُِ و برخـی را بـا اسـم  )٨٧/ مـریم( ادًِ

یی بـه و بـدون تـرس و هـراس در حـالی کـه گـو ٣»وفـد«رحمان خداوند و به صورت 
ُ المرُشȹَəُْ مََْ˛  :نمایند ، معرفی میروند می میزبانی مهربان ِمهمانی ؛   ٨۵ /مریم( ادًفَْ ونِحمََّْ الرلىَإِ ينَقَِّتْ

 و ٧٨۵ ــ٧٨٣: ١٣٧١، ؛ همو٢۴١: ١٣٧۵، ؛ همو۴٠۴: ١٣٨۵ ،؛ همو١٠٣ـ١٠٠: ١٣۴١صدرالدین شیرازی، 
 »وفـد«و ابن عربی در معرفی گـروه  )۶١٨: ١٣٨۵ ابن عربـی، ؛٢۵٧: ١٣٨١ آشتیانی،؛  ٨٢٠ـ ٨١٩

ن رسولـشاند و در آخرت هم مانند دنیا که تابع ا پرهیزگارانکند که این گروه،  اضافه می
 شان راحتیهستند و اصل عبودیت با حق تحت احاطه و در دایره ایشان و پیوسته بر بودند، 

او . )۶١٨: ١٣٨۵ابن عربـی، ؛ ١٠٣/ انبیاء( ٤برَُکْـلأَْ اعُزَفَْ الʼُُُزȺَəُْ لاَ  :شود باعث غبطه دیگران می
دانـد و  نشانه سـبقت رحمـت الهـی بـر غـضبش مـیکه گذشت، را   سوره مریم٨۵آیه 
، این حالتش در دنیا را به معنای حذرکننده و ترسان و بیمناک استکه متقی  :گوید می

 آورد  خداوند به دست میبودن» ارّر و الجبّالعقاب، المتکب دیدالحساب، ش سریع«به سبب 
 و بخـشد آسودگی و آرامـش مـیو خداوند در مقابل در آخرت با اسم رحمانش به وی 

 خلقـت بـر اثـر ٥»رحمتـه سـبقت غـضبه «ِاساس حدیث قدسی دلیل عطاء آرامش را بر
بـه همـین کـه گویـد  مـیآنگاه و  )٢٠٨: ١٣٨١ابن عربی، ( داند رحمت نه قهر و غضب می

 هر آنچه بـین مـن و شماسـت، :گوید  در روز حشر به بندگان میخداوند است که دلیل
  .)١٢: ١۴٢١، همو( خواهم بخشید

نمایـد  ملاصدرا با توجه به آیات قرآن یک گروه دیگر در حشر را کسانی معرفی مـی
 مْھُـَ فِارَّ النـلىَإِاالله  ُاءدَعْـأَ رəُـشȺَُ مََْ˛ : باشـد که حشرشان همراه با ترس و هراس از اعمالشان مـی

: ١٣۴١صـدرالدین شـیرازی، ( دانـد و این گروه را دارای چند دسـته مـی )١٩ /فـصلت( َونعُزَُ˛
                                                                 

  .»تند کسی بر خلقت خود می هر«. ١
  .حضور مجرم در محضر حاکم. ٢
  .حضور در محفل انس و مقرون به دعوت و تکریم. ٣
  .»وحشت بزرگ غمگینشان نکند«. ٤
  .»رحمت و لطفش بر خشم و غضبش پیشی گرفته است«. ٥
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 که نیاز به نور توحید ندارند ای دسته ؛)٢۵٧: ١٣٨١آشتیانی، ؛ ٨٢٠ـ ٨١٩: ١٣٧١ ،؛ همو١٠٣ـ١٠٠
ْشره ˛əْȹَوَ : گردند  محشور مینابیناو با چشمانی کور و  َ ُ ُ ْم الُ َة أَامیَقَِ ؛ صـدرالدین ١٢۴/ طه (یمَـعِْ

؛ ابـن ٢۵٧: ١٣٨١آشـتیانی، ؛  ٨٢٠ــ ٨١٩: ١٣٧١، ؛ همـو١٠٣ــ١٠٠: ١٣۴١؛ همـو، ۴٠۴: ١٣٨۵، شـیرازی
 بر گردنزنجیرهایی غل و های بسته و  با دست برخی که ؛)۵۶۵ و ۴٢٣، ٣/١٨۶: ١۴٢٠عربی، 

َ الأذِإِ : شـوند به طرف آب جوش و آتش کشیده مـی ِل فىلاَغْـْ یُـʖْل سِلاََّالـسَ ومْھِقِانَـعْأَ ُ  ِ فى٭َونəَبُُ
َّ ثميمəَِمɫِْا ؛ ۴٠۵: ١٣٨۵، ؛ همـو١٠٣ــ١٠٠: ١٣۴١؛ صـدرالدین شـیرازی، ٧٣ــ٧٢/ غـافر( َونرɚَُیُـʖْ ِارَّ النـِ فىُ

؛ ١٠٨/ هـود( ٌیقھِشَـَ ويرٌفِـَا زَیھـِ فمْلهَُـ  :و گروهی هم که بـا نالـه و فریـاد )٨٢٠ـ ٨١٩: ١٣٧١، همو
 ʼَُّْرَشəُْـʓَلَ كَِّبـرَوَفَ : گردنـد ای هـم بـا شـیاطین محـشور مـی  دسـتهو )١٠٣ــ١٠٠: ١٣۴١همو، 

ای با بدنی تاریک و سیاه و  عده ؛)٨٢٠ـ ٨١٩ و ٧٨۵ ـ٧٨٣: ١٣٧١، ؛ همو ۶٨ /مریم( ١ينَِاطیََّالـشوَ
ُْشر اəْȹَ̄وَ  :صورتی مکدر و کبود ْ ُ ْين ˛مِرُِ َ ْ زرذٍئِمََ : ١٣٧١، ؛ همـو۴٠۴: ١٣٨۵، ؛ همـو١٠٢/ طـه( اقًـُ

و صفات که در شهوات دنیوی و اغراض حیوانی و بعضی  )٢۵٧: ١٣٨١ آشتیانی،؛  ٨٢٠ـ ٨١٩
ِوش حـشحُـوُْا الذَإِ :  دارنـدهمچـون حیوانـات، حـشری اند فرو رفتهحیوانی  ُ ؛ ۵/ تکـویر( تْرَُ

 )۴٩١: ١۴٢٠ی، ؛ ابـن عربـ ٨٢٠ـ ٨١٩: ١٣٧١، ؛ همو٢۴٢: ١٣٧۵، ؛ همو۴٠۵: ١٣٨۵صدرالدین شیرازی، 
ِیحـشر بعـض النـاس علـی «:  اسـت آمـدهحـدیثکه در 

ُ ُ َ ُصـورة تحـسن عنـدها القـردةُ ٍ 
هـر بـا ترتیب هر کس  و بدین )٢۴٢: ١٣٧۵، ؛ همو۴٠۵: ١٣٨۵صدرالدین شیرازی، ( ٢»الخنازیرو

 ٣مْھُـَاجوَزْأََوا ومُـلََ ظَینذَِّوا الـرُشُحْـاُ  :گـردد  محـشور مـی،آنچه دوست داشته و تصور داشـته
  .)٨٢٠ـ ٨١٩: ١٣٧١، ؛ همو٢٢/ صافات(

شود که ملاصدرا و ابن عربی با اعتقاد به برگشت نفس و   معلوم می،با آنچه بیان شد
 سیلان در ظـاهر و بـاطن انـسان تجدد و به حکومت ،اعضا به سوی خدا و فطرت اولیه

 بـه همـراه ،را با بقاء نفس که اصـل بـدن اسـتباطن به سوی آخرت ند و این سیر ا قائل
و ملاصـدرا  )٢۵٩ ـ٢۵٧: ١٣٨١آشتیانی، ( دانند ِبدنی متناسب آن نفس و آن عالم متحقق می

  :گوید که میآنجا  ،نماید به همین مطلب اشاره مینیز 
حکمت و فواید بسیار اسـت و در بـسیاری از وجـوه حـشر بـا ابن عربی، عبارات در «

                                                                 
  .»نماییم ها محشور می به پروردگارت قسم ایشان را با شیطان«. ١
  .»ترند زیباها  و خوکها ها میمون گردند که در مقایسه با آن بعضی از مردم به صورتی محشور می«. ٢
  .» کنید با همسرانشاناینک ستمکاران را حاضر«. ٣
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یشان فقـط از کـشف و شـهود اسـتفاده متفقیم و تنها تفاوتمان در این است که ا ایشان
صـدرالدین شـیرازی، (» ایـم کـار بـرده هبرهان هم بو ما به جز کشف و شهود،  ١اند کرده
١۴٩/٢٣: ١٠۴(.  

  مواقف حشر. ۴
 به طوری ؛در بیان جایگاه مواقف حشر در میان ملاصدرا و ابن عربی اختلاف است

صـحائف، عـرض اعمـال، که ملاصدرا مواقف حشر را در عناوین بعث، نـشر کتـب و 
دهد، اما ابن عربی وقـوع ایـن موقـف را  حسابرسی، صراط، میزان و شفاعت توضیح می

در پانزده موقف به صورت پرسش و پاسخ در زمین حشر و قبل از شـروع هفـت مـوطن 
  .داند اصلی یعنی بعث، عرض اعمال، میزان، صراط، اعراف، ذبح مرگ و شفاعت می

  بعث. ١ـ۴
 امـا در ،داننـد ربی گرچه ایـن موقـف را شـروع مواقـف حـشر مـیملاصدرا و ابن ع

نظر دارند؛ زیرا با توجه به معنایی که ملاصـدرا   با یکدیگر اختلافآنماهیت و حقیقت 
 تئا و غبار هی نفس از غبار اوصاف جسمانی و رهاییخروجکه آن را  ـنماید  از بعث می

: ١٣٧١؛ همـو، ٢۴٠: ١٣٧۵، ؛ همـو۴٠۴: ١٣٨۵، همـو( م مادررح جنین از مانند خروج، داند می
دو حالت متفاوت برای یک شخص را پیدایش دنیا و آخرت  و به تعبیر دیگر ،)٨١٨ ـ ٨١٧
، بعـث متحقـق در پیـشگاه خـداش به حالت خوشحالی یا افسردگی ورودکه با داند  می
صقع وی بعث را جسمانی و روحانی و در که شود   معلوم میـ)۴٠۴: ١٣٨۵، همو( شود می

ِبـه صـور منحـصر غیـر نفـس و َنفس برزخی یا عقلی و در عالمی مناسب با همان مرتبه 
 : اما ابن عربی بعث را با استناد به قول حضرت مسیح کـه فرمـود.داند عالمی خاص می

 ʿ َّوالسلام َ َ ُ َ َّ ًّ ˛م أموت و˛م أبعث حیـا...َ َ ُ َ ُ ََ َْ َْ ََ ُ ُ کـه انتقـال  ـ و با کمک ذوق ادبی و استعمال تـشبیه
ِروح به صورت رها کردن جسم دنیایی بر صـوری از صـور برزخـی در عـالم آخـرت را  َ َُ ُ

ِ ِ
ِ، روحانی و بـه صـورت صـور  ـداند های مختلف می شبیه تکرار طلوع خورشید در مکان ِ

؛ ابـن ٣٠١: ١٣٨۶عفیفـی، ( دانـد برزخی در عالم برزخ و برای رسیدن به وحدت وجـود مـی

                                                                 
  .)٣۴٣: ١٣٨۵( آورده است مکی فتوحاتابن عربی همین سخن را در . ١
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  .)۶٧١ و ۴٩ ـ۴٨: ١٣٨۵همو، ؛ ٢/٢۴٢: ١٩۴۶عربی، 

  فئنشر کتب و صحا. ٢ـ۴
این موقف در میان مواطن و مواقف حشر، موقفی است که ابن عربـی توضـیح و یـا 

آن پـردازد و  مـیموقفی به این نام بیان نکرده است و تنها ملاصدرا به تشریح این موقف 
ارای کتـاب د که در میان موجـودات، مختـار در عمـل و دشمار را مخصوص انسان می

که منقش به آثـار افعـال و اقـوال و داند  میِوی صحیفه را لوح نفس . آفریده شده است
ِ کتـب فىكَئَِولأُ : باشد اعمال انسان می َ َ ُوʻلُـُ قَ ِ ِ الإِ

: ١٣٨۵؛ صـدرالدین شـیرازی، ٢٣/ مجادلـه( ١َانَيمـْ
ِدر قیامـت، اثـر انـسان مین که  ه:گوید و در توضیح وقوع آن می )٢۴۶: ١٣٧۵، ؛ همـو۴١١

نـشر صـحیفه و بـسط ، دکنـ مشاهده مـید وخدر صحیفه ذات ش را تمام اعمال و اقوال
رتəُلصُّا اذَإِوَ  :گیرد  صورت میکتاب اعمال ْف  َ ُ˃ـشِ ُ

 )در ایـن هنگـام نفـس  کـه)١٠/ تکویر 
َا لهمَ  :گوید می ُاب لاتِکِلْا اذَِ

َیغ ِ َة ويرَغَِ صـرُِادُ ْیظـ لاََا ورًِاضـَوا حلُـمَِا عَوا مـدُجَـوََا وَاهصَحْـأَ َّلاإِةً يرَبِـکَ لاًَ َلم رَ ُ  كَُّبـِ
و صـحیفه فـس، محـل قابـل پس ن. )٢۴٨: ١٣٧۵، ؛ همو۴١٣: ١٣٨۵ ؛ همو،۵٠/ کهف( ٢ادًحَـأَ

 کـه آنـانی )٢۴٧: ١٣٧۵، ؛ همـو۴١٢: ١٣٨۴همـو، ( و نقاش آن هستنده ، نویسندالکاتبین کرام
 ،ه یمین و آنـانی کـه در طـرف چـپ قـرار دارنـد ملائک،که در طرف راست قرار دارند

َ ˼ذْإِ : باشــند  شــمال مــیملائکــه ــَ ُ المَّقىلَ ِّتلقْ َ ــَ ِان عــنیَ
َ ِیمــْ الِ ِعــنَ وينَِ

: ١٣٧١، ؛ همــو١٨/ ق( ٣ِالمَِّ الــشَ
 من عمل ّکل«: گوید بر حدیثی که می و بنا )٢۴٧: ١٣٧۵، ؛ همو۴١٢: ١٣٨۵؛ همو،  ٨٣۴ـ ٨٢٨

ُحسنة یخلق االله ُ ًنها ملک مَ
ِ ّمن اقترف سیُا یثاب به وَ َ َ َ ُئة یخلق االلهَ ُ َ َّ یعـذب بـهاً منهـا شـیطانً َ ُ«٤ 

آید و موجب خلود بهشتیان و جهنمیـان  پس آنچه در صحیفه می، )٨٣۴ـ ٨٢٨: ١٣٧١، همو(
صرف آحـاد و تعـداد  نه ،استثبات و دوام اخلاق و ملکات حاصل در نفس شود،  می

  .)٢۴٧: ١٣٧۵، ؛ همو۴١٢: ١٣٨۵، همان؛ همو( اعمال و افعال

                                                                 
  .» استاینان کسانی هستند که خداوند ایمان را در دلشان نقش کرده«. ١
ای را فـرو نگذاشـته و همـه را برشـمرده و نتیجـه کـردار خـود را  این کتاب چیست که صغیره و کبیره«. ٢

  .»کند گار تو بر احدی ظلم نمیحاضر یابند و پرورد
  .»نگارند هنگامی که نویسندگان از چپ و راست، اعمال او را می«. ٣
کـار پـاداش ریند که به توسط او به بنده نیکوآف ای از آن می  خداوند فرشته،جا آورد ای به کس حسنه هر«. ٤

  .»ن عذابش کندآفریند که بدا  خداوند از آن شیطانی می،ای شود کس مرتکب سیئه دهد و هر
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  حسابرسی. ٣ـ۴
پـردازد و  از آنجا که ملاصدرا پس از بیان نشر و عرض اعمال، به بیان حسابرسی می

ابن عربی این عنوان و بعضی از آیات مذکور در ایـن قـسمت را در ذیـل عنـوان عـرض 
ای از بیانـات  هِتوان مدعی وجود پیـشین نماید، پس نمی گانه مطرح می ِاعمال، نداهای سه

ملاصدرا که موقف حسابرسی را به علـت . مفصل و دقیق وی در عبارات ابن عربی شد
َ بنفىََ کـكََابـتَِ کأْرَقْـاِ  :ِداند، در ضـمن بیـان آیـات ِ بودن خدا می١»سرع الحاسبینأ«  مَوْیَـْ الكَسِفْـِ
َن أاسَ˃ْإِ َّلکُوَ«و  )٨٣٧: ١٣٧١، ؛ همو١۴/ اسراء( ٢اًیبسَِ حكَیْلَعَ َاه طـنَمْزَلٍْ ُرهِائُ ِ عنقـهِ فىَ ِ ُ ُرجɜْـȹَُ وُ ْ ˛هَُ لـِ ْم الَ  ةَِامـیَقَِ
َلقَا یًابتَکِ ْرءقْاِ ٭اًورشُنَْ مُاهَ َ بنفىََ کكََابتَِ کَ ؛ همـو، ٢۵٠: ١٣٧۵، ؛ همـو١۴ــ١٣/ اسـراء( ٣اًیبسَِ حـكَیْلََ عمَوْیَْ الكَسِفِْ

داد و انـدازه اعمـال و اقـوال ر نـشان دادن تعـحساب را بـه قـدرت خـدا د، )۴١۴: ١٣٨۵
 که سبب در یک لحظهها  گیری از آن آوری و نتیجه و جمعپراکنده و کوچک و بزرگ 

َیغ لاُ : کند شود، معنا می ُقرب و بعد از خدا می َة ويرَغَِ صـرُِادُ وا لُـمَِا عَوا مـدُجَـوََا وَاهصَحْـأَ َّلاإِةً يرَبِـکَ لاًَ
ْیظ لاََا ورًِاضحَ َلم رَ ُ   .)٢۵٢: ١٣٧۵ ،؛ همو۴١۵: ١٣٨۵؛ همو،  ٨٣٧: ١٣٧١؛ همو، ۴٩/ کهف( ٤ادًحَأَ كَُّبِ

 دسـته ؛کنـد  و هر دسته را چند گـروه مـیدو دستهرا مردم  ،ملاصدرا در این مرحله
کـه ی ایـشان را بعـد از اینداند کـه ابـن عربـ می )۴٠/ غافر( ٥ٍابسَِ حيرِْغَِا بَیھِ فَونقُزَرْیُ اول را 

دانـد و  ن بـه بهـشت مـیشـوندگاشوند، وارد د خطاب خداوند واقع میتحت سه ندا مور
ملاصدرا خلایق تحت این دسته را به چند گروه مقربین و اهل اعراف، اصـحاب یمـین 

َّا للـھَـلُعȹَْɚَ ةُرَخِـْ الآُارَّ الـدكَلْـتِ«: انـد از گناه بـودهپرهیز اعمال نیک و ِصاحبان که   َونُیـدرِیُ َ لاَینذِِ
َ الأِا فىًّولُعُ ْ للةُبَِاقعَْالَا وًادسََ فلاََ وضِرْْ و کـسانی کـه نامـه عملـشان سـفید و  )٨٣/ قـصص( ٦ينَقِـَّتمُِ

خالی از عمل نیک و بد است، اما بـه دلیـل غلبـه رحمـت خداونـد بـر غـضبش، جـزء 
                                                                 

  ).۶٢/ انعام( »و او زودتر از هر محاسبی به حساب خلایق رسیدگی تواند کرد«. ١
  .»تو خود کتاب اعمالت را بخوان که تو خود تنها برای رسیدگی به حساب خویش کافی هستی«. ٢
یم نامه یگو  مییم ویگشا آویزیم و کارنامه او را در پیشارویش می و نامه عمل هر انسان را از گردنش می«. ٣

  .»کنی خود را بخوان، تو خود برای حسابرسی خود کفایت می
 همه اعمال خـود ،هیچ کوچک و بزرگی را باقی نگذارد جز آنکه در شمار آورده است و در آن کتاب«. ٤

  .»کس ستم نخواهد کرد را حاضر بیند و خدا به هیچ
  .»حساب برخوردار گردند روزی بیاز  آنان«. ٥
سن ُگـردانیم و حـ  مخـصوص مـی،ر آخرت را برای آنان که در زمین سرکشی و تبـاهی ننمودنـداین دا«. ٦

  .»عاقبت مخصوص پرهیزکاران است
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 ٍُابسَِ حيرِْغَِا بَیھِ فَونقُزَرْیداند اند، می  قرار گرفته.  
شـمارد  برمـیکـسانی  ،شوند  مورد حسابرسی واقع میکهرا های دسته دوم  وی گروه

بـا  ولـی ،انـد کسانی که عمل نیک انجام دادهیا ، که عمل نیک در نامه عملشان نیست
ا َ مـلٌِاطـبََا وَیھـِوا فعُنََا صـَ مـطَبِحَوَ : اند نمودهباطل و محو و حبط را اعمال نیک اعمال بدشان، 

ا َ مـلىَإِا نَمْدِقَـوَ : باشد ِشان، بطلان اعمالشان می حسابرسییجه نتکه  )١۶ /هود( ١َونلُـمَعَْا یُ˝کَا
کسانی کـه هـم عمـل نیـک و هـم عمـل یا و  )٢٣/ فرقان( ٢اًورثٌنَْ مًاءبََ هُاهنَلْعɟََɚَ لٍمََ عنِْوا ملُمِعَ

تقـسیم  قسم  دوبه اخیر را گروهکه  )١٠٢ /توبه( ٣ائًِّیَ سرََآخَا وɫِəًاَ صلاًمََوا عطُلَخَ : زشت دارند
، شانعذابـ و انـد عمـل نمـوده» بواَحاسُن تأبوا قبل ِحاس«در دنیا به نماید؛ کسانی که  می

مقابـل کـه کـسانی  و ،شوند همان مناقشه و گفتگو و حسابرسی است و وارد دوزخ نمی
: ١٣٧١، همـو( شـوند مـیعـذب هـم مو به جز حسابرسی و گفتگـو،  قرار دارند ِقسم قبلی

  .)٢۵٢ـ٢۵١: ١٣٧۵ ،؛ همو۴١۵: ١٣٨۵؛ همو،  ٨٣٨

  صراط. ۴ـ۴
 ملاصدرا از ابن عربی پیرامـون صـراط و موقعیـت آن، بـه یپذیردر مورد میزان تأثیر

تصویر کشاندن صراط، حاکی بودن آن از یک وجود در نظـام هـستی و دال بـر منتهـی 
ه تمـام شدن تمام ادیان به آن و کیفیت خود صراط با توجه به اعمال انسان باید گفت کـ

 مانند جایگـاه صـراط در قیامـت کـه ،شود نظرات وی در سخنان ابن عربی مشاهده می
و عـرض اعمـال و ) ملاصـدرا(  صراط پس از مراحل بعث و نشر کتب،طبق نظر هر دو

و حضور خدا و فرشتگان و دوازده ) ملاصدرا( و حسابرسی) ابن عربی( گانه نداهای سه
  .قرار دارد) عربیابن ( موقف و سؤال در نزد خداوند

و پـس از  )۴٠٣ــ۴٠٢: ١٣٨١ابـن عربـی، ( موطن چهارمهمچنین ابن عربی که صراط را 
 و به معنـای آنچـه باعـث تطهیـر خلـق و صـفات و بـواطن خلایـق )١: ١۴٢٠همو، ( حشر
داند و ملاصدرا در توضیح ماهیت صراط، آیه  می ،)٢۶١ــ٢/٢۶٠: ١۴٢١ابن عربی، ( شود می

                                                                 
  .»اند، ضایع و باطل شده است همه اعمالی که انجام داده«. ١
  .»گردانیم ها کرده و همه را باطل و نابود می آنخلوص  و ما توجه به اعمال فاسد بی«. ٢
  .»اند جا آورده ح و فعل قبیح هر دو را بهعمل صال«. ٣



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٨

 / 
رۀ 
شما

٢۵

١٩٨  

 َلاََ وُوهعُبَِّاتَ فً˟قِتَسْمُی ِاطرَِا صذََ هَّنأَو˿ َّ َّبل فتفرُّوا السعُبَِ َ َ َ َ ِق بُ
 ،؛ صـدرالدین شـیرازی١۵٣/ نعاما( ١هِِیلبَِ سـنَْ عکُمَْ

بـه منزلـه  خـط مـستقیمی ،پس از تلاوت این آیهکه  ـرا  پیامبر و داستان )۴٣۶: ١٣٨۵
 ضـالینهای  روش به منزله شدر اطراف خطوط معوجی ، وصراط توحید و پیروی از ائمه

از ایـن کـه ملاصـدرا د نـنمای  بیان میـ)۴٠٣ـ۴٠٢: ١٣٨١ابن عربی، ؛ ۴٣٧: همان( ترسیم نمود
هـم  فاسق ِ و شخص موحدند بر روی این صراط نیستنامشرک  کهگیرد داستان نتیجه می

 و )۴٣٧: ١٣٨۵، صـدرالدین شـیرازی( خالد نیستمعذب است و در جهنم به مقدار خطایش 
؛ زیـرا باشـد  همان صراط توحید و لوازم آن مـی خطوطاین  کهگیرد بن عربی نتیجه میا

أ«: پیامبرطبق سخن 
ُ

ذا قالوها عصموا إ ف االلهلاّإله  إی یقولوا لاّ الناس حتَقاتلأ نأمرت 
 چـه دانـد کـه خدا مـیفقط  ٢»حسابهم علی االلهسلام و الإّ بحقلاّإموالهم أهم وی دمائّمن

: ١٣٨١ابــن عربــی، ( نمــوده اســتاز روی اخــلاص بیــان را  »االله لاّإلــه  إلا«کــسی کلمــه 
  .)۴٠٣ـ۴٠٢

همـان معـانی و  صـراط  کـهملاصدرا و ابن عربی پیرامون موقعیت صـراط معتقدنـد
 و بـا مـرگ و از محسوس اسـت غیرکه در دنیا باشد  می و عمل به شریعت اسلام نیات

ُبین رفتن حجب در روز  ؛   ٨٢٧ و ٣٨۵: ١٣٧١، ؛ همو۴٣۶ و ۴٠٩: ١٣٨۵،  شیرازیصدرالدین( قیامتُ
ــه ،)۵۴۵: ١٣٨۵ابــن عربــی،  ˠ مقــضیا  طبــق آی م إلا واردهــا کان ʿ ربــك  ًّوإن  ِ ْ َ ً ْ حَــ ََ ِّ َ ََ َ َ َ َْ َُّ ِ ِ ِْ ْمــنکُ ِ ) صــدرالدین

 تنهــا راه ورود بــه )۴٠٣ـــ۴٠٢: ١٣٨١ابــن عربــی، ؛ ٢۴٢: ١٣٧۵، ؛ همــو۴٣٧ و ۴١٠ :١٣٨۵شــیرازی، 
محـل ایـستادن خلایـق  (در موقـفش اول که )۴٣٧: ١٣٨۵صدرالدین شیرازی، (  استبهشت

، ؛ همـو۴٣۶ و ۴٠٩: همـان(  اسـتمتصل به درب بهـشتش  و آخر،و محشر) برای حساب
 و مانند پلی روی جهنم و حتـی قـدری هـم فـرو )۵۴۵: ١٣٨۵؛ ابن عربی،  ٨٢٧ و ٣٨۵: ١٣٧١
ــه ــنم رفت ــی، ا؛ ۴٣٧: ١٣٨۵صــدرالدین شــیرازی، ( در جه ــن عرب ــو۵۴۵: ١٣٨۵ب  و ٣٨۶: ١٣٨١، ؛ هم
 و ۴٠٩: ١٣٨۵، صـدرالدین شـیرازی( شـود که به صورت محسوس ظاهر میباشد  می )۴٠٣ـ۴٠٢
ابن عربی مقدار فرورفتگی صراط در و  )۵۴۵: ١٣٨۵ابن عربی، ؛  ٨٢٧ و ٣٨۵: ١٣٧١، ؛ همو۴٣۶

  .)٣٨۶: ١٣٨١ابن عربی، ( داند جهنم را به اندازه چهل هزار سال می
                                                                 

َهای دیگر مروید که شما را از راه وی   پیرو آن شوید و به راه،این راه راست من است«. ١   .»کند میپراکنده َ
 جـان و ،از گفتن ایـن کلمـه  را بگویند و بعد»االله لاّإله  إلا«من دستور دارم با مشرکان بجنگم تا کلمه «. ٢

  .» مگر با خدا،نب من محفوظ استمالشان از جا
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 بودن است، در سخنان ابن عربی ملاصدرا از صراط که حاکی از یک وجود توصیف
 خداونـد دارای احـدیت ذات :گویـد در جایی که مـی ـکه قائل به وحدت وجود است 

ی کثیر بر ذاتی واحد یای و اسماء یعنی دلالت اسما یعنی مبرا بودن از هر نسبت و اضافه
 شـود دانـد، ملاحظـه مـی دال بر احدیت افعال مـی و صراط مستقیم را ـباشد و افعال می

 وی در توضیح چگونگی. )٢/١١٩: ١٩۴۶، یبن عرب؛ ا٢٠١: ١٣٩٢تلمسانی، ؛ ١٧١: ١٣٨۶عفیفی، (
 صراط راهی است که تمام هستی در :گوید ِمصداق احدیت افعال واقع شدن صراط می

پیوندنـد و  جا به هـم مـیآن، در ها با تمام اختلافاتی که دارند کنند و تمام راه آن سیر می
هیچ موجودی توانایی تغییر یا گریز از آن را ندارد و از آنجا کـه افعـال موجـودات، تـابع 

باشـند، پـس   و آن تابع ذات طبیعت وجود که همان ذات و قوانین حـق اسـت، مـی،آن
ای کـه ایـن  خلاف نظر عده در نگاه وی بر. شود صراط مصداق احدیت افعال واقع می

 زیـرا در نگـاه مکتـب وحـدت ؛شـود گرایان محـسوب نمـی دانند، جبر مادی میرا جبر 
وجود، چون معبود از هر لحاظ و صورتی که عبادت شود، خداست، پس این راهی کـه 

کنند و به هر لحـاظ و صـورتی  کل عالم و نظام و ترکیب و حرکات و سکناتش طی می
 این راه، محل التقای تمام ادیان پس. اند که معبود را عبادت کنند، خدا را عبادت کرده

: ١٩۴۶، یبن عرب؛ ا٢٠٢: ١٣٩٢تلمسانی، ؛ ١٧٢: ١٣٨۶عفیفی، ( باشد و عقاید و ظهور احدیت می
٢/١١٩(.  

داننـد و  ملاصدرا و ابن عربی پهنا و عرض و طول صراط را برای افراد، متفاوت مـی
ِروی و عـدم پیـروی از ها به پیـ کند که تفاوت مقدار آن ملاصدرا به طور صریح بیان می

َی ثلاِ ذٍّلِ ظلىَإِ  :امیال نفسانی بستگی دارد ٍث شعبَ َ ُ ِ
 )۴٠۵: ١٣٨١ابـن عربـی، ؛ ٣٠/ مرسلات( ١

انـد و  یابند که آن را با اعمالـشان در عـالم طبیعـت سـاخته میو خلایق با مشاهده پل در
 گیرد؛ م میاست، انجاتغییر عمق و طول و عرض پل توسط جسم که سایه حقیقت انسان 

 یـا بـه سـوی آتـش شـهوات کـشیده ،به طوری که توسط نفس که حقیقت انسان است
شود و یا با توبه و علم و دانش، آتش شهوات را در دنیا خاموش کرده و انسان کامل  می

  .)۴١١: ١٣٨۵صدرالدین شیرازی، ( گردیده است
                                                                 

تنی گرد و پیکری مانند غول ستبر پیدا کنی و بر سه شعبه یعنی طول و عرض و عمق بـدن تـو افـزایش «. ١
  .»یابد
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  انواع صراط. ١ـ۴ـ۴
 همهکه است که یکی ذاتی و فطری  ـ صراط مانند دو نوع حرکت ،به گفته ملاصدرا

 ویژه انسان است و به وسیلهند و دیگری ارادی که ا  به سوی خداوند در حرکتموجودات
 ؛)٨٢٧ ـ ٨٢۵ و ٣٨۵: ١٣٧١، ؛ همو۴٠٨: همان(باشد  ، دو نوع می ـ استآن به دنبال کسب کمال 

 هَُی لـذَِّ الـِ االلهِاطرَِ صـ٭يمٍقِتَسُْ مٍاطرَِ صلىَإِی دِھْتََ لكََّنإِوَ  :یکی صراطی که مانند حرکت ذاتی است
َ الأِا فىمَـَ وِاتوَمََّ السِا فىمَ ، ؛ همـو ٨٢٧ــ ٨٢۵: ١٣٧١؛ همـو، ۴٠٨: ١٣٨۵؛ همـو، ۵٣ــ ۵٢/ شـوری( ١ضٍرْْ

با پایداری و به کمک انبیاء و قرآن و دیگری صراطی که با حرکت ارادی و  )٢۴٣: ١٣٧۵
َعكَ مَابَ تنْمََ وتَرْمِأُا مََ کمْقِتَْاسفَ : شود میو استواری سپری  : ١٣٧١؛ همـو، ١١٢/ هـود( اوُغَطَْ تلاََ وَ

ِملاصدرا در بیان سختی و دشواری پیمودن این راه و در ذیل آیـه . )٨٢٧ــ ٨٢۵  سـوره ١١٢ِ
آیـه مـذکور بعـد از شـنیدن  نمایـد کـه پیـامبر  را نقل می داستانی از پیامبر،هود

َّشی«: فرمود ِة هود لمکانبَتنی سورَ ٍ ْتقمْاسَ فُ ِ أا مََ کَ
ُ

ْمر   ٢.»تَِ
تـرین مرتبـه وجـودی کـه  کـه از پـستداند  میوی حرکت فطری را دارای مراحلی 

مرتبـه صـورت طبیعـی کـه وظیفـه آن و پس از طی شود  میاستعداد محض است، آغاز 
 صـورت  از آن بـهیابـد و پـس صورت معدنی کـه بـا آن رشـد مـیبه  ،حفظ مزاج است

، ادامـه نمایـد شـود و محـسوسات را درک مـی اش مـی ارادیکه باعث حرکـت حیوانی 
و که مخصوص انسان اسـت داند  میاز این مرحله به بعد را آغاز حرکت ارادی . یابد می

ن عقـل آکـه بـه  است این مرحله آخرین درجه صور حسی و نخستین درجه صور عقلی
کت ارادی را مسیر اهل کمال تبیین او طبق نظر عرفا حر. )۴٠٨: ١٣٨۵همو، ( منفعل گویند

 به صفت و اسـمی از صـفات و ،یابد ادامه که اگر )٨٢٧ـ ٨٢۵ و ٣٨۵: ١٣٧١ ،همو( نماید می
 )۴٠٨: ١٣٨۵، ؛ همـو٣٨۵: همان( مرتبه عالم عقل و عقل فعال و به به جز نام اهللاسماء الهی 

جـوار حـضرت رب شخص به قگردد و  میمتصل ، َه دوم که عالمی اعلی استئبه نشو 
ُ المـَاطرَِّا الـصنَدِهْـاِ : )۴٠٩: ١٣٨۵ ،همـو( گـردد کـه از آن بـه صـراط خـدا  نائل میحق  يمَقِتَسْْ

 رسـوخ آنعقاید باطل در اگر سیر ادامه نیابد و و برند  نام می )٣٨۵: ١٣٧١، ؛ همـو۵/ فاتحه(
                                                                 

ها و زمین اسـت،  مان راه خدایی که هر چه در آس؛و اینک تو خلق را به راه راست هدایت خواهی کرد«. ١
  .»همه ملک اوست

  .استآمده  در آن تَرْمِأُا مََ کمْقِتَْاسفَ  زیرا آیه ؛ و فرسوده کردسوره هود مرا پیر. ٢
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و در جهـنم  )۴٠٩: ١٣٨۵، همـو( دکنـ  به مرتبه حشر با شیاطین و حیوانات افول مـی،نماید
 لِهَـ  که با سـقوط ایـشان بـه جهـنم، گفتگـوی )٢۴٣: ١٣٧۵، همان؛ همو( نماید سقوط می

؛ ۴٠٨: ١٣٨۵، همـو( گردد بین خداوند و جهنم آغاز می )٣٠/ ق( ١ٍیـدزَِ منِْ ملَْ هُولɁَɖَُ وتِلأَْتَْام
  .)٨٢٧ـ ٨٢۵: ١٣٧١، همو

ی در تبیـین دو صـراط فطـری و در توضیح میزان تأثیرپذیری ملاصـدرا از ابـن عربـ
اساس دو حرکت فطری و ارادی و مبتنی بودن حرکت ارادی بر حرکت فطری  ارادی بر

و صـراط های صـراط مـستقیم وجـودی  باید گفت که عرفا هم همین دو صراط را با نام
مقابـل و کجـی و انحـراف نمایند؛ صراط مستقیم وجودی،  مستقیم سلوکی توصیف می

 در اسمی از اسماء حق در لوای کاران معصیت و مغضوبین و ینّضالاز اعم همه ندارد و 
و اخذ جاهای مختلف  به دیدار حق ًنهایتا و کنند خداوند را مشاهده میآن قرار دارند و 
َ بنذٌِ آخـوَُ هـَّلاإِ ةٍَّابـَ دنِْا مـمَ  و َونعُِاجَ رهِیْلَإِا َّنإَِ وِا اللهَّنإِ آیند که همان  نائل میبهشت و جهنم  ا ھَتِیَِاصـِ

َ ʿِّبىَ رَّنإِ  َاطرَِّا الـصنَدِهْـاِ  همان ،باشد و صراط مستقیم سلوکی می )۵۶ /هود( ٢يمٍقِتَسُْ مٍاطرَِ صَ
ُالم َالم يرَِْ غـʷِْْلَـَ عتَمْـعَنْأَ َینذَِّ الَاطرَِ ص٭يمَقِتَسْْ کـه در دیـن حـضرت اسـت  ينَِّالَّالـض لاََ وʷِْْلَـَ عِوبضُغْـْ

ِ الإِ االلهدَنِْ عَینِّ الدَّنإِ  : دمحم
 سعادت انـسانمتجلی شده و سبب  )١٩/ آل عمران( مُلاَسْـْ

ِگردد و آمدن  می...  ووجه رحمت خداوند در لوای اسماء نافع، معطی، غافر ۀو مشاهد
رسـیدن انـسان بـه و است  این صراطانبیاء و اولیاء و آیات قرآن به جهت هدایت بشر به 

 مقابـلِهای کج و انحرافـی  و پرهیز از ورود به صراطانیت و رحیمیت خدا لطف و رحم
باعث دیدار حـق در که ار، مغضوبین ّین، کفّهای ضال صراطهمان صراط سلوکی؛ یعنی 

  ٣.شود میلوای اسماء جلالی و قهری 
شده پیرامون نظر ملاصدرا و ابن عربی در تبیین دو صراط باید  با توجه به مطالب بیان

                                                                 
  .»هم هست؟ آیا باز:  در پاسخ گویدپسیا امروز مملو از وجود کافران شدی؟ آ«. ١
همه موجودات هستی، دابه و جنبنده هستند و زمام همه امور بدست اوسـت لـذا همـه بـه سـوی او در «. ٢

  .» هستندحرکت به سوی صراط مستقیم
لیـه إن وصل إحد وأ ّلیه کلإیصل  لهذا لا وّ غیر الصراط المستقیم الوجودیّفالصراط المستقیم السلوکی«. ٣

 ،جـامی (»... مـع وجـود شـیخ کامـل ومرشـد واصـلة صـعبةریاض وةّ شاقة بعد مجاهدلاّإیکون  حد لاأ
  پـس هـر.تقیم وجودی استاز صراط مس بر مباحث پیشین، صراط مستقیم سلوکی غیر بنا؛ )١٨٧: ١٣٧٠

یابد و اگر کسی بـه صـراط مـستقیم سـلوکی دسـت یافـت، بـه طـور قطـع در پـی  کسی بدان دست نمی
  .مجاهدت و ریاضت سخت و به همراهی استادی کامل و راهنمایی واصل بوده است
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هستند، باید   و ذاتیمسیر صراط مستقیم وجودیها در حالی که در  که همه انسان گفت
عمل به فقه و آداب شریعت و رعایت موازین اخلاقی در گفتار و کردار خود و انجام با 

 و ارادی و بـه دنبـال کـسب صـراط مـستقیم سـلوکی ،دستورات و تعلیمات انبیاء الهـی
  .)٣٢٢ـ٣١۶: ١٣٨٧نژاد،  امینی( ندباشبه نجات و فلاح و رستگاری رسیدن 

  مواقف صراط. ٢ـ۴ـ۴
در عین حالی که ملاصدرا و ابن عربـی در موقعیـت و کیفیـت و مـواد سـازنده پـل 

تــی ئنظرنــد و صــراط را بــه هی صــراط و چگــونگی عبــور خلایــق از آن بــا یکــدیگر هــم
هایی  ها و دندانه ها و خارها و چنگک تر از شمشیر همراه با قلاب ُتر از مو و برنده باریک

عمـالکم أما هـی نّإ «: ها را طبق سخن پیامبر نمایند و قلاب در اطراف پل معرفی می
ُّترد َ ًلیکم فالتزموا مکارم الأخلاق هو غـدإ ُ صـدرالدین ( ١»ا یعـاملکم بمـا عـاملتم بـه عبـادهَ

 که ویصور اعمال و تعلقات به امور دنیهمان ، )۵۴۵: ١٣٨۵ابن عربی، ؛ ۴٣٨: ١٣٨۵شیرازی، 
صـدرالدین ( داننـد شـود، مـی ِ و کندی حرکتشان مـیبر روی صراطِداشتن افراد  باعث نگه

 که عبور موفق از صراط سـبب )۴٠۵: ١٣٨١، ؛ همو۵۴۵: ١٣٨۵ابن عربی، ؛ ۴٣٧: ١٣٨۵شیرازی، 
 اما ابن عربـی .شود وصول به بهشت و عبور ناموفق از آن سبب منتهی شدن به دوزخ می

هـا، پرسـش   موارد دیگری چون تعداد پل،اساس کشف و شهود  بر،ربه جز موارد مذکو
  .)٣٨۶:  ١٣٨١ابن عربی، ( نماید میو پاسخ در هر پل و کیفیت و طول مسیر هر پل را مطرح 

  میزان. ۵ـ۴
هر فردی ویژه ِکه ترازوی را که در تأیید نظرش این قول ابن عربی  اینملاصدرا ضمن

، )٨۵٢ــ ٨۴٨: ١٣٧١صدرالدین شیرازی، ( استمین حشر ترازوها در زباشد و محل  ش میخود
ْ ˛نُزْوَْالوَ نماید، با ذکر آیه  بیان می ُ ʺكَئَِولأَُ فهُُینِازوََ متْلɂَɖَُ نْمََ فُّقɫْəَ اذٍئِمََ  هُُینِازوََ متَّْفَ خنْمََ وَونʎِəُفْلمُ اُ

پـردازد کـه   بـه بیـان نظـرش مـی)٨٣۶ــ ٨٣۴: همان؛ ٩ ـ ٨/ اعراف( ٢مْھُسɕَُـɅْأَوا رُسَِ خَینذَِّ الكَئَِولأُفَ
                                                                 

  همـه صـور اعمـال شـما در،ی مردم آنچه در مورد بهشت و جهنم و صراط و ثـواب و عقـاب گفتـیما«. ١
توانیـد ملتـزم بـه مکـارم  پس تا می. شود اید و فردا در قیامت به شما بازگردانده می دنیاست که انجام داده

  .»کند  با شما رفتار می،گونه که شما با بندگان رفتار کردید اخلاق شوید که خدا در قیامت همان
 البتـه رسـتگار ، نمایـد پـس آنـان کـه ترازوهاشـان سـنگینی.ًروز محشر حقا روز سنجیدن اعمال است«. ٢

  .»اند ر خود به حقیقت زیان رسانیده کسانی هستند که ب،خواهند بود و آنان که ترازوهاشان سبک باشد
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 ، مثل اینکه میزان تعیین دوایـر، پرگـار،چیزی میزان خاص خود را دارد طور که هر همان
 در قیامت هـم هـر فـردی بـا مـشاهده باشد، ها، شاغول می  ستونِو میزان سنجش راستی

  .مالش بسنجدی از جنس اعمیزانها را با  حسنات و سیئاتش در نفسش، قادر است آن
ِ المعَضَـوََا وھَـعَفََ رَاءمََّالسوَ وی با استناد به آیات  ِ المِوا فىغَـطَْ تَّلاأَ ٭َانَیـزْ  طِسْقِـْالِ بنَزْوَْوا الـُیمـقِأََ و٭ِانَیـزْ

ِوا المرُسȶُْɜِ لاَوَ کـه از  ن میزانی هما:گوید می )۴١۵: ١٣٨۵، همو( و روایات )٩ ـ٧/ رحمن( ١َانَیزْ
 ازویـی است، ترفرود آمده و نامش همراه با نام کتاب و وحیهای پیامبران  بر دلآسمان 

هـا و مقـدار علـم و عمـل و روزی و اجـل، معلـوم  ِ وزن افکار و اندیـشه،نا آکه باست 
کـم و کیـف  و در بیان علت تفاوت میزان افراد با هم معتقد است از آنجا کـه گردد می

، پـس بـا دیگـری فـرق داردهـر مخلـوقی  رزق و اجل و بهـره و زیـان و حیـات و بقـاء
  .)٣٩٣: ١٣٧١همو، (است میزانشان هم با یکدیگر متفاوت 

  شفاعت.  ۶ـ۴
نماید،  تری از ابن عربی بیان نمی که سخن تازه این ملاصدرا ضمن،در بحث شفاعت

 زیـرا در ،کنـد تری را بیان نمـی که سخن تازهاین. نماید  متفاوت از وی عمل میاما بسیار
عت در حالی که ابن عربی به توضیحات مفصلی در این مـورد از قبیـل زمـان بحث شفا

این مرحله و وجود این مرحله پس از مرحله صراط و تجلیـات مختلـف حـق بـر حـسب 
و رد و بـدل شـدن  )٣٩٧ــ٣٩۵: ١٣٨١ابـن عربـی، ( استعدادات و اعتقادات افراد به خداونـد

 و ترتیـب )٢/٢۵٠: ١٩۴۶بـن عربـی، ا ؛٣٠٨: ١٣٨۶عفیفی، ( گفتگوهایی بین خلایق و خداوند
 و تبیــین مقــام )٣٩٧ـــ٣٩۵: ١٣٨١، ؛ همــو٢/٢۵: ١٩۴۶بــن عربــی، ؛ ا٧۴: ١٣٨۶عفیفــی، ( ناشــافع

بـه  ـاما ملاصدرا تنها به نقل قـولی از ابـن عربـی ، پردازد  میمحمود حضرت محمد
ن بـه این مضمون که در قیامت پیـروان هـر پیـشوا چـه حـق باشـد یـا باطـل و چـه پیـروا

ِهـای آنـان و گردشـان جمـع  پیشوایشان ایمان داشته باشند یا نداشته باشند، تحـت بیـرق
نماید و عمل متفاوتش از ابن عربی این است که وی در این بحث  ، بسنده می ـشوند می

صـدرالدین شـیرازی، ( پـردازد  و اثبـات مـیبه توصیف موقعیت والای حـضرت محمـد

                                                                 
صاف انجام دهید آسمان را بالا برده و میزان را نهاده است که در وزن کردن طغیان نکنید و وزن را به ان«. ١

  .»و آن را کم نکنید



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٨

 / 
رۀ 
شما

٢۵

٢٠۴  

در این مورد جز تبیین مقام محمود ایشان، سخن دیگـری  ابن عربی که )٨۵٢ــ ٨۴٨: ١٣٧١
  .)٣٩۶ـ٣٩۵: ١٣٨١ابن عربی، ( بیان ننموده است

  اعراف. ۵
ملاصدرا اعراف را گروه یکتاپرست و اهل توحید و عالمان به خـدا و روز قیامـت و 

ــشی ــدگان پی ــیرازی، ( گیرن ــدرالدین ش ــ ٨٢١: ١٣٧١ص ــو ٨٢۴ـ ــته )٢۵٣: ١٣٧۵، ؛ هم  و در دو دس
ُ المكَئَِولأُ٭ َونɀِɖُاَّ السَونɀِɖُاَّالسوَ  اتای از ایشان را مصداق آی وی دسته. اندد می / واقعه( نَُˆَّرقَـْ
 مهـیمن و مـسلط بـودن ایـن گـروه بـر :نـد ازا هایی کـه عبـارت  و دارای ویژگی)١١ــ١٠

ُدخلـوا اُ : دگویی به بهـشتیانماها به خلود و دوام و خوش بهشتیان و دوزخیان و بشارت آن ُ ْ
نة َا َّ َɚɫْصـدرالدین (  و مؤاخـذه دوزخیـان)۴٠۶: ١٣٨١ابـن عربـی، ؛  ٨٢٢: ١٣٧١؛ همو، ٢٣/ حدید( ١

˟ʺ  :، شناخته شدنشان از سیمایشان)٨٢٢: ١٣٧١شیرازی،  ْیعرفـون کـلا  ُ َ بِـسِ ًّ ُ َ ُ
ِ ْ َ ،ثبـات ایـشان٢ : 

 رحــوا بمـ م ولا  َیلا تأسـوا ʿ مـا فـا ِ ُ َ ْ َɕɁ َ َ ْ ُ تکَ َلکـ َ َ َ َ ْ َْ ْ َ َ
ْا آتـاکمِ ُ َ

 )ابــن ؛  ٨٢٢: ١٣٧١، ؛ صــدرالدین شـیرازی٢٣/ حدیـد
هــای  ، شباهتــشان بــه یکــدیگر بــر حــسب بلنــدی مقامــشان و دانــش)۴٠۶: ١٣٨١عربــی، 
ِّ، اطلاعشان از سـر)۴٠۶: ١٣٨١ابن عربی، ؛  ٨٢٢: ١٣٨۵، صدرالدین شیرازی( شان حقیقی  قـدر و ِ

، شناخته نشدنشان در هنگـام )٢۴١: ١٣٧۵ ،صدرالدین شیرازی( همیشه در حال نماز بودنشان
ن حـضروا إ«: )۴٣٨: ١٣٨۵، همـو( حضورشان و مفقود نشدنشان در وقت عدم حضورشان

  و بقـاء دائمـشان)۴٠۶: ١٣٨١ابـن عربـی، ؛  ٨٢٢: ١٣٧١، همـو( »إن غابوا لم یفقدواُلم یعرفوا و
هـا را ابـن عربـی بیـان  داند که تنها برخی از این ویژگی  می)۴٢١: ١٣٨۵، صدرالدین شیرازی(

نماید؛ اما در مورد مشخصات افراد دسته دوم و محل قرار گرفتن ایشان در قیامـت و  می
 ، ٨٢٢، ٣٨۵: ١٣٧١، ؛ همـو۴٣٨ و ۴٢١: همـان( باشـد  همنوا بـا ابـن عربـی مـیًدعایشان کاملا

  .)۴٠۶: ١٣٨١ ابن عربی، ؛ ٨۵٢ـ ٨۴٨ و ٨٢٧ـ ٨٢۵

  ذبح مرگ. ۶
 در قیامت که حاکی از بقاء بهـشتیان و هالحسر  در روز یومپیرامون مرحله ذبح مرگ

                                                                 
  .»داخل بهشت شوید«. ١
  .»شناسند همه را از علائم و سیمایشان می«. ٢
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باشد، ملاصدرا نظرش را تنهـا بـا  هایشان و عدم خروجشان از آنجا می  در محلدوزخیان
 نماید نقل قولی از ابن عربی در بیان داستان حضرت یحیی و قربانی کردن مرگ بیان می

: ١٣٨١، ؛ همـو١/٣١۶: ١۴٢٠، ؛ ابـن عربـی۴۴٠ــ۴٣٨: ١٣٨۵؛ همـو،  ٨۵٢: ١٣٧١، صدرالدین شـیرازی(
 پردازد های این مرحله که ابن عربی بیان نموده است هم نمی  و حتی به ذکر ویژگی)۴٠٧

  .)۴٠٧: ١٣٨١ابن عربی، ؛ ١/٣١۶: ١۴٢٠، ابن عربی(

  گیری نتیجه
در ماحصل تمام سخنان و علت اعتقاد ملاصدرا و ابن عربـی بـه وجـود حـشر بایـد 

صدرا با توجه به مبانی وحدت تشکیکی و حرکت جوهری و تجـرد چنین گفت که ملا
ِنفس و خیال معتقد به وجود صور اشباح مجرد از ماده جسمانی پس از مرگ که ابـداع  ِ ِ

باشد و ابن عربی بر اساس وحدت وجود و تجرد نفـس و  نفس و در صقع آن است، می
ه ذات برای نفس بـه دلیـل ِ قائل به وجود صور مجرد قائم ب،خیال و وجود خیال منفصل

باشـد و هـر دو بـرای بـه اسـتکمال رسـیدن نفـس و  تعقل اعمال و رفتارهای دنیایی مـی
  . قائل به وجود حشر و مراحل آن شدند،وصول به وحدت و رسیدن به حق

ملاصدرا در بـسیاری از نظـراتش ماننـد سـخنانش در مـورد بعـث، عـرض اعمـال، 
؛ سزایی پذیرفتـه اسـت، از ابن عربـی تـأثیر بـگصراط، میزان، شفاعت، اعراف، ذبح مر

ای بـه   سخن تازه،ها مانند صراط، اعراف و ذبح مرگ نحوی که حتی در بعضی از آن به
های مختلـف مـردم در  خورد و تنها در مورد گروه غیر از نظرات ابن عربی به چشم نمی

 همچنـین .حشر، بعث و حسابرسی به طور دقیق و مفصل به بیان مطلب پرداختـه اسـت
ِکـه پـذیرفتن ایـن مطلـب کـه ر اینموقف نشر را فقط وی بیان نموده است و سـخن آخـ

ملاصدرا بسیار تحت تأثیر نظرات و مبانی ابـن عربـی بـوده اسـت، از ارزش و اعتبـار و 
 زیرا هنر وی که بیـان ایـن مطالـب بـه صـورت ؛کاهد موقعیت وی در جهان فلسفه نمی
درخشد و در برابر برخی مطالب  راسر نوشتارهایش میفلسفی و برهانی بوده است، در س

ها را تنهـا نتیجـه کـشف و شـهود  رسد و آن ای نمی ها با برهان فلسفی به نتیجه که در آن
کند، بدون وارد کردن خدشه به آنان و با احترام به مقـام ایـن عـارف  ابن عربی تلقی می

  .نماید بزرگ سکوت اختیار می
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  یشناس تابک
قـم، ، سـومچـاپ ،  صدرالدین محمـد بـن ابـراهیم شـیرازیالمسافر زاد بر شرحن، یالد دجلالی، سیانیآشت .١

  . ش١٣٨١بوستان کتاب، 
، تـصحیح سـمیر )تـأویلات عبـدالرزاق( تفسیر ابـن عربـی محمد بن علی، الدین محییابوبکر ابن عربی،  .٢

  . ق١۴٢٢مصطفی رباب، بیروت، دار احیاء التراث العربی، 
  . ش١٣٨۵ ، تهران، مولی،٣٢۵ تا ٢٧٠، باب۶٧ تا ٣۵ترجمه محمد خواجوی، باب ، مکی فتوحاتهمو،  .٣
  . ش١٣٨١، تهران، مولی، ۶٧ تا ٣۵، ترجمه محمد خواجوی، باب فتوحات مکیهمو،  .۴
  .ق ١۴٢٠الکتب العلمیه،  الدین، بیروت، دار ، تحقیق احمد شمس٣، جمکی فتوحاتهمو،  .۵
  .م ١٩۴۶ العربیه، حیاء الکتب ا، قاهره، دارفصوص الحکمهمو،  .۶
  .ق ١۴٢١ البیضاء، ةالمحج ، بیروت، دارمجموعه رسائل ابن عربیهمو،  .٧
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم، دانشگاه علوم اسلامی رضویفلسفۀ اسلامیهای  آموزه
  علمی ـ پژوهشی: نوع مقاله

  
  

  ِبررسی برهان خلقت انتروپیک
    ١ینوائ جواد  
    ٢یعلو دمحمدکاظمیس  

  دهکیچ
خداونـد اسـت کـه بـا اسـتخدام قـوانین ک، برهـانی در اثبـات یـِبرهان انتروپ

پـردازد و از حـدوث جهـان بـه اثبـات وجـود  ، به اثبات حدوث جهان مییکیزیف
ش یا قـانون افـزایک ینامی به قانون دوم ترمودین مقدمه علمیا. ابدی یخداوند راه م

، یعـی طبیندهایا است که بر اساس آن در فری تجربی شهرت دارد و قانونیاِنتروپ
برسد و  نه خودیشیستم افزایش یافته و تا بدانجا ادامه دارد که به مقدار بی سیاِنتروپ
ن قانون بـه کـل یم ایبا تعم. دهد ی رخ میکینامی تعادل ترمود،نهیشین مقدار بیدر ا

 نمـود کـه در آن جهـان دسـتخوش تعـادل ینـیب شی را پـیا نـدهیتوان آ یجهان، م
  .دهد ی رخ میده و مرگ حرارتی گردیکینامیترمود

ن گونه استدلال نمود کـه اگـر جهـان نقطـه یتوان ا ین قانون میبا استفاده از ا
 جهـان ، داشـته باشـد و بـر اسـاس آنینید نقطه آغـازیً داشته باشد، لزوما بایانیپا

                                                                 
 ١٧/١١/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ٢۵/۵/١٣٩٨: افتیخ دریتار.  
  .(javadnavaei@gmail.com) )نویسندۀ مسئول(کارشناس ارشد فلسفه و حکمت اسلامی . ١
  .(smk.alavi@hsu.ac.ir) دانشیار دانشگاه حکیم سبزواری. ٢
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ن مقدمـه کـه یـبـا اثبـات ا. شـود ر میی است که از آن به حدوث تعبی آغازیدارا
 در اثبـات خـالق یتوان برهـان ی دارد، میجهان حادث است و خلقت جهان آغاز

 ، داردیمتکلمان اسلام با برهان حدوث ین برهان تشابه فراوانیهرچند ا. اقامه نمود
 اسـت کـه آن را از برهـان ییها تفاوتۀ  دربردارندیادی و بنیاما از لحاظ ساختار

  .گرداند یز میحدوث متما
ا این تفـاوت  ب؛ساختار برهان انتروپیک مشابه با برهان حدوث متکلمان است

 اما این ،که اثبات مقدمه اول آن در برهان حدوث به روش کلامی و فلسفی است
مقدمه در برهان انتروپیک، توسط قانون دوم ترمودینامیک یا اصل افزایش انتروپی 

ه یـتوان به مقدمات اول علاوه بر نقدهای وارد بر برهان حدوث می. گردد اثبات می
مـادی   تناهی عالم و انتقال انرژی از محیط غیر:د ازنا برهان انتروپیک که عبارت
  . نقدهایی را وارد نمود،داد مرگ حرارتیبه سیستم مادی و قبول رخ

ِانتروپی، قانون دوم ترمودینامیک، برهان انتروپیـک، مـرگ  :یدیلکواژگان  ِ
  .حرارتی، حدوث

  مقدمه
ه رشد سریع دانش توان طلیعه عصر علمی به شمار آورد ک قرن نوزدهم میلادی را می

شناسـی و دیگـر علـوم  های علومی همچـون فیزیـک، شـیمی و زیـست بشری در حوزه
ن عصر بوده است که بـه همـراه عوامـل تـاریخی یهای ا ترین مؤلفه تجربی، یکی از مهم

 ،یکی از ابزارهـای مهـم در انقـلاب صـنعتی. این دوره، منجر به انقلاب صنعتی گردید
که به دنباله تحقیقات گسترده دانشمندان در خصوص تبدیل باشند  های بخار می ماشین

گرما به کار مکانیکی، علم ترمودینامیـک شـکل منـسجمی بـه خـود گرفـت و قـوانین 
قــانون اول .  یعنــی قــانون اول و دوم ترمودینامیــک وضــع گردیــد،بنیــادی ترمودینامیــک

رود؛ بلکـه  ه از بـین مـیآید و ن ترمودینامیک بیانگر این امر بود که انرژی نه به وجود می
هــا  از قــانون اول، ماتریالیــست. دهــد تنهــا از حــالتی بــه حالــت دیگــر تغییــر شــکل مــی

 اما تفسیر این قانون، در کنار قانون دوم ،شان کردندیها ای توجیهی به نفع دیدگاه استفاده
این بنـابر. ها به کـار گرفتـه شـد  با ماتریالیستهترمودینامیک به عنوان سلاحی در مواجه

ن فیزیـک دانـست کـه بـا سـاختارهای یتـرین قـوان توان یکی از برجـسته قانون دوم را می
از قانون دوم ترمودینامیـک در اثبـات . بنیادین جهان هستی و عالم ماده در ارتباط است
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 دارای آغازی است و منجر به اقامۀ برهانی مطلب استفاده شده است که خلقت جهان این
  . نام دارد١»ِبرهان خلقت انتروپیک«شود، که  خالق جهان می هستی و أدر اثبات مبد

 به طور گستردهدان آلمانی، کسی است که   فیزیکدان و ریاضی٢پتر تئودور لندزبرگ
 او نخستین کسی است که در یک. ِو انتروپی را مورد واکاوی قرار داده استترمودینامیک 

 برهان اثبات خالق ٣»نتروپی تا خداِاز ا«ای تحت عنوان   در مقاله١٩٩٠کنفرانس به سال 
 ِنامید و آن را به عنوان یک استدلال» ِبرهان خلقت انتروپیک«دوم ترمودینامیک را از قانون 

 آغـازی ل ترمودینـامیکی بایـد جهـانیترتیب بر طبق دلا بدین. ترمودینامیکی مطرح کرد
لنـدزبرگ در .  باشدداشته باشد و با توسعه این مطلب، باید خداوند جهان را خلق کرده

شناسـی در  آن مقاله نشان داد که نه تنها برهان خلقت انتروپیک نقش مهمـی در جهـان
 بلکـه از منظـر فلـسفی و الهیـاتی و ایـدئولوژی سیاسـی، ،قرن نوزدهم ایفا کـرده اسـت

  .(Kragh, 2007: 369)تأثیرات فراوانی در این دوره از خود به جای گذاشته است 
 اما مبانی و مقـدمات آن ،دهم این برهان با این نام شهرت نداشتهرچند در قرن نوز

 وو حتی به نحوی خود این برهان، مورد واکاوی دانشمندان و متکلمان قرار گرفتـه بـود 
از . داشـتله رابطه علم و دیـن ئتأثیرات فراوانی در منازعات قرن نوزدهم و همچنین مس

تـوان بـه فریـدریش  اند، مـی ی نمودهیفرسا ِجمله دانشمندانی که در برهان انتروپیک قلم
 ٨، فرانـز برنتـانو٧، آدولـف فیـک٦، اسـتانلی گیبـسون٥، جـوزف جـان مـورفی٤،انگلس

شـایان توجـه .  و فیلسوفان و متألهان و دانشمندان دیگـری اشـاره نمـود٩فریدریش نیچه
تـوان آن را  است که گستره پیشینه و مباحث مطروحه به حدی گـسترده اسـت کـه نمـی

  .طور مفصل در ضمن یک مقاله پوشش داد هب
                                                                 

1. The Entropic Creation Argument. 

2. Peter Theodore Landsberg. 

3. From entropy to God. 

4. Friedrich Engels. 

5. Joseph John Murphy. 

6. Stanley Gibson. 

7. Adolph Fick. 

8. Franz von Brentano. 

9. Friedrich Wilhelm Nietzsche. 
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  ترمودینامیک و قانون دوم آن. ١
ی معنا به که است »کینامید «و »ترمو«ی یونان واژه دو از برگرفته کینامیترمود واژه
 لیـتحل از کـه اسـتی علمـ کینامیترمود. باشد یم گرما ازی ناش توان یا و گرما ِقدرت
ی انرژ شکل رییتغ وی انرژ تبادل با کینامیترمود واقع در. دیگرد متولد بخاری ها نیماش
 عنــوان بــه کیــنامیترمود دوم و اول نیقــوان. اســت مــرتبط گــرید نــوع بــه نــوع یــک از

. وندنـدیپ یمـ وقوع به ها آن در راتییتغ نیا که شوند یم شناختهی ا یکلی ها تیمحدود
ی تجربـی واعـدق و اسـت تجربـه قیـطر از بلکـه ،یاضـیر قیـطر از نه نیقوان نیا اثبات

  .)١٩: ١٣٨٢ ،اسمیتو نس  ون( گردند یم محسوب
کننـده ایـن  قانون اول ترمودینامیک که به اصل پایستاری انرژی معروف است، بیـان

به دنبال قانون اول، قـانون . رود آید و نه از بین می مطلب است که انرژی نه به وجود می
رودلـف  .نـرژی بـه یکـدیگر بـودکننده کیفیـت تبـدیل انـواع ا دوم ظهور نمود که بیان
 ترمودینامیـک را تبیـین نمـود و ، قـانون دوم١٨۶۵ در سال ١وسیجولیوس امانوئل کلاز

 کـار مقـدار همان به گرما گرفتن با توان ینمیی گرما نیماش یک در ،یو دگاهید طبق بر
 اتـلاف گرمـا از مقـداری و ستین درصد صدیی گرما نیماش راندمانی یعن نمود؛ دیتول
  .گردد یم

ی نظمـ یبـ ازی اریـمع را آن ٢،یاِنتروپـ نـام بـهی کـیزیفی تیکم فیتعر با وسیکلاز
شده در داخل سیستم است کـه  این واژه معیاری از میزان انرژی مصرف. کند یمی معرف

 قـانون او ،بر این اسـاس. دسترس نیست دیگر این انرژی برای انجام کار مکانیکی قابل
 آن، طبـق بـر کـه کنـد یمـ انیـب و نامـد یمـی انتروپـ شیفزاا قانون را کینامیترمود دوم
 شیافزا کلی اِنتروپ که روند یم شیپی جهت در) ریناپذ برگشت ندیافر(ی عیطبی ندهایافر
  .یابد
؛  تأثیرات فلسفی بسیاری با خود به همراه داشته است،ریات پیرامون ماده و انرژیظن

گرایی خام انجامیـد و اصـل بقـای  مادیای  گونه  به، پذیرش اصل بقای ماده،مثالبرای 
گرایی فلسفی  توانست به خدمت مادی انرژی یعنی قانون اول ترمودینامیک، هرچند نمی

                                                                 
1. Rudolf Julius Emanuel Clausius. 

2. Entropy. 
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ی ّ اما مؤیدی بر درستی نظریه وابسته به آن یعنی مکانیسم فلسفی و موجبیـت علـ،درآید
ترمودینامیـک از طرف دیگر با ظهور قـانون دوم، . )۴۴٣ــ۴۴٢: ١٣٨٩ ،ری دمپی(به کار رفت 

به خدمت الهیات فلسفی درآمده و به مبارزه با دیدگاه ماتریالیستی مبتنـی بـر قـانون اول 
شود و به   می تعابیر الهیاتی مختلفی دیده، لذا در سابقه این قانون.ترمودینامیک پرداخت
 تـرین قـانون طبیعـت اسـت  قـانون دوم ترمودینامیـک، متـافیزیکی١تعبیر هنری برگـسون

(Bergson, 1922: 256).  

  ٢مرگ حرارتی. ٢
باشـد،  کی از مقدماتی که برای بیان برهان خلقـت انتروپیـک لازم و ضـروری مـیی
این نظریـه توسـط ویلیـام تامـسون . شود ای است که به آن مرگ حرارتی گفته می نظریه

او با تعمیم قانون دوم ترمودینامیک .  مطرح گردید١٨۵٢ در سال ٣معروف به لرد کلوین
گیـرد کـه کارهـای مفیـد مکـانیکی در جهـان هـستی،   چنین نتیجـه مـی،کل جهانبه 

 ایـن مقـدار گرمـا ،سرانجامی جز تبدیل به گرما ندارند و بر طبق اصـول ترمودینـامیکی
این فرض سرنوشت  بر بنا. شود ًناپذیر بوده و نهایتا در سرتاسر هستی پراکنده می برگشت

ت جایش را به سکون داده و تمام اجرام سرد و جهان، حالتی خواهد بود که در آن حرک
. تامسون چنین حالتی را مرگ حرارتی نامیـد. دما خواهند شد یکدیگر هم گرم جهان، با

ِبر طبق اصل انتروپی، مرگ حرارتی همان حالتی است کـه سیـستم بـه بیـشترین مقـدار 
ِانتروپی یعنـی انتروپـی ِ تم بـه تعـادل رسـد و در آن حالـت سیـس  مـی)بیـشینه(مـاکزیمم  ِ

دهـد و  رسد که در این تعادل، دمـا و فـشار و دیگـر تعـادلات رخ مـی ترمودینامیکی می
  .جهان متلبس به لباس سکون و مرگ درخواهد آمد

دانـست و   این نظریه خود را قطعی نمـی،لرد کلوین به دلیل اعتقاد راسخ به خداوند
انـرژی مکـانیکی را بـه سـاحت تواند هم  نمود که تنها نیروی خالق است که می بیان می

وجود فراخواند و هم آن را نابود سازد و معتقد بود که خداوند با دخالت در ایـن جهـان 
                                                                 

1. Henri Bergson. 

2. Heat death. 

3. William Thomson, 1st Baron Kelvin. 
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بـه عبـارت . تواند مانع از مرگ حرارتی گـردد ای، می یندهای الهی ناشناختها طریق فراز
ــر از  قلمــروی مــی،دیگــر از دیــدگاه او   توانــد وجــود داشــته باشــد کــه ســازوکاری فرات

  تامـسون پـس از معرفـی نظریـه. (Thomson, 1857: 139-140) وانین طبیعت داشته باشـدق
  نمایـد داتی از قبیل کاهش گرمـای خورشـید و سـن آن را ارائـه مـیی مؤ،مرگ حرارتی

(Id., 1862: 388-393).  

  ١برهان خلقت انتروپیک. ٣
بـات خداونـد  قانون دوم ترمودینامیـک، برهـانی در اثِکی از پیامدهای مهم الهیاتیی
برهـان خلقـت « بـه ،ِباشد که این برهان به دلیل تعلق علمی به قانون افزایش انتروپـی می

گـردد کـه اگـر  این برهان بر مبنای این استدلال اقامه می. شهرت یافته است» اِنتروپیک
ً، الزاما باید یک نقطه آغـازین نیـز داشـته )مرگ حرارتی(جهان به یک نقطه پایان برسد 

توان برهانی بر حدوث عالم و خلقت آن ارائه نمود و از آن  ا توجه به این نکته میب. باشد
  .به اثبات خالق راه یافت

فـرض  نخستین پیش. هایی را در نظر گرفت فرض برای اقامه این برهان ابتدا باید پیش
این است که قانون افزایش انتروپی برای جهان در مقیاس کلان صادق اسـت، کـه ایـن 

ینـدهای ایندهای طبیعـی دارای غایـت و نهـایتی هـستند و چنـین فراناست که فرمع بدان
اگر چنین باشد، این احتمال وجـود دارد . ًپذیری، الزاما دارای آغازی خواهند بود خاتمه

بـه عبـارتی . شـده باشـد که در زمان گذشته، در یک نقطه زمانی مشخص جهان خلـق
  کـه جهـان عمـر مشخـصی دارد کـهک ایـن اسـت یـتوان گفـت، ادعـای ترمودینام می

  انـد  نامیـده٢»ِشـناختی یـا برهـان انتروپیـک بـرای خلقـت ِبرهـان انتروپـی«این نتیجه را 
(Kragh, 2008: 47).  

گونـه کـه بیـان گردیـد، طبـق قـانون دوم ترمودینامیـک، یـک سیـستم ایزولـه  همان
 نوسـاناتی توانـد رسـد و بعـد از مـدتی، تنهـا مـی سرانجام به تعادل گرمـایی درونـی مـی

طـور  توانـد بـه سیستم هرگز نمی. تصادفی، آن هم در محدوده حالت تعادل انجام پذیرد
                                                                 

1. Entropic Creation Argument. 

2. Entropological or Entropic argument for creation. 
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در حال حاضر، جهان کنـونی از . تعادلی پیشین خود برگردد  به حالت غیرخودی خودبه
فاصله دارد که این مطلب امری بدیهی است؛ زیـرا مـرگ ) مرگ حرارتی(حالت تعادل 

توانـد سـن نامحـدود و   بنـابراین جهـان نمـی.داده اسـتحرارتی در حـال حاضـر رخ نـ
ِنامتناهی داشته باشد، اما باید یک آغاز داشته باشـد کـه در حالـت انتروپـی حـداقل یـا 

ِذکر است که در انتروپی حداقل، نیـازی بـه  شایان. آید انرژی آزاد حداکثر به وجود می
) حالـت دوم(نتروپـی متـأخر ِحداقل بودن در مفهوم مطلق نیست، بلکه تنهـا از مقـدار ا

  :بندی شود صورت ذیل ضابطه تواند به تا اینجا این برهان می. تر باشد کمی کوچک
  .طور پیوسته در حال افزایش است انتروپی جهان به )١
  .جهان کنونی ما در حالتی انتروپی بیشینه نیست )٢
  .(.Ibid)  مشخص باشدیبنابراین جهان باید دارای عمر )٣
 قـانون از وسیـکلاز دگاهیـد همـان استدلال اول مقدمه برهان، نیا جزاءا حیتوض در
 انیـب جهـان بـر حـاکم وی دائمـ اعتبار بای قانون عنوان به که باشد یم کینامیترمود دوم
  :است استدلال نیا جهینت خود مقدمه نیا. است شده
  .ایش یابدکنند که انتروپی افز پیشروی می ییندها در جهتا فر،در یک سیستم ایزوله ـ
  .جهان یک سیستم ایزوله است ـ
  .طور پیوسته در حال افزایش است  جهان بهاِنتروپی \

زمینه فکری متکلمان قائـل بـه برهـان  برهان فرعی فوق، استدلالی است که در پیش
جهـان (برانگیز اسـت، مقدمـه دوم آن  مل و بحثأاما آنچه قابل ت. انتروپیک وجود دارد

 سیستم ایزوله سیستمی است کـه در آن هـیچ جـرم و .باشد می )یک سیستم ایزوله است
له ئاز نظر نویسندگان این مقاله، با قطـع نظـر از مـس. دشوانرژی از بیرون سیستم افزوده ن

د یا از اعتبار ساقط نماید، ییتواند این مقدمه را تأ تناهی و عدم تناهی جهان هستی که می
 اصل پایستاری جرم و قانون اول ترمودینامیک د علمی ایزوله بودن جهان هستی،یتنها مؤ

 ترمودینامیـک، جـرم و انـرژی نـه است؛ زیرا بر طبق قانون پایستاری جـرم و قـانون اول
کـه جهـان سیـستمی را تواند این مقدمـه  رود؛ اما آنچه می آید و نه از بین می وجود می به

 یعنـی ؛نموده اسـتبیان  مخدوش نماید، همان فرضی است که لرد کلوین ،ایزوله است
کاری فراتر از قوانین طبیعت در  فرای عالم طبیعت که خالق با سازوقائل شدن به ساحتی
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تواند هم جرم و هم انرژی را از عـدم بـه سـاحت وجـود   دخل و تصرف نموده و میآن
  .فراخواند

ِچـرا کـه جهـان بـا انتروپـی ؛ کنـد ًصرفا یک واقعیت تجربی را بیان مـی، فرض دوم
شود و با جهـانی  حرارتی گفته می ، همان حالتی است که به آن مرگ)بیشینه( ماکزیمم

نظـم، سـاختار، حیـات و . باشـد ًکنیم، کاملا متفاوت می که ما اکنون در آن زندگی می
طـور  ًانرژی در دسترس در جهان، تماما متناقض و مخالف با این است کـه انتروپـی بـه

 وجـود ،های بارز ایـن تنـاقض یکی از نمونه. نامشخص و نامحدودی افزایش یافته باشد
  .ِانسان است که با سناریوی انتروپی ماکزیمم ناسازگار است

صـورت  تواند بـه کند که می  برهان به یک برهان خداشناسی بسط پیدا می،در ادامه
  :ذیل بیان شود

  .شده باشد اگر جهان آغازی داشته باشد، پس باید جهان خلق )۴
ده، باید یک خالق داشـته باشـد، پـس خداونـد بایـد وجـود ش خلق) جهان(اگر  )۵

  .(.Ibid)داشته باشد 
شده، نیاز به  شده یا جهان آفریده ماند که آیا ماهیت خلق له باقی میئدر اینجا این مس

ممکن است در تفـسیری محتاطانـه بـه صـورت   پنجمخالق دارد؟ یکی از تفاسیر حالت
  :گردد ده، به سه مرحله تقسیم می این تفسیر برگزی.ذیل ترجیح پیدا کند

  .شده است، پس باید یک عمل خلاقانه وجود داشته باشد خلق) هستی(اگر  ـ١
  .پس باید یک علتی برای این عمل وجود داشته باشد ـ٢
  .(.Ibid) جهان باشدتواند علت خلق  می)  استفوق همهکه برتر و ما(تنها خداوند  ـ٣

شایان توجه . انتروپیک به طور کامل تقریر گردیدبا بیان این استدلال، برهان خلقت 
 همـان چیـزی اسـت کـه در برهـان ً دقیقـا،تا انتهـاچهارم است که برهان فوق از مقدمه 

ِنقش قانون افزایش انتروپی در برهـان انتروپیـک و تـأثیرات . حدوث ذکر گردیده است ِ
ینامیک از منظر علـم اش در این مقدمه نهفته است که قانون دوم ترمود فلسفی و الهیاتی

زند که خلقـت جهـان مـادی دارای آغـاز و پایـانی  کنونی دست به اثبات این مطلب می
کننده همان این آغاز. ی آن را خلق کرده باشدا است و چون آغازی دارد، باید آغازکننده

او . کسی است که فرای قوانین طبیعت مادی در ساحتی مافوق عالم ماده ایستاده اسـت
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اسـت و ز لـوث اشـتمال بـه ایـن قـوانین مبرو ایجادکننده این قوانین است و ا واضع خود
در مـوردش نامناسـب و نـامربوط بـوده و تنهـا او قـدیم ) ِافزایش انتروپی(قانون کهولت 

اش از اعتبـار سـاقط اسـت و وجـودش از  بالذات است و قوانین ممکنات مـادی دربـاره
  .است و محدود کرده است، مبررا محصورِماهیت مادی که قانون انتروپی آن 

ست؛ بلکـه بـا قبـول ینظر در برهان انتروپیک، خلق از عدم مقابل وجود نّخلقت مد
اکن مشابه بـا حالـت مـرگ حرارتـی توان جهانی راکد و س قانون دوم ترمودینامیک، می

بـه عبـارتی از . نظر گرفت که خداوند به آن حیـات و زنـدگی را اعطـا نمـوده اسـت در
توان به وجود کسی رهنمون شـد کـه بـه طـور پیوسـته  ِه انتروپی با حیات میتحلیل رابط

نمایـد و آن  های عالم هستی جاری مـی ِحیات را از طریق سنت انتروپی، در شریان رگ
ِهرچند تعبیر خام و بدون ملحقات مخـصوص انتروپـی . کند  میرا به طور مداوم کنترل

امـا نمایـد،  فه و کـلام اسـلامی جلـوه مـیدر بادی نظر مخالف با تعالیم وحیانی و فلـس
  .توان با اضافات و تعدیلاتی آن را اصلاح و مطابق مفاهیم فلسفی و کلامی درآورد می

رنیوس دانمـارک،  مورخ دانمارکی تاریخ علم و استاد دانشگاه آ١کراگ. ِهلگ اس
ًکه برهان خلقـت انتروپیـک، خلقـت از عـدم نیـست و اساسـا عـدم، ضمن اذعان به این

جـان  بـیۀ تواننـد از مـاد یندهای فیزیکی به خودی خود نمیاکمیتی فیزیکی نیست و فر
کنـد  بیـان مـی، ت بگیرند و باید عاملی ماورایی، نفحه حیات را در ماده دمیده باشدئنش

  انـد کـه  مـرده و سـاکن داشـتهیآفرینان در این بحـث، اعتقـاد بـه جهـان که بیشتر نقش
نظم پراکنده بوده که این اعتقاد، مطـابق بـا   گازی و بیدهنده آن، به حالت مواد تشکیل

  مـسیحی اسـت کـه معتقدنـد جهـان مـادی این رأی برخی از متکلمـان و فلاسـفه غیـر
اعطـا نمـوده اسـت آن به صورت ازلی در خواب زمستانی بوده و خداونـد حیـات را بـه 

(Ibid.: 51).  

  تحلیل نوع حدوث در برهان خلقت انتروپیک. ۴
 این برهان با برهان حـدوث متکلمـان اسـلامی تفـاوتی نـدارد، امـا در هرچند کلیت

                                                                 
1. Helge Stjernholm Kragh. 
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 و یصـغر(شـان  هر دو برهان در هر دو مقدمه اصلی. یکدیگر تمایز دارند  آن باجزئیات
کننده حادث بـودن  مشابهت دارند؛ اما دلیل متکلمان در مقدمه نخست که بیان) یکبر

 مناط حدوث را مـسبوقیت بـه عـدم جهان است، مبتنی بر ادله کلامی و فلسفی است و
داننـد و دلیـل قـائلان بـه برهـان  دانند و حادث نبـودن را تنهـا مخـتص خداونـد مـی می

  .اِنتروپیک مبتنی بر قانون دوم ترمودینامیک است
  :کند بیان میچنین  علم و دینایان باربور در کتاب 

در ) ایش انتروپـیافـز(نظریه آفرینش آنی در اخترشناسی و قانون دوم ترمودینامیـک «
فیزیک، دلالت بر متناهی بودن عمر جهان و یا به تعبیر دیگر حدوث زمانی آن دارنـد 

  .)١۶۴: ١٣٧۴ ،باربور( »ید این تصور هستند که خداوند، آفریننده جهان باشدٶو لذا م

ایان باربور در این سخن، به این مطلب اشاره نموده است که پـذیرش فرضـیه مـرگ 
 بـه .عمر جهان، به مثابه پذیرش این امر است که جهان آغاز داشته استحرارتی و پایان 
ای زمـانی،  چه را نهایتی باشد، لاجرم بدایتی مترتب است و اگر پدیده  هر،عبارت دیگر

  .ای داشته باشد، به طور قطع آغازی داشته است خاتمه
 مـادی دانند؛ یعنی اینکـه جهـان ی مین اسلامی حدوث عالم را حدوث زمانالمکمت

نـات بـه ک ممیازمندی نکبه عقیده متکلمان ملا. در زمان مشخصی حادث شده است
ا وجود بعد از عدم است و برخی از آنان برای اثبات این مدعا به آیاتی یواجب، حدوث 
 الحکمه ةنهای ی دریطبق بیان علامه طباطبا. نمایند  استناد مینامعصوماز قرآن و کلام 

ماسـوای (کنند که عـالم مـادی  گونه بیان می  زمانی عالم اینمتکلمان در اثبات حدوث
انـد و  یافته از سـکون و حرکـت جهانی متشکل از اجسام است و اجسام ترکیب) خداوند

یافته از این حوادث باشد، خود حادث است و هر چـه حـادث باشـد،  چه که ترکیب هر
.  امری جسمانی اسـتًنیازمند به محدث است و نتیجتا این محدث، نه جسم است و نه

 وجـود ،دانـستند و از طریـق ایـن برهـان متکلمان با این دلیل عالم مـادی را حـادث مـی
  .)١۵٧: ١۴١۴، ییطباطبا(نمودند  خداوند را اثبات می

یـابیم کـه هـر دو  با بررسی و تحلیل برهان حدوث متکلمان و برهان انتروپیک درمی
 اما اختلاف آشـکار در ایـن دو .دارندبر خلقت عالم مادی در یک نقطه زمانی تصریح 

ن ًبرهان، این است که برهان انتروپیک الزاما بر خلقت از عدم مبتنی نیست، بلکـه قـائلا
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ای باشـد کـه در آن، جهـانی مـرده و  تواند لحظه  آن معتقدند که نقطه آغاز جهان میبه
شد و خداوند یم، بایگو که به آن مرگ حرارتی می ای هفاقد سکون و انرژی همانند لحظ

بـه . آن را به حرکت واداشته است یا به همراه اعطای وجود، اعطای حرکت کرده اسـت
قائلان به برهان . توان دانست زننده تعادل ترمودینامیکی می  فعل خداوند را برهم،عبارتی

 یعنی هم خلق از عدم و هم اعطـای حرکـت  هستند؛انتروپی قادر به فرض هر دو حالت
ً اما برهان حدوث متکلمان صریحا قائل به خلقت از عدم است .ما ساکنبه جهان ازلی ا

  .دانند و خداوند را محدث جهان از عدم می
صورت زیر بیان  توان شکل برهان حدوث زمانی متکلمان اسلامی را به به عبارتی می

  :نمود
  .جهان حادث است ـ

  .نیازمند است) خالق(هر حادثی به محدث ـ 
  .)١٧۶: ١٣٨۴، جوادی آملی(خالق است جهان نیازمند به  \

مقدمه اول از استدلال فوق، همان نقـشی اسـت کـه قـانون دوم ترمودینامیـک آن را 
 به عبارتی با پذیرش قانون افـزایش انتروپـی و تـسری .نماید صورت علمی استنباط می به

ود آن به جهان در مقیاس کلان و تحلیل الزامات آن، به این مطلب برخـورد خـواهیم نمـ
 ، دلالـت بـر رشـد آن از انتروپـی صـفر)یتـمرگ حرار(که رسیدن به انتروپی ماکزیمم 

دلیل اینکه انتروپی دارای نقصان و زیادت است، باید ه یعنی ب؛ است) یعنی آغاز جهان(
  .آغازی نیز داشته باشد

سینا، میان حدوث زمانی و حدوث ذاتی تفاوت  هرچند فلاسفه اسلامی همچون ابن
 متـأخر از ًل عالم تنهـا ذاتـاک و ی، اجرام سماوکیه عقول فلکو معتقد بودند شده قائل 
ن یـ بـا ا؛انـد میه خدا و جهان هر دو قـدکگرفتند  جه میی، نتً هستند، نه زمانای تعالیبار

و کـرد سینا عـدول  ی ابنأاما میرداماد از ر. ن است و خدا واجبکه جهان ممکتفاوت 
 یالامـر  و نفـسین حدوث را امر واقعی او ا.نمودرائه عنوان حدوث دهری ابا ای  نظریه

ز یتماـ  یا وعاء وجود باریقدم صرف و   ـان دهر و سرمدین امر، میدانست و با قبول ا یم
  :به عقیده وی.  نهادیو تفاوت اساس
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از عقول   ـه عالم راک تصور آنیه حتکگانه فرد مطلق است یچنان  واقع آن  درخداوند«
د در یـر مجموع عالم را بایپس ناگز. رود یم، نمی او بشمری مرتبه وجوددرـ  اتیو ماد
ه کـم یید بگـویـز بایـدرباره زمان ن. مینک، در مرتبه دهر، فرض ی از هستیگریمرتبه د
ه کـت، چنـان کده حری پدی ول.ن سازدکتواند وجود زمان را مم ت میکده حریتنها پد
 ؛قت وجود هـم خـارج اسـتی از حقهکتنها خارج از بحث ماست، بل د، نهیم دیخواه

ه کا وعاء سرمد، با زمان یمرتبه . ات به واقع در ظرف دهر قرار داردیزمان» وجود«را یز
: ١٣۶٧، دامـادمیر(» سره تفـاوت دارد و از نـسبت بـا آن منـزه اسـتیکچ، با دهر هم یه

  .)١٣۵ ـ١٣٢

ند ک یلمان نقل مک مته برهانیراد فلاسفه را علی، ایات بغدادکالبرابورداماد از قول یم
عالم حادث زمانی باشد، قبل از خلق عالم، چه مدت زمـان چنانچه ه کنماید  و بیان می

 بـه فـرض یازیـه نکـرفت یر سرانجام خواهد پذیه، مخاطب ناگزین تنبیگذشته بود؟ با ا
ا امتـداد بـا نفـس یـ اسـت و زمـان یر زمـانیـ غیًست و حدوث ذاتا امـریت زمان نیمّک

  .)همان( دارد نیحدوث نسبت
 قائـل بـه ِلمـانکمراد وی از دهر همان زمان بحت و بسیط است و معتقد بود کـه مت

ان کـ«ف یث شـریدانند و حـد ان خدا و عالم را زمان میی فاصل م،حدوث زمانی عالم
ه عـالم ک یه خدا بوده است، در حالکنند ک ین میرا حمل بر ا» ءین معه شیکلم  واالله

اج بـه یـرده است و چون فصل عـالم از خـدا احتکجاد یالم را انبوده و سپس خداوند ع
 عـالم ءجـز» زمان محقق«را ی ز،باشد» زمان محقق«تواند  ین فاصل نمیفاصل دارد و ا

ا یـ» زمان متوهم«ر به یه از آن تعبک بشوند یه قائل به زمان نامحققکاست، پس ناچارند 
دهنـد و  یرا وعاء عدم عالم قـرار مـا متوهم ین زمان موهوم ینند و اک یم» زمان موهوم«

د چـرا یـگو یردامـاد مـیم. ا موهوم اسـتی متوهم ینزد آنان عالم حادث به حدوث زمان
ه عـالم کست  اه منشأ انتزاع هم ندارد، بهتر آنکم ی بدانیعالم را مسبوق به زمان موهوم

 ه آنکـ او باشـد یه وجودش مسبوق بـه عـدم واقعـکم ی بدانیرا حادث به حدوث دهر
  .)١۵۶: همان(عدم در عالم دهر است 

گونـه   مادی، نه زمانی باشد، آنْ اگر حدوث عالم،باری با توجه به نظریات میرداماد
اند و جهان  نمایند و نه آن تعبیر حدوث ذاتی که برخی فلاسفه قائل که متکلمان بیان می
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 با مبـانی برهـان هم تعبیری سازگار دانند، بلکه حدوث دهری باشد، باز  قدیم ازلی میرا
ک رخـداد یدهد که آغاز  ای را نشان می  زیرا برهان انتروپیک تنها نقطه؛انتروپیک دارد

طـور مبنـایی   اما به،اند است و هرچند که دانشمندان مشغول به آن، از زمان سخن گفته
ه توان تنها بـ کند و می قانون دوم ترمودینامیک به ما مفهومی از ماهیت زمان را ارائه نمی

 چـه ایـن زمـان در وعـاء ؛ای باور داشت که در آن حرکتـی وجـود نداشـته اسـت لحظه
بایست فیلسوف اسلامی  برای واکاوی این نکته می. سرمدی باشد و چه در وعاء دهری

 مسلح به علم فیزیک نوین گـردد و نظریـات بزرگـان فلـسفه اسـلامی را بـر آن ،معاصر
  .محمل بار نماید

  اِنتروپیکنقد و بررسی برهان . ۵
ِبا توجه به این مطلب که برهان انتروپیک مشابه بـا برهـان حـدوث متکلمـان اسـت، 

آن نیـز وارد اسـت و از ذکـر مجـدد آن خـودداری  نقدهای وارد بـر برهـان حـدوث بـر
دهنـده  توان نقدهای دیگری علاوه بر آن، بر مقـدمات و اجـزاء تـشکیل  اما می.شود می

  .این برهان وارد نمود
نه که بیان گردید، آنچه کـه برهـان انتروپیـک را از برهـان حـدوث متمـایز گو همان

بنـابراین . گرداند، اثبات علمی حدوث جهان توسط قـانون دوم ترمودینامیـک اسـت می
  .توان نقد بر برهان انتروپیک را معطوف به سه مقدمه نخست آن نمود می

  نقد و بررسی مقدمه اول. ١
 شیحال افزاوسته در یطور پ  جهان بهینتروپاِ«ت که مقدمه اول بیانگر این مطلب اس

 و برای این گزاره بیانگر تعمیم قانون دوم ترمودینامیک به کل جهان مادی است .»است
اینکه این گزاره صادق باشد، ابتدا باید اثبات شود که جهان مـادی یـک سیـستم ایزولـه 

  .میک در موردش صادق استهای ایزوله، قانون دوم ترمودینا است و مانند دیگر سیستم
شود که علاوه بر تمـایز از محـیط اطـراف خـود،  سیستم ایزوله به سیستمی گفته می

را یک سیستم ایزوله  یاگر جهان ماد. گردد وارد یا از آن خارج نمیبه آن انرژی و ماده 
چـه کـه خـارج از ایـن سیـستم ناهی جهان مادی معتقد باشـیم و آنبه تباید ً الزاما بدانیم،
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توانـد مـورد توجـه و  جـا دو نکتـه مـیدر این. مادی محسوب شـود بایست غیر ، میاست
 نخستین نکته این .ی بدان برهان را متزلزل سازدیگو پاسخواکاوی قرار بگیرد و عجز در 

ًاست که قائلان به این برهان برای اینکه جهان را سیستم ایزوله بدانند، الزاما بایـد جهـان 

از طرفی در توجیـه اینکـه جهـان مـادی متنـاهی اسـت، دلیلـی ارائـه را متناهی بدانند و 
بایـست دلیلـی بـر عـدم  از طرف دیگر برای صدق توصیف ایزولـه بـودن مـی. اند نکرده

فرض مورد نظرشان  مادی ارائه نمایند تا پیش انتقال انرژی بین سیستم مادی و محیط غیر
در تفـصیل .  حدود علم بـشری اسـتای صادق باشد که تأمل در این باره فراتر از گزاره

پـرداز مـرگ  این مطلب، این نکته در خور توجه است که لـرد کلـوین کـه خـود نظریـه
ِحرارتی است و این نظریه، نقش مهمی در برهان انتروپیک دارد، جملاتی درباره انتقال 

توانـد از  خداونـد مـیبـه اعتقـاد وی، . مادی دارد انرژی بین این دو محیط مادی و غیر
طریق فرایندهایی ماورای قلمرو مادی، انرژی را به روح هستی بدمد و جهان را از مـرگ 

  .(Thomson, 1857: 139)حرارتی برهاند 
ی بـه ایـن نقـد، یگو شایان ذکر است که برخی از قائلان برهان انتروپیک برای پاسخ

 کـه در کتـاب  فیلسوف آلمانی اسـت١ها فرانز برنتانو یکی از آن. اند آثاری منتشر نموده
 اثبات نمود که نتیجه قانون انتروپی، آغاز جهـان و مـرگ ٢معماهای جهانعنوان با خود 

مـاده و انـرژی .  خواه این جهان از نظر اندازه متناهی باشد و خواه نباشـد؛حرارتی است
شـده  جهـانی سـاخته دنیـوی و فـرا ای طولانی توسط یک موجـود فـرا جهان در گذشته

که مرتبط با جهان را ی یکسی است که تمام اشیاۀ کنند  اثبات،ق وجود اصل خلا.است
توانـد تـأثیر  گذاشته یا مـی ثیرأها ت  خلق کرده است یا همان کسی است که بر آنهستند،
طـور الهیـاتی تعلـیم داد  اصل خلاق باید همان علت نخستین باشد و برنتانو بـه. بگذارد

ن خداوند قادر مطلـق و وجـود نامحـدود عنوا ی این موجود بهیکه هیچ مشکلی با شناسا
  .(Kragh, 2007: 376)وجود ندارد 

مـادی سـخنی بیـان  او به طور صریح درباره انتقال انرژی بین دو محیط مادی و غیر
 مقـدار یعـت حتـی، طبیتوجـه بـه قـانون بقـاء انـرژبا کند که   اما بیان می؛نکرده است

                                                                 
1. Franz von Brentano. 

2. Die Welträtsel. 
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که م یم فرض کنیًن ما کاملا مجبورینابراب. تواند از دست بدهد ی را نمی از انرژیزیناچ
، گنبد درخشان آسمان را برپا ی جهان همواره در دسترس است که آن انرژیمقدار انرژ

 و یفتگـی بـا تمـام فریوانات ساخته و آن انـرژیاهان و حی از گییبای زیها کرده و طرح
 دوره کیـ در یک اصـل فراجهـانیـ توسـط ین انـرژیا.  انسان را ساخته استیی،دلربا
 ییو امگـا) زنماد آغـا(ت آلفا ین فعالیا.  محدود گذشته به جهان اعطا شده استیزمان

  .(Ibid.: 58) شده است خ به جهان دادهیاست که در طول تمام تار) ت و انتهاینماد نها(
فرض اول آن وارد است و تا زمانی که دلیلـی  پس نخستین نقد به این برهان، به پیش

  .توان سخن از متقن بودن خود برهان نمود نشود، نمیدر توجیه آن آورده 

  نقد و بررسی مقدمه دوم. ٢
توان با نگاه نقادانه به آن نگریست، فرضـیه مـرگ حرارتـی  فرض که می دومین پیش

نه یشیـ بی انتروپی ما در حالتیکند که جهان کنون در این مقدمه برهان بیان می. باشد می
به عبارت دیگر، شرط صحت و . ارتی قرار ندارد یعنی جهان در حالت مرگ حر؛ستین

  .ِسقم برهان خلقت انتروپیک، صادق بودن نظریه مرگ حرارتی است
های الهیاتی در ادیان وحیانی، توصیفاتی درباره حـوادث قبـل از روز  برخی از گزاره
نـور شـدن سـتارگان  هم پیچیده شدن خورشـید و بـی  همانند در؛کنند رستاخیز بیان می

امـا اگـر نگـاهی . جهت با حوادث متعاقب از مرگ حرارتی اسـت ه به نوعی همک.. .و
ًصرفا فلسفی و شکاکانه بدان داشته باشیم و آن را از جنبـه عقلانـی مـورد بررسـی قـرار 

ن مسئله این خواهد بود که نظریه مرگ یاول. دهیم، چندین اشکال بدان وارد خواهد شد
ال خود واگذار شده باشد و قبول نماییم که حرارتی زمانی صادق است که طبیعت به ح

خداوند علت اعدادی است و علت حقیقی نیست؛ یعنی جهان همانند ساعتی است که 
امـا اگـر خداونـد را فیـاض . خداوند آن را کوک کرده و به حال خود رها کـرده اسـت

نی الدوام و علت حقیقی بدانیم، مرگ حرارتی به عنوان خاتمه تومار هـستی پـذیرفت علی
تواند هر زمـان کـه بخواهـد در آن دخـل و تـصرف نمایـد و انـرژی را از  نیست و او می
  .مادی به درون سیستم مادی وارد نماید مرزهای غیر

تواند  ای گذار تصور کنیم که می از طرف دیگر اگر مرگ حرارتی را به عنوان مرحله
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ابیر الهیـاتی دربـاره برای خلقتی مجدد باشـد و متـرادف بـا تعـ یافته ای جهش  نقطهخود
توانیم قائل به این باشـیم کـه  حوادث قبل از روز رستاخیز بدانیم، در آن صورت نیز نمی

مرگ حرارتی حتی با فرض رخداد، خاتمه جهان مادی است؛ بلکه تنهـا شـرایط جهـان 
بینـی  ای از زنـدگی جهـان هـستی را پـیش مادی دگرگون شده و این نظریه، تنهـا مرحلـه

توانیم برای جهان مادی پایانی قائـل شـویم   پایان آن را و با این منظر نیز نمیکند و نه می
 بنابراین نظریه مرگ حرارتی .یمیکه از آن پایان، الزام وجود نقطه آغازین را استدلال نما

توانـد برهـان  تواند به عنوان پایان عمر جهان مادی قلمداد شود و چنین انتقـادی مـی نمی
  .نمایدانتروپیک را تضعیف 

 انتقادات وارده به نظریه مرگ حرارتـی، دارای دو رویکـرد علمـی و الهیـاتی ًاجمالا
 قائل به سازوکاری فیزیکی ١نیکورن رانک ام مکیلیو برخی از منتقدان آن همچون .هستند

 او انرژی تشعشعی را خـارج از .شود که توسط آن از مرگ حرارتی جلوگیری میهستند 
تواننـد بـه طریقـی  ها می داند و قائل است که این انرژی  میمحدوده خطر مرگ حرارتی

  فرضیه مرگ،تواند از نظر علمی راهکار دیگری که می.  بازیابی شوندًشده و مجددامتمرکز 
 ،و آخرین نقد علمیحرارتی را دچار چالش نماید، برخورد ستارگان و اجرام فلکی است 

  .(Id., 2008: 41-44) ان نامتناهی استعدم اعتبار قانون دوم ترمودینامیک درباره جه
اما اگر بپذیریم که جهان مادی متناهی است، آنگاه فرض جهان به عنوان سیـستمی 
ایزوله صحت خواهد داشت و با وجود بداهت این امر که جهان مادی اکنون در حالـت 

 این مرگ حرارتی پایان عمر جهان مـادی باشـد و چـه مرحلـهچه مرگ حرارتی نیست، 
توان به حدوث جهان مـادی حکـم داد و بـا پـذیرش حـدوث جهـان، برهـان  ، میگذار

  .شود انتروپیک به عنوان یکی از براهین علمی کلامی در اثبات خالق قلمداد می

  نقد و بررسی مقدمه سوم. ٣
ایـن . ای است که از دو مقدمه قبل به نحوی اخذ گردیده است سومین مقدمه نتیجه

ان باید دارای عمر مشخصی باشد؛ یعنی جهان مادی به دلیل کند که جه مقدمه بیان می
 پـس دارای ،ًاینکه دارای پایانی است، الزاما دارای آغازی است و چون آغاز و انتها دارد

                                                                 
1. William John Macquorn Rankine. 
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  . و عمری محدود استسن
ترین پرسش و نقد به این نتیجه این است که آیا مرگ حرارتی پایان جهان مادی  مهم

که جهان در آن به تـوازن انـرژی دسـت یافتـه و را ن حالتی  آیا آ،است؟ به عبارت دیگر
تـوان پایـان عمـر جهـان   می،ای در آمده اختلافاتش از بین رفته و به صورت جسد مرده

بایست با دیده تردید نگریست، از آن جهـت کـه احتمـال  ای می دانست؟ به چنین نتیجه
دارد و از طرفـی   و رکود بـازسکوناز ای وجود دارد که آن را  یندهای ناشناختهاوجود فر

 تعادل دمایی هرگزحرکت با  اگر پایان حیات را پایان جهان مادی بدانیم، باز هم جهان بی
بسا خود بستری برای حیـات موجـوداتی   چه وبه معنای معدوم شدن و پایان یافتن نیست

  .تواند سرآغاز تولدی دیگر باشد متناسب با خود باشد و از طرف دیگر خود می
کنون به مرگ حرارتی   چه مدرکی وجود دارد که نشان دهد جهان تا،ز طرف دیگرا

توان قائـل  به عبارت دیگر می. استنرسیده و بعد از آن به طریقی از آن خارج نگردیده 
ی ناشـناخته، یینـدهااد که جهان تا کنون بارها به حالت مرگ حرارتـی رسـیده و بـا فرش

 منفـی ًپاسخ به این شبهه یقینا. استیی خارج گردیده بارها از مرگ حرارتی و تعادل دما
ای بـا  شاید چنـین مـسئله. است و ما هیچ گونه مدرکی نه در اثبات و نه در رد آن داریم

  .نظریه ادوار و اکوار تطابق داشته باشد
ای بـه نـام مـرگ   حتی اگر بپذیریم که جهـان مـادی پایـان و خاتمـه،از طرف دیگر

ً الزامـا ،چـه پایـانی داردال پرسیده خواهد شد کـه آیـا هـر آنٶین سحرارتی دارد، آنگاه ا

  دارای آغاز است؟
فرمایـد کـه   اشـاره مـی،ای مـرتبط بـه ایـن مطلـب  در گزارهاسفارصدرالمتألهین در 

نخستین دلیل بر اینکه حوادث آغازی دارند، این است که در حوادث گذشته زیادت و 
ن باشد، دارای آغـاز اسـت، پـس حـوادث دارای یابد و هر چیزی که چنی نقصان راه می

  .)١۵٣ـ١۵٢: ١٩٨١ دین شیرازی،صدرال(آغازند 
کنـد کـه اگـر  ملاصدرا دلیل دیگری نیز بر اثبات تناهی حـوادث گذشـته بیـان مـی

طور روزانه متوقف شود، چون  متناهی باشد، باید حدوث حادث به حوادث گذشته غیر
بودن صدق تالی بـر اثـر مـشاهده محـال اسـت، حادث قبلی نهایتی ندارد و چون محال 

  .)١۵٣: همان( پس مقدم نیز مستحیل است
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  گیری نتیجه
برهان انتروپیک، برهانی از بطن علـم ترمودینامیـک اسـت کـه در آن از قـانون دوم 

بـرداری شـده اسـت و از  یـدی بـر حـدوث عـالم مـادی بهـرهٶترمودینامیک به عنوان م
با تحلیل این مفـاهیم فیزیکـی . آن سیر نموده استحدوث عالم ماده، به وجود محدث 

توان این نتیجه را گرفت که برهان انتروپیک قابلیـت انعطـاف و سـازگاری  و الهیاتی می
تـوان تفـسیر حـدوث زمـانی و هـم   به نحوی که هم مـی؛مناسبی با مفاهیم الهیاتی دارد

  .تفسیر حدوث ذاتی را از آن استنباط نمود
کنـد کـه  دو مقدمه است که صغرای آن، ایـن امـر را بیـان مـیاین برهان متشکل از 

در خـور . نمایـد جهان حادث است و قانون دوم ترمودینامیک، این مطلب را اثبـات مـی
دهنـده یـک محمـل بـرای  توجه و تأمل است که این سیر استدلالی به هیچ وجـه نـشان

شـود ین گونـه تعبیـر بلکه قابلیت دارد ا باشد؛ مفهوم حدوث به معنای خلق از عدم نمی
ای نـامرتبط بـا زمـان و هماننـد  که جهان در حالتی مـشابه بـا مـرگ حرارتـی، بـه گونـه

موجودی مرده، موجود بوده که خالقش در لحظه خاصـی در آن روح حیـات را دمیـده 
  .باشد

 ازشود و در صورت عجـز  نقدهای وارد بر برهان انتروپیک بر سه مقدمه آن وارد می
تواند ایـن برهـان را تـضعیف و از درجـه اعتبـار سـاقط   می،بهات واردهی به شیگو پاسخ
 و شبهات پاسخ گفتدین توان ب  مییا رشتهبین  یها گزارهاز  کمک برخی ه اما ب.نماید
  . از آن ارائه نمودمناسبسیری تف

لهـان قـرن نـوزدهم مـیلادی أدهنـده تـلاش دانـشمندان و مت برهان انتروپیک، نـشان
انـد و بـه نـوعی در  ابزاری از علم برای مقاصد دینی داشتهۀ در استفادباشد که سعی  می

  .اند ای سازنده میان علم و دین بوده جستجوی رابطه
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  ١٣٩٨ستان زمـ پاییز ، ٢۵، شمارۀ ، دورۀ چهاردهم، دانشگاه علوم اسلامی رضویفلسفۀ اسلامیهای  آموزه
  ژوهشیعلمی ـ پ: نوع مقاله

  
  چیستی و کارکرد

  ی احکام عملۀکنند  درکۀقو
    ١محمدعلی نوری  

  دهکیچ
 و عقـل یدگاه دربـاره ماهیـت عقـل نظـری چند د،از سوی حکمای مسلمان

یـک . در ادراک احکام عملی مطرح شده استها   آن و چگونگی کارکردیعمل
ِدیدگاه، عقل نظری را مدرک همه احکام کلی

 و عقـل ، اعم از نظـری و عملـی،ُ
دیـدگاه (دانـد  کننده انجام فعل میرِک احکام جزئی عملی و نیز تدبیرُعملی را مد

ِدیدگاه دیگر، عقل نظری را تنها مدرک احکام نظری). سینا ابن
 و عقل عملی را ،ُ

ِمدرک اح
گاه دیـد(دانـد  کننده انجام فعـل مـیکام عملی کلی و جزئی و نیز تدبیرُ

دیـدگاه سـوم، عقـل نظـری را هـم ). الفلاسـفه مقاصدخواجه طوسی و غزالی در 
ِمدرک احکام نظری و هم مدرک احکام عملی کلی و جزئـی ِ

ُ  و عقـل عملـی را ،ُ
الـدین   قطـبدیدگاه بهمنیـار،(داند  کننده انجام فعل می تنها قوه عامله و تحریک

  ).العلم معیاررازی و غزالی در 
 یل سخنان حکماء در این باره،زوایای این سه دیدگاه و تحلنوشتار حاضر با تبیین 

                                                                 
 ١٧/١١/١٣٩٨: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٣/١٣٩٨: افتیخ دریتار.  
  .(meshkat1009@gmail.com) سطح چهار حوزه علمیه قم. ١
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داند و بر آن است کـه عقـل عملـی بـر دو گونـه  دگاه دوم میی درست را ددیدگاه
 با این تفـاوت ؛وزن عقل نظری است یکی با کلیات سروکار دارد که هم. باشد می

َکه مدرکات کلی عملی را درک می دیگری با جزئیات سروکار دارد که هـم . کند ُ
  .کند را تدبیر میها   آنکند و هم چگونگی انجام  میجزئیات عملی را درک

حکمت عملی، عقل نظری، عقل عملی، کلیـات عملـی،  :یدیلکواژگان 
  .جزئیات عملی، فعل ارادی

  درآمد
 با قوه ، انسانیها گر شناختی همانند دی حکمت عملیها م و گزارهیشناخت مفاه

گر جانداران ممتـاز یت که او را از دژه انسان اسیقوه ناطقه، قوه و. ردیگ یناطقه انجام م
َیع و حـرف را کنـد، صـنا ن قـوه، حقـایق کلـی را درک مـییانسان به کمک ا. کند یم ِ
. )٨٣ــ ٨٢: ١٩٩۵فـارابی، (دهـد  آورد و افعال نیک و بد را از یکدیگر تمییز مـی یدست م به

 را یلـ و قـوه عمی را عقـل نظـریقوه نظـر. شود یم می تقسی و عملیقوه ناطقه به نظر
 و )٣٧: ب١۴٠۴سـینا،  ابـن(» قـوه عالمـه«هـای   با واژهیاز عقل نظر. نامند ی میعقل عمل

سـینا،  ابن(» قوه عامله«های   با واژهی و از عقل عمل)١/١۶٧: ١۴٢٢سبزواری، (» قوه علامه«
  .اند  نیز یاد کرده)١/١۶٧: ١۴٢٢سبزواری، (» ّقوه عماله« و )٣٧: ب١۴٠۴

سینا آن است که جوهر   از دو قوه نظری و عملی از نگاه ابندلیل برخورداری انسان
نفس انسان برای استکمال ذات خود نیازمند ارتباط برقرار کردن با حقایق عقلی مـافوق 

نیـز . است و به همین دلیل باید برخوردار از یک حقیقت عقلی به نام عقل نظری باشـد
، برای تـدبیر بـدن و نـه اسـتکمال کننده بدن استر نفس انسان به دلیل اینکه تدبیرجوه

بنابراین عقل نظری، . ذات خود، باید برخوردار از قوه تدبیر بدن به نام عقل عملی باشد
 ولی عقل عملی، با ذات نفـس بـه حـسب نفـسانیت نفـس و ؛با ذات نفس مرتبط است

تدبیر بدن مرتبط است و این تدبیر بدن یک امر عارضی بـرای جـوهر نفـس و حقیقـت 
  .)١٨۶: ب١۴٠۴سینا،  ابن(رود  فس به شمار میعقلی ن

در ادراک احکـام عملـی و هـا   آن و نقـشی و عقل عملـی چیستی عقل نظرمسئلۀ
ثیر این دو قوه در تحقق کنش ارادی انسان از مباحث مهم حکمت عملی اسـت أمیزان ت

نگاشته حاضر با تمرکز بر دیـدگاه حکمـای مـسلمان در . ّکه نیازمند بررسی جدی است
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در گام .  مسئله، تلاش دارد در قالب چند گام، به بررسی درخور این دغدغه بپردازداین
شـود   مسلمان مطرح میی حکمایها ف دو قوه نظری و عملی در نگاشتهینخست، تعر

سینا درباره کارکرد  در گام دوم، اندیشه ابن. گردد و در این باره به سه تعریف اشاره می
شـود و  دید آمدن احکام عملی و کنش انسانی مطرح میعقل نظری و عقل عملی در پ

 ینا و خواجـه طوسـیسـ  عابدی شاهرودی در باب اندیشه ابناالله در این باره سخنان آیت
در گام سوم، به طرح اشـکال ملاصـدرا . گردد درباره کارکرد عقل عملی نیز بررسی می

 و بررسـی ایـن ی نظـر عقـلی برای عملیها نا درباره کمال بودن دانشیس به سخن ابن
در گام چهارم، به درست بودن دیدگاه خواجـه طوسـی دربـاره . شود اشکال پرداخته می
گردد و در این  کننده احکام عملی و دلیل درستی این دیدگاه اشاره می ماهیت قوه درک

یـاب و بیـان وجـه ایـن تقـسیم پرداختـه  اب و جزئـییـ  به کلـییم عقل عملیباره به تقس
 و کـارکرد یستیـ دربـاره چیزدیـ ی حائریدگاه دکتر مهدیام پایانی نیز ددر گ. شود می

ها در اندیـشه وی اشـاره  گردد و در این باره به وجود برخی خلل  بررسی مییعقل عمل
  .شود یم

در پدید آمدن احکام عملـی، ها   آندرباره چیستی عقل نظری و عقل عملی و نقش
  :ند ازا عبارتها   آناند که برخی از در سالیان اخیر مقالاتی نیز نگاشته شده

  .)١٣٨٨شیبانی، (سینا  کارکردهای عقل نظری و عملی از نگاه ابن. ١
  .)١٣٩٠زاده،  نجف(نظریه فلاسفه درباره چیستی و کارکرد عقل عملی . ٢
  .)١٣٩٣ذوالحسنی، (سینا  شناسی عقل عملی نزد ابن جایگاه معرفت. ٣
  .)١٣٩۶فاری و فیاض صابری، عارفی، غ(عقل نظری و عقل عملی . ۴

سـینا از قـوه  ها، یا بر تبیـین ابـن های مشابه آن شده در بالا و نمونهبیشتر مقالات ذکر
ِمدرک احکام عملی و ت اند یا با بیان  ثیرگذار در کنش برآمده از اراده انسان تمرکز کردهأُ

، )خـورد چـشم مـیبـه  هایی در بیـان ایـن اقـوال که البته خلل(اقوال موجود در این باره 
عقـل « مقاله چهـارم یعنـی مقالـه ،در این میان. اند دیدگاه درست را دیدگاه شیخ دانسته

ثیرگـذار در حیطـه امـور عملـی انـسان أ، دیدگاهی را دربـاره قـوه ت»نظری و عقل عملی
 با این تفاوت کـه در ایـن ؛برگزیده که هماهنگ با دیدگاه مختار در نوشتار حاضر است

 بستر تاریخی دیدگاه مختار و هماهنگی آن با سخنان خواجه طوسی و برخی  نه به،مقاله
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یید ایـن دیـدگاه از سـخنان برخـی از اندیـشمندان أ از پیشینیان اشاره شده و نه در تدیگر
 اقوال مطرح درباره نقش عقل نظری ،همچنین مقاله مذکور. معاصر استفاده شده است

ه گونه مختصر و بدون بررسی کافی این اقـوال و عقل عملی در حیطه اعمال انسانی را ب
هـا، نوشـتار حاضـر  ی مانند آنیها بنابراین در سنجش با این مقالات و نمونه. آورده است

یکـی اینکـه از گـستردگی بیـشتر در بررسـی سـخنان حکمـای : دارای چند امتیاز است
 ای ت؛ به گونهکننده احکام عملی برخوردار اس درکمسلمان درباره چیستی و کارکرد قوه 

دوم اینکـه بـه . که عمده اندیشه حکمـای مـسلمان در ایـن بـاره را پوشـش داده اسـت
سوم اینکه به بررسی سخنان برخی از . سینا توجه بیشتر نموده است پیامدهای اندیشه ابن

چهارم اینکه دیـدگاه خواجـه طوسـی را البتـه بـا . معاصران در این باره نیز پرداخته است
  .به آن افزوده، دیدگاه مختار شمرده استای که  تکمله

  ی و عقل عملیف عقل نظریتعر
  :ف آمده استی سه نوع تعری و عقل عملی عقل نظریدر سخنان فلاسفه، برا

ِ مـدرک کلیـات اعـم از یعقـل نظـر:  آمـده اسـتاشـاراتنا در یس آنچه از ابن. ١ ُ
ِ مدرک جزئیعقل عمل.  استی و کلیات عملیکلیات نظر هـا   آنست کـهات عملی ایُ

، یکلیـات نظـر.  استنباط کرده اسـتیطه حکمت عملی در حیات عقل نظریرا از کل
 حقایقی که بـه ،ُر از افعال دارای حسن و قبح هستند و به دیگر سخنیحقایق وجودی غ

ث یـ، حقـایق ارادی انـسان از حیکلیـات عملـ. باشند یست صرف مربوط میهست و ن
. باشـند زشی که به افعال ارادی انـسان معطـوف مـی حقایق اریعنی ؛حُسن و قبح هستند

 منشأ عمل ْاتی آن است که کل،ات عملیی به جزئیل محدود شدن ادراک عقل عملیدل
ن یز به همی نیدن عقل عملی نامیو عمل» نبعث منه الفعل ی لایّّالحکم الکل «:ٖشوند ینم
: ١٣٧۵سـینا،  ابـن(د کن ی درک م،ات را که مربوط به عمل هستندیل است که تنها جزئیدل
٢/٣۵٢(.  

 :آمده استنا یس ر سخن ابنی در مقام تفساشارات شرحی در آنچه از خواجه طوس. ٢
ِ مدرک احکام کلی،عقل نظر ِ مـدرکی، است و عقل عملـی نظریُ ِ  ی هـم احکـام کلـُ

 انـسان هـر کـاری کـه ی،از دیـد خواجـه طوسـ.  استی عملیعملی و هم احکام جزئ
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 چـرا کـه انـسان ؛د نخـست بـه حـسن و قـبح آن حکـم کنـدیـبا ، انجام دهدخواهد می
گاهی بلکه از رو،دهد یل انجام نمیوان با تمایش را مانند حیکارها ار ی و اختی شعور و آ
 شود؛ این درک، نخست کلی است و از احکام کلی عقل نظری استنباط می. دهد میانجام 

عـدل « بـه ینه حکم عقل عملـ نموی برا،اند یچرا که احکام تابع مصالح و مفاسد واقع
 بـه دسـت ،»بخـش اجتمـاع اسـت عدل قـوام «:ین حکم عقل نظری از ا،»حسن است

 در حکمـت یات عقـل نظـریـ را از کلی عملی احکام کلی،بنابراین عقل عمل. دیآ یم
 را ی عملـی عملـی، احکـام جزئـیآورد و سـپس از ایـن احکـام کلـ یبه دست می نظر

 ِاسیـدر قالـب ق» ن عمـل حـسن اسـتیا «یِط حکم جزئ مانند استنبا؛کند استنباط می
 یک حکـم کلـیـ این قیاس، یکه کبرا» ن عمل عدل است و هر عدل حسن استیا«

  .)٣۵٣ـ٢/٣۵٢: ١٣٧۵طوسی، نصیرالدین ( است یعقل عمل
عقـل : نا آمـده اسـتیسـ ر سخن ابـنی در تفسمحاکمات در یآنچه از قطب راز. ٣
دهـد و   همه ادراکات نفس ناطقـه را انجـام مـی نفس ناطقه است وی قوه ادراکی،نظر

الـدین  قطـب( ادراک ندارد و کارش برانگیختن انسان برای انجـام فعـل اسـت یعقل عمل
 یف، اطـلاق واژه عقـل بـه معنـای قـوه دارایـن تعریـه ایـبر پا. )٣۵٣ـ٢/٣۵٢: ١٣٧۵رازی، 

ن یف را همچنین تعریا.  خواهد بودی فاقد ادراک، به اشتراک لفظیادراک بر قوه عمل
 و )٧٩٠ــ٧٨٩: ١٣٧۵،  بـن مرزبـانبهمنیـار(نا آورده اسـت یس ر سخن ابنیار در مقام تفسیبهمن
  .ار الگو گرفته استیف خود، از بهمنی در تعرین قطب رازیبنابرا

در ایـن بـاره که درباره تعریف فارابی از عقل نظری و عقل عملی شاید بتوان گفت 
بـه . وجود نـدارد) شود ه در کلام بوعلی دیده میگونه ک آن(صراحت لازم در کلامش 

  .همین دلیل ممکن است دیدگاه وی به چند گونه تفسیر شود
 دربـاره چیـستی و کـارکرد عقـل نظـری و یاز دید نویسنده این نوشتار، اندیشه فاراب

توان  در این باره می. ، همانند اندیشه ابن سیناست)کم در بیشتر آثار وی دست(عقل عملی 
  ١:استناد کردها   آن نمونه به این گفتار فارابی درباره اقسام قوه ناطقه و کارکردبرای

                                                                 
بررسی دیدگاه فارابی درباره ماهیت و کارکرد عقل نظری و عملی به دلیل گستردگی سـخنان فـارابی در . ١

ای  را در مقالـهیـن بـاره  ا نیازمند نوشتاری مستقل است و بنده به همین دلیل، اندیـشه فـارابی در،این باره
  .ام و تلاش دارم در آینده آن را به چاپ برسانم دیگر نوشته
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 آن اسـت کـه انـسان بـه کمـک آن یقـوه نظـر. یا عملی است یا نظری ، ناطقهقوه
. را تغییر دهدها   آنتواند یستند و انسان نمیار انسان نیشناسد که در اخت ی را میموجودات
ار انـسان یـشناسـد کـه در اخت ی را مییزهایه کمک آن چ آن است که انسان بیقوه عمل

َبـه عملـی مهنـی و عملـی  خـود یقـوه عملـ. را تغییر دهدها   آنتواند یهستند و انسان م ِ
َ مهنیقوه عمل. شود یم میتقسفکری   یقوه عمل. هاست کننده صنایع و مهارت ، فراهمیِ
ا کـه هنگـامی کـه انـسان قـصد  به این معن؛ّ انسان تروی داردی، درباره رفتار ارادیفکر

کند کـه آیـا امکـان انجـام فعـل وجـود   قوه عملی فکری بررسی می،انجام فعل را دارد
: الـف١٩٩٣؛ همـو، ٣٠ــ٢٩: ب١٩٩٣فـارابی، ( ؟دارد؟ و اگر آری، چگونه باید آن را انجام داد

ک و بر پایه این سخن فارابی، عقل عملی، قوه ایجاد صنایع و فنـون و افعـال نیـ. )٣٣ـ٣٢
ّبد است که با تشخص و جزئیت همراه است و البتـه پـس از شـناخت فعـل شخـصی و 

  .گیرد جزئی صورت می
رسد تفسیر خواجه طوسی از عقل نظری و عقل عملی را پیش از وی باید  به نظر می

 نفـس انـسانی را دارای دو قـوه الفلاسـفه مقاصـدغزالی در کتاب . به غزالی نسبت داد
کنـد و قـوه  اند و قوه عالمه را به قوه نظری و قوه عملـی تقـسیم مـید عالمه و عامله می

ِعالمه نظری را مدرک حقـایق نظـری ماننـد  عـالم حـادث «و » خداونـد واحـد اسـت«ُ
ِو قوه عالمه عملی را مدرک حقایق عملی کلی و جزئی مانند » است ظلم قبـیح اسـت «ُ

وی قـوه عاملـه را قـوه تحریکـی . داند می» زید نباید ظلم کند«و » و نباید انجام بگیرد
غزالی بر این باور اسـت کـه . شود داند که با اشاره قوه عالمه عملی منبعث می انسان می

 ؛گذاری از باب اشتراک لفظـی اسـت  ولی این نام،نامند قوه عامله را عقل عملی نیز می
. چرا که قوه عامله ادراک ندارد و تنها به حسب اقتضائات عقلـی دارای حرکـت اسـت

شـود کـه   قوه عامله انسان پیرو عقل است و به سوی عملـی تحریـک مـی،در نگاه وی
باشد  عقل عملی انسان به آن فرمان داده باشد و از این رو عمل قوه عامله، عمل خیر می

 اگرچـه در حـال انجـام ؛رسـد که بر آن ثواب مترتب است و در عاقبت به انسان نفع می
 خواسته قوه شهویه را گرفتـه، دچـار سـختی و ِب خلاففعل، به لحاظ اینکه انسان جان

  .)٣۵٩: ١٩۶١غزالی، (گردد  درد می
ای کـه بـه وی منـسوب  شیخ اشراق نیز با بازگو کردن این سـخنان غزالـی در رسـاله
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، قوه )در کار کننده(و عامله ) دریابنده(، پس از تقسیم قوای ویژه انسانی به عالمه است
یـا » عالم محدث اسـت« مانند ،َ مدرکات آن حقایق نظری استعالمه را به اعتبار اینکه

. کنـد ، به عقل نظری و عقل عملی تقـسیم مـی»ستم زشت است« مانند ،حقایق عملی
دانـد و اطـلاق عقـل  وی قوه عامله را قوه تحریک به عمل بر پایه ادراک قوه عالمه می

قـوه عاملـه کـه اور اسـت ک لفظی دانسته و بـر ایـن بـاعملی بر این قوه را به گونه اشتر
 حقایق عملی است ۀکنند  یعنی قوه عالمه درک،ِمتفاوت با عقل عملی قسیم عقل نظری

 نـه از بهـر آنکـه او دریابنـده ،قوه عامله را عقل عملی خوانند: گوید و در این راستا می
  .)۴٢٣ـ٣/۴٢٢: ١٣٧۵سهروردی، ( بل از بهر آنکه او محرک است از دریابنده ،است

ِمحقق اصفهانی عقل مدرک احکام عملی ماننـد همچنین  قـبح «و » حـسن عـدل«ُ
 با این تفاوت که وی عقـل عملـی و عقـل نظـری را یـک ،داند را عقل عملی می» ظلم

 به این معنـا کـه عقـل ؛داند َّرا به اختلاف متعلق ادراک میها   آنداند و تفاوت عقل می
ارتباط بـا   بی،کند  را که ادراک میّانسان که کارش تنها ادراک و تعقل است، اگر آنچه

 بـه ،کنـد شـود و اگـر آنچـه را کـه ادراک مـی عمل انسان باشد، عقل نظری نامیده می
: ١۴٢٩اصـفهانی، غـروی (شـود  ساحت عمل انسان مربوط باشـد، عقـل عملـی نامیـده مـی

٣/٢٨٧(.  
 را  دیدگاه خود درباره عقل نظـری و عقـل عملـی،العلم معیارغزالی البته در کتاب 

ای بیان کرده که با دیدگاه بهمنیار و قطب رازی سـازگار اسـت و نـه بـا دیـدگاه  به گونه
 العلـم معیـار؛ زیـرا وی در الفلاسـفه مقاصـدخواجه طوسی و نیـز بـا دیـدگاه خـود در 

کنـد  ای برای نفس است که تنها ماهیات امور کلیه را قبول می گوید عقل نظری قوه می
نفس است که مبدأ تحریـک قـوه شـوقیه بـه سـوی جزئیـاتی ای برای  و عقل عملی قوه

ّکند و بنابراین عقل عملی، قوه محرکه است و از جنس علوم نیست  است که اختیار می
گذاری آن به قوه عقلیـه نیـز از آن جهـت اسـت کـه در طبـع خـود مطیـع عقـل و  و نام
  .)٢٧٨ ـ٢٧٧: ١۴١٠غزالی، (ست بر اشارات اوفرمان
ن شناسـه ی را بهتـری از عقـل عملـیار و قطـب رازیف بهمنی تعریمل آی جوادااللهیةآ
َالعقل ما عبد به الرحمن واکتسب بـه «ت ی آمده در رواِن عقل دانسته و واژه عقلی ایبرا

ِ
ُ

دهـد  یق مـیـف تطبیـن تعریـ در ای عقـل عملـی را بر معنا)١/١١: ١۴٠٧کلینی، (» الجنان
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 از سـنخ عمـل و ی عقـل عملـ:دیـگو ی مـن بـارهیـ در ایو. )۴۶ـ۴۵: ١٣٨٩جوادی آملی، (
 بـه ادراک بـود و نبـود ،ن معنای به ایعقل عمل. شهی نه از سنخ علم و اند،کوشش است
د در یـد و نبایـافـت بای و در، و فهم بـود و نبـود در حکمـت و فلـسفهی،در عرفان نظر

عقـل . کنـد ی درک مـیهـا را عقـل نظـر نیهمه ا. ستیاخلاق و فقه و حقوق مربوط ن
 یّ و تبـریّم و عزم و اخلاص و اراده و تـولیمان و تصمی است که ایی فقط در جایعمل

 است و هرگز کار آن ی عقل عملی جا،شود ی که عمل شروع میی جایعنی ؛مطرح باشد
ی و  آملـی جـوادااللهیـةپیش از آ. )٣٠ـ٢٩: ١٣٨۴همو، (ک است ی بلکه تحر،ستیادراک ن

بـه الـرحمن العقـل مـا عبـد «ت یـده در روا آمـِ عقـلی سبزواریهادخلاف وی، ملا بر
شـرح  در یف خواجه طوسـی در تعری عقل عملیرا همسان با معنا» اکتسب به الجنانو

: ١۴٢٢سـبزواری، (دانـد  ی مـیات عملیات و جزئیکننده کل  عقل درکی و به معنااشارات
۵/١۶۶(.  

یهالاهدایه الشرح ملاصدرا در  ِ قوه مدرک دانـش،سینا  همانند ابنثیر هـای حکمـت  ُ
کننـده بـه   قـوه عمـل،داند، ولی عقل عملی را هماننـد بهمنیـار عملی را عقل نظری می

دانـد  های حکمت عملی یعنی قوه انجام افعال ارادی در مسیر سعادت انـسان مـی آموزه
دیدگاه ملاصدرا دربـاره ماهیـت که توان گفت  راین میببنا. )٨ ـ٧: ١۴٢٢، صدرالدین شیرازی(

 ناطقـه، از یـک جهـت هماهنـگ بـا دیـدگاه بـوعلی و از جهـت دیگـر و کارکرد قوای
  .هماهنگ با دیدگاه بهمنیار و قطب رازی است

 و کنش انسانی ی در بروز حکم عملی و عقل عملیکارکرد عقل نظر
  سینا از نگاه ابن

 هـم ۀکننـد  درک،د کـه در نگـاه وییـآ ینا بـه دسـت مـیس با التفات به سخنان ابن
 ،شـوند ی را شامل میات علمی که علم هستند و کلیکمت عمل و هم حیحکمت نظر

 یات مربـوط بـه رفتـار ارادیـدار شناخت جزئ  تنها عهدهی است و عقل عملیعقل نظر
ی انـسان، همـه طـه افعـال ارادیالبتـه ح. در صحنه عمل استها   آناده کردنیانسان و پ

ع ی مدیریتی، افعال در صـنا، افعالیهای عملی انسان از جمله افعال روزمره انسان تفعالی
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 و هـر گونـه کـنش فـردی و اجتمـاعی را در بـر ی اجتمـاعیها ، افعال در سازمانعملی
رنده و مدیر است و در تحقـق کارهـای یگ می، تصمی عقل عمل،به همین دلیل. ردیگ یم

البتـه شـرط نیـک .  کـارکرد فـراوان داردیفردی و اجتماعی و در گرداندن جامعه انسان
 یروی پی از عقل نظریمسیر سعادت بودن افعال انسان آن است که عقل عملبودن و در 

  .کند
دربـاره کـارکرد )  از وی نقـل شـداشـاراتبه مانند آنچه در  (شفاء نفسنا در یس ابن

 اسـت و بـا قـوه ی و عملی دو قوه نظریانسان دارا: گوید  میی و عقل عملیعقل نظر
ات یـ، جزئیآموزد و با قـوه عملـ ی را می و حکمت عملی، هر دوی حکمت نظرینظر
ات هـم در بـاب یـ قوه ادراک کلی،پس قوه نظر. کند یرد و عمل میگ یاد می را یعمل

ات یـه ادراک جزئی قوه تدبیر انجام فعل بر پای،نظر و هم در باب عمل است و قوه عمل
 را ی و عملـی علـوم اعـم از نظـری قواعد کلـی عقل نظر،ن صورتیدر ا. عملی است

 دهد و  را بر جزئیات عملی تطبیق میی علوم عملی قواعد کلیآورد و عقل عمل ید میپد
 چـه در بـاب یشه کلـیـ باور و اند،گر سخنیبه د. کند یاده میرا در صحنه عمل پها  آن

 اندیـشه یرد و عقـل عملـیـگ ی انجام مـینظر و چه در باب عمل، در ساحت عقل نظر
کنـد و بـه آن  ی درک میا به گونه جزئ در ساحت عمل ریآمده از عقل نظر  فراهمیکل

 یً اساسـا علـم اسـت و قواعـد علـم در عقـل نظـریبخشد؛ زیرا حکمت عمل تحقق می
 کـنش، بـا یک انسان بـرایز کردن این قواعد عقل نظری به تحریآید و سرر دست می به

 احکام ،، عقل است و به همین دلیلیالبته هویت عقل عمل. ردیگ ی انجام میعقل عمل
 عمل کردن است و ی براینجا درک عقلیست و تنها در ای نیاس و استدلال خالی قآن از
  .)١٨۵ ـ١٨۴: ب١۴٠۴سینا،  ابن(باشد  یر مین صحنه، صحنه تدبیجه ایدر نت

 و سـاحت عقـل عملـی ، ساحت عقـل نظـری کلیـت،سینا به دیگر سخن از دید ابن
فعـل اسـت و مرحلـه  چرا که عقل عملی، عقل تدبیری در صحنه انجـام ؛جزئیت است

 بـا ،پس قواعد کلی در حیطـه نظریـات و عملیـات. باشد اجرای فعل به گونه جزئی می
 بـا عقـل ،گیرد و مدیریت سر صحنه عمل که مرحله جزئیت است عقل نظری انجام می

را از حیطـه هـا   آنگیری از قواعد کلی که البته عقل عملی با بهره. گیرد عملی انجام می
ِ و مدرکحکمت عملی گرفته در جایگـاه هـا   آنعقل نظری است و با قـرار دادنها   آنُ
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دست آورده ه ّ قیاس و ضمیمه کردن گزاره عملی جزئی که خود با تعمل فکری بکبرای
و با قرار دادن آن در جایگاه صغرای قیاس، گزاره عملی جزئـی در قالـب قیـاس نتیجـه 

داند نه  ای کنش می  فکری و اندیشهسینا عقل عملی را مبدأ به همین دلیل ابن. گیرد می
 قیـاس منـتج گـزاره عملـی جزئـی را ،عنصر کنش و بر این باور است کـه عقـل عملـی

سـینا عقـل عملـی را هماننـد عقـل نظـری دارای ایـن  در این راستا ابن. دهد تشکیل می
 عقل بالملکـه کـه ـ٢.  عقل هیولانی که تنها استعداد کار فکری داردـ١: داند مراتب می

 عقل بالمـستفاد کـه بـر پایـه اولیـات، کـار فکـری انجـام ـ٣. ّرخوردار از اولیات استب
 عقل عملی به جهـت آن اسـت کـه ِ عملی خواندن،از این رو. )١٨۶ـ١٨۴: همان(دهد  می

کننـده فاقـد نظـر و فکـر باشـد کـه کـسانی ماننـد  منسوب به عمل است نه اینکه عمـل
یز از  نیری تدبیِ به عقل عملی کردن از عقل عملریتعب. پندارند بهمنیار و قطب رازی می

  .ست که این قوه نفس انسانی، به تدبیر و سیاست بدن اشتغال داردآن رو
سـو آن اسـت  گونه که خود وی نیز اشعار داده، از یـک سینا همان ند اندیشه ابنایبر

نـه و که ممکـنیل ایـز بـه دلیـرنـد و نیگ یار انجام مـیه با اختکنیل ایکه افعال انسان به دل
معناسـت و  ّ تروی در ایجاد و اعـدام بـی،چرا که درباره واجبات و ممتنعات(اند  مستقبله

 ،)ّ تروی در ایجاد معنا ندارد،درباره ماضی نیز به جهت اینکه انجام شده و گذشته است
ه البتـه بـا اسـتمداد از عقـل کـباشند  ی میجه عقل عملیل نتین دلی هستند و به همیجزئ
نش دارد، کـه کـنی ضـمن ایاز دیگرسو آن است که عقـل عملـ. اند اک شده ادرینظر

 تنهـا ی عقل عمل،اس است و به دیگر سخنی از قیا ات و گونهی جزئکبرخوردار از ادرا
تـوان   برای نمونه می؛)١٨۵ ـ١٨۴: همان(ه ادراک است ی بلکه عمل آن بر پا،کند یعمل نم

و هـر کـار ) یم عقـل عملـکـح(ک اسـت ی نیین راستگویا«: از این استدلال یاد کرد
 سـزاوار انجـام اسـت یین راسـتگویپس ا). یم عقل نظرکح(ک سزاوار انجام است ین
  .»)حکم عقل عملی(

 دربـاره اشـاراتسـینا در کتـاب  ح این عبارت ابـنی در توضی شاهرودی عابدااللهیةآ
 یة التـّ القـویهیر البدن و تدبیفمن قواها ما لها بحسب حاجتها إل «:یکارکرد عقل عمل

فعـل مـن الأمـور یجـب أن یمـا ی تستنبط الواجب فی التی وهیّ باسم العقل العملّتختص
 ةیّـتجربذائعـة وة ویّـلّة مـن مقـدمات أویّـاری أغـراض اختیل بـه إلـّتوصیة لیّة جزئیّالإنسان



  

ک
 در
قوۀ

رد 
ارک
و ک

ی 
یست
چ

 
نند
ک

ۀ
لی
عم

کام 
 اح

٢٣٧  

: ١٣٧۵همـو، (» یّ الجزئـینتقـل بـه إلـی أن ی إلـیّلّـک الی الرأی فیّ بالعقل النظروباستعانة
 عقـل یقی همان کـار تـصد،شود ی پرداخت میگوید گزاره که با عقل نظر  می،)٢/٣۵٢

ق اسـت، مبنـا و ی از آن رو کـه تـصدیکـار عقـل نظـر. دهـد یت میاست که به آن فعل
ن ید چنـیشـا«ا یـ» ن باشـدید چنـیـبا«نکه ی ایول. است» هست«و » ستین«ش یمحتوا
 ی بـرایسـپس عقـل عملـ. شـود یم مربوط یبه عقل عمل» دیشا«و » دیبا«ن ی، ا»باشد

 در آورد، از عقـل ی عملـیک رأیـا بـه گونـه یـک گزاره یرا به گونه » دیبا«ن ینکه ایا
 ی و کار عقـل عملـی از کار عقل نظریبی، ترکین گزاره عملیا. ردیگ ی کمک مینظر
د و یـ و بایکـین نیـنکـه ایهـا و ا نی و درک ای و بدیکین نید و همچنید و شایبا. است
ا یـک است ین نیک مورد خاص، اینکه در یز ایست و نیا مشروط نیشروط است د میشا
 ارتبـاط دارد و یا نرسد، به عقل عملـید به انجام رسد یبا یث که میست از آن حیک نین

دگاه یـن در شـرح دیبنـابرا. گـردد ی باز مـیست، به عقل نظریا نیث که هست یاز آن ح
شـود و  یف مربوط مـید که به گزاره و تعر وجود داریک کار نظرید گفت ینا بایس ابن
 ی اسـتنباط رأیعنـی ؛کند یدا میگر وجود دارد که به استنباط ارتباط پی دیک کار نظری

نکـه یرسـد، گرچـه در ا ی به انجام مـی از عقل نظرییها  که با کمک مقدمهی عملیکل
  .)٩۶ـ٩۵: ١٣٩۵عابدی شاهرودی، ( باشند مشکل وجود دارد یها از عقل نظر مقدمه

 ینا، حال از امور انـسانیس در عبارت بالا از ابن» ةیّجزئ«د یگوید ق وی همچنین می
 استنباط ، استی که جزئی، امر واجب را در امور انسانین معنا که عقل عملی به ا؛است

ات منطبـق یـ را بـر آن جزئین امر واجـب کلـین گونه است که ایکند و استنباط به ا یم
ن تفاوت وجود دارد که یاتشان ای بر جزئی و امور عملیامور نظردرباره انطباق . کند یم

 اسـت کـه ین جزئیات، ای در عملی ول، استی بر جزئیات، انطباق از باب کلیدر نظر
 ی کلی رأی، به کمک عقل نظریدر عقل عمل. ار منطبق شودی به عنوان معید بر کلیبا

ن ی به وجود آورد که مصداق اید اعمالی بای کلین رأید و سپس بر طبق ایآ یبه وجود م
ه حکـم عقـل یکه بر پا» کوستیعدل ن «یِ کلی نمونه بر طبق رأی برا؛ باشندی کلیرأ

  .)١١٧: همان(کو باشد یم که مصداق عدل و نی انجام دهید کاری است، بایعمل
 را ینا عقل عملـیس ابنکه توان گفت   میی شاهرودی عابدااللهیةدرباره این سخنان آ

ِمدرک ک ِداند، بلکه آن را تنها مدرک جزئ ی نمیات عملیلُ در نگـاه . داند ی میات عملیُ
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ِ مدرک کل،نایس ابن  تـستنبط ی التـیهـو«ی اسـت و عبـارت  تنها عقـل نظـریات عملیُ
ة یّـاری أغـراض اختیل به إلـّتوصیة لیّة جزئیّفعل من الأمور الإنسانیجب أن یما یالواجب ف
نتقـل ی أن ی إلیّلّک الی الرأی فیّباستعانة بالعقل النظریّة وبة وذائعة وتجریّلّمات أوّمن مقد

د عقل یگو ینا میس ن عبارت، ابنیرا در ایح دارد؛ زین مطلب تصریدر ا» یّ الجزئیبه إل
 ی بـه کمـک مقـدمات کلـ،رندیار انجام بگید با اختیکه بارا  ی جزئی، امور انسانیعمل
انـد،   درک شـدهی عقل نظـریتند و از سو هسیا تجربی و یا مشهوری یّا اولی که یعمل

  .کند یاستنباط م
 و کارکرد ی درباره عقل عملیدگاه خواجه طوسی همچنین دی شاهرودی عابدااللهیةآ

ن سخن ی که ا)٩٩ ــ٩٨: همان(داند  نا و مشهور فلاسفه مییس دگاه ابنیآن را هماهنگ با د
گونـه  زگار است؛ چون همـان چرا که با دیدگاه خواجه طوسی ناسا؛ستی نیرفتنیوی پذ

ِ را تنها مدرک جزئینا که عقل عملیس  بر خلاف ابن،که گذشت  بـه شـمار یات عملـیُ
ِ را هم مدرک کلی عقل عملیآورد، خواجه طوس یم  ی بر اساس مقدمات کلیات عملیُ

ِ و هم مدرک جزئیعقل نظر   .داند ی میات عملیُ
ه یـ بـا قـوه نزوعیه عقـل عملـآیـد کـ نا همچنین به دسـت مـییس بر پایه سخنان ابن

رد و یـگ یم نمـیست و تـصمیـل اسـت و تـابع عقـل نیـک میه یقوه نزوع. متفاوت است
 یاش از نـوع عقلـ  تابع عقل اسـت و ارادهی عقل عملیست؛ ولی نیاش از نوع عقل اراده

 ممکـن ی است و کنش او بدون اراده عقلیشعور عقل را انسان یک موجود ذییاست؛ ز
دهـد و  یل میاس تشکی دارد و قیّ و تروی هم کارکرد ادراکی، عقل عملبنابراین. ستین

رنـده اسـت و یگ مین عقـل، تـصمیـا.  در صـحنه فعـل داردی و عملیریهم کارکرد تدب
  .ردیگ یم می تصم،د انجام شودینده که بایدرباره عمل آ

 صدور یست که براید آمدن کنش انسانی از آن رو در پدینقش محوری عقل عمل
 تنهـا مـراد یلـک چرا کـه اراده ؛مه گرددی ضمیلک به اراده یلازم است اراده جزئ ،فعل
 ین بـرایبنـابرا.  و خـاص اسـتیه امر شخصکر از فعل است ی غیلک دارد و مراد یلک

به خوب بودن فعـل بـشود و سـپس ) یبا عقل نظر (یلکم کد حیانجام فعل، نخست با
 بـشود و پـس از آن فعـل یلـکم کـبـه انجـام مـصداق ح) یبا عقل عملـ (یم جزئکح

  یِلـکم کـن حیـ پـس از ا، نمونـهی بـرا؛یابـد خارجی با هدایت عقل عملی تحقـق مـی
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انفـاق «: باشـد ی مـیلـکن دو مقدمه یه برآمده از اک»  انجام است کردن سزاوارانفاق«
ن یـ ای، عقـل عملـ»ده سزاوار انجام استیده است و هر کار پسندی پسندی کار،کردن

»  سزاوار انجام است،ن نزد منیز معین چیانفاق کردن ا «:ندک یر م را صادیم جزئکح
سـینا،  ابـن(د یـآ ید مـیـن فعـل خـاص پدی به انجام ایک آن شوق و اراده و تحریو در پ
١٣٧۵ :٢/۴٢٠(.  

 منشأ و ریشه قوای شوقیه، اجماعیه و عامله است؛ چرا کهسینا عقل عملی  در نگاه ابن
بـه دیگـر . آیـد ه پس از تصدیق عقل عملی پدید میشوق، اجماع و تحریک قوای عامل

 کار عقل عملی، تخییل برای انجام فعل با استخدام قوای واهمه و متخیلـه اسـت ،سخن
بـه همـین . آیـد که پس از آن، شوق، اجماع و تحریک به انجام فعل در انسان پدید می

 عملـی کـه یـک  پس از تخییل از سوی عقل،آید  شوق که از قوه نزوعیه پدید می،دلیل
 عقل عملی کـه در فـضای جزئیـت ،بنابراین در نگاه شیخ. یابد  تحقق می،اندیشه است

 انجام فعل است و با اندیشه پدیدآمده از آن، تحریـک بـه فعـل است، منشأ انگیزش در
  .)١٨۵ ـ١٨۴: ب١۴٠۴همو، (آید  وجود می به

، عقـل ینش انساند آمدن کیند پدایآید که در فر با لحاظ آنچه گذشت به دست می
ِ، قوه مدریعمل ات کـرا حریـ انـسان اسـت؛ زیاریـرفتار اخت) یمبدأ علم(د یه و مبدأ بعکُ
 قوه ـ۴ ی،ّ اراده جدـ٣ ، شوقـ٢ ی، عقل عملـ١:  چهار مبدأ استی انسان دارایاریاخت
نـد ک یرا قـبض و بـسط مـهـا   آناست وه چهی ماهیه در مبادک ییروی نیه به معناکّمحر

شه بـه فعـل در یـل اندیرونـد تبـدکه د گفت یگر سخن بایبه د. )۴١٣ـ٢/۴١١: ١٣٧۵همو، (
 با اسـتمداد یحکم به انجام فعل خاص که برآمده از عقل عملـ ١: گونه است نیانسان ا

 ـ انبثاث۴، )اراده و کراهت(ـ عزم و اجماع ٣ـ شوق و میل، ٢، له استیاز قوه واهمه و متخ
  . عضلاتیکه و تحرک محریقوا

د آمـدن افعـال انـسان عبـارت یـد رونـد پدیگو ی متفاوت می در نگاهی مطهردیشه
، اراده و ییده بودن، حکـم انـشایبه فا) قیقضاوت و تصد(ل، حکم یتصور، م: است از
ک وجـه یک وجه اشتراک و ی ید مطهریدر سخن شه. )٢٢/٣١: ١٣٨٣مطهـری، (م یتصم

 ی انجام فعـل انـسانین است که براوجه اشتراک آ. نا وجود داردیس دگاه ابنیافتراق با د
 بـه لـزوم ییحکم انشا)  ب،ده بودن انجام فعلیق به فایتصد) الف: دو حکم لازم است
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 تحقق فعـل لازم ین باور است که برایز بر ای نید مطهرین صورت شهیدر ا.  فعلانجام
  عقلی به انجام فعل از سویزشیده بودن فعل، حکم انگیق به فاین تصدیدر عکه است 
نا آن است که یس دگاه ابنی با دید مطهریوجه افتراق سخن شه.  وجود داشته باشدیعمل
ش از یده بودن انجام فعل و حکم به لزوم انجام فعل را پس از شوق و پـی حکم به فایو

ده بودن یق به فاینا پس از ادراک و تصدیس دگاه ابنیه دی که بر پای در حال؛داند یاراده م
 یک عـضلات بـرایـکم به لزوم انجام فعـل، شـوق و اراده و تحرانجام فعل و سپس ح
  .دیآ ید میانجام فعل در خارج پد

نا درباره ارتباط حکمت عملی یس دگاه ابنیبررسی نقد ملاصدرا به د
  یبا عقل نظر

 دیـگو ی مـیبا عقل نظـر یعمل ارتباط حکمت حیتوض در شفاء الهیات در نایس ابن
 و یتـصور علـم به یابیدست از یریگ بهره با ینظر هقو استکمال نخست ی،علوم عمل در

 بـه و سـپس شـود یمـ طلـب شـود، یمـ مربـوط یانسان رفتار به که ییزهایچ به یقیتصد
 رفتـار از یبرخـوردار بـا یعملـ قـوه استکمال ،یقیتصد و یتصور شناخت نیا کمک
  .)۴ـ٣: الف١۴٠۴سینا،  ابن(ابد ی یم تحقق یاخلاق

 علـوم لیـدل دو به که ردیگ یم اشکال سینا ابن به شفاء یاتاله بر تعلیقه در ملاصدرا
  :باشند ینظر عقل یبرا کمال توانند ینم یعمل
 از هدف و باشد یم عمل خود است، کردن عمل یبرا شناختنش آنچه هر تیغا. ١
 ملکـه از مطلوب و است نفس یبرا عدالت ملکه به یابیدست ت،یغا نیا آوردن دست به

 و هیغـضب ه،یشهو یقوا یها خواهش از نفس افتنین انفعال) الف: است زیچ دو عدالت
 نیـا. باشـد نداشـته کمـالاتش آوردن دسـت بـه در ینظر عقل یبرا یمزاحمت تا هیوهم

 شمرده یزیچ یبرا کمال است، یعدم امر نکهیا لیدل به است، سودمند اگرچه مطلوب
 بـدن یقـوا و دنبـ بـر ییاسـتعلا ئـتیه از عـدالت ملکه کمک به نفس) ب. شود ینم

 کار به حق به رسیدن و هدایت راه در مصلحت طبق را بدن یقوا و بدن تا گردد برخوردار
  .ینظر قوه نه است یعمل قوه یبرا کمال مطلوب، نیا. ردیگ
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 کمـک بـه یعـال امـر که است آن ینظر قوه یبرا یعمل علوم بودن کمال لازمه. ٢
، لدین شیرازیصدرا(گردد  یعال  امریمال برات و کیغا سافل امر و ابدی استکمال سافل امر

١/١٠: ١٣٨٢(.  
 ی بـرایجه گرفت که در اندیشه ملاصدرا حکمت عملیتوان نت ین اشکال میه ایبر پا

، بـه ی علـوم عملـیهـا  با عمـل بـه شـناختیرا عقل عملی است؛ زیاستکمال قوه عمل
شـود  یروز می پی بدنی، بر قوایل نفسانیده و با برخوردار بودن از فضایملکه عدالت رس
ز گـواه ی ناسفارعبارت ملاصدرا در . ردیگ یدن به حق به کار می رسیو بدن را در راستا

  :ن سخن استیا
 ی مـا هـیة بمعرفة حقـائق الموجـودات علـیّمال النفس الإنسانک الفلسفة استّاعلم أن«
یّ  الوسـع الإنـساند بقدریالتقل وّا بالظنًن لا أخذیا بالبراهقًیم بوجودها تحقکالحا وهیعل
 یه بالبارّحصل التشبیة یّ حسب الطاقة البشریا علًّیا عقلًإن شئت قلت نظم العالم نظمو

یّـة ة خلقیّّة حسّمادیّة وة أمریّن صورة معنویالمعجون من خلطکلما جاء الإنسان ی وتعال
 نیمـة بحـسب عمـارة النـشأتکجرم افتنت الح د لاّق وتجرّا جهتا تعلضًیانت لنفسه أوک

تهـا انتقـاش یة فغایّـا النظرّة، أمـیّـة تعقلیّـعملیّـة ودّة تجریّـن نظریّ فنین إلیتّبإصلاح القو
ا للعـالم ًا مـشابهًّیـا عقلًرورتها عالمیصکماله وتمامه و نظامه بیالنفس بصورة الوجود عل

ة ة فثمرتهـا مباشـریّـا العملّأمو... نقشهأته ویهی صورته ورقشه وة بل فّ المادی لا فیّنیالع
ة یّـة الانقهاریّـادیئة الانقیالهی البدن وة للنفس علیّئة الاستعلائیل الهیر لتحصیعمل الخ

  .)٢۴ـ١/٢٣: ١٣٨٣همو، (» للبدن من النفس

داند تا  ی خوب می را انجام کارهایت حکمت عملین عبارت، ملاصدرا غایه ایبر پا
 مسلط گـردد و بـدن ل، نفس توانمند شده و بر بدنیئات فضاید آمدن ملکات و هیبا پد

  . کندیرویش از عقل پیدر کارها
 حکمـت ،نایسـ  از دیـد ابـن کهنا و در نقد ملاصدرا گفتیس توان در دفاع از ابن یم
 انسان است و به دسـت آوردن همـه یطه افعال ارادیقات در حی، تصورات و تصدیعمل

 و چـه یر ارادی و درباره وجودات غیطه حکمت نظریقات، چه در حیتصورات و تصد
رد؛ یـگ ی انجـام مـی بـا عقـل نظـر، انسانی و درباره افعال ارادیطه حکمت عملیدر ح

ق جهـان، اعـم از ی آن است که به شناخت درسـت دربـاره حقـایچون کمال عقل نظر
قات ی به تـصورات و تـصدیابین دستیبنابرا. ابدیق ارادی دست یق غیر ارادی و حقایحقا
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، یقات حکمــت نظــریبــه تــصورات و تــصد یابیز هماننــد دســتیــ نی حکمــت عملــدر
 انجام ی،رد که کمال قوه عملیپذ ینا خود میس ابن. شود ی شمرده میاستکمال قوه نظر

 اسـت تـا بـا دارا یل نفـسانید آمدن فـضای پدی بد برای از کارهای نیک و دوریکارها
دا یـ تـسلط پی بدنی او بر قوای فاضله، عقل عملیئات نفسانیبودن انسان از ملکات و ه

امـد عمـل بـه حکمـت ی را پین کمـال قـوه عملـی وی ای، ول)٣٨: ب١۴٠۴سینا،  ابن(کند 
 را از سـنخ علـم و در شـمار یرا حکمت عملی؛ زی نه خود حکمت عمل،داند ی میعمل

  .داند ی میقات قوه نظریتصورات و تصد
یهالا ةهدایالشرح  نقد مذکور آن است که خود ملاصدرا در ِگواه درستی  تصریح ثیر

کند که علم تصوری و تصدیقی به حقـایق عملـی کـه از سـوی عقـل نظـری انجـام  می
 ، سبب استکمال عقل نظری است و آنچه سبب اسـتکمال عقـل عملـی اسـت،گیرد می

، صـدرالدین شـیرازی(های حکمـت عملـی اسـت  غایت حکمت عملی یعنی عمل به آموزه
سـینا را  قـد ملاصـدرا بـه ابـن، نشرح الهیات شـفاءمهدی نراقی نیـز در ملا. )٨ ـ٧: ١۴٢٢

  .)١/١۵: ١٣٨٠نراقی، (دهد  نپذیرفته و به سخنان وی پاسخ می

  یریاب و تدبی  به کلییم عقل عملیتقس
ِکه بر آن است هم مدر(نا یس ان اندیشه ابنیدر مقام داوری م  در باب یام کلک احکُ

ِ انسان و هم مدریاریافعال اخت  ی انسان، عقل نظریاریر مرتبط با افعال اختیق غی حقاکُ
 یو اندیشه خواجـه طوسـ) کند ی را درک می عملی تنها احکام جزئیاست و عقل عمل

ِکه بر آن است مدرک احکام کل( ن ادراک از یـ است که البته در ای، عقل عملی عملیُ
خواجه گرچـه سـخن . دی را برگزید سخن خواجه طوسیبا) ردیگ ی کمک میعقل نظر

 را بر زبان آورده ی سخنی در واقع جداسان با وینا دانسته، ولیس دگاه ابنیخود را شرح د
 ی از عقـل عملـی،ات عملـیـ کلکدرکه د گفت یهماهنگ با وی با. که درست است

 کـه عمـل جزئـی را یری تدبی و انسان افزون بر عقل عملی، نه عقل نظر،شود ی میناش
اب است کـه بـه ی ی کلی عقل عملیکند، دارا یر میادراک و چگونگی انجام آن را تدب

ن سـخن آن اسـت کـه یـل ایدل. کند ی درک م،کمک آن، ذات عمل را که کلی است
َانسان برخوردار از قوه عقلی است و این قوه بـه لحـاظ تفـاوت مـدرکاتش بـه دو گونـه  ُ
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 به نام عقل قرار داده کـه یا  خداوند در انسان قوه،به دیگر سخن.  استی و عملنظری
تواند بـه مرتبـه درک  ین قوه میکند و انسان به کمک ا یز مین متماگر جاندارایاو را از د

 ؛ستندیکسان نی ، عقل انسان درک شوندیتوانند از سو ی که میاتیحال کل. ات برسدیکل
اند که بـا افعـال ارادی انـسان ارتبـاط ندارنـد و  یمربوط به موجوداتها   آن ازیبلکه بخش

ن یـبه لحاظ ا.  افعال ارادی انسان ارتباط دارنداند که با گر مربوط به موجوداتیی دیبخش
َدو گونه بودن مدرکات، عقل انسان ن  به یعقل نظر. شود یز به نظری و عملی تقسیم میُ

ق ی بـه درک ذات حقـای و عقل عمل،ر مرتبط با افعال ارادی انسانیق غیدرک ذات حقا
  .ابدی یمرتبط با افعال ارادی انسان دست م

 از سـوی عقـل ، استی نیز ذات عمل که کلی شاهرودی عابدااللهیةبر پایه سخنان آ
طه یبنابراین عقل نظری تنها در ح. )١۴۴ـ١۴٣: ١٣٩۵عابدی شاهرودی، (شود   درک مییعمل

ِ مدریحکمت نظر اب یـ  ذاتیِطه حکمت عملی با عقل عملی است و کلیات در حکُ
دارد کـه عمـل را در  وجـود یری تـدبین عقل، عقل عملیشوند و در کنار ا دریافت می
نکه عقل یرش این صورت با پذیدر ا. دهد فهمد و به انجام آن دستور می یصحنه اجرا م

 متفـاوت یتـوان از دو کـنش عقلـ ی، مـیری تـدبـ٢اب و ی  ذاتـ١:  دو شعبه داردیعمل
 یرا کـه کلـ) ذات فعل(َاب، مدرک ی  ذاتیعقل عملها   آن ازیکیسخن گفت که در 

 را درک کـرده ی، عمل جزئـیری تدبی عقل عمل،گری در کنش دکند و ی درک م،است
  ١.کند یر میو تدب

 با عقل عملی ،)حکمت عملی(باور به اینکه اندیشه و تفکر در فضای کلیات عملی 
 بر پایه این واقعیت استوار است که سنخ عمـل از سـنخ ،گیرد و نه عقل نظری انجام می

اسـت، ه ها و نیست ناخت صرف هستنظر جداست؛ زیرا ساحت نظر و عقل نظری، ش
های منجر به بایدها و نبایدها  ها و نیست ولی ساحت عمل و عقل عملی، شناخت هست

مین أسعادت انسان تها   آنهاست که با عمل به ها و قبح ُ شناخت حسن،و به دیگر سخن
  ).های ارزشی گزاره(گردد  می

همـو، ( نفـس شـفاءز یـ و ن)٣۵٣ــ٢/٣۵١: ١٣٧۵سینا،  ابن( اشاراتنا در یس از عبارات ابن
                                                                 

 نیز مطرح و پذیرفته شده است و بنده این دیدگاه نهایهپناه در درس خارج  این دیدگاه از سوی استاد یزدان. ١
  .ام بار از ایشان شنیده را نخستین
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 نوع عقـل یکً قوه عامله را همانند قوه عالمه واقعا ید که ویآ ی دست مبه )٣٧: ب١۴٠۴
م یرا بـه عالمـه و عاملـه تقـس) یعقـل انـسان( نفس ناطقـه ی قوا،ن راستایداند و در ا یم
 اسـت کـه یات عملـیـ تنهـا جزئۀکننـد ، درکینکه عقل عملیرش ای با پذیو. کند یم

 کـه ی بـر خـلاف عقـل نظـر،شـود یک انسان به انجام فعل مین درک، سبب تحریهم
 را بـه ی و عقل عملـیکند، اطلاق عقل بر عقل نظر ی را درک می و عملیات نظریکل

ا تـشابه یـ ین اشتراک اسمیمراد از ا. )همان(داند  ی میا تشابه اسمی یگونه اشتراک اسم
 چـرا کـه کـارکرد ؛و نـوع عقـل هـستند دی، و عقل عملی آن است که عقل نظریاسم

  .متفاوت دارند
دن قـوه یـد عقـل نامیـگو ی مـاشاراتنا در یس ز در شرح سخن ابنی نیخواجه طوس

طوسـی، نـصیرالدین (ا تشابه در عقل بودن اسـت ی ی لفظکعالمه و قوه عامله از باب اشترا
ه عقـل کـت اسـیـن معن بـه ایدگاه خواجه طوسیه دی بر پای لفظکاشترا. )٢/٣۵٢: ١٣٧۵
 ین معنـایند و بنابراک ی مک را درینش انسانکطه یق در حیه حقاک است یا ، قوهیعمل

ِ که مدرک حقای عقل نظریآن با معنا تشابه در عقل . باشد ی متفاوت م، استیق نظریُ
 ناطقـه  نفسی از قوایا  قوهی، همانند عقل نظریه عقل عملکاست ین معنبودن هم به ا

  .است
نکـه عقـل یتوان این اشکال را مطرح کرد که با التفات بـه ا ینا میس درباره سخن ابن

ِبودن با قوه مدرک کلیات سازگار است ات است، یلک ادراک ، چرا که کار اصلی عقل،ُ
 از اقسام عقل و قسیم عقـل نظـری اسـت کـه یرفت عقل عملیتوان پذ ی میتنها هنگام

ِاب و مدرک کلی ذات  مطرح ین درباره سخن خواجه طوستوا ین اشکال را نمیا.  باشدیُ
 دو عقـل عالمـه و عاملـه را بـه تفـاوت نـوع کلـی بـودن یِ اشـتراک لفظـیرا ویکرد؛ ز
َمدرکات   .داند یمها   آنُ

  و کارکرد عقل عملی درباره چیستی یزدی ی حائری سخنان مهدیبررس
و در پایان این مقاله به دیدگاه دکتر مهدی حائری یزدی درباره ماهیت عقـل عملـی 

دلیـل . گـردد  اشـاره مـی،دنان حکمای پیشین در این بـاره داربرداشتی که ایشان از سخ
سـو  پرداختن به این بحث با وجود طولانی شدن متن مقاله حاضر آن اسـت کـه از یـک
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در این زمینه هایی  ها به گذشتگان راه صواب نرفته و خلل  در انتساب برخی دیدگاهایشان
ًحاظ اینکه در نوشـتار حاضـر، نمـایی نـسبتا تفـصیلی دربـاره سو با لاز دیگر. وجود دارد

هـا  توان با استناد قابل دفاع، این خلـل دیدگاه حکمای پیشین به تصویر کشیده شده، می
  .را نشان داد

 را چنـین بیـان ی دربـاره عقـل عملـی شناسـه قطـب رازیزدیـ ی حـائریدکتر مهد
  :کند می

 کـه لازم ییهـا دهی آن افعال و پدینمودها است که با رهییروی آن نیو اما عقل عمل«
 و ی کلـیشه و رأیـق اندیوندد، به طری به وقوع پی تعقل و استنباط عقلانیاست از رو
ج یات و اسـتنباط نتـایو چون ادراک کل. ردیگ یات صورت میات به جزئیانتقال از کل

 ی و از اختصاصات آن است، عقل عملیفه عقل نظریً صرفا وظی از مقدمات کلیکل
شه یـ بـدون علـم و اندیرا عقل عملـی ز؛دیجو یرو و مدد می نی عقل نظریرویز از نین

  .)١۶: ١٣٨۴حائری یزدی، (» ستیر نیپذ امکان

گـردد کـه ایـن  ی آشـکار مـی درباره چیستی عقل عملـیبا لحاظ سخنان قطب راز
را در نگـاه یـست؛ زیـ نی درباره عقل عملیدگاه قطب رازی دیایاست و گوترجمه نارس
ست و کار آن تنها عمل کردن یک برخوردار ناگونه ادر چی از هی، عقل عملیقطب راز
ه یـ کـه بـر پای اسـت؛ در حـالیطه افعـال انـسانی در حی عقل نظری جزئیها به ادراک

 انـسان بـه ی ارادی ادراک است و رفتارهای دارای، عقل عملیزدی یترجمه دکتر حائر
ن ادراک خود که لازمه ی در ایبته عقل عملرد که الیگ ی آن انجام میکمک رهنمودها
 کمـک ی عقـل نظـریهـا  اسـت، از ادراک و اسـتنباطیات عملـیـعمل کردن به جزئ

  .ردیگ یم
 دربـاره عقـل ین برداشت نادرست از سخنان قطـب رازی ای در پیزدی یدکتر حائر

ر  به شـمای عقل عملیها  را استنتاجی و اخلاقی عملیای منتج قضایها ، استدلالیعمل
 را یفش از حکمــت عملــی تعــری اســت کــه وین در حــالیــا. )۵۶: همــان(آورده اســت 

 هماننـد ،گونه که گذشت  و فارابی همان)١٨: همان(داند  ی میف فارابیهماهنگ با تعر
  .داند ی می آن را عقل نظریها  و استنباطیکننده حکمت عمل سینا قوه درک ابن

 ی اخباریای از قضای ارزشیایاج قضا استنتی در پاسخ به چگونگیزدی یدکتر حائر
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  :کند ینا تمسک میس ن عبارت ابنی ابه
 باسم العقـل ّ تختصیة التّ القویهیر البدن و تدبیفمن قواها ما لها بحسب حاجتها إل«

ة یّـة جزئیّفعـل مـن الأمـور الإنـسانیجـب أن یمـا ی تستنبط الواجـب فی التیهیّ والعمل
باسـتعانة بالعقـل یّـة وتجربیّـة وذائعـة ولّمات أوّ مقدة منیّاری أغراض اختیل به إلّتوصیل

  .»یّ الجزئینتقل به إلی أن ی إلیّلّک الی الرأی فیّالنظر

 عبارت است از تـوان اسـتنباط و اسـتنتاج ینا عقل عملیس د در نگاه ابنیگو ی میو
 کـه یا ی مـشخص و امـور جزئـیهـا یان هـستیـج از مین نتـایا. ها یستیج ناظر به باینتا
 یاری اختیها شوند تا انسان بتواند به هدف یده می و گزیی شناسا،هاست وط به انسانمرب

ا یا مشهورات یاند  اتیا اولیند که یآ ی به دست میج مزبور از مقدماتینتا. خود نائل گردد
 با عقل ی،ستیج ناظر به باین نتاین مقدمات تا وصول ای از نهاد ایتحرک منطق. مجربات

 یمین ترسـیـا. ر اسـتیپذ  امکانی کلیایشه در مورد آرا و قضایاند یها  و کاوشینظر
 یدکتـر حـائر. شـوند ی مـی منتهیج اخلاقی است که به نتایا ی منطقیها اسی از قیکل
: کنـد یدا مـید پی چند قی عقل عمل،نایس ن سخنان ابنیه اید بر پایگو ی در ادامه میزدی
 ی انـسانیهـا ار و خواستهیطه اختیح را که در ی واجباتید آن است که عقل عملیک قی

 کـه در یگـر آن اسـت کـه آن امـور انـسانید دیـق.  درک کنـد،ردید انجام گیاست و با
  .)١١٣ـ١١٠: همان( باشد ی و جزئی است، عملی عقل عملیها اسیج قیقت نتایحق

اس منتج یدهنده ق لی یزدی قوه تشکید که دکتر حائریآ یه گفته بالا به دست میبر پا
ل است ین به آن دلیداند و ا ی می و هم عقل عملی را هم عقل نظری عملی جزئیایقضا
 در هنگـام یداند، بلکه همـان عقـل نظـر ی نمی را جدا از عقل نظری عقل عملیکه و

 ین سـخنان دکتـر حـائرین برداشت، ایگواه ا. داند ی از آن میوانی عماله حی قوایرویپ
  :است
رد و ی قرار گیطره و نفوذ عقل نظریر سی زینوای حیزی غری که تمام قوایهنگام. ١

 ی عملـیاگر قـوا. گردد ی می متجلیت عقل عملی عماله به کار افتد، آنگاه واقعیروین
 ی عملـی و قـوای نظری واقع شوند، قوای و عقل عملی عقل نظری تحت رهبرًمایمستق

  .)١١۵: همان(ابند ی ی میهمان نی و ایهماهنگ
ار بـود کـه در ید هوشـی استمداد کند، اما بای عقل نظرد ازیشه بای همیعقل عمل. ٢
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 یست، بلکه به معنـایگر نی از وجود دی وجودیابی کمک و مددی استمداد به معنااینجا
جه یگونه که نت ش و جلوه کردن و گسترش وجود اول از وجود دوم است، به همانیدایپ

ی د از عقـل نظـریـ بای چـرا کـه عقـل عملـ؛ابـدی یش میدای و پیاز مقدمات خود هست
  .)١١۶: همان(زد یخ ی برنم»یاست« جز از نهاد »یستیبا«د و یوجود آ به

.  اسـتی عقـل نظـریاس کلـی از قیعی تفریاسیجه قیقت نتی در حقیعقل عمل. ٣
ات یـ منطبـق بـر جزئ، درک کـردهیدر مرحلـه اول بـه طـور کلـکه  آنچه را یعقل نظر

ب یـ ترت، مربـوط بـه عمـل اسـت کـهیتـر اس کوچـکیـ، قیاس کلیکند و از آن ق یم
 یتوانـد راهنمـا یجـا کـه مـیـد، از آنآ یاس دوم به دست می را که از قیا جهینت. دهد یم
ل مجمـوع یدرک و تـشک. ندی گوی واقع گردد، عقل عملی فعاله و تحرکات جسمیقوا
 است و مربـوط بـه ی، از آن جهت که درک است، عقل نظری و جزئیاس کلین دو قیا

 چـه بـه صـورت ی،خلاصه آنکه هر هنگام که عقل نظر... ستیت، نعمل که فعل اس
 گـردد و موجـب تحـرک ی به عمل منتهی، جزئیها اسی و چه بر وجه قی کلیها اسیق

 عامـل ی از سـوی بـه عملـیچ وجـه منتهـی است و اگر به هی بدن شود، عقل عملیقوا
 اسـت یقل نظر همان ع، بماندیه مجرد خود باقیمسئول نشود و عقل در همان حد نظر

  .)١٢٠ـ١١٨: همان(
ا یـ عقل ی از دوگونگیقت حاکی در حقی و عقل عملیم عقل به عقل نظریتقس. ۴
  ازیا  معقـول اسـت کـه دسـتهیها ی در هست،مین تقسیست، بلکه ای دراکه انسان نیقوا
در . شود، نـه در عقـل ی نمیگر به عمل منتهی دیا گردد و دسته ی میبه عمل منتهها  آن

ً نـشده، عقـل صـرفا یشود، تا آنجا که به عمـل منتهـ ی می که به عمل منتهیمورمورد ا

ن کـه عقـل یشـود و همـ ی نمـیرد و موصوف به جنبـه عملـیگ ی به خود میحالت نظر
: همـان(گـردد  ی وصف میوسته شود، به صورت عقل عملی پی عملیها ی به هستینظر
  .)٢١٩ ـ٢١٨

مانـد  یجا نم  بهی عقل عملی برایکارکرد، ی از عقل عملیل دکتر حائریه تحلیبر پا
 چـه دربـاره ی، و جزئـیرا هـر گونـه ادراک کلـیـت خواهد بود؛ زیخاص ین عقل بیو ا
ز یـباشد و هر گونه عمل ن ی می عقل نظرِ از آنی،ق عملی و چه درباره حقایق نظریحقا
 ی نظـر بـه عقـلیل، عقل عملـین تحلیدر واقع با ا. باشد ی میوانی محرکه حی قواِاز آن
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ن بـار در کتـاب ی چنـدی اسـت کـه خـود دکتـر حـائرین در حـالیـرود و ا ی مـتحویل
ن یـ اذعـان کـرده و در ای با عقل نظـریم بودن عقل عملی، به قسهای عقل عملی کاوش

ِ را مــدرک حکمــت نظــریراســتا عقــل نظــر  کــه بــا اراده انــسان موجــود یقی و حقــایُ
ِ را مدرک حکمت عملی و عقل عمل،شوند ینم  که با اراده انـسان موجـود یقی حقا ویُ
  . دانسته است،شوند یم

 و عقـل ی برداشت خود از کـارکرد عقـل عملـیآور آن است که دکتر حائر شگفت
 است کـه انـسان ییروی نیعقل نظر «:ین سخن فارابیز اینا و نیس  را به سخن ابنینظر
دارد، امـا انـسان بـه  نـیازیـکند که به عملکرد انسان ن یدا می علم پیزیله به چیوس بدان
 را یار خـود عملـیـد بـا اراده و اختیشناسد که چگونه با یداند و م ی میله عقل عملیوس

نا و فـارابی یسـ ه سخنان ابـنی که بر پایدر حال. )٢١٨: همان(کند  یمستند م» انجام دهد
کنـد  ی را درک می و برخاسته از اراده انسانیات عملی جزئی،روشن است که عقل عمل

  . را نداردیات عملین جزئی توان ادراک ای نظرو عقل
 یستی درباره چینا و قطب رازیس دگاه ابنی دیآورتر آن است که دکتر حائر شگفت

کننده اندیـشه ی را آشـکارکسان انگاشـته و سـخنان قطـب رازی را یو کارکرد عقل عمل
ک یـ«وان ل عنـیک جا ذی در یالبته دکتر حائر. )١٢٠ــ١١۵: همان(نا شمرده است یس ابن

 افعـال ی را عامـل اجـرایرد که چرا عقل عملیگ ی خرده میبه قطب راز» اشتباه بزرگ
، ی باشد چه عملی چه نظر،دانسته است؛ چون عقل از آن جهت که عقل و درک است

د یگو ی مین سخن قطب رازیح ای سپس در مقام تصحیو. ستیعامل فعل و تحرک ن
ِ، مدری باشد و چه عملیعقل چه نظرکه   تنها در مقام تفـاوت. ستیک است و عامل نُ
 عاملـه، ی، قـوای آن اسـت کـه پـس از ادراک عقـل نظـرید گفت عقل عملـیباها  آن

، ی آن است که پـس از ادراک عقـل نظـری دارند و عقل نظریتحرک و عمل جوارح
ک ی به تحریپس اگر معقولات عقل نظر.  ندارندی عامله، تحرک و عمل جوارحیقوا

ع یـست، در تنویشه نیک هرچند از گونه تعقل و اندین تحری گردد، ایته بدن منیاعضا
 کـه یله اشتباه قطب رازیوس نی دارد و بدیادی دخالت بنی و عملیم عقل به نظریو تقس

: همـان(شـود  یح مـی تـصح، اسـتی عقل نظـری آرای عامل اجراید عقل عملیگو یم
  .)٢٣١ـ٢٢٩
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 را بـر خـلاف ی عقـل عملـیراز آن است که قطـب ین سخن دکتر حائری ااشکال
 چـرا کـه ؛کنـد یاد مـیـ از آن به عقل یداند و به اشتراک لفظ ینا در واقع عقل نمیس ابن

 را تنها قوه یداند و عقل عمل ی می را عقل نظری و عملیق نظریعقل و قوه مدرکه حقا
 طپس از شناخت و استنبا(ش را ی خوی افعال اراد،داند که انسان به کمک آن یعامله م

ک یـ«توان تحت عنوان  ین نمیبنابرا. دهد یانجام م) ی با قوه نظریات عملیاز کلها  آن
 عقل ی جزئی آرای را عامل اجرای خرده گرفت که چرا عقل عملیبه و» اشتباه بزرگ

  .ح کردید آن را تصحید و بایدان ی مینظر

  گیری نتیجه
ان یـ م،ن دو قـوهیـ اییدر شناسـا. شـود یم می تقسی و عملیقوه ناطقه انسان به نظر

ق ی را قوه شناخت همه حقاینا قوه نظریس ابن. شمندان مسلمان اختلاف وجود داردیاند
کننـده یـز تدبیر جزئـی و نیق عملی را قوه شناخت حقای و قوه عملی، کلی و عملینظر
 را قـوه شـناخت ی قوه نظریخواجه طوس. داند ی می انجام افعال ارادی برای انسانیقوا
کننـده یـز تدبیر و نی و جزئی کلیق عملی را قوه شناخت حقای و قوه عملی،رق نظیحقا

ق ی را قـوه شـناخت حقـای قـوه نظـریار و قطـب رازیـبهمن. داند ی میانجام افعال اراد
کننـده انـسان بـه  کیـ را تنها قـوه تحری و قوه عملی، عملی و جزئیق کلی و حقاینظر

ن اشـکال یـ بـا ای از عقل عملـی و قطب رازاریشناسه بهمن. دانند ی میانجام افعال اراد
 ، ناطقـه باشـدی از قوایا نکه قوهیت عقل بودن و ای را از ماهیست که عقل عملرو هروب
 یار و قطب رازینکه بهتر از شناسه بهمنی با اینا از عقل عملیس شناسه ابن. برد یرون میب

 یفعـال کـه کلـ را از تـوان درک ذات ای است کـه عقـل عملـیین نارسایاست، دچار ا
 هماننـد ید گفـت عقـل عملـی باین همسو با خواجه طوسیبنابرا. کند ی عاجز م،هستند

.  را داراسـتیات عملـیـ را دارد، توان درک کلیات نظری که توان درک کلیعقل نظر
ــ ــدرک جزئیعقــل عمل ــوه م ــی، ق ــات عمل ــر ادراک کلی ــزون ب ِ اف ــُ ــی ــز یات عمل  و نی

 است و چنین یا کنش انسان برآمده از اراده عقلرنده در انجام فعل است؛ زیریگ میتصم
کنشی مستلزم آن است که عقل عملی در صحنه انجام فعل، هـم از کـارکرد ادراکـی و 

 ، و چگـونگی انجـام فعـلیریتطبیق معنای کلی بر معنای جزئی و هـم از کـارکرد تـدب
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ر ساحت افعـال شه به فعل دیل اندیتوان پذیرفت که روند تبد بنابراین می.  باشدبرخوردار
گونه است که پس از ادراک کلیـات عملـی از سـوی عقـل عملـی  نیاختیاری انسان ا

ِمدرک کلی، عقل عملی مدرک جزئی، این کلیات را بر جزئیات عملی تطبیق می ُِ . دهد ُ
کنـد  له، به انجام فعل خاص حکم مییسپس عقل عملی با استمداد از قوه واهمه و متخ

آید و به دنبال آن، اراده به انجام فعـل و   انجام فعل پدید میو در پی این حکم، شوق به
  .گیرد  عضلات به انجام فعل صورت مییکه و تحرک محری انبثاث قوا،در فرجام
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  موجز المقالات
  ةیّالفطر هللا معرفة شرح ی للمعلول فیّ الفقر الوجودةیّنظر مکانة

  ة الفطرةی آی صدرا فّملالل
  
  
  
  
    

  جامعة أصفهانب أستاذ (یّیاح رأرشد یّعل(  
  یّلام الإسلامکال والفلسفةفی  ریماجست (یّ زمانمائدة(  

 ی، وهـة معرفـة االلهّ أدلـّل الفطرة هو واحد مـن أهـمی، فإن دلن إثبات االلهین براهی بمن
ات القـرآن یثر آکمن أ). ة الإنسانّوخاص(ع المخلوقات ی جمیة فیّ فطر معرفة االلهّ أنیتعن

توضـح هـذه .  مـن سـورة الـروم٣٠ة یـ الآی ه،ةیّ الفطر معرفة االلهی الإشارة إلی فًصراحة
 ا مـن القـرآنً صـدر اسـتلهامّقام ملا.  معرفة االلهی مجبولة علیّة الوجود الإنسانی بنّة أنیالآ
 .ّفتراض الدینیستشهاد علی هذا الابالاة، یّالفلسف وةیّسسه العقلستفادة من أبالا و،ثیالحدو

 ی صـدرا فـّل آراء المـلایـ تحل،یّلی تحل ـیّ هذه الدراسة من خلال منهج وصفی فحاولنا
  للمعلولّالوجودیاة الفقر ّته المسمیّنظرك ضح بذلّة، لتتیّ الفطر لمعرفة االلهیّشرحه الفلسف

 الواجـب، ینـات إلـکة للممیّ أسـاس الإضـافة الإشـراقیا علـ صدرّقدم الملا. رهی تعابیف
 إثبـات حـضور ّ أساسـها تـمیعلـ وة،یّـ القرآنعلومـةة عن هذه المیّ للمعرفة الوجودلاًیتحل
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 أساس شرح معرفة الوجود یعل. ع المخلوقاتی عند جمحضور االله و، عند اهللالمخلوقات
 ، للمخلوقـات بـااللهیّالعلم الحضور ویّ الوجودن الفقریتلازم بك  هنا،ةیّ الفطرلمعرفة االله

  . من معرفة الذات حصول معرفة االلهیة الفطرة علیة دلالة آیّفوکی
ــ االلهمعرفــة :ّلکلمــات الأساســیةا  العلــم ،ّالوجــودی الفقــر صــدرا، ّالمــلا ،ةّ الفطری

  . الفطرةآیة ،یّالحضور

  هایة علّة الدالیّا الشرطیالقضا و الخارجین فیئین شی بنةکالمم النسب
  
  
  
  
    

  یّیدر حداوود  
  ةیّة للعلوم الإسلامیّ الرضوالجامعةب مساعد أستاذ  

 یّل اللغوی التحلّبدو أنی. ةیّع المنطقی المواضّة هو واحد من أهمیّ الشرطایالقضا لیتحل
 عتمادلا ومع اً کاملاً علیها القضایا، لیس تحلیلاّالحقائق التی تدلا، بصرف النظر عن یللقضا

 ةخواجالقام .  علیهاّ، یمهد الطریق لفهم القضایا التی تدلفهایتصن وونک معرفة حقائق الیعل
 یوضـح ّصال من خلال رسـم بیـانیّبتوضیح الإتقتباس  أساس الای فّ الدین الطوسیرینص
 ةیّالعرضـ وةیّـاللزومك  ذلـیة، بما فیّا الشرطیود الأربعة للقضای من القلّک استخدام ةّکیفی
ضحت ّ اتـاًیـضط أّمن هـذا المخطـ و.صال المستخدمّ الاتنوعر عن یة، للتعبیّالاستصحابو

 طّ تقدیمها عن هذا المخطّ الصورة التی تمّیبدو أن. صلة السالبةّة المتّاستخدام الشرطیحالات 
صال تّـ هذه الدراسة ضمن شـرح أنـواع الایث قمنا فیالات، حک بعض الإشی علیتحتو

  .طّحة للمخطیم صورة صحیة، تقدیّا الشرطیر عنهما بواسطة القضای التعبةیّف وکینین أمریب
 البة سـ، الـسلبلازمـة ،ّعرضـی ،یّ، لزومـیّ استصحابمصاحبة، :ّلکلمات الأساسیةا
  .اللزوم

  یّر الفلسفک الفی ف»لّالعقل الأو«انة ک مقارنة لمدراسة
  » الخلقةیض فیالتفو« رّتصوو

  
  
  
  
    

  یّ رنانیّ سلطاندّمحم  
  أصفهانجامعةب مساعد أستاذ   

قـه؛ ّ بحـسب متعلدراسـته ّوتـتمل أعماله للآخر، ک قد أو االلهّ أنی الغلاة، بمعنتفویض
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 یض فـی التفـویعلـ ستشهادالا ّتم.  والإرادةالحساب الغفران وعة،یوالشر الخلق تفویض
ق مبـدأ یـ تطبمّر، تـّ هـذا التـصوی علیّستشهاد العقل الایف. ةیّعقل وةیّ سمعبشواهدالخلق 

نـات مـن العقـل کر صـدور الممی تـصوّتم ، هذا الصددیف و.اء االلهی أولیل علّالعقل الأو
 یّل العقلانـیـ أسـاس التحلیة علـیّـدراسـة هـذه العمل. ةیّ فاعلةّل علک شیا علضًیل أّالأو
ل لـه عنـد ّفالعقـل الأو. اًّیـس قویستـشهاد لـ هـذا الاّلام الفلاسفة سـتظهر أنکمراجعة و
ل ّ مـن العقـل الأوینات الأدنـکصدور المم ومالات المحتملة،ک شامل للیفلاسفة معنال
 اء االلهی أولیل علّق العقل الأوی تطبّفإنك ذلک. لی التفصیقة اشتمال الإجمال علی طریعل

حـد تّ وینـةکمـالات الممکل جامع الّتأمیاملة، کة یّ بعد عبودیّّ أن الولیمعقول فقط بمعن
صال ّحـاد لا یعنـی اتـّهـذا الات. حاد العاقل والمعقولّ قاعدة اتأساس علی لّمع العقل الأو
ّالجرم، أو ات

 قه علیّ تحقّ، أو اضمحلال واحد فی الآخر؛ بل یتماًموجودین لیصبحا واحدحاد ِ
 الممکناتل وصدور ّ فکرة العقل الأوّوالنتیجة هی أن. ّأساس فهم الکمال إلی أقصی حد

 یل علـّق العقـل الأویـ تطبّفـإنك ذلک.  الغلاةضیفور تّم تصو، لا تدعك تتجاوز ذلیالت
  .المعقول وحاد العاقلّ أساس اتی فقط علی ذو معنونیک) املکالإنسان ال(اء یالأول
 نور الخلقة، ضی الواحد، تفوة قاعدل،ّلأو االصادر ل،ّلأو االعقل :ّلکلمات الأساسیةا
  .ةیّدّمحم

  بحسب التفسیرمن منظور الإمام الرضاة ّة أم فعلیّ ذاتی إرادة االلهنقاش
   هذا المجالی فیّّة العلامة الطباطبائیّ صدرا مع نقد نظرّ للملایّالفلسف

  
  
  
  
    

  جامعة قمب الفلسفة المقارنة ی فتوراهک دةطالب (یّأحمد أسماء(  
  جامعة شاهدب مساعد ستاذأ (یّید صمحمود(  

رهـا ک ذّ تمی والت،ةیّ الصفات الإلهیة هیّعیلشة ایّلامک الأسس الیة فّا الهامی القضامن
ث یـالأحاد وةیّـ العقلنیللبراها ًوفق. صفات مختلفة وة بأسماءیّات القرآنید من الآی العدیف

ّ أنه یلة هکن المشکل و.یّ مفهومهمانیالفرق ب ون ذاته،ی عیة هیّ الصفات الإلهّة فإنیّالنقل

 خـلال مـن .ةیّـ اعتبارها صـفة فعلّ، تم مام الرضاث المنقولة عن الإی بعض الأحادیف
ة یّ مع ذاتیعتبرها تتنافیه لا ّث، فإنی لهذه الأحادیّلامک  ـیّر فلسفی صدرا لتفسّ الملاتقدیم

 یفـحة ی صـرثیـحاد هـذه الأّ فـإنیّّن من منظور العلامة الطباطبائکل وة؛یّالصفات الإله
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 لاتیلـسـتفادة مـن التحنا وبالایدیـن أی بـیلـذ هـذا البحـث ای فـّتم.  صفة الإرادةةّفعلی
 ات إثب الرضامام للإیث الأخریستعانة بالأحادالا ثی لهذه الأحادةیّملاک ال ـةیّالفلسف

 ّئیّر العلامـة الطباطبـای تفـسّ أنبدو ویلإرادة،اة صفة یّث لا تتناقض مع ذاتیحاد هذه الأّأن
  .حیر صحی غذاه

  .ّالطباطبائی ّالعلامة صدرا، ّالملا، uلرضاا ماملإ ا،هللا الإرادة، :ّلکلمات الأساسیةا

 للنفس ّة اشتداد العلم الحضوریّ فی معنی ومدلول وأسس نظریلّتأم
  ةیمة المتعالک الحیفبذاتها 

  
  
  
  
    

  ّبجامعة الشهید بهشتی ساعدأستاذ م (یّرگحمد عسأ(  
  ّد بهشتیّطالب دکتوراه فی الفلسفة الإسلامیة بجامعة الشهی (یّ بوجاررضا دیحم(  

ة مـن یّـهـذه النظر. یّ اشـتدادبـذاتها للـنفس یّ العلم الحـضورّ صدرا أنّ الملاعتقدی
ة یّـ هذه النظرریتش. ایالأنطولوج ومن نتائج علم الوجود و، صدراّرة للملاکات المبتیّالنظر

ن کـمیر ثابـت ویـ أمـر غیقة ذاتـه هـیة بحقیّدرجة معرفة الإنسان الحضور و مرتبةّ أنیإل
 یة للوعی المرتبة العالی إل،یّالی الخیّ الذاتیة للوعیّ تصل من المراتب المتدنیّ، حتتهایترق
 ّ الخیالیّ بمعنی الإدراك الحضوریّالخیالی ّ الذاتیالوعی. ی أبعد من ذلكّ وحتّالعقلی یّالذات

 یالـوع و.رهـایالحجـم وغ ولکد، محفوفة بـأعراض مثـل الـشّن التجری عی فیللنفس الت
 مـن هـذه المراتـب لـه لّک. البحث للذات وّد التامّقة التجریبطرك  هو إدرایّقل العیّالذات
ة لهـذه یّ الأسـس الفلـسفّأهـم. عملـه و معرفة الإنسانیة فّون لها آثار هامیکات سیمقتض
 ةیّـ، نظركَبالمـدرك ِحـاد المـدرّة اتیّـنظر: ن عبـارة عـنیهّمة صدر المتألک حیة فیّالنظر
  . صدراّة الناطقة عند الملایّ للنفس الإنسانّالوجود الخاصقة یطر وةیّة الجوهرکالحر
  .العقل ،الیالخ ،دراكلإ ا،النفس لاشتداد، ا،ّالحضوری العلم :ّلکلمات الأساسیةا

  ّملا صدرا وسبینوزاالّر ابن عربی، ونظمّ الشر من وضوعمقارنة لم دراسة
  
  
  
  
    

  ةیّسلامالإ للعلوم ةیّالرضو بالجامعة مساعد أستاذ( یّانکگلم نیرام(  
  ةیّسلامالإ للعلوم ةیّالرضو بالجامعة الفلسفة یف ریماجست طالب( پور پاداش رسول(  
  ةیّسلامالإ للعلوم ةیّالرضو بالجامعة الفلسفة یف ریماجست طالب( یّسلام یّمهد دّمحم(  
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 للجواب انیالأد نیب اًدائم رتیأث یالت ةیّالفلسف ایالقضا ّأهم من واحدة یه ّالشر مسألة
 ةیـناح مـن .الوجـود نظام یف ّالشر وجود واءیالأش صدور مبدأ ودیالتوح نیب الصراع یعل
 ّإن .نیالـد هـلأ معارضـة أجل من هللا وجود ّضد لیدلک هذا الملحدون استخدم ،یأخر

 الأمر هذا اًّیخیتار الفلاسفة اعتبر لقد. رکّمف لّک ذهن شغلت قد ّالشر لةکمش عن الإجابة
 .ّالخاص ّالفکری بجهازه هاّحل یإل منهم لّک یسع وقد ،ةیّرکالف لشواغلهم استجابة بةبمثا
 بطـرق عنونهـای الفلاسـفة أصبح یالت یّعدم ّالشر ّأن یه المطروحة النظر وجهات یإحد

ــة ــنهم .مختلف ــذ م ــدون نیال ــه،یّبعدم یعتق ــا ت ــنك هن ــیع اب ــی ّرب ــان ف ــری العرف   ّالنظ
 هـود،یال الفلاسـفة مـن واحـدک نوزایسـبك ذلکـ و.ةیمتعالال مةکالحی ف نیهّالمتأل صدرو
 ومقارنـة بدراسـة سنقوم ،المقالة هذه یف .ّالشر ةیّعدم عن مختلفة نظر وجهة منهم لّکلو

 ّحل یعل ،القدرة عدم أو منهم، لّک لقدرة لیتحل میوتقد نیرکّالمف هؤلاء نظر وجهات
  .ّالشر لةکمش
  .ّشر غیر، ّشر، سبینوزا، صدرا ّملا، ّعربی ابن :ّلکلمات الأساسیةا

  ینهّصدر المتأل وینا ابن سمنظورالمعقول من  و العاقلحادّات
  
  
  
  
    

   ّالطباطبائیّ العلامة جامعة بّ الفلسفة والکلام الإسلامیفیتوراه ک دطالب ( خانقاهیّدّمحمجلیل(  
  یّّجامعة العلامة الطباطبائب أستاذ (یّ نصرعبداالله(  

 واجهـت اعتـراض وموافقـة یلة التـیا القلی واحدة من القضا»المعقول وقلالعا حادّات«
.  لهـایّّن موافـق جـدیهّصدر المــتأل و لهایّر أساسک منیّأبو عل. بار الفلاسفةکن من یاثن

 کتـاب یه فـّولکن »العاقل والعقل حادّات« لإشاراتاو الشفاءتبه ک یف یّأبو عل رفضلقد 
 یان موضع تـساؤل لـدک یّ نهج أبو علیهذا الاختلاف ف. اً لها برهانأورد المعاد والمبدأ

 العاقـل حـادّات«حـاد وقـال ّ للاتین ثلاثـة معـانیهّر صـدر المتـألکـذ. نیالفلاسفة اللاحق
ن کـل و،یّعلـ  بـنفس برهـان أبـواًکن إثباته أبـدمی لا یالثان ولّ الأوی المعنیف »المعقولو

ع المراتـب یـ جمیق العلـم فـّ تحقـّل إن فحـسب، بـاًکنس ممیحاد لتّ الثالث فالایبالمعن
المبـدأ  یحـاد فقـط فـّ الثالـث للاتی قد قبل المعنـیّ أبو علّقول صدرا أنی. هیف علّمتوق

 ّ أنیقة هین الحقکل و.یّ لأبو علیّ الأساسی الرأی الحصول علید فّعندها ترد و،والمعاد
 عـن لإشـاراتا والشفاء یّه قد عبر فـّس الأمر أنیل.  عن التناقضّث قطّتحدی لم یّأبو عل
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 نظـر فهـم وجهـة ّإن.  طبق ذوق فلاسفة العصرالمعاد والمبدأی ث فّتحد و،یّقی الحقرأیه
 المـسار نفـسة، وهو یّرکق لمنظومته الفی الفهم الدقّ ظلی فقط فقّتحقی ةیّسیالرئ یّعل بو
ك هنـا سیول، یّعلعتقاد الدائم لأبو حاد هو الاّ الثالث للاتی المعنّأظهرنا أن وبعناهّات یالذ
  . صدراّالملا ویّ أبو علنیب الأساس یف فرق
  .ینهّالمتأل  صدر،ّعلی أبو المعقول، العاقل، حاد،ّتلا ا:ّلکلمات الأساسیةا

  ؛ةیّسیل للتأسّن الأوک الرحولصدرا  ّملاال نظر وجهة
  ةیّعدد المقترحات الأساس

  
  
  
  
    

  یّ منصوریّعباسعل  
  بکرمانشاهیّراز ةجامعب مساعد ستاذأ   

 ّ الرغم من أنیعل. ةیّسیة التأسیّر النظری باب تبری فةیّالمعرفات یّ النظرّهمأ من واحدة
 ّة، فقـد تـمیّة الإسـلامیّد الفلـسفیـ التقالی فـّل مـستقلک مناقشتها بـشّة لم تتمیّهذه النظر

 یدة فّمحدة یّصدرا بلغة فلسف ّهم الملاین بمن فی أعمال الفلاسفة المسلمیالتعامل معها ف
 هـذه المقالـة وبعـد طـرح یفـ. ة المعاصـرةیّـ تختلف عن اللغـة المعرفیالحقبة والتك تل

ن حـول عـدد ین المـسلمیمـلّکالمت وشـرح آراء الفلاسـفة وریـات مختلفة حـول تبریّنظر
 لا. ةیّ صدرا حول المقترحـات الأساسـّ فحص وجهة نظر الملامّتیة، یّالمقترحات الأساس

 ّعتقـد أن وی،یّم الثنائی أساس التقسیا علً وقائماًّیات انحصاریّهیدد البدصدرا عّعتبر الملای
 والحـدس حیالتلمـ ّأن وضـحی المثـال، لیسـب یعلـ. اًثابتـة تمامـ اءیست أشـیات لیّهیالبد
 ّمـلاالر یشی عندما .قیالتصد والمفهوم وخصائص وأزمنة عقول حسب ختلفانیو ،انیّنسب

 نفـس یات هـیّهی أقـسام البـدّعتبـر أنی هوة، فیّهیبد عدد المقترحات الیصدرا صراحة إل
عـدل عـن اعتقـاده یه ّع مختلفة فإنـی مواضین عند البحث فکة المشهورة؛ ولّالأقسام الست

م ّقـدیان ی بعض الأحیف وات،یّهی عدد البدیادة فیل زک شیلا عًانیون أحیکعدوله . هذا
  .یقسام أخرة تحت أّه بعض هذه الأقسام الستی تقع فادًیا جدمًیتقس
ة، ّة، البدیهیـّة، المقترحـات الأساسـیّة، التبریر، التأسیـسیّ المعرفی:ّلکلمات الأساسیةا
  .صدرا ّملاال
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  یّّالعلامة الطباطبائ ویّنی من منظور الإمام الخمیّالجسم المعاد
  
  
  
  
    

  ةیّة للعلوم الإسلامیّ الرضوالجامعةب شارك مأستاذ( یّگی بایّ موسودّمحم دیّس(  
  یّسلامالإکلام الفلسفة وفی ال توراهکد( یّرداغی شیّ عارفسحاق إدّمحم(  
  ةیّة للعلوم الإسلامیّ الرضوالجامعة بیّسلامالإکلام الفلسفة وفی ال توراهکد طالب (یّ مغربدّمحم(  

 اهتمامــات الفلاســفة ّا أحــد أهــمً للمعــاد دائمــیّق العقلانــیر الــدقی التفــسانکــ لقــد
 یة فـّخـذوا خطـوة مهمـّعـة مـن اتی طلیان فـک ی صدرا، الذّم الملاهین، بمن فیالمسلم
بعـد صـدرا رفـض .  عـشری من خلال مبادئـه الإحـدیّ للمعاد الجسمانیّر العقلانیالتفس

، بعـض اسـتنتاجاته یّنـیالإمـام الخم ویّّن مثل العلامة الطباطبائییّبعض الفلاسفة الإسلام
ًقدموا خطابـو ة،یّ الصدرائئ الرغم من قبولهم للمبادیعل  قبـل.  هـذا البـابیا فـدًیـا جدّ

ث ّتحد ویمات فقط،ّ عشر للصدرا ثلاث مقدیمات الإحدّن المقدیمن بّالخمینی الإمام 
 صدرا ّ الرغم من ملایوعل ة،یّّ مادیولی بدون هیّبحزم عن جسم الإنسان بعد موته الظاهر

ل یمن المـستح و،یّویم الدن باطن الجسیل فکّتشی یّ الجسم المثالّعتقد صراحة بأنیه ّفإن
 وضـمن قبولـه یّّالعلامـة الطباطبـائك ذلک.  بواسطة النفسیّجاد الجسم الأخروی إّتمیأن 
ا نحـو الـروح کًـّ الآخـرة، متحریاؤه فی إحّتمی جسم الإنسان ّعتقد أنیه ّ، فإنیّلام زنوزکل
 وجهة نظر ّ أنی إلاًك ونظرلذل. ةیّّثر أهمک فقد جعل الروح أریلتحق بها، ومع هذا التفسیل

ال لحـوق الأبـدان بـالنفوس کها إشـیس لـدیول ،ّمات أقلّ مقدی تحتاج إلیّنیالإمام الخم
  . الأفضلیها هّفإن

 ،ّ الطباطبـائیّالعلامـة ، بـالنفوسالأبدان لحوق ،ّ الجسمیالمعاد :ّلکلمات الأساسیةا
  .ّ الخمینیالإمام

  یّن ابن عرب عرفاین فیهّة الحشر عند صدر المتألیّ نظرةیّخلف
  
  
  
  
    

  مشهدب یّ فردوسجامعةبة یمة المتعالکالحفی توراه ک دطالبة (یّ أصغریعل یّ نزاکتةیّمهد(  
  مشهدب یّجامعة فردوسب أستاذ (یّ شاهرودیّنی حسی مرتضدیّس(  
  مشهدب یّجامعة فردوسب شارك مأستاذ(  کهنسالرضایعل(  

ة کـالحر وةّکییکالوحـدة التـش ووجـود أصـالة الئ أسـاس مبـادی علـصـدرا ّ الملاّإن
ز یّـ المتمالظهـور ی بمعنـالحشر ّأن قالا ، أساس وحدة الوجودی علیّابن عرب وة،یّالجوهر
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بعـد المـوت  امة،ی عالم القیالإنسان ف ووانیالح والنباتك  ذلی الموجودات بما فلبواطن
 اء،یـالأنب وةکلائشهود الم ویّ النور الإلهیّ تجلّث تستحقی بحواسعة، و أرض شاسعةیعل

ك کــذل . مجموعــات مختلفــةیفــالموجــودات  وع الخلائــقیــبــالتزامن مــع اجتمــاع جم
 ن بــواطّ أنهــو الحــشر یز للبــواطن فــی حــدوث الظهــور المتمــای الــسبب فــّعتقـدون أنی

ك خ تلـّث تترسیة، حیّ ناشئة عن الأغراض النفساناًیض والأفعال أ،ّالموجودات لها أثر فعال
 صـدرا ّ المـلارّتـأث لقـد. الباطن و الداخلیة فکار الأفعال لتصبح ملرکالأغراض بسبب ت

ث لا یـالـشفاعة، بح و الحـشر مثـل الـصراطواقـفح میتوضـ و شرحیا فرًیثک یّ عرببابن
ة، یّ الفلـسفالـشواهد ور عن المصطلحاتیفاته باستثناء التعبّ مؤلید فیلام جدک یّشاهد أی
 یع مثل مجموعات الناس المختلفـة فـیاض مویه فّ فإنع،یالمواضس هذه ک عین علکول

 ّ، تـمیّ أخذه من ابن عربیف الذیر الطفیالحساب، باستثناء التأث والحشر، وموقف البعث
 موقـف النـشر یة، وفـیّن فلـسفی براهلک شیقة علیالدق ودةید من الآراء الجدیطرح العد

  .الموقفك ل ذلی شرح بالتفصید الذی هو الوحاًیضأ
  .ّ ابن عربیدرا،ص ّ ملاالشفاعة، الصراط، البعث، الحشر، :ّلکلمات الأساسیةا

  یّثروب برهان الخلقة الأندراسة
  
  
  
  
    

  ةیّمة الإسلامکوالح الفلسفةفی  ریماجست( یّ نوائجواد(  
  یّسبزوارال میحکالجامعة بك  مشارأستاذ (یّد کاظم علوّ محمدیّس(  

ون مـن کـتنـاول إثبـات حـدوث الیث یـ ح، إثبات االلهی هو برهان ف،یّالأنثروب برهان
هـذه .  إثبـات وجـود االلهینتقل من حـدوث العـالم إلـ ویة،یّائیزین فیخلال استخدام قوان

 ا،یّز الإنتروبیة، أو قانون تعزیّ الحرارایکنامیللد یة معروفة باسم القانون الثانیّمة العلمّالمقد
 هـذا ّستمر ویـة،یّـعیات الطبیّـ العملی النظام فیّزداد أنثروبی، وبموجبه یّبیهو قانون تجرو
 ّیکینامیمة التوازن الـدیالقك حدث عند تلیث یمة له، حی قی أقصیصل إلی یّاد حتیزدالا

 بمستقبل أّتنبی أن للمرء نکمی ه،لّک ونکال شملیل القانون هذا میتعم خلال من .یّالحرار
 من هذا ستفادة بالا.یّالحرار الموت حدثیو یّحرار ّیکینامید لتوازن ونکال هیف خضعی

د کیـجـب بالتأیة، فی نهاةان للعالم نقطک إن یقة وهیستدلال بهذه الطرن الاکمی ون،القان
. ه الحـدوثیطلق علیهو ما  وةیون بداک للّ هذا الأساس فإنیعل وة،یون له نقطة بدایکأن 
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هـان ن إقامـة برکـمی ة،یـون لـه بداکخلق ال وون حادث،ک الّمة بأنّ إثبات هذه المقدومع
ر برهـان الحـدوث یـبک ّ حـدیشبه إلـی ان هذا البرهّ الرغم من أنیعل.  إثبات الخالقیعل

 اختلافـات ّضمیـه ّة، فإنـیّالأساسـ وةیّلیکة الهین من الناحکن، لییّن الإسلامیملّکعند المت
ن، یملّک برهان الحدوث عند المتشبه تیّة برهان الأنثروبی بنّ إن.زه عن برهان الحدوثیّتم
قـة ی بطرّ برهان الحدوث تـتمی له فیمة الأولّ إثبات المقدّ وهو أنتلافخع هذا الان مکل
 ی إثباتها بواسـطة القـانون الثـانّتمی یّ برهان الأنثروبین هذه المقدمة فکة، لیّة فلسفیّلامک
هـة لبرهـان ّنتقـادات الموج الایإضـافة إلـ. یّز الأنثروبـیـة، أو مبدأ تعزیّا الحراریکنامیللد

 ی هی والت،یّة لبرهان الأنثروبیّلّمات الأوّ المقدیه انتقادات علین توجکمیه ّ فإنالحدوث،
قبـول  و،یّّ نظـام مـادی إلـیّّر مـادیـط غی الطاقـة مـن محـنتقالا و العالمیعبارة عن تناه

  .یّحدوث الموت الحرار
 ،ّنثروبـیالا برهان ،ةّ الحراریینامیکا الثانی للدالقانون ،ّنثروبیالأ :ّلکلمات الأساسیةا

  .الحدوث ،ّ الحراریالموت

  ةیّلام العمکة للأحک المدرةّالقوفة یوظ وةیّماه
  
  
  
  
    

  یّ نوریّ علدّمحم  
  ةیّ العلمّ قمحوزةب الرابع یالمستو  

العقـل  ویّعـة العقـل النظـرین حـول طبیرة من قبـل علمـاء المـسلمیثک آراء طرح ّتم
 یّ العقـل النظـرّعتبـر أنیل ّ الأویالرأ. ةیّ العملامکالأحك  إدرای فماة عملهیّف وکی،یّالعمل
ك ُ مـدریّ العملـالعقـلة، ویّـالعمل وةیّـالنظرك  ذلـی فـبمـاة ّام العامـکع الأحیلجمك مُدر
النظـرة ). نایوجهـة نظـر ابـن سـ(ام بالفعـل یـ للقرّمـدبك ذلک و،ةیّة العملیّام الجزئکللأح
 یّالعقـل العملـ وة،یّـام النظرکـد للأحیـالوحك ُ هو المدریّ العقل النظرّ تعتبر أنیالأخر
 ة نظر الخواجـوجهة(ام بالفعل یر للقّمدبك ذل وکة،یّالجزئة ویّلّکة الیّام العملکللأحك مُدر

ك ُ مـدریّالنظـر العقـل ّعتبـر أنی الثالـث یالـرأ). الفلاسـفة مقاصدی  فیّالّالغز ویّالطوس
عتبـر ی یّالعقـل العملـ وة،یّـالجزئة ویّلکة الیّام العملکا للأحضًیأك ُة، ومدریّام النظرکللأح
 یّالـرازالـدین ار، قطـب یـوجهـة نظـر بهمن(ام بالفعل فقـط ی للقضّالمحر وة العاملةّالقو
 ، هـذهةا وجهـات النظـر الثلاثـی بشرح زوایّ البحث الحالقومی). العلم معیار ی فیّالّالغزو
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 فهو ،حی الصحیو الرأ هی الثانی الرأّعتبر أنیث ی، حكماء حول ذلکلمات الحک وتحلیل
ات وهـو مـن نفـس طـراز یّـلّکتعامل مع الینوع . نی نوعی علیّ العقل العملّ أنی علّنصی

 الآخـرالنـوع  و.ةیّـ العملةیّـلّکال َالمـدرکاتك دریـه ّلفرق وهو أنـا، مع هذا یّالعقل النظر
  .هاام بیة القیّفك کیذل وک،اضًیة أیّل العملیالتفاصك دریث یل حیتعامل مع التفاصی

 اتیّـّل الک،ّالعملـی العقـل ،ّالنظـری العقـل ،ةّ العملیـالحکمـة :ّلکلمات الأساسـیةا
  .ّلإرادی االفعل ،ةّ العملیالتفاصیل ة،ّالعملی
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the practical reason to be the sole agent of action and the temptation of 

it. (Bahmanyar’s view, Qutb al-Din al-Razi, and al-Ghazali’s in Miar 

al-Elm). The present article, by explaining the angles of these three 

perspectives and analyzing the speeches in this regard, argues that the 

right view is the second view and that the practical reason is two 

kinds. One deals with generalities, which is the equivalent of 

theoretical reason, but understands general practical understanding. 

Another deals with details that understand both the practical details 

and how to do and deal with them. 

 Keywords: Practical philosophy, Theoretical reason, Practical reason, 

Practical generalities, Practical details, Volition act. 
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and philosophical method, but in the entropic argument it is proved by 

the second law of thermodynamics or the principle of entropy 

enhancement. In addition to the critiques of the non-eternity argument, 

it can have criticisms to the primary premises of the entropic 

argument, which include the end of the universe and the transfer of 

energy from the immaterial environment to the material system. 

 Keywords: Entropy, Second law of thermodynamics, Entropic proof, 

Thermal death, Origination. 

Quiddity and Practical Sentences Understanding 

Potency Functioning 
 Muhammad Ali Nouri 

 Level four of Qom Seminary 

here have been several views by Muslim scholars on the 

quiddity of theoretical and practical reason and how they 

function in the understanding of practical sentences. One view 

considers theoretical reason; the understanding of the basis of all 

general theories, including theoretical and practical reasons, and 

practical reason considers the principle of partial practical and also 

determinants of action (Ibn Sian’s view). The other view considers the 

theoretical reason only as the understanding of the theoretical 

sentences and considers the practical reason as the understanding of 

the general and partial practical sentences and considers as the 

instigator the act’s doing. (Al-Tusi’s view and al-Ghazali in Maqasid 

al-Falasifa). The third view considers theoretical reason as both the 

theoretical and the general and partial practical sentences, and considers 

T 
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Investigation of the Entropic creation Argument 
 Javad Navaei (MA of Philosophy & Islamic Theosophy) 

 S. Muhammad Kazem Alavi (Associate prof. at Hakim Sabzevari University) 

he entropic argument is a proof of God which proves the 

creation of the world by using physical laws and from the 

creation of the world goes to prove the existence of God. This 

scientific premise is known as the Second Law of Thermodynamics or 

the Law of Entropy Enhancement and is an empirical law according to 

which in natural processes, the entropy of the system is increased and 

continues to reach its past value at which the past thermodynamic 

equilibrium occurs. By extending this rule to the whole universe, it 

can be anticipated a future in which the universe undergoes 

thermodynamic equilibrium and thermal death occurs. Using this law, 

it can be argued that if the universe has an endpoint, it must 

necessarily have a starting point and that the universe has a beginning 

from which it can be interpreted as the occurrence. By proving the 

premise that the universe is an accident and the creation of the 

universe has a beginning, an argument can be made to prove the 

Creator. By proving this premise that the universe is an accident and 

the creation of the universe has a contingent accident, an argument can 

be made to prove the Creator. The structure of the entropic argument 

is similar to that of the theorists’ argument, except that the proof of its 

first premise in the argument of the hadith is theological and 

philosophical, but in the entropic argument, by the second law of 

thermodynamics. The structure of the entropic argument is similar to 

the topologists’ creation argument, although its first proof is in the theistic 
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ulla Sadra, on the basis of the principality of existence, the unity 

of the dubiety and the substantial movement and Ibn Arabi, 

on the basis of the unity of existence, believe in congregation in the 

meaning of the distinct manifestation of interiors of creatures such as 

plant, animal, and human in the resurrection and after death on the 

vast earth that deserves the manifestation of divine light and the 

angels and prophets’ intuition that they bring together all creatures and 

creatures in different groups. They also believe that the distinct 

manifestation of interiors in congregation is due to this fact that the 

interiors of creatures are the result of acts effect and also acts 

originating from the sensual uses (passion), which these goals as a 

result of repetition of acts which penetrate to the inside and outside 

achievemently. Mulla Sadra has been greatly influenced by Ibn al-

Arabi in expressing and commenting on congregation positions such 

as intercession and path, so that in his writings there is no new talk 

except the expression of philosophical terms and arguments, but in 

contrast to such debates; the debates as well as various groups of 

people in congregation, the position of the Resurrection and auditing, 

apart from the limited influence he has received from Ibn Arabi, has 

given many new and detailed views in the form of philosophical 

arguments, and about transpiration position he is the only one 

describing it. 

 Keywords: Congregation, Resurrection, Path, Intercession, Mulla Sadra, 

Ibn Arabi. 
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 rational interpretation of the resurrection has always been one 

of the major concerns of Muslim philosophers, including Mulla 

Sadra who was one of the first to take an important step in the rational 

explanation of physical resurrection by his eleven principles. After 

Sadra, some Islamic philosophers, such as Allameh Tabataba'i and 

Khomeini, while accepting Sadrian principles, rejected some of his 

conclusions and offered a new comment. Imam has accepted only 

three of the eleven preliminaries of Sadra and speaks firmly about the 

human body after a seemingly death without a material hylo, and 

despite Mulla Sadra, explicitly believes that the similitude body is 

created an example within the body of the mundane. And it is 

impossible for the hereafter body to be created by the soul Allameh 

Tabataba'i, while accepting the Zonuzi’s speech, believes that the 

human body will be revived in the hereafter and move towards the 

soul and joining it and by this interpretation, has given the soul a more 

prominent place. Therefore, since Imam Khomeini’s point of view 

needs less preliminaries and lacks the bodies’ incorporation into the 

soul’s objection, it is advantageous. 

 Keywords: Physical resurrection, Bodies’ incorporation into the souls, 

Allameh Tabataba'i, Imam Khomeini. 

Background of Sadr-ol-Mote'allehin’s Theory of 

Congregation in Ibn Arabi’s Mysticism 
 Mahdieh Nezakati Ali Asghari (PhD student of Transcendent Theosophy) 

 S. Morteza Husseini Shahroudi (Professor at Ferdowsi University of Mashhad) 

 Alireza Kohansal (Associate professor at Ferdowsi University of Mashhad) 
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has not been independently debated in the Islamic philosophical 

tradition, it has been dealt with in the works of Muslim philosophers, 

including Mulla Sadra, with the specific philosophical language of 

that era which is different from that of contemporary epistemology. In 

this article, after presenting various theories about the justification and 

expression of the opinions of Muslim philosophers and theologians on 

the number of basic propositions, Mulla Sadra’s view on basic 

propositions is examined. Mulla Sadra does not consider the number 

of axioms to be unique and dyadicly, and believes that axioms are not 

things that are absolutely and completely fixed. For example, he states 

that inherent and intuitive premise are relational principles, and vary 

according to the minds, times, and characteristics of the concept and 

affirmation. When Mulla Sadra explicitly refers to the number of self-

evident propositions, he considers the types of axioms to be the six 

most famous ones, but he deviates from his beliefs when discussing 

various issues. His deviation is sometimes in the form of an increase 

in the number of axioms, and sometimes it offers a new division in 

which some of these six types fall under other types. 

 Keywords: Epistemology, Justification, Foundationalism, Basic Statements, 

Axiomatic, Mulla Sadra. 

Physical Resurrection from the Perspective of 

Imam Khomeini and Allameh Tabataba'i 
 Seyed Muhammad Mousavi Baigi (Associate professor at Razavi University) 

 Muhammad Ishaq Arefi Shirdaghi (PhD of Islamic Philosophy & Theology) 

 Muhammad Maghrebi (PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 
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philosophers. Sadr-ol-Mote'allehin mentions three meanings for 

“unity” and argues that “identity of subject and object” cannot be 

substantiated in the first two sense by the same argument of Bu Ali, 

but the third meaning of unity is not only possible but it is also the 

realization of science at all levels. Sadra says that Bouali accepted the 

third meaning of unity only in “The Book of Al-Mab-da and Al-

Ma'ada” (The Book of Origin and Resurrection), and then doubted 

that he would obtain the original view of Bu Ali. But the truth is that 

Boali has never spoken contradictory. But the truth is that Bo Ali has 

never spoken contradictory. It is not permissible to state his true view 

in “The Book of Healing” and “Al-Isharat” and to speak in “The Book 

of Al-Mab-da and Al-Ma'ada” (The Book of Origin and Resurrection) 

according to the philosophers. Understanding Bu Ali’s main point of 

view is only in the light of a detailed understanding of his system of 

thought which is the way we have come and have showed is the third 

meaning of unity that is the permanent belief of Bu Ali, and there is 

basically no difference between Bu Ali and Mulla Sadra. 

 Keywords: Unity, Possessor of intellect, Object of intellection, Bo Ali, Sadr-

ol-Mote'allehin. 

Mulla Sadra’s View of the First Pillar of 

Foundationalism: The Number of Basic Statements 
 Abbas Ali Mansouri 

 Assistant professor at Razi University of Kermanshah 

ne of the most important epistemological theories is about the 

justification of foundationalism theory. Although this theory O 
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denouncers of God used this as a proof against the existence of God in 

order to oppose the religion. So the answer to the problem of evil has 

occupied the mind of every thinker. One of the philosophical concerns 

of philosophers throughout history has been to answer this question, 

and each has sought to solve it with its own intellectual apparatus. 

One of the views expressed is that evil is negative entity that 

philosophers have come to terms with different meanings. Ibn Arabi 

in theoretical mysticism and Mulla Sadra in transcendent wisdom are 

among those who regard evil as negative entity. As one of the Jewish 

philosophers, Spinoza holds that evil is a negative entity, but each has a 

different view of evil as negative entity. In this article, we will examine 

and compare the views of these thinkers and provide an analysis of 

each person’s ability or inability to solve the problem of evil. 

 Keywords: Ibn Arabi, Mulla Sadra, Spinoza, Evil, Negative entity. 

Identity of Subject and Object 

in the View of Ibn Sina and Sadr-ol-Mote'allehin 
 Jalil Muhammadi Khanghah (PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 

 Abdullah Nasri (Professor at Allameh Tabataba'i University) 

he “identity of subject and object” is one of the few issues that 

has been met with the disagreement of two great philosophers. 

Abu Ali as the main denial and Sadr-ol-Mote'allehin as a serious 

proponent. Bu Ali rejects identity of subject and object in “The Book 

of Healing” and “Al-Isharat” but argues in “The Book of Al-Mab-da 

and Al-Ma'ada” (The Book of Origin and Resurrection). This 

difference in the approach of Bu Ali has been questioned by later 

T 



  

Ab
str

ac
ts

 

٢٧١  

own immediate apprehension to the truth of his own essence is not 

fixed and can be improved and improved from the level of imaginary 

self-consciousness to the higher level of intellectual self-consciousness 

and even higher. Imaginary self-awareness means the psyche’s 

imaginary immediate apprehension, which, at the same time being 

immateriality, is subject to the effects of shape, size, and so on. And 

the rational self-awareness is the perception of complete immateriality 

and pure psyche. Each of these hierarchical degrees has requirements 

that will have important implications for human knowledge and act. 

The most important philosophical foundations of this theory in Sadr-

ol-Mote'allehin wisdom are: the theory of apprehender-to-apprehended 

unity, the theory of substantial movement, and the way of being 

particular existence of the human soul rational in Mulla Sadra. 

 Keywords: Immediate apprehension, Intensification, Soul, Perception, 

Imagination, Intellect. 

The Comparative Analysis of the Evil Issue 

from the Perspective of 

Ibn Arabî, Mullā Ṣadrā and Spinoza 
 Ramin Golmakani (Assistant professor at Razavi University) 

 Rasool Padashpour (MA student of Philosophy at Razavi University) 

 Mohammad Mahdi Salami (MA student of Philosophy at Razavi University) 

he question of evil is one of the most important philosophical 

issues that have always been raised among the religions to 

answer the conflict between monotheism as the origin of objects, and 

the existence of evil in the system of existence. On the other hand, the 
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Qur'anic verses with different names and attributes. According to 

rational arguments and narrated hadiths; divine attributes are of His 

own essence and their difference is conceptual. But the problem is that 

in some of the narrated hadiths of Imam Reza (as), the volition is 

considered as attribute of action. By presenting a philosophical-

theological interpretation of these hadiths, Mulla Sadra does not 

regard them as incompatible with the attributes of God, but according 

to Allameh Tabataba'i, these hadiths are explicit in the existence of the 

attribute of the volition. In the present research, by using 

philosophical-theological analysis of these hadiths and the help of 

other hadiths of Imam Reza (as), it is proved that these hadiths are not 

inconsistent with the natural intrinsic of the volition and the 

interpretation of Allameh Tabataba'i does not appear to be correct. 

 Keywords: Volition, God, Imam Reza (AS), Mulla Sadra, Allameh 

Tabataba'i. 

A Deliberative on the Meaning of the Signified and 

the Foundations of the Theory of the Intensification 

of Psyche Immediate Apprehension to Its Essence 

in Transcendent Theosophy 
 Ahmad Asgari (Assistant professor at Shahid Beheshti University) 

 Hamid Reza Boujari (PhD student of Islamic Philosophy) 

ulla Sadra believes that the immediate apprehension of the 

soul is intensification to its essence. This is one of Mulla 

Sadra’s innovative theories and one of the results of his ontology and 

psychology. This theory implies that the degree and the level of one’s 
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and referring to the philosophers’ words will reveal that this citation is 

not portable. To philosophers, the first intellect is a comprehensive 

sense of the possible perfections and the issuance of lower religious 

possibilities from the first intellect is in order to include collective on 

detailed. Also, the adjustment of the first intellect to the divine allies is 

only sensible in the sense that the ally after complete worship, 

contemplates the fullest of possible perfects and unites with the first 

intellect on the basis of identity of subject and object. This unity of 

body connection sense is not the merging or dissolving of one into 

another; but, it is achieved on the basis of perfect understanding 

completely. The result is that the teaching of first intellect and the 

issuance of possibilities lower than that do not support the notion of 

the conferment of the exaggerators. Also, the adjustment of the first 

intellect to the (perfect human) allies is meaningful only on the basis 

of identity of subject and object. 

 Keywords: First intellect, First issue, The same origin, Conferment of 

creation, Mohammadiyyah light. 

The Essence or Existential Challenge of the Will of 

God from Imam Reza’s Viewpoint according to 

Mulla Sadra’s Philosophical Interpretation 

with Criticism of Allameh Tabataba'i’s Theory 
 Asmaa Ahmadi (PhD student  of Comparative Philosophy at University of Qom) 

 Mahmoud Saidi (Assistant professor at Shahed University) 

ne of the most important issues in the Shi'ite theological 

foundations is divine attributes which is mentioned in various O 
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them. The late Khaje Nasir by drawing a chart in Asas al-Eghtebas 

book has calculated aspects of connection and has shown what each of 

the four quantified propositions, whether essentiality, accidental, or 

presumption of a present fact, is used to express what kind of 

connection it is and from this chart, negative connective conditional 

proposition application cases has been known. The image provided by 

this chart appears to have some drawbacks in the available versions 

which in this paper, while explaining the types of connections 

between the two objects and how they are illustrated by conditional 

propositions, a correct picture of the chart is presented. 

 Keywords: Companionship, Presumption of a present fact, Essentiality, 

Accidental, Essentiality of negation, Negation of essentiality. 

A Comparative Study of the Position of 

“First Intellect” in Philosophical Thought 

and the Notion of “Conferment in Creation” 
 Muhammad Soltani Ranani 

 Assistant professor at University of Isfahan 

onferment of the Exaggerators, in the sense that God has 

delegated his work to another, is examined conferment in 

creation, religious law, forgiveness, audit and volition depending on 

its objects. Conferment in Creation has been invoked as an audible 

and rational arguments. In the rational reference to this notion, the 

teaching of first intellect is applied to the divine allies. And in this 

aspect, the possibilities of the first intellect are also portrayed as the 

efficient cause. Studying this process on the basis of rational analysis 
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this research, it has been tried to analyze in a descriptive-analytic way 

and relying on Mulla Sadra’s comments and his philosophical 

explanation of innate theology, in order to ascertain the place of the 

theory of effected existential poverty in his expression. Mulla Sadra 

has provided an ontological analysis of this Qur'anic doctrine, relying 

on the extra-illumination principle of possibilities to the obligatory, 

which proves the presence of creatures before God and the presence of 

God for all creatures. According to the ontological explanation of 

innate theology, there is also a conflation between the existential 

poverty and the immediate apprehension of the creatures to God and 

how the verse of innate nature is implied in the course of self-

knowledge to theology. 

 Keywords: Theology innate nature, Mulla Sadra, Existential poverty, 

Immediate apprehension, Fitra verse. 

Possible Relations between Two Objects in Outside 

and Their Conditional Propositions 

which Are Indicated from Them 
 Davoud Heidari 

 Assistant professor at Razavi University of Islamic Sciences 

he analysis of conditional propositions is one of the most 

important logical issues. It seems that the linguistic analysis of 

the propositions, regardless of the facts that the propositions they 

indicate to, is not a complete analysis. By relying on the knowledge of 

the realities of the universe and their categorization makes the way 

easy for understanding the propositions which are indicated from
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Abstracts  
The Position of the Theory of Existential Poverty 

Theory Effected in Explaining Mulla Sadra’s 

Indigenous Theology in the Verse of Fitrat 
 Ali Arshad Riahi (Professor at University of Isfahan) 

 Maedeh Zamani (MA of Islamic Philosophy & Theology) 

mong the proofs of God’s proof, the reason of indigenous is one 

of the most important theological reasons which imply on the 

gnosis of God is indigenous in all creatures (especially human beings). 

One of the most explicit verses of the Qur'an in reference to innate 

theology is the verse 30 of Ar-Rum Sura. This verse reveals that the 

structure of human existence is linked to knowing God. Inspired by 

the Qur'an and hadith and using his rational and philosophical 

foundations, Mulla Sadra has justified this religious proposition. In

A 
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