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 ـ         ن مقالاتی تدویراهنما  
  .اشند بی نوآوری، مستند و دارای، پژوهشید علمیمقالات با 
  .گر ارسال شده باشدی دۀی نشریا برای چاپ شده یگری دۀیًا قبلا در نشری باشد ینترنتید ای نبایمقالات ارسال ـ
  .دار نباشند  شماره آماده شود و دنبالهیک یمقالات برا ـ
  .شتر نباشدیب) لمهک ٢۵٠هر صفحه ( شده ینیچ  حروفۀ صفح٢۵ از ی ارسالۀمقال ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ آنها با ۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربی بحث است، به سه زبان فارسۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکباشد و واژگان 
) صـفحه/ جلـدۀا شـماریـ صفحه ۀشمار:  مؤلف، سال انتشارینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت ی متن مقاله بارجاعات در ـ

  .نوشته شود
 از همـان یگریو اگر به مأخذ د) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان ( بلافاصله به همان مأخذ باشد از یاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
  .از راست درج شود) متر یم سانتیون یک (یم به صورت جدا از متن با تورفتگی مستقیقولها نقل ـ
  . درج شودی در پاورقیبات خارجکی و تری تخصصیها  خاص، واژهی نامهاینیل لاتکش ـ
  . درج شودیدر پاورق) رسد ی به نظر میّه به نظر مؤلف ضرورک یحاتیتوض (یحی توضیادداشتهای ـ
  .دیایان مقاله بی مأخذ در فهرست پایلیب متن و مشخصات تفصیادداشتها به همان ترتیارجاع در  ـ
بـه ) سندگانیـنو(سنده یـا نام مشهور نوی ی نام خانوادگییب الفبایه و بر اساس ترتان مقالی، در پامنابع مورد استفاده در متن ـ

    :ر آورده شودیشرح ز
در (ا مـصحح، نوبـت چـاپ یـ، نـام متـرجم، محقـق تـابکنـام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک  
 ی سـالهایب بـرایـبـه ترت. (ا میـ. ق.  شخ انتـشاری، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نیه چاپ نخست باشد نک یصورت
    ).یلادیا می ی، قمریشمس
 جلد، ۀسال، شمار/ ، دورههینام نشر، »ومهیعنوان مقاله داخل گ«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله  
    .خ انتشاریتار

  .ینترنتیگاه ایام و آدرس پا، ن»ومهیعنوان موضوع داخل گ«سنده، ی، نام نوینام خانوادگ: ینترنتی ایگاههایپا  
د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ

  . ارسال گرددیکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان
  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  . استی الزامینگستان زبان و ادب فارسّ مصوب فرهیت دستور خط فارسیرعا ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
 یهـا انامـهیا رایـ )٩١٧٣۵ -۴۶١: یصـندوق پـست،  مقـدسمـشهد( دفتـر مجلـه یق نـشانیت مجله از طریریارتباط با مد ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>ر استیپذ انک ام.  
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  ١٣٩۵  بهار ـ تابستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  ملاصدرا اندیشۀ در یوحی فلسفی مباد
    ١یاحیر ارشدی عل  
    ٢یرهبر مسعود  

  دهکیچ
ی هـا فـرض شیپـ وی ادمبـ از ،یدۀ وحـیـپدی فلـسف نییتب دری رازیش نیصدرالمتأله

 وی مبــاد نیــا تــا اســت دهیکوشــ مقــال نیــا در نگارنــده. ردیــگ یمــ بهــرهی متعــدد
ی وحـ باها   آناز کدام هر ارتباط وکند  استخراج ملاصدرا آثار متناز  را ها فرض شیپ
 خداونـد رشیپذ «:از اند عبارت ملاصدرای شناس یوحی فلسفی مباد. دهد حیتوض را
 وجـود «،»بـدن و نفـس از انـسان بیـترک «،»او به خاص تصفا ازی برخ انتساب و
ِمدرکی قوا ِ

 ،»ینبـی سـعۀ وجـود و عـالمی طـول نظام «،»انسان دری انیوح معارف ُ
 ،»عـتیطب عـالم اتیـجزئ بهها   آنعلم وی فلک نفوس «،»الصور واهب یا فعال عقل«
 در .»ایـرؤ وی وحـی سنخ هم «و »متصل الیخ یا مثال عالم بهی نب نفس اتصال«

 کـدام هـر نقش و شدهی واکاو لیتفص به فوقی مباد از کدام هر رو، شیپۀ مقال
  .است شده گذاشته بحث به متأله لسوفیف نیای شناس یوح نظام درها   آناز

                                                                 
 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٨/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(arshad@ltr.ui.ac.ir) اصفهان دانشگاه دانشیار. ١
  .(msd.rahbari@gmail.com)) نویسندۀ مسئول (اصفهان دانشگاه هیمتعال حکمتی دکتری دانشجو. ٢
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 حـدس، مثـال، عـالم فعال، عقل نفس،ی قوا ملاصدرا، ،یوح :یدیلکواژگان 
  .یفلک نفوس ،یقدس عقل له،یقوۀ متخ

  مقدمه
 و دارد چندانی شیوع و تکرر نه است، انتقال قابل نه که است هایی تجربه دست آن از وحی
 در غـرق باره یک به را خود است، الوهی عالم منتخب که فردی. است اکتساب خور در نه

 کـه کـسانی البتـه. است نداشته آن با مواجهه از ای سابقه او خود حتی که بیند می ای تجربه
 و مقــدمات شــوند، مــی گــزینش بــاری حــضرت طــرف از وحیــانی تجربــۀ دریافــت بــرای

 کـه نبـوده چنـان امـا اند، کرده کسب درونشان پیرایش و تهذیب با را بزرگی های شایستگی
 معارف نزول. شود داخل وحی وادی به لاجرم باشد، داشته را هایی شایستگی چنان کس هر
 بـه ژه،یو یصالحم یرو از که دارد یبستگ پروردگار تیمش و خواست به ًکاملا یانیوح
 یبـرا ،یوح تیماه که است لیدل نیهم به. است افتهی تعلق خیتار در ها انسان از یلیقل

 در یابهـام و راز کـه شـد نخواهد آشکار چنان گاه چیه آن، کنندگان نییتب و لگرانیتحل
 تیـنها در انـد دهیشیـاند عرصه نیا در که یپژوهندگان و نظران صاحب تمام. نماند انیم

 یهـا سـؤال بتوانـد کـه دهنـد دسـت به یوح نییتب در یا »هیفرض «و »مدل «اند هتوانست
 در مـدام هـا مدل نیا. فروگذارد را یکمتر یها گره و ابهامات و دیگو پاسخ را یشتریب

 امبریـپ یظاهر گوش که یوح از رهایتصو نیتر ساده از و اند یشیبازاند و یبازخوان حال
 را یوح که یتر دهیچیپ و تر شانهینواند یها هیفرض تا گارد،ان یم دار بال یا فرشته مهبط را

 ت،یـنها در و کنـد یمـ قلمـداد فعـال عقـل بـا ینبـ الیـخ و حدس یقوا اتصال حاصل
 و یبـاطن انفعالات و فعل حاصل را یوح و برآورده سر ریاخ یها دهه در که ییها هینظر
  .است بوده نوسان در اند، دانسته رسول یها»ایرؤ «و شهودات و ینفسان

 نفـس از رونیـب و ینیع ًکاملا را یوح ندیفرا کل و مراحل تمام ها مدل نیا از یبرخ
 و شـوند ینمـ قائـل ینقـش امبر،یـپ بـاطن و درون و تیشخص یبرا و کنند یم نییتب ینب

 صـوت، ت،یـرؤ فرشـته، از اعـم دهـد، یم رخ یوح در آنچه هر مقابل، ۀنقط در یبرخ
 ًکـاملا یامـر بـه را یوحـ و نـدجوی یم امبریپ درون نیسرزم در را شهود و ریتصو صدا،
  .کاهند یفروم یباطن و ینفسان
 کـه دهیـپد نیا از یمدل ۀارائ در یرازیش نیصدرالمتأله رسد یم نظر به ان،یم نیا در
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 وارث او. اسـت بـوده ابیکام باشد، داشته را هامیا و ابهام نیکمتر و یسازگار بیشترین
 ارائه یوح باب در یسهرورد تا یفاراب از نیشیپ یحکما که ستا ینیشیپ یها مدلۀ هم

گـاه قوتـشان و ضـعف بـه کرده، مطالعه دقت به راها  آنوی  .بودند کرده  از ١.اسـت آ
 در رو، نیـا از. آشناسـت یانیـوح شـهود و کـشف از یعرفـان یها یتلق با گر،ید طرف
 دارد، نظـر یفـاراب و ینویس راثیم به هم ،ینید مفهوم نیا نییتب یبرا خود یفکر تلاش
 متـأثر یغزالـ و یعربـ ابـن یهـا شهیاند از هم و ردیگ یم کمک یسهرورد افکار از هم

  و اوستیـن ناسـازگار و بـدقواره یامتزاجـ و التقـاط یمعنـا به یریرپذیتأث نیا اما است،
 یا هیـنظر کـرده، یزیـر یپ اش»هیمتعال حکمت «در که یاستوار یمبان با است توانسته
  .دهد ارائه یوح از قیدق و شده حساب یمدل و ممنسج
 سه در او یفلسف آثار در یوح و ّنبوت مبحثکه  گفت توان یم صدرا آثار یبررس با
  :است شده طرح وهیش سه به و موضع

 الـشواهد یهـا کتـاب آخر در یو .است یفلسف کتب از یبرخ آخر در اول، موضع
 و نبـوت و یوحـۀ لئمـس بـه النـائمین ایقـاظ و هلهیـالا المظاهر ،معادال و مبدأال ،الربوبیه
  .است پرداخته یبیغ شهودات افتیدر یچگونگ

 یقوا مبحث که یهنگام موضع، نیا در .است عقل و نفس مباحث در دوم، موضع
 عنوان به وحی شود، یم مطرح عالیه عقول با ادراک ارتباط و معقولات نحوۀ ادراک و نفس
 نیمعـ آن در فعـال عقـل و ینبـ یقـوا نقـش و ردیـگ یم قرار بحث مورد ادراک، ینوع
  .مینیب یم را بحث از وهیش نیا ،معادال و مبدأال و الربوبیه الشواهد ،سفارلاا در. گردد یم

. اسـت الوجـود واجـب تکلـم صفت لیذ و خصلاا یمعنالب اتیاله در سوم، موضع
 مطـرح یلهـا کتـاب و یاله کلام فرق باب در یارزشمند مباحث موضع، نیا در صدرا
. اسـت یالهـ کتـاب و کـلام نیب متکلمان خلط به یپاسخ قت،یحق در که است کرده

  .است بسته کار به الغیب مفاتیح و الآیات اسرار ،سفارلاا در را وهیش نیا
یمال قرآنال تفسیر و کافیال اصول شرح کتاب دو در ،یوح به مربوط مباحث  زیـن کـر

 اسـت شـده دهیکـش انیـم بـه پراکنـده تصـور بـه ث،یـاحاد و اتیآ موضوع تناسب به
                                                                 

: ک.ر (کنـد یم نقد راها   آنو اشاره ها مدل ازی تعداد به بقره،ۀ سور چهارمۀ یآ ریتفس لیذ در ملاصدرا. ١
  ).٢٩٧ـ١/٢٩۶: ١٣۶۶ ،یرازیدین شصدرال
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  .)١٣٩ :١٣٨۴ ملایری،(
 باب در نیصدرالمتأله آنچه تکرار ًصرفا م،یهست آن نییتب یپ در مقال نیا در ما آنچه

 بـه نیـا از شیپـ یمتعـدد مقـالات و کتب خصوص، نیا در. ستین است، گفته یوح
 فهرسـت مـا هـدف بلکـه کنـد؛ یم ازین یب کار نیا از را ما که است درآمده ریتحرۀ رشت

 ملاصـدرا کـه اسـت یا یفلسف یها فرض شیپ و مقدمات ،یمباد دادن حیتوض و کردن
 و یوجودشـناخت ،یمبـاد نیـااز  یبرخـ. اسـت کـرده استوارها   آنبر را اش یوحیۀ نظر
 به ملاصدرا یشناس یوح از یاتریگو ریتصوها   آندرست فهم و اند یشناخت انسان یبرخ

 باشـند، اثبـات ازمندین خود یجا در بسا چه مقاله، نیا در مذکور یمباد. دهد یم دست
 ها فرض شیپ و یمباد نیا که است نیا مهم. ستین نوشتار نیا موضوع اثباتشان ًفعلا اما
  .اند شده واقع کاریۀ رمایخم موضوعه، اصول چونان ،یوح یوجودشناخت نییتب در

  او به خاص صفات یبرخ انتساب و خداوند رشیپذ. ١
 سرمنشأ و یهست خالق عنوان به خداوند رشیپذ بدون گفتن، یوحۀ دربار مؤمنانه سخن
 کیـ بـه را آن خداونـد، بـه یوح اتصال عدم. ستین ریپذ امکان قدرت، و اتیح علم،
 و یادبـ یهـا فـراورده ریسـا بـر یرجحان چیه که کاست خواهد فرو یعاد و یبشر متن
 نیـا بخـشد، یمـ ژهیـو عـدبُ ،یوحـۀ دیـپد به هآنچ گر،ید عبارت به. ندارد بشر یخیتار
 جانـب از و عالم نیا از فراتر یعالم از خاص ینحو به آن یمحتوا که است فرض شیپ

 ریتــأث خداونــد، صــفات و ذات از مــا یذهنــ یباورهــا. اســت آمــده فــرود یتعــال حــق
 یموجـود را خداونـد کـه یمتکلمـ ایـ لـسوفیف. دارد یوح از ما نییتب بر یریانکارناپذ
 و کند یم نییتب خاص یا گونه به را یوح داند، یم وار انسان یصفات یدارا و ١متشخص

 کیـ در. گرید ینحو به ،است وار ناانسان و نامتشخص یخدا به معتقد که یشمندیاند
 یانـسان و یاجتمـاع ،یخیتار ،یعیطب علل رشیپذ با یوح بودن یآسمان خدا، از انگاره

 دادن نـسبت یبـرا کـه نـدارد یضـرورت چیهـ گر،ید یقتل در یول .دارد تناقض آن یبرا
 و تجربـه و اراده از ایـ یزنـدگ سـبک فرهنگ، ط،یمح خ،یتار از را امبریپ خدا، به یوح

                                                                 
1. Personal. 
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کـه  مییبگـو و میکنـ منتـزع و منعـزل اش یشتیمع و یرفتار و یخلق و یذهن فرایندهای
 یمـاورا از و سانانـ و جامعـه خ،یتـار عت،یطب یها یقانونمند از رونیب ییمجرا از یوح
  .)۴۴٧ :١٣٧٧ فراستخواه،( است شده نازل امبریپ بر آدم و عالم

 و دانـد یم یهست قتیحق تنها بلکه و ،یهست قیحقا از را خداوند ملاصدرا دیترد بی
 تِیـنها در که کند یم اثبات را یمتشخص ذات ن،یقیصد برهان جمله از ن،یبراه انواع با

الـشواهد صـدرالدین شـیرازی، : ک.ر نمونهی برا( ستین رایپذ را ینقص و یحد چیه بوده، کمال

  .)١٨ ـ۶/١۴: ١٩٨١؛ همو، ٣۶ـ٣۵: ١٣۶٠، الربوبیه
 لازم بلکـه و ممکـن را یوح ۀدیپد رشیپذ که است یصفات یدارا ملاصدرا یخدا

 تیـغا و انـسان سـعادت لـوازم بـه خداونـد ییعنـا علم صفات، نیاۀ جمل از سازند؛ یم
 صالیـا و احـسن نظـام تحقـق ،ییعنـا علـم یمقتـضا. اسـت احـسن نظـام در او یینها

 یراهـ خـود، یخـود بـه یآدمـکه  شود ثابت اگر. است سعادت و کمال به موجودات
 رینـاگز و واجـب را یآسمان تیهدا و یوح ،الهی تیعنا ندارد، سعادت به وصول یبرا
  .)٧/١٣٧: ١٣۶۶ ،همو( سازد یم

 ژهیـو بـه الهـی انیـاد در یوحـ. اسـت یحـو رشیپذ یمبان از زین الهی کلام صفت
 کـه اسـت نیـا بـه منوط ،یوجودشناخت لحاظ به آن رشیپذ و ست»خدا کلام «اسلام،
 بـه فیـتعر نیرتـریفراگ در خداوند تکلم. نمود متصف تکلم وصف به را خداوند بتوان

 و معتبـر ،یمـدلول و ّدال نظـام و یّتجلـۀ دیـپد ،یهـست از یسـاحات در که معناست نیا
 از یخواصـ بـر مجـرا نیـا قیطر از را خود زالیلا علم از یمراتب خداوند و ١باشد نممک
 خواهـد ممتنـع زیـن یوح نباشد، سریم یامر نیچن اگر ٢گرداند؛ آشکار خود، دگانیآفر

                                                                 
ی خـدا پـس ؛»رأوه یکونـوا أن رِیـغ مـن کتابهی ف سبحانه لهمی ّفتجل«: دیفرما یم نیرالمؤمنیام که چنان. ١

 امـام ).١۴٧خ: البلاغـه نهـج (سـاختی متجلـ بنـدگانش بر را خود نندیبب را او آنکه یب خود کتاب در سبحان
  ).٨٩/١٠٧ :١۴٠٣ ،یمجلس(» یبصرون لا ّولکنهم کلامه فی لخلقه االله یّجلت لقد«: دیفرما یم زین صادق

. دارد اسـلام خیتـار دری زیـانگ غـمی مـاجرا آن، بـودن میقـد یـا حادث و خداوند کلامی ستیچۀ لئمس. ٢
 شیتفت ،یزیر خون ها سال که بود پرحرارت و دیشد چنان باره نیا دری کلام مختلفی ها نحله اختلاف

ی بـو و رنـگ لهئمـس نیـا نکـهآ ژهیـو بـه. کرد لیتحمی اسلام شمندانیاند و علما بر را شکنجه و دیعقا
 باشـد، ستادهیـا جبهـه کـدام در او نکـهیا بـه بسته فه،یخل هری زمامدار مدت در و بود گرفته همی اسیس

 ،یحلبـ: ک.ر (شـد یمـ مواجـه خـود دیعقا اظهار در ها تیمحدود و فشارها نیدتریشد با مخالفۀ جبه
  ).١۶٣ـ١۶١: ١٣٧۶
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 و حروف و اصوات در را کلام اما ١،شناسد یم تکلم صفت به را خداوند ملاصدرا. شد
 نیتر نازل را معنا نیا بلکه کند، ینم منحصر رسد، یم ذهن به امر یباد در که ییمعنا در
 عیـجم بـه خطـاب او یازلـ و دائـم امـر همـان او کـلام ٢.دانـد یمـ الهـی کـلام یمعنا

 کـه گونـه همـان اسـت معتقـد او. )۵۴: ١٣۶٠، اسـرار الآیـات ،همو( است یهست موجودات
َنفس به قائم یبشر کلام و حروف اصوات،  شـود، یمـ ارجخـ انـسان دهان از که است یَ

َنفس «ِمخارج و حروف اصوات،ۀ منزل به عالم کل  عالم، بیترت نیبد و است »الرحمن َ
 تـام کلمات یانشا «ْتکلم قتیحق او، باور به. )٧/۵: ١٩٨١همـو، ( ٣خداست کلام ْسراسر

کـه  شود یم مشخص دهد، یم که یحاتیتوض به توجه با که است »محکم اتیآ انزال و
: ١٣۶٠، اسـرار الآیـات ،همـو( است یعقل صور و مفارق عقول همان رت،عبا دو نیا از مراد
 و الهـی انـوار از ینـور و طیبـس یامـر ،ذاتـش ِقـتیحق در زیـن قرآن منظر، نیا از. )۵٢
 بـه قائم و خدا ۀتام ۀکلم ث،یح نیا از که است یربان یمیتعل و ،مجرد و یعقل یقتیحق

 متحـد آن با» یقرآن طیبس عقل «ممقا در اکرم ینب نفس و است) حق ذات (متکلم
                                                                 

 ،صدرالدین شیرازی (زالی ولا زلی لم ثابتة مستمرة واحدة صفاته من صفة لّکو صفاته من صفة ةیّملّکالمت. ١
  ).۵۴: ١٣۶٠، اسرار الآیات

 قـرؤهیو ملّکمـت لّکـ به ملّکتیو أحد لّکل بدوی س،یوالقراط تبکال یف نّدوی ما یتعال االله لامک منازل من. ٢
  .)۵٢: همان (»مستمع لّک عهسمیو قار لّک
 او کتاب و است امر عالم از خدا کلام او باور به. گذارد یم تفاوت او کتاب و خدا کلام انیم ملاصدرا. ٣

 انیـم کهی تفاوت. شود یم ظاهر کتاب صورت به پوشد یم تشخص ۀجام که یهنگام کلام. خلق عالم از
ی بـر و ریرناپذیتغ و ثابتی اول است؛ »فعل «و »امر «انیم موجود تفاوت مثل هست، خدا کتاب و کلام
 امـا اسـت، ناپـذیر تبـدل وشدنی نـ نـسخ خدا کلام. ندممکان و زمانمند و الیسی دوم اما است، تجدد از

ُمحـیَ : دیفرما یم خود که چنان ست،ین نیچن او کتاب ُاالله واـْ یُو ُاءشََ˂ـ ما ّ ِث˯ـتَُ ْ ʾُوعنـ َ ْ ِ ُّأم َ  از او ادمـر البتـه. ِابتَـلْکِا ُ
 خـدا کتـاب را خلق عالم الیس و ایپو »ۀفیصح «او بلکه ست؛ین مصحف در مکتوب الفاظ خدا، کتاب

 آن اصـل، در خـدا کلام مقابل، در. استی خارج موجودات انیاع همان کتاب، نیا اتیآ که خواند یم
 امبریـپ بـر نچـهآ. هـستند اعـلام و علـم اشـعار، شـعور، نیع کهاند  مجردات عالم دری عقل ثابت اتیهو

 م،یبنگـر بـدان بـالا از اگـر. او کتاب هم و خداست کلام هم ـایانب ریسا خلاف بر ـ شده نازل اکرم
ی الفـاظ و صـور و نقـوش م،یکنـ نظـر بدان نییپا از اگر و داردی امر یتیهو که است الهی انوار ازی نور

. او از صـادر ْکتـاب و است متکلم به قائم ْکلام. داردی خلقی تیماه که است یماد ظروف در گردآمده
 اسـت، حق ذات به قائم وی ازل ثابت، ،یعقل ط،یبسی امر ناملفوظش، وی نوران قیحقا جهت از زین قرآن
 ازی حـادث گرفتـه، مکتـوب و ملفوظ صورت و یافته لیتفص اسلام مکرمی نب نفس در که آنجا از اما

 بـه قرآن حدوث و قدم انیم نزاع ن،ییتب نیا با. یاله کلام از حاصل و صادر استی کتاب و است حوادث
  ).١٨ ـ١۶: همان (گردد یم قیتصدی اعتبار به قول دو هر و رسد یم انیپا
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  .)١۵: همان( است شده
 یالقـا بلکـه حروف، و الفاظ نه ،ینصدرالمتأله دگاهید تکلم از شرط اساس، نیا بر
  :است مخاطب قلب در یمعنو کلام

 شرطه من اضًیأ ولا والحروف الألفاظ سوةکب ونیک أن شرطه من سیل یّقیالحق ملّکالت
  .)۵۶:  همان( االله من مستمع قلب إلی ّمعنوی کلام إلقاء بل ة،ّشخصی بصورة مّالمتکل لّتمث

 یمبـادۀ منزلـ بـههـا   آننیـیتب و رشیپـذ کـه اسـت یصـفات از زیـن خداوند حکمت
 از ینـوع وجـود و »نبـوت ۀشـجر «تحقق او. ملاصدراست یشناس یوح نظام یقیتصد

 خداونـد یوسـ از بـشر میتعلـ یمجـرا و بـشر و خـدا انیـم واسط کهرا  الهی مخلوقات
 اسـت آن ْحکمـت یمقتضا که چرا ؛)١۵۴: همان( داند یم الهی حکمت یاقتضا باشند،

 از. باشد داشته وجود او افعال یورا در معقول یتیغا و نزند سر میحک از عبث یفعل که
 منوط وجودشان ۀدیفا که دارند یمصالح و اتیغا زین میحک ِخداوند مخلوقات رو، نیا
 و کنـد یمـ جلـوه» یهـاد «اسـم با خداوند که نجاستیا. است اتیغا آن به وصول به

 و فکـر عقـل، الهـام، ر،یتـسخ قیطر از استعدادشان، و تیظرف یاقتضا به را موجودات
  .)١۵٧ـ١۵۶: همان( کند یم تیهدا یوح

  بدن و نفس از انسان بیترک. ٢
 در خـاص ینگرشـیـۀ پا بـر فلـسفه،ۀ حـوز در ژهیـو بـه یاسـلامۀ شیـاند در یوح نییتب

 بـدن و نفـس از مرکـب یموجـود انـسان آن، در کـه اسـت شده نهاده بنا یشناس انسان
 و نـدارد تعلـق مـاده عـالم بـه اصـل از ای نفس و است ماده و عنصر عالم از بدن. است
 از نشیتکـو آغـاز نکـهیا ایـ و) صـدرا از شیپـ یحکمـا نظر بر بنا (است الهی یا هیعط

هـا   آنسـلک در افتـه،ی راه مجرداتۀ مرتب به کمال، راه مودنیپ با اما است، ماده عنصر
  ).ملاصدرا نظر بر بنا (دیآ یدرم

 یهـا حجـاب و یحـس شـواغل اگـر و اسـت مجـردات از انـسان نفـس حال، هر به
 هر و ستین ییجداها   آننیب ذاتش، حد در ندازد،ین ییجدا برتر عوالم و آن نیب یعرض
  :کند تیرؤ آنجا در را یهست قیحقا و کند ریس خود عالم به تواند یم آن

 و حکمـت نـور قبـول تیصلاح فطرتشان اصل حسب به] انیآدم ی[ها روح و ها قلب
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 و نکند دایپ راهها   آنبر شود، شان یتباهیۀ ما که کفر مانند یظلمت اگر. دارند را ایمان
 کـه یهنگـام و... نپوشاند راها   آن،دست نیا از یامور و تیمعص همچون یحجاب ای

 و شـهوت بـه یسـرگرم و هـوس و یهـو یها یکیتار و یزیغر یها خواست از نفس
 ملکـوت عالم و قتیحق یسو به را دلۀ صفح و گرداند یرو لیتخ و ّحس و غضب

 آشـکار او بـر ملکـوت راز گـشته، نایل یرستگار و یینها سعادت به بچرخاند، یاعل
 اتیـآ یهـا یفتشگ و ابدی یم بازتاب رشیضم بر لاهوت قدس عالم عکس و شود یم

  .)٢۵ ـ٧/٢۴: ١٩٨١ ،همو( کند یم مشاهده را الهی سترگ

  انسان در یانیوح معارف مدرک یقوا وجود. ٣
 یباورهـا از او یریـگ بهـره بـه دیـبا ملاصـدرا، منظـر از یوحـ یوجودشناسـ نییتب یبرا

 و دانـد یمـ معرفـت جنس از را یوح ملاصدرا که چرا داشت؛ تیعنا اش یشناخت انسان
 اسـت نفس در یاستعدادات و قوا وجود ازمندین) امبریپ یحت (انسان یسو از رفتمع اخذ
  .باشند یمعرفت نیچن کسب یمجرا و ابزار که

 وانـاتیح بـاهـا   آناز یبرخـ کـه دارد ییقـوا انسان نفس ملاصدرا، یشناس انسان در
 معـارف، اخـذ در نفـس یقـوا از یبرخ. باشند یم انسان مخصوص یبرخ و اند مشترک

 از دسـته دو مدرکـه،ۀ قو لیذ در. است مدرکهۀ قو قوا نیا از یکی. کنند یم نقش یفایا
 حـواس (باشـند یمـ بـدن ظـاهر در یانـدام به مجهز یبرخ که دارند تیفعال یفرع یقوا

 دهیـنام یبـاطن یقـوا ل،یـدل نیهمـ بـه و ندارنـد یاندام بدن، ظاهر در یبرخ و) خمس
 مشترک، حس: است لیذ قرار به قوه پنج از لمتشک نفس یباطنۀ مدرک یقوا. شوند یم
  ١.)١٩٣: ١٣۶٠، الشواهد الربوبیه ،همو( متصرفه و) ذاکره (حافظه واهمه، ،)مصوره (الیخ

 که است برخوردار هم ینظر عقل نام به یگریدۀ قو از انسان نفس قوا، نیا کنار در
 یقـوا قوا، نیا انیم از. شود ینم افتی وانیح و نبات در و است یانسان نفس مخصوص

                                                                 
 هیـلک ایـ یمعـان و ،“صور” ای است “یمعان” ای یآدم اتکمدر«: دیگو یم مطلب نیهم انیب دری سبزوار. ١

. فرمـوده رامـتک او بـه هـا ّقـوت نهایا در ّتصرف و حفظ و کادرا یبرا مکیح خداوند و ه،یجزئ ای است
 خـوف و هیجزئ عداوت و هیجزئ محبت چون هیجزئ یمعان کمدر و... است “عاقله” اتیلک کمدر پس
 است “کمشتر ّحس” صور کمدر و حافظه، ّقوت نهایاۀ خزان و حافظ و است “وهم” نهایا مانند و یجزئ
 راآن  هکـ اسـت یّقـوت ل،یتفـص و بکیـتر بـه یمعـان و صـور در ّتـصرف و ،“الیـخ” اوۀ خزان و حافظ و
  ).۴۶٢: ١٣٨٣(» شود یم یّمؤد کمشتر ّحس با ًعایجم صور احساس و ندیگو “رهکمتف” و “لهیمتخ”
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 ایـ متـصرفهۀ قـو مـشترک، حس ،یخارج حواس: از اند عبارت یانیوح ادراک در مؤثر
  :مییگو یم سخن کیهر مورد در اختصار به ما که ینظر عقل و له،یمتخ

  یخارج حواس. ١ـ٣
 سامعه، لامسه،: از اند عبارت که است گانه پنج حواس همان ،یخارج حواس از مقصود
 سامعه و باصره یقوا توسط او یصدا دنیشن و یوحۀ فرشت تیرؤ. مهشا و ذائقه باصره،
 کنـد، کیتحر راها   آنیخارج محسوس امر که صورت نیبد نه البته رد،یگ یم صورت
 نیـا البتـه کـه اسـت یدرونـ یها افتیدر از یبازتابها   آناحساس ،یوح ندیفرا در بلکه
  :دارد یواقع و ینیع منشأ یدرون یها افتیدر

 اش یبـشر روح یبـرا اسـت کرده مشاهده اش یقدس روح با] ینب [آنچه صورت پس
 گوش ژهیو به یظاهر حواس یبرا آنگاه و شود یم داریپد ظاهر عالم در شده، متمثل

 چـشمش بـه لـذا. اند یظاهر یها حس نِیبرتر دو آن که چرا شود؛ یم نمودار چشم و
 یمنظـوم سـخن گوشش با و ندیب یم ییدلربا و ییبایز تینها در را یمحسوس شخص

 فرمـان بـه فرودآمـده یا فرشـته شخص نیا .شنود یم فصاحت و ینیدلنش تیغا در را
 او. الهـی کـلام از است عبارت شنود یم که یکلام و است الهی یوح حامل و الهی
 تمـام بـا افتـهی تمثـل ِامر نیا. است ۀ الهینوشت همان که ندیب یم یا نوشته لوح ْدست در

 ل،یـتخ و ذهـن از خـارج در کـه ستیـن یالیخ یصورت اش، یرونیب و یدرون اوصاف
 نداشـته، باطن علم از یا بهره که ندیگو یم یکسان را سخن نیا .باشد نداشته یوجود
  .)٧/٢۵: ١٩٨١ ،همو( اند نگذاشته الهی کتاب و یوح اسرار در یگام

  مشترک حس. ٢ـ٣
 از کی هر قیطر از محسوسات صور. است گانه پنج حواس مرجع و مبدأ مشترک حس
 درک حواس گرید یها داده با ارتباط در آنجا در و شوند یم منتقل آن به گانه پنج حواس

 گـرم، ًمـثلا واحـد ءیشـ کـه میکنـ حکـم میتوان یم ما که است قیطر نیبد و شوند یم
ــابرا .اســت خوشــمزه و خوشــبو  کــردن جمــع و محــسوسه صــور یقــیحق ادراک نیبن
: ١٣۵۴ ،همـو: ک.ر( اسـت مـشترک حـسۀ فـیوظ حـواس، یمجـزا و منفـرد یها گزارش

  .)٢۴٣ـ٢۴٢
: نـدیآ یمـ قیـطر دو از گردند، یم آن انفعال باعث و رسند یم قوه نیا به که یصور
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 کـه انـد گفتـه لـذا رسـند؛ یمـ مشترک حس به یخارج حواس قیطر از که یصور اول
 وم،د. گردنـد یمـ خـتم مـشترک حـس بـه کـه هستند نهر پنج همچون یخارج حواس
 صـور مـدرک ْخـود له،یمتخ رایز ؛گردند یم منعکس آن در لهیمتخ قیطر از که یصور
 هماننـد ًقایدق ببندد، نقش مشترک حس در یصورت آن، جانب از گاه هر و است یالیخ

 تـوان یمـ حالـت نیـا در. شود یم ادراک رسد، یم یخارج حواس قیطر از که یصورت
 در یادراکـ نیچنـۀ نمونـ ١.اسـت دهیردگ منفعل درون یقوا از مشترک حسکه  گفت
 اسـتماع و یوحـۀ فرشـت تیـرؤ یسـهرورد از شیپ یحکما. دهد یم رخ یانیوح شهود
 یوحـۀ فرشـت صورت که بودند معتقد یعنی کردند؛ یم لیتحل قیطر نیبد را یوح الفاظ

 ت،یـنها در و بـسته نقـش مـشترک حـس در لهیمتخ از که هستند یصور یوح الفاظ و
 .)٣/۴٠٨: ١٣٧۵ ،یطوس  ؛٢/١۵۵: ١۴٠۴ نا،یس ابن ؛١١٠ـ١٠٩: ١٩٩۵ ،یفاراب: ک.ر( دشون می ادراک

 بـستن نقـش کـه اسـت معتقـد ،یالیـخ یهـا صورت تجرد به قول لیدل به یسهرورد اما
 معلقـه مثـل عـالم در بحـث مـورد صـور و ستیـن ممکن یماد مکان در مجرد صورت

 الیـخ عـالم در موجـود یالیـخ رصـو مـدرک ْالیخۀ قو زین ملاصدرا نظر از. موجودند
 در اوی نـوا و کـلام وی وحۀ فرشت تمثل تواند یمی نب نفس و است مثال عالم یا منفصل

 ًلزوما دیآ یدرم تیرؤ به آنچه. کند تیرؤ مشترک، حس در انعکاس از پس را عالم آن
ی قـوا مباشـرت بـای امـر بـسا چه ست؛ینی خارج محسوسات و ماده عالم در واقعی امر
؛ یافـت خواهد تحقق »ابصار «زین صورت نیا در. شود منعکس مشترک حس بهی باطن
 دهیـتاب مـشترک حـس در کـه اسـتی زیچ است، ابصار متعلق بالذات و ًاولا آنچه رایز

ی امـر توانـد یمـ هـم و باشـدی مادی امر تواند یم هم است، تابش نیا مبدأ آنچه. است
  ٢.)۴٨٠ـ۴٧٢ :١٣۵۴ ،صدرالدین شیرازی: ک.ر( باشدی مثال وی الیخ

                                                                 
 یفـ مـاک ّالحـواس مـن حـصلت سـواء لهـا، كإدرا كالمـشتر ّالحـس یفـ المحـسوسات صور فحصول«. ١

دین صـدرال (»اضًیـأ لیّـالتخ ةّلقـو لمشاهدةا تحصل وقد. لیّالتخ یف ماک الیالخ معدن من أو المشاهدة،
 أو الخـارج مـن هـایف قـعیو كالمـشتر ّالحـس یإلـ الـصورة رتفعی أن نیب فرق لا« ؛)٢۴٨: ١٣۵۴ ،شیرازی

: همـان (»اًإبـصار حـصوله ونیکـو اًمحـسوس انکـ ون،یکـ ما فکی هّفإن .الداخل من هیف قعیو هیإل نحدری
۴٧۵.(  

 ریـتقر هیـمتعال حکمـت و مشاءۀ قیطر دو هر به رای بیغ صور و شتهفر تیرؤ ملاصدرا صفحات، نیا در. ٢
  .کند یم حیتصر قیطر دو نیا نیب تفاوت به و است کرده
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  متصرفهۀ قو .٣ـ٣
 مفکـرهۀ قـو ،یانـسان نفـس بـه نـسبت و لـهیمتخ ،یوانیح نفس به نسبت را متصرفهۀ قو

 مـشترک حـس توسط شده ادراک یها صورت به که است یا قوه متصرفهۀ قو. اند گفته
 واهمهۀ قو توسط شده ادراک یها صورت به زین و) اند شده اندوخته الیخۀ خزان در که(
 بـا و کنـد یمـ تـصرفهـا   آندر دارد، یدسترسـ) اند شده اندوخته حافظهۀ خزان در که(

 میتنظـ با زین فکر انیجر در قوه نیا. سازد یم دیجد یها صورت ها، آن بیترک ای لیتفص
  .)٢۵٠ـ٢۴٩: همان( کند یم فایا مهم ینقش ها، وسط حد و ها اسیق مقدمات،
 یافتۀ تمثل صور یا و وحی جزئی صور که است نیچن یوحۀ لئمس در آن مهم نقش اما

  .گذارد یم مشترک حس اریاخت در کرده، تیرؤ مثال عالم در را یانیوح اتیکل

  ینظر عقل. ۴ـ٣
 فـایا یمهمـ اریبـس نقـش ،یانیوح معارف کسب ندیفرا در که انسان یقوا از گرید یکی
 و راتـبم از ملاصـدرا کـه یریتـصو. اسـت یانـسان نفـس در ینظر عقلۀ قو کند، یم

 جیرا بعد به نایس ابن از که است یهمان ًبایتقر دهد، یم دست به ینظر عقل تااستعداد
 صـور درک »تیـقابل «تنهـا و است صرف استعداد ابتدا انسان، ینظر عقل. است بوده

، الـشواهد الربوبیـه ،همـو( نـدیگو »یولانیـه عقـل «آن بـه صـورت، نیا در. دارد را معقول
 ادراک از پـس را عقـل. اسـت اتیهیبد صورت عقل،ۀ قو رکاتمد نیاول. )٢٠٢: ١٣۶٠
ۀ مرتبـ در آنکـه از بعـد عاقلـهۀ قـو. )٢٠۵: همـان( ندیگو »بالملکه عقل «ات،یهیبد صور
ۀ واسـط بـه تـا شـود یمـ قـادر نمـود، تعقل را هیقیتصد و هیتصور اتیهیبد بالملکه، عقل

 بـه توانـد یم شود، مواجه یلمجهو با گاه هر یعنی ببرد، یپ مجهولات به خود، معلومات
 بـه اسات،یق ای حدود لیتشک با و ابدیب را آن مناسب معلوم کرده، مراجعه خود معلومات

 درک از پـس بیـترت نیبـد. نـدیگو »فکـر «عمـل نیـا بـه کـه دیآ لینا مجهولات حل
 علـوم ادراک بـه اسـات،یق و حـدود بیترت قیطر از که بود خواهد قادر عقل ات،یهیبد

 علـوم ادراک بـه قادر نکهیا اعتبار به مرتبه نیا در را عقل. ابدی دست اتینظر ای مکتسبه
ِمدرک ْبالفعل تواند یم و است ینظر  نکهیا اعتبار به و ندیگو »بالفعل عقل «باشدها   آنُ
  :نامند یم »مستفاد عقل «ابند،ی یم تیفعل آن در فعال عقلۀ افاض به ینظر علوم
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 المعقـولات كتل مشاهدة هیف اعتبرت ذاإ بالفعل، العقل نهیبع] المستفاد العقل یأ [وهو
 اّممـ اهیّـإ الـنفس لاستفادة] المستفاد بالعقل یأ [به یّوسم الّالفع بالمبدأ صالّالإت عند
  .)٣/۴٢: ١٩٨١ ،؛ همو٢٠٧ـ٢٠۶: همان: ک.ر زی ن؛٢٧٣: همان( فوقها

 نیـا ردیـگ یمـ رارقـ اسـتفاده مورد نیصدرالمتأله یشناس یوح در آنچه ان،یم نیا در
 مـرتبط) الـصور واهـب (فعال عقل با تواند یم خود، اکملۀ مرتب در ینظر عقل که است
 اسـت یکـار نیا. دینما کسب مجردات و لاهوت عالم ازرا  یشهودات و معارف و شود
  .افتد یم اتفاق زین یوح در که

  یقدس عقل و حدسۀ قو. ۵ ـ٣
 دهـد، یمـ انجـام خـودۀ اراد بـه عارفم کسب ریمس در ینظر عقل که یکار نیتر مهم
 شـود یمـ ایـآ که است نیا پرسش. است اساتیق و حدود نیتدو و بیترت ای تفکر همان
 ؛یآر کـه اسـت آن مانیحک پاسخ. افتی دست یمعرفت به) تفکر (قیطر نیا یط بدون

 ،یفلسف ریتعب به ای ابزار نقش ،ینظر عقل یبرا اساتیق و حدود ۀاقام و تفکر ندیفرا رایز
. دیـنما یمـ) فعـال عقل (معرفت مبدأ از معارف افتیدرۀ آماد را انسان عقل و دارد ّمعد
 یا مـاده اگـر و است صورت افتیدر یبرا ماده استعداد بیتقر کند یم ّمعد که یکار
 زیـن معرفـت انیـجر در. ستین ّمعد محتاج باشد الاستعداد بیقر و ایمه خود، یخود به

 باشـد، تیـفعل بـه بیقر و دیشد علوم، افتیدر یبرا ًاکتسابا ای ًفطرتا یعقل استعداد اگر
 و شـود یمـ لیـنا معرفت لیتحص به تفکر، انیجر یط بدون عقل نیاکه  گفت توان یم

 »حـدس «را معرفـت لیتحـص از قـهیطر نیـا نایـمنطق. ستیـن یگـرید امـر بـه محتاج
 سرشـار ِحـدس از کـه یشخـص. کند یم ریتفس الهام به را آن نیصدرالمتأله و اند دهینام

ۀ قـو یدارا نیصـدرالمتأله نظـر از و یقدسـ عقل یدارا نایس ابن نظر از باشد، برخوردار
  .)٢۴٣: ١۴٢٢ ،همو( است یقدس نفس ای هیقدس
. است ینظر عقل کمالها   آننیتر مهم بلکه و ینب صیخصا از یکی صدرا، نظر از

 و افتیدر یبرا که دیرس دخواه کمال ّسرحد به یهنگام ینظر عقل که است معتقد او
  :است امبرانیپ یها یژگیو از نیا و نباشد تفکر و میتعل محتاج علوم، درک

 الـشبه دةیشـد کونی ًصفاء النفس تصفوا أن یوه ةیّالنظر ةّالقو کمال یالأول ةیّالخاص«
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 طّتوسـ دون مـن العلـوم هـایعل ضیفی یّحت وتعمل رّتفک ریکث ریغ من به صلتّیل بالعقل
 ةیـلغا المنفعـل عقلـه تیوز ّربها بنور أشرقت الناطقة هِنفس ُأرض کادی بل ،یّشرب میتعل
] ینبو نفس[ی ژگیو نینخست ؛)۴٨٠: ١٣۵۴ ،همـو( »الّالفع العقل بنار ءیضی ستعدادالا

 واجـد کـه یابـد صفا و جلا چنان نفس که معناست نیبد آن و استی نظرۀ قو کمال
 عمـل انجـام و تفکـرۀ قـوی ریکارگ به بدون ات گردد] فعال [عقل با مشابهت نیشتریب

 آمـوزش چیهـ بدون عقل، آن جانب از معارف و علوم گشته، متصل عقل آن به فکر،
 نـور بـا او نفـس نیسـرزم حالـت، نیـا در. گـردد افاضـه او نفـس بر ،یبشر آموزگار

 عقل درخشش به استعداد، وی آمادگ فرط از منفعلش عقل ،گشته روشن پروردگارش
  .شود یم ورمن فعال

 نیهمـ به و است لیدل به مستند ،قیتصد و اعتقاد زین حدس در که داشت توجه دیبا
 الـذهن یفـ الأوسـط ّالحـد لّتمثـی أن هـو الحـدس«: اند گفته حدس فیتعر در جهت
 بـه مـستند یحدس معرفت که است آن فیتعر نیاۀ لازم و )٣/٣۵٨: ١٣٧۵ طوسی،( »دفعة
 وسـط ّحـد نیـا بـه انتقـال سـرعت در یعـاد تفکر با تفاوتش و است لیدل ای وسط ّحد
 صـدرا، بـاور به و یالهام ای و است یدیتقل ای نباشد، لیدل بر یمبتن که یمعرفت. باشد یم

 نـام الهـام را حـدس ییجـا در هـم اگـر پـس .ستین نهایا از کدام چیه یانیوح معرفت
  :ستین لیدل از یعار که است ژهیو الهام ینوع مرادش نهد، یم

ی نبـ از دیـتقل بـه ،الهـی معـارف ریسـا و نید امر از تو شناخت که همچنان مبر نگما
 ًصرفا که نحو نیبد است؛ لیجبرئ از دیتقل به زین امور نیا از امبریپ شناخت است،

 کـه انجامـد یمـ تـوهم نیـا بـه گمان نیا. کند یم تیروا و شنود یم او از] ییزهایچ[
 هرگـز. اسـت دیتقل مورد شخص در تفاوت هاتن و استی نب معرفت همانند تو معرفت

ی باور] کسب [تنها بلکه ست،ین معرفت جنس از] ًاساسا [دیتقل که چرا! ستین نیچن
 چنـان ا،یاش قتیحق که معنا نیبد اند؛ معرفت صاحبان ایانب کهی حال در ،است صادق

 شاهدهم چنان را قیحقا آن باطنشان چشم با و شده آشکارها   آنبر هست، واقع در که
 ایـانب پس. یکن یم مشاهده را محسوسی ها یدنید ات یظاهر چشم با تو که کنند یم

الدین صـدر( دیـتقلی رو از رایی هـا دهیشـن نـه کننـد یمـ بازگو را خودی باطن مشاهدات
  .)١/۴٢١: ١٣۶۶ ،شیرازی

. اسـت یفکـر معـارف در آن نقش از ریغ ،یحدس معارف در وسط ّحد نقش البته
 یبـرا اکبـر اثبـات علـت ،یریـتعب بـه و جهینت اثبات علت وسط ّحد ،یفکر معرفت در



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

١٨

١۶  

 علـت وسـط ّحـد ،یحدسـ معرفـت در اما. بود خواهد مقدم جهینت بر پس است، اصغر
 تقدم وسط ّحد پس. شوند یم درک هم تیمع در جهینت و وسط ّحد بلکه ست،ین جهینت

 بلکـه شـود؛ واصـل جـهینت بـه آن قیطر از حدس صاحب نکهیا تا ندارد جهینت بر یزمان
  .)١۵١: ١٣٨۴ ملایری،( وسط ّحد با جهینت درک تیمع از است عبارت حدس

 نیـا دارد، تفکـر از حاصـل معـارف بـا حدس از حاصل معرفت که یگرید تفاوت
 کشف به شوق آنکه از پس و شود یم رو روبه یمجهول با ابتدا انسان ،یدوم در که است
 ینحـو بـه راهـا   آنتـا کند یم رجوع خود نیشیپ معلومات به زد، جوانه وجودش در آن

 شهیـهم مـاجرا ،یحدس معارف در اما. دیآ نایل مجهول کشف به و دهد سامان مناسب
 م،یکن فیتعر ینب حدسۀ قو قالب در را یانیوح معرفت اگر ژهیو به ست؛ین قرار نیا از
 ینبـ بـسا چـه کـه دهـد یمـ نشان یوح خیتارۀ مطالع رایز شود؛ یم تر پررنگ تفاوت نیا

 از و اسـت دهیـبار او بر منتظره ریغ نحو به الهی امیپ باران یول است، نبوده یوح منتظر
  ١.است کرده ینم افتیدر یا یوح اما داشته، یوح یتمنا رسول بسا چه گر،ید طرف
  :است گفته حدس فیتعر در نایس ابن که است لیدل نیهم به

 ریـغ مـن وشـوق طلـب بیعق إما دفعة هنالذ یف الأوسط ّالحد لّتمثی أن فهو الحدس
  .)٣/٣۵٨: ١٣٧۵ طوسی،( وحرکة اقیاشت ریغ من اّوإم حرکة

 یبرخـ که الهام ای صادقه یایرؤ لیقب از یبیغ معارف ریسا با یوح افتراقۀ نقط دیشا
 و صـادقه یایـرؤ در آنچـه. باشـد جا نیهم در کاهند، یفرومها   آنبه را یوح ْمعاصران
. آن لیـدل سـاختن انیـع ایـ التفات بدون است یقتیحق یالقا دهد یم رخ یالهام شهود

 دار ایـدن «کـه شود یم القا صادق ینحو به یداریب در ای ایرؤ در یشخص به ،نمونه یارب
 در همـواره ،یویـدنی زندگ در انسان «یا »است دیسپ هیس شب انیپا «یا »است مکافات

 توانـد ینمـ اسـت، نیچنـ چـرا که شود دهیپرس او از اگر اما ؛»بود خواهد مرارت و رنج
 گـرید ینـوع یوح صدرا، ریتعب به اما. داند ینم را ها گزاره نیا لیدل که چرا ؛دهد پاسخ

 آن علـل وی کلـ قیحقـا از ینبـ ،یوح در. ستین نیچن و است یاکتساب ریغ معارف از
 نیچنـ چـرا کـه شـود پرسـش او از اگـر لذا شود؛ یم مطلع گریهمد تیمع در و جا کی

                                                                 
 در هـا مـدت امبریـپکـه  اند گفته قبله نییتع باب در بقرهۀ سور ١۴۴ۀ یآ نزول شأن و ریتفس در ،نمونه یارب. ١

  .است شده ینم نازل مورد نیا دری ا یوح اما بوده، نمسلمانای برای اختصاصی ا قبله نییتع انتظار و شوق
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  .داد خواهد ارائه را خود لیدل شد، واهدخ
 نیـا از عـالم قیحقـا به وصول و حدسۀ قو ازی برخوردار که داشت توجه دیبا البته

 نیهم از زین الهی یایاول و ایاوص بر نازل علوم بسا چه بلکه ست؛ینی نب به مختص ق،یطر
 درک هجـینت بـا تیـمع در را وسـط ّحـد زیـنهـا   آنصـورت، نیا در. شود حاصل قیطر
 ازی نبـی برخـوردار دارد، وجـودی نبـ ریغ وی نب انیم لهئمس نیا در کهی تفاوت. کنند یم

ی انیـوح قیحقـا وی وحـ افتیدر وی تلق دریی خطا هر از را او که است عصمتۀ ملک
  .دارد یم مصون

  ینب یوجودۀ سع و عالم یطول نظام. ۴
. اسـت یهـست از یطـول و یهرمـ یسـاختار رشیپـذ بـر یمبتن ،یوح از ملاصدرا نییتب

 هـا یتلقـ آن در. نـدارد را یکلام ای انهیعام ریتصاو یسادگ ،یوح از لسوفیف نیا ریتفس
 جـان گـوش در وهیش کی به همه و ندارند هم با یسنخ تفاوت چیه یانیوح یها آموزه

 یا وهیشـ بـه را الفـاظ یسـر کیـ ن،یامـ یریسـف چونان ،یوحۀ فرشت. نندینش یم امبریپ
 مـسموع قوالب همان در و کاست و کم یب را ها همان و کند یم اخذ داوندخ از نامعلوم

 یفلـسف نیـیتب در امـا. کنـد یمـ نجـوا امبریـپ گوش در نامعلوم یا وهیش به باز ملفوظ، و
 و ًاولا یوح او، یشناس یوح در. ستین یسادگ و یصاف نیا به ماجرا ،یوح از ملاصدرا
 سنخ کی از یانیوح یها آموزه و ستین محسوس صور و لفظ صوت، جنس از بالذات

 امبریـپ نفـس و ستین یوح ۀفرشت در منحصر ینب یانیوح شهودات یمجرا. ستندین
 عـالم هـم و دارد مراتب وجود عالم هم او،ۀ شیاند در. استیپو و فعال ،یوح ندیفرا در

  .معرفت عالم هم و نفس
 العـوالم إذ ون،کـال عـالم یفـ ةیّـعیطب صـورة الإبـداع، عـالم من یّعقل یمعن لّکل ّأن«

 ابـداع، عـالم به متعلق یِعقلی معنا هری برا ؛)۴۶٨ :١٣۵۴ ،دین شیرازیصدرال( »متطابقة
 ذومراتـب و طبقـه طبقـهی هـست عـوالم رایـز دارد، وجـود ماده عالم دری عیطبی صورت
  .است

 ،یهـست هرم از طبقه هر در او ادراک و دارد یاعل افق تا خاک از یوسعت ینب نفس
 معقـولات. کنـد یمـ اخـذ ،دارد مناسـبت مرتبـه آن بـا کـه یقوالب در را مرتبه آن رفمعا
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  .شود یم ینب نفس نیسرزم وارد گرید یمنزل در آن محسوسات و ،یمنزل در وحیانی
 عـالم: کرد کیتفک هم از توان یم را َعالم سه کم دست ملاصدرا، یشناس یهست در
 اطـلاق یموجـودات ایـ موجـود آن بـه »مَعـال«ۀ کلمـ. عـتیطب عـالم و مثال عالم عقل،

 که یطور به باشند، کرده اشغال را یخاصۀ درج وجود، یکل مراتب نظر از که شود یم
 در) االله یسـو ما (یهست. باشند خود مافوق ِمحاط و خود مادون تمام بر مسلط و طیمح
 یولایـه بـه شـده آغـاز »اول صـادر «از کـه اسـت یمراتبـ یدارا یاسلامی حکما نزد

 دارد ّتعلق عقول ای مجردات به یهست یفوقانیۀ لا ف،یط نیا در. ردیپذ یم انیپا نینخست
 خیشـ از شیپـ تـا). ناسـوت عالم (یماد موجودات به اش یتحتانیۀ لا و) جبروت عالم(

 عـالم انیـم و پنداشـتند یمـ یدوقطبـ را یهست مسلمان مانیحک ،یسهرود نیالد شهاب
 و اشـراقات در یسـهرورد امـا. نداشـتند بـاور را یرگـید عالم محسوس، عالم و معقول
 مثـال عـالم نام به یگرید عالم عالم، دو نیا انیم در که دیرس جهینت نیا به خود تأملات
 و زمـان حرکت، قوه، از عالم نیا. یماد ًکاملا نه و است مجرد ًکاملا نه که دارد وجود
 عـوالم نیـا. ستین مجرد عد،بُ لیقب از ماده اتیخصوص یبرخ از اما است، مجرد مکان

 عوالم در یمتناظر وجود عقل، عالم در یوجود هر. گرندیکدی ترجمان و منطبق هم بر
 زیـن عـتیطب عـالم در یموجـود هـر. اسـت آن یتجلـ و مظهـر که دارد عتیطب و مثال
  .دارد برتر عوالم در یعقل ای یمثال یوجود
 هـر در خود، ینزول قوس در) دخداون (اول مبدأ از صادرشده کمالات گر،ید انیب به
 اتیـکل قالـب در عقـل، عـالم ظـرف در ؛شـوند یم یمتجل ظرف آن با متناسب ،یظرف
 یمـاد صـورت به عت،یطب عالم در و یمثال صور صورت به مثال، عالم ظرف در ،یعقل
  .یجسمان و

 کـه داشـت نظـر در دیـبا یوحـمـسئلۀ  بـا حاضـر بحـث ارتبـاط شـدن روشـن یبرا
 باب در است یاحکام و اوصاف ای: ستین رونیب حال سه از ًاستقرائا یانیوح یها آموزه
 در اسـت یریتعـاب ایـ واجـب، صفات و ذات به مربوط یها گزارهمانند  ماده، ریغ عالم
 بـرزخ در کـافران و مؤمنان احوال و فرشتگانمانند  ،یمثال ذوات و موجودات صور باب
 و هـا نعمـت ذکـر لیـقب از مـاده، عالم به مربوط است یاحکام و اوصاف ای و امت،یق و

  . ...و ایانب یها قصه تیروا ای عتیطب در موجود یها یشگفت
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 علـم بـه و گـشته متحـد یانیوح معارف با ینب نفس ملاصدرا ۀشیاند در که آنجا از
 هـر با امبریپ یادراک ۀهاضم دستگاهکه  است لازم کند، یم اخذ راها   آن،یحضور

 و هیـلا بـا را یهـست سـاحات از سـاحت هـر بـه مربـوط عـارفم خورده، وندیپ عالم سه
: ک.ر( کند اخذ است مرتبط و متناسب ساحت آن با که خود یادراک دستگاه از یا مرتبه
  .)١/٣٠٠: ١٣۶۶ ،همو

 یوجـود ۀسـع د،یـدرآ لفـظ ۀجام به دیبا تینها در زین اول نوع یها آموزه چون البته
 و طیبـس قیحقـا و محـض ِمعقـول صـور بتوانـد کـه باشد داشته یامتداد چنان دیبا ینب
 و حـدسۀ قـو بـا آنکه از پس ،یانحراف و فیتحر نیتر کوچک بدون را یعقل ِشکل یب

 یلفظـ قالب در سرانجام و کند متمثل شیخو الیخۀ قو در کرد، افتیدر شیخو عقل
 تطـابق و یهـست طبقـات و عـالم یطـول نظاممسئلۀ  ل،یدل نیهم به. کند عرضه متناسب

 او، باور به. است برخوردار یانیشا تیاهم از ملاصدرا یشناس یوح در گریهمد برها  آن
 آنگـاه ،»محفـوظ لوح «در سپس ،»یربان قلم «در ابتدا خود، ینزول ریس در الهی کلام
 از مرتبـه هـر در ینب نفس و شود یم یجار لیجبرئ لسان در ًتاینها و »قدر لوح «در
 مرحلـه آن بـا متناسـب صورت و قالب در را آن منازل، نیا از یمنزل هر در و مراتب نیا

 ۀواسـط بـه گـرید بـار ١ قـاب قوسـین،مقام در میمستق و واسطه یب بار کی کند؛ یم اخذ
 ٣آشـکار یعربـ زبـان بـه یحس عالم در ملفوظ و مسموع صورت به سرانجام و ٢لیجبرئ

  .)۵٣: ١٣۶٠، الآیات اسرارصدرالدین شیرازی، (
 دایپ نامعصوم اتیروا و ثیاحاد در زینی داتییتأ توان یم صدراملا انیب نیای برا
 بـه شهیـهم امبریـپی سو ازی وح افتیدرۀ ویش که اند فرموده زین بزرگواران آن. کرد
  ٤.لیجبرئ وساطت به گاه و بوده واسطه یب و میمستق گاه است؛ نبوده نحو یک

 و فرشـته یقـیحق وجـود مهـ بلکـه ست؛ین رو روبه افتهی تمثل صورت با تنها ینب پس
 را آن یمثـال وجـود هـم و کند یم مشاهده نیقوس قاب مقام و امر عالم در را یوح منشأ

                                                                 
  ).٨/ نجم (نىَدْأَ وْأَ ينِْسَوْقَ َابقَ اشاره به آیۀ . ١
٢ . ْإن َهو ِ َّإلا ُ ٌوحی ِ ْ ُعلمه یحَُ˛ َ َ َّ ِشد َ َالقو ُیدَ ُ   ).۵ ـ۴/ نجم (یْ
  .ءشعرا ۀسور ١٩۵ ۀیآ به اشاره. ٣
ة صـدور یّـفکی یبـاب آخـر فـ«/١٨: ١۴٠٣مجلسی، : ک. راحادیث موجود در این باب،ۀ برای ملاحظ. ٤

  .»...لی و نزول جبرئیالوح
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 هـم و کند یم تیرؤ را یوح قتیحق هم گر،ید یطرف از. کند یم درک الیخۀ مرتب در
  .)٢٨ ـ٧/٢۶: ١٩٨١ ،همو( کند یم استماع فرشته الفاظ قیطر از و الیخۀ مرتب در را آن

) مثـال عـالم (یآسـمان وتکمل یسرا به عقول عالم با معاشرت از امبریپ هک یهنگام
 جـانش لـوح در ردهکـ مشاهده و تعقل عقل عالم در آنچه صورت او یبرا آمد، یم فرو
 افـت،ی یمـ تمثـل اسـت، یمثـال وجـودات با رتبه هم و یآسمان یقدس الواح عالم در هک

 و یقـیحق کـلام به امبریپ یوقت گر،ید تعبار به د؛یرس یم هم ظاهر به یاثر آن از سپس
گاه محض عقل عالم در خداوند امر  نگارسـتان نگـار ،ینبـو نفـس نینگ در شد، یم آ
 یوحـ از یمثـال او باطن حس در جه،ینت در و بست یم نقش جبروت صورت و وتکمل
 ربـوده بـالا بـه رو هـم یظـاهر حس یروین و دیگرد یم متمثل) لیجبرئ (یوح حامل و
. دکریم دایپ تمثل یو یبرا شده درک ِقتیحق روح و معنا با متناسب یصورت و شد یم
 حـسب به محسوسش صورت به کمل قتیحق ،یظاهر حس یروین یبرا حال، نیا در

 تمثـل) صـالح ریـغ انـسان نـه صـالح یانسان صورت مثل (داشت را آن تاب کمل آنچه
 و دیـد یمـ داشـت امـر عـالم در هکـ یصـورت بـه را یالهکۀ ملائ از کیمل پس رد،ک یم

 دسـت در را یا نوشـته لوح ای دیشن یم را خداوند معقول و یقیحق کلام مسموع صورت
 بـا خـود یعقلانـ روح و عقـلۀ مرتبـ بـا عقـل عالم در ًابتدائا ینب نیبنابرا. دید یم فرشته

 بزرگ اتیآ خود، یعقل یینایب با و ردیگ یم را الهی معارف او از و شود یم مرتبط کمل
 روح از را نیالعـالم ّرب لامکـ ش،یخـو یعقلـ ییشـنوا با و ندک یم مشاهده را ردگارپرو

 د،یـآ یمـ فـرود مثال عالم به الهی بلند گاهیجا نیا از هک یهنگام سپس. شنود یم اعظم
 نیـا سـپس. ابـدی یم تمثل شود، احساس اش یباطن حس با هک یصورت به  اویبرا فرشته
 و مـنظم یحروفـ و صـداها کـه نجاستیا و گردد یم ریسراز اش یظاهر حس به قیحقا
 آن در یگـرید سکـ و اوسـت خود به مخصوص هک یدنیشن شنود؛ یمرا  غیبل و حیفص
 یو بـاطن از و آمـده فـرود شـهادت بـه بیغ از مسموعات نیا که چرا ست؛ین کیشر

؛ ٣٠٢ــ١/٢٩۵: ١٣۶۶ ،همـو: ک.ر( اسـت دهیرسـ ظـاهرش بـه یخارجۀ زندیبرانگ چیه بدون
  .)١١٧ـ٧/١١۴

 نفـس یملکـوتۀ جنب در آنچه. است »تمثل«ۀ واژ ،بحث نیا در صدرا یمحورۀ واژ
 یبـرا م،یکر قرآن در واژه نیا. گردد یم متمثل الیخۀ قو در و کند یم تنزل است دهیتاب
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 انَلْسَرْأَفَ : دیفرما یم میمر حضرت باب در خداوند. است رفته کار به ییمعنا نیچن مشابه
َ الهََ لََّثمَتَفَ انََوحرُ اھَیْلَإِ  کـه یصـورت و کنـد یمـ مـشاهده ینبـ که یصورت. )١٧/ مریم( اًّیوِسَـ ارًشَب
 نفـس و است دهیگرد مشاهده او نفس یاعلا مراحل در آنچه از است یتمثل ،شنود یم
 یمثـال صـورت آن، بـر و داده تنـزل لیـتخۀ مرحلـ بـه را آن ،اش ۀلـیمتخ ۀقـوۀ واسـط به
: همـان( رسـد یمـ احـساسۀ مرحلـ بـه تـا داده تنـزل زیـن حد آن از یحت گاه و پوشد یم
١/٣٠٠(.  

ی موجـودی وحـۀ فرشـت. یوحۀ فرشت هم و دارد نقش امبریپ نفس هم ند،یفرا نیا در
 الیـخۀ مرتب تا تواند یم دارد،ی عقلان و مجردی تیماه هرچند که استی خارج وی قیحق

 از و یابــد تمثــل امبریــپی رابــ ریپــذ تیــرؤی لیشــما و صــورت در و کنــد نــزول منفــصل
 معارف ،یالوه عالم با اتحاد با و ردیگ اوج تواند یم که است چنان امبریپ نفس گرسو،ید

  .کند افتیدر خودی اصل مبدأ از) فرشته وساطت بدونی حت (رای انیوح

  الصور واهب ای فعال عقل. ۵
 یمـوم ۀقطع به را یآدم عقل یفاراب. است بوده جیرا یفاراب زمان از فعال عقل اصطلاح

 صـور همـان نقـوش نیـا. کننـد حـک آن بر را ینقوش تا دارد تیقابل که کند یم هیتشب
 تیـقابل و اسـتعداد و شـوند یمـ افاضـهآن  بـه نفس رونیب از که اند مدرکات و معقولات
) واهـب (ۀکنند یارزان او. )۴٩: ١٣٢۵ فـارابی،( رسانند یم تیفعل به را نفس یاندوز معرفت

 ل،یـدل نیهم به دانسته، فعال عقل ای انییمشا یطول عقول از دهم عقل همان را صور نیا
 ندیگو یم ّفعال یرو آن از را عقل نیا. )٣٨٩: ١۴١٢ ،همو( خواند یم »الصور واهب «را آن
 و جـسم و بکـواک و کـیفل اجـرام ریتـدب و اسـت یجـسمان موجـودات بـر مکحا هک

 اسـتعداد کـه رو آن از زیـن و )٣۴٠: ١٣٧٩ سـجادی،( اسـت شـده واگـذار او به تیجسمان
 لیتبـد بالفعـل عقـل بـه را اوۀ بالقو عقل رسانده، تیفعل به را انسانۀ ناطق نفس یعقلان

  .)٩٩ ـ٩۶: ١٩٩۵ فارابی،( کند یم
 تواند ینم و است تیفعل فاقد خود ذات به انسانۀ ناطقۀ قو که بود باور نیا بر یفاراب
 انسان ینظر عقل از خارج یگرید موجود دیبا بلکه بخشد، تحقق را تیفعل نیا خودش
. دهـد ارتقـا بـودن بالفعـلۀ مرحلـ به بودن بالقوهۀ مرحل از را عقل که باشد داشته وجود
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 بلکـه ست؛ین یجسمان ای جسم بوده، بالذات تشیفعل که است یجوهر یموجود چنین
 عقـل همـان که ودخ نینخستۀ رتب از را انسان ینظرۀ قو ،عقل نیا. است ماده از مفارق

 را) سعادت و (معرفت ّحد نیتر یینها تا برد یم فرا یهست بالاتر مراتب به است، یولانیه
  .)همان( اوردیب ارمغان به انسان نفس یبرا

 ادامـه زین یفاراب از بعدۀ فلاسف در کاست، و کم یب ًبایتقر فعال، عقل از یتلق نیهم
 از تنهـا یمعقول ادراک گونه هر ،یاسلام حکمت یمعرفت نظام در که یا گونه به افت،ی

  .ابدی یم تحقق بالفعل عقل به فعال عقلۀ افاض قیطر
 ست؛یـن معقوله صور از کی چیه واجد ذاته ّحد یف یآدم نفس زین ملاصدرا باور به
 یفـاعل علت محتاج نفس، یقوا لوح در صور آن جادیا لذا. هاست آن »قابل «تنها بلکه
 ،ءیشـ فاقـد رایـز ؛ستیـن نفـس ِخـود صـور، آنۀ موجد و یفاعل علت شک یب. است
 است یسبب محتاج برسد، فعل به قوه از که یموجود هر بلکه ؛باشد تواند ینم آن یمعط
 خـارج یسـبب محتاج زین نفس در معقولات افتنی تیفعل پس. برساند تیفعل به را آن که
. باشد می عقلیه صورهمۀ  ِمدرک ْبالفعل که است فعال عقل همان سبب آن. است نفس از

 صور تا ابدی یم بیقر استعداد حدود، و اساتیقۀ اقام و لهیمخ صور تیرؤ با انسان عقل
  .)۴۶۴ـ٣/۴۶١: ١٩٨١ ، شیرازییندصدرال( گردد ضیفا آن بر فعال عقل از معقوله
 یمعطـ هـستند، کـار ابـزار معرفـت، کسب انیجر در نکهیا با اساتیق و حدود پس
ۀ قـو کـردن مـستعد ّحد درها   آننقش بلکه باشند، ینم عاقلهۀ قو به آن ضیمف و معرفت
 و (ملاصـدرا یفلـسف نییتب در نیبنابرا. باشد یم فعال عقل از معقول افتیدر یبرا عاقله
 بلکـه باشند، ینم معرفت حصول علت ْاساتیق و حدود معرفت، از) او از شیپ یحکما
 یاراد فعـل ْاسـاتیق و حدودۀ اقام .اند معرفت حصول یبرا ّمعد و استعداد دیتشد علت
 :١٣۵۴ ،همـو( ستین ماۀ اراد به نبوده،ها   آنتخلفیلاۀ جینت معرفت حصول اما هستند، ما

  .)٢٧٢ـ٢٧١
 ینـور بـه را آن انسان، ادراک در فعال عقل نقش ِشتریب حیتوض یبرا نیصدرالمتأله

 نـدیبب را یزیـچ تواند ینم سالم، چشم داشتن رغم به انسان نباشد، اگر که کند یم هیتشب
 نیهمـ بـه. اننـدیبنما یکـس به را خود توانند ینم ت،یرؤ تیقابل بودن دارا رغم به ایاش و
 و کنـد یمـ افاضه ینور ال،یخۀ قو در مخزون صور و یولانیه عقل به فعال عقل اس،یق
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 هم و رسد یم تیفعل به بالقوه ِمعقول هم درخشش، نیا با. رساند یم تیفعل به را دو هر
 عقـل کـه است معقوله صور همان ت،یماه نظر از نور نیا. گردد یم بالفعل بالقوه عاقل
 یانـسان ِعقـل ِبالـذات معقـول ْنور نیا تر، قیدق ریتعب به و کند یم تعقل را آن نهیبع بالقوه
 یبـرا و اسـت بالـذات و ًاولا فعـال عقل از فائض ِنور یبرا تیمعقول وصف پس. است
  .)٢٧٠: همان( العرضب و اًیثان ایاش صور

 یزیـچ نیاولـ کـرد، ضانیف یولانیه عقل به فعال عقل جانب از نور نیا آنکه از بعد
. برخوردارنـدهـا   آناز مردم عیجم که است یاتیهیبد ابدی یم تحقق یولانیه عقل در که
 نیـا افـتیدر از پـس عقـلبـه  م،یگفت که چنان. اند عاقلهۀ قو اول کمال معقولات، نیا

 عقـلیۀ سـرما کـه اتیهیبد لیتحص از بعد عاقلهۀ قو. ندیگو »بالملکه عقل« معقولات،
 بـه و آورد یمـ دسـت بـه را ینظـر معقـولات مرور، به باشند، یم اتینظر اکتساب یبرا

 اسـتفاده و نیبـراه ۀاقام توان هرچند عقل ،مرحله نیا در .رسد یم »بالفعل عقل«ۀ مرحل
 توانـد ینمـ ییتنهـا به را قیطر نیا از شده لیتحص معقولات دارد، را اساتیق و حدود از

 از،یـن هنگـام بـه و بـسپارد آن بـه را معقولات نیا که است یا خزانه محتاج و کند حفظ
 بالفعـل عقـل بـه را معقـولات آنکـه از پـس فعال عقل که نجاستیا. بخواند فرا راها  آن

 هـر یآدمـ نفس تا ردیگ یم عهده بر خود زین راها   آنیگانیبا و حفظ کرد، افاضه انسان
  ١.کند رجوعها   آنبه دوباره بتواند کند اراده وقت
 در فعال عقل و ابدی یم دست معقولات به چگونه عقل که دیگرد روشن فوق انیب با
 عمـوم کـه است نیا دهد یم وندیپ یوحمسئلۀ  به را فعال عقل آنچه دارد، ینقش چه آن

  :دانند یم یوحۀ فرشت و نیام لیجبرئ همان را عقل نیا ارملاصد و حکما
 بإلقـاء دیّـالمؤ یالقـو دیالـشد مّالمعلـ وهو الشرع لسان یف القدس بروح یّالمسم وهو
  .)٢۶٩: همان( اءیالأنب یعل یالوح

 لیـجبرئ حـضرت ضیفـ از شـان یعقلان تکامل مراحل یط در ها انسانۀ هم نیبنابرا
 و اعـلا مـلأ بـه اتـصال و تمعقـولاۀ مشاهد مستفاد، عقل به وصول و شوند یم مند بهره

  .)۵٢٢: ١٣۶٣ ،همو( است »انسان یقصوا تیغا «فعال، عقل از معرفت ضیف کسب
                                                                 

 مراجعـه خـودۀ حافظـ به ییگو بلکه ست،ین یفکر عمل و دیجد استدلال محتاج مجدد رجوع نیا البته. ١
  .آورد یم خاطر به راها   آنو کند یم
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 و اتصال زانیم و تیفیک و سرعت و است متفاوت ها انسان نیب در انیم نیا در آنچه
 ها انسان ١.است انیآدم نفوس استعداد کند، یم گوناگون را فعال عقل نور از یمند بهره
 یبـرا هـا انـسان از یبرخـ اسـتعداد. ستندیـن سـطح کی در فعال عقل به تصالا ثیح از

 و تفکـر گونـه چیه محتاج آن، تحقق که استیمه و بیقر یحد به فعال عقل به اتصال
 متـصل آن به توجه، بدون یحت ای یتوجه نیکمتر با بلکه ست،ین اساتیق ای حدودۀ اقام
 اتصال ۀنحو نیا. بندد یم نقشها   آنعقل در حقه معارف و معقولات صور و گردند یم
ۀ قـو یاعـلا ّحـد کـه نـدیگو یمـ حـدس م،یگفتـ نیا از شیپ که چنان را فعال عقل به

 فعـال عقـل بـا ینبـ یقدس عقل اتحاد حاصل ،یوح نیبنابرا. استیانب اریاخت در حدس
  .)٢۴٣: ١۴٢٢ ،همو( است

  عتیطب عالم اتیجزئ بهها   آنعلم و یفلک نفوس.   ۶
 و انـد یکلـ معقـول صور واجد ،یعقل جواهر که دارند اجماع نکته نیا بر سفهفلا عموم
 لیـدل بـه یجزئـ امـور بر علم یعنی ؛دنندار یراهها   آنوجودۀ پهن در یجزئ صور و امور
 کـه میگفت گرسوید از. ندارد تحقق اند، اتیکل بر عالم که هیعال عقول نزد در اتشانیجزئ

 یها گزاره و اوصاف احکام، و ستندین یکل معقولات و میمفاه ًصرفا یانیوح یها آموزه
 نکـهیا به توجه با که است نیا پرسش حال. اند افتهی راه ها آموزه نیا به زینی اریبس یجزئ
 نفس اتحاد و است یکل صور واجد ًصرفا بوده، مجرد و هیعال عقول جنس از فعال عقل
 از یوحـ یجزئـ معـارف کند، یم منتقش ینب جان در را یانیوح یکل معارف او، با ینب

  ند؟یآ یم کجا
 هماننـد دهـد، یم قرار بحث مورد را الهی علم مراتب که یمواضع در نیصدرالمتأله

 محـو لوح «و »محفوظ لوح «،»قلم «و یذات علمۀ مرحل از پس خود، از شیپ یحکما
 دهـد یمـ قیتطب یفلک نفوس با را ریاخۀ مرتب شمرده، الهی علم مراتب از زین را »اثبات و
 تحقـق یفلکـ نفـوس نـزد در یلیتفـص صورت به عالم اتیجزئ به علم که است آن بر و

  .)۶/٢٩۵: ١٩٨١ ،همو( دارد
                                                                 

 ،صـدرالدین شـیرازی (»عنـه والقبـول بـه للاتصال ّتستعد ارکوالأف الاستعدادات حسب یعل النفس ّأن«. ١
١۴٢ :٢٢۴٢.(  
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 قـرار اسـتفاده مـورد زین یجزئ امور در یوحمسئلۀ  هیتوج یبرا ًابتدائا را مبنا نیهم او
 بـههـا  آن علم و یفلک نفوس باب در سیالرئ خیشیۀ نظر دادن قرار مبنا با صدرا. دهد یم

 اتـصال را یجزئـ امـور در یوحـ یبـرا ممکـن یها نییتب از یکی عت،یطب عالم ِاتیجزئ
 امـور در یوحـ کـه بودنـد آن بـر اءّمش یحکما. است دانسته یفلک نفوس به ینب نفس
 بـه یفلکـ نفـوس از معرفـتۀ افاضـ و یفلکـ نفوس با ینب اتصال از است عبارت یجزئ
 خـود حرکـات لـوازم به هستند، یجزئ حوادث رّدبم که آنجا از یفلک نفوس. ینب نفس
 وها   آنبه اتصال با ینب نفس. داستیهوها   آننزد در عالم اتیجزئۀ هم پس. دارند علم

گاه مستقبل و یماض عیوقا و یجزئ امور بهها  یۀ آنعلم صور از انتقاش  انذار. گردد یم آ
 ینبـ پـس. اسـت اتـصال نیهمـ از یناشـ ،یجزئـ امـور بـه او علم و عیوقا به نسبت ینب

 بـه علـم کنـد، یمـ افتیدر علم یاصل منابع و مخازن از را اتیکل به علم که طور همان
 شـرح از بعد ملاصدرا اما. )۴٧٧ :١٣۵۴ ،همـو( کند یم اخذ یاصل معادن از زین را اتیجزئ
 نظـر، نیـا طبـق آنکـه لیدل به مشاء، یعلما به آن انتساب و هینظر نیا مفصل حیتوض و

 رد را آن باشـند، نداشـته یخـارج یمابـإزا و یواقعـ َمطـابق بسا چه ینب یجزئ اتمشاهد
  .)۴٧٩: همان( کند یم

  منفصل الیخ ای مثال عالم به ینب نفس اتصال. ٧
 خـور در ملاصـدرا ای نایمشائۀ زمان در اگر ،یوحۀ دیپد ندیفرا در یکلف نفوس دخالت
 وجـود تـصور و یفلکـ نظـام ًاساسا رایز ؛است ساقط اعتبار از ن،یقی به امروزه بود، دفاع

 کـه بـود میقـد یاخترشناسـ و یوسـیبطلم أتیـه بـر یمبتنـ عـالم، یبـرا گانه نه افلاک
 معـارف هیـتوج در زیـن ملاصـدرا اگـر نیبنـابرا. اسـت شده آشکار بطلانش هاست قرن
 نیـا در حـداقل او یشناسـ یوحـ بود، جسته توسل یفلک نفوس به ًصرفا ،یانیوح یجزئ

 از حاضر عصر در شد ینم یراحت به و گشت یم رو روبه یبزرگ یکاست و خلأ با بخش،
 یشنهادیـپ مـدل العـاده، فـوق یرتیبص و یزهوشیت با صدرا خوشبختانه اما. کرد دفاع آن

 اتیـفلکۀ طریسـ از مثـال، عـالم کردن برجسته و کشاندن شیپ با را ینبو یوح از خود
 آن بطـلان بـا یحت نده،یآ یها نسل یبرا را خود یۀنظر از دفاع امکان و ساخته رها میقد
 دادن ارتبـاط دررا  نایمـشائ یعنـی اول، معلـم روانیـپ نظر او. است کرده فراهم اتیفلک
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 توجـه در را مشکل حل دیکل و کند یم رد زیآم هیکنا یلحن بامسئله،  نیا به یفلک نفوس
  .)همان( ندیب یم مثال عالم به

  :دیگو یم ثالم عالم فیتعر در کربن یهانر
 زیـچ همـه اما است،آنج در محسوس جهان یگوناگون و غنا تمام که یعالم است نیا

 و آستانه که است مستقل و یباق ریتصاو و اشکال عالم آن. است لطافت حال در آنجا
 عـالم آن در ایـهورقل و جابرسـا و جابلقـا یلـیتمث یشـهرها و است ملکوت عالم باب
  .)٢٨۴: ١٣٧١ کربن،( ... است

 شـهادت عـالم «،»هیـمقدار اشباح عالم «،»منفصل الیخ عالم «یها نام با عالم نیا
 مثـال عـالم «و »ایـهورقل «،»جابلقـا و جابرسـا عالم «،»قتیحق ارض عالم «،»مضاف
  .)۵۴: ١٣٧٢ ،یجیلاهیی بها( است مشهور زین »اعظم

ــا یوجودشــناخت دادن ربــط  بعــد یبررســ در ژهیــو بــه ،یوحــ مبحــث بــه عــالم نی
 قیحقـا ّتمثـل در را الیـخۀ قـو نقش کشف نیا .دارد تیاهم اریبس آن، یشناخت معرفت

 تمـثلاتۀ همـ و دهـد یم کاهش شدت به ـبود میعظ اریبس مشاءیۀ نظر در که ـ یانیوح
 نیـا. گردانـد یم بازی واقع و ینیع یقیحقا به ،ینبۀ لیمتخ به یمتک یامور از را یانیوح
 تـا شـود یمـ سـبب و اسـت یانـسان الیـخۀ قو به معارفۀ ضافا و قیحقا الهام منبع عالم
 اضتیر اهل و قتیحق قیطر سالک یبرا است، مکنون عالم نیا در که یانبوه قیحقا
 نـدهیآ حال، حوادثۀ هم یمثال صورت که چرا ؛گردد آشکار ایانب یبرا همه، از بالاتر و
 تواند یم ینبۀ افتی کمالۀ لیمتخۀ قو و دارد وجود معلقه مثل عالم در ماده عالمۀ گذشت و
، الـشواهد الربوبیـه ،صـدرالدین شـیرازی( گردد عالم کونیما و ماکان به کرده، مشاهده راها  آن

١٣۶٣: ٠۴۶(.  
 تیـتقو بـه منفـصل، الیـخ کنـار در متـصل الیـخیـۀ نظراز  یریگ بهره با ملاصدرا

 عنـوان بـه لـهیمتخۀ قو کمال باب در که آنگاه او. است پرداخته یوح به مرتبط مباحث
 کــهنـام هورقلیـا  از جــستن مـدد بـا د،یــگو یمـ سـخن نبــوت خـواص از دوم تیخاصـ

 دلکـش یهـا صـورت و نواز گوش اصواتۀ مشاهد است، نهاده مثال عالم بر یسهرورد
  .)۴٨١ :١٣۵۴همو، ( دهد یم وندیپ عالم نیا به را یانیوح

 الگـو وجود بدون را یالیخ صور ینب نفس که است معتقد انیمشائ خلاف بر صدرا
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 یا معلقـه مثل ای منفصل الیخ عالم جز ستین یزیچ نسخه آن و کند ینم ابداع نسخه و
 موجود یمثال قیحقاۀ مشاهد از پس نفس ب،یترت نیبد. است کرده طرح یسهرورد که
 بـاور به. کند یم ابداعها   آنبر منطبق ش،یخو در را ییها صورت منفصل، مثال عالم در

 ایـهورقل مقـام در معلقـه مثـل عـالم در را یوحـۀ فرشـت یمثـال صـورت برامیپ ملاصدرا،
: ١٣۶٠، الـشواهد الربوبیـه ،همـو( اسـت دهیشـن او از را یانیـوح الفاظ و است کرده مشاهده

 او یظـاهر حـواس در و کنند یم تنزل زین ینب حواس ّحد تا یمثال صور نیا آنگاه ؛)٣۴٢
  .)٧/٢۵: ١٩٨١ ،همو( گردند یم منعکس و متمثل زین

  ایرؤ و یوح یسنخ هم.   ٨
 ژهیـو بـه و ایـرؤۀ دیـپد نیـیتب کنـار در را نبوت و یوح به مربوط مباحث ًعموما حکما

 بزرگـوار امبریـپ از اتیـروا یبرخـ وجـود رسـد یمـ نظـر به. اند کرده ذکر صادقه یایرؤ
 نیـا بـه را یاسـلامۀ فلاسـف ا،یرؤ و یوح انیم مشابهت در اطهارۀ ائم و اسلام

 چگونـه کـه دهنـد حیتوضـ انـد خواسـته کـه آنگاه ژهیو به حکما ١.باشد داده سوق ظرن
 و یبـاطن شـکل بـه و یعیماوراءالطب و مجرد یموجود جانب از که یمعارف است ممکن
 یوح ابلاغ ِملک تیرؤ یحت و ریتصو و لفظ صوت، قالب در شوند، یم کسب یمعنو
 یامـرۀ چـیدر از تـا انـد دهیکش شیپ ار آن تحقق یچگونگ و ایرؤۀ لئمس گردند، متمثل

 انیـب. دهنـد حیتوضـ را یوحـ ییاسـتثنا و نـادرۀ دیـپد تـر، یهمگـان و تـر ملموس ع،یشا
 اتفـاق ایـرؤ در آنچـه کـه اسـت نیـا خلاصـه طـور بـه مواضع نیا در یاسلام یحکما

 در هـم نیـا و اسـت خـواب در آن کـه تفاوت نیا با دهد، یم رخ زین یوح در افتد، یم
 در). خلسه (یداریب و خواب انیم یحالت در هم و یداریب در هم افتد، یم تفاقا خواب

 ینقـش ایـرؤ ندیفرا در هم و یوح ندیفرا در هم الیخۀ قو ،یاسلامۀ فلاسف غالبۀ شیاند
 تـوان یم لذا. افتی جا نیهم در دیبا را دهیپد دو نیا یسنخ هم راز و دارد عهده بر مهم

                                                                 
 .)١١/٣٣٨: ١۴٠٣مجلـسی،  (»اسـتی وحـ امبرانیـپی ایـرؤ«: اسـت آمـده رضا امام ازی تیروا در. ١

 »بـود صـادقهی ایـرؤ صـورت بـه ابتـدا امبریـپی وحـ« :گفـت که است شده نقل عباس ابن از نیهمچن
 حیصـح مـؤمنی ایـرؤ«: اسـت آمـده ائمـه بـه منسوب گر،یدی تیروا در و) ١/۶٧: ١۴١١ ،یبحران(

 مواجـه ملائکـه با و شود یم خارج تنش کالبد از نفس. است حیصح نشییق و زهیپاک او نفس رایز ؛است
  ).۵٨/١٧۶: ١۴٠٣ ،یمجلس (»جبار و زیعز خداوند جانب از استی ا یوح نیا. شود یم
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 از یا نمونـه و یبیغ ادراکات از یبخش نییتب نفسه ّحد یف ایرؤ نییتب و لیتحل  کهگفت
 مثـال و آموزنـده اریبـس مـدل ،خـواب در بیـغ ادراک گـر،ید طـرف از و اسـت یوح

  .است یداریب در بیغ ادراک یبرا ییراهگشا
 کتـاب در و لیتفص به کافیال اصول شرح و معادال و مبدأال کتاب در نیصدرالمتأله

 را بحـث نیـا کتاب، سه هر در و پرداخته ایرؤ بحث به مختصر، نحو به هالالهی المظاهر
  .است داده قرار نبوت مبحث بر یدرآمد و مدخل
. بــاطن بــه او تیــعنا و ظــاهر از روح فراغــت از اســت عبــارت صــدرا نظــر از ایــرؤ
 آنگـاه فتنـد،یب کـار از یلـیدل به حواس و شود لیمتما باطن به ظاهر از روح که یهنگام
 بـه اتصال یبرا و دهیگرد رها حواس یها داده مورد در تفکر از و یحس شواغل از نفس
 در را اتیـجزئ صـور کـه) منفصل الیخ عالم ای و (یفلک نفوس به زین و یعقلان جواهر
 منـتقش نفـسۀ نـیآ درهـا   آناز یصـور ب،یـترت نیبـد و گـردد یمـ مستعد دارند، خود
  .)۴۶٧: ١٣۶٣همو، ( گردد یم

 آشـکار خـواب در انـسان بـر بیغ عالم از آنچه است کنممکه  دیگو یم ملاصدرا
 الـنفس یّقـو چنان یشخص که است یزمان نیا و ١شود آشکار زین یداریب در گردد، یم

 کـه یافراد همچون و ندارد باز ملکوت عالم به توجه از را آن حواس، به توجه که باشد
 جانـب یعنـی ن،یجانب نیب دبتوان دهند، یم انجام هم با را کار چند ای دو واحد، زمان در

 اشـتغال ،یداریـب و خـواب تفـاوت پـس. )۴٧٢: همـان( کند جمع ملکوت و ملک عالم
 کـه یقـو نفـوس نیبنابرا. است یگرید در آن عدم و یکی در حواس یها داده به نفس
 صـور تواننـد یمـ زینی داریب در دارد، ینم باز گرید ونئش از راها   آنشأن، کی به اشتغال
  .کنند مشاهده را هیمنام

 محاکـات بـه ایـرؤ در کـه همچنـان باشـد، رومنـدین اگـر لـهیمتخۀ قو حال، نیا در
 مـدرکات محاکـات بـه و کند یم را کار نیهم زین یداریب در بود، مشغول) یساز هیشب(
 لیـتأو محتـاج کـه اسـت یا یوح شود یم حاصل آنچه حالت، نیا در. پردازد یم یبیغ

 کـار، حاصل و کند ینم نیچن باشد، عقل کنترل تحت و فیضع لهیمتخ اگر اما. است
                                                                 

 ة،یّالنفس أو ةیّالعقل بالجواهر النفس صالّاتو ّالحواس ودکر من النوم یف وبیبالغ لاعّالاط سبب عرفت قد«. ١
  .»قظةیال یف النفوس لبعض كذل ونیک أن نکمیو. بها تّواهتم ناسبهای اًصور ئالمباد كتل من وقبولها
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  .)همان( است حیصر وحی
 ادراک در لهیمتخۀ قو تصرف مقدار و نحوه نییتب دارد، اریبس تیاهم نجایا در آنچه

 انیـب در. باشـد نداشـته یوحـ افـتیدر مقـام در ایانب عصمت با یمنافات تا است یانیوح
 مثـال عـالم در شـده ابـلاغ قالـب نیهم با قرآن الفاظ و لیجبرئی مثال وجود صدرا،
 و عالم آن با امبریپ نفس ارتباط از پس و موجودند مستقل و ینفس وجود به منفصل

 رابط وجود و اشراق و اضافه امبر،یپ نفس درها   آنآن، در موجود یمثال و یقدر الواح با
 بـا ق،یـطر نیدبـ امبریـپ و دنـینما یم ظهور هم یو متصل الیخ جدول در و نموده دایپ

 رسـد یمـ... ریخطاناپـذ و واقع با مطابق یعلم به و شده مرتبط یتعال حق یعلم مخازن
  .)١٣٩: ١٣٨٧ ،یمنتظر(

  یریگ جهینت
 در ملاصـدرا یوجودشـناخت یمبـاد نیـیتب و شـرح م،یبـود آن یپـ در مقال نیا در آنچه
 نظـام کـردن نـاب در متألـه لـسوفیف نیـا کـه میگفت. بود یوح باب در اش یپرداز هینظر
 را یشناسـ انـسان و یوجودشناسـ در ینیشیـپ یباورهـا و یمبـاد یبرخ اش، یشناس یوح
ۀ جمل از. ستین ممکن ها انیبن نیا به نظر بدون بنا آن لیتحل و فهم کرد که فرض مّمسل
 ییخـدا فعـل را یوحـ او. اوسـت صفات و یهست یخدا از ملاصدرا یتلق ،یمباد نیا
 یتگریهـدا و تکلـم حکمـت، ت،یعنا چون یصفات واجد و یهست قتیحق که داند یم

 از فراتر و ندارد معمول و مشهور ییمعنا دهد، یم نسبت خدا به صدرا که یتکلم. است
 و عقـول ابـداع قت،یحق در او نظر از یاله کلام. است اصوات و الفاظ به گفتن سخن
  .مجرد و یعقلان است ینور ذاتش قتیحق در قرآن و است مجرد قیحقا

 کـسب و ادراکۀ دیـپد کـه ،آنۀ ژیـو یقـوا و مجـرد ینفـس از انـسان یبرخوردار
 یشـناخت انـسان یمبـاد از کننـد، یمـ سریـم او یبـرا را یانیـوح ادراک ژهیـو به معرفت

 حـس ،یخـارج حـواس انـسان، یمعرفتـ یقـوا انیـم از. است یوح نییتب در ملاصدرا
 در یقدسـۀ قـو یعنـی آن، مـلاکۀ مرتبـ ژهیـو بـه و ینظـر عقـل متـصرفه،ۀ قو مشترک،

  .کنند یم نقش یفایا ،یانیوح معارف افتیدر
 انـسان یمعرفتـ هـرم با آن انطباق و نزول قوس در یهست یطول نظام به باور نیهمچن
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ــاند در امبریــپ. ملاصدراســت یشناســ یوحــ یمبــاد گــرید از صــعود، قــوس در  اوۀ شی
 گونـاگون سـاحات و ها هیلا با را یوح مختلف سطوح که است ّممتد و عیوس یموجود
  .کند یم اتخاذ و درک واسعش نفس

یـۀ نظر گـرید یهـا انیـبن از عقـول،ۀ سلسل از فعال عقل یشناخت معرفت نقش به باور
 عقـل تکامـل و پرورش باعث ،یعاد یها انسان در عقل نیا. است نیصدرالمتأله یوح
 انـوارۀ افاضـ یمجـرا ن،امبرایـپ در و شود یم بالفعل عقل تا یولانیه عقلۀ مرتب از ینظر
  .است ینب نفسۀ فیصح بر یوح

 و انـد اتیـکل به عالم ،هیعال عقول که است نیا دیآ یم شیپ نجایا در که یپرسش اما
 یانیوح یها گزاره گر،ید یسو از. باشند یجزئ یها گزارهۀ کنند افاضه توانند ینم ًقاعدتا
 کـدام از امبریپکه  شود شنرو دیبا پس. دنشو یم زین یشخص و یجزئ یها گزاره شامل
 نییامـشا. خواند یم راها   آنیا فهیصح کدام در و کند یم افتیدر را ها گزاره نیا یمنبع
 و دانستند یم یفلک نفوس لوح بر شده حک را عالم اتیجزئ م،یقد تأیه نظام اساس بر
 معـارف شـدن ریسراز باعث علت یفلک نفوس به ینب نفس اتصال که بودند باور نیا بر

 یهمراهـ ییمـشا نظـر نیا با یمواضع در ملاصدرا. شود یم ینب نفس در یانیوح یجزئ
 از یریـگ بهـره بـا کرده، نقد را آن دارد، را خود یرأ ابراز قصد که آنجا اما است، کرده
. دهـد یمـ نـسبت آن بـه را یانیـوح اتیـجزئ افـتیدر مثـال، عالم نام به یعالم تیظرف

 و نـدهیآ حـال، حوادثۀ هم یمثال صور مثال، عالم که است نیا ملاصدرا یرأۀ خلاص
 مـشاهده راهـا   آنتوانـد یمـ ینبۀ افتی کمالۀ لیمتخۀ قو و دارد بر در را ماده عالمۀ گذشت
  .گردد عالم کونیما و ماکان به کرده،
 او. اسـتیرؤ و یوحـ یسـنخ هـم ،یوحـ نییتب در ملاصدرا یها فرض شیپ گرید از
 عـالم و فعـال عقـل بـه نفـس اتصال از اعم دهد، یم خر یوح در آنچهکه  است معتقد
 در یاولـ که نجاستیا در دو آن تفاوت و دهد یم رخ زین یوح در ،یفلک نفوس ای مثال

 کوتـاه یوحـ از دستمان اگر نیبنابرا .افتد یم اتفاق یداریب و خواب در یدوم و خواب
  .گشود یحو رخداد فهم به یا پنجره ا،یرؤۀ دیپد لیتحل با توان یم است،
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  یشناس تابک
  . صالحیح صبحی، تصحهنهج البلاغ .١
 ی المرعشااللهةی آةتبک م،، قم دیگراند وید زایق سعی، تحق)الطبیعیات(الشفاء ، ، حسین بن عبدااللهنایابن س .٢

  . ق١۴٠۴، النجفی
رف مؤسـسة المعـا: ، قـم طهـارحوال محمـد و آلـه الاابرار فی حلیة الامان، یهاشم بن سلید، سیبحران .٣

  .ق ١۴١١ه، یسلامالا
یـه در عـالم مثـالۀرسـالد، یسعیجی، محمد بن محمد لاهییبها .۴ ن یالـد جلالیدق سـیـح و تعلی، تـصح نور

  .ش ١٣٧٢، غات اسلامییهنری سازمان تبلۀ  حوز،انی، تهرانیآشت
  .ش ١٣٧۶، ریاساط، ، تهرانتاریخ علم کلام در ایران و جهان اسلاماصغر،  ی، علیحلب .۵
، ینـی مطبوعـات د، قـم،یضیـم فیرکح یتصح، یاستاد صدوقۀ ، مقدمالحکم اسرار ،ید، ملاهایسبزوار .۶

  .ش ١٣٨٣
، یوزارت فرهنـگ و ارشـاد اسـلام، ، تهـرانفرهنگ اصـطلاحات فلـسفی ملاصـدراجعفر، ید، سیسجاد .٧

  .ش ١٣٧٩
 انجمـن ،، تهـرانیح محمد خواجوی، مقدمه و تصحالآیات اسرار م،ی، محمد بن ابراهصدرالدین شیرازی .٨

  .ش ١٣۶٠ۀ ایران، مت و فلسفکح
  .م ١٩٨١، یاء التراث العربی دار اح،روتیبچاپ دوم، ، هربعسفار العقلیة الاالحکمة المتعالیة فی الا، همو .٩
ز کـ المر، مـشهد،یانین آشـتیالد جلالیدق سیح و تعلی، تصحهالشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکی، همو . ١٠

  .ش ١٣۶٠،  للنشریالجامع
  .ش١٣۵۴،  ایرانۀو فلسفمت ک انجمن ح،، تهرانیانین آشتیالد جلالیدح سی، تصح المعادالمبدأ و، همو . ١١
  .ش ١٣۶۶، داریب، ، قمتفسیر القرآن الکریم، همو .١٢
ی، همو . ١٣   .ق ١۴٢٢، یخ العربی مؤسسة التار،روتی، بهشرح الهدایة الاثیر
  .ش ١٣۶٣، فرهنگیتحقیقات مطالعات و ۀ  مؤسس،، تهرانیح محمد خواجوی، تصحالغیب مفاتیح، همو .١۴
  .ش ١٣٧۵البلاغه، ، نشر ، قمشارات و التنبیهاتشرح الا،  محمد بن محمدنیرالدی، نصیطوس .١۵
 ،روتیـملحم، بی بـوق علـیـ، مقدمـه و شـرح و تعلآراء اهل المدینة الفاضلة و مضاداتها، ابونصر، یفاراب .١۶

  .م ١٩٩۵،  الهلالةمکتب
  . ق١۴١٢، ندلس دار الا،تروین، بیاسیق جعفر آل ی، تحقتحصیل السعاده ،همو .١٧
  .ق ١٣٢۵ه،  مطبعة السعاد،، مصرمجموعة رسائل فارابی، » العقلی معانیمقالة ف «،همو .١٨
  . ش١٣٧٧، انتشار، ، تهراندین و جامعهفراستخواه، مقصود،  .١٩
  .ش ١٣٧١، ریرکبیام، ، تهرانی مبشراسدااللهۀ ، ترجم اسلامیۀتاریخ فلسف، یکربن، هانر .٢٠
 اءیحا دار ،روتیب ،  الجامعة لدرر اخبار الائمة الاطهارنوارالا بحار ،یمحمدتق بن محمدباقر ،یمجلس .٢١

  .ق ١۴٠٣، یالعرب التراث
  .ش ١٣٨۴،  کتاب طه،، قمتبیین فلسفی وحی از فارابی تا ملاصدرا، ی، موسیریملا .٢٢
  .ش ١٣٨٧، آوا خرد ،تهران ،یوح صفیر و حق سفیر ،ینعلیحس ،یمنتظر .٢٣
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  ١٣٩۵  بهار ـ تابستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  از رویداد مرگ توجیه متعالی صدرایی
    ١نیا محمدرضا ارشادی  

  دهکیچ
 ۀمنـدرج در مجلـ»  کامل شدن نفس، علت جدایی از بـدنۀنقدی بر نظری «ۀمقال

ی ، حـاو)١١٨ ــ١۵/٩٩ش: ١٣٩٣سیدموسوی، ( » اسلامیۀهای فلسف آموزه«وزین 
 صدرا در توجیـه مـرگ از دیـدگاه ۀن در راستای نقد نظریّل و نامبیّعیاتی نامدلّمد

 مکرر بر نظـر صـدرا ۀترین ایهامی که سبب بروز شبه مهم. باشد حکمت الهی می
مقالـه . اسـت» فعلیـت«و » کمـال «ۀ مزبور انجام گرفته، خلـط بـین واژۀدر مقال

ال بـه معنـای ایجـابی آن در هر فعلیتی عـین سـعادت و کمـاست که توهم کرده 
 برخی نفوس چون کمال مطلق به این معنـا موجـود ۀنهایت درجه است، اما دربار

 صدرا وافی به توجیه رخداد مرگ نباشد و نظر رقیب یعنی نظـر ۀنیست، باید نظری
ن را بایـد برگزیـد کـه پیـری و گرایـا گرا و مادی ِرایج ظاهرگرایان، پزشکان طبیعت

این نظر، اگر قابلیـت  بر بنا! اند ب انحصاری وقوع مرگ پنداشتهنابودی بدن را سب
 دنیـوی مطمـئن بـود و هـیچ ۀفسادپذیری از بدن سلب شود، باید به عمـر جاودانـ

                                                                 
 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢۵/٣/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .(mrershad@chmail.ir) استادیار دانشگاه حکیم سبزواری. ١
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در تحکـیم ایـن ! شـد  ماورایی باعث انتقال نفوس به جهان اخروی نخواهـدعامل
شده و گرایـی فطـری انـسان نـ ایرادات، هیچ توجهی به غایتمندی نفوس و آخرت

ایـن نگاشـته قـصد دارد . اسـت گرایانه به رویداد مرگ تقویت شده رویکرد مادی
  .های آن مقاله را گوشزد کند برخی خلل

پژوهی، حکمت مرگ و زندگی، غایـت نفـوس،  حیات و مرگ :یدیلکواژگان 
  .فطری بودن مرگ

  های چکیده  نارسایی.١
ه و نـه ّل است و نـه موجـّکه نه مدل مقاله، مدعاهایی ابراز شده ۀدر اولین گام در چکید

  :ول مقاله به آن پرداخته شده استدر ط
 رود ن مـییز از بـیـ بعد از جدایی از بدن بقا ندارد و آن نیوانیروشن است که نفس ح

  .)١۵/٩٩ش: همان(

؟ آیا این مطلب از بدیهیات اولیـه  استبر چه مبنا و چه استدلالی این ادعا ابراز شده
بـرای گریـز از اسـتدلال، چـه » روشن اسـت «ِ؟ تعبیراستلال و اثبات نیاز از استد و بی
هـای دینـی، نفـوس  اساس آموزه  دارد؟ درحالی که در دیدگاه حکمت الهی و برییمعنا

ند و حشر متناسـب  بقا برخورداریا حیوانی نیز چون دارای تجرد برزخی هستند، از گونه
  .با خود را دارند

  :ات، به حال خود رها شده این است اثبۀادعای دوم که بدون هزین
 ایـدن نیـا در. دهـد یمـ ادامـه خـودی بقا به دارد کهی ذات دّتجر به توجه با انسان نفس
  .)همان( ابدی یم دست جاودانه اتیح به امتیق در و داردی برزخی زندگ

 وی الیـخ تجـرد ای یـعقل تام تجرد است؟ استوار یلیدل و مبنا چه بر نفسی ذات تجرد
ــال ــر ؟یمث ــا ب ــروحان و الحدوثةیجــسمان«ی مبن ــ» ءالبقاةی ــا ای ــشهوری مبن ــشا م  ان؛ییم

  ؟»ءالبقاةیروحان و الحدوثةیروحان«
ی نقلـ متـون که آنجا تا است؟ی مستقل عالم برزخ، عالم یا استیدن نیا برزخ، ظرف
 کـه تـصور نیا و دیآ ینم شمار به ایدن ءجز و استی مستقل ۀنشئ خود برزخ دارد دلالت
 نه دهد، یم ادامه خودی زندگ به برزخ نام به ایدن نیهم ازی ا گوشه در مرگ از بعد نفس
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  .ینقل نه و داردی عقل ۀپشتوان
  :آمده است نیچن بدن از نفسیی جدا علتی برا مورد، نیسوم در

 اسـت) نفـس بـای همراهـ از بـدنی نـاتوان (دوم دگاهیـد شمندانیـاند نیبـ مشهور نظر
  .)همان(

 ایـآ ؟چـه کـسانی هـستند» شمندانیاند مشهور «از منظور ت که اسنکرده انیب مقاله
ی شـهرت نیچنـ متألهـان و حکمـا نیبـ در یـاهستند  اطبا و انیگرا یماد و شناسان ستیز

 خواهـدی رویپی خاص اصول وی مبان ازی پژوه مرگ ۀمقول اول، صورت در دارد؟ وجود
 بـود لازم مقاله بر دوم، صورت در و رفتی اله دگاهید نقد به آنی بانیپشت با دینبا و کرد
 رو نیـا از. بـردب نـام را متألـه تیشخـص چنـد حـداقل نظر، اشتهاری ادعا حسب بهکه 
 و اسـت زیـآم شـبهه» شمندانیـاند نیبـ مشهور«ی ادعا برابر در صدرا نظری انگار تقابل
  .کند یم دنبال را نقد دری محور مرجع

  مقدمهی ها یینارسا .٢
 را مرکب و راکب وی ابزارانگار ۀرابط بدن و نفس نیب ل،یدل و مبنا کدام اساس بر مقاله
 ۀرابطـی یعنـ اوی مبنا بر دیبا پردازد، یم صدرا نقد به کهی کس دهد؟ یم قرار نقد دیتمه
 اسـتی هیبـد. بپـردازد نقد بهی انگار تیثنو نه بدن، و نفس نیبی اتحاد بیترک وی ذات
 بـدن بـه لیتبـدی ویـدن بـدن و رود ینمـ نیبـ از گـاه چیه علقه نیا صدرا، نظر رب بنا که

 رای گـرید ۀنـشئ و گـردد یمـی اخـرو روح به لیتبد نفس ه کچنانهم شود، یمی اخرو
  .کند یم آغاز

  نییتب بری نامبتن نقد .٣
 از مشهور نظر نییتببه  باره کیبه  و گردد یم بحث وارد» مشهور دگاهید «عنوان با مقاله
 نظـر از صـدرا نقـد خـلال در ینقلـ عبـارات بـا را دراصـ ۀینظر و پردازد یم صدرا زبان

 نیچن شتاب با سپس و کند یم مطرح آنی مبانئۀ ارا یا نییتب و لیتحل چیه بدون مشهور،
  :شود یم نقد وارد

 نیـا کـه است نیا کند یم مطرح مرگ علت اتینظر بر ملاصدرا کهی راداتیا ازی کی
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: همــان( کنــد هیــتوج را نجهــا موجــوداتی تمــام مــرگ علــت توانــد ینمــ اتیــنظر
  .)١۵/١٠٠ش

 بـدون مقالـه کـه اسـت جالب اما! داند یم صدرا خود به متوجه را رادیا نیهم سپس
 عـدم ۀدربـار صدرا گفتار که یحال در ، استداده نسبت صدرا به را مطلب نیا ارجاع،
 گمـر هیـتوج نـه باشـد، یم وجوه نیا ازی برخ با ها انسان تمام ِنفوس مرگ یِریپذ هیتوج
 ناطقـه نفس وانیح نکهیا ،»بحسبه یءش ّکل کمال «اساس بری وانگه. موجودات تمام

 ریسـ ،گریدی سو از. نرسدی وانیح نفس کمال و تیفعل به  کهگردد ینم موجب ندارد،
 قیـطر از ریسـ نیاکه  باشدی ضرور تا ستین مستقل و میمستق ریس در منحصر ،االلهی ال

 ریسـا یِاسـتکمال ریسـ قیـطر از توانـد یمـ بلکـه ،ردیـگ انجامی وانیح مستقل تیشخص
 ماند یم هیتوج بی واناتیح وجودی تمندیغا صورت نیا ریغ در. ردیپذ بانجام موجودات

  .تمندندیغا جماداتی حت ایاش ۀهم که است مبرهنی اله ۀفلسف در و
 انـد،د یم پاسخ یب را ها آن خود، زعم به که شمارد یبرم رای راداتیا ،نیا از پس مقاله

 میخـواه متذکر را خلل وجوه و رفت میخواه شیپ مقاله،ی بند شماره همان بِیترت به ما
  .شد
  :استی مدع مقاله .١

 تکامـل بـه عمرشـانیی ابتـدای هـا سـال همان در ائمه و امبرانیپ وی الهی ایاول نفوس
 جـادیای ا عارضـه بدنشانی براکه ی موقع تا و رسد ینم انیپا به شانیا عمر اما رسد یم

: همـان( افتـد ینمـ اتفـاق نفسـشان تکامـل بـا شانیـا مـرگ پس روند ینم ایدن از نشود
  .)١۵/١٠۵ش

 همــان در ائمــه و امبرانیــپ وی الهــی ایــاول نفــوس «ۀجملــ  درتکامــل از منظــور ایــآ
 مثبـت پاسـخ اگـر اسـت؟یی نهـا کمـال ،»رسـد یم تکامل به عمرشانیی ابتدای ها سال

ی عـیفراطب وی نـور وجود نیب وضوح به مقاله. م استاین اول کلا  کهگفت دیبا است،
 ۀنشئ از مرحله دو ۀدربار. است دهکر خلط آنانی بشر وی عیطب وجود با مقدس انوار آن

 لْقُـ : یعیطب وجود ۀدربار. دارد حیصر دلالت زینی نید متون ،یالهی ایاول و ایانب نفوس
َ انَأَ اَّنمَإِ ْيمـوَ َامعَـَّالط لُکُأْیَ ِولسَُّالر اذَلهَِ امَ واُالقَ  و )١١٠/ کهف( مْکُلُثْمِ رٌشَب َالأ فىِ شىَِ  )٧/ فرقـان( ِاقوَسْـْ
 ث،یحـد نیـا ،فیشـر وجـود آنی ایـدن بـر سابق وی ملکوت وی عیفراطب وجود ۀدربار و
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  .»نیوالط الماء نیب وآدم اًّینب کنت«: است اریبس از ییک
 حاصـلی عـیطب وی ویـدن وجـود بحـس به مقدس نفوس نیای برایی نها کمال اگر
 چـه آنـان، کدح وی سع و عبادات و اعمال وی ویدن وجود حکمت و تیغا پس است،

 خـود اسـت،یی نهـا کمـال در ابتـدا همـان ازی نب نفس چون ایآ دارد؟ی هیتوج و دهیفا
ی ا بهـره چیهـ خـودی الهی ایاول ایآ ست؟ین قرآن دری اله وی فیتکل خطابات به مخاطب

 آن بـه حاصـل لیتحـص عنـوان بـه و برنـد ینم رینظ یبی ها مجاهدت و اقش عبادات از
  پردازند؟ یم

 دوبـاره اسـت، محـض بالفعلی اله مواهب با مقدسش وجود کهی کس چرا نیبنابرا
 صـدور و است لغو و حاصل لیتحص کار نیا شود؟ داده تنزلی ماد و قوه جهان به دیبا
  .است محال میحک ۀنندیآفر از آن

  :پرسد یمرا ی استنکار سؤال نیا مقاله اشتباه، نیای پ در
  .)همان( ؟است دهینرس تکامل به نفسشان که روست آن از شانیا عمر تفاوت ایآ

 دری اریبـس اتیـروا اسـت؟ واردی نقلـ وی عقلـ اشـکال چـه باشد مثبت پاسخ اگر
 علـوم جمعـه شب هر نکهیا جمله از است،شده  وارد ائمه درجات و دانشی ریادپذیازد
 در ائمه عبادات و اعمال رو نیا از. )١/٢۵۴: ١۴٠١ ،ینیکل( دیاب یم شیافزا عصومانم

 بـای معمـولی هـا انـسان درجات اگرچه دارد،ی اساس نقش ها آن درجات عیترف و تکامل
  .ستین سهیمقا قابل آنان درجات
  :کند می ادعا نانیاطم باچگونه  مقاله

 بدنـشانی بـرا کـهی مـوقع تا و رسد ینم انیاپ به شانیا عمر... ائمه عه،یش دگاهید طبق
 مـرگ پـس. رونـد ینمـ ایـدن از نرسـند، شـهادت به یا مسموم و نشود جادیای ا عارضه

  .)١۵/١٠۶ ش:١٣٩٣سیدموسوی، ( افتد ینم اتفاق نفسشان تکامل با شانیا

 در خـود انیشوایـپ فیشـر نفوسی جاودانگ به معتقد دیبا هیامام ادعا، نیار اساس ب
 دایـپ تحقق گاه چیه تیواقع نیا ،دنگرد یم مانع حوادث و ها عارضه چون اما! شندبا ایدن

 آورده دسـت بـه رای دگاهیـد نیچنـ منبـع، یـا نظـر صـاحب کدام از مقاله است؟ نکرده
َالمـ ةɖَُـɄِاذَ سɅَɕٍْ ُّلکُ  ۀفیشر ۀیآ ازیی استثنا آنان نفوس ایآ است؟  ًاصولا د؟یآ یم شمار به ِوتْ
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 ،نیبنـابرا. اسـت خارج موضوع ازی اخترامی ها مرگ و استی عیطب مرگ ۀدربار سخن
ْمنـاقض و نـداردی وجهـ معصوم امامانی زندگ به مقاله استدلال

 از صـدرا هیـتوج دنیـد 
 بـه مـصادره عمـر،ی ابتـدا دریی نها کمال به آنان وصول فرض شیپ با مرگ وقوع سبب

  .است مطلوب
 .انـد گانهیب مقصودشی فایا از سه هر که کند یم استشهاد زینیی روا متن سه به مقاله

 ّتـستقر لـم همیعلـ االله کتـبی الـذ جلأ ولولا«: البلاغه نهج ١٩٣خطبۀ  از فراز نیا لیذ
  :نگارد یم نیچن »جسادهمأی ف رواحهمأ

 نفـوس تکامل از تیحکا خطبه، نیا گرید عبارات ۀمیضم به کلام نیا رسد یم نظر به
 هنـوز دهیرس اوج به خودی صعود ریس در نفوسشان که حال نیع در. دارد زگارانیپره
  .)همان( هستند شیخو ابدان بند در

 »دهیرسـ اوج بـه «از منظور و باشد ها آنیی نها کمال »نفوس تکامل «از منظور اگر
 یهیتـوج چیهـ لبلاغـه انهـج فـراز ازی برداشـت نیچن باشد، ممکن کمالیی نها ۀنقط زین

 ْخـود اما ،هستندیی نها کمال به عروج اسباب از ،خوف و شوق که استی هیبد. ندارد
 عقاب، از خوف و ثواب به وصول شوق نکهیا از گذشته. ندیآ ینم شمار بهیی نها کمال
 نفـوس درجـات بـه نفـوس نیـای ارتقـا و دیـآ یمـ شـمار بـه کمال متوسط نفوسی برا
 وی مانـدگار بر یحتم جبری معنا به زین »اجل «،ریتقد نیا بر بنا. نداردی مانع تر فیشر

 هـر ممکـن ۀدوری معنـا به اجل بلکه ست،ینیی نها ۀنقط به وصول رغم یعل زدن، درجا
  .باشد تواند یم زین ممکن و رَمنتظ کمال ۀنقط به دنیرسی برا نفس

 از فراز نیا انگاشته، ّتام خود مقصود بر را آن ینییتب چیه بدون مقاله کهی گرید فراز
ی یکـ دانـش که استی هیبد .»یتفقدون نأ قبلی سلون«: فرمود که است انیپارسا امام
 وی تجربـ معـصومی ایاوصـ وی نبـ در علـم نیـا و اسـت کمال به وصول عوامل از

 در کهی عوامل ریسا و صالح عمل دیبا اما است،» یوهب «و» یلدن «، بلکهستینی کسب
 به ،شده مقرریی نها کمال به وصولی برا نید انیشوایپ خودی سو ازی نید سلوک و ریس
 ،فرمودند یم تیهدابدان  را گرانید آنچه در پاک انیشوایپ نیا خود و شود، مهیضم آن
 کمال عوامل ریسا از غفلت و علم، مانند عوامل ازی یک به اکتفا نیبنابرا. هستند شگامیپ
 کمـال پـس بوده اوج در آنان علم چون که سازد فراهم را صدرا بر رادیا هیتوج تواند ینم
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 ۀدربـار کهی بعد فراز نیهمچن. است دهیرس اوج به زین عمل و عبادت بدون آنان یینها
 تیشخـص ۀدربـار ممکن ِیینها کمالی معنا به شده، نقل شانیاِخود  از حضرت، نیقی

  .ستین حضرت آنی قدس
 انگاشـته مطلـوب اثبـات بهی واف ،یانکاری ها پرسش با ًصرفا مقاله را شماره نیا .٢
 ۀمقولـ البتـه. اسـتنمـوده  خلـطی اضـطرار وی اریـاخت مـوت نیبـ نکهیا ضمن ،است

 با که است دهنده عروج و صالح اعمال ءجزو  ،یعیطب وی اخترام مرگ از جدا شهادت
  .رسد یم ممکنیی نها کمال به انسان آن، وقوع

  :پرسد یم مقاله
 ۀائمـ ایـآ د؟افتـ ینمـ اتفـاق مرگـشان تجرد، ۀمرحل به دنیرس بای الهی ایاول و ایانب چرا
  .)همان( رسد ینم کامل تجرد به اتشانیحی ابتدا همان در نفوسشان نیطاهر

 دو نیـا اگـر. ستیـن شیبیی ادعا و شده هئارا اثباتگری مبنا چیه بدون پرسش هردو
 ماننـد هـا آن وجـود که البته است حضرات آنی ویدن شایپ وی ملکوت وجود به ناظر سؤال
ی مثـال وی جبروتـ وی الوه تجرد به نیشیپ عوالم وی اله نیخزا در موجودات تمام وجود
 وجـودی ابتـدا در کـه اسـت معلـوم اسـت،ی ویـدن وجود به ناظر اگر اما است، موجود
 ریســا و شــرب و اکــل وی مــاد اجــاتیاحت وگرنــه ستندیــن مطلــقی تجــرد وجــودی دارا

  .بود معنا یب شانیبرای ویدن اتیح اقتضائات
 یریتــصو کــه شــده چانــدهیپ بیــعج پرســش نیــا ۀجامــ در شــماره، نیــا رادیــا .٣
 دعوت امبرانیپ تلاش چون که جانب به حقی ادعا نیا با دهد، هئارا مرگ از زیآم نفرت
  .»رانند؟یبم را ها انسان خواهند یم امبرانیپ ایآ «پس است، تکامل به ها انسان

 وی نـابود یمعنـا بـه مـرگ ایـآ  کـهدهد هئارا مرگ از را خود ریتصو ًاولا دیبا مقاله
 اگـر نیبنـابرا جاودانـه؟ و فیشر اتیح به پست اتیح از انتقال یا استه نیبهتر فقدان
 یمنفور ریتعب چنان مقاله دارد؟ی اشکال چه میده مثبت پاسخ ر،یتعب تنزل با را مقاله ریتعب
 مربوطی نید متون دیبا اساس نیا بر و بزند دامنی هراس مرگ به تا آورده انیم به مرگ از
 متـون ن،یـا بـرافـزون  .یافـت هیتوج یب راآخرت  سفری برا شدن ایمه وی شیاند مرگ به
 دیـبای منطق هدف چهی راستا در را ایدن زخارف ترک و زهد به مربوط) ییروا وی قرآن(

 بـه دعوت را انسان متون نیا که ستین وارد متون آن بر مقاله رادیا نیهم ایآ کرد؟ هیتوج
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  است؟ هکردی خودکش ای» راندنیم«
ی ویدن مظاهر و ایدن تا کنند یم دعوت را ها آن اما رانند،یم ینم را انسان امبرانیپ! یآر

 حیتصح مرگ به نسبت را خود نشیب و هدف، نه بنگرند ابزار عنوان به و ندیگو ترک را
 بـه انتقـالی بـرا و شندیـندیب مـرگ به بلکه نشمارند حیقب را آن و نترسند مرگ از کنند،
 اسـت جالـب. بپوشـانند عمل ۀجام »تموتوا نأ قبل موتوا «به و کنند تلاش نیپس جهان
 اختـصاص آن بـه رای معتنـابه حجـم ،یاریـاخت مـوت دادن قرار ْعنوان با خود مقاله که
  !کند؟ یم راندنیم به دعوت را ها انسان چراکه  دیگو ینم و دهد یم

 گـردد، یمـ واقـعی فـانعر سلوک و ریس در کهی اریاخت موت با برده گمان مقاله .۴
 نـشده انیـب امـا گردد، محقق زین) مرگ (ایدن ترک و بدن و نفس نیبیی نهایی جدا دیبا

ی معنـا بـهی اریـاخت مـوت بـریی توانـا ایـآ باشد؟ یمبرقرار  دو نیا نیبی ا ملازمه چهکه 
  گردد؟ بدن از نفس کاملیی جدا سبب که استیی نها کمال به دنیرس

 دنیـنام عارف نگردد، بدن خلع بر مسلط عارف تا که اند کرده دیتأک محقق یعرفا
 حــصول و بــدن خلــع نیبنــابرا. )۴٩۴ و ١/١١٣: ١٣٨٠ ،یســهرورد( ستیــن شیبــی مجــاز او

  .یینها وی انیپا نه است کمالی انیم منازل از تجرد، ازی مراحل
 دانـستهی اسلام عرفان اهداف بر مترتب شماره، نیا در را خودی مدعا ،مقاله گرچه

 مـرگی اسـلام عرفان اهداف از«: است آورده انیم به سخن آن از پرابهام ریتعب نیا با و
ی معنـا بـه را مرگ سپس و »استه انسان خود مرگ تینها در و افعال و صفاتی تمام
 مـرگ و ستینی عرفان منبع چیه به مستند که ادعا نیا! است دانسته کردن عوض رنگ

 تیـذهن و تـصور بـرده، کـار بـه انـسان خـود و لافعا و صفات شدن معدومی معنا به را
 نـشئه رییتغ و ستین کردن عوض رنگ مرگ نیهمچن. عارفانه نه است مرگ از انهیعام

 خـود بـهی اخـرو وجـود و شـود یمـ دگرگـون انـسان ذات و جـوهر کهبه علاوه  ،است
 یـا بـرود کـف از او افعال و شود جادیا یرییتغی عارض صفات در تنها نکهیا نه ردیگ یم

  .گردد معدوم انسان
 تکامـل بـه دنیرسـ نیبـی تنـاف خواهـد یمـ مـشهود اهمال با شماره، نیا در مقاله .۵
 اعتنـا ملازمـه انیـب بهآنکه  بی کند، الصاق صدرا ۀینظر به را عمر طول شیافزا وی معنو
ی معنـا بـه کمالی انیم درجات به وصول صدرا ۀینظر در که کند اثبات مقاله دیبا. کند
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 بـدن، از نفـسیی جـدا در صدرا نظر کهی حال در. است بدن به نفس تعلقی رقه ترک
 کمـال بـه وصـول نـه است فرد هری برای نسب و ممکن ِیینها کمال به وصول بر متمرکز

  .ًمطلقایی نها
 ادعـا اصـل از کمتـری سست در ن،ییتب چیه یب زین هیشعبان مناجات ازی فراز به استناد

 آن نقـل و دارد مقالـهی ادعـا بـری واضـح وی هیبـد ربـط» نقطاعلاا کمال «ایآ. ستین
  کند؟ی باز نقش صدرا هیعل ب،یرق ۀینظر عنوان به تواند یمی سادگ به

 بـه سخن صدرا نظر بر مثال، عالم تجرد بری مبتنی گرید نقض از شماره، نیا در .۶
  :ادعا نیا با است، آمده انیم

 کـه اسـتیی هـا انـسان حـشر و امتیق کند یم حل الیخ تجرد کهی مشکلات ازی یک
  .)١۵/١٠٧ ش:١٣٩٣سیدموسوی، ( است دهینرس کامل تجرد ۀمرحل به نفسشان

ی نقـض بتوانـد تـا اسـت کـرده خلـطی نسب و کامل تجرد نیب مقاله که است مشهود
 تّجنـ وی الیـخ حـشر از نرسـند،یی نهـا کمـال به کهی کسان ستینی شک. آورد فراهم

 بـه نـسبت هـا آن نفـوس کمـال و تیـفعل عـدمی معنـا هب نیا اما برخوردارند، متوسطان
 اگرچه اند، دهیرس کامل تیفعل به تر قیدق ریتعب به و قیلا کمال به ها آن. ستین خودشان
 گفتـه متوسـط هـا آن بـه علت نیهم به و ندیآ یم شمار به ناقص خود از اکمل به نسبت

 چگونه شده، متوسط تّجن به لئقا گروه نیای برا صدرا که مطلب نیا از پس. شود یم
  :آورد فراهم او هیعل نقض مورد توان یم

 حـال نیعـ در و دهینرس کامل تجرد به نفوسی برخ که دارد اذعان ملاصدرا ،نیبنابرا
  .)١۵/١٠٨ش: همان( اند رفته ایدن از و گشته جدا ها بدن از نفوسشان

 بـه نـسبت مـاا اسـت صـادق ها، آن خود از ِاکمل با اسیق در کامل تجرد به دنینرس
 شـود ادعـا کـه نمانـدهی بـاق هـا آنی بـرا بالقوه حالت و اند دهیرس کامل تیفعل به خود
  .است گشته جدا بدن از خود، به قیلایی نها کمال ۀنقط به دنیرس بدون آنان نفوس
 معقـول بـا محـسوس نـزاع به »تجربه «عنوان با بند نیا در مقاله ،تعجب کمال با .٧
 انیگرا یماد و انیگرا تجربه ایآ! بنشاند معقول موضع در را محسوس کردهی سع و زده دامن
 منطـق نیـا بـا کننـد، یمـ انکار رای عیماوراءالطبی ها گزارهیی ادعاها نیچن اساس بر که
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 مشکلات لیدل به ها انسان «ۀمهمل ۀیقض با مقاله گریدی سو از ند؟یگو ینم صواب مقاله
 اثبـات توانـد یم مقاله ایآ .است پرداخته بیرق رنظ ابطال به ،)همـان( »رندیم یمی جسمان
 اعـراض لیـدل را مطلـب نیهمـ صـدرا کهی حال در هستند؟ نیچن ها انسان کلکه  کند
 ۀجینت و نشانه ،یبدن مشکلات وی رانیو که معنا نیا به داند، یم بدن از افتهی کمال ِنفس

 مـصادره بنـد نیا در همقال ،نیبنابرا. برعکس نه ،باشد یم بدن از نفسی جیتدر اعراض
  .است انگاشته لیدل را مدعا و نموده مطلوب به

 استی جسمان معاد از اشاعره برداشت اساس بر شماره، نیا در مزعوم فاسد یتال .٨
 بدن متفرق یِمادی اجزای گردآور به را معاد وی ویدن بدن به روح برگشت به را معاد که
ی عقلان مستحکم اصول وی نیدی ها آموزه بر یمبتن که صدرا نظر در اما. کنند یم ریتفس

 بـه زیرسـتاخ دری عنـصری ماد بدن و داردی گرید ریتصوی جسمان معاد تیفیک است،
 و رییـتغ قابـل و فـساد و کـون قابـل عنـصر از و یافته ارتقا آخرت جهان به متناسب بدن
 تـا اسـت نـشده جـادیای ا تفرقـه« کـه ادعا نیا ن،یبنابرا. ستینی خبر آخرت در لیتبد

 معـاد کـه اسـت نگـرش نیـا ۀیـزاو از ،)همـان( »برساند هم به را دو آن دومرتبه خداوند
ی معنـا بـه معـاد از ریتصو نیا و است بدنی ماد ۀپراکندی اجزا اتصال و جمعی معنا به

 حکمـت در کـه اسـتی مـاد علـت به انهیگرا یماد ّحاد توجه وی اله تیفاعل از غفلت
 نیا سرسخت طرفداران از انیظاهرگرا ریسا و اشاعره اگرچه ندارد،ی وزن و مکانتی اله

  .هستند برداشت
 لیـدل بـه بـدن از نفـس اعراض را مرگ کهی صورت در«: ادعا نیا برابر در نیهمچن

 بازگـشت آن بـه گـرید و نـدارد ازیـنی بدن نیچن به هرگز پس م،یبدان آن به اجیاحت عدم
 معاد، درکه  است قرار مگر دارد؟ی اشکال چه ،باشد مثبت پاسخ اگر ،)همان( »کند ینم

 و نـبض تپش بای عیطب نیقوان تحت وبوده  محضی ماد که برگرددی بدن به روح دوباره
 نفـس ،یآر دارد؟ی ویـدن وجـود ،...و رشد و تنفس و گوارش و هیتغذ و خون گردش
 بـا ملازمـه سـخن نیـا  کـهکنـدگمـان ی کـس اگـر امـا ندارد، ازینی بدن نیچن به هرگز

 بـه نفـس ازیـن رایـز ؛است باطل صدرا دگاهید در تصور نیا دارد، بدن از مطلق یازین یب
 در نفـس وجـود بـا متناسـب زیـن بـدن اگرچه شود، ینم محو گاه چیه و استی ذات ْبدن

  .ردیگ یم خود بهی گرید وجود ،زیرستاخ
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 بقرهۀ فیشر از سورۀ ٢٨ۀ یآ بهی جسمان معاد تیفیک ۀدربار اشاعرهی ادعا نیا استناد
 نـدارد وجـود هیآ دریی مایا چیه و است وجه ازی خال زین حیتوض نیکمتر ۀمیضم بدون
 بـر صـراحت بـه بلکـه ،است بدنی عنصر وی خاکی اجزای گردآوری معنا به ایاح که

 و هیآ مخاطب و استی انسان تیهوی ایاح از سخن رایز ؛دارد واضح دلالت آن عکس
  .یعنصری اجزا تیهو با بدن نه است یانسان تیهو با انسان ا،یاح متعلق

 ،یو نظر و دینما اثبات را مقاله مطلوب ۀینظر تواند ینم زینی عرب ابن فهم از استمداد
 از انـهیظاهرگرا و انـهیعام جیرا تصور از برگرفته وی و خود مذاق به است هیآ ازی برداشت
  .کنند یم ریتعب اجزای گردآور به را آن که معاد
ی مـدعا نـه و اسـت معلـوم بیـرق اسـتدلال نه که است مندمج نانچ شماره نیا .٩
. اسـت محـال منظـور فهـم ،یارجـاع منبـع به میمستق رجوع با جز کهی ا گونه به. مقاله
 نقد منطق از دور و هنجار هنابی امر ،یروش نظر از نقد، مورد لیدل و مدعا انیب در اهمال
 در را مقالـه واضـح، فیـتحری نـوع قتیحق در. سازد یم ناقد متوجه را نقد بلکه است

 مقالـه دیـبا اکنـون. دیبرآ بیرق ۀینظر برابر در اندام عرض به تا رساندهی یار شماره نیا
 بـدنی ریپـذ یتنـاه بـای منافـات ،علـلی مجـرا ریمـس ازی الهـ امـداد اگر  کهدهد پاسخ
 امداد نیهمچن نجامد؟ین مرگ وقوع به تا ردیگ ینم انجام امداد نیا چرا ؛نداردی جسمان

 واضـح اسـت؟ شـدهی گذار نامی فوقان امداد به چرا مقاله، زعم بهی عیطب علل قیطر از
  :کرده ادعا  چنینمطلب دو نیا نیب خلط با مقاله که است

: همـان( ستیـن آن از خـارج و افتـد یمـ اتفـاقی عـیطب نیقـوان حـدود دری الهـ امداد
  .)١۵/١٠٩ش

 فجعـل سبابأب ّإلا اءیشالأی یجر أن االلهی بأ «ثِیحد اساس بر تیعل قانون به استناد
 افاده را آشکاریی گرا حسی نوع ،یعیطب اسباب در اسباب حصری برا »اًسبب یءش ّلکل

 تـا دانـستی عـیطب اتیـحی مجـرا از امـدادی معنا به رای فوقان امداد توان ینم. کند یم
 محدود ماده «چون نبد بهی اله امداد رغم یعل که کرد ادعا نیچن صدرا نظر هیعل بتوان

 بـهی فطـر شیگـرا گونه نیبد ،)همان( »شود یم جدا آن از نفس لاجرم است،ی متناه و
ی رانیو مرگ، رخداد علت و گردد یم سلب نفس از آخرت جهان بهی طلب تیغا و معاد
  .دیآ یم شمار به بدن
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 شـود یمی اریبسی چراها و چون وارد )همـان( »گرید ۀنکت «ۀواژ با ،نیا از پس مقاله
  :آورد یم فراهم زعم نیا را همه رساختیز و

 ّحـد بـه نفوسشان که آنان رسند، ینم تکامل به هرگز که مینیب یم رای فراوانی ها انسان
  .)همان( اند اندک اریبس رسد یمیی نها

 انـدک ۀعـد نیهمـ یپاسـخگو فقـط صـدرا ۀینظرکه  کرده تصور مقاله مبنا نیا بر
نقص آشکار مقالـه ایـن اسـت  !ردیپذ ینمی هیتوج ْمرگ ،گرید اریبس ۀعدی برا و است

 ایجـابی ِکنـد، در سـعادت و کمـال تعبیر می» تکامل «ۀکه منظور خود را از آنچه با واژ
در حـالی کـه . دارد تا بتواند ایراد خـود را موجـه نـشان دهـد محصور و پوشیده نگه می

 یچه به صورت ایجـابرا منظور صدرا اعم از کمال ایجابی است و رسیدن به فعلیت تام 
کمـال تکـوینی و نقـص (و چه به صورت نقـص و شـقاوت ) کمال تکلیفی(و سعادت 
عبارات صـدرا در جـای جـای تبیـین . کند  غایت وقوع مرگ انسان اعلام می،)تکلیفی
  :ز را بر آن آویختیآم تر از آن است که بتوان این توشیحات شبهه اش، واضح نظریه

گون یـا   قوه به فعلیت خارج شود چه در سعادت عقلی فرشتهنفس انسانی آنگاه که از
 دیگـری بـه طـور طبیعـی منتقـل ۀدر شقاوت شیطانی و دد و دامی، از این نشئه به نشئ

دهد و این همان اجـل طبیعـی اسـت  گردد و چون نفس کوچ کند مرگ روی می می
جـز  و ایـن » مـرگ اسـتۀهـر جـانی چـشند«: کتاب الهی به آن اشاره شـده که در
 مـرگ .افتـد های ناگهانی است که به اسباب اتفـاقی و قواطـع قهـری اتفـاق مـی اجل

گـردد و تـرک  است که نفس از آن به طور فطری جدا مـیطبیعی برای بدن به این معن
 دوم اسـت ۀکاربری بدن برای نفس به خاطر خروجش از قوه به فعلیت به حسب نـشئ

گردد یـا هماننـد  د و شادمان و مسرور می بالذات سعادتمنْکه نفس یا همانند فرشتگان
یابـد، فـروزان  هـا دسـت مـی شیاطین و اشرار شقی و بدبخت و با نار الهـی کـه بـر دل

  .)٨/١٠٧: ١۴١٠، صدرالدین شیرازی(... گردد یا می

ی عنـی یجـابیایی نهـا کمـال بـه وصـول کـه صدرا سخنان از مورد ٩ شمردن با مقاله
 مـستحکم صـدرا بـر را شیخـو ۀخـرد دانـسته، مکـنم هـا انسان تیاقلی برا را سعادت
 مقالـه کـه است نیا از پس. است آشکار صدرا ۀگذشت عبارت از همه ِپاسخ اما دانسته،

 بـه نیچنـ و باشد پرداخته ١٠ ۀشمار به آن از شیپ نکهیا بدون گردد یم وارد ١١ ۀشمار به
  :دهد یم ادامه استنکار
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 تکامـل ۀمرتبـ بـه شانیا نفس که روست آن از گشتهی طولان که ینب نوح عمر ایآ
ــه ؟ اســتدهینرســ ــو ب ــپ از او آنکــه ژهی ــوالعزم امبرانی : ١٣٩٣سیدموســوی، (! اســت اول
  .)١۵/١١٠ش

 شـبهه هنوز اما شد، اشارهی الهی ایاول و ایانب ۀدربار مرگ علت به راجع ،نیا از شیپ
 پاسـخ اگـر موضـع نیا رد. پردازد یم آن تکرار به دوباره و کند ینم رها را مقاله بانیگر

 ریسـ وی الهـ تیـمأمور تـا نـوح حضرت! یآر است؟ واردی اشکال چه باشد مثبت
 بـه تنها نه بودن اولوالعزم و است دهینرسیی نها کمال به نرساند، انجام به را خود سفارت

ی و ابتلائـات کـه ستیـن ابتلائـات و امتحانـات وی تکـامل ریسـ از بـودن معـافی معنا
 به وصول ازی معمول انسان ریس که برسدی ا قله به تا است تر سخت شتیمأمور و دتریشد
ی بـرا کمالات ۀهم ،تولدی ابتدا در که باشد معنا نیا به اولوالعزم اگر. است ناممکن آن
  .بود خواهد شانیای ویدن اتیح تیلغو سبب باشد، حاصلی و

  :است سؤال مورد مقالهی برا ائمهی پزشکی ها هیتوص نیهمچن
  .)همان( ست؟یچی برا تن و بدنی سلامت باب در ائمه اتیروا دری پزشکی ها هیتوص

 را خــود رد قــتیحق در و دیــگو یمــ پاســخ خــود بــه نیچنــ خــود خوشــبختانه امــا
  :دیگو یم باز

 ازی مند بهره صدد در نفس است ممکن که آنجا تا خواهند یم که است نیا از ریغ ایآ
  .)همان( گرداندی قو را خود تواند یم چه هر و دیبرآ بدن

 چـه »گرداندی قو را خود «به» کمال به نفس وصول «رِیتعب رییتغ جز راد،یا شبه نیا
 بـدن سـلامت بهی پزشکی ها هیتوص! یآر آورد؟ فراهم صدرا بر تواند یمرا ی فاسد یتال
ی یعنـ خـودی جـابیا و مطلـوب کمـال ۀنقط به انسان تا کند یم کمک همه عمر طول و

 نـدارد صدرا نظر بای منافات و گردد لینا زودتر و شتریب هم و تر آسان و ربهت هم سعادت،
 آن صدرا نظر مگر. است کرده بازگو مقاله که استصدر سخن همان نیا قتیحق در و

 کـه سازد مبتلا ها یماریب و امراض انواع به را خود یا کندی خودکش انسان دیبا که است
 و رفـاه کـه اسـت نیـا مقالـه منظـور ایـآ قابـلم در و! یابد دست شیخویی نها کمال به
  رساند؟ یمیی نها کمال به تر آسان و تر عیسر را انسانی پرور تن
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 و اسـتی عربـ ابـن عبـارات مکـرر وی طـولان و میمستق نقل که شماره نیا در .١٢
 چـه مقالـه ستیـن معلـوم داده، اختـصاص خـود به را مجله از صفحه مین و یک حدود
 چـه باشـد، چـه هـری عربـ ابـن موضع ًاصولا است؟ داشته عبارات نیا نقل ازی منظور
 بـا شـماره نیـا شـروع کـه ژهیـو بـه دارد؟ است، مقاله موضوع که صدرا نقد بهی ارتباط
 اسـت،» یاریـاخت مـرگ وی ضرور مرگ «شماره عنوان نکهیا با ؛است همراه زین نقص
  : استشده نگاشته نیچن

 مرگ آن و شود میترس دیبا زینی گرید مرگ ،مرگ دونوع نیا کنار در رسد یم نظر به
  .)١۵/١١١ش: همان( استی اریاخت

 نـوع دو نیـیتب شـماره، نیـا مجمـوع در .اسـت مانده گفتهنا مرگ سوم نوع نیبنابرا
 مـوت بـه فقطکه  بود کرده ادعا مقدمه در مقاله کهبا این .باشد یم) مقاله ریتعب به (مرگ
 .پـردازد یمی اریاخت موت مفصل طرح به و برد یم ادی از را وعده نیا پردازد، یمی عیطب
 امـا گرفته، انجام بدن از نفس اعراض ،یاریاخت موت درکه  دارد ادعا مقاله ن،یای پ در
 ِعبـارات! دهـد ینمـ رخی دیـجد اتفاق چیه هم مرگ از پس و دارد ادامهیی ایدن اتیح

  :است نیچن مقالهی نارسا و مشوش
 آن و شـود میترسـ دیـبا زیـنی گـرید مـرگ مرگ، نوع دو نیا کنار در رسد یم نظر به

 در و کنـد یمـ ریسی ماد جهان نیهم در کهی حال در فردی یعن ؛استی اریاخت مرگ
 انجـام بدن از نفس اعراض مردن نیا با. ردیبم است، شیخوی ماد جسم و بدن کنار
 از پس و دهد یم ادامه شیخویی ایدن اتیح به اوست کنار در بدن نیای وقت شود، یم

 ازیی جـدا واقـع در دهـد، ینمـ رخ شیبـرای دیجد اتفاق چیه بدن ازیی جدا و مرگ
  .)همان( ستینی ا تازه امر بدن

 معلـوم آن، از پـس بـدن و نفـس ۀرابطـ وی اریـاخت مـوت ریتصو ۀدربارادعاها  نیا
 فرد «که بیعج یادعا نیا. است شده ابرازی نقل ای یعقلی مبنا کدام به توجه با ستین

 شیخـوی مـاد جـسم و بـدن کنار در و کند یم ریسی ماد جهان نیهم در کهی حال در
 اسـاس بـر ،یماد جهان در ریس وی زندگ و مردن نیب جمع دارد؟ معنا چه »ردیبم است،
 نفس نیبی انضمام بیترک و تیثنو ۀرابط ایآ است؟ استوار بدن و نفس نیبی ا رابطه چه
 ایآ دو؟ آن نیبی اتحاد بیترک ۀرابط و نفس بودن الحدوثةیجسمان اساس بر ایآ بدن؟ و
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 اسـتی مجاز مردن ایآ بدن؟ و نفس نیبی ابزار ۀرابط و نفس تام وی ذات تجرد اساس بر
ی هیبـد چـه؟ی یعنـ بـدن بـا عُلقـه ماندن برقرار وی عیطب عالم در بقا و مردن ؟یقیحق یا

 توانـد ینم زین نامداری فاعر قول نقل به ریناپذ هیتوجادعاهای  نیا ساختن لیمذکه  است
 عـدم بـه توجه با ها قول نقل نیا که ژهیو به ،باشد ناهمگونی ادعاها نیچنکنندۀ  توجیه
 در ًصـرفا مقالـه،ی سـو از ارتبـاط نیـا نیـیتب عـدم حـداقل یا صدرا ۀینظر نقد با ارتباط
 هم قرآن ۀمیکرآیۀ  به مدعاها نیا استناد. گرددی ابیارز دیبا مقاله بهیی افزا حجمی راستا

  :است نینامب حداقل و بلاوجه
َفیھا  َونُوقذُیَ لاَ : کند یم یاد گونه نیای افراد نیچن از قرآن َالمِ َالم َّلاإِ تَوْْ ُالأ ةَتَـوْْ / دخان( ...َولىْ
  .)؛ همان۵۶

 بـه انگـاره نیا که دید خواهد د،یبرآی اریاخت موت حیصح نییتب صدد در مقاله اگر
 شود یم لینای اریاخت موت به ناقص نفس ایآ. آن رد نه د،یانجام اهدخو صدرا نظر دییتأ
 موقـت هرچند به طـور بدن از اعراض سبب ْنفس کمال که است معلوم کامل؟ نفس یا
  :است مقاله خود متوجه دارد، پاسخ توقع صدرا از که یپرسش ن،یبنابرا. گردد یم

 یحال در انسان شود ینم ایآ د؟ندار وجود ایدن نیهم در بدن از نفس اعراض امکان ایآ
  .)همان( شود لینا پروردگارش ملاقات به و ردیبم استی ماد بدن نیهم با که

 بـا هرگز دارد، نام مرگ که بدن از نفس تام اعراض. استی منف پاسخ صدرا نظر به
 از وضـوح بـه مطلـب نیـا نـدارد، معنـا بدن با نفسی ویدن ۀعلق و ارتباط نیکمتری بقا

 صـدرا نییقـ بـه شـود، استنطاق صدرا از اگر نیبنابرا. گردد یم استفادهی نیدی ها آموزه
 اتیح ۀادام و نفس کامل اعراض است، منظور کامل اعراض اگر  کهداد خواهد پاسخ
 نفسی برا تجرد ازی درجات حصول وی نسب اعراض اگر اما است، نییمتناف جمع ،یویدن

. اولی معنـا بـه نـه اسـت دومی معنا بهی اریاخت موت و است ممکن البته است، منظور
 نیمتضاد نیب جمع ۀمثاب به پروردگار، ملاقات وی ماد بدن با نفس ۀرابط حفظ نیهمچن
  .»نیبب را مجرد شو مجرد رو«: استی اله عرفان و حکمت در مبرهنی اصل نیا است،

 رشنگـا ۀادامـی بـرا را» هـا انـسان مقامـات «عنـوان شبهات، بریی افزا تفنن در مقاله
 نیچنـ سالکان درجاتی برا صدرا ازی گرید نقل وی عرب ابن ازی نقل با و دهید مناسب
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  :است گرفته جهینت
 به االله یال ریس آن به دنیرس با که کرد فرض رای حد انسانی برا توان ینم بیترت نیبد
  .)١۵/١١۴ش: همان( است نامحدود خداوند که چرا رسد؛ یم انیپا

 کـه کـرده اعتمـاد مخاطـب حـدس بـه و کـرده رها را طلبم جملات، نیا با مقاله
 و اسـتی نامتنـاه مراتـب چـون کـه نـدیبب مترتـب نیچن لابد را فاسد یتال دیبا مخاطب

 کمـال بـه چـون رد،یـبم گـاه چیه کس چیه دینبا پس رسد، ینم تینها نیا به کس چیه
 مـرگ هیـتوج در هـا یعـیطب دگاهیـد از سراغ دیبا ناچار به پس است، نشده واصلیی نها

  !گرفت
 وضوح به صدرا منظور فهم در مقاله که کرد اعتراف دیبا ،است نیا مقاله منظور اگر
 نیـا دچـار رو نیـا از و ابـدیدر را صـدرا ۀیـنظر قـتیحق نتوانـسته و شـده شـبهه دچار

یی نهـا کمال و مطلق کمال به دنیرسکه  باشد گفته صدرا کجا. است گشته اعتراضات
 بـدن از نفـسیی جـدا و مـرگ وقوع سبب ،االله یلإ ریس ِرساندن تْدرجای اقص بهی عنی
 ،ینفس هری برا ممکن تیفعل به وصول که دارد دیتأک مکرر صدرا است؟ همگانی برا
 اسـت بـدن از نفـسی جیتـدریی جـدا موجـب شـقاوت، یا است سعادت آن مآل یا که

 اسـت، تیـنها یبـ ،ریسـ ِدرجـات و قـرب مراتب اگرچه. )٨/١٠٩: ١۴١٠ ،دین شیرازیصدرال(
ی ها تیقابل و استعداد حسب به و ستین تینها یب او، شخص حسب به سالک درجات
 در دو نیـا نیبـ دیـنبا و ستیـن برخـوردار تیـنها عـدم از زین کامل انسانی حت .اوست
 در و شـده نیچنـی برخـی بـرا مبـدأ مبحـث در چنانچه کرد خلط معاد و موت مبحث
  .»دیچش دیبای تشنگ قدر کیل دیکش نتوان اگر را ایدر آب«: اند گفته پاسخ
 لیـتمث داده، صیتـشخ نـافع خـود ۀیاعتراضـی راستا در مقاله کهی عنوان نیآخر در
 مقالـهی هـا یریـگ خـرده ۀهمـ در البته. است» یکشت و باد «ۀرابط به بدن و نفس ۀرابط

 دارد اذعان مقاله خود چون اما هست، چرا و چونی برا واسع مجال ل،یتمث نیا به نسبت
 نیـا از خـود نظـر تیـتقوی برا کهی مناقشات تمام نیبنابرا ،»ستین مناقشه مثال در «که
 مقاله ی ازمعتنابه حجم که ژهیو به است،ی منطق وی علم قوت ازی خال برده، بهره مثال
 داده، اختـصاص بـدن و نفـسۀ رابطـ انیـب در» یکـشت و ناخـدا« لیتمثی برتری برا را
 لیـتمث نکـهیا بـه تیـعنا بـا. باشـد داشته لیتمث نیا اقتضائات وی مبان هبی تیعنا کهآن بی
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 بـدن و نفـسی ابزارانگار وی انضمام بیترک و تیثنو ۀرابط اساس بر» یکشت و ناخدا«
  .است استوار
 بـه اشـاعره نظـر بـه شـدنی منتهـ برسد، آن به مقاله رفت یم انتظار کهی جالب ۀجینت
 زّمبـر متکلم عنوان بهی غزال سخنان به میمستق استناد اب هم آن است،یی نها ۀجینت عنوان
ه نکـرد بـرملا را صدرا بِیرق ۀینظر منابع و هکردی پوش هیلا ابتدا از مقاله اگرچه. یاشعر
 کـرده نیتـأمی حدود تا را منابع نیا »جهینت «دری غزال سخنان ازّمٶید  نقل با اما ،است
 مـدد اشـاعرهی رأ نقـل در صـدرا از قـول نقـل بـا »جـهینت «در کـه حال نیع در. است

 صـورت هـر بـه. بمانـد مکتـومی ا انـدازه تـا اشـاعره، نظر ازی جانبدار دیشا د،یجو یم
 از دهد، یم نشان رای دیجد استنادات ،یا جهینت نیچن ِصورت ،یساختار نظر از اگرچه
 حکمـت بـانیرقی تبارشناسـی بـرا و سـازد یم برملا را صدرا معارضان ریضم محتوا نظر
  .است سودمند اریبس هیمتعال

  گیری جهینت
 شـده، نگاشـته مرگ وقوع سبب ۀدربار هیمتعال حکمت ۀینظر نقد صدد در که ای مقاله
 اول ۀوهلـ در. ستین شیبی زیچی عنصر معاد به لئقا ِانیظاهرگرا نظر ازی جانبدار جز

 و حیصـحئـۀ ارا بـدون شده، طرح صدرا نظر بر مقالهی سو از کهی شبهات ردیدگ مشهود
 نقـد که استی هیبد. است شده انجام صدرا ۀینظر موجه نییتب بدون و مقصود بهی واف
 ۀیـنظر دوی مبـان انگاشـتن دهیـناد سـپس. باشـد یمـ میقـو وی قـو نییتب بری مبتن ،یقو

 نقـد و دهیـبرگز نظـری مبان اثبات بدون که استی گرید آشکار نقص ب،یرق و دهیبرگز
ی هـا مغالطه و خلط به و پرداخته زده شتاب جینتا و روبنا نقد به مقاله ب،یرق ۀینظری مبان

 لیـقب از یاشـکالات دچـار مقالـه ،ییمحتـوا راداتیـا بـراضـافه . اسـت دهیـانجام مکرر
 در. اسـت ناتمـام جمـلات و منـدمج عبـارات و ،یادب وی علمی راستاریو به یازمندین

 قبـول ربـی تلقـ را آن و دهکـر رهـا ماتّمـسل ارسـال عنوان به را خودی ادعا هم یموارد
  .رود یم انتظاری کاف نظر امعان و شتریب دقت، یپژوهش ۀمقال یک از که پنداشته
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  یشناس تابک
 و المقاومـات حـات،یالتلو: یهـا تـابک بـر مـشتمل( فاتّمصن مجموعه ،ییحی نیالد شهاب ،یسهرورد .١

، یفرهنگـ مطالعـات و یسانانـ علـوم پژوهـشگاهتهران،  ربن،ک یهانر حیتصح ،)المطارحات و المشارع
  . ش١٣٨٠

دوفـصلنامۀ ، »“کامـل شـدن نفـس، علـت جـدایی از بـدن”نقدی بر نظریـۀ «سیدموسوی، سیدحسین،  .٢
  . ش١٣٩٣، پاییز ـ زمستان ١۵، مشهد، دانشگاه علوم اسلامی رضوی، شمارۀ های فلسفۀ اسلامی آموزه

 اءیـاح دار ،روتیـب ،هلاربعـ العقلیـة اسـفارالاالحکمة المتعالیة فی  ،صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم .٣
  .ق ١۴١٠ العربی، التراث

  .ق ١۴٠١، التعارف دار ،روتیب ،یالکاف من الاصول یعقوب، بن محمد ،ینیکل .۴
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  ١٣٩۵  بهار ـ تابستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  یاخلاقی ها گزاره تینسب یا ثبات

  ییطباطبا مهعلا دگاهید از
    ١انیاکبر رضا  
    ٢یکمالی محمدمهد  
    ٣یکمال هادیمحمد  

  دهکیچ
 اثبـات صـدد در ات،یاعتبار و قیحقا به یبشر اتکادرا میتقس با ییطباطبا علامه
 مقـدمات ،آن پرتـو در تا آمد بر زمان گذر در ریمتغ ریغ و ثابت اتکادرا از ینوع
. آورد فـراهم انیـگرا یمـاد حمـلات قابـلم دررا  اخـلاق و نیـد فلسفه، از دفاع
 از یریجلـوگ بـر عـلاوه هـا آن یمعرفتـ لـوازم شناخت و یاعتبار اتکادرا یبررس
 علـم ویـژه بـه یعملـ عقـل اتکمدر ۀحوز در یشگرف راتیثأت مغالطات، یاریبس

 بـه ینظـر یبحثـ در اتیـاعتبار ۀینظر در شانیا. گذاشت خواهد یجا بر اخلاق
 ینـوع و پرداختـه عمل مقام در ذهن یاعتبارساز سازوکار و هادینبا و دهایبا أمنش

                                                                 
 ٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١٠/١٠/١٣٩٣: فتایخ دریتار.  
  .(akbarian@modares.ac.ir) مدرس تیترب دانشگاه استاد. ١
ــشجو. ٢ ــری دان ــسفهی دکت ــلام و فل ــلام ک ــشگاهی اس ــوم دان ــلام عل ــوی اس ــسئول (یرض ــسندۀ م ) نوی

(mmkamali64@gmail.com).  
  .(h.kamali.213@gmail.com)کارشناس ارشد فلسفه و کلام اسلامی . ٣
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 اتکـادرا بـا شعور یذ موجودات یعیطب احساسات و عتیطب انیم ارتباط و پیوند
 اصـول حفـظ باعـث تنهـا نـه یبعض زعم به ارتباط نیا. ندک  میاثبات را یاعتبار
 یاخلاقـ یها گزاره هکبل شود،  نمییطیمح راتییتغ و زمان گذر گزند از یاخلاق

 قیـدق لیـتحل بـا تـا است آن بر مقاله نیا .دینما  میتزلزل و تینسب ینوع دچار را
 احـساسات ونیازهـا  بـا آن ارتبـاط تیـفکی و ذهـن یاعتبارسـاز دسـتگاه تیفعال
 نیـیتب رای بـشر اعتبـارات درون ازی اخلاقی ها گزاره شیدایپی چگونگ ،یعیطب
  .دینما یبررس را ها گزاره نیا اصول تینسب ای ثبات وند ک

 حـسن ،یاخلاقی ها گزاره ،یاعتبار ادراکات ،ییطباطبا علامه :یدیلکواژگان 
  .یاخلاق اصولی جاودانگ و تینسب قبح، و
  مقدمه

 هکـ ردکـ دایـپ یخاصـ تیـاهم کادرا و علـم یشناسـ جامعـه ،نـوزدهم قـرن اواخر در
 بودنـد اعتقـاد نیا رب ها ستیسکمار. بود شده فراهم سکمار آثار در آن شیدایپ مقدمات

. ردکـ خواهند رییتغ زمان گذشت با و است خیتار تابع یهمگ رسوم و آداب و علوم هک
 میتقـس و یاعتبـار و یقـیحق به اتکادرا میتقس با ییطباطبا علامه یرکف یفضا نیا در

 نیا با و ردک فراهم را اخلاق و نید فلسفه، از دفاع مقدمات ،ریمتغ و ثابت به اتیاعتبار
 گفتنـد  مـیهکـ یسانکـ مقابل در شانیا. گشود یفلسف قاتیتحق در یدیجد فصل ارک
 نـد،ک  مـیرییتغ و دیآ  میوجود به زمان اتیمقتض حسب بر اخلاق و فلسفه علم، ر،کتف
 را اتیـاعتبار نالمکمتکه  بود معتقدوی . دیوشک دانیجاو و ثابت های شهیاند اثبات در
 بـا لـذا. ننـدک  مـیقلمـداد یاعتبـار را قیحقا ،متجدد خرانأمت و گرفته قتیحق یجا به
 هـا آن امکاح یّتسر و اتیاعتبار و قیحقا نیب خلط از نمود تلاش یمرزبند ینوع جادیا
  .دینما یریجلوگ گریدیک به

 شیدایـپ ابعـاد ینظـر یبررسـ آمـده، علامهی فلسف آثار در اتیاعتبار مورد در آنچه
 و زنـده موجـودات ۀهمـ ،شانیـا دگاهیـد از. دهاسـتینبا و دهایـبا أمنش و یعمل امکاح

 و نیتکـو و عـتیطب سـازمان ؛هـستند هـم از مـستقل و متفاوت ۀحوز دوی دارا باشعور
 همـه نیـا بـا. اسـت اول ۀحـوزی لـیطف و تـابع یدومـ نیا هک احساس و شهیاند سازمان
. دانـستی احـساس وی فکـر سـازمان از ازیـن یبـ و ربـط یبـ را نیتکو سازمان توان نمی
 احـساسات و افکـار آمـدن وجـود بـه عامـل و متبوع ْطرف یک از عتیطب که معنا نیبد
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 کنـد  میاستفاده شیازهاین نیمأت و مقاصد شبردیپ راه در ها آن از ،گریدیی سو از و است
 لیتحـص سـمت بـه باشـعور موجـودات کیتحر در رو نیا از. )٢/١٨۵: ١٣٧٩ ،ییطباطبا(

 کنـد،  نمیتیکفا دهیفا به قیتصد و ها آن ورتص صرف ،یعیطبی ازهاین رفع و کمالات
 تحـت عیطبـا نیا چون. استی اعتبار ادراکات همان که است لازمی گرید عنصر بلکه
 به نسبت و نشود جییته احساساتش نفس نیا تا که دارند قراری مدبر نفس ریتدب و اداره

 لذا. رود  نمیدخو ریتدب تحت عتیطب اقتضائات انجام سمت به نکند، دایپ لیم امور نیا
 احـساسات نیـا و کننـد  میعرضه خود بر حاکم نفوس به را خود احساسات ابتدا عیطبا

 سـمت بـه نفس احساسات اعتبارات، نیا از پس و شدهی نفسان اعتبارات ساختن سبب
 ادراکـات ۀهمـ نیبنـابرا. دهـد یمـ انجـام را فعـل و شـده جلب عتیطب با مناسب افعال
 هـا آن شیدایـپ علـت طـرف یـک از. انـد گرفته قرار احساسات از دسته دو نیبی اعتبار

  .هستند گریدی احساسات آمدن دیپد موجب خود گرید طرف از و است احساسات
 ریســا و سمیــرئال روش و فلــسفه اصــول کتــاب دری اعتبــار ادراکــات طــرح اگرچــه

 و یعملـ عقـل امکـاح شیدایپ أمنش در قیتحق و ینظری بحث ،ییطباطبا علامه فاتیلأت
 و نامحققــ اکثــر ،باشــد  مــیعمــل انجــام در یاعتبــار اتکــادرای گریانجیــم تیــفیک
ی اخلاق مسائل به ربطش ثیح از را آن ،اند نموده برخورد هینظر نیا با کهی شمندانیاند
 توجـه کمتـری شـناخت معرفـت ۀینظر نیای ها جنبه گرید به ًعموما و اند داده قرار نظر ّمد

 ربـی اخلاقـی ها گزاره در هینظر نیا طرح که استی راتیثأت ،برخورد نیا لیدل. اند کرده
 یاتیخـصوص و لـوازمی دارای اخلاقـی هـا گزاره ،دگاهید نیای مبنا بر. اردذگ  مییجا
 نبوده سازگاری اخلاقی ها گزاره و اخلاق به مسلمانی حکمای سنت نگاه با که شوند می
 بـا لـذا و بودهی دواع و احساسات تابع ،یاعتبار ادراکات چون ؛دیآ  میگران ها آن بر و
 تابع ،ر و بقا و زوالیین از جهت ثبات و تغیبنابرا .کنند  میرییتغ ها آن تبدل یا رفتن نیب از

  .)٢/١۶۴: همان( خواهند بود یآن احساسات درون
 و میهـست آن انجـام صدد در ما کهی فعل هردگاه ین دی طبق ا،نامحققبرخی به زعم 

 و بیتـصو را آنی عملـ عقـل زد،یـانگ یبرمـ مـا در را آن وت،شـه و غضب و ها زهیانگ
 انجـام حـسن و وجـوب اعتبـار و اعتقـاد با را افعال تمام ما کهی طور به ،کند یم هیتوج
 و هـا خواسـت نـه ماسـتی ازهـاین و هـا خواسـت تابع قبح و حسن قرار، نیبد. میده یم
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 مینـدار مطلـق اخـلاق ْتبـع بـه و مطلـق قـبح و حـسن جـه،ینت در. ها آن تابع ما یازهاین
  .)٣۵۴ـ٣۵٣: ١٣۶۶ سروش،(

 متعلقـات ۀبینیم کسی که احساس خوبی در مورد یک ملت دیگر ندارد، هم  میلذا
 ولی همین شخص با گذشت زمان .داند  میآن دیار را متصف به بدی کرده و ناشایست

  سـامانو رخداد حوادثی، احساساتش نسبت به آن دیار تغییر کرده، حکم بـه خـوبی آن
 فردی به علـت داشـتن اغراضـی یـک روز از یـک حـزب ،یا در عالم سیاست. کند می

 ولـی در زمـانی دیگـر کـه دواعـی و ،پـسندد  مـیحمایت کرده و شعارهای آن حزب را
. دهـد  مـیکند، از حزب مقابل دفاع کرده و شعارهایی دیگر سـر  میاحساسات او تغییر

داند و دیگری سود و زیـان را اصـل قـرار  ی مدر تجارت یکی انصاف و عدالت را نیکو
  .کند  میداده و همه چیز را فدای آن

، ایـن اسـت کـه انـد  که بـر ایـن نظریـه گرفتـهیترین اشکالات  از مهمیکیرو  نیاز ا
ی اخلاقی موجب نسبیت در اخلاق و در نتیجـه مـستلزم هـدم ها اعتباری دانستن گزاره

صداقت کار خوبی است «: اگر کسی بگوید زیرا ؛اصول جاودانه و ثابت اخلاقی است
 اعتبـاراتی اسـت ها ، این»کذب قبیح است و باید آن را ترک کرد«یا » و باید صادق بود

که خود او ساخته و اوست کـه بـه خـاطر اغـراض و احـساسات شخـصی، صـداقت را 
ط دیگـر و یو ممکن است شـخص دیگـری کـه در شـرادانسته  و کذب را قبیح ،حسن

داند، به حسن دروغگـویی   می رشد کرده، به خاطر اموری که خود بهترمحیط متفاوتی
  .و ضرورت انجام آن لااقل برای خود حکم کند

 را آن ،قـبح و حـسنرۀ دربا علامه سخن حیتوض از پسی مطهراستاد  لیدل نیهم به
ی امـر وی نـسب مفهـوم ک یـ،یبـد وی خوب اصل دیگو یم که دانسته راسل سخن هیشب

 اسـت خـوب زیـچ فـلان مییگـو یم نکهیا. است مطرح ایاش با انسان ۀطراب در که است
. اسـت خـوب همـهی بـرا نکهیا نه م،یکن استفاده آن از دیبا مقصد به دنیرسی برای یعن

 واقـع در ها یبد و ها یخوب و دهاینبا و دهایبائلۀ مس و استی اعتباری بد وی خوب ًاصلا
 آخــرش و اوســت احــساسات ازی ناشــ و نیمعــ فعــل یــک بــا انــسان ۀرابطــ ۀکننــد انیــب

 طـور نیهمـ هـمی گـرید کـه شـود ینم لیدل نیا و دارم دوست من نکهیا به گردد یبرم
  .)١٩۶ـ١٩۵: ١٣۶٣ ،؛ همو٣٩٠: ١٣۶٠ ،مطهری( باشد داشته دوست
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 ی مـسائلیابـد؛ مـیات ضـرورت یـ اعتبارۀی در مورد نظری مسائلیه بررسک اینجاست
ه نوع ارتباطی با احساسات دارند؟ و آیا از نظر علامـه ه ادراکات اعتباری چکن قرار یبد

 اعتباریات قرار دارند یا نه؟ و بر فرض اعتباری بودن، ۀطباطبایی قضایای اخلاقی در زمر
 هـا توان با قبول اعتبـاری بـودن آن  می با احساس و دواعی چگونه بوده و آیاها ارتباط آن

تـوان   مـی شد یا نه؟ آیا طبق این مبنـاها اره نسبیت این گزّقائل به جاودانگی اخلاق و رد
 ۀ اخلاقی به میان آورد یا اینکه همه چیز نسبی شده و همۀسخن از اصول ثابت و جاودان

  باره فرو خواهد ریخت؟ زده، به یک  می دمها باز از آناخلاقیاتی که بشر از دیر
 ۀیـنظر بـا مواجهـه در نظـر اهـل ازی اریبـس کـه شـده سـبب مسائل لیقب نیا وجود

 اتیـاعتبار ۀیـنظر لیتکم و هیتوج صدد در یا و رندینپذ را هینظر نیا اصل یا ،اتیاعتبار
. دیاین واردی اخلاقی ها ارزش ثبات بهی خلل که دهند حیتوض را آنای  گونه به و برآمده

 اصـول کتـاب در اتیـاعتبار بحث که ندا قائلی سلبی دگاهید بای بعض ،خاطر نیهم به
 نیـا طیتوسـ و انـسانی اعتبارسـاز تیفیک به مربوط وی شناخت معرفت بحث یک فلسفه

 نـداردی واقعـی هـا ارزش و اخلاق ۀحوز بهی ربط ًاساسا و بوده عمل انجام در ادراکات
ی میمفـاه کمـک بـا اسـت کردهی سعی مطهر استاد انیم نیا در. )١٩١: ١٣٧٠سبحانی، (

 اثبـات رای اخلاقـ اصولی دانگجاو و لیتکم را اتیاعتبار ۀینظر ،»یعلو من «همچون
 اشـتراک افـراد ۀ مایها در وجود انسان» والا خود«یا » من علوی «که نحو نیا به ؛دینما

از گزند تغییر مصون است و » خود والا«بشر در برخی تمایلات است و از آنجا که این 
آدمـی کـه شـود   میشود، موجب  نمیچون عواطف طبیعی و مادی دستخوش حادثهمه

 علوی اساس تمایل همگـانی و ثابـت اسـت و خـود ِپس من. ت ثابت داشته باشدتمایلا
مطهـری، ( چون حسن عدل و قبح ظلم ؛این نیز اساس اعتبارهای دائمی و همگانی است

١٣۶٢٠٧: ٣(.  
، بعضی دیگر نیز بین حسن و قبح اعتبـاری و حـسن و قـبح اخلاقـی فـرق گذاشـته

 نـاظر بـه عمـل فـرد ِه ادراکات خاص و جزئیحسن و قبح اعتباری مربوط بکه ند ا قائل
کار ب برای مـن نیکـو و حـسن «ا ی» کار الف را باید انجام دهم«است، از قبیل اینکه 

 نـاظر بـه همـین نـوع از اصول فلـسفهو موضوع مورد تحلیل علامه طباطبایی در » است
 و ی اخلاقی واقعی و ثابـت بـودهها ارزش حسن و قبح است، در حالی که حسن و قبح
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ات ک ادراۀن جهت در زمریباشند و به هم  می سعادت حقیقی انسان در آخرتساز زمینه
  .)٢٠١: ١٣٧۵ ،یجواد(شوند   نمی محسوبیاعتبار

 موضع حقیقی علامه طباطبایی ۀدهند  هیچ یک از تفاسیر فوق نشان،به نظر نگارنده
 اول سـلبی ۀنظریـ چرا که نگـاه ؛ی اخلاقی نیستها در رابطه با حقیقت و ماهیت گزاره
 مربـوط فلـسفه اصول شده که موضوع مورد بحث در است و در آن فقط به همین اکتفا

 بـدان اشـاره نـشده ،ولی اینکه ماهیـت ایـن امـور چیـست. ی اخلاقی نیستها به گزاره
 نظـر علامـه طباطبـایی باشـد، ۀکننـد تفسیر شهید مطهری نیز بیشتر از اینکه بیـان. است

 المیـزانتفسیر سوم نیز با کلمات خود علامه در تفـسیر . یشان استبیانگر دیدگاه خود ا
 خـود بـه یمبنی بر اعتباری بودن قضایای اخلاقی سازگار نیست که در ادامـه و در جـا

  .ذکر شواهدی بر این مطلب خواهیم پرداخت
 ادراکـات ۀی اخلاقـی از دیـدگاه علامـه طباطبـایی در زمـرهـا  گـزاره،به اعتقاد مـا

از طرفی ادراکات اعتباری پیوند وثیقی بـا احـساسات و دواعـی . گیرند  میراعتباری قرا
لذا باید دید که آیـا جمـع بـین ایـن دو . شوند  می دگرگونها شخصی داشته و با تغییر آن

شـود و آیـا بـا پـذیرش ایـن دو   مـیی اخلاقـیهـا  مستلزم تزلزل و نـسبیت ارزش،حرف
یل افراد شده و اصول مشترکی که همه مطلب، خوب و بد اخلاقی منوط به خواست و م
توان بین این دو سخن جمع کرد و   میبر آن متفق باشند، وجود نخواهد داشت؟ یا اینکه

 ،به اعتقـاد مـا.  جزئیه شدۀدر عین حال قائل به اصول مشترک اخلاقی ولو به نحو موجب
و چنین جمعی ممکن است و خود علامـه طباطبـایی در عـین اعتبـاری دانـستن حـسن 

 با احساسات، قائل به جاودانگی و اشتراک و ثبات اصول ها ی اخلاقی و پیوند آنها قبح
 ســازوکارقبــل از بیــان چگــونگی ایــن مطلــب بهتــر اســت در ابتــدا بــا . اســتاخلاقــی 

م و یات آشنا شوی از دل اعتباری اخلاقهای ش گزارهیدای پی ذهن و چگونگیسازاعتبار
  .مینک بحث اه ت آنیا نسبیدر ادامه از ثبات 

  یاعتبار ادراکات تحت ها آن گرفتن قرار و قبح و حسن
: ١٣٧٩(علامه طباطبایی حسن و قبح افعال را از جمله ادراکات اعتباری قلمـداد نمـوده 

  : استفرموده اعتبار عمل فیتعر در و )٢/٢٠٣
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 بـه میبـدهی گرید زیچ به رای زیچ حد ،یاحساس عوامل با که است نیا برده نام عمل
  .)٢/١۶٧: همان( دارند خودی احساس عوامل با ارتباط کهی آثار بیترت ظورمن

ی مفاهیم حقیقی به مصادیق ادعایی و مجازی بـه منظـور ترتیـب ّمراد از اعتبار، تسر
 ازی اعتبـار مفهـوم هـر ،مطلـب نیـا بـه توجـه با. باشد  میآثاری بر آن مصداق مجازی

 قیـطر ازی اعتبـار میمفـاه شیدایـپ کـه امعنـ نیـا به ؛است شده اخذی قیحقی مصداق
ی خارج اتیواقع با مدرکه ۀقوی وجود اتصال قیطر از بلکه نبوده، صرف یِذهن تیفعال
ی واقعـ ریـغ قیمـصاد بـه نسبت و برداشته اش یواقع مصداق از را میمفاه نیا اگر. است
  :دیفرما  میاتیاعتبار ۀرسال در شانیا. میا کردهی اعتبارساز م،یداد میتعم

 مـورالأی لـإ انتزاعهـای تنتهـ نأ ّبـد لا ةیّـقیالحق ریـغ مـوروالأی المعـان هـذهّإن  ولفنق
 ةاستعان بلا ذاتهای ف تنشئها ستیل النفس نّلأ ةیّقیتصد وأ ةیّتصور کانت سواء ةیّقیالحق

 عطـاءإ هـو الاعتبـار نّأ نیّفتبـ... ریّمتغ ریغ الخارجی عل صدقها یکن لم لاّإو بالخارج
  .)١٢٩: ١٣۶٢ ،همو( وفعله الوهم فّبتصر آخر ءیلش کمهح وأ ءیالش ّحد

 لحــاظ بــه هــا آن شیدایــپ و ستیــن امــستثن قاعــده نیــا از زیــن قــبح و حــسن مفهــوم
ی بـرا ،اساس نیا بر. استی خارج قیحقا با مدرکهی قوا اتصال خاطر بهی شناس معرفت
 و حـسنی اقعـو مصداق که میکنی بررس است لازم ابتدا قبح، و حسنی معنا بایی آشنا
 داده میتعمـیی ادعـا قیمـصاد بـه واهمـه ۀقـو ۀواسـط به که مفهوم دو نیا و ستیچ قبح
 یاعتبـار ویی ادعـا قیمـصاد دیـبا بعد قدم در و اند شده اخذی قیمصاد چه از شوند، می
 به آن از بعد و میکن معلوم را آن علت وی ّتسر نیا تیفیک آخر در و میکن نیمع را ها آن

  .میبپردازی لاقاخ قبح و حسن
 یکـی حـسن ؛کنـد  مـیادیـ  از دو نوع حسن و قبحاصول فلسفهعلامه طباطبایی در 

حـسن صـدوری فعـل دیگـری  و ، توسط فاعلها نظر از صدور آن نفسه افعال، صرف فی
 همـو،(که صفت غیر متخلف فعل صادر از مکلف و ملازم با اعتبار وجـوب عـام اسـت 

 بـا طبـع ها ا عدم تلائم آنی تلائم ،نفسه افعال  قبح فیمراد از حسن و. )٢٠۴ـ٢/٢٠٣ :١٣٧٩
ما بر حسب . باشد  میست، ا انسان از آن جهت که دارای درک و احساسۀو قوای فعال

 را ملائـم بـا طبـع و قـوای فعالـه حـس کـرده و هـا  بعضی از آن،برخورد خارجی با اشیا
 یعـی ملائم با قـوای طبکنیم و بعضی از امور دیگر را غیر  میمتصف به حسن و نیکویی
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 ۀ از غـذایی کـه ملائـم بـا ذائقـً مـثلا؛نمـاییم  مـیرده و متصف به قبح و بدیک ادراک
 ما سازگاری ندارد، غـذای ۀکنیم و غذایی را که با ذائق  میماست، تعبیر به غذای خوب

 :گـوییم  مـیآیـد،  میطور در مورد صدایی که خوشمان همین. آوریم  میبدی به شمار
 و از صــدایی کــه بــا طبــع شــنوایی مــا جــور »!نــوازی  خــوب و گــوشعجــب صــدای«
 ِاین نوع از حسن و قبح نسبی بوده و بسته به مدرک آن. کنیم  میآید، به بدی یاد نمیدر
کو، خـوب و پـسندیده یغذایی که برای نوع انسان ننمونه،  یار ب؛تواند متفاوت باشد می

. عکسره و ناپـسند باشـد و بـکنندبـرای حیـوانی دیگـر مـشمئزکـه ممکن است است، 
انـسان مـزاج  ولـی ،انـسانی غـذاهای تنـد و شـور را بپـسنددکه طور ممکن است  همین

  .دیگری با این نوع غذاها سازگار نبوده و به غذاهای شیرین علاقمند باشد
حسن صدوری بدین معناست . قسم دیگر حسن و قبح، حسن و قبح صدوری است

 آن را انجـام ْع آن را لازم پنداشته و با اعتقاد به ضـرورتکه فاعل قبل از انجام فعل، وقو
 مصباح(اس یر آن به ضرورت بالقی است و لذا تفسی امر اعتباریکن ضرورت یا. دهد می

 یر ناصـوابی تفـس)١٣٣ و ١٠٢: تـا یبـ یـزدی، حـائری(ر یا ضرورت بـالغی )١١٧ و ٣١: ١٣٧٧ یزدی،
ن ضرورت را فاعـل یه اکو حال آن ضرورت هستند یقیق حقیاست چون آن دو از مصاد

داند که انجامش را نیکـو تـشخیص دهـد و   میند، ولی او کاری را ضروریک  میاعتبار
دهد با اعتقـاد   میپس هر فعلی که انجام. ورزد  میاگر آن را حسن نداند از انجام آن ابا

  .باشد  میبه ضرورت همراه است و ملازم این ضرورت ادعایی، اعتقاد به حسن فعل
 همـان اسـت، قـبح و حـسنی قـیحق مـصداق آنچـه شد، ذکر کهی نوع دو انیم از
 توسـط کـه فعالهی قوا بای عیطب خواص متیملا عدم و متیملای عن یاست، اولی معنا

 و بودهی قیحق امور جزء قبح و حسن نوع نیا ١.شود  میدرکی خارج وی داخل حواس
 چیزی است که موجب لذت و الم  و همان،یاعتبارکردن وی ساختن نه است،ی کردن کشف

  :دفرمای  میفلسفه اصولعلامه طباطبایی در . شتن استو دوست داشتن و دوست ندا
 »خـوب«تردیدی نیست که ما بسیاری از حـوادث طبیعـی را دوسـت داریـم و چـون 

دانـیم،   مـی»بـد«دانیم، دوست داریم و حوادث دیگری را دشمن داریـم و چـون  می
  .)٢٠۴ـ٢/٢٠٣: ١٣٧٩(دشمن داریم 

                                                                 
  ).۴٢۵: ١٣۶٠ (داند  میفعاله ۀقو با متیملا را یخوب مفهوم یقیحق مصداق زین یمطهراستاد . ١



  

ات
ثب

 یا 
ینسب

 ت
زاره

گ
ها 

ی 
لاق
اخ

ید از ی
گاه
د

 
لامه

ع
 

طبا
طبا

یی

۵٩  

هـا را بـه عنـوان اوصـاف و   در عین حقیقی بودن این نوع خـوبی و بـدی، نبایـد آنالبته
ًاعراضی خارجی در نفس اشیا قلمداد نمود، بلکه اگر مدرکی وجـود نداشـته باشـد و طبعـا

ِ 
 زیـرا ؛ادراک یا احساسی صورت نپذیرد، حسن و قبحی هم بدین معنا وجود نخواهد داشت

 یکی ملایمت و عدم ملایمت اشیا بـا :وع حسن و قبح دو امر دخیل استدر پیدایش این ن
مت و عدم ین ملای و احساس اک ادرایگری است و دی نسبی ول،یقی حقیه امرکطبع 
 اسـت یژگین دو ویبه خاطر وجود ا. ی است نه اعتباریقی حقیه آن هم امرکمت یملا
 فعالـه یمت با قوایو عدم ملامت ین حسن و قبح به ملای از ای گاهییه علامه طباطباک

ر ی تعبیه بعضکنیلذا ا. ندک  میری تعبکی ادرایمت با قوایمت و عدم ملای به ملایو گاه
  .)۴٢٣: ١٣٨٩ ،یاردکان داوری ؛۴٢۵: ١٣۶٠ مطهری،( نیست حی، صحاند دوم را اشتباه دانسته

 قـرار اعتباریـات ۀدر مقابل، حسن و قبح صدوری که متعلق به افعال است، در زمـر
 این معنای حـسن و قـبح را از ، اعتبارسازیۀبدین معنا که ذهن در اولین مرحل. گیرد می

 وجوب عام ها  یعنی افعالی که نسبت به آنییمصادیق حقیقی برداشته و به مصادیق ادعا
دهد ولو اینکه آن افعال دارای حسن و قبح حقیقی نبوده و با طبع   میاعتبار شده، نسبت

د انجـام شـود، پـس یـایـن کـار باکـه گوید   می یعنی؛اعل سازگار نباشند فۀو قوای فعال
 ۀدانـد کـه زاییـد  مـیلذا علامه طباطبایی حـسن صـدوری را از اعتبـاراتی. خوب است

 ًپـذیرد، قـبلا  مـی و هر فعلی که صورت)٢/٢٠٣: ١٣٧٩(بلافصل اعتبار وجوب عام بوده 
، اعتبـار وجـوب عـام و سـبعه ئلرساطور در  همین. متصف به این دو اعتبار شده است

  :فرماید میحسن صدوری را ملازم با یکدیگر دانسته و 
 این اعتقاد و باور که هیچ فعـل ۀگیرد، مگر بر پای هیچ فعل و ترک ارادی صورت نمی

زیبایی نیست، مگر اینکه انجام آن واجب است و هیچ فعل زشتی نیست، مگـر اینکـه 
 واجب نیست، مگـر اینکـه زیباسـت و تـرک ترک آن واجب است و انجام هیچ فعلی

ایـن قواعـد چهارگانـه، در مـورد  .هیچ فعلی واجب نیست، مگـر اینکـه زشـت اسـت
  ١. میان زیبایی و وجوب، و زشتی و عدم جواز استۀکارهای ارادی مبتنی بر ملازم

                                                                 
ن لا أ، وك واجـب التـرلاّإلا قبـیح  واجـب الفعـل، ولاّإن سََن لا حـأذعـان إ عـن لاّإا ًّرادیإ كلا ترلا فعل و. ١

سن ُ لمکـان الملازمـة بـین الحـكذلـ وعـةربأا، فهذه قواعد ً قبیحلاّإلا واجب ترکه ا، ونًسََ حلاّإواجب فعله 
  ).١٣۶: ١٣۶٢، طباطبایی(عدم الجواز والوجوب والقبح و
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 تخلـف قابـل ریـغ صفت و بوده اجتماع از شیپ و ثابت اعتبارات ازی صدور حسن
 سـر فاعـل از کـهی فعل میمستق اثر اگری حتی عن ی؛باشد  میفاعل از ادرص فعل گونه هر
 بـه اعتقـاد با را فعل آن اوی ول باشد، نداشتهی فعل حسن و نبوده او طبع با مطابق زند می

 ؛ برای نمونه،دهد  نمیانجام را آن ًاصلا ند،ینب حسن را انجامش اگر و داده انجام تلائم
 کـوین را آن خـوردن ضـرورت، وقـت دری ول د،یآ  میدشب تلخی دارو از انسان عتیطب
 از حسن یک زند،  میسر فاعل از کهی فعل هر در نیبنابرا. کند  میمصرف را آن و دهید

 نفـسه یفـ قـبح و حـسن از مراد و نفسه یف قبح ای حسن یک و دارد وجود صدور جهت
 اسـت فعالـه یقوا اب فعل آن میمستق اثر تلائم عدم ای مئتلا است،ی قیحقی امر که فعل
 در و اسـتی ضـرور اریبـس حـسن دو نیـا نیب کیتفک. کند  میادراک را آن ْفاعل که
 کـه چـرا ؛داردیی سـزاه بـ سـهم قـبح و حـسن بودنی اعتبار از علامه مقصود صیتشخ
 و اسـت آنی اعتبـار مـصداقی صـدور حسن و ،حسنی قیحق مصداق نفسه یف حسن

 و حـسن بـا رابطـه در شانیا ۀینظر ازی بعض دو، نیا نیب کیتفک عدم خاطر به سفانهأمت
 علامـه کـه اسـت نیـا مـذکور کیـتفک بـر شـاهد .انـد نکـردهی حیصـح برداشت قبح

  :دیفرما  میفلسفه اصول در قبح و حسنی اصلی معنا انیب از پسیی طباطبا
 و ملائمـت اسـت یعـیطب ۀخاصـ یـک در هکـ یبـد و یخـوب هک گفت توان یم پس

 و) یقیحق قبح و حسن (باشد یم هکمدر ۀقو با یو موافقت و ملائمت عدم ای موافقت
 را یفعلـ هـر ما پس ردیگ یم انجام وجوب نسبت استعمال با ما یاریاخت فعل هر چون
 یعنـی ؛میدهـ یمـ انجـام اسـت فعاله ۀقو یمقتضا به هکنیا اعتقاد به میده یم انجام هک

 ناسـازگار را کتـر نیهمچنـ و میندا یم فعاله ۀقو با سازگار و مئملا وستهیپ را خود فعل
 میدانـ یمـ بـد را فعل ،کتر مورد در و میدان یم خوب را فعل ،فعل مورد در .میدان یم
  .)٢/٢٠۴: همان() یاعتبار قبح و حسن(

 و سنحُـ مفهوم با انسان کهی بار نیاول است کرده انیب زانیالم ریتفس در طور نیهم
 استی خارج موجودات و عتیطب جهانی اه ییبایز ۀمشاهد قیطر از شود  میآشنا قبح
 از و دهید موزون و هماهنگ اریبس را شخص یک صورت نشیچ و اجزا که نحو نیا به
 بـدش آن از ده،یـد ناهماهنـگ و ناموزون رای گرید صورت اندام و دیآ  میخوشش آن
). اسـت انـسان ۀفعالی قوا و طبع با متیملای معنا به قبح و حسن همان نیا که (دیآ می
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ی اعتبارسـاز اتیـعمل بـه شـروع انـسان ذهن، در قبح و حسن مفهوم دو شیدایپ از پس
 بـر و برداشـته فعالـهی قـوای بـرا محـسوس وی قیحق قیمصاد از را قبح و حسن و کرده
ی معان به محسوسات ۀدربار را خودی داوری یعن ؛کند  میمنطبق حس یماورای قیمصاد
 وی اجتمـاع اغـراض بـا کـه رای زیـچ و دهـد  مـیتیسـرای اجتمـاع نیعناو وی اعتبار

 حیقبـ دارد، منافـات آن بـا کـه را آنچـه و نسَحَـ ،اسـت مناسب بشر افراد شتریب سعادت
  .)١٠ـ۵/٩: ١۴١٧ ،همو( شمارد می
  :دیفرما  میگرید ییجا در شانیا

 خلقـت و خـوب یکـی خلقـت یعنـی ؛اسـت خلقت جهت از یگاه هم قبح و حسن
 و ،یبـدگل و یخوشـگل ماننـد ؛نـدارد یدخـالت آن در انـسان خـود و است بد یگرید

 بشر عقل .ظلم یبد و عدالت یخوب مانند ؛است انسان یاریاخت عمل خاطره ب یگاه
 نـه باشـد، انـسان یاریـاخت هکـ داند یم ذم و مدح سزاوار را یبد و یخوب آن تنها هم
  .)١٢/٢٧٧: همان() ینیوکت و یقیحق است یامر هک (را اول قسم

  : استفرموده گرید ییجا در زین
 زیـن عـدالتکـه  میقـائل معنا همان به ،استیبز گل هکنیا به میمعتقد هک یطور همان

 اسـت زشـت ظلـم هکـنیا بـه میقائل است زشت مردار میمعتقد هک همچنان و استیبز
  .)٧/١٢١: همان(

 اسـت، خلقـت بـه مربـوط و یواقعـ قبحـشان و حـسن ،مـردار یزشـت و گل ییبایز
 ظلـم یزشـت و عـدالت ییبـایز یولـ اسـت، نیچنـ یبـدگل و یگلخوش هک یطور همان
 شیدایـپی چگونگ انیب مقام در. است یاعتبار قبحشان و حسن هک اند یاریاخت یامور

 ریسا همچون زین اعتبار نیا که گفت دیبا افعال به قبح و حسنی ذهنی ّتسر و اعتبار نیا
 نیـا شیدایـپ و شود  میاراعتبی خاص احساسات وی دواع و اغراض خاطر به اتیاعتبار
 گـزاف و غـرض بـدون رای فعلـ چیه انسان کهی طور همانی یعن ؛ستینی گزاف حسن
 سنحُـی فعلی برای غرض چیه بدون و ًدفعتا که ستین نیچن طور نیهم ،دهد  نمیانجام

 خـود شیپـ آن از قبل ًحتما کند،  مییدزدی وقت دزد یک. دینما اعتباری صدور قبح یا
 نـزد چـرا کـه اسـت نیا الٶسی ول. بدزدم را مال نیا است خوب که دهکر اعتبار نیچن

ی اعتبـار نیچنـی تیغـا و غـرض سـبب بـه ًقطعا ؟است دانسته کوین رای دزد فعل ،خود
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 ثـروت و پـول بـه زحمـت بـدون مرا ،مال نیا دنیدز که نموده اذعان ًمثلا ؛است نموده
 نمـوده اعتبـار آنی برا را جوبو و دهید حسن رای دزد غرض نیا به توجه با. رساند می

ی پـا کـه نجاسـتیا ست؟یـچی دواعـ و اغـراض نیـا شیدایـپ علت و أمنشی ول. است
 طالب و کرده احساس را ییازهاین و نقص خود دری فاعل هر. دیآ  میانیم به احساسات

 خواهـان را خـود و خواسـته را ها آن رو نیا از. باشد  میخود کمالات به لین و ها آن رفع
 رای طیوسا دیبا خواسته آن به دنیرسی برا که کند  میدرک را قتیحق نیای ول. ندیب می
 غـذا از پـس رای ریسـ ًقـبلا که آنجا از است،ی ریس خواهان که گرسنه انسان. ندیبرگز

 خوردن غذا معلولی ریس که ابدی میدر کرده، ادراک ًحضورا شیخو وجود در خوردن
 داشتن غذا و داشتن غذا بر متوقف خود ،وردنخ غذای طرف از. است هیغاذ ۀقو عمل و
 مـشاهده را اسیـبالق وی خـارج ضـرورت نیـای وقت لذا. است ردنک ارک بر متوقف زین

 اسـت،ی ریسـ هکـ خودی اصل ۀخواست به دنیرسی برا را امور نیا بودن لهیوس و کند می
 لـوبمط از را خـود ۀخواسـت و کـردهی اعتبارسـاز به شروع که نجاستیا کند،  میدرک
 بـه و برداشـته اوسـت،ی تغـذ ۀقـو بـا ملائـم ًقتایحق کهی ریسی یعن اش یینها وی قیحق
. دیـنما  مـییصـدور حـسن و وجـوب اعتبـار هـا آن ۀهمی برا و دهد  مییتسر طیوسا
 ،شـوم ریسـ دیـبا مـنکه  دیبگو خود شیپ و کرده طلب رای ریس ًمایمستق نکهیای جا به
 را غـذا نیـا دیـبا مـنکه  دیگو  میغذا ۀیته از بعد و کنم هیته غذا دیبا منکه  دیگو می

  .بخورم
 بـا که اوست و است فعل یینها تیغا و اثر آن از شهیهمی قیحق حسن نکهیا غرض

 با مطابق را آن و آمده خوشم آن از من لذا و است ملائم و سازگار من ۀفعالی قوا و طبع
ی مقـدمات و اعمـال بـر متوقـف آن بـه وصـول ًقتایحق که آنجا ازی ول. نمیب  میخود لیم

 و اعمـال آن انجـام نیبـ کـه رای اسـیبالق ضـرورت وی خـارج قـتیحق نیا من و است
 در آن از و برده اعتبار دامان به دست کنم،  میدرک ست ایقیحق مطلوب آن به دنیرس
ی معنـا ًاولا کـه صـورت نیـا بـه. رمیـگ  مـیکمـک مطلـوبم به دنیرس و خود ازین رفع

 ،قـوه آن ۀمخصوص حرکت و هیغاذ ۀقو مثل خودمی قوا تیلفعا نیب ًقبلا که را ضرورت
 حصول و خوردن غذا نیب که رای ضرورت یا و ام دهید دنیجو و دهان و لب حرکتی یعن
 اًیـثان و دارم مـیبر ام، کـرده ادراک ًحـضورا اسـت، من مطلوب الان که) یریس (آن اثر
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 دو هـر نیـا و برداشته بود، فعلی خارج اثر ِآن از ًقتایحق که را تیمطلوب و حسن یمعنا
 و دهم  مییّتسر هستند، قتیحق آن به دنیرس طیوسا کهی مقدمات و اعمال به را مفهوم

 یـک مکـح ،ارکـ نیـا با و کنم  میاعتباری صدور حسن هم و ضرورت هم ها آنی برا
 در اتیـاعتبار دیتحد درطباطبایی  علامه چنانچه ،دهم  مینسبت گرید ئییش به را ءیش

  : استفرموده اتیاعتبار ۀرسال
  .)١٢٩: ١٣۶٢( وفعله الوهم فّبتصر آخر ءیلش حکمه وأ ءیالش ّحد عطاءإ هو الاعتبار

 ًقتـایحق کـه هـستند هـا آن و بـودهی واقعـ حـسنی دارا فعل تیغا و اثر نکهیا جهینت
 اش ادهار لـذا و نـدارد اوی برای تیمطلوب چیه ًذاتا فعل خودی ول، باشند  میفاعل مطلوب
 بـالعرض و اًیـثان که است نیا واهمه ۀقو کار. شود  نمیکیتحر فعل به لیم جادیا بدون
 فاعل ۀاراد شد، جادیا لیم آنکه از پس و کرده درست متیملا و حسن اعمال نیای برا
ی بـرا کـه اسـت فاعـل نیـا ،سخن گرید به. دهد  میانجام را فعل و گرفته تعلق ها آن به
 حـسن بـه ًمجـازا شـوند،  مـیمحـسوب آن مقـدمات که رای عمالا هدف، آن به دنیرس

 ،است اش فعالهی قوای ازهاین نیمأت و شیآسا ،یراحت ،یریس طالب او. کند  میمتصف
 کـار و زحمـتی گـرو در اش فعالـهی قوا گرفتن آرام و ها آن به دنیرس که آنجا ازی ول

  .شود  میدنیکش زحمت طالب و دهیخر خود بر را کردن کار رنج است،
 علامـه نظر از ندیگو  میکه است حیصحی کسان حرف نه ،گذشت آنچه به توجه با
ی کسان سخن نه و )٣۵٨: ١٣۶۶ سـروش،( اهداف و جینتا نه ،اند قبح و حسنی دارا طیوسا
 آملی( ستینی اعتبارساز بهی ازین و استی کاف لیم وجود ،افعال انجام در ندیگو  میکه

 بهی لیم فاعل ،یذهن اعتبار بدون شد، ذکر که گونه همان که چرا ؛)٢١٧: ١٣٧٠ لاریجانی،
 بـا کـه اوست و دارد تعلق است،ی خارج امر که هدف به او لیم بلکه ندارد، کار انجام
 کـه اسـت حیصـحی کسان حرف نه و ،کند  میدرست عمل به نسبت لیم ینوع ،اعتبار
 رایـز ؛)١١٧ و ٣١: ١٣٧٧ ،یدز یـمـصباح( داننـد  میاسیبالق ضرورت با ملازم را قبح و حسن
 کـهی حـال در ستینی اعتبار هم آن ادراک و استی قیحقی امر اسیبالق ضرورت ًاولا

 اسیـبالق ضـرورت در کـه» یدیـبا «اًیـثان و استی اعتبار ویی انشا ،افعال قبح و حسن
 فاعـل از فعـل صـدور سـبب کـه» یدیـبا «آنکـه حـال و اسـت تیغا و فعل نیب است
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 از قبـل ،بلـه. اسـت نمـوده اعتبار را آن فاعل هک فاعل و فعل نیب تاس ینسبت ،شود می
 و را غـرض ابتدا انسانی یعن ؛استی ضرور اسیبالق ضرورت درک قبح، و حسن اعتبار
 نیـا و کـرده کـشف را اسیـبالق ضـرورت بعد ۀمرحل در. کند  میتصور را لهیوس سپس
 برسـم، جـهینت آن بـه بخواهم اگرکه  دیگو  میییعن ؛است دهیفا به قیتصد ۀمرحل همان
 و حـسن جعـل بـه نوبـت تـازه و دارد دهیـفا کـار نیا پس استی ضرور فعل نیا انجام

 رد،یـنگ صـورت فعـلی بـرا ضرورت و حسن نیا تا و رسد  میکار آنی برا عام وجوب
  .کند  نمیاحساس خود در فعلی برای کشش چیه فاعل

  قبح و حسن مطلق ازی اخلاقی ها گزاره زیتما
 حسن که رسد  میلهئمس نیا به نوبتی اعتبار وی قیحق قبح و حسن شدن روشن از بعد
 میگفتـ ًقـبلا. رندیگ  میقرار ادشدهی یمعنا دو از یک کدام ۀزمر دری اخلاقی ها قبح و
 و هـستندی اعتبـار ادراکـات نوع از همهی اخلاقی ها قبح و حسن ،علامه دگاهید از که
 ،گذشـته مطالـبی لا هلابـ در البتـه. میکرد موکول دبع به را مطلب نیا بری شواهد ذکر

 کـلام ازی شتریب شواهد که دهیرس آن وقت الانی ول ،شد روشن شیب و کم مطلب نیا
  :دفرمای  میالمیزانایشان در جلد هفتم  .میینما انیب مطلب نیا بر علامه خود

 در تنهـا ،گـرید یزیـچ ایـ و اسـت ظلـم ای هک شا یزشت عنوان و خودش زشت، عمل
 و مـذمت مـستلزم و زشـت ،اجتمـاع ظـرف در خلاصـه و داشته تحقق اجتماع ظرف
 از صـادره اتکحر مشت یک جز یزیچ ،خارج و نیوکت ظرف در اما و است عقاب
 بـه تنها است، یزیچ هر شامل هک حال نیع در جادیا و خلقت.  ...ندارد وجود انسان

 دارد یخـارج تیواقع و نوکت ،اجتماع ظرف در هک یگوناگون یارهاک و موضوعات
 و اوصـاف ریسـا و ینافرمـان و یفرمـانبر و یزشـت و یکین جهات یول رد،یگ یم تعلق
 و ردیـگ ینمـ تعلـق ها آن به خلقت شود، یم عارض افعال و موضوعات بر هک ینیعناو
  .)٧/٢٩٧ :١۴١٧( است یاجتماع ازین و اعتبار و عیتشر ظرف تنها ها آن ثبوت ظرف

  :فرماید می ، بودن احکام اخلاقی تصریح کردهی دیگر بر اعتبارطور در جایی همین
 ریـغ و یاعتبـار یامکـاح تنهـا و نداشته یخارج تیواقع مقررات، و امکاح گونه نیا

 مجبـور را انـسان ،یاجتمـاع یزنـدگ یها ضرورت و یعیطب جیحوا هک هستند یقیحق
 از نه مرالا نفس در و ماعاجت ظرف از خارج در وگرنه ،بشمارد معتبر را ها آن هک نموده
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 اعتبـار ظـرف همـان در آن، ارزش و اثر هکبل دارد، یارزش نه و هست یاثر امکاح آن
 تـشخیص هـم از را خـود ّمـضر و مفید و بد و نیک کارهای آن، ۀوسیل به انسان که است
  .)٧/١٢٠: همان( دهد یم زیتم هم از را شقاوتش و سعادت و فساد و صلاح داده،

 نظـر بـهی کـافی اخلاقی ها گزاره بودنی اعتباری ادعا صحت در ،رمذکو عبارات
ی فعل هر پس ،است نیچن اگر است؟ی اخلاقی اعتبار قبح و حسن هر ایآی ول. رسد می
 کـه گونه همان چون ؛بود خواهدی اخلاق شود، صادر کهی حال هر در وی شخص هر از

ی صدور حسن آن به نسبت ًقبلا نکهیا مگر ردیگ  نمیانجامی اریاخت فعل چیه ،گذشت
ی صـدور حـسن نیهمـ ،یاخلاق حسن از مراد اگر لذا. است شده اعتبار عام وجوب و

 حـسن همانی اخلاق حسن ًمسلما نیبنابرا. داشت مینخواهی اخلاق ریغ فعل چیه باشد،
 هم آن از خارج که است نیا قتیحقی ول ست،ین دارد، وجودی فعل هر در کهی صدور

 و غـرض ،یصـدور حـسن جملـه ازی اعتبـار هـر ۀپـرد پس در که میگفت ًقبلا. ستین
. اسـت فاعـل دری عیطب یازین و نقص احساس از برخاسته خود که است نهفتهی قصد
 و حـسنی خاصـ افعـالی بـرا خـود، کمـال و تیـغا به لین و ازهاین نیا رفعی برا فاعل

 شخص و نبوده خارج قاعده نیا از زینی اخلاقی ها قبح و حسن. کند  میاعتبار وجوب
  .اند نموده جعلی مقاصد به دنیرسی برا را ها آن ،معتبر اشخاص یا

 آن هچـ هـر و دارد جـهینت و تیغا ارزش به تامی بستگ ،طیوسا عنوان به افعال ارزش
ی نیتکو جهازات وی عیطبی قوا بای شتریب تلائم در و تر خوب تر، باارزش تیغا و هدف
 ،گـرانید و او نظـر از رسـاند،  مـیهـدف آن به را شخص کهی فعل و لهیوس باشد، فاعل

  :دفرمای  میالمیزان در تفسیر یعلامه طباطبای. شد خواهد تر واجب و کوترین تر، باارزش
  .)١/٢٧٩:  همان(  استءم و سازگاری با غایت، کمال و سعادت شیئاز تلا عبارت ْحسن

ی ازهـاین ۀهمـ رفـع متـضمن کـهی قـیحق سعادت به دنیرس ،یعمل اثر و تیغا اگر
 سـتها انـسان ۀهم مشترک وی واقع مطلوب و بالذات ریخ و بوده انسانی فطر وی عیطب

 شـقاوت، و سـعادت بـه نـسبت تیمقـدم ثیـح از عمـل آن و باشد ،)١٢٨: ١٣۶٢ همـو،(
 چـون ؛شـد خواهـد انیـنما و دایـپ اخـلاق کـه نجاستیا شود، قبح یا حسن به متصف

ی ولـ ؛اوسـتی ازهـاین ۀهمـ ۀدربردارنـد و شربـ ۀخواسـت نیتر بزرگ ،سعادت به دنیرس
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 بـا آن بـهی افـراد دنیرسـ کهی نحو به باشند، مشترک آن در بشر یابنا ۀهم که یسعادت
 اخلاقـی و یصـداقت کـار«: شـود  میلذا وقتی گفته. باشد نداشته منافاتدیگران  لین

، مراد از حسن صداقت، مطلق حـسن صـدوری کـه مـلازم بـا انجـام هـر »خوب است
 یبلکه مراد از حسنی که بار ارزشی و اخلاقی دارد، حسن صـدور.  است، نیستیعمل

 از همخوانی و تلائم آن فعل با اغراض اجتماعی و سعادت آحاد جامعـه یه ناشکاست 
 از آن، متعلقـات از فـارغ و مطلـق طـور بـهی صـدور قـبح و حـسن نکـهیا جهینت. است

 همـه ،یاخلاقـی ها قبح و حسنی ول است، اجتماع از شیپ وی عموم و ثابت اعتبارات
  .هستند اجتماع از پس اعتبارات از

ی عـیطبی ازهـاین رفـع منظور به وی همگان سعادتی داع به حسن اعتبار اگر نیبنابرا
 اگـری ول است، مدح سزاوار وی اخلاق وی ارزش باری دارا باشد، اجتماع ظرف در افراد
 اجتماع افراد گرید و شخص خودی قیحق سعادت بای مناف کهی شخص منافعی راستا در
 المیـزان ریتفـس دریی طباطبـا علامـه. بـود خواهد ذم سزاوار وی اخلاق ریغ باشد، ست،ا

  :دیفرما می
 میا گفته ررکم هک طور همان امکاح نیا هک دانست دیبا عقل یعمل امکاح با رابطه در

 سـعادت و یلمـاک مقاصـد بـه دنیرس رایب را ها آن انسان هک هستند یذهن یمخترعات
 مطابقت او یزندگ سعادت با هک را یعمل هر جهینت در .است ردهک وضع خود یزندگ
 بـه هـم را اجتمـاع نمـوده، فیتوصـ »دهیپـسند و خـوب« وصف به دارد یسازگار و

 بـه بـوده او یزنـدگ سـعادت بـا مخالف هک را دامک هر و ندک یم قیتشو امر آن انجام
 ریتحــذ و ینهــ آن ابکــارت از را امعــهج رده،کــ فیتوصــ »ناپــسند و زشــت« وصـف

 و قیتـشو و ینـواه و اوامـر نیـا وضـع به مجبور را بشر هک یا جهینت آن پس. دینما یم
 اسـت یمـصالح همان ساخته، ارهاک بد و خوب اعتبار و امکاح نیا نیتقن و رهایتحذ
  .)٨/۵۶ :١۴١٧( است نبوده نکمم شیبرا آن از یپوش چشم هک

  :سدینو  میگریدیی جا در و
 و دانـسته ویکـن را آن بـشر، فطـرت هکـ زنـد یمـ دور یعمل آن یرو قتیحق در مدح
 یزنـدگ سـعادت بـه دنیرسـ ۀیـما را آن چـون ؛دهـد یمـ فرمـان آن انجـام به را انسان
 نیـا و زنـد یمـ دور یعمل نیچن کتر یرو مذمت، هک همچنان است، داده صیتشخ
  .)١٢/٢٧٧: همان( است آن متضمن حق، نید هک است یاتیفطر همان ،قبح و حسن
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  :دیفرما  میگرید ییجا در نیز
 و میتتمـ را مـان یوجـود نـواقص خـود یاریـاخت افعال با میخواه یم هک هم انیآدم ما

 بـا مـا افعـال از یا پـاره هک آنجا از م،یینما نیمأت را خود یزندگ جیحوا و نموده جبران
 یارهـاک در میناچـار است، آن با مخالف گرید یا پاره و داده وفق مطلوبمان سعادت
 مـا حال صلاح یراست و میدار آن بودن مصلحت به مانیا هک را یمصلحت جانب خود
 ،یازکـارت احـساس نیهم .مینک تیرعا رساند، یم جهینت به را ما تلاش و است آن در
 عیشـرا نمـوده، اذعان عالم عام امکاح و یجار نیقوان به نسبت هک دارد یم آن بر را ما
 هکـ مینـیب یمـ رایـز ؛میبـشمار الاتبـاع واجب و هیالرعا لازم و معتبر را یتماعاج سنن و

 مطلـوبش سـعادت بـه و تیانـسان مـصلحت بـه را یآدمـ ع،یشرا و امکاح نیا تیرعا
  .)٧/١١٩: همان( رساند یم

 در شـدن غـرق وی خوشـ اسـت، افعال شدنی اخلاق باعث که سعادت نیا از مراد
 و تعـارض محـل هـم و گذراسـت و محـدود هـم نچـو ست،یـنی ویدن وی ماد نعمات
ای  عـده فلاکـت و زحمـت با ملازم ایدن نیا درای  عده یِنیچن نیا سعادت چون. تزاحم

 سعادت بای تزاحم که استی سعادت مراد بلکه است، همه سعادت زوال موجب و گرید
 حـد و سـتا لیتحص قابل ایدن نیا درای  اندازه تا سعادت از نوع نیا که نداشته گرانید

 از. ستیـنی شـدن لیـزا و نداشـتهی مرز و حد چیه که استی اخرو سعادت آنی اعلا
 طبقـات و بـشر یابنـا ۀهم ینسب ولوی همگان سعادت به دنیرس باعثی فعل اگر رو نیا

 نیهمـ به. شد خواهدی ارزش وی اخلاق حسن به متصف عقلا ۀهم دید از باشد، اجتماع
 شانیـا مـراد.  اسـتنمـوده اجتمـاع به دیمق را ادتسع ،ییطباطبا علامه هک است خاطر

 متـضمن که است مطلوب آنجا از جامعه سعادت ًاساسا هکبل ،ستین یفرد سعادت ینف
 آحـاد ۀهم آن ساختن فاضله در که باشد نداشته وجودای  جامعه اگر. است فرد سعادت
 و آزادانه اندبتو فرد آنجا در که داشت نخواهد وجودی طیمح باشند، داشته نقش اجتماع

  .دینما برطرف اعتدال حد در را خودی عیطبی ازهاین و اقتضائات ۀهم سهولت به
 مورد دریی طباطبا علامه دگاهید که کرد ادعا نیچن توان  میگذشت آنچه به توجه با
 لیفـضا که است سعادت نیای یعن ؛ردیگ  میقرار محور سعادت مکاتب ۀزمر در اخلاق

 کـهی افعـال باشـد،ی شتریـب ۀدرجـ و اعـتلا در سـعادت آن هکـ چقـدر هر و سازد  میرا
  .بود خواهند برخوردار یشتریب لتیفض از شوند،  میآن موجب
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  ی اخلاقیها  یا نسبیت گزارهثبات
پس از آشنایی با معنای حسن و قبح اخلاقی از دیدگاه علامه طباطبایی، نوبت پاسخ بـه 

 یی اخلاقی، موجب ابتنـاها ستن گزارهرسد و آن اینکه آیا اعتباری دان  میپرسش اصلی
ی اخلاقی خواهـد شـد ها اخلاق بر احساسات شخصی و در نتیجه باعث نسبیت ارزش

تـوان از   نمـی نیـز دگرگـون شـده و دیگـرها  این ارزش،که با تغییر احساساتای  به گونه
تی بـا اصول جاودانه و کلی اخلاقی سخنی به میان آورد و یا اینکه اینگونه نیست و منافا

   ندارد؟ها ثبات و جاودانگی آن
مل در آنچه گذشت و دقت در دیگر کلمات علامه، بطلان دعوی نـسبیت أپس از ت

 ،ی اخلاقـی نیـز همچـون سـایر ادراکـات اعتبـاریها چه گزاره زیرا اگر؛شود  میروشن
ی شخصی ها باشند، مبتنی بر احساسات متغیر و انگیزه  میمرتبط به احساسات و دواعی

 احـساسات ،از دیـدگاه علامـه طباطبـایی.  متغیر نخواهند شـدها د نبوده و با تغییر آنافرا
ت یت نـوع و انـسانیـ نوعۀه لازمـکـ دسته احـساسات عمـومی یک: اند  دو دستهیدرون
 همچون اراده و کراهت مطلق ؛اند ی وجود آدمیعی ساختمان طبیهستند و مقتضا انسان

ل ّ بوده و قابل تبدیگر که احساسات شخصی دۀ دست، و در مقابل، و بغضّو مطلق حب
بنـابراین . ردکـر خواهـد ییـز تغیـ نها ر، اعتبارات مربوط به آنیین تغیه به تبع اک ندرییو تغ

 اسـت عمـومی، ی قسم اول اعتبـارات؛شوند  میاعتباریات از این جهت به دو قسم تقسیم
قـسم دوم . ع و اختـصاص مانند اعتبـار متابعـت علـم و اعتبـار اجتمـا؛ثابت و غیر متغیر

ی خصوصی و ها  مانند زشت و زیبایی؛اعتبارات خصوصی که قابل تغییر و تبدل هستند
  .)٢/٢٠٠: ١٣٧٩ همو،(اشکال گوناگون اجتماعات 

 اعتبـارات بـشری هـستند، مبتنـی بـر ۀحال باید دید که قضایای اخلاقی که از جملـ
اسات شخصی و زودگذر باشند، اگر مبتنی بر احس. کدام دسته از این احساسات هستند

 احـساسات ثابـت و هـا  آنۀ ولی اگـر پـشتوان، پذیرفتنی استها ت این ارزشیادعای نسب
 مهم قبل از بررسی این ۀنکت.  نیز ثابت و عمومی خواهند بودها عمومی باشد، این ارزش

 لازم ،ی اعتبـاری بـرای برخـورداری از ثبـات و عمومیـتهـا است که گـزارهآن مطلب 
واسـطه هـم بـه ایـن  عمومی مبتنی باشند، بلکه اگـر باکه بلاواسطه بر احساساتنیست 
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  . احساسات ختم شوند، باز هم دارای ثبات و عمومیت خواهند بودقبیل
 وجـود ۀ نوعیت انسان و بلکه لازمـۀکی از احساسات عمومی و غیر متغیر که لازمی

، هـا کراهت از ناخوشـیشعوری است، میل و اشتیاق به سعادت و کمال و هر موجود با
این احساس، از جمله احساساتی است کـه در هـر انـسان . باشد  میص و ناملایماتینقا

وجود داشته و در همه حال ثابت و غیر متغیر است و هـر فـردی از آحـاد جامعـه را کـه 
 غرضـی جـز تحـصیل کمـالات قـوای ، حـالات خـودۀبنگریم، خواهیم دید که در همـ

ــداردۀبــجان طبیعــی و ســعادت همــه  ســعادت چیــزی جــز همــان ،در واقــع.  خــود را ن
چیزی است که طبیعـت   آنۀًبرخورداری از کمالات طبیعی و فطری نیست و تقریبا هم

 بـه .ًانسان و هر موجود باشعوری ذاتا طالب آن بوده و مایل اسـت از آن برخـوردار شـود
  :دیفرما  میزانیالم ریتفس دریی طباطبا علامه جهت نیهم

 انـواع یتمـام هکـ همچنـان سـعادت، مگـر نـدارد یتیغـا و هـدف چیهـ ینانسا چیه
 یفطـر تیهـدا ،سـتها آن آل دهیـا هکـ یهـدف آن و خود ِسعادت یسو به مخلوقات

 هـدف و تیـغا آن بـا هکـ انـد گـشته مجهـز یجهاز به و شده خلق یطور و اند شده
  .)١۶/١٧٨: ١۴١٧( است مناسب

  :دیفرما  مییگریدی جا در نیهمچن
 ریخ جز یّهم چیه ،باشد داشته امتداد یا نقطه هر به اگرچه شا یزندگ ریمس در انسان

 گـرانید دیعا ظاهره ب شیارهاک دیعوا و منافع اگرچه ،ندارد شیخو یزندگ سعادت و
  .)۶/١۶۵: همان( شود

 که این احساس و میل طبیعی که امری فطری است، منحصر به بعـضی دون از آنجا
 نیـز اعتبـاراتی ند ایـن احـساس ثابـت و همیـشگی اسـتوار بـربعض نیست، اعتباراتی که

 اعتبار استخدام و ،میئیکی از این اعتبارات دا. ، عمومی و غیر متغیر خواهند بوددائمی
 مـشاهده م،یبنگـر عـالم در کـه رای موجـود هـر. بالتبع اعتبار اجتماع و عدالت اسـت

ی بقا حفظی برا راه نیا رد و رود  میشیپ به خود کمال و تیغا جهت در که میکن می
 تیخـصوص نیـا. بـرد  میرا استفاده تینها رد،یبگ قرار راهش سر کهی زیچ هر از خود
 بـالاخص باشـعور موجـودات در آن ظهـوری ولـ شـود  مییافت عالم موجودات ۀهم در

 خودش در انسان ،یعیطب خصلت نیا به توجه با. )٢/٢٠۵: همان( است شتریب اریبس انسان
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 مـؤثر او مـالک قیـطر در هکـ را یزیـچ هر است واجب که کند  میاذعان حکم نیا به
 بـه زیـن را همنوعـانش شـده اگـری حتـ بزنـد، دسـت یسبب هر به و ندک استخدام است

 برداشته آنی قیحق مصداق از را سعادت به خود لیم بیترت نیبد. درآورد خود استخدام
 یزیـچ هـر ازی بـر بهـره طالب و دده  مییّتسر ندارد،ی تیمحبوب ًذاتا که استخدام به و

 کـه کنـد  مـیدرک را نیـا اسـتخدام،ی برا عام ضرورت و حسن اعتبار از پس. شود می
 طالـب زیـن گـرید افـراد اسـت،ی زیـچ هـر استخدام وی بر بهره طالب او که طور همان
 دهـد اجـازه دیـبا هکـ ردیبپـذ را معنا نیا است ریناگز لذا. ندیاو استخدام وی بردار بهره
 ۀاجـاز ّوالا ببرند بهره او از ست،ها آن از استفاده طالب او که اندازه همان به هم گرانید

 لیـم و زده دسـتی گـرید اعتبار به باز که نجاستیا. دهند  نمیرا خود از او بردن بهره
 طـور همـان و دهـد  مـییّتسر خود از گرانید استخدام به را گرانید از استخدام به خود
 در هـا آن بـه کمـک طالـب باشـد،  مـیسـعادتش بـه لین در گرانید استخدام طالب که

 دیـبا کـه ابـدی مـیدر کـه اسـت نیـا اعتبار نیا ۀجینت. شود  میسعادتشان ازی برخوردار
ی انـسان افـراد ۀهمـ در ادراک نیـا کـه آنجا از و دهد لکیتش یتعاون و یمدنی اجتماع

ی طلبـ سـعادتی ومعمـ احـساس همـان بـه واسـطه یـک با و است موجود مشابه طور به
  .است شدهی انسان اجتماعات لیتشک ،آن ۀجینت گردد، میبر

 اعتبـار خـود سودی برا است، خود سعادت و کمالی قیحق طالب که انسان نیبنابرا
 سـود بـا مواجـه را خـود سـود کـه آنجـا از و شـود  میاستخدام طالب و کرده استخدام
 زیـن را همـه سـودنـاگزیر  خـود، سـود نیتضمی برا ند،یب  میها آن با تزاحم در و دیگران
 درک را قـتیحق نیـا انـسان چـون. شود  مییانسان اجتماعات لیتشک طالب و خواسته

 و سـت اآن یپ در همواره هک را یسعادت آن و شود ینم تمام شا ینوع مالک که کند می
 بـا یاتیـح یارهاک در هک یافراد اجتماع به مگر ابدی یدرنم ،ندارد آن از تر بزرگ یهدف
 از هـا آن انجام هک است یحد به آن تنوع و ثرتک هک ییارهاک ؛نندک یم تعاون گریدیک

 کـه ابـدی مـیدر اعتبار دو نیا از پس انسان. )۵۴: ١٣٨٧ ،همو( دیآ یبرنم انسان یک ۀعهد
 ینحو به اجتماع هک است نیا هب منوط انسان هر یزندگ دوام قتیحق در و اجتماع دوام

. باشـد متعـادل روابـط و مناسبات و برسد خود حق به یحق صاحب هر هک ابدی استقرار
 و خواسـته را عـدالت اسـت، آن آحاد ازی یک خودش که اجتماع سود نیتضمی برا لذا
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 همـو،( شـود  مـیعـدالت اعتبـار بـه ریناگز ،اجتماع و استخدام اعتبار از پس قتیحق در
  .)١١٧ـ٢/١١۶: ١۴١٧ همو، ؛٢٠٩ ـ٢/٢٠٨: ١٣٧٩

شـود  مـی به سعادت و کمال که احساسی عمومی و ثابت است موجب این میلبنابر
 موجـب دو اعتبـار دیگـر یعنـی ،که انسان دست به اعتبـار اسـتخدام بزنـد و ایـن اعتبـار

احساسی که موجـب  و چون تشکیل اجتماعات و خواستن عدالت اجتماعی شده است
نیز هستند حاصل آن شود احساسی ثابت و عمومی است، اعتباراتی که   میاین اعتبارات

باشند و فرقی بین اعتبار استخدام که بلاواسطه مبتنـی بـر   میعمومی، ثابت و غیر متغیر
واسـطه بـه ایـن احـساس ثابـت و  اعتبار اجتماع و یا عـدالت کـه با با،این احساس است

  :دفرمای  میفلسفه اصولعلامه طباطبایی در .  نیست،گردند میعمومی بر
  .)٢/٢٠٩: ١٣٧٩(باشند   میبرده از اعتبارات ثابته  نامۀگان اعتبارات سه

  :دیفرما  میالمیزانطور در تفسیر  همین
 لـزوم اصـل لیـقب از ندارنـد، یرأ اختلاف آن در هم نفر دو یحت هک یعموم مقاصد

 چیهـ و باشد ینم رییتغ قابل آن، امثال و ظلم حرمت و عدالت لزوم ای و جامعه لکیتش
  .)٧/١٢١: ١۴١٧ همو،( ندارد فاختلا آن اصل در یا جامعه

 دهیـی زایگـریطـور اعتبـارات د نیشـود و همـ  نمـیجـا خلاصـه نین روند در همیا
ه به خاطر نیل به کلذا بشر . دنباش  می و ثابتین احساس عمومی بر ایه مبتنکد نشو می

 یه افعـالکـ رد، از آنجـایبپـذ  رایسعادت حاضر شده است رنج تلاش و تعاون اجتمـاع
گر ی و دها ل شدن نسلیانت، فساد و فحشا، به هم خوردن نسب و زایب، خذکهمچون 
 کـه خـودش ی با سـعادت جمعـی و منافی اجتماعی را در تضاد با زندگینیچن نیافعال ا

 را هـا رده و مخـالف آنکـ را متصف به قـبح ها  آنۀباشد، یافته، هم  مییکی از آحاد آن
 مـصالح یشه در راسـتایـلت و ظلـم هم افعـال همچـون عـدایمنتها برخـ؛ داند  میویکن

 افعـال یباشند و برخـ  میشه متصف به حسنی بوده و لذا همی و سعادت همگانیعموم
 اسـت و یثرکز ای نها  است و حسن و قبح آنیثرک تلائمشان ا،ذبکهمچون صدق و 

 ط متـصف بـه حـسنی اسـت و فقـط در همـان شـرایّز اقلـیگر از افعال نی دیبرختلائم 
 وجـود دارد و ک مـلایـکشه یت در اخلاق معنا ندارد چون همین نسبیبرابنا. شوند می
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ضـرورت  (ی و ضـروریقـیحقای  ه رابطـهکـ تلائم و عـدم تلائـم بـا سـعادت اسـت آن
  .گردد است و از همین رهگذر، جاودانگی اصول اخلاقی نیز معلوم می) اسیبالق

  :دفرمای  میبارهن ی در اییعلامه طباطبا
های هستی و از جملـه   پدیدهۀ معنای حسن و قبح از طریق مطالعانسان پس از آنکه با
ی دیگر آشنا گردیـد، آن را توسـعه داده و در مـورد اهـداف و ها اندام و صورت انسان

 سـعادتمندی بـشر یـا ۀ و آنچـه را مایـهکـار گرفتـه مقاصد خود در زندگی اجتماعی ب
را قبـیح   و مخـالف آنّباشد، به حـسن متـصف نمـوده مندی و تمتع از حیات می بهره

رو عدالت و احسان به مستحقان، تعلیم و تربیـت، خیرخـواهی و  نی از ا.شمرده است
ر آن را ناپسند و قبیح شمرده ی حسن دانسته و ظلم و عدوان و نظاۀ را شایستها ر آنینظا

 زیرا اگر ملایمت و هماهنگی یا عدم ملایمت و ناهماهنگی افعال با اهـداف و ؛است
 هـم ثابـت و همیـشگی هـا تماعی، همیشگی و دائم باشد، حسن و قـبح آناغراض اج

  .)١٠ـ۵/٩: همان(ّاست و در غیر این صورت متحول و ناپایدار است 

 ی عقل عملی به نوعی بـه احـساس مـرتبطها  گزارهۀ اگرچه هم،آنچه گذشت بر بنا
ه کـ چـرا ؛ی اخلاقـی نخواهـد شـدها شوند، این باعث نسبی و شخصی شدن ارزش می

ی اخلاقی و ارزشـی، اخلاقـی بودنـشان را از دواعـی و احـساسات شخـصی و ها گزاره
 باشـند، هـا  برآمـدن سـعادت واقعـی انـسانۀبلکه در صورتی که وسـیلگیرند،  ر نمییمتغ

  .اخلاقی خواهند بود
 ،فعل بودنی اخلاق ملاک اگرچه که است نیا شد غافل آن از دینبا کهی گرید ۀنکت
 و انـسان ۀمقول به جوامع نگاه نوع است،ی انسان ۀجامع سعادت با آن تلائم عدم و تلائم

 دانند  مییماد ًصرفاو ی بعد تکی موجود را انسان کهی برخ ؛است متفاوت او سعادت
 ندارند،ی جاودانگ یا معاد بهی اعتقاد و کنند  میایدنی سرا نیهم به محدود رای زندگ یا

 ًطبعـا و دانـستهی جـسم کمـالات وی ویدنی هاازین نیمأت با متناسب فقط هم را سعادت
ی ویـدنی هـا یخوشـبخت و ذیـلذا بـه مربوط که کنند  میحسن به متصف رایی ها گزاره
 در مّتـنع وی ویـدن ذیـلذا نیشتریـب به ها انسان دنیرسی یعن سعادت ،نانیا نظر در. است
 از متـشکل وی سـاحت دوی موجـود را انـسان کهی اله جوامع نظر دری ول. اتیماد انواع
 ۀمقولـ بـه نگـاه نوع ًقطعا هستند، انسانی جاودانگ و معاد به قائل و دانسته روح و جسم

  .)١٢ـ٣/١١: همان( بود خواهد متفاوت زین سعادت
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ی هـا توانـد باعـث تغییراتـی در گـزاره  مـی نوع نگاه بـه انـسان و سـعادت اوبنابراین
ات مربوط به فروع و مصادیق این اخلاقی شود، ولی باید توجه داشت که بیشتر این تغییر

 شهادت در راه خدا عین حکمت و شجاعت ،در یک جامعه؛ برای نمونه، ستها گزاره
 یـا اینکـه اجتمـاعی  اسـتدیگر عین سـفاهت و مـصداق تهـورای   ولی در جامعه،بوده

دیگـر ای  دانـد ولـی جامعـه  مـیقصاص قاتل را خلاف عدالت و مصداق ظلم به جـانی
علامه طباطبـایی خـود بـه ایـن نکتـه . داند  میا عین برقراری عدالتقصاص کردن او ر
 سـخن کـسانی کـه بـه هـیچ اصـل ثابـت اخلاقـی عقیـده ندارنـد، ّاشاره کرده و در رد

  :فرماید می
 زیـرا عـدل و ظلـم همیـشه و ؛این اعتبار از اشتباه بین مصداق و مفهوم ناشی گردیـده

 در مـصداق آن دو تغییراتـی حاصـل چهباشند، اگر همه جا متصف به حسن و قبح می
  .)١١ـ۵/١٠: همان(گردد 

ت و عمومیتی برخوردارند که ی اخلاقی از چنان ثباها  اصول اساسی ارزش،در واقع
 گــاه متــصف بــه قــبح  جوامــع و مکاتــب اخلاقــی دارای حــسن بــوده و هــیچۀدر همــ
تـوان بـه حـسن عـدالت، شـجاعت، عفـت، صـدق،   مـی ایـن امـورۀاز جمل. شوند نمی

مـدار  اعم از سکولار و دیـنای  هیچ جامعه.  اشاره کردها و قبح مقابلات آن... حکمت
 عـدالت ً مطلب در این است که مـثلاّسر. نیست که عدالت را متصف به نیکویی نکند

کـس بـه  در دو نگاه مذکور موجب سعادت اجتمـاع و افـراد و عـاملی در رسـیدن هـر
لت هم موجب سعادت دنیوی آحاد جامعه  عدا،گر سخنیبه د. باشد  میکمال مطلوبش

شـجاعت نیـز هـم . نـدعتقداست و هم موجب سعادت اخروی کسانی که به آخـرت م
. موجب رسیدن شخص بـه سـعادت دنیـوی اسـت و هـم در راسـتای سـعادت اخـروی

  .درد سعادت اخرویه خورد و هم ب  مییدرد سعادت دنیوه حکمت هم ب

  گیری نتیجه
  . دیگـر اسـتء بـه شـیء یا حکم یک شیّی حدّ اعتبار تسر،یاز دیدگاه علامه طباطبای

بر اساس این تعریف دانستیم که اگر سخن از اعتباری بودن حسن و قبح در آثار علامـه 
. دارای مصادیق حقیقی و واقعی در خارج باشندد طباطبایی رفته است، این دو مفهوم بای
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و معنـای مختلـف یعنـی حـسن و  که در آثار علامه طباطبایی انجام دادیم به دی فحصبا
نفسه و حسن و قبح صدوری رسیدیم که اولی مربوط به مصادیق حقیقی حـسن  قبح فی

و قبح بوده و دومی مربوط به افعال اختیاری اسـت کـه بـشر بـا توجـه بـه احـساسات و 
 بـه ایـن صـورت کـه ؛کنـد  مـی را متصف به حسن و قبحها دواعی خاصی که دارد، آن

 دارای حـسن ، آدمـی اسـتۀ ملائم با طبع و قوای فعالًفعل که حقیقتاغایت و اثر نهایی 
 رسیدن به آن غایت و رفـع ،که بشر انگیزد، ولی از آنجا میواقعی بوده و میل انسان را بر

 ۀیابـد، بـرای همـ  مـیط و انجام امـوریینیاز قوای تکوینی خود را در گروی تحقق وسا
  .دهد  مییّط تسری را به وسا نیز اعتبار حسن نموده و حکم نتیجهها آن

ی اخلاقـی از هـا همچنین دانستیم که از دیدگاه علامه طباطبایی تمامی حسن و قبح
 بــر ی مبتنــ،قبیــل حــسن و قــبح صــدوری و اعتبــاری بــوده و همچــون ســایر اعتبــارات

 فوق انجام گرفت، معلـوم شـد ۀاحساسات و دواعی خواهند بود و با تحلیلی که در مقال
ی اخلاقی و پیوند اعتباریات با دواعی و احـساسات طبیعـی، ها ودن گزارهکه اعتباری ب
 ادراکـات ۀبا نـسبیت و تزلـزل اصـول اخلاقـی نداشـته و بـا قبـول نظریـای  هیچ ملازمه

ا عدم ی چرا که ثبات ؛توان از اصول پایدار اخلاقی سخن به میان آورد  میاعتباری باز هم
 و عدم ثبـات دواعـی و احـساسات اسـت و از  متوقف بر ثبات،ثبات ادراکات اعتباری

جویی بشر داشـته  طلبی و سعادت  ریشه در حس کمال،ی اخلاقیها  گزارهۀکه هم آنجا
 و این احـساس و انگیـزه یـک امـر اند  سعادت اجتماعات بشری اعتبار شدهۀو به انگیز

ات و  مبتنـی بـر آن نیـز دارای ثبـِی اخلاقـیها عمومی، همیشگی و پایدار است، گزاره
 خـود ۀجانبـ  بشر به دنبال کمـال و سـعادت همـهی ابناۀعنی همی ؛عمومیت خواهند بود
لـذا بـرای . یابنـد  مـی ملائم با احساسات و تمـایلات تکـوینی خـودًبوده و آن را حقیقتا

رسیدن به سعادت نهایی، حسن و مطلوبیت آن را بـه افعـالی همچـون عـدالت، امانـت، 
 نیـز هـا ی داده و بـرای آنّ رسیدن سعادت هستند تـسرۀطصداقت و دیگر افعالی که واس

 عمـومی و همیـشگی اسـت و از ،کـه ایـن حـس کنند و از آنجا  میحسن و قبح اعتبار
 این افعال با آن نتیجه یک امر همیشگی و پایدار است، اعتبار حسن و قبح ۀ رابط،طرفی

  .دار استیبرای آن امور نیز همیشگی و پا
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  یشناس تابک
  .ش ١٣٧٠ کتاب، نشر و هترجم مرکز تهران، ،دینی معرفت ،، صادقیجانیلار یآمل .١
  .ش ١٣٧۵ ،یاسلام غاتیتبل دفتر قم، ،هست و دیبا لهئمس محسن، ،یجواد .٢
 انجمـن یفرهنگـ قـاتیتحق و مطالعـات تهـران، مٶسـسۀ ،عملـی عقل های کاوش ،یمهد ،یزدی یحائر .٣

  .تا یب ران،یا ۀفلسف و متکح یاسلام
  .ش ١٣٨٩ ،یاسلام ۀشیاند و فرهنگ پژوهشگاه تهران، ،یاسلام ۀفلسف خیتار و ما رضا، ،یاردکانی داور .۴
تهـران، انی گلپایگـانی، ّ نگـارش علـی ربـ،دانیجاو اخلاقی ها هیپا ای یعقل قبح و حسن جعفر، ،یسبحان .۵

  .ش ١٣٧٠ ،مطالعات و تحقیقات فرهنگیمٶسسۀ 
  .ش ١٣۶۶ سروش، تهران، ،صنع جّتفر م،یعبدالکر سروش، .۶
 چـاپ ،یمطهـری مرتـضی پـاورق و مقدمـه ،سمیـرئال روش و فلـسفه اصول ن،یمحمدحسسید ،ییطباطبا .٧

  .ش ١٣٧٩ صدرا، تهران، یازدهم،
  .ق ١۴١٧ ،یاسلام انتشارات دفتر قم، پنجم، چاپ ،القرآن تفسیر فی المیزان ،همو .٨
  .ش ١٣٨٧ اب،کت بوستان قم، ،یجانیلار صادق قیتعل و ترجمه ،انجام تا آغاز از انسان ،همو .٩
 نیدمحمدحـسیس علامـه اسـتادی فکـر وی علمـ ادیـبن تهـران، ،)اتیـاعتبار ۀرسـال( سبعه رسائل ،همو . ١٠

  .ش ١٣۶٢ حکمت، چاپ ،ییطباطبا
  .ش ١٣٧٧ اطلاعات، تهران، هفتم، چاپ ،اخلاق ۀفلسف دروس ،یمحمدتق ،یزد یمصباح . ١١
 سـازمان تهـران، ،یمطهر دیشه ۀادنامی: در شـده چاپ ،»اخلاق وی جاودانگ«مقالۀ  ،یمرتض ،یمطهر .١٢

  .ش ١٣۶٠ ،یاسلام انقلاب آموزش و انتشارات
  .ش ١٣۶٣ صدرا، تهران، ،سمیمارکس بری نقد ،همو . ١٣
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  ١٣٩۵  بهار ـ تابستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  متفاوت ۀمواجه دودر روایات و  لّاو مخلوق
    ١فیشری نیحسی دعلیس  
    ٢مقدمی غلامعل  

  دهکیچ
 اسـت، بـوده بـشری فکـر مـسائل نینخـست از اول ۀدیـآفر و نشیآفـر آغاز از پرسش
 هیشبی موارد در و پرداخته آن به شیب و کمی اله وی بشر مکاتب که باسابقهای  مسئله

 بهای  مجموعه ی،اسلام معارف ۀحوز در »خلق ما لوّأ« اتیروا .اند گفته سخن هم به
ی معـارفی هـا دسـتگاه و است کرده ارائه باره نیا در مختلف ریتعاب با مگونناه ظاهر
 ریتفـس ن،یـیتب را اتیروا نیا  کهاند کردهی سع کدام هری کلام وی عرفان ،یفلسف
 وی عرفـان ـ یحکمـ ۀمواجهـ دو ۀسیـمقا و لیتحل با مقاله نیا در .ندینما هیتوج و

ی فلسف دگاهید که ایم داده نشان ،یاخبار دگاهید نقد ضمن ات،یروا نیا بای اخبار
  .است کرده ارائه باره نیا دری تر یمنطق و مند نظام ریتفس ،یعرفان و

  .عقل ،»خلق ما لوّأ« اتیروا اول، صادر اول، مخلوق :یدیلکواژگان 
                                                                 

 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢۴/٢/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .عضو هیئت علمی دانشگاه فردوسی مشهد. ١
ــوی . ٢ ــلامی رض ــوم اس ــشگاه عل ــلامی دان ــلام اس ــسفه و ک ــری فل ــشجوی دکت ــنو(دان ــسئول ۀسندی  )م

(gh1359@gmail.com).  
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  مقدمه
 در کـه آنگـاهی معـان و قیحقـا امـا است،یی نما واقع وی تگریحکا ،زبانی اصل مقصود
 خـود بـه کثـرت لبـاس رنـد،یگ قـراری آدمـ فهـم برابـر در وشوند  رائهای زبانی ها قالب
 ریتـصورا  مختلـف یوجـوه ،یانـسان فهم ۀنیآ در و کنند  میآغازی گر جلوه چند،یپ می
 نیـا دری معنـو قـتیحق آن کـه بـسای ا و ردیگ  میشکل ها تأویل و رهایتفس ند،ینما می

ی هـا یباز ؛است زبان ۀصیخص ،یگریباز وی دگیچیپ نیا .شود گمی صور بازار آشفته
ی فراحـس قیحقا ۀدربار مسئله نیا .است گرفتهی باز به رای لسوفانیف خود گاه کهی زبان
 ازای  نمونه »خلق ما لوّأ« اتیروا .ابدی  میمضاعف صعوبت نشیآفری معما کنار در و
 زمـر تـا گاه ظاهر حسب بهها   آنمضمون کهی صور تنوع چنان با همراه ؛است نوع نیا

 ن،یـیتب ح،یتوضـ بـه شمندانیـاند .)٢۴٢: ١۴١۶ ،یغزالـ( اسـت رفته شیپ تناقض و تعارض
ی گاه و اند کرده اقدامها   آنهیتوج و جمع و لیتعد و جرح قبول، و رد ک،یتفک ،تأویل
 حیصـح و حیصـر فهـمی بـرا را راه و افزوده مسئلهی آشفتگ و ابهام به مباحث نیا خود
 وی اخبـار ۀمواجهـ روش دو حیتوضـ و نیـیتب ضـمن شـتهنو نیـا در .است کرده دشوار
 و داده قـراری بررسـ و نقـد مورد رای اخبار ۀمواجه سبک ،ها آن انیمی داور وی حکم
 در کـه میکن  میخاطرنشان بحث به ورود از قبل .ایم داده حیترج را حکما برخورد ۀنحو

 ویی نمـا ۀ واقـعجنبـ اتیـروا نیـا ۀعمـد بخش که است مفروض مبنا نیا مقالۀ پیش رو
 مقابـل فـرض در .استی هست نظام دری قیحق بیترت انیبی پ در و داشته شناسانه یهست
.. .ویی کنـا ای یاستعار وی عاطف وی اخلاق یا کیسمبل و نینمادی زبان ،اتیروا نیا که
 اتیـروا نیـا در کـهی تیاولـو و تیـلّاو و خرأتـ و تقدم ۀنحو از بحثی برایی جا د،ندار

ی معـان نیـیتب دنبـال بـه هیـمقال و هیحال قرائن وی ادب قواعد اساس بر دیبا و ستین آمده،
  .میباش متکلمی بلاغ اغراض وی ثانو

  بحث ۀنیشیپ
ی فکر باشد،ی اسلام وی نیدای  شهیاند نکهیا از قبل اول مخلوق و نخست صادر ۀشیاند
ی نیدی ها نظام وی بشر مکاتب در را آن ازیی ها رگه کهی تفکر ؛استی نید فرا وی فلسف

یی ها نشانه ،انیاد نیتر کهن وی فکر مکاتب نیتر یمیقد .کرد مشاهده توان  میمختلف
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 قـدمت نیهم جهت به و دارند همراه به را نخست صادر ۀدربار بحث و تفکر و تأمل از
 نیمـضام ازی کی نشیآفر .است گرفته شکل مسئله نیا ۀدربار متعدد اتینظر که است
 از المـواد ةمـاد یـا اول عنـصر .)١٨: ١٣٧٧ پـور، لیاسـماع( سـتها اسـطوره ارکان از و ثابت
 و ١٣٣ ،١٢٧ :١٣٧٠ ،یخراسـان( اسـت بـوده ونـانی در فلسفه مکتوب خیتار مباحث نینخست
 و خـرداد و اسـفندارمذ ور،یشهر بهشت، یارد بهمن، از زرتشت چون میقد انیاد .)١۴۴
 هندو نییآ در .اند گفته سخن اول مخلوقات عنوان به ،آمدند دیپد هم از که.. .و مرداد

 در . اسـتشده صادر خداوند از واحد امر عنوان به هک است ینیّزر بذر» گراتا ایرانیه«
 مکاتـب در و )١٣۴ :١۴١٣ ن،یافلوط( است خلق ۀواسط احد، از صادری ّکل عقل ،نیافلوط

 و ضیفـ ،لـمق و لوح ،شر و ریخ عرض، و جوهر ظلمت، و نور صورت، و یولیه ،گرید
 یـا صـادر نیاولـ از یخاصـ ریـتعب یـک هـر... و روح و نفـس ون،کسـ و تکحر عقل،
  .)۶٠: ١۴١٣ ن،یفلوطا ؛١/٣٣٨ :١٣٧٣سجادی، ( اند بوده مخلوق
 زیـن اسـلامی نقلـ وی عرفـان ،یفلـسف ۀشیاند در وی اسلام تفکر ۀحوز در مسئله نیا
 نیـا که آنجا از .است کرده هورظ نیمتبا گاه و متفاوتی ها قالب در و بوده توجه مورد
 ،یاسـلام شمندانیاند توجه مورد آغاز همان از است،ی ظاهر تعارض بر مشتمل اتیروا

 در .اسـت گرفتـه قراری ثیحد جوامعٶلفان م و انیراو عرفا، و حکما ن،امحدث و نامفسر
 و ّرد متـشابهات، بـه الحـاق اثبـات، وی نفـ از متعـددی ها نگاه ،تأمل و توجه نیا ۀجینت

 بـر حمـل و انیـب و زبـان در تصرف طرق، بودنی عام یا سند در ضعف به اسناد انکار،
 گـرید وی بـاطن جمـع و تأویـل بودن،ی نسب وی اضاف بودن،نمادین  یا معما و رمز مجاز،

 ریتفـس و نیـیتب دار عهده را خود کهی ثیحد جوامع انیراو .است گرفته شکل احتمالات
 وجـوه و تعـارض انیـب ریتفـس و شـرح گزارش، به انستندد  مییاحتمال تعارضات حل و

 ضیفـ ؛۶۵/٢٧؛ ٣۶٣ و ۵۴/۵٨؛ ١٠/٧۵ ؛١/١٠٢ :تـا ، بـییمجلـس( انـد پرداختـه اتیـروا نیا جمع
: ١٣۶٢ ،ینـیکل؛ ۴٣۶: ١٣٩٨ ،؛ همـو١/۵ :تـا بـی صدوق، ؛۴١: ١۴٠۵ ،ییبها؛ شیخ ٢٣٠: ١٣۵٨ ،یکاشان

١/۴۴٢(.  
 بـاب در کـهی نظـر عرفـان شیدایـپ از بعـد ژهیـوه بـ عرفـا و اشراق و مشاء ۀفلاسف

 نیـیتب ۀدغدغـ و کـرده مطرحی نظری ها بحث ،نشیآفر بیترت و نشیچ ،یشناس یهست
 و اول مخلـوق اتیـروا بـه ،انـد داشـته رای نقل متون با شیخو مطالب وندیپ وی استدلال
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 ابـ اتیـروا نیـای همـسان وی بنـد جمع و لیتحل انطباق،ی پ در وکرده  توجه اول صادر
 ضـمن در را اتیروا نیا ۀمجموعها   آن.اند برآمده شیخوی عرفان وی فلسفی فکر نظام

 .نـدینما جمع هم با نظام نیا اساس بر راها   آنۀهم اند کرده تلاش و مطرح خود مباحث
 علـت ماننـد اگرچـه کهی واحد صادر ؛دانستند اول عقل را مخلوق نیاول مشاء ۀفلاسف
ی تیمـاه و نبـوده بالـذات واجـب کـه جهت آن از ت،اس بساطت و وحدتی دارا خود
ــوعی دارا دارد،ی امکــان ــ کثــرت ین ــا .اســتی عقل ــ کثــرت نی ــشی عقل ــپ أمن  شیدای
 یوجـود نظـام بیـترت اصـل انیاشـراق. است نشیآفری بعد مراتب در شتریبی ها کثرت
 یعرضـ و یطـول) انـوار( نفـوس و عقول به کثرت شیدایپ در اگرچه رفتند،یپذ را مشاء

 نورالانـوار وی عرضـ وی طـول انـوار اشـراقات از کـهی تـصاعد کثرت و حصر و حد یب
 ما لّاو و اقرب نور و اول نور را نخست صادر ،اشراق خیش .دارند اعتقاد شود  میحاصل
 معلـولات، نـه رای هـست ،یتجل و ظهور در کیتشک و وجود وحدت با عرفا .دینام خلق
 مراتـب در عرفـا مـشهور .کردنـدی معرف دوجو قتیحق مختلف اتیتجل و ناتیتع بلکه
 اتیـروا حیتوضـ بـهی فکـر نظـام نیـا بـا ودانـسته  صـادر نیاول را منبسط وجود ،یتجل

 ،یاهــر ؛٣٣٣: ١٣٧٢ ،یشــهرزور ؛٢۵۵: ١۴٠٠ ســینا، ابــن ؛٢/٢۶۴: ١٣٧۵ ،یســهرورد( انــد پرداختــه
ــ ؛٩٠: ١٣۵٨ ــاد،یم ؛٢۴٢: ١۴١۶ ،یغزال ــو ؛١۴: ١٣٨٠ ردام ــ ؛۴٠٩: ١٣۶٧ ،هم  ؛٢٨٧: ١٣۵٨ ،یترآباداس
ــ ابــن؛ ۴٠۵: ١٣٧۵ ، رومــیقیــصری ؛۴٩۶: ١٣٨٣ ،یســبزوار ؛٣٩٨ و ٢٢٠: ١٣٧٩ نــسفی، : ١۴٠۵ ،یعرب

 اول، صـادر ۀمـسئل .)٣٠: ١٣٧۴ ،یفنـار؛ ٣/۵٨۵: ١٣٧٩ ،یسبزوار ؛٢۶۵: ١٣٧١ ،یقونو ؛۴۵٧/١٢
 همـوارهی فلـسف وی عرفـانی نـیدی هـا شهیـاند در جمع، وجوه و تعارض خلقت، مراتب

 و قیـتحق مطالعـه، مـورد زیـنی مقـالات و کتـب در مـستقل صورت به و بوده توجه وردم
 اتـرک، ؛٢۵ش: ١٣٨٩ ،یاحیـر ارشـد؛ ١٣٩٢ ،یرمـضان؛ ١٣٨٧ ان،یـمیرح( اسـت گرفتـه قـرار قیتطب

  .)٢٣ـ٢٢ش: ١٣٨۴ـ١٣٨٣

  اتیروای امحتو بری مرور
 ایاش ۀیبق بر مقدمی وقمخل نکهیا ۀدربار و دانسته مسلم را نشیآفر در بیترت اصل ْاتیروا

 چنـدانهـا   آننشیـچ وی هـست مراتـب لیتفـص در اگرچـه ،انـد متفق است، یافته وجود
 کـه است برخورداری تنوع چنان از هم مخلوق نیا ۀدربار ریتعاب .اند نگفته سخن مفصل
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 دیـترد بـه ند،یگو  میسخنی واحد موضوع رامونیپ اتیروا نیا نکهیا ۀدربار را خواننده
 ،یمجلـس( مطلـق نحـو بـه عقـل مخلوق، نیاول ،اتیروا نیا ازای  مجموعه در .ددار میوا
 ۀمجموعـ در مخلـوق نیاولـ عقـل نکهیا مثلی حاتیتوض و ودیق با همراه یا و )١/٩٧ :تـا بی

 ،ینـیکل؛ ١/١٠٩: همـان( اسـت شـدهی معرف شده، دهیآفر عرش نییم از یا است نییروحان
١٣۶١/٢١: ٢(.  
 نیا .اند شدهی معرف تیب اهل و اکرم امبریپ اول مخلوقی گرید اتیروا در

 خلـق مـا لوّأ« از اکـرم امبریپ گاه ؛اند متفاوت ریتعب و دییتق و اطلاق در زین اتیروا
َخلـق، مـا وّلأ« ریـتعب بـا امبریـپ خلقت از ائمه گاه و فرموده» ینور «به ریتعب »االله َ َ 

َخلق َ ًمحمد َ  مانند ائمهی برخ زینی زمان ؛)۵۴/١٩٧ و ٢۵/١٢ :تا بی ،یمجلس( اند گفته سخن» اّ
 ۀنحـو نکـهیا ماننـد زیـنی حاتیتوضـ ،انـد شده فیتوص اول مخلوق به یعل حضرت
 آمـده بـوده،ی ّظلـ وجـودات و محـض ارواح وی نورانی ها بدن باها   آنوجود و حضور
  :است

 و ۵۴/۶۵: نهمـا( ...وی رضـأوی سـماوات خلقأ أن قبل بدن بلا اًروحی عنی اًنور كخلقت
١٩٣(.  

 مخلوقـات و انـوار نیا نیب سال هزار چهارده یا سال هزار مثلی زمانای  فاصلهی گاه
 زمـان نه ،استی رتب بعد انگریبکه  استی هیبدو  شده ذکر نیزم و آسمان چونی عیطب
 .)١/۴۴١: ١٣۶٢ ،ینـیکل ؛۵۴/١٢  و٢۵/٣٣٩: همان( است عتیطب عالم از منتزع خود که جیرا
 و )۵٣/۴۶  و٢۶/٢٩١ :تـا بـی ،یمجلـس( مقـام آن در ارواح نیـا سیتقـد و حیتسب بهیی جا در
: ١٣۶٢ ،ینـیکل( اسـت شـده اشـاره ،انـد بـوده النـور ّظـل و هیـنور اشباح صورت به نکهیا
  .)۴۴٢ـ۴۴٠/١

 از .اســت شــده ذکــر اول مخلــوق عنــوان بــه نــور مطلــق ،گــرید یاتیــروا در
 ،یمجلـس( »نـور«: فرمود حضرت شد، الٶس »االله خلق ما لوّأ« ۀدربار نیمنٶرالمیام
 شـده ریتفس خداوند فعل به نور نیا ،یصاب عمران با رضا امام بحث در .)١/٩۶: تا بی

ــپ خلقــت گــاه مجموعــه نیهمــ در .)۴٣۶: ١٣٩٨ صــدوق، ؛١٠/٣١۴: همــان( اســت  و امبری
 ،ینـیکل ؛۵۴/١٩٧: تـا بی ،یمجلس( است اول مخلوق نور آن که است بودهی نور از ائمه
 آن از کـهای  هینور ۀکلم بهی اله تکلم از گاه ،اتیروا ریتعاب در نیهمچن .)۴۴٢/١ :١٣۶٢



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

١٨

٨٢  

 در کـهی روحـ و کـرده دایـپ تحقـق ائمـه ریسا و نیمنٶرالمیام و امبریپ نور
 اسـت شـده گفتـه سـخن ،انـد شـده خلـق و حـق حجاب و گرفته قرار ائمه ۀینور ابدان

 دهیرسـ ثبـت به ارواحنا ای یروح ریتعب اتیروای برخ در .)٢۶/٢٩١ و ٢۵/٢٣: تا بی ،یمجلس(
 بـرده نـام نشیآفـر ۀیاول أمبد عنوان به هوا از اتیروا ازای  دسته در .)۵۴/۵٨ :همان( است
 مرتبـه چند و ّثم با بلکه ندارد، قرار اول ۀمرتب در هوا اتیروا نیا شتریب در اما است، شده
 هـر دری اله کلمات کتابت و مکان و ملائکه و ائمه نوارا و امبریپ نور نشیآفر از خرأمت

ی اتیـروا در .)۶١/١٠ ؛١٨٩ و ۵۴/١۶٩ ؛٢۵/١٨ :همـان( است شدهی معرف مراتب نیا از کدام
 در اگرچـه ،اسـت شـده ذکـر اند شده خلق آن از ایاش ۀهم که هیاول عنصر عنوان به آب
  .)۶٧: ١٣٩٨ صدوق،؛  ۵۴/۶٧: همان( اند شده وارد هم با دو هر هوا و آبی اتیروا

 توجــه قابـلی تعـدد و تنـوع از قلـم اتیـروا ،»خلـق مـا لوّأ« اتیـروا ۀمجموعـ در
 غالـب مضمون .طلبد  مییشتریب دقت و توجه ها آن محتملی معنا انیب که ندبرخوردار

 از بعـد بـود،ی اعلـ قلـم ایـ قلم ،دیآفر خداوند کهی زیچ نیاول که است آن اتیروا نیا
 امـتیق روز تـا کـهی زیچ آن هر ۀدربار.. . س،یبنو و شوی جار«: گفت او به نشیآفر

ی ویدنی ها قلم بای مشابهت قلم نیای وجود قتیحق .)۵۴/٣١٣: تا بی ،یمجلس( »خواهدآمد
 ،مـشابه اتیـروا و تیروا نیا در .)۵٧/٣٧۴ :همان( استی نور وجود کی یدارا و ندارد
 گرفتـه قـرار اشـاره مورد ریتسط و میترق رد وساطت کنار در آنی نور وجود ۀنحو و قلم

  .)۵۴/٣٧٣: همان( نگارد  میآن بر رای اله کلمات وی جار محفوظ لوح بر که است
ِوالقلم ن ۀ فیشر ۀیآ ریتفس در

َ َ ْ َوم َ َطرون˂َ اَ ُ ُ  کـه نـون و نـور قلـم و نـور لوح زین )١/ قلم( سْ
 بـه نون ،اتیروا نیهم در .)۵۴/٣٧۴ :همان( اند شده نییتب هم کنار در است محفوظ لوح

 ِگـریدی ها بخش با البته که شده ریتفس دارد، کتابت متسِ که بهشت دری نهر یا دوات
 و جـادیا در قلـم سـانه بـی نقـش زیـن دوات رایـز ؛است هماهنگ اتیروا ریسا و تیروا
 اند کردهی معرف کلمات و حروف را مخلوق نیاول ،گرید یاتیروا. داشت خواهد نیتکو

 هـر ًغالبـا کـه انـد شده ریتفس الفبا حروف اتیروا نیا ازی برخ در و )٣٢۵: ١۴٠٠ ،صدوق(
 بـه الفبرای مثال،  ؛است شدهی معرفی هست عالم صفات ازی صفت مظهر و أمنشی حرف
 شـده تأویـل.. .و جمـالبه  میج ،یاله امر تیتمامبه  تاء خدا، بهجت به باء ،یاله آلاء
 شـده جـوهر بـه ریـتعب اول مخلـوق از زیـنی اتیروا در. )٢/٣١٩: تا بی ،یمجلسهمان؛ ( است
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: تـا بـی ،یمجلـس( دیـآ  مـیدیـپد آن ذوبـان از آب کهخضراء ی جوهر به جوهر نیا .است
 اسـت، عقـل آن اصـل است، بالذات یّح کهی لاهوتای  قوه و طیبسی جوهر و )٢٩/۵۴
مجمـع البحـوث ( اسـت دهیـگرد فیتوص شود،  میختم ه آنب و شده شروعآن  از زیچ همه

 و علم ن،ییروحان عالم بر سابق و موجوداتی ابتدا زینی اتیروا در .)٢٢١: ١۴١۴الاسلامیه، 
ی اتیروا در .)١٢۶: ١۴٠۵ ،یریشـع( است شدهی معرفی هست هرم أمبد عنوان بهی الهی قضا
 و عـرش و آب و نـور و ظلمت آنگاه قلم، سپس  معرفی شده است،هوا اول مخلوقهم 
 خلـق عنـصر شـش نیـا از گـرید مخلوقـات تمـام و اند شده خلق هوا از مهه آتش و باد

  .)۵۴/٧١: تا بی ،یمجلس( اند شده
 دهـد  مینشان اتیروا نیای معنو وی لفظ تنوع .هستند باب نیا اتیروا ۀعمد ها نیا
 عرفـا، حکمـا، .اسـت مـشکل چقـدر ظـاهر حسب بهها   آنجانبۀ همه و جامع نییتب که

 دو انیـم نیـا در .انـد کرده اقدامها   آنحیتوض به کدام هر نامحدث و نامفسر ن،امتکلم
 هیـتوج و ریتفـس روش و ،یعرفان وی حکم ۀمواجه روش ؛است توجه محل عمده روش
 در را اتیروا نیا کردهی سعی عرفان وی فلسفی مش. دیآ  مییپ در بیترت به کهی اخبار
ی اخبـار ۀمواجهـ و دینما نییبت منسجم و جامع نحو به نگر کل شناختی جهان نظام یک
  .است داده حیتوض جزءنگر ویی اقتضا وی مورد نحو به را اتیروا نیا که

  یعرفان وی حکم ۀمواجه
 بـه قائـل و نداشـته قبـول را نشیآفر دری ذات بیترت که ها یاخبار اکثر دگاهید مقابل در
ی غنـ معـارف پرتـو در وی عقلانـ تـلاش با اسلامی عرفا و حکما هستند،ی اتفاق بیترت

 نیـا بـر رای نـید معـارف ازی بخش وی طراح شناسانه یهستی نظام شدند موفق ،یاسلام
 شـدند موفقها   آن.است آن ازای  نمونه اول مخلوق اتیروا ریتفس که ندینما امعن اساس
 را اتیـروا ریتعـاب ونمایند  هیتوج و تأویل جامع و واحد نحو به را اتیروا نیا ۀهم ًبایتقر

ی ّظلـی نـیتع یـا وجود اول مخلوق ،نگاه نیا در .بدانند واحد قتیحقی اسام و اوصاف
 مرجـع .اسـت همان به اشارهیی روا ریتعاب و بوده موجودات ریسا تحقق ۀواسط که است
 گونـاگون عبارات و اعتبارات به که است واحد وجود همان اوصاف، وی اسام نیا ۀهم
  :است شده انیب
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 جهـت از را آن تـوان  مـیو ...اسـت اعظم روح قتیحق نهیع به قتشیحق موجود نیا
 جهـت از و ،نـور ْظهـور و خلـوص جهـت از قلم، قیحقا و علوم نگارش در وساطت

 اسـت یکـسان عرفـا نـزد در هیـمحمد قـتیحق با و دینام روح ْعالم دری جار قتیحق
  .)١۵٣: ١٣٧٠ لدین شیرازی،صدرا(

 و ذات بـه بـودن عـالم جهـت به علم ،یظلمان وجود از تجرد جهت به عقل به ریتعب
 و مبـدعات صـور نگـارش ۀواسـطه بـ قلـم ،یفعل وی ذات خواستن جهت به تیمش ر،یغ

 و بالذات ظهور جهت به نور بودن، عالم اتیح منبع خاطره ب روح نات،یکا و مخترعات
 نیتعـی وجـود مراتـب ریسـا در کـه اسـت یگـوهر نکهیا به نظر جوهر ،ریللغ تیمظهر
ــی ــدی م ــبزوا( اب ــر ؛۴٩۶: ١٣٨٣ ،یرس ــ ؛٩٠: ١٣۵٨ ،یاه ــاد،یم ؛٢۴٢: ١۴١۶ ،یغزال  ؛١۴: ١٣٨٠ ردام

ی حکمـ وی عرفان نییتب اساس بر .)٢٢٩ ـ٢٢٣: ١٣۵٨ ،یکاشان ضیف ؛۴١٠ـ۴٠٩: ١٣۶٧ رداماد،یم
 روح روح، امبر،یـپ نور نور، عقل،ی یعن اتیروا نیا ریتعاب ۀعمد گفت میخواه که چنان

 جمـع قابل.. .و لوح قضا، علم، خضراء، گوهر آب، م،معج حروف کلمه، قلم، امبر،یپ
 محملها   آنۀهم و دهیرس حداقل به اتیروا انیم تعارض ،نییتب نیا در. است حیتوض و

  .نمود خواهند دایپی منطق و مناسب
 و آمـده حـساب بـه حـق فعل که استی انیسری وجود صادر نیاول ،دگاهید نیا در

 نـور، به ریتعب .ندیآ  میشمار به آن تحقق و اثر ن،یتع ،یتجل عالم، موجودات مراتب ۀهم
 و نیتعـ نیـا مراتـب .اسـت وجود نیا مراتب و اعتبارات انیب همه.. .و روح قلم، عقل،
 عقـل آن، مظهـر وی مجل نیتر کامل یا نیتع اول و بودهی ذات وی رتب بیترتی دارای تجل
 ،یعلـ نـور ،یروح ،یورن« به ریتعب آن زا که است کامل انسانی محمد قتیحق و اول
 قـتیحق یِروحان ۀمرتب وی مقام قرب از خبر همه و شده »یتیب اهل روح ،یتیب اهل نور
: ١٣٨۴ ،یبسطام ؛۶۵/٢٧ :تا بی ،یمجلس( دارندی تعال حق به نسبت تامه کلمات وی مجال نیا

 دییـأتی صـدور بیـترت نیـا در را ائمـه و امبریـپ ۀیـنور قـتیحق تقدم ،اتیروا نیا .)۴١
 ریـتعب حـسب به و است مرتبه همان نیعی موجود هر ۀمرتب در وجود قتیحق .ندنک یم

 وجود قتیحق تیاول به ریتعب رو نیا از ؛داد نسبت مراتب به و وجود به را تیاول توان می
 حکمت و عرفان قبول مورد هم ،مطلب نیا .است اشکال بی و زیجا آن ناتیتع تیاول یا

  :است لنق دییأت مورد هم و هیمتعال
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 کـه جبروت عالم در اول مظهر .دارد عوالم عیجم دری مظاهر ،کامل انسان قتیحقـ 
  )۴٠۵: ١٣٧۵ ، رومیقیصری( شود  میدهینام اول آدم و اول عقل و استی کل روح

: ١۴٠۵، یعربـ ابـن( اسـت اول عقل همان که بودی اله قلم کرد ظهور که مظهر نیاولـ 
١٢/۴۵٧(.  
  .)٣٩۶: ١٣۶٧ رداماد،یم( استی یک امبریپ با اول عقل پس ـ
 وجـود مـا نظـر در و اسـت اول عقل بهی ّمسم وی اعل قلم نظر اهل نزد در صادر نیا ـ

  .)٣٠: ١٣٧۴ ،یفنار( استی ساری ّتجل و عام
  .)٢/٧١٨: ١٣۶٢ ،ینیکل( بود امبریپ نور ،دهیآفر خدا کهی زیچ اول ـ
  .)٢٣۶: ١۴٠٠ صدوق،( نورند یک ازی عل و او ـ
  .)٢٣/٢٣٠: تا بی ،یمجلس( واحدند درخت از و ـ
  .)١٧١: ١٣٨٧، سه رسائل فلسفی ،یرازیشصدرالدین ( منمی الهی اعلا قلم ـ
  .)٧٧: ١٣٧٩ دهدار، فانی شیرازی( منم »االله خلق ما لوّأ و« ـ

. اسـت یعلـ و محمـد ۀیـنور قـتیحق همان مطلق، نور و مجرد وجود نیا
ی تعـال حـق به اتصال و قرب جهت از که است محض جودو مقام به اشاره ،نور به ریتعب
 در نـور با وجودی برابر .)٢٢: تا بی ،یرازیشصدرالدین ( استی بیترک و نقص گونه هر از دور
 ماننـدی کـسان .)٣۵ /نـور: ک.ر( است گرفته قرار حیتصر و اشاره مورد زین اتیروا و اتیآ
 قـتیحق آن. انـد کـرده بنـا آن بمراتـ و نور ۀیپا بر را خود حکمت اساس ،اشراق خیش

ی هـست مراتـب ۀیـبق در و سـاطع حـق از اوست گریدی اسام.. .و نور و وجود که واحد
: همـان( است دهیبخش تحقق را ظهور یا وجود مراتب از مشککای  سلسله و یافته انیسر
 مراتـب در سـپس و ارواح عالم در اول ۀمرتب در که است حق نیتع ِنور همان نور «.)٢۴
 اتیتجل و ناتیتع ازی نور قتیحق نیا .)٣٩۵: ١٣٧۵ ، رومییصریق( »کند  میظهوری بعد
  .استی قیحق نور

 هماهنـگ اتیـروا ریسـا بـا زیـن کلمـات و قلـم اتیروا ،یعرفان وی حکم نییتب در
 هـر در خداونـد کـه اسـتی اله کتابت مراتب از صحبت ،اتیروا نیا در .شد خواهند
 و موجــودات همــان کلمــات .اســت کــرده جــادیا رای تکلمــا ،مراتــب نیــا ازای  مرتبــه

 ،انـد دهیبخش تحقق رای هست و نمودهی تجل مختلف مراتب در کههستند ی اله کمالات
 ،یقونـو( دانـستی الهـ کلمات را.. .و امبریپ ،روح ،نور ،عقلی یعن حق ناتیتع توان می
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 تمـام و اسـتی الهـ کلمـات و کمالات ۀهم جامع اول صادر یا عقل ۀمرتب .)٢۶۵: ١٣٧١
 انـد یالهـی ئـجز وی ّکلـ یاسـما و کلمات ْموجودات .است نموده پر رای امکان مراتب

 بـه کـلام و کلمـه حکمـت، در اتیـروا نیهمـ موازات به. )۵۶: ١٣٨۵ ،یرازیشصدرالدین (
ی عقلی موجود قلم و هستند، اعلام و علم و اشعار و شعور نیع کهی نوری عقل اتیهو
 اسـت شـدهی معرفـ اسـت، قلـب صـحائف و نفوس الواح در قیحقا ریتصوآن  نأش که

 مظـاهر حـروف. است حروف و کلمات نیا ریتسط و میترق ۀواسط قلم .)۴٧ و ١۶: همان(
 لیتفـص آن ۀواسـطه بـ و موجودنـد یلفـ وجـوده بـ و اجمـال طوره ب که ندا قلم یلیتفص
 و نفـوس و هیطول ۀدمجر عقول از یک هر از ،جهت نیا از .)٢٠: ١٣٧٠ ،یجرجان( ابندی می
 بالجمله و است یاعل قلم باشد، اول عقل هک اول قلم و ردک قلمه ب ریتعب توان یم کافلا

 موجـب و ،هکیفل ۀیلک نفوس بر اند هیعلم صور ضانیف در واسطه هکآن اعتباره ب را عقول
سه رسائل  ،همو ؛١۶۶  و١٠٠ ،٩١ ، ٣/۶٢: ١٩٨١ ،یرازیشصدرالدین ( ندیگو قلم هستندها   آنوجود

 مخلـوق اول است،ی اعل قلم که اول عقل در حق ظهور .)٢٨٢ و ١۵٧ ،١۵٠: ١٣٨٧، فلـسفی
 نیتکـو و نیتدو کتاب ،هیمتعال حکمت و عرفان دگاهید در .)٢/٩۵: تا بی ،یعرب ابن( است

ی هـست در آن کلمـات و حـروف و قـرآن قتیحق و ،منطبقی آفاق اتیآ بای قرآن اتیآ و
 و حـروف نیـا .)٣٩: ١٣۶٣ ،یرازیشـصـدرالدین  ؛١٣٨: ١٣۶٠ ترکـه، ابـن( ددار انتـشار و انیسر

 ،یرازیشـصـدرالدین ( نـدا فرقـان ْخودی لیتفص وجه در و ،نآقر ْخودی جمع وجه در کلمات
 اسـت یتعال حق لامک یاعتبار به و تابک یاعتبار به یوجود مراتب عیجم .)١٣: ١٣٨۵

 صـورت بـه قیحقا در یتجل اعتبار به تاس اول حق مقامات و مراتب عیجم در لمکمت و
 هکـ یاخبـار و اتیـروا یمعنـا نجـایا از .)١٢٢: ١٣٨٧، سه رسائل فلسفی ،همو( لمکالمت اسم
 کـه یعلـ حـضرت کلام و »است یمنطو تابکال فاتحة در قرآن تمام« :ندیگو یم

 شـود یم معلوم، »کردم  میبار کتاب شتر هفتاد فاتحه ریتفس از خواستم  میاگر« :فرمود
  .)١٢۴: همان(

 ۀهمـ بـر سـابق اتیـروای برخـ در کـه زینی الهی قضا و علم ر،یتفس نیا با نیهمچن
 لـوح از سـخن .شـود  مـیهماهنـگ بـاب اتیـروا ۀیبق با است، شده نشیچ موجودات
 علـم تحقـق ظـرف کـه زیـنی هستی نیع وی علم مراتب در قدر و قضا و قلم و محفوظ
 .اسـت شـده ابـزار نگـرش نیهمـ بـا شده،ی معرف او کلمات شیدایپ ۀصفح و خداوند
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 اقـلام کـه خداوندنـد علمی فعل وجود وی علمی قضا ۀمرتب همان ،دگاهید نیا در عقول
 .)۴٧: ١٣٨٧، المظاهر الالهیـه ،یرازیشصدرالدین ( باشند  میعالمی وجود ریتصو ۀواسط وی اله
 علم نیا .ستها آن ازی یک محفوظ لوح ودارد ی مراتبی تعال حق علم ،حکما دگاهید در
 نیبنـابرا .اسـت انطباق قابل هستند، عقول همان که وجود ۀینور قیحقا بر ،آن مراتب و

 وجود و روح وی نب نور وی محمد قتیحق ظهور و عقول و قلم و خداوند علم و قدرت
 قدرت او تینور و او تینور همان او علم «.ندا مساوق هم با جهت نیا از همه ،منبسط

 .)٣/۵٨۵: ١٣٧٩ ،یسـبزوار( »اوستی اطلاق مقدس ضیف وی اشراق انتساب او تقدر و او
 و میتـرق نقـش ،ریتعـاب ۀیبق مانند و است حقی وجود ِکلماتی تجل و ظهور ۀواسط قلم
 وی اله علم و قدرتی بعد مراتب بر قلم اتیروا حیتصر به که گونه همان دارد، ریتسط
 ن  ۀفیشر ۀیآ در» ن« ریتفس نیهمچن .)۵۴/٣٧٣ :تا بی ،یمجلس( استی جار محفوظ لوح

ِوالقلم
َ َ ْ َوم َ َطرون˂َ اَ ُ ُ  کتابـت سـمت کـه بهـشت دری نهـر یـا دوات بـه اتیروا در )١/ قلـم( سْ

 بری اله قدرت و علم نقش ۀواسط قلم .است موجه زین دارد، رای اله کمالات و کلمات
 اتیـروا ریسـا در دارد، را دوات حکـم کـهی نهـر یـا دوات به ریتعب و استی هست ۀپرد
 بـا لـذا .باشـد دوات و قلم در ضانیفی طول ۀرابط انگریب تواند  میو معناست نیهم دیٶم

 انگریـب ،هـا آن ۀهم بر حاکمی کل روح که کرد ادعا توان  میاتیروا نیا ۀمجموع به نظر
 بـه اشـاره همـه ریتعـاب نیـا و یافته ظهور حق از که است خاصی شناس یهست نظام یک
 نیا دیٶم زین ائمه و امبریپ ضیف وساطت اتیروا .دارند ضیف نیا ظهور ۀواسط

ی تعارضـ و تهافـت و بـوده هماهنـگ هـم بـا اتیـروا نیـا ۀهم ظاهر نیبنابرا .معناست
  :ندارند

 »یـسطرون ومـا« اسـتی خـدا قلـم اول جوهر و است اول جوهر از عبارت »والقلم«
 هرگز او کلمات و اند نیالعالم ّرب اتکلم مرکبات و... است عالم مفردات از عبارت

  .)٣۴٣: ١٣٧٩ ،ینسف؛ ١٠٩ /کهف( رسد  نمیتینها به

است  دهیگرد ترجمه حوتی یعن آنی لغوی معنا به نون ات،یروا نیا ازی یک در تنها
 بـه کـه است آورده وجوده ب اتیروا ۀمجموع دری ناهماهنگ یک و )٢١: ١٣٨۴ ،یبسطام(

 ۀیـآ با تناظر به که آنجا است،ی راو یا شارح اظهارنظر و حیضتو از برخاسته ادیز احتمال
 عنـوان بـه شـارحان و انیـراو توسطی مطلب ده،یگرد ذکر قلم کنار در »ن «،قرآن ۀفیشر
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 و اقیس در اخلال موجب وکرده  مختل را مجموعه بر حاکم نظم که شده اضافه ریتفس
 نیـا ًبعدا و ریتفس حوت به تاسی ماهی ها نام ازی یک که »نون «.است دهیگرد دلالت
: سدیـنو مـیون نـ ۀدربـار تیـروا ۀادامـ دری راو .است شده درج تیروا متن در ریتفس

 اتیـروا ۀمجموع با است، هماهنگ یونس حضرت انیجر با گرچه که »الحوت وهو«
 مطلب نیا هیتوج در و افتاده پا و دست به شارحان سپس .نداردی تیسنخ »خلق ما لوّأ«

 علـت .اسـت تـر هیشـبی شـعر لاتییتخ به و نداردی کاف استحکام که اند هگفتی سخنان
ی اسـمی معنـا و یـونس ۀسور در مبارکه ۀیآ نیا وجود ،حاتیتوض نیا و مطلب آن ورود
  است، دهیگردان مشتبههم  به را مقام دو نیا که است »نون «حرف
 از و است آب با حوتحیات  که شده گفته مضمون دو نیا انیم تناسب جادیای برا

 ونن نیا آنکه طرفه .است هماهنگ دانند،  میمخلوق اول را آب کهی اتیروا با جهت نیا
 و شـده ریتفـس است دوات حکم در کهی نهر یا دوات به همی گرید متعدد اتیروا در
  :اند گفته کرده، ریتفس دوات را ونن کهی اتیروا با تعارض رفعی برا تیروا آن رندگانیپذ

 را آن تواننـد  مـیسـحر اصـحابی برخـ و دارد وجود دوات ها یماهی برخ بدن داخل
 را مطلـب نیا کرده،ی معرف ونن و قلم را مخلوق نیاول که زین تیروا و کنند استخراج

  .)۶/٣٣۴: ١۴١۶ ،یشابورین( کند  میدییأت

  :اند گفته و
 از یهایسـ مـواد انیـماه از یبرخ هک اند نوشته واناتیح تراجم تبک در هک االله سبحان
 را خـود اطـراف یایـدر آب دشـمن یریجلوگ یبرا هک یطور به دننک یم رجاخ خود
 یمـاه نـوع یک ایدر قعر در زین آن مقابل در و ابدین دست بدو دشمن تا ندک یم اهیس

 نیزمـ و است حوت نون و ندک یم روشن را خود دور و دهد یم نور تنش از هک است
  .)٢٢: ١٣٨۴ ،یبسطام( است حوت پشت بر

 دادن قرار و نور وی ماه و قلم و نون انیم قیتطب و تکلف نیا أمنش ادراج همان دیشا
  .است شدهی ماه پشت بر نیزم

 عرفـا و حکما .ندارد ریتعاب ریسا با نیمتبایی معنا آب اتیروا ،حکما و عرفا نگاه در
 کـه کننـد  مـییتلق ریتعاب ۀیبق و روح و اول عقل ازی رمز وی هست و اتیح أمنش را آب
ی معنـا ْاتیـروا نیا در ،ها  آناعتقاد به .ستآن ا با عالمی معنو وی وجود یِواقع اتیح
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 در. است اقیس هم اتیروا ریسا با زین تیروا نیا بلکه ،ستین مرادی جسمان آب یظاهر
 لیـدل .ابـدی  مـیظهـور و نیتعـی هـست مراتب نیاول در و اسما هاتّام از یّح اسم عرفان

 هـر اتیـح اصل ،عتیطب در آب که ست انیا شده ریتعب آب به »خلق ما لوّأ« از نکهیا
 و اسـت موجـودات ۀهمـ اصـل و قـتیحق کهی مقدس وجود آن از لذا است، یموجود

. اسـت شـده ریتعب آب به شود، یمی جار ناتیتع و قوابل ۀهم در آن ۀلیوس به حق ضیف
 مـا لوّأ« از کـهی شـام مرد جواب در جعفر یاب اتیروا از مراد که گفت بتوان دیشا

 منظـور ،»اسـت خداونـد مخلـوق نیاولـ آب«: فرمـود حضرت و کرد الٶس »االله خلق
 آمده معنا آن به اشاره با آب لفظ ،میکر قرآن در رایز ؛باشد منبسط و مطلق وجود همان
ْأو تْلَاسَفَــ ًاءمَــ ِاءمََّالــس نَمِــ انَــلْزَنْأَوَ  :اســت  آســمان از خداونــد کــهی بــآ. )١٧/ رعــد( اهَرِدɖََــɀِ ةٌیَــدَِ

 همـان قـتیحق در شود یم مند بهره آن از خود استعداد قدر بهی موجود هر و فرستد یم
 از خـود استعداد و توان ۀانداز به کدام هر موجودات که است منبسط و عام وجود ضیف
 ،یمجلـس ؛١۴٨: ١٣٩٨ صـدوق،( معناست نیا دیٶم زین تیّمش اتیروا .شوند یم مند بهره آن
 نیا مفهوم .»نکرد خلقی زیچ از را آب«: دیفرما  میامام زین ادامه در .)۵۴/۵۶ :تا بی

 لفـظ که است نیا بر لیدل نیا و است خداوند ۀبلاواسط مخلوق آب که ستآن ا جمله
 و عقـل بـه آن از گـرید اتیروا در که استی قتیحق همانی برا استعاره نجایا در »ماء«
 و است مقدس ضیف همان امر عالم .است شده ریتعب هیمحمد قتیحق و روح ،نور
 اوسـتی خلقـی تجلـ نیاولـ و مقـدس ضیفـ نیـا نیتعـ نیاول محمد آل نور و قتیحق

 شـدهی معرفـ آب أمبـد که اخضر گوهر اتیروا ریتفس نیا با .)۶٨: تا بی ،یرازیشصدرالدین (
 اتیـروای خبر در که خضراءی نوران وجود با و کند  میدایپی موجهی استعاری معنا زین
 را بـودن محض و خلوص وی درخشندگ همان تیگوهر. شود  میهماهنگ آمده گرید

 مراتب ۀهمأ منش د،یدرآ فتق و نشر به رتق مقام و بساطت و اجمال از چون که رساند می
 بـه تـشکل دیشـا. سـت اآن نیعـ کمـال صـفات ریسا و اتیح و استی هست ناتیتع و

 نیـا بـه کـه گونـه همـان است حق از صادر وجود و آب شباهت وجه ،مختلف اشکال
  :است شده اطلاق همی اولی ولایه وجود

 و است وجود عالمی ولایه که است منبسط وجود و امر عالم همان ییولایه ۀمرتب از منظور
  .)١/٣۵: ١٣٨١ ،یقم( شود یمی جار وی سار اتیماه و ناتیتع ۀهم در وجودآن  ۀلیوس به
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 قلـم و کلمـات و کتاب و نآقر با زین روح اتیروا ،یعرفان وی حکم منسجم نگاه با
 م،یبـدانی مـساو امبریـپ قـتیحق و نـور بـا را نآقـری وقتـ .اسـت هماهنـگ.. .و نور و
 مطلـق از کهی اتیروا چه ؛میکن جمع وارده اتیروا با هم را روح به قرآن ریتفس میتوان یم

 قرآن، اتیآ .اند داده نسبت اکرم امبریپ به را روح کهی اتیروا چه و گفته سخن روح
 قلـم و اعظـم روح ۀمرتب .کند  مییمعرف القاء و انزالی دارا را آن و داند  میروح را قرآن
 ،یهـست مراتـب ریسـا بر وجود ضانیف أمنش که تام ۀکلم و اقرب نور و اول عقل وی اعل

 نفـس قـتیحق و اول عقل .)٨۵ /ءاسرا: ک.ر( استی اله امر از که است روح ۀمرتب همان
 ابـدی  مـینـشر ،یهـست مراتـب ریسـا در کـه اسـتی وجود قیحقا تمام بر مشتمل امبریپ
 کلمـات .)همـان( است کلام و قلم با متحدی نور مقام نیا .)١٣: ١٣٨۵ ،یرازیشصدرالدین (

 مراتـب دری فرقـان وی لیتفـص نحـو بـه و مقـام نیا دری اندماج وی اندکاک نحو بهی اله
 ّکـل ائمـه .اسـتی الهـ کلمـات ظهـور عـالم .)همـان( اسـت نموده بروز و ظهور گرید

 س،وطـاو بـنا( دانـستهی الهـ کمـالات و کلمـات بـروز و ظهور رای هست عالم موجودات
 شـده خوانـده عـرش بـر مکتوبی اله ۀتام کلمات ائمهی برخی نوران وجود ،)۴٠: ١۴١١

 مسئله نیا .دبودن کرده ذکری معان زین حروف ازی برخی برا و )٣/١٧٧: ١٣٩٢ ،یروزآبـادیف(
 .)٩۵: ١٣۵٨ ،یاهـر( اسـت یافتـه انعکـاسای  گـسترده نحـو بـه عرفا و حکما کلمات در

 دانـستهی نامتنـاه و نامحـدود و )٧٢: ١٣٨٠ ردامـاد،یم( شـده حملی اله یاسما بر کلمات
 ،یسـبزوار ؛١/٢٢١: ١٩٨١ ،همـو ؛١۶: ١٣٨۵همـو، : ک.ر زین ؛١٨: ١٣۶٣ ،یرازیشصدرالدین ( اند شده
١/٣: ١٣٧٩۶٨(.  
 در را اتیـروا ۀهمـ تـوان  میدگاهید نیا در که شود  میروشن میگفت آنچه به توجه با
 جمـع تهافت و تعارض بدون شناختی یهست نظام یک بر منطبق و محور مسئله نگاه یک
 اتفـاق بـه بیـقر غالـب. ستینها   آنیمورد نشیگز ای ینف یا کیتفک بهی ازین و نمود

 بلکـه. ندارنـدی تعارضـ هـم بـا تنهـا نـه و بوده واحد مصداق و امعن به اشاره ،ریتعاب نیا
 و قـرآن نـزول در متعـارض اتیـروا ماننـد ؛کنند تعارض رفعی گرید مسائل از توانند می

 دگاهیـد نیـا لـوازم ازهـا   آنحـل که.. .و جیتدر و دفع و المعمور تیب و آسمان طبقات
  .گردد نییتب گریدی مجال در دیبا و است
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  یاراخب مواجهۀ
ی هـا دغدغـه نیتـر مهـم از طهـارت و عـصمت تیـب اهل آثار ریتفس و نییتب فهم،
 جزءنگـر،ی روشـ هـا آن ،عرفـا و حکمـا نگـاه خـلاف بـر اگرچـه ،است بوده نامحدث
 برخـورد اتیـروا نیـا بـا جـامع و محور مسئله صورت به کرده، اتخاذی مورد وی موضع
 تعـارض رفـع و ریتفـس و حیتوضـ هبـ بحـثی فضا با مناسبی مورد هر در بلکه ،نکرده
ها   آنآثار در مختلف، مواضع درها   آنحیتوض و ریتفس و شرح و اتیروا نیا .اند پرداخته
 ،؛ همـو۴٣: ١۴٠٣ ،همـو ؛٣٢۵: ١۴٠٠همـو،  ؛ ۶۶: ١٣٩٨ ،؛ همـو١/١٢٩: ١٣٧٨ ،صـدوق( است آمده
 عنوان بهی مجلس لامهع آثار به ناظر شتریب نوشته نیا گزارش .)٢/۵٩٣: تـا بی ،همو ؛٣: ١۴١۴
 در گـرانید از شیب و ذکر را اتیروا نیا ۀهمی مجلس علامه رایز ؛است نامحدث ۀندینما
 و اتیـروا نیـا ۀدربـار متعـدد مواضـع دری مجلس علامه .است کرده اظهارنظر باره نیا

 تـلاش مقبولی جمع ۀارائی برا و داشته نظر در را مختلف اقوال گفته، سخنها   آنجمع
 اسـت دشواری مجلس علامه دگاهید ازی واحدی بند جمع به دنیرس اگرچه ست،ا کرده

 اتیـنظر ،گفتـه شیپـ روش اسـاس بر ،)٣٠۶  و١٨٣ــ۵۴/١٨٢؛ ١٠٢ و ٢٧ـ١/٢۵ :تا بی ،یمجلس(
 و بحـث طِیشـرا حـسب بـهی موضـع هـر در و بـوده متفاوت باره نیا دری مجلس علامه
 مجمـوع لـذا .اسـت کـرده بـرازا متناسـبی دگاهیـد محـل،ی اقتـضا و اتیـروای فضا
 نیتـر مهـم دیشـا. ستیـن ابهام و تّتشت ،یپراکندگ ازی خال باره نیا در شانیای ها گفته
 چیهی مجلس علامه که باشد نیا در حکما و عرفا بای مجلس علامهی شناس روش تفاوت
 نیـا اتیـروا ۀهمـ در محور مسئلهی پژوهش و قیتحق وی جمع وی کل نگاه دنبال به وقت
ی رهایتفـس و شـرح و برخوردها ناچاره ب لذا .است افتهین را کار نیا فرصت یا نبوده باب
ی شاهد دیآ  میادامه در آنچه .است داده حیترج را مختلف مسائل در پراکنده وی مورد
  .مدعاست نیا بر

ی اتیروا ِمجموع از و انگاشته دهیناد اساس از را باب اتیروا ازی برخی مجلس علامه
 غالـب و شانیـا .اسـت کـرده اظهـارنظرهـا   آنۀدست چند ۀدربار ًعمدتا م،یکرد ذکر که

 ریسـا بـر هـوا و آب تیـروا تیـاولو مـشغول دل خـود، غالـبی ریگ موضع در نامحدث
 از دفـاع و نیـیتب رامونیپها   آنیها هیتوج و حیتوض و مباحث ۀعمد .اند بوده موجودات
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  .)٣٠٩ و ١٨٣ـ۵۴/١٨٢: تا بی ،یمجلس( استی هست مراتب در آب تقدم
 قـرار دیـترد مـورد راها   آنصدور گاه، رفتهینپذ را عقل تیاول اتیروای مجلس علامه

  : استداده
: همــان( ستیــن عهیشــ در و آمــده ســنت اهــل قیــطر از اول عقــل تیــمخلوق اتیــروا
١/١٠٢(.  

 تیـاول و نمـوده ریتفسی روحان موجودات ازی خاص ۀطبق به نسبت را آن تیاول گاه
  :است داده آب نشیآفر به را مطلق

 دیـبا »نییّالروحـان مـن خلـق لوّأ وهـو العقل خلق االلهّإن «: ینیکل تیروا مورد در اما
 موجـودات خلـق بر بلکه کند، ینم موجودات عیجم بر عقل ّتقدم بری دلالت که گفت
: همــان( باشــد ّمقــدم آن بــر آب و هــوا خلــق اســت ممکــن و اســت ّمقــدمی روحــان

  .)٣٠٩ ـ٣٠۶/۵۴

  :است دانسته نید اتیضرور بای مناف و فاسدی امر را عقول رشیپذ گاهو 
 و تـام و مجـرد اسـتی موجـود که اند گفته اول عقل فیتوص در فلاسفه که را آنچه
 اتیضـرور ازی اریبـس بـا که فاسد استی گفتار است، متعال خداوند از صادر نیاول
  .)٢٧ـ١/٢۵: همان( دارد منافات عالم حدوث جمله از نید

  :است کرده ریتفسی آدم نفس در نهاده یِئجز عقل به را عقل اتیروا ،ییجا در
 باشند یم مکلف آن ۀلیوس به مردم که است هیجزئ عقول همان نجایا در عقل از منظور

  است باطل و حق و بد و خوب نیب زیتم ۀلیوس و

  :کند  مییمعرف بالشرف تقدم نوع از را عقل نیهم تقدمی گاه و
 تقـدس و شـرافت اعتبـار بـه ،اسـت حـق مخلوق نیاول اوکه  دیگو یم تیوار در اگر

  .)همان( اوست

 نیهمـ بـه اتیـروا نیا ازی برخ درکه  ستین دیبع و استی لفظ مشترک ،عقل البته
  .باشد شده اطلاق نفس در اتیکل ادراک ۀقو

 ۀعمـد شیگـرا ،یاثبـات جانـب در آن، بـه نـسبتی سـلبی ریگ موضع و عقلی نف با
 و هواسـت و آب نشیآفـر بـه نـاظر اول ۀمرحلـ در اول مخلوق بحث دری مجلس هعلام
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ــرا  ریــغ أمبــد را هــوا و اتیجــسمان أمبــد را آب ،دو آن انیــم جمــع و تعــارض رفــع یب
  :دهد  میقرار اتیجسمان

ی یعنـ کـرد؛ حمـلی اضـاف ّتقـدم بـر را خلقـت در آب تیـّاول جمع، مقام در توان یم
ی ایاشــ انیــم در آب و بــوده اول محــسوس،ی ایاشــ خلقــت بــه نــسبت آب، خلقــت
 ،یجـسمان عـالم در هوا اما. است بوده مخلوق نیاول ست،ینها   آناز هوا که محسوس

  .است اول مخلوق محسوسات، ریغ انیم در

 خلقـت تقـدم اتیـروا بای وقتی مجلس علامه غالب، موضع نیا حفظی برا تلاش با
 شـود،  مـیمواجـه مخلوقـات عیجم بر اطهار ۀائم و اکرمی نب ارواح و پاک نور
 مخلوقـات نیاولـ ،مقـدس ذوات آنی نـوران وی روحـان وجود که ردیپذ یم را مقدار نیا

ی برا حال نیع در اما .کرد ریتفس و حمل معنا نیهم بر دیبا زین را اتیروا ریسا و هستند
 است ازگارناس عالمی زمان حدوث با و ناتمام شانیا نظر از تام مجرد وجود رشیپذ نکهیا
 أسرمنش محمد آل و محمد نور و ارواح که دندار نیا بر دلالت ات،یروای طرف از و
  :دیگو  میانهیگرا لیتعطی موضع اتخاذ با هستند، کائنات ۀهم

 خدا مخلوقات نیاول بزرگواران آن که میدار اعتقاد ما .است مشکل اتیروا نیا ریتفس
: همـان( میدانـ  نمیرا آن تیفیک وی چگونگ اما ،اند نشیآفری یغا علت آنان و هستند

۵۴/٣٠٧.(  

 اتیروا رود  میگمان که دیگو  میسخنای  گونه به گاهی مجلس علامه ،حال نیا با
ی روحـان موجـودات ۀسلـسلی ابتـدا دری خـارجی موجـود عنوان به را اول عقل و روح
 را آب ل،او عقـل و روح اتیـروا بـا آب اتیـروا انیمی ظاهر تعارض رفع در و رفتهیپذ

 نسبت روح و عقل به را نییروحانی دار سلسله و دانسته اتیجسمان عالم در اول مخلوق
  :دهد می

 نیاولـ دنـیگو یمـ کـهی اتیـروا ریسـا بـا تیـروا نیا و استی جسمان وجود ْآب چون
 ِمنظـور پـس .دارد تعـارض ظـاهر بـه ، اکرمی نب نور و روح یا است عقل مخلوق،

 دایـپ آب از عناصـر و افلاک ِعالم ِمخلوقاتی هستی عنی ؛استی نسب تیاول ،ثیحد
  .)۶٧ ـ۵۴/۶۶: همان( است شده

 بـوده،ی مجلـس علامه همراه همواره علم و روح و عقل اتیروا ۀدربار دیترد اگرچه
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 را آن صـدور و »نمـوده بـودنی عـام بـه ریـتعبی روحـ« تیـروا ۀدرباری گاه که چنان
 دگاهیـد بـه نـاظر را علم تیاول تیروا شانیا ،)۵۴/٣٠٩: همان( است داده جلوه مشکوک
 کـه یکـاف تیـروا ریـتعب نیا با مواجهه در و دانسته صفات تیمخلوق و ادتیز به قائلان
: همـان( »اسـت اخبـاری برخـ موافـق «که است کرده اکتفا نیا به است، قلم علم مکان
۵۴/۶٧(.  

  یبررس و نقد
 تهافـت وی شانیـپر عـدم وی اهنگهم وی سازگار ،یفکر نظام یا فکر کی یژگیو نیاول

 نیـا از »خلـق ما لوّأ« اتیروا دری مجلس علامه اظهارات رسد  مینظر به .استی درون
ی گـستردگ .است مشهود شانیا گفتار در انسجام عدمی نوع و نبوده برخوردار صهیخص
 ،ییاقتـضا وی مـورد برخـورد ،یئجز وای  منطقه نگاه ،یمحور مسئله فقدان کار، ۀحوز
 شـده موجب.. .و حکما با تقابل ،یمبان استذکار در ضعف گفتار، لوازم بر احاطه عدم
ــتحل و جمــع وی داور دری مجلــس علامــه کــلام کــه ــروا لی ــار ات،ی ــسامان گرفت  ،یناب

 تـوان  مـیر؟یـخ یـا است لازم بیترت« نکهیا اصل در شانیا .باشدی آشفتگ وی ناسازگار
 مـردد »اسـت؟ جمـع قابـل هـا دسـته کـدام و نه؟ یا کرد جمعی نحو به را مجموعه نیا

 و امبریـپ روح و نور و کرده اظهارنظری هست نظام نشیچ و بیترت به نسبتی گاه ؛است
 مجهـول را آن و نمـودهی اطلاعـ یبـ اظهـار آن تیفیک در اما دانسته، مقدم را تیب اهل
ی نـوران جـوهر و عقـل و قلـم اتیروا به نکهیا از بعد ،ییجا در. )١/١٠١: همان( داند می

 اسـت معتقد است، زیچ یک ها ۀ اینس هرکه  اند گفتهای  عده نکهیا انیب با ،کرده اشاره
ی مـش در کـهی حـال در ،)۵۴/٣۶٣: همـان( کـرد جمـعی وجـوهه ب ها نیا نیب توان  میکه

  .است کردهی نف را عقل تیروا ژهیوه ب ها نیا ازی برخ خود غالب
 ِاتیـروا ورود ًاساسـای حکمـی مـش در شـدن گرفتـار از زیـپرهی برای مجلس علامه
 عقـل تِیـمخلوق اتیـروا  کـهاست معتقد و نمودهی نف عهیش قیطر از را عقل به مربوط
 هواسـت یـا آب اول مخلـوق ۀدربـار ما اخبار اکثر ظاهر و آمده سنت اهل قیطر از اول

 اریبـس اتیـروا نیـا ریتعاب تنوع و تعدد که شد روشن اتیروا گزارش در .)١/١٠٢: همان(
 اثبـات آب تیـمخلوق عقـل،ی نفـ بـا که ستین عقل و آب رمداریدا مسئله و است ادیز
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ی بررسـ را اتیروا نیا ۀهم دیبا جامعی نییتب و خور دری جمع وجه به دنیرسی برا .شود
 و تیـب اهل وی نب نور اتیروا و ستین آب اتیروا با زینی ّکم حیترج نکهیا ضمن د،کر

ی ظـاهر تعـارض نیا تنها نه عقل اتیروای نف و دارندی شتریب تضافر ،ها آن خلقت تقدم
 ۀمجموع ،یمجلس علامه اذعان به .است اشکال محل مطلق نحو به بلکه نکرده، رفع را
 کتب گرید و یکاف اصول در» العقل خلق لما «ریتعب با معنا نیا .است متواتر اتیروا نیا
ی معنا اصل ورود به توجه با و است موجود عهیش منابع در و شده وارد زین عهیش قیطر از

 بـر را عـام اتیـروا ،عقـل تیـاولی نفی جا به است بهتر ات،یروا در آن رشیپذ و عقل
 »نییّالروحان من خلق ولأ «ریتعب خود .میکن جمعها   آننیب قیطر نیا از و حمل خاص
 و عقـل رشیپـذ موجـب مختـصری تأمل با همراه است، رفتهیپذ را آنی مجلس علامه که
ی مـاد از مجرد صدور و ،ینفی هست ۀسلسل در نییّروحان تقدم اگر رایز ؛است آن تیولا
 در انیـگرا یمـاد دگاهید ،یماد از مجرد صدور امکان فرض با شود، رفتهیپذی جسمان و

 کـهی نبـ روح اتیـروا تیـاولو بـا ،نیـا بر علاوه .یافت خواهد هیوج هیتوجی هست أمبد
 گـریدی جـا در شانیـا خـود لـذا. دارد منافـات بـود رفتـهیپذ را آن خـودی مجلس علامه
ی عقلـ اسـتدلال اساس بر نه را مطلب نیا اما است، مقدم نییروحان خلقت که ردیپذ می
 کنـد  میاثبات ،اند کرده انیب مخلوقات ریسا بر را ملائکه تقدم کهی اتیروا کمک به که

 اول رای نب روح یا قلع هم اتیروا و است مقدم نییروحان خلقت اگر .)۵۴/٣٠٩: همـان(
 ،شـده اطـلاقی نبـ بـری مجلس علامه اذعان به هم عقل و دانند  مینییروحان از مخلوق

 از را تعـارض و نمـوده ریتفـسی نبـ روح بـه را عقـل نیـا قـتیحق کـه داردی اشکال چه
 الاطلاق ةاصال زین فهم ِمتعارف قواعد نظر از نکهیا نه مگر م،یبردار باب اتیروا مجموع

 شانیـا چـرا پـس .است مقدم دیق شیافزا و کاهش بری دلال جمع و ریتقد عدم اصل و
ی اضـافی معنـا بـه است، همراه »نییّالروحان من خلق لوّأ هو «مضمون با که رای اتیروا

 مخلـوق اول ،یروحـان مخلوقات انیم در گرچه عقل  کهدهد  میاحتمال و کرده حمل
 موجـودات او از قبـل رایـز ؛دیـآ مـی نشـمار بـه اول مخلـوق مطلق صورته ب اما است،
 نظـام یک توانند  میشانیا فکران هم وی مجلس ایآ. است شده صادر آب چونی جسمان
 قیـطر از ًاحتمـالا و سـپس و شـده صـادر اتیـماد اول آن اساس بر کهرا ی شناس یهست
کـه  نـدیبگو و کننـد نیـیتب مقبول و معقول نحو به ،اند شده صادری روحان امور اتیماد
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 دری اتفـاق بیـترت و اسـتی مبتنـ ادلـه کدام وی شرع وی عقلی مبان چه بری نظام نیچن
 کرد، ابراز آن از دفاعی برا توان  میییها پاسخ چه و است مواجهی اشکالات چه با صدور

 اول مخلـوق عنـوان بـه را آنی مجلـس علامـه که ائمه و امبریپ ارواح و انوار ایآ
  ات؟یروحان یا دان اتیجسمان فیرد در دارد قبول

 دانـسته عـالم حـدوث جملـه از نیـد اتیضرور انکار مستلزم را عقل رشیپذ علامه
ی قطعـ ۀملازمـ چـه عـالم حـدوث انکار با عقل رشیپذ انیم که ستین معلوم اما است،
 مـسلم وی عـیطب وی زمـان حـدوث بـه عیشـرا حـدوث ریتفس با علامه ایگو .دارد وجود
 کـرده اظهـارنظر نیچنـ ن،امتکلمـ و حکمـا مناقشات از نظر صرف و ریتفس نیا دانستن
 کـه اسـت علـت بـهی ازمنـدین مـلاک است، مسئله نای در اختلاف محور آنچه .است
 چـون الوجود دائم ِممکن امر که است نیا آن لوازم از و است امکان حکما دگاهید بر بنا

 متکلم خلاف بر دارد، تحقق امکان و بودهی ذات حادث دارد، را علت به اجیاحت ملاک
 منکـر و داند  میعدم به تیمسبوق به مشروط را تیقمخلو وی زمان حدوث را ملاک که

 .نـدارد اول عقـلی نفـ بـه میمستق ارتباط ْحدوث رشیپذ لذا است، الوجود دائم ِممکن
 و دییـتق ،انـد گفتـه سـخن عـالم حـدوث ازی نـید متـون که است نیا است مسلم آنچه

 بـر عـلاوه .ستینی قطع چندان گرید اقسام از کدام هر ای یزمان حدوث به آن انصراف
 مـسلم دری مجلـس علامـه فـرض شیپـ پـس است، نامخالف با حیترج ،نزاع آن در نکهیا

 نیـا اشـکالش نیکمتـر و اسـت مـردود کـه نبودهی قطع تنها نهی زمان حدوث انگاشتن
 زمـان به تیمسبوق ثیحد و است عتیطب وی ماد عالم منتزعات از خود زمان که است
 .اسـت زمـان و عـالمی زمان قدم اثبات موجب و محال و ناممکن زمان بدون عالمی برا

 اعـم حـدوث و اسـت عـالم حـدوث ،اند گذاشته صحه آن بر متون و استی قطع آنچه
 ارائـه ستهیـشا لیدل دیبا صیتخصی مدع و.. .وی اسم وی دهر وی زمان وی ذات از است
  .کند
 سـخنان شانیـا امـا ندارد، انسجام چندان مسئله نیا دری مجلس علامه کلام نکهیا با
 دانـد  مـیبیـغری پرداز الیخ از برخاسته و لیدل بدون را.. .و عقل و خلقت در حکما
 بعــد صــفحه چنــد در البتــه و )١/١٠١: همــان( اســت شــده انیــب فیــلط عبــارات بــا کــه
  :دسینو می
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 امبریپ روحی برا متواتر اخبار قیطر از اند کرده اثبات عقولی برا حکما آنچه اکثر
  .)١/١٠٣: همان( است شده ثابت ائمه و

ی گـاه وی نفـ را عقـلی گـاه ؛ستین مستحکم مسئله نیا دری مجلس علامه موضع
 وی خـارج گـاه و دانـد  مـییآدمـ نفـس در وی ئـجز را آنی گـاه اسـت، نمـوده قبول
 و ائمـه واحرای گـاه ن،ییروحـان ۀمجموعـ در اول مخلـوقی گـاه و امبریـپ با وصف هم
 اگـر کـه است چگونه است، کرده دفاع آب تیلّاو از ًغالبا و دانسته اول صادر را امبریپ

 و اسـتی روحان مخلوق نیاول و آمده اتیروا در عقل: دیبگو اتیروا نییتبی برای کس
 بـه اول مخلـوق و اسـت منطبـق ائمـه وی نب روح بر همه عقل نیا صفات ،اتیروا طبق

 قـتیحق اگر اما رد،یپذ  میرا آنی مجلس علامه است،ی نب روح همان زین مطلق صورت
 بـه را بـاب اتیـروا ۀهم که دسته دو نیا تنها نه و دانسته مخلوق اول وی نب روح را عقل
 قابـلی مجلـس علامـه نظر به و کردهی باف الیخ ویی گو مجازفه کند، نییتب منسجم نحو
 ،یمـورد پراکنـده،ی اظهارنظرهـا و بـاب اتیـروا ۀمجموعـ کـردن رها ایآ .ستین قبول
 ۀمجموعــ هماهنــگ نیــیتب و اســت دهیپــسند و مقبــول متهافــت، و متفــاوت ،ینــشیگز
 طلـق تیـمالکی ادعا ویی انحصارگرا از نظر صرف است؟ی باف الیخ و مجازفه ات،یروا
 علامـه. اسـت ادلـه تیـمقبول و تیـمعقول بـا حیتـرج اخـتلاف، مـوارد در متون، فهم بر

 داند  میمتحد امبریپ قتیحق با قبول فرض بر را اول عقل اتیروایی اج در خودی مجلس
 إطلاقـات أحـد هّلأنـ «:کنـد  مییمعرف عقل اطلاقات ازی یک را امبریپ بر عقل اطلاق و

 و قلـم ریتفـس بـا اتیـروا مضمون که باره نیا در گریدی باب در .)۵۴/٣٠٩: همان( »العقل
 بـه را قلـم و لـوح و داده حیتوضـ راهـا   آننیب منافات عدم است، تر موافق عقول به لوح
 گـریدی جا در .)۵۴/٣۶٣: همان( »انکمل والقلم اللوح ّأن«:است رفتهیپذ ملک دو عنوان
 داننـد،  مـیذات بـر دیزا را صفات کهی کسان به ناظر را علم و محفوظ لوح به را قدرت
  .است کرده ریتفس
ی نـییتب در ستین لازم و دهیرس اقلحد بهی آشفتگ نیا عرفا، و حکما نگاه رشیپذ با
 و ،صـفات ادتیـز بـه قـائلان اعتقـاد بـه را علم و ،محفوظ لوح به را قدرت زیآم تشتت
 نیـا ۀسیـمقا بـا .)۵۴/۶٧: همان( میکنی معرف اخباری برخ موافق را قلم و ،قلم به را مکان
 در حیرجتـ کـه کـرد ادعـا توان ها می  آندری داور و متعارض متون با برخورد سبک دو
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 وی ئـجز نیـیتب دری مجلـس علامـه تـلاش اگرچـه حکماست، و عرفا دگاهید با باره نیا
  .است ریتقد خور در و ممدوح اتیروای مورد

 سـلوک ،شـناختی جهـان مند نظامی مبان فقدان ،یمجلس علامه کار ۀحوزی گستردگ
 ودنبـ خـارج وی فلـسف افکـار با مخالفت دری فاعل حسن ،یشرعی ها دغدغه ،یاخبار
 بـا مـسلک نیـا موافقـان کـه اسـت شـده باعـث شانیـا تخصص ۀحوز از مسائلی برخ

  :ندینما اظهارنظر وی ریگ موضع ،یتجرب وی عقل مسلمات ازی پوش چشم
اگر بخواهیم بدون دخالت فلسفه و به صرف تکیه بر روایات، مراتب هستی و کیفیـت 

یم، خلقت آب، نـسبت بـه صدور و خلقت عالم تکوین را بیان کنیم، چنین باید بگوی
هـا   آنخلقت اشیای محسوس، اول بوده و آب در میـان اشـیای محـسوس کـه هـوا از

اما هوا در عالم جسمانی، در میان غیر محـسوسات، . نیست، اولین مخلوق بوده است
  .)٢٣/۶ـ٢٢ش: ١٣٨۴ـ١٣٨٣اترک، ( مخلوق اول است

 نامحسوس از محسوس وی ماد از مجرد زیتماِمعلوم نیست که بر اساس کدام معیار 
 البته تفسیر متون شـرعی بـدون دخالـت .کردی تلق محسوس ریغ و مجرد را هوا توان می

کـارگیری ه فلسفه امری مطلوب است، اما معارضـه بـا فلـسفه نبایـد بـه عـدم تعقـل و بـ
 اگر از هوا معنـای خاصـی مـورد نظـر اسـت، بایـد .بدیهیات عقلی و تجربی منجر شود

گر مراد همین گازهای جوی پیرامـون اسـت کـه در فلـسفه جـسم و در شد و ا  میتبیین
شخص دست خـود که علوم تجربی از اقسام مواد است و برای احساس آن کافی است 

 امـا گویـا علامـه . لمـس احـساس نمایـدۀو آن را بـه حاسـدهد را اندکی سریع حرکت 
 علامـه .باشـندمجلسی و تابعان ایشان در این نظر میان محـسوس و مرئـی خلـط کـرده 

الهـواء و«: زمـین و آسـمان تعریـف کـرده اسـتمجلسی در جایی هوا را به چیزی میان 
 گویا آسمان به نظر ایـشان چیـزی ،)۵۴/١٨١: تا بیمجلسی، ( »الأرضین السماء و ما بّبالمد

محـسوسی قل بـا چـشم طبیعـی نـامرئی و لـذا ناغیر از هواست، آسمان مرئی و هوا حدا
  !است شده واقع سوسمح دو انیم کهاست 

 شـده بـرده نـام نشیآفـر ۀیـاول أمبـد عنوان به هوا از کهی اتیروا شتریب در میگفت ًقبلا
 و امبریپ نور نشیآفر از خرأمت مرتبه چند و ّثم با بلکه ندارد، قرار اول ۀمرتب در هوا است،
ی رفـمع مراتـب نیـا از کـدام هـر دری اله کلمات کتابت و مکان و ملائکه و ائمه انوار
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ی مجلس علامه تکلف بهی ازین نیبنابرا ،)۶١/١٠ ؛١٨٩ و ۵۴/١۶٩ ؛٢۵/١٨: همان( است شده
ی الهـ کلمـات کتابـت ۀصـفح تیـروا در ...و ملائکـه و هـوا .ندارد وجود باره نیا در
ی بـرای هـست مراتـب تیـمظهر و بـاب اتیـروا ریسـا بـا قیـطر نیا از و اند شدهی معرف

 ات،یـروحان تیـلّاو بـا تعـارض و عقل استبعاد به توجه با. است جمع قابلی اله کلمات
 تیـروا همـان آخـر قـسمت در .نـداردی ضرورتی جسمان وی قیحقی معنا بر آب حمل
 در »ماء« لفظ که استآن  بر لیدل نیا و »نکرد خلقی زیچ از را آب«: فرمود امام
 و روح ،نـور و عقل به آن از گرید اتیروا در که استی قتیحق همانی برا استعاره نجایا

 شارحانی برخ آثار در .)۶٨: تا بی ،یرازیشصدرالدین ( است شده ریتعب هیمحمد قتیحق
  :است شده رفتهیپذ قلم و علم با وی عقل جوهر با آبی همسان زین ثیاحاد

 باشد عقلی جوهر ،باب نیا ثیاحاد ۀهم در آب از مقصود هک ماند یم آنه ب سخن نیا
 در و، قلمه ب شود یم ریتعب آن از هک ست اهمان آن و است اتیح منبع و علم معدن هک
  .)۵٣: تا بی، اردکانی( شده ریتعب آب به علم از موضع چند در میعظ قرآن و میرک لیتنز

  .)٧/١٢: تا بی ،یمازندران( است شده رفتهیپذ قلم و روح و نوری یکسان که گونه همان

  یریگ جهینت
 ازی متنـوع پوشـش در کـهی هـست مراتـب نشیچ از استی گزارش اول مخلوق اتیروا

 روح، امبر،یـپ نـور نور، قلم، عقل،: است شده ارائه باره نیا در متعدد نیعناو و عبارات
 معجـم، حـروف و کلمـات ،یکروبی ملک خضراء، جوهر آب، ت،یب اهل و امبریپ روح
ی نـیع بـاره، نیـا در مواجهـه روش دو نییـتب وی بررسـ بـا .اسـت جمله آن از ...و علم

 نیـیتب بـا حکمـا و عرفـا کـه شود  میروشنی اخبار ۀمواجه وی عرفان وی حکم ۀمواجه
 هماهنـگ و یکـسان نحـو به را اتیروا نیاۀ هم توانند  میمحور مسئله و جامع و نگر کل
 ۀمواجهـ .نـدارد وجـود انـاتیب نیـا دری تعارضـ ًاساسـاهـا   آندگاهیـد از و ندینما ریتفس
 با ما .است پرداخته اتیروا نیا هیتوج و نییتب بهی مورد و جزءنگری روش با زینی اخبار
 حیتـرج را آن و دانـسته تـر یمنطق باره نیا در را عرفا و حکما دگاهید ،یاخبار روش نقد
  .ایم داده
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  یشناس تابک
 و فرهنـگ وزارت تهـران، ،یانیآشـت نیالـد دجلالیسـ حیتصح ،القواعد تمهید محمد، بنی عل ترکه، ابن .١

  . ش١٣۶٠ ،یعال آموزش
  .ق ١۴٠٠ دار،یب قم، ،سینا ابن رسائلحسین بن عبداالله،  نا،یس ابن .٢
  .ق ١۴١١ الذخائر، دار قم، ،العبادات منهج و الدعوات مهج ،علی بن موسیدیس، وسوطا ابن .٣
  .تا  بیصادر، دار روت،یب ،)یجلد ۴ (هالمکی الفتوحات ، محمدنیالد یمح ،یعرب ابن .۴
  . ق١۴٠۵ مصر، ،ییحی عثمان قیتحق ،)یجلد ١۴( المکیه الفتوحات ،همو .۵
 های شماره ،یکلام ـی فلسفهای  پژوهش ۀمجل ،»اتیروا و اتیآ دگاهید از خلقت مراتب« ن،یحس اترک، .۶

  .ش ١٣٨۴ـ١٣٨٣، ٢٣ـ٢٢
  .تا  بیه،یاسلام تهران، ،توحید اسرار ،یمحمدعل ،یانکارد .٧
 تخصـصی علمـیۀ فـصلنامدو ،»ییباطبـاط مـهعلا و ملاصدرا آثار در وجود مراتب« ،یعل ،یاحیر ارشد .٨

  . ش١٣٨٩ تابستان و بهار ،٢۵ ۀشمار ،دهم سال ،علامه
 تهـران، دانـشگاه تهـران، پژوه، دانش یمحمدتق وششک به ،الحکم فصوص شرح ،یمحمدتق ،یاسترآباد .٩

  .ش ١٣۵٨
  . ش١٣٧٧ سروش، تهران، ،نینماد انیب ۀاسطور ،، ابوالقاسمپور لیاسماع . ١٠
  . ق١۴١٣ دار،یب قم، ،یبدو حمنرعبدال قیتحق ،ایاثولوج ن،یفلوطا . ١١
 یمحمــدتق ۀمقدمـ ،الحکـم فـی البلغـة او القطبیـة الاقطـاب اقوت،یـ بـن حمـزة بـن عبـدالقادر ،یاهـر .١٢

  .ش ١٣۵٨ ران،یا فلسفه انجمنتهران،  تهران، پژوه، دانش
  .ش ١٣٨۴ مت،کح تهران، ،الفلاح مفتاح ترجمة فی النجاح منهاج فور،یط بن یعل ،یبسطام . ١٣
ة مـن الواجبـات و اللیلـ و الیـوم عمـل فـی الفـلاح مفتاح ، بن عبدالصمد حارثینیحس بن محمد ،ییبها .١۴

  . ق١۴٠۵ ضواء،الا دار روت،یب ،المستحبات
یفات محمد، بن یعل ،یجرجان .١۵   . ش١٣٧٠ خسرو، ناصر تهران، ،التعر
  . ش١٣٧٠ ،یاسلام انقلاب آموزش تهران، ،یونان لسوفانیف نینخست ن،یالد شرف ،یخراسان .١۶
  . ش١٣٨٧ کتاب، بوستان قم، ،عرفان منظر از نشیآفر د،یسع ان،یمیرح .١٧
  . ش١٣٩٢ عروج، تهران، ،عرفا وی نیخم امام منظر از نینخست صادر ه،یمرض ،یرمضان .١٨
  .ش ١٣٨٣ ،ینید مطبوعات قم، ،یضیف میرک حیتصح ،الحکم اسرار ،یملاهاد ،یسبزوار .١٩
  . ش١٣٧٩ ناب، تهران، ،یآمل زاده حسن حسن قیتعل و حیتصح ،المنظومه شرح ،همو .٢٠
  . ش١٣٧٣، تهران، دانشگاه تهران، فرهنگ معارف اسلامیسجادی، سیدجعفر،  .٢١
 و مطالعـاتمٶسـسۀ  تهـران، کـربن،ی هـانر ۀمقدم ،مصنفات مجموعه ، یحیینیالد شهاب ،یسهرورد .٢٢

  . ش١٣٧۵ ،یفرهنگ قاتیتحق
  .ق ١۴٠۵ ،یرض قم، ،خبارالا جامع ن،یالد تاج ،یریشع .٢٣
 و مطالعـات مٶسسۀ تهران، ،ییایض نیحس قیتحق ،الاشراق حکمة شرح ، محمدنیالد شمس ،یشهرزور .٢۴

  . ش١٣٧٢ ،یفرهنگ قاتیتحق
 ،یموسـو محمدسـید قیـتحق ، و انـوار البینـاتالآیـات اسرار ،محمد بن ابراهیم ،یرازین شیلهأصدرالمت .٢۵

  .ش ١٣٨۵ حکمت، تهران،
  .م ١٩٨١ ،یالعرب التراث اءیاح دار روت،یب ،هالاربع لیةالعق الاسفار فی المتعالیة الحکمة ،همو .٢۶
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 مـتکح ادیـبن تهـران، ،یا خامنـه دمحمدیسـ حیتـصح ،ة فی اسرار العلوم الکمالیـهالالهی المظاهر ،همو .٢٧
  . ش١٣٨٧ صدرا،

  .تا  بیفلسفه، و متکح یاسلام انجمنتهران،  ،یدیمؤ محسن ۀمقدم ،النائمین ایقاظ ،همو .٢٨
  .ش ١٣٨٧ ،یاسلام غاتیتبل دفترقم،  ،یانیآشت نیالد دجلالیس ۀمقدم ،فلسفی رسائل سه ،همو .٢٩
  . ش١٣۶٣ ،یفرهنگ قاتیتحقمٶسسۀ  تهران، ،یخواجو محمد حیتصح ،الغیب مفاتیح ،همو .٣٠
 د،یـمف خیش ۀنگرک قم، ،همامیالا اعتقادات ، بن علی بن حسین بن موسی بن بابویه قمیمحمد ،صدوق . ٣١

  . ق١۴١۴
  .ق ١۴٠٠ ،یعلما روت،یب ،مالیالا ،همو .٣٢
  .ق ١٣٩٨ ن،یمدرس ۀجامع قم، ،التوحید ،همو . ٣٣
  .تا  بی،یداور قم، ،الشرائع علل ،همو .٣۴
  . ش١٣٧٨ جهان، تهران، ، الرضا خبارا عیون ،همو .٣۵
  . ق١۴٠٣ ن،یمدرس ۀجامع قم، ،الاخباری معان ،همو .٣۶
  .ق ١۴١۶ ،رکالف دار روت،یب ،الغزالیالامام  رسائل مجموعة ، محمد بن محمدابوحامد ،یغزال .٣٧
  . ش١٣٧٩ صائب، تهران، ،انیالب ةخطب شرح محمود، بن محمد دهدار، یرازیشفانی  .٣٨
 ،یخواجو محمد حیتصح ، بین المعقول و المشهودنسالا مصباح حمزه، بن محمدالدین  شمس ،یفنار .٣٩

  . ش١٣٧۴ ،یمول تهران،
  .ق ١٣٩٢ ه،یاسلام تهران، ،هالست الصحاح من الخمسة فضائل ،یدمرتضیس ،یروزآبادیف .۴٠
  . ش١٣۵٨ دار،یب قم، ، فی اصول الدیننیقیال علم ،مرتضی ، محمدمحسن بن شاهیکاشان ضیف .۴١
 ارشـاد و فرهنـگ وزارت تهـران، ،صـدوق دیـتوح شـرح  محمـد بـن محمـد مفیـد،دیسعی قاض ،یقم .۴٢

  . ش١٣٨١ ،یاسلام
  . ش١٣٧١ ،یمول تهران، ،یخواجو محمد حیتصح ،الفکوک ن،یصدرالد ،یقونو .۴٣
 و یعلمـ تهـران، ،یانیآشـت نیالـد دجلالیس ۀمقدم ،الحکم فصوص شرح داوود، محمد ، رومییصریق .۴۴

  . ش١٣٧۵ ،یفرهنگ
  . ش١٣۶٢ ه،یاسلام تهران، ،یکاف اصول ،یعقوب بن محمد ،ینیکل .۴۵
  .تا  بیه،یالاسلام ةمکتبال تهران، ،یکاف اصول شرح ،ملاصالح ،یمازندران .۴۶
  .تا  بیه،یاسلام تهران، ،طهارالا ئمةالا خبارا لدرر الجامعة نوارالا بحار محمدباقر، ،یمجلس .۴٧
  .ق ١۴١۴ ،هیالاسلام البحوث مجمع مشهد، ،هالفلسفی المصطلحات شرح ،هیالاسلام البحوث مجمع .۴٨
  . ش١٣۶٧ تهران، دانشگاه تهران، محقق،ی مهد ۀمقدم ،القبسات محمدباقر، رداماد،یم .۴٩
  . ش١٣٨٠ توب،کم راثیم تهران، ،یاوجب یعل حیتصح ،مواقیت و جذوات ،همو .۵٠
  . ش١٣٧٩ ،یطهور تهران، موله، ژانیمار حیتصح ،الکامل نسانالا ن،یزالدیعز ،ینسف .۵١
 رات،یـعم ایـرکز خیشـ قیـتحق ،الفرقـان رغائـب و القرآن غرائب محمد، بن حسن نیالد نظام ،یشابورین .۵٢
  .ق ١۴١۶ ه،یالعلم تبکال دار روت،یب
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  ١٣٩۵  بهار ـ تابستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  ینیوکت تی ولا،، انسان جهانییخلافت اله

  )با تکیه بر دیدگاه ملاصدرا(
    ١یباغ  درهیمانیفاطمه سل  

  دهکیچ
ن یجـه جانـشی گردد و در نتی الهیتواند مظهر اسما  میمالکراه  مودنیانسان با پ

 ظرفیت وجودی ، بقرهۀ سور٣٣  تا٣٠ قرآن کریم در آیات. ن شودیخداوند در زم
 خداوند خطاب ،اتین آیدر ا. کند  می بیانی الهۀفیمقام خل سبکبرای را انسان 

ن ی زمـی خود بـر روی برایا فهینش انسان خلیبا آفرکه ند ک  میاعلامفرشتگان به 
د، جانـشین یـفرما ی می الهۀفین مقام خلییرده است و در ادامه به منظور تبکن ییتع

این ابربنـ .ی زمین کسی خواهد بـود کـه علـم بـه اسـماء داشـته باشـدخدا در رو
 در روی زمـین وجـود ی الهۀفیبین علم انسان به اسماء و مقام خل ای محکم رابطه
ه ئـ ارای مفـسران اقـوال متعـدد، علم به آنی اسماء و چگونگیان معنایدر ب. دارد
 را مظهریـت uه آدمین آیه معنـای تعلـیم اسـماء بـ در تفسیر املاصدرا .اند داده

 داند و نـشان  میانسان برای اسماء و صفات الهی و جامع حقایق عالم بودن انسان
 خداونـد ینیق جانـشیتواند او را لا  میشمول بودن انسان دهد که چگونه جهان می

                                                                 
 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٩/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(fateme_soleimani@yahoo.com)  ـ پردیس خواهراندانشیار دانشگاه امام صادق. ١
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  .ندک ینیوکت تیدن به مقام ولاین و رسی زمدر
لایـت تکـوینی،  الهـی، انـسان جهـانی، وی الهـی، اسـماۀخلیف :یدیلکواژگان 

  .سیاست، ملاصدرا
  مقدمه

 خداونـد بـر ۀ در قرآن کریم به عنوان اولین انسان و خلیف آفرینش حضرت آدمۀقص
  اسـماء و صـفات الهـی نـشانۀت همیروی زمین، ظرفیت وجودی انسان را برای مظهر

 خلافت انسان ّ اتمۀ به عنوان نمونخلافت حضرت آدم و )٣٣ــ٣٠/ بقره: ک.ر(دهد  می
 خلافـت ،منظـور از خلافـت حـضرت آدم .)٣٠/ بقـره: ک.ر(شـود  معرفی مـی خداوند از

ان ی شـاۀتـکن. »دهم ین قرار میدر زمی نیمن جانش «:را خداوند فرمودیز خداوند است؛
 ینیه جانـشکـبل، ستیـ نی اعتبـارینی جانـشیـک خداونـد ینیه جانشکن است یتوجه ا

 ی اسـماۀا همـیـ یـک مظهر ، فردهک آن است ینیوکخلافت ت . استیقی و حقینیوکت
بر خلاف خلافـت تـشریعی . رسدب ظهور ۀالهی شود و صفات خداوند از طریق او به مرحل

ن از دسـتور یهمچنـ. ن آنان استیت مردم و قضاوت بیشدن هدا دار  عهدهیه به معناک
ن خلافـت، خلافـت یـه اکـشـود  یز روشـن مـیآدم ن بر سجده ایبرملائکه خداوند به 

ت یـفه را در حـد ظرفیهر مرتبه از خلافت، خل.  استینیق عیتصرف در حقاا ی ینیوکت
  . داشته باشدینیوکت تی ولایعنیند؛ ک یی خدایارهاکسازد تا  یش توانا ما دیوجو

ه کـده ین رسـی زمـی خـدا بـر روینین علت بـه مقـام جانـشی انسان به ا،از نظر قرآن
 و خداونـد ؟ستیـد از اسـماء چه مقـصوینکـدر ا .خداوند اسماء را به او آموخته اسـت

 هـای ، بحـث؟خبـر بودنـد ی بـهـا  و چرا فرشـتگان از آن؟ را به آدم آموختها چگونه آن
ن یه مقصود از اکان نشده یًحا بیصر ف قرآن،یات شریدر آ.  صورت گرفته استیفراوان

 دسته، نام موجودات یکه کم یا ت مواجهیز با دو دسته روایات نیست؟ در روایاسماء چ
: ١٣۶٣مجلـسی، : ک.ر( انـد ردهکـ را مطـرح هـای چهـارده معـصوم گر، نـامی دۀدستو 
  .)٢۶/٢٨٣ ؛١۴٧ـ١١/١۴۵

ه از مـصنوعات بـشر ک آن ی و اعتباریًقطعا مقصود از اسماء، اسم به مفهوم قرارداد
لمـات کن الفـاظ و ی انباشته شدن ذهن از ای به معنانیزم آن یه تعلکست؛ چنان یاست، ن

 یستگیـ شاکتواند مـلا یچ وجه نمیادشده، به هیق ی به طرها ن نامیشتن ارا دایز ست؛ین
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 بـردن یه منظور، پک نقش داشته باشد؛ بلینیوک از خداوند باشد و در خلافت تخلافت
ه بـا قـدرت بـر کـخداونـد اسـت ی  و به اسماها  به آنیا و معرفت حضوریق اشیبه حقا

  . همراه است وجود آدمی و برترینیوکتصرف ت
 اسـت؟ یگاهی چگونه جایصدد آن است که نشان دهد خلافت اله ن پژوهش درای

ملاصـدرا بـا ویـژه علم به اسماء وجود دارد؟ و به  الهی وۀ ای بین مقام خلیف و چه رابطه
 چگونه بین جهانی بـودن انـسان و ،توجه به تفسیری که از علم به اسماء در این آیه دارد

  سازد؟  میاو پیوند برقرار ینیوکت تی و ولایمقام خلافت اله

   الهیی و علم به اسمای الهۀفیخل
ن یـا. رده اسـتکـ خلـق ی مقام خلافـت الهـی خداوند انسان را برا،ان قرآنیاساس ب بر
ن ی اکهرچند در .دینما  میم در مقابل اوی و تعظفرشتگان ۀق سجدی انسان را لا،گاهیجا
  :دیمان  مینی اول سخت و سنگۀه در وهلک ملائیگاه برایجا

 ُّوإذ قال رب َ َ َ ْ
ِ َ للملاكََ َ ْ َة إنى جاعل فى الأئِکَِ ْ

ِ ٌ ِ َ ِّ
ِ ُرض خلیفة قالوِ َ ً َ ِ َ ِ عل فیھـا مـناْ ْ أ ََ ِ ُ َ ْɚȶَ َ Ɇُـسد فیھـا و˂َ َ َ ِ ُ ِ َ الـدماءكُسْفɕِْـ َ ن ِّ ُ و əȹْـ َ َ

مد  ɉِ ْ əَȵِ ُ ِّʏَدس لكَُ˃س َ و ُ ِّ ɖَɅُ َ قال إنى أعلم ما لاكََ َ ُ َ ْ َ ِّ
ِ َ َ تعلمونَ ُ َ ْ َ )٣٠/ بقره(.  

ریـزی او  خلقـت انـسان اعتـراض کـرده و بـر فـساد و خـون  فرشتگان بر،ر این آیهد
گویی فرشتگان با توجه به . نمایند میکید أت تقدیس و تسبیح خود نهند و بر  میانگشت

تکوین انسان که مرکب از قوای غضب و شهوت است و با در نظر گرفتن ویژگی عالم ماده 
  .دانند  می صلح در روی زمینۀزنند ان را برهمکه عالم تزاحم و محدودیت است، انس

َإنى أعلم مـ  نهفته در ّملاصدرا سر ُ َ ْ َ ِّ
َ تعلمـونَا لاِ ُ َ ْ َدانـد   مـی را استعداد نهفتـه در وجـود آدم

ی ا ک در مرتبـهیـ دارند و هر یرا آنان علوم محدودی ز؛ده ماندید فرشتگان پوشیکه از د
 ،شـان ی وجـودۀل مرتبـیـتوانند بروند، پس بـه دل یتر از آن نماز وجود قرار دارند که بالا

هاسـت و چـون فرشـتگان بـه  ب از آنیـ خداوند پنهـان و غا،اند چه شاهد بر ملکوتاگر
 ین قوا هنگـامیلت ای انسان نگاه کردند و از فضۀیه و عقلیه و غضبی شهویتک قوا تک

ند کـه آمد، غفلت کردند، در صدد کسب خبر برکه تحت تصرف و کنترل عقل باشند
نکـه منـشأ خلافـت آدم یست؟ غافل از ای چیا فهین خلیحکمت خداوند در انتخاب چن
 یتر به حق تعال کی نزدیرا هر چه موجود در نظام هستی ز؛به خاطر قرب و شرف اوست
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  .)٣١٧ـ٢/٣١۵ :١٣۶۴، صدرالدین شیرازی(  برخوردار استیشتری از کمالات بباشد
: فرمایـد  مـیکنـد و  مـیتهمت را از انسان دفـعاین شریفه خداوند کریم در این آیه 

یی هـا منظور آن است که امکانات و توانمنـدی. »دانید دانم که شما نمی  میمن چیزی«
تواند بر بسیاری از مشکلات از جمله مشکلات برخاسـته از   میدر انسان وجود دارد که

 و فـساد ّ شـرأ و هوس خود پیروز آید و به موجودی تبدیل گـردد کـه نـه تنهـا منـشیهو
کـه اکثریـت  ولـی از آنجـا . صلح و عدل بـر روی زمـین اسـتۀبلکه برپاکنندنیست، 
کننـد، بـیش از   میی باطل پیرویها  و از ادیان و آییناند  غرق در جهل و خرافهها انسان

 در حالی که نظـام عـالم بـا ،ندا اشته باشند، با شر و شقاوت همراهآنکه خیر و سعادت د
 ها کم خیر آن حکمت و قدرت الهی، باید یا خیر محض باشد و یا دستتوجه به علم و 

بنـابراین اگـر شـرایطی فـراهم آیـد کـه . )٣/٢٩٩: ١۴١٣ابـن سـینا، ( شان بیـشتر باشـدّاز شر
 از آیین و شریعتی منطبق با نظام تکوین پیـروی کننـد تـا بـا اختیـار خـویش بـه ها انسان

هستند پیوسته و قانون الهـی را مختارانـه کاروان موجودات هستی که به سوی حق روان 
و عدالت را تحقق بخشیده و صلح و سـعادت را در جهـان حـاکم  یگردن نهند و آزاد

عـادل خواهـد بـود تـا و گری عـالم ن حرکتی نیازمند به رهبر و هدایتً قطعا چنی،گردانند
  .مردم را در راستای چنین هدفی رهبری و سیاست نماید

آید که خدا موجوداتی به نام فرشته آفریده بود که به   میدسته از مضمون این آیه ب
 سپس موجود دیگری به نام انسان آفرید تا او را جانـشین خـود .عبادت او مشغول بودند

 ی شایسته، نماینده و جلوه و حجت خدا در زمین هستندها در زمین گرداند یعنی انسان
شاید منظور از جانشینی انسان برای . )١/١٧٢: ١٣٧٣ مکارم شیرازی، ؛١/١۴٩: ١٣٧٠طباطبایی، (

 آن باشد که انسان تنها موجودی است که مانند خداوند قدرت خلاقیت و خلق وندخدا
هایی را در روی زمـین   و اگر خداوند حجت،دارد؛ آن هم خلق صفات و کمالات در خود

  .ولیت خطیر استها برای این مسئ هدف راهنمایی انسانبه  خود فرستاده، ۀبه عنوان نمایند
دانستند که انسان در زمین مادی به خاطر محـدودیتی کـه دارد، دچـار   میفرشتگان
بـه همـین .  الهـی سـازگار نیـستۀشود و این ویژگی با مقام خلیف  میریزی فساد و خون

شمردند که به سبب آن خود را لایـق چنـین  می فرشتگان برای خود سه ویژگی بر،جهت
  :ندستدان  میمقامی
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  .شمارند  میگونه نقص منزه اهل تسبیح هستند یعنی خدا را از هر) الف
  .اهل حمد و ستایش خدا هستند) ب
کـه خـود و  یـا اینشـمارند  مـیاهل تقدیس هستند یعنی خـدا را پـاک و مقـدس) ج

 تفسیر كََ لسُِّد Ʌُɖَدر » لك« ۀواژ(. سازند  میجامعه و زمین را از فساد و فسادگران پاک
  .)کند  میدییأترا دوم 

ریـزی را از نـوع انـسان نفـی کـرد و نـه تـسبیح و  خداوند در پاسخ، نه فساد و خون
 سخن ملائکه را تصدیق ،در واقع با سکوت خود در این قسمت. تقدیس را از فرشتگان

 ِ زمینی قـدرتۀ این است که این خلیف،اینجا بیان فرموده تنها چیزی که در. ه استکرد
 او یک نوع حکایت ؛خارج استفرشتگان دارد که از توانایی ا رتحمل اسرار و حقایقی 

  .)١/١۴٩: ١٣٧٠طباطبایی، ( ها ندارند از وجود خداوند دارد که آنای  و جلوه
پاسـخ . دهـد مـیفرشـتگان بـه  یلیصتفـ و بدین ترتیـب خداونـد دو پاسـخ اجمـالی

داند کـه   میخداوند چیزی« ولی پاسخ اجمالی آن است که ،آید  می بعدۀتفصیلی در آی
کـه انـسانی کـه بود دانستند آن  دانست و ملائکه نمی  مینچه خداوندآ .»دانید شما نمی

 نـه ، صـلح خواهـد بـودۀکننـد اقامـه آور، حـافظ و  الهی است، پیـامفتدارای مقام خلا
  .ریزی در زمین  فساد و خونۀکنندایجاد

 الهـی در روی یشین مهم اشاره دارد کـه جانـۀیلی، به این نکتصخداوند در پاسخ تف
  : الهی داشته باشدیزمین از آن کسی خواهد بود که علم به تمام اسما

 َوعلم آدم الأسماء َ ْ َ َ َ َ َّ َ َلھا ثم عرضھم ʿ الملاُ کَ َ ْ َ َ ْ ُ ََ َ َ َّ ُ ِة فقال أ˶ئِکََّ ْ
َ َ َ َ ِئونى بأسماءِ َ ْ َ ِ ِ َ هؤلاُ ُ ْ إنءَِ َتم صادقيننُْ کِ ِ ِ َ ْ ُ )؛ )٣١ /بقـره

فرشـتگان عرضـه نمـود و  ها را بـر  سپس آن. را به آدم آموختها  نامۀهم] خداوند[و 
  .های ایشان را به من خبر دهید گویید، نام  میاگر راست: گفت

شعور و عالم  زنده و بای موجودات،ن اسماءی اۀه همکشود  یه استفاده می آناز مضمو
اتـصاف بـه ث یـ مراد از اسـماء، ذوات از ح،ی استّن مسمی عْه اسمک هستند و از آنجا

ه یـن آیـان، مفاد این بیبا ا .اند قین حقایه در واقع ظهورات اک یمالاتکمالات هستند؛ ک
ْ ˁنِْ مـنْإِوَ : دیـفرما یه مـکـگردد  ی میگری دۀیمنطبق با آ  رٍدɖََـɀِ َّلاإِ هُلُـِّزنَُا نمَـَ وهُنُـئِازََا خنَدَنْـِ عَّلاإِ ءٍَ

ا در آن موجـود و ی اشـۀه همک اند بین غئع خزان اسماء در واقی پس ا.)٢١/ حجر( ٍوملُعْمَ
ا ھَـمُلَعَْ یَ لابِیْـغَْ الȶِɉُافَـَ مʾَُنْـعِوَ : فرماید میگر ی دۀیدر آ نیهمچن. ستندی محدود نیچ حدیبه ه
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ن علـم آدم ی بنـابرا.هـا د آنیـلکا یـن اسـت ئا خود خزای مراد از مفاتح .)۵٩/ انعام( وَُ هـَّلاإِ
ه در محـل کـطور  نامه ه محجوب مانده است وکئه از ملاکهمان علم خداوند است 

ن یـپـس فعـل خـدا در ا .گـردد یت متحقق مین علم تنها به ولایده، ایخود به اثبات رس
 یع اسماء و صفات را در ذات آدم و سرشت ویق به جمّت و تخلیه ولاکمقام آن است 

ه آدم خبـر کعد از آن بیند و حت بوده از آن محجوبکئه ملاک یدر حال، عت نهادیبه ود
  .)٣٠ـ٢٩:  ١٣۶٩، همو( افتندی احاطه به اسماء نیشان داد، همچون خود آدماز اسماء به ا

 هـا نان را در برابر نـامآن آزمایش فرشتگان و آدم، یک ارزیابی علمی بود یعنی یبنابرا
 وجـودی خـاص و مـشخص ۀقرار داد و ملائکه به خاطر مرتب) و حقایق و اسرار هستی(

ما هیچ دانـشی جـز «که های الهی را بدهند و اعلام کردند  نتوانستند پاسخ پرسشخود 
  .»نداریمای  ما آموختهبه آنچه 

 علـم بـه معنـای ،ن ملائکـهأممکن است این پرسش مطرح گردد که اگر مرتبه و شـ
ها از کجا علم پیـدا کردنـد بـه صـحت آنچـه آدم از آن  کند پس آن اسماء را اقتضا نمی

ه طوری که به فضیلت آدم بر خودشان اعتراف نمودند و به قـصور و ضـعف  ب،خبر داد
  خود پی بردند؟

 علمی که عـین .١:  دو گونه استءعلم به شی: گوید صدرا در پاسخ به این پرسش می
 حقیقـت .شود وجود خارجی شیء است و شامل علم عالم به ذات خود و قوا و افعالش می

 علمی که صورت ذهنی مطابق بـا .٢. نزد عالم  درست از وجود معلوم ااین علم عبارت
  .ست از حصول اشباح و صور اشیا در نزد عالم اشیء است و حقیقت این علم عبارت

ولی علـم ،  دارندیهاست علم شهود  وجودی آنۀ نشئیی که اقتضایملائکه به اسما
خودشان و  ها نیست، از طریق غیر  وجودی آنۀی که اقتضای نشئیها به معانی و اسما آن

 ی اسـماۀهمـ« ملائکه بـرای علـم بـه ،به همین جهت. گیرد به روش تمثیل صورت می
ــشئ» الهــی ــشئ آدمۀاز ن ــد؛ چــون ن ــایق  آدمۀ اســتفاده کردن ــع حق  جــامع جمی

 ی اسـماۀهمـ« بر ملائکه آن است که در او علم بـه ت آدمموجودات است و فضیل
لدین صـدرا( ی اسـتینبـاِلی و ا حـصو،حضوری و وجودی است ولی برای ملائکـه» الهی

شـان   وجـودیۀی که خارج از نـشئی ملائکه بر اسما،در واقع. )٨٢٠ـ ٣/٨١٩: ١٣٨٩، شیرازی
  .است علم حضوری ندارند
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   الهی و جهانی شدن انسانی به اسماعلم
اسـت بودن  الهی ۀ ملاک مقام خلیف، الهییدهد که دانستن اسما  میمحتوای آیه نشان

 ۀکننـد، حـافظ و برقراراشتن سـه ویژگـی تـسبیح و تحمیـد و تقـدیس الهی با دۀو خلیف
  .عدالت و صلح بر روی زمین است

 الهـی چیـست؟ و یشود این است که منظـور از اسـما  میالی که در اینجا مطرحٶس
 خداونـد ینیق جانشیرا لا ه اوکند ک  میجادی در انسان اای یژگیچه و ن اسماءیعلم به ا
 بـر کـه اطـلاع آدمآنازد؟ آنچه مـسلم اسـت س ی مینیوکتت ی ولاین و دارایدر زم

 صـورت فرشـتگان  چون در ایـن؛ مختلف نیستیهای اشیا اسماء مانند اطلاع ما از نام
هـا بـاقی  شدند و تفاوتی میـان آن  می مثل او، را شرح داداسماء هم پس از آنکه آدم

 او فضیلت و احترامی برای  آموزش یک سری الفاظ به آدمافزون بر اینکه .ماند نمی
  .)١/١۵٠: ١٣٧٠طباطبایی، ( شود محسوب نمی

 از اسماء پیدا ا که فرشتگان پس از خبر دادن آدمکه علمی رآنشایان توجه  ۀنکت
هـا   زیرا علم اول بـرای آن؛ تفاوت داشت،کردند با آن علمی که خدا به آدم آموخته بود

  بـه آدمونـدعلمـی کـه خدایعنـی ( علـم دوم گیـریقابل درک بود ولی قـدرت فرا
 برای مقام خلافـت بـه لحـاظ همـان حقیقـت و شایستگی آدم را نداشتند) آموخت

  .از آن علم به اسماء بود نه خبر دادن
 یعنـی ؛م با کشف حقیقت و وجود آن اسـماء بـودهأعلم به اسماء علمی است که تو

 ۀر پـشت پـرد کـه داند  حقایق خارجی و موجودات مخصوصی بوده،ها مسمای آن اسم
 برای موجـود زمینـی ماننـد آدم، امکـان ها غیب آسمان و زمین مخفی بوده و علم به آن

 در حالی که برای ملائکه امکان نداشته و از این گذشته این علم در احـراز ،داشته است
  .)همان( الهی نیز دخالت داشته استفت مقام خلا

ایـن . کنـد  مـیمعرفت اسماء بیـانبنابراین خداوند دلیل فضیلت انسان بر ملائکه را 
 اصـطلاح ۀمعرفت یا به صورت خلق علم ضروری یا القا در نفس او، بدون نیاز به سـابق

 البته این هنگامی است که مراد از اسم، مطابق نظر عرف عـام، وضـع .گیرد  میصورت
» سـمه«از اشـتقاقش به اعتبار » اسم«اما زمانی که مراد از . یک لفظ برای معنایی باشد
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 و دلیل و راهنما برای بـه ذهـن سـپردن آن شـیء ء چیزی باشد که علامت برای شیآن
لفظ باشد یا صفت و یا  کند که این اسم است، در این صورت مطابق نظر عرفا فرق نمی

 نیست بلکـه غیـر آن را نیـز شـامل» وضع له ما« اسم منحصر در ،پس در این معنا. فعل
  .)٣/٧۵۴: ١٣٨٩، صدرالدین شیرازی( شود می

 هگردد، آیه مشعر بـ میًدر آیه که معمولا به جمع عاقل بر» هم«البته به جهت ضمیر 
 یک سلسله موجودات زنده و صاحب شعور هـستند ها ای آنّاین است که اسماء یا مسم

  .)١/١۴٩: ١٣٧٠طباطبایی، ( ند غیب از نظرها مستورۀکه در پس پرد
  .مالات مختلفی داده شده استدر این آیه احت» اسماء«در مورد مقصود از 

ی ها ی رهبران الهی و حجتها در احادیثی آمده است که مقصود از اسماء نام) الف
  .)همان( اوست
  .موجودات استۀ  و همها در احادیث دیگر آمده که مقصود، زمین، کوه، دره) ب
گذاری چیزهاست کـه خداونـد بـه انـسان  منظور از این اسماء همان استعداد نام) ج

گیرد و نسل   میگذاری است که علوم بشر شکل طا فرموده است و بر اساس همین نامع
  .)١/١٧۶: ١٣٧٣مکارم شیرازی، ( شود به نسل منتقل می

ها موجودات زنده و عاقلی هستند که در پشت  آن. استه ای این اسمّمنظور مسم) و
 پنهـان هـستند و هـا و زمـین  یعنی از تمام آسـمان؛ندا حجاب غیب آسمان و زمین پنهان

 نـدا  منابع و خزائن نامحدودی هستند که نـزد خداونـد محفـوظ،حجرسورۀ  ٢١ ۀطبق آی
ْ ˁنِْ مـنْإِوَ  ۀآیـاز چـرا کـه ؛ )٣/١۶٩: ١٣٨٠ جوادی آملی، ؛١/١۵١: ١٣٧٠طباطبایی، ( ا نَدَنْـِ عَّلاإِ ءٍَ

 ها وداتی که ما با آن دارد و موجچیزی وجودی در خزائن غیب آید که هر می بر...هُنُِائزَخَ
  و هر اسمی که برای یکی از این موجودات گذاشتهاند  نازل شدهها کار داریم از آنسرو
بنـابراین چـه بگـوییم . شود در حقیقت نام چیزی است که در آن خزائن وجـود دارد می

 خداوند« یا بگوییم »خداوند آنچه را که در خزائن غیبش وجود دارد به آدم تعلیم کرد«
، هـر دو یـک »به آدم تعلیم نمود)  و زمین بودندها که غیب آسمان( اشیا را ۀ همیااسم

  .)١۵۶ـ١/١۵۵: ١٣٧٠طباطبایی، ( معنا دارد
 کنایه از قدرت شناخت حقایق و آثار چیزهاست کـه خداونـد در ،آموزش اسماء)   ه

تفاده از ایـن نهاد انسان قرار داده و تنها انسان چنـین تـوان و اسـتعدادی را دارد و بـا اسـ
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ۀ یشد و تمام اکتشافات و اختراعات علمی بـشر نیـز نتیجـاند  در اسرار جهان می،توانایی
خداوند استعداد این علوم را به صورت تکوینی در نهاد انـسان قـرار . همین مطلب است

ُعلمـه  :سرشت او نهاده اسـت ًرا تکوینا در» بیان« همان طور که توان تعلیم ،داده است َ َّ َ 
  .)۴ /رحمن( َانیَبَْال

، ظرفیت و آمادگی اند مطابق این نظر، فرشتگان چون برای اهداف خاصی خلق شده
 علم ملائکـه حـضوری و وجـودی ، به عبارت دیگر.پذیرش این علوم و اسرار را ندارند

 ّ قـدرت حـل، در علـم حـصولی.است در حالی که انـسان دارای علـم حـصولی اسـت
 تـوان تولیـد فکـر و اندیـشه و ، با این علمها دارد و انسانتفکر و تحلیل وجود  مجهول و
» تعلیم«که در آیه برای آموزش انسان تعبیر شاید علت این. لوم جدید را دارنداکتساب ع

اسـتفاده شـده همـین تفـاوت دو نـوع علـم » عرضه«به کار رفته ولی برای ملائکه تعبیر 
تـر و  مناسـب» عرضه «ۀ واژ تکوینی استی چرا که برای علم حضوری که وجود؛باشد

 »و آموختنتعلیم « تعبیر ،برای علم حصولی مفهومی که با تفکر و خلاقیت همراه است
  .)١/١٩٨: ١٣٨٩رضایی اصفهانی، ( ارتر استگساز

 ،که مراد از تعلیم اسماء  ضمن اشاره به این معنا،لهین نیز در تفسیر این آیهأصدرالمت
 علـم بـه ۀ افـادْ بلکـه منظـور،، نیـستانـد وضع شدهمجرد تعلیم الفاظی که برای معانی 

ای  است؛ چرا که علم به الفاظ و لغـات کمـال قابـل ملاحظـهه حقایق اشیا و ماهیات آن
  . در حکمت و معرفت استّ کمال اتم وشود محسوب نمی

 و قوای متبـاینی خلـق کـرده کـه ها خداوند انسان را با ویژگیکه صدرا معتقد است 
 ۀگان  به طوری که جامع عوالم سه،راکات حسی، خیالی و عقلی را دارداستعداد انواع اد

 خداوند متعال معرفت ذوات و حقـایق ، در عین حال.گردد  میدنیوی، مثالی و اخروی
ها را به انسان الهـام کـرده و نیـز اصـول علـوم و   اشیا و اسماء و صفات آنیِئ و جزیکل

بـدین ترتیـب انـسان جهـانی . او آموخته استقوانین صنایع و چگونگی تولید ابزار را به 
تام، منحصر به فرد و جدا از جمیع عوالم وجود، دارای حقیقت جمعی و نظام وحـدانی 

، لدین شـیرازیصـدرا(  وجود استۀگان گردد در حالی که معادل و برابر با تمام عوالم سه می
٣/٧: ١٣٨٩۵٧(.  

تواند در مسیر تعالی   میکرده کهخلق ای  مطابق این کلام، خداوند انسان را به گونه
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.  حقایق تمام موجودات عالم را به نحو بساطت در خود به ظهـور رسـاند، تکامل خودو
  :کند  می بیاناو به وضوح این مطلب را در توصیف حضرت آدم

او انسان صـغیر اسـت، در حـالی کـه . انسانی که نام او آدم است، مجموع عالم است
جهان بالقوه در درون انسان است و انسان آن را با تمام . ستاز عالم کبیر اای  خلاصه

 حجـم صـغیر دارد ولـی ْانسانی که از حیث صورت. کند  میعظمت و کثرتش درک
  .)٧/٢۴۴: ١٣٨٠، همو( اش بر جهان احاطه دارد طریق قوای روحانیلحاظ حقیقت و از  به

ی هـستند در واقـع  الهـیکند که چون حقایق عالم ظهـور اسـما  میاو در ادامه بیان
بـدین ترتیـب . الهـی اسـتی است که جامع اسـما» االله«، ظهور اسم  حضرت آدم
 الهـی ی تمام حقایق عالم و به عبـارتی متـضمن جمیـع اسـماۀبردارند دروجود آدم

 عالم عظیمی است که هیچ چیزی از آن خارج نیست ، الهیی و عالم اسما)همان( است
 یی، مثالی و حسی است، اصل و مبـدأش در عـالم اسـمابلکه تمام آنچه در عوالم عقل

  .)۵٢٨ ـ ١/۵٢٧: ١٣٨۶، همو( الهی است
 ظهوری از وجود حـق تعـالی و شـعاعی از ْدانست که هر موجودی در این عالم باید

 پـس ، اسماء و صفات خود در اشیا متجلـی اسـتۀاوست و از آنجا که حق تعالی با هم
دی که دارد، چشم بینایی است که شـاهد جمـال  وجوۀبرای هر موجودی به حسب مرتب

که ای  ی الهی است و همچنین برای هر موجودی به اقتضای مرتبهها خداوندی و زیبایی
 .)٧/١۴۵: ١۴١١همـو، ( پردازد  میدارد، زبان گویایی است که با آن به تسبیح و تقدیس او

ًرفا انفعـالی و تکـوینی اکتسابی بلکه صـ ارادای و غیر یدها غیرحم این تسبیح و تۀاما هم

ًاست ولی در مورد انسان، اولا ارادی و ثانیا انکشافی و اکتسابی است و به جهت چنـین  ً

گاهانــه و ارادیه ت جــامعی و بــیــمظهر  او را ،دنبــال آن تــسبیح و تحمیــد و تقــدیس آ
  .داند  میجانشین خداوند

ی هـا ی ظهور جنبهق در نظام عالم، فرصتی براّدر واقع با حضور انسان مختار و خلا
عـالم . آیـد  مـیمهمی از حقیقت صفات الهی همچون علم، اراده، ابداع و غیـره پدیـد

، هـا  استمرار آفرینش ظهورات حق به دست ظهورات و تجلیات اوست و انـسان،انسانی
 حـق هـم مجـال و هـم ی اسـماۀبا آفرینش آدم، هم. نمایانند  میِخالق مختار خویش را

َوعلم آدم الأسماء :  از این رو قرآن کریم فرمود.یابند  میمجلای ظهور َ ْ َ َ َ َ َّ َ َلھاُ کَ َّ . ظهـور کامـل 
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خداونـد .  ولی البته به تعلیم الهی ممکن گـشته اسـت، الهی از مجلای آدمی اسماتمام
هـا را  کـس حتـی ملائکـه آن  خویش را به آدم آموخت در حالی کـه هـیچیتمام اسما

بـه طـور ) جلوات ذات حق( خداوند ی اسما،قبل از آدمدانستند؛ زیرا  طور کامل نمی به
 الهی را به ملائکـه یاسماکه  پس آدم موظف شد .کامل در مجلایی ظهور نیافته بودند

 تجلـی تمـام و کمـال ،ندا ّ ملائکه گرچه خود مجلای ظهور حق. مْھُئِْْ˶أَ  :گزارش دهد
نه تنها خود به تعلیم خداوند با  یعنی آدم ؛ الهی را از مجلای آدم مشاهده نمودندیاسما
 مظهـر ، بلکه ذیـل تربیـت حـق، را یافتها  خداوند آشنا گردید و توفیق درک آنیاسما
  .)٣۵٠ـ٣۴٩: ١٣٨٨الهدی،  علم(  شدها و نمایشگاه آن الهی گردیدی اسما

 کـه ی ملفـوظیشوند و اسما  مینامیده» اسم« صفات و تجلیات الهی ،در نظر عرفا
. شـوند  مـیگذاریم در واقع اسم برای این اسماء محـسوب  میرامون خود پییما بر اشیا

 همـان معـانی معقـول در غیـب وجـود حـق تعـالی هـستند و ْ واقعی در حقیقـتیاسما
صـفت علـم ؛ بـرای نمونـه،  مظاهر و تجلیات این حقایق غیبی هـستند،موجودات عینی

ی ا ی حقیقـت اسـمی عینی در ذات حق تعالی است و در عین حـال دارایدارای حقیقت
 امکانی موجود در ذات عقلاست که از شئون و تجلیات حق تعالی حقیقت است که همان

 از مراتـب اسـم »علـیم« مـصداقی بـرای اسـم ،این هر کدام از عقول مجردربناب. هستند
  .)٣/٧۵۶: ١٣٨٩، لدین شیرازیصدرا( خداوند است» العلیم«

مثل انسان، فـرس، غـنم و (یقت نوعی در توضیح این مطلب گفته شده که برای هر حق
جوهر عقلی نوری وجود دارد که عاقل بالذات و معقول بالذات است و در علـم و ) بقر

صور مجرد علمی در حقیقت همان اسـماء   این عقول مفارق و.ذات الهی موجود است
جودات نسبت این حقایق با مو. )٣/٧۵٨: همان(ند  هستند که از ازل تا ابد نزد خداونداالله

  .)٣/٧۵٩: همان( محسوس و متغیر، نسبت اصل به مثال یا نسبت شخص به سایه است
 ِ الهی و معانی عقلـییشود که وجود این صور مفارق و اسما از همین جا آشکار می

تواند بعد   می فوق وجود ملائکه است و انسان کامل که مظهر جمیع اسماء است،انیّرب
ودیت و گذشتن از مراتب و منازل ارضی و سماوی بر ایـن  از طریق عباز سلوک الی االله

.  رفیـع اسـتی شود که فوزی عظیم و جایگاهو متخلق به اخلاق االلهیابد حقایق اطلاع 
 جایگاه و مقام واحدی دارای ـ  حیوان یا شیطان، انسان،اعم از ملک ـانسان کامل  اما غیر



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

١٨

١١۴  

ت داشته باشد و همواره تحت تربیت تواند عبودی  می و تنها از طریق یک اسم واحداست
  .)٣/٧۶٠: همان( گیرد  میاین اسم واحد قرار

یک  اند به این جهت که هر الهی بهره بردهفت ها به نحوی از مقام خلا  انسانۀگرچه هم
ی ذَِّ الـوَهُـوَ  :توانند مظهری از صفات حق تعالی باشـد  می ظرفیت وجودی خودۀبه انداز

 و طبق نظـر صـدرا هـر موجـودی در عـالم، مظهـر )١۶۵ /انعام( ...ضِرْلأَْ افَئِلاََ خمْکُلَعَجَ
 الهی اسـت و آنچـه یولی انسان کامل مظهر مجموع اسما.  الهی استیاسمی از اسما

 صفات حق  و اسماءۀ انسان کاملی است که مظهر همِمسلم است خلافت عظمی از آن
 ذاتـی و ی حقـایق اسـماۀ همـاین انسان، مظهر کاملی است که مشتمل بـر. تعالی است
یلی انسان کامل است و از ایـن رو صکه عالم وجود نیز مقام ظهور تف چنان. فعلی است

 کتاب وجـود ّ تامۀعالم بر صورت انسان کامل خلق شده است و به تعبیری انسان، نسخ
  .نیز وجود دارد) عالم صغیر(وجود دارد در انسان ) عالم کبیر( آنچه در عالم  واست
ه باید توجه کرد که خلافت انسان به معنـای غیبـت خداونـد یـا تفـویض امـر بـه البت

 ظهـور کـرده انسان نیست بلکه انسان مظهر و مرآت حق تعـالی اسـت و خداونـد در او
ثـار احاطـه و قـدرتش از آکه خداوند بر همه چیز محـیط اسـت،  در واقع از آنجا. است

  .کند  می ظهور، اوستۀنیروهای ادراکی و تحریکی انسان کامل که خلیف
مملکـت کـه کـرد   میحکم سلطنت ذات الهی و صفات والای واجب تعالی اقتضا

و بـا خلـق مخلوقـات و مـسخر سـاختن اشـیا، پـرچم ربوبیـت را دهـد الوهیت را بـسط 
این امر بدون واسطه محال است؛ چون ذات، قدیم است و از این رو جانـشینی . برافرازد

م دارد و از یاین جانشین رویی بـه قـد. ت قرار داده استبرای خویش در تصرف و ولای
ایـن رو  دهـد و از  مـیجوید و رویی به حـدوث دارد و بـه خلـق یـاری  میحق استمداد

» انـسان« ایـن خلیفـه را ّحق. خداوند کسوت تمام اسماء و صفات خود را بر او پوشاند
  .)٣/٧٣۴: همان( شود  میان او و خلق، انس واقعی زیرا م؛نامید

تنهـا . با خداونـد دارد واسطه بی یاین انسان کامل وجود جامعی است که ارتباطبنابر
متناهی بالعرض و خداوند متعال وجـود  اختلاف در آن است که انسان کامل وجود غیر

انسان کامل اولین و برترین موجـود امکـانی اسـت کـه آیـت . متناهی بالذات است غیر
 آن تجلی اسماء و صفات الهی ۀه دارد، یک چهراست که دو چهرای   و آیینهخداوندی
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دیگر، عالم هستی را با تمام صفات و کمالات ۀ نمایاند و چهر  می راU و خداونداست
  :گوید  میکه صدرا در این باره سازد؛ چنان  میوجودی نمایان
ها نّأ لاّإممکنها،  واجبها و؛هاّشیاء کل الأةی فیه حقیقّ لأن یتجلةّنسان مستعدنفس الإّأن 

  .)٢/۴٠۶: ١٣٩٠، کبیر(ة ما حجبت عنها بالأسباب الحاجبنّإ وة لازمةیّرلیست ضرو

  ی شدن انسان و خلافت الهیجهان
 قوای عالم را در انسان فراهم آورده است و تمامی بسائط و مرکبـات ۀخداوند متعال هم

ماننـد  انـسان ه،همین اسـاس بر. و روحانیات و مکنونات را در انسان ایجاد کرده است
منتخب از کتابی مفصل است که لفظ آن اندک و معنای آن ای  یا نسخه مختصر یدفتر

در ذات انسان تمام قوای جهان مـادی گـرد . )٧٧ـ٧۶: ١٣٧٨صدرالدین شیرازی، ( بسیار است
آمده و این نخستین درجه از درجات انسان است که تمـامی افـراد بـشر در آن مـشترک 

هـا و  تواند بـا تحـصیل علـم و عمـل، بـه آسـمان  میست که ولی در او نیرویی ا.هستند
مجاورت ملکوت اعلی ارتقا یابد و از آن پس ذات خود را بـا معرفـت کامـل و عبـادت 

نوردد و از جهان و جهانیان برتری یابـد و پـس ه کمال رساند و عوالم وجود را دربسیار ب
ن هنگـام در عـالم علـوی بـه در ای. ل آیدئاز فانی شدن از ذات خود به فوز دیدار حق نا

  .)۵۶ـ ۵٧: انهم( مقام ولایت و فرمانروایی رسد و مسجود ملائکه گردد
آورد   مـیوجوده  زمینه و استعدادی در او ب،بدین ترتیب وجود عناصر اولیه در انسان

با تحقق جهان . تواند با توجه به ظرفیت ملکوتی خود با حقیقت جهان متحد شود  میکه
 آیـد کـه بـر اسـاس آن، انـسان  مـیوجـوده اطی تکوینی بین او و جهان بـ ارتب،در انسان

 فـیض الهـی گـردد و همچـون ۀو واسـطیابـد تواند بر عوالم وجـودی جهـان احاطـه  می
 انسان این مقام را در پرتو نیـروی عقـل ،از نظر صدرا. ثر باشدٶتدبیر جهان م ملائکه در

 وی نظر و عمل تا عوالم الوهیت راهکه نفس به کمک نیرای  آورد؛ به گونه  میدسته ب
  .)١١١: ١٣۶١همو، ( گیرد  میجوید و از فروغ انوار او مایه می

بنابراین نفس انسان به جهت تجرد روحانی و لطافت ذاتی خود همواره مشتاق کمال 
گاه مستعد تصور معقولات و ادراک کلیات شود، برای رسـیدن بـه مقامـات  است و هر

 تـر شـود بـر گردد و هر چه به معشوق حقیقـی نزدیـک  میآماده و درجات متعالی عالی
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  وحـدت و وفـاق در او زیـادترۀگـردد و جنبـ  مـیافـزوده  اعتدال و قوام انتظـام اوحسن
  .)۵۶۴: ١٣٧۵ همو، ؛۴١٧: ١٣٨٨، همو( شود می

شـوند و هـر انـدازه   مـیگردد سایر قوا نیز با او کامل  میگاه نفس کامل در واقع هر
وحـدت و  شـود و  مـیتر ن کمتر و ضعیفآگردد، تفرقه و کثرت در   میتر وجود متعالی

در ایــن . )۵۶۴: ١٣٧۵ همــو، ؛١٠٠ـــ٩/٩۴: ١٣٨٠همــو، ( گــردد جمعیــت در آن شــدیدتر مــی
 تر از افراد طبیعی جسمانی اسـت  نیرو و توان و حیات انسان عقلی به مراتب قوی،مرحله

 دارای وحـدتی بـه نـام وحـدت جمعیـهنفـس انـسانی در ایـن مرحلـه . )۵۵: ١٣۶١، همو(
 جامع جمیع مقامات و مراتب جمـادی، نبـاتی و ،شود که در عین وحدت و بساطت می

  .)٢/٩۴٧: ١٣٩٠، کبیر( ظل وحدت الهیه حیوانی و عقلانی است؛ البته در
 ،و جمعیت نفس خود الهی گردیده و با وحدت یبدین ترتیب انسانی که مظهر اسما

 ۀ در واقـع بـه مقـام عقـل مجـرد محـض و نـشئ،ی شـده اسـتجامع جمیع مراتب هـست
  .که در آن باطل راه ندارد و وهم و خیـال در آن تعطیـل اسـتای   نشئه؛جبروت رسیده
 انـسان ِ شیطان که دارای تجرد وهمی است و تنها در قلمرو وهم و خیال،بر همین اساس

 امنی است که جز فرشتگان ۀطقکند؛ آنجا من قدرت نفوذ دارد، در این مرتبه انسان را رها می
 ند، احـدی حـضور ندارنـدا ًبردار خدا که دائما در حال تسبیح و تحمید و تقدیس فرمان

  فیض الهـیۀ الهی و واسطۀانسان در چنین جایگاهی خلیف. )٩٠: ١٣٨۴جوادی آملی، : ک.ر(
  .گیرد  میی دیگر را به عهدهها گری و اصلاح امور انسانگردد و نقش هدایت می

  تی الهی و مقام ولاۀیفخل
 جامعی است که آنچه در عالم کبیر است و نیز اسمایی ۀ الهی نسخۀانسان کامل و خلیف

کون جامع است و بـه تنهـایی برابـر . که در حضرت حق وجود دارد در او مجتمع است
چنین انسانی، انسانی جهـانی اسـت، . با مجموع عالم و مضاهی جمیع موجودات است

ی ایـن هـا  از ویژگـی.عالم کبیر در او موجود است که روح و حقیقتعالم صغیر است 
پـردازد و تمـام   مـیانسان آن است که با تمام وجود خود بـه تـسبیح و تنزیـه حـق تعـالی

 او در چنـین .خداوند قادر متعـال اسـتو سپاس حرکات و سکنات او گواهی بر حمد 
در ایـن . سـازد  مـی فـساد پـاکگونه  با اندیشه و عمل، خود و جامعه را از هرجایگاهی
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 مطابق قول ملائکـه کـه خـود را بـه جهـت داشـتن مقـام ها  با داشتن این ویژگیصورت
نِ کنند، انسا  صلح بر روی زمین معرفی میۀ برپاکنند حافظ و،د و تقدیسیتسبیح، تحم

  .صلح خواهدبود عدالت وۀ جهانی نیز حافظ و اقامه کنند
ت اسماء و صفات الهـی رسـیده و ی مظهرۀبه مرتبانسان کامل که در سیر الی الحق 

سوی خلق با توانمندی و ظرفیـت ه  بازگشت بۀمقام خلافت الهی را کسب نموده، در مرحل
 در جهت اصلاح خلق و برطرف کردن فساد از روی زمین ،دست آوردهه وجودی که ب

 بـر روی ورزد و سرپرستی و ولایت خلق را در راستای ایجاد صـلح و عـدالت  میاهتمام
  .گیرد  میسوی کمال و قرب الهی به عهدهه ی دیگر بها زمین و هدایت انسان

گـردد؛   مـی منجر به ایجاد ارتباط انسان با جهـان،بدین ترتیب تحقق جهان در انسان
 و بـدتواند بر عوالم وجـودی جهـان احاطـه یا  میاساس آن انسان ارتباطی تکوینی که بر

از نظر صدرا انسان . عقول در تدبیر جهان مؤثر باشد فیض الهی گردد و همچون ۀواسط
طوری که توانـایی نیـروی عقـل تـا ه آورد؛ ب  میدسته این مقام را در پرتو نیروی عقل ب

و عمل تا عوالم الوهیت راه جوید و از فـروغ  ی است که نفس به کمک نیروی نظرّحد
  .)١١١: ١٣۶١صدرالدین شیرازی، ( انوار او مایه گیرد

 تجـرد روحـانی و لطافـت ذاتـی خـود، همیـشه ۀن نفس ناطقه به جهـت وجهـبنابرای
ویژگی خاص او ایـن اسـت کـه هـر وقـت مـستعد . مشتاق به امور حسن و کامل است

تصور معقولات و ادراک کلیات شود، برای رسیدن به مقامات عالی و درجـات متعـالی 
حـسن اعتـدال و قـوام تر شـود بـر  گردد و هر مقدار به معشوق حقیقی نزدیک  میآماده

؛ ۴١٧ :١٣٨٨، همـو( شـود  می وحدت و وفاق در او زیادترۀگردد و جنب  میانتظام او افزوده
  .)۵۶۴: ١٣٧۵همو، 

 جهـان امکـان تـا ۀن درجـیتـر  وجود را به هم بـسته و نـازلیۀپس انسان که دو حاش
. سـتن ای زمـیر روبـ خدا ۀفیقت خلی در حق، آن را احاطه کرده استۀن درجیتر یعال
  .)۶ـ ٣/۵: ١٣۶۴، همو( اند ن تمام نظام خلقت و از جمله فرشتگان در برابر او خاضعیبنابرا

 را رنـگ هـا  انـسانییر روی زمین باید زندگی دنیـاب جانشین خداوند ،بر این اساس
در ایـن . هـا جـاری سـازد الهی دهد و قوانین و دستورات الهی یا شـریعت را در بـین آن

المللـی همـه بایـد   اقتصاد، سیاست، روابط اجتماعی و بین،اوریفن علم، صنعت، ،مسیر
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تـرین   یکی از مهم،برای این منظور.  شکل گیرداش  راستای رساندن انسان به کمال الهیدر
وظایف انبیا و جانشینان الهی بر روی زمین، ایجاد قسط و عدل در جوامع بشری اسـت؛ 

  فـراهمهـا بـرای انـسانرا ازندگی چرا که گسترش عدالت در جامعه، شـرایط رشـد و سـ
ی انـسانی هـا توانند استعدادها و قابلیت ها می سازد و در چنین فضایی است که انسان می

  .)۵۶٩ ـ ۵۶٨: ١٣۶٢، همو( خود را به فعلیت رسانده و به کمال مطلوب خود برسند
مطرح » سیاست« اسلامی تبیین این مرحله از سلوک انسانی را تحت عنوان یحکما

کید فـراوان أکند، ولی ت  میصدرا سیاست را به دو قسم انسانی و الهی تقسیم. اند دهنمو
سیاسـت الهـی . دارد که سیاست انسانی را نباید از سیاست الهی و شریعت منفک کـرد

 ها  تدابیری است که از طرف شارع مقدس برای اصلاح حیات اجتماعی انسانۀمجموع
ان یـّ الهـی متولیانبیـا و اولیـا. گرفته شده اسـتزمین در نظر  و ترویج صلح در سرتاسر

 همان تـدبیر انتخـابی عقلانـی از سـوی ،مفهوم سیاست انسانی. ندا حقیقی این سیاست
  .شود  میست که با تکیه بر سیاست الهی برای اصلاح جامعه و جهان اتخاذها انسان

 اعطـ رئـیس و رهبـری مۀ جامعـه بـه وسـیلۀصدرا تحقق چنین هدفی را مرهـون ادار
 را هـدایت کنـد و هـا ریزی اسـت، انـسان داند تا در دنیا که محل فتنه و فساد و خون می

  :ها را فراهم سازد موجبات صلح و رشاد آن
همـو، (  تحصیل المصالح وطلب المساعی والمنـاهجةّلی کیفیإ للخلق من الهادی ّبد لا
  .)٢٧٣: تا بی

 متعالی است که از نظر طبیعـی  الی الخلق یک انسانّچنین انسانی در سفر من الحق
 مراتـب کمـال را بـا موفقیـت بـه پایـان رسـانده و از ،ت ارادیاو فطری و ملکات و هیئ

 بـین عـالم امـر و عـالم خلـق ۀ مشترک و واسطّمند گردیده و در حد فیوضات الهی بهره
 ۀبـه سـوی خلـق؛ هـم خلیفـای  بـه سـوی حـق دارد و چهـرهای   چهره؛قرار گرفته است

  .)١۴۶: ١٣٧٨همو، (  عهده داردر را بها ست و هم رهبری و ریاست انسانخداوند ا
داند تا در دنیا که محل فتنـه   میصدرا وجود چنین کسی را برای رهبری جامعه لازم

 را هـدایت کنـد و موجبـات صـلاح و هـا است، انـسانه و فساد و کمینگاه انواع مفسده
از نیاز به خوراک و است تر و بالاتر  زمان مهمها را فراهم سازد؛ نیاز به او در هر  رشاد آن
  .)۴٧٧: ١٣٨٣، همو(  و آنچه در روند دنیا از ضروریات استپوشاک
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  گیری نتیجه
َوعلم آدم الأسماء ۀ یاق آیاز س. ١ َ ْ َ َ َ َ َّ َ َلھاُ کَ َّ ه مقـصود از اسـماء هـم اسـماء و کـد یآ یدست مه ب

 ْه موجـوداتکچرا  ؛داوند استض خی فهای  و هم نام موجودات و واسطهیصفات اله
ب علـم آدم بـه اسـماء، احاطـه بـر ین ترتیبد.  هستندیمظهر و نمود اسماء و صفات اله

گاهیدهد و ا یار او قرار می و خلافت از خداوند را در اختیقلمرو هست  ی توانمنـد،ین آ
  .ندک ی را به او اعطا مینیوکت تی و ولایالهی ت اسمایمظهر
ا ی یک در فرشتگانت است و مانند ینها ی انسان بیریپذ مالکت یه ظرفک از آنجا. ٢
  . اسماء را بیاموزدۀتوانست هم می دمن جهت تنها آیشود، به هم یعد منحصر نمُچند ب
َوعلم آدم الأسماء ۀ یدر آ. ٣ َ ْ َ َ َ َ َّ َ َلھاُ کَ َّ  ،از یعلم بـه اسـماء، بـه صـورت علـم بالفعـل و ذاتـ 
ت و یـه خداونـد ظرفکـاست ین معنبه ا َانیَبَْال هُمََّلعَ ۀ ید آه ماننک بل، خلقت نبودهیابتدا

 در ینیوکـ را بـه صـورت تیت صفات الهیسب مقام مظهرک اسماء و یریاستعداد فراگ
  .داده است نهاد انسان قرار

 آورد کـه  مـیوجـوده  زمینـه و اسـتعدادی در او بـ،وجود عناصر اولیـه در انـسان. ۴
با تحقق جهان در .  ملکوتی خود با حقیقت جهان متحد شودتواند با توجه به ظرفیت می

توانـد   میآید که بر اساس آن، انسان  میوجوده  ارتباطی تکوینی بین او و جهان ب،انسان
  فـیض الهـی گـردد و همچـون ملائکـه درۀو واسـطیابد بر عوالم وجودی جهان احاطه 

  .ثر باشدٶتدبیر جهان م
 مظهریت اسماء و صفات الهی رسـیده ۀحق به مرتبانسان کامل که در سیر الی ال. ۵

سـوی خلـق بـا ه  بازگـشت بـۀ، در مرحلـ اسـتو مقام خلافـت الهـی را کـسب نمـوده
 در جهت اصلاح خلق و برطرف کردن ،دست آوردهه توانمندی و ظرفیت وجودی که ب

ورزد و سرپرستی و ولایت خلق را در راستای ایجاد صـلح   میفساد از روی زمین اهتمام
 سوی کمال و قرب الهی بـه عهـدهه ی دیگر بها و عدالت بر روی زمین و هدایت انسان

  .گیرد می
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  ١٣٩۵  بهار ـ تابستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  منطقی مسائل برخی و منطق به غزالی رویکرد
    ١اکبر فایدئی  
    ٢محمدی کریم علی  

  دهکیچ
ابوحامد محمد غزالی نخستین دانشمند اسلامی است که آشکارا منطق ارسطویی 

 استنباط منطقی را وارد علـم او روش تعریف و. را با علوم اسلامی درآمیخته است
شناخت آرای . اصول و علم کلام کرد و تحول شگرفی در این دو علم پدید آورد

رازی، اهمیـت  ویـژه فخـره دانان پس از وی بـ منطقی غزالی، در فهم آرای منطق
نقش غزالی در تبیین جایگاه رفیع علم منطق و رشد میزان مقبولیت . سزایی دارد هب

انگاری تصدیق و بررسـی  مرکب. نشدنی استن آن زمان انکاراآن در میان متشرع
های چهارگانۀ منطقی، الحاق منطق به اصول فقه،  تمایز آن با معرفت، ابداع نسبت

هـای اصـولی و  درآمیختن قواعد منطقی بـا اصـطلاحات ابتکـاری جدیـد و مثـال
 منطقـی های منطقی از قرآن کریم، از ابتکـارات و آرای اسلامی و استخراج قیاس

  .پردازیم ها می غزالی است که ما در این نوشتار به ذکر و بررسی آن
                                                                 

 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/١١/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(faydei@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول (دانشگاه شهید مدنی آذربایجانمربی . ١
  .(krim110_ali@yahoo.com) استادیار دانشگاه شهید مدنی آذربایجان. ٢
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 ،های قرآنی، تصور و تصدیق، تعریف حقیقی، نسب اربـع قیاس :یدیلکواژگان 
  .غزالی
  مقدمه

، یدان قـرن پـنجم هجـر لم، فقیه، اصولی و منطقک مت،ابوحامد محمد بن محمد غزالی
بخـشی علـم منطـق عـدول  ُن نـهی و یونانیان در تـدوسینا از روش ارسطو به پیروی از ابن

سـینا، از آرای منطقـی  هـای ابـن رده و علاوه بـر بـسط و گـسترش برخـی از نـوآوریک
دان مسلمان است کـه  سینا سومین منطق او پس از فارابی و ابن. خاصی برخوردار است

ان با ابتکارات منطقی خود، نقش مهمی در تحول و گـسترش منطـق ارسـطویی در جهـ
  .اسلام ایفا کرده است

غزالی نخستین دانشمندی است که قواعد منطقی را به صورت روشـمند، وارد علـوم 
ن خارج کند و ااسلامی کرده است، با این هدف که هم منطق را از انزوا در میان متشرع

یـابی بـه  هم آموزش علوم اسلامی را احیا نماید؛ چرا که از نظر او، منطق تنها راه دسـت
ما در این نوشـتار . ت حقیقی در تمامی علوم از جمله علم کلام و اصول فقه استمعرف

ضمن تبیین تلاش مداوم غزالی برای توسـعۀ مقبولیـت مکتـب منطقـی سـینوی در میـان 
  .پردازیم ن عصر خود، به ذکر و بررسی برخی از آرای منطقی او میامتشرع

هـا، اســتخراج  تــرین آن هـماو ابتکـارات و آرای متعـددی در علــم منطـق دارد کــه م
های منطقی از قرآن کـریم و درآمیخـتن قواعـد منطقـی بـا اصـطلاحات ابتکـاری  قیاس

های اصولی و اسلامی، جهت خارج سـاختن علـم منطـق از مهجوریـت و  جدید و مثال
دفع بدبینی برخی از علمای تندرو نسبت به منطق فلاسـفه اسـت کـه ملاصـدرا هـم در 

  .پردازد ها می ه تبیین آنبرخی از تألیفات خود ب

  نگاری دوبخشی تبعیت از نظام منطق. ١
 ینگـار منطـق: دانـان مـسلمان رایـج شـده اسـت  نزد منطقینگار سه روش عمدۀ منطق

  .یقی تلفینگار  و منطقی دوبخشینگار ، منطقیبخش نُه
ــارابی، روش منطــق ــه ف ــه و مباحــث  ُنگــاری ن ــیش گرفت ــطویی را در پ بخــشی ارس

 و )٣٠٧ــ١/٣٢۶: ١٣۶٧( آورده اسـت کتـاب برهـانگانۀ علم را در  رکان سهشناسی و ا علم
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 او ،بخشی است ُنگاری نه نا هم نماد منطق سی ابنشفای و منطق نجات که منطق هرچند
در کتب منطقی دیگر خود، با الهام از ابتکار فارابی در کشف دوگانگی عمل ذهن و به 

 نـاظر بـه تـصورات و یرا به دو بخش اصـلتبع آن تقسیم علم به تصور و تصدیق، منطق 
. دیه بـاب بـه دو بـاب رسـانُ را از نیی منطق ارسطویبند رده و فصلکم یقات تقسیتصد
 کتاب برهان بـود، در بخـش ء، معرف، حد و رسم را که جزاشاراتکه در منطق  چنان

تصورات بعد از کلیات خمس قرار داد؛ چرا که حـد و رسـم در حقیقـت ثمـرۀ کلیـات 
  .)١١٢ـ٩۵ و ١/٢٣: ١۴٠٣سینا،  ابن(ن گردید ااست و این کار او سرمشق متأخرخمس 
دلیـل معقـول اول ه الرئیس علاوه بر انتقال بحث مقولات از منطق به فلـسفه، بـ شیخ
 و رسـم از ّها، و پرهیز از اطالۀ کـلام در شـعر و خطابـه و جـدل، و انتقـال حـد بودن آن

دن آن پس از کلیات خمـس، و انتقـال مبحـث کتاب برهان به بخش تصورات و قرار دا
، تأثیر احوال لفظ در احوال )٢٢: ١٣۶٩ملکـشاهی، (عکس از کتاب جدل به کتاب عبارت 

 را به خاطر وجود رابطۀ وضعی و اعتبـاری میـان آن دو، دلیـل بـر ضـرورت آشـنایی امعن
 از کلیات خمس دانان با مباحث الفاظ دانسته و برای نخستین بار مبحث الفاظ را پیش منطق
 لفظی بر سـه ی دلالت و اقسام آن و انقسام دلالت وضعیه در آن معناکداده است قرار 

  .)٢٨و  ٢٢ـ١/٢١: ١۴٠٣سینا،  ابن(نوع مطابقه، تضمن و التزام را به تفصیل بیان کرده است 
او با حفظ برخی از ظـواهر . نگاری تلفیقی است سهلان ساوی مبتکر نظام منطق ابن

ویی، در برخی مواضع از روش منطقی ارسطویی عـدول کـرده و بـه سـبک سنت ارسط
ای از دو نظـام  نگاری تلفیقی حکیم ساوی، آمیزه منطق. منطق سینوی روی آورده است

بخشی و دوبخشی، و یک ترکیب روشمند با توجه بـه اخـتلاف میـان آن  ُنگاری نه منطق
 و ّحـث از مـشارکت حـدنگـاری خـود، ضـمن ب او در ایـن روش منطـق. دو نظام است

ّبرهان، به استقلال منطق تعریف از برهان عنایت داشته و حد
 و رسم را بر مبحث قـضایا ِ

. مقدم ساخته و مبحث عکس را از کتـاب جـدل بـه کتـاب عبـارت انتقـال داده اسـت
های منطقی او به همین سبک نگاشته شده که مشتمل بر بحث دلالت و مبحـث  کتاب

  .)۴۴٩  و٢٢٣، ١۴٢، ١٠٣: ١٣٨٣(فصیلی خطابه و جدل است مقولات و فاقد بحث ت
سـینا بـا منطـق آشـنا شـده اسـت،  های ابن امام محمد غزالی هم که از طریق کتاب

رو بخـش منطـق   از ایـن. بـوعلی اسـتعلایـی دانـشنامۀنگاری دوبخـشی  شیفتۀ منطق
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اسـی از سـه  به همین سبک به رشتۀ تحریـر درآورده؛ کتـابی کـه اقتبرا الفلاسفه مقاصد
اسـت و تنهـا بخـش منطـق آن سین  ابـنعلایی دانشنامۀبخش منطق، الهیات و طبیعیـات 

او در اغلـب مباحـث .  از تفـصیل بیـشتری برخـوردار اسـتعلایـی دانـشنامۀنسبت بـه 
نظیر وی به علـم  اش از اهتمام بی است و فراوانی مباحث منطقیسین منطقی، متأثر از ابن

  :گوید  که میمنطق حکایت دارد؛ به طوری
احاطۀ علمی نداشته باشد، از درک حقیقـت ) قواعد منطق(کسی که به مدارک عقول 

  .)١/١٠: ١٣۶٨غزالی، ( هیچ اعتمادی نیست شحجت و شبهه عاجز است و به معلومات

  رویکرد اصولی و اسلامی به منطق. ٢
ابوحامـد محمــد غزالـی نخــستین دانــشمند اسـلامی اســت کــه آشـکارا منطــق صــوری 

او روش تعریـف و . (Azmi-T., 1981: vii)سطویی را با علوم اسـلامی درآمیختـه اسـت ار
در ایـن دو علـم را استنباط منطقی را وارد علم اصول و علم کلام کرد و تحول شگرفی 

 آمـوزش نظـام هدف غزالی این بود که با معرفی منطـق بـه علـوم اسـلامی، ١.دورپدید آ
زارهایی که برای احیای علوم دینی به کار برد، این بود یکی از اب. علوم دینی را احیا کند

که ادعا کرد که منطق در قرآن پیدا شده اسـت و ایـن دیـدگاه منطقـی، موجـب توسـعۀ 
  .(Ibid.: 245)منطق صوری ارسطویی در جهان اسلام شد 

غزالی برای تحکیم مبـانی منطقـی و ایجـاد بـستر لازم جهـت مقبولیـت آن در میـان 
خود، رویکرد اصولی و قرآنی به مسائل منطق پیدا کرده و ضـمن درآمیخـتن ن زمان امتشرع

های اصولی و اسلامی، به اسـتخراج  قواعد منطقی با اصطلاحات ابتکاری جدید و مثال
  :های منطقی از قرآن کریم پرداخته و جایگاه واقعی آن را تبیین نموده است قیاس

  ی آنت منطق با تبیین جایگاه واقعرفع مهجوری. ١ـ٢
 نظر او در مورد علم منطـق ،رغم آنکه غزالی سرسختانه با فلسفه به مخالفت برخاستبه 

او نه تنها مخالف منطق نبود، بلکه عقیده داشت کـه منطـق، . و معیارهای آن مثبت بود
ویـژه متکلمـان و ه مقدمۀ هر علمی است؛ از ایـن رو فراگیـری آن را بـرای اهـل علـم بـ

                                                                 
های فلسفی در علم کلام، حق مطلب را به خـوبی ادا  پس از غزالی، خواجه نصیر با وارد کردن استدلال. ١

  .به کلام اسلامی جانی تازه بخشیدکرده و 
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  :گوید او در فایدۀ منطق می. دانست  ضروری مینااصولی
فرق میان اخلاق پسندیده و ناپسند جز به علم نشاید و برای اکتساب علـم راهـی جـز 

پس فایدۀ منطق تحصیل علم است و فایدۀ علم نیـل بـه سـعادت ابـدی . منطق نیست
  .)٣٧: ١٩۶١(است 

ن ن قرانقش سازندۀ غزالی در خارج ساختن علم منطق از مهجوریت در میان متشرع
.  اسـتناپـذیرپنجم هجری و دفع بدبینی برخی از علما نسبت بـه منطـق فلاسـفه، انکار

برخی از فقهای تندرو، فلاسفه را ملحد دانسته و به تعـارض میـان منطـق و دیـن معتقـد 
 را تـألیف نمـود و در المـستقیم القسطاسغزالی جهت دفع این تعارض ادعایی، . بودند

 میـزان مـستخرج از آیـات قـرآن کـریم ارجـاع داد و درهای منطقی را به پـنج  آن، قیاس
ن اسلام را با اقتباس از اهای منطقی خود اصطلاحات جدید مأنوس در نزد متشرع کتاب

هـدف او . قرآن کریم و علم اصول، جایگزین اصطلاحات متداول در علم منطـق کـرد
ن طریـق، این بود که نشان دهد وحی الهی منشأ جمیع معـارف منطقـی ماسـت تـا از ایـ

هـر «: گفتنـد نسبت به منطق از بین ببـرد کـه مـیرا ن عصر خود اپندار و بدبینی متشرع
  .)١٠۶: ١٣٧۴،  آملیزاده حسن( »شود کس به منطق بپردازد، زندیق می

از نظر غزالی، اعتبار منطق در فطـری بـودن آن اسـت کـه در نهـاد انـسان بـه ودیعـه 
 را معلـم اول، ونـدانبیـا دارد؛ از ایـن رو خداگذاشته شده و موازین آن ریـشه در تعـالیم 

: ١٣٧٠ابراهیمـی دینـانی، (شـمارد   را معلم ثالـث مـیرئیل را معلم ثانی و پیامبر اکرمجب
آید که تمامی حقایق منطقی در نهایت بـه وحـی منجـر  میاز سخنان وی چنین بر. )۵١۶
شـناخت جمیـع شود و قرآن کریم، تنها منبـع و سرچـشمۀ معرفـت منطقـی و میـزان  می

. حقایق وجودی است؛ چون تمامی حقایق عالم را به صورت مجمل و مـضمر داراسـت
  :گوید او می

 و وحی الهی حجت است و قرآن که وحی الهـی نقل متواتر از طریق پیامبر اسلام
است از حجیت قطعی برخوردار است؛ لذا صدق موازین قرآن از خود قرآن و به تعلیم 

هـای منطقـی  د و از آنجا که موازین مستخرج از قرآن همان قیاسشو پیامبر شناخته می
هـای منطقـی،   پس خصومت با قیاس،بوده و میزان منطقی، مطابق با میزان قرآن است

  .)١۵: ١۴١٣غزالی، (به منزلۀ خصومت با موازین قرآن خواهد بود 
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هـای   درآمیختن قواعد منطقی با اصطلاحات ابتکاری جدید و مثال.٢ـ٢
   و اسلامیاصولی

ن با فلاسـفه سـر ناسـازگاری داشـتند، غزالـی بـرای ایجـاد بـستر لازم ااز آنجا که متشرع
ن و متکلمان با معانی و اگفت که اصولی میان جهت مقبولیت علم منطق در میان متشرع

  :گردد قواعد منطق مخالف نیستند و اختلاف تنها به اصطلاحات برمی
برخوردار است و خطا و اشـتباه در آن نـادر و اغلب مسائل منطقی از رویکرد صحیح 

 نـه در ،نـدا کمیاب است و اهل حق، تنها در اصطلاحات و ایرادات با منطق مخـالف
  .)٣٢: ١٩۶١(معانی و مقاصد 

 ،ِقواعد منطقی برای علما، غریب و ناآشنا نبـوده و منطـق تنهـا از آن فلاسـفه نیـست
صطلاحات جدیدی را که با مذاق فقهـا و بلکه معیار همۀ علوم است؛ از این رو غزالی ا

ِمتکلمان سازگار بود برای قوانین منطق وضع کرد تا آنجا که خـود عنـوان منطـق هـم در 
  .آثار منطقی او مهجور مانده است

ن آن زمـان ادلیل حساسیت موجود در میان متـشرعه کند که ب غزالی اغلب سعی می
اسم منطق از عناوین دیگری همچـون نسبت به عنوان منطق منسوب به فلاسفه، به جای 

کتــاب «و » کتــاب النظــر«، »القــسطاس المــستقیم«، » النظــركمحــ«، »معیــار العلــم«
را بـه جـای تـصور و تـصدیق، » معرفت و علـم«او . )٨۵: ١٣٩٢(استفاده نماید » الجدل

» میـزان«را به جای موضوع و محمـول، » علیه و حکم محکوم«و » موصوف و صفت«
را بـه جـای انـواع » مـوازین المعرفـه« وسـط، ّرا به جای حـد» علت«، را به جای قیاس

را بـه جـای »  العقـولكمـدار«را به جـای نتیجـۀ قیـاس، » مطلوب«یا » دعوی«قیاس، 
برهـان «ی، ّی و لمـنّـاِرا بـه جـای برهـان » قیاس دلالـت و قیـاس علـت«قواعد منطق، 

 و )۴٣۵: ١٣٩٠؛ ١۵٧: ١٩٢٧(ه را به جای تمثیل منطقی یا قیاس فقهی مطرح ساخت» اعتلال
را بـه » نمـط ثـانی«را به معنـای قیـاس اقترانـی حملـی، » میزان التعادل«یا » نمط اول«

را بـه معنـای قیـاس اسـتثنایی » میـزان الـتلازم«یـا » نمط تـلازم«معنای قیاس استثنایی، 
زان میـ«را به معنـای قیـاس اسـتثنایی منفـصل و » میزان التعاند«یا » نمط تعاند«متصل، 
را به معنای قیاس فاسد بـه کـار بـرده اسـت و هـر یـک از مقـدمات قیـاس را » الشیطان
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یـا » نظـم دوم«، شـکل دوم را »میـزان الأکبـر«یـا » نظـم اول«، شـکل اول را »اصل«
: ١۴١٣(خوانـده اسـت » میزان الأصـغر«یا » نظم سوم«و شکل سوم را » میزان الأوسط«
  .)٢۵ و ٢٢: ١۴٢٣؛ ٢۴٣ و ٢٢٨ ـ٢٢١، ٢١۴: تا ؛ بی١٨

کند که عناوین فوق را به طور اتفاقی جـایگزین نکـرده اسـت؛ بلکـه  غزالی ادعا می
انتخاب این عناوین به حسب ارتباط مفهـومی هـر کـدام بـا اصـطلاحات رایـج منطقـی 

گانـه را بـه تفـصیل  او در ادامۀ سخنان خود، ارتباط مفهومی عناوین موازین پـنج. است
  .)۴١: ١۴١٣: ک.ر(تبیین کرده است 

وی برای خارج ساختن علم منطق از مهجوریت در میان اهل حـق، عـلاوه بـر ارائـۀ 
اصطلاحات جدید اصولی و اسلامی و دفع استهجان حاصل از تعبیرات یونـانی منطـق، 

های شرعی فقهی، کلامی و قرآنی را نیز در برخی از آثار منطقـی خـود، جـایگزین  مثال
  ١.های متداول منطقی نمود مثال

هـای  الحاق منطق به اصول فقه با هدف تقویت تعاریف و استدلال. ٣ـ٢
  فقهی
ای که باید مورد عنایت خاص قرار گیـرد، جایگـاه و تـأثیر منطـق در علـم اصـول  مسئله

ّاست؛ چون مسائل منطقی در تفهیم و تـدرب علـم اصـول مؤثرنـد و موجـب مـصونیت 
کـه علـم منطـق، میـزان و معیـار همان طـور . شوند ذهن از خطای در مسائل اصولی می

تشخیص اندیشۀ صحیح در تمامی علوم و معارف بشری است، علم اصـول هـم، میـزان 
ویژه علم فقه است که مبتنـی بـر ه صحت و سقم تفکر و استدلال در حوزۀ علوم دینی ب

هـای دینـی و تقویـت کیفیـت  از آنجا که قواعد منطق در اسـتدلال. قواعد اصولی است
ًمؤثر است، بر عالم اصولی لازم است که با مباحث منطق کاملا آشنا شـود و ها بسیار  آن

ِ
همچنین در مباحث مشترکی همچون مبحث الفاظ، دلالـت، حجـت و اسـتقرا، از علـم 

به همین دلیل است که آشنایی با منطق، مقدمۀ ورود طلاب به مباحث . منطق بهره گیرد
  .رود  میشمار های علمیه به علوم دینی در تمامی حوزه

                                                                 
 و ٢۴٠، ٢٢٨ ــ٢٢١، ٢١٨: تـا غزالـی، بـی: ک.ری غزالـی کلامـ وی قرآنـ ،یفقهـی ها مثالۀ مشاهدی برا. ١

  .٣٧  و٣٣، ٣١، ٢۵: ١۴١٣؛ همو، ٢۵۴ـ٢۵١



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

١٨

١٢٨  

 آوردن مقدمۀ منطقی در صدر مباحـث اصـول فقـه اسـت؛ ، از ابتکارات غزالییکی
 بلکـه معتقـد اسـت کـه منطـق، ،منتها نه به عنوان جزء علم اصول یا مقدمـۀ خـاص آن

ای از کتـاب  او برای اولین بار یک مقدمۀ منطقی را که خلاصـه. مقدمۀ هر علمی است
المستـصفی مـن علـم  آن در مباحث اصولی، در خیل بودندلیل ده  است، بالنظرک مح

 مانندن متأخر گردید؛ ا و این کار او سرمشق بسیاری از اصولی)١/٢١: ١٣۶٨( آورد الاصول
 ؛ محمد بن محمـود ابوعبـداالله المناظرة الناظر و جنةروضبومحمد بن قدامۀ مقدسی در ا

  :گوید منطق یونانی میاد از  در مقام انتقّۀ حرانیکه ابن تیمی چنان. الکاشفاصفهانی در 
َوأول م ّل المسلمین أبوحامد الغزالی ون خلط منطقهم بأصّ ّ)١۴٢۶ :٣٨٢(.  

 از هر دو مبحث اصـلی منطـق، المستصفی من علم الاصولغزالی در مقدمۀ منطقی 
علمـای اصـول فقـه در مقـام معرفـی . گویـد یعنی تعریف و کیفیت استدلال سخن مـی

ها از یکدیگر، اغلب از تعاریف رسمی  متمایز ساختن آناصطلاحات اصولی و فقهی و 
 اش، کتاب اصولیکنند؛ در حالی که سخنان غزالی در باب معرف در مقدمۀ  استفاده می

او از علمـای اصـول . لۀ تعریف حکایـت داردئگرایی ارسطویی در مس از گرایش او به ذات
، از تعریف حقیقی ارسطویی خواهد که با استفاده از جنس و فصل در تعاریف خود فقه می

تبعیت کنند تا در تعریف اصطلاحات اصولی اختلافی پیش نیاید؛ چون هر شیء واحد 
  .)Azmi-T., 1981: 198-199؛ ١٧٢: ١٩٢٧(تنها یک تعریف حقیقی دارد 

ارسطو در مباحث متافیزیکی، نظریۀ خـاص خـود را در مـسئلۀ تعریـف ارائـه کـرده 
ف حقیقی و تعریف اسمی، هـر دو نـوع تعریـف را وی ضمن تفکیک میان تعری. است
یـابی بـه معرفـت  پذیر دانسته و حد یا تعریف حقیقی را نخستین گام بـرای دسـت امکان

  .(Louise Deslauriers, 1986: 12-13)علمی اشیا به حساب آورده است 
ی ّهـا و تعریـف حـد از نظر او، معرفت کامـل اشـیا تنهـا در سـایۀ شـناختن ذات آن

ّء و مشتمل بر ذاتیات آن یعنـی مرکـب از یّحد، قول دال بر ماهیت ش. ذیر استپ امکان

  .)٢٩٩، ١٠٣٨a: ١٣٨۵ارسطو، ( و موجبه است ی و آن همواره کل١جنس و فصل است

                                                                 
ًمنظور از آن، جنس قریب و فصل قریب است تا بیانگر تمامی ذاتیات محدود باشد؛ مثلا با ذکـر جـنس . ١

  .(Berg, 1982: 28)ماند  عالی، برخی از اجناس محدود مغفول می
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 حقیقی ماهیت یک شیء، قولی است که بیانگر ذات آن شیء باشد، بـدون تعریف
: ١٣٨۵؛ ارسـطو، Kennedy-Day, 1996: 15(آنکه از خود شیء در تعریف، نامی به میان آید 

١٠٢٩b ،۶؛ چرا که نه تنها شیء و ماهیت آن یکی است، بلکه قول شارح آن هم یکـی )٣
جـنس و ( و قول شارح یا تعریف ماهیت اشیا، مرکـب از اجـزا )٢٧۴، ١٠٣٢a: همان(است 
  .)٢٨٧، ١٠٣۴b: همان(است و شناخت اجزای آن بر شناخت کل مقدم است ) فصل

ء، تنهـا از طریـق ترکیـب بـا دو روش تحلیلـی عقلـی و روش ی یک شدّاکتساب ح
ء، بـه شناسـایی ی تحلیلی ذاتیات شـیپذیر است؛ بدین صورت که با بررس تقسیم امکان

اجناس و ذاتیات مشترک نائل شده و با تقسیم اجناس به انواع، ذاتیات مقوم و فصول آن 
ارسـطو، (آوریـم  ء را به دست مـییش آن ّرا شناخته و آنگاه با ترکیب جنس و فصل، حد

ء نیـستند، نظیـر ی شـی که ذاتـی؛ اما محمولات)۴٧٢ـ٢/۴۶١الف، ٩٨ ـ٢٠الف ٩۶برهان، : ١٩٨٠
، ١۵ ــ ۵ب ١٠٣جـدل، : همان(شوند  ی ماهیات اخذ نمیّها، در تعاریف حد اعراض و خاصه

٢/۵٠١(.  
ها   منتها برخی از آنیان مسلمانان مقبول افتاد؛یگرایی ارسطو، نزد مشا این نظریۀ ذات

ی، دسترسی به آن را بـسیار دشـوار دانـستند و ّدر عین اعتقاد به ممکن بودن تعریف حد
  ١.برخی دیگر به امتناع آن حکم کردند

  :گوید غزالی می
تعریـف لفظـی، : آیـد، بـر سـه نـوع اسـت می» ما هو؟«تعریفی که در پاسخ به سؤال 

ف لفظی، ذکر معنای لغوی و شرح لفظ مراد از تعری. تعریف رسمی و تعریف حقیقی
َّ مراد از تعریف رسمی، شناساندن معرف با ذکر عوارض ذاتی و لوازم خـارج از .است

ای کـه  حقیقت ذات یا داخل در حقیقت ذات، به صورت جامع و مانع است به گونـه
آن را از تمامی اغیار ممتاز سازد، در حالی که درک حقیقـت شـیء در آن مـورد نظـر 

ای که کاشف از   ولی مراد از تعریف حقیقی، تعریف به ذاتیات است، به گونه.نیست
                                                                 

 بـه ،قـاتیالتعل دری ول ،است دانسته دشوار و ممکن رای ّحد فیتعر خود،ی منطق رآثا اغلب دری فاراب. ١
 فیتعر امکان بهی غزال و نایس ابن). ١٠٨: ١٣٣٠ریتحر ،یفاراب (است کرده اعترافی قیحق فیتعر امتناع
 امـا .)١٨١ــ١٨٠: ١٩٢٧ ،یغزال ؛٣۴: ١۴٠۴ نا،یس ابن (بودند معتقد اتیذات بهی دسترس صعوبت وی قیحق
 رایی ارسـطو روش و ندانـسته ممکـن را فـصل و جـنس از مرکـبی ّحـد فیتعر یسهرورد اشراق خیش

ۀ خاصـ و اسـت محـال انسان یبرا یقیحق حدود و ایاش اتیذات به یدسترس او نظر از. شمارد یم نادرست
  ).٢١: ١٣٧٢ ،یسهرورد (است ریپذ انکام یآدم یبرا هک است یفیتعر تنها بهکمر
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 حقیقـی اسـت کـه ّ ذات محدود باشد و همین قسم سوم، شایستۀ عنـوان حـدحقیقت
  .)١٣ـ١/١٢: ١٣۶٨(بیانگر تمامی ذاتیات شیء محدود است 

از . ددانـ هـا مـی غزالی به تبع ارسطو، معرفت کامل اشیا را منوط به شناخت ذات آن
ِ مقوم ذات موصوف خود هـستند؛ بـه طـوری کـه شـناخت کامـل ذاتْ ذاتیات،نظر او ِ 

 اما عرضیات هـیچ دخـالتی در قـوام ذات ،موصوف متوقف بر شناخت ذاتیات آن است
ف حقیقـی و بیـانگر ماهیـت ِّتوانـد معـر  کامل میّاز نظر غزالی، فقط حد. شیء ندارند

یز است که یکی بیانگر ذات و جـوهر شـیء شیء باشد؛ حد کاملی که مرکب از دو چ
هـر قـول مرکبـی . )١٧٢: ١٩٢٧(سـازد  ًاست و دیگری شیء را ذاتا از ماسوایش ممتاز مـی

ت آن، ئـ مادۀ حد، اجناس و فـصول اسـت و صـورت و هی.دارای ماده و صورت است
یـک  ای که هیچ آوردن جنس قریب به همراه تمامی فصول ذاتی محدود است؛ به گونه

هـر . تیات آن مغفول نماند و مساوی با محدود باشد، وگرنه حد ناقص خواهـد بـوداز ذا
 ّ حـد.شیء واحد تنها یک حد کامـل دارد و ایجـاز و تطویـل در تعریـف جـایز نیـست

؛ ابراهیمـی ١٧٣ــ١٧٢: همـان(کامل باید بالفعل یا بالقوه دارای تمامی ذاتیات محدود باشـد 
  .)۴١۶: ١٣٧٠دینانی، 

قـت شـیء دلالـت دارد، مـشتمل بـر یت و حقیه بر ماهک حقیقی ّ حداز نظر غزالی،
ن لازم ید، بنـابرایـامـل نماک مطابقـت یهمۀ ذاتیات محدود است و باید با محدود واقعـ

 محـدود کات مـشتریـ ذاتیانگر تمـامیـم تـا بیاوریـن جنس را بیتر یکه اول نزدکاست 
ء ی فصول شـیانگر تمامیه نماکب ی فصل قریعنی( مطلوب یها باشد، آنگاه همۀ فصل

ان یـامـل مک تام و ی و مصداقیم تا تطابق مفهومیده ی آن قرار میرا در پ) محدود است
ات، یـر ماهیء مجهـول از سـایت شـیـاز ماهیـ امتیچه براشود، گر و محدود برقرار ّحد

  .)١٧٢: ١٩٢٧غزالی، ( است یافک از آن فصول یکیآوردن 
  :گوید ف به صعوبت تعریف حقیقی میغزالی در انتهای سخنانش در مقام اعترا

ا، اغلب ی هر یک از اشیقی به حدود حقیا، دسترسیق اشیان اطلاع بر حقاکبا فرض ام
شـود، در  یر مـکه به عنوان فصل ذکه هر آنچه ک یا ار دشوار است؛ به گونهی بسیامر

ر یـتـوان لازم غ یچگونـه مـ. هـا  آنیقـیاست نه فـصول حقیواقع عبارت از خواص اش
ر مفـارق در مقـام تـصور هـم از یـه لازم غکنیص داد، با ای مقوم تشخیق را از ذاتمفار
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ن یتـر یـک نزد، مـواردیتوانـد در تمـام ی چگونه میر است؟ آدمیناپذ کاک انفمطلوب
ب غافـل نباشـد؟ بـر یـ جـنس قرید به جـایدن جنس بعیند و از برگزکدا یجنس را پ

مقوم محدود دست  همۀ فصولتوان به  یب حاصل شود، چگونه میه جنس قرکفرض 
ان حـد و محـدود حاصـل شـود؟ یـامل از نظر مـصداق و مفهـوم مکافت تا مطابقت ی
ن، به جز ک ممیها تی ماهیقیافتن به حدود حقی ل ما را از دستین قبی از اییها الٶس

  .)١٨١ـ١٨٠: همان(سازد  یوس میأد و میدر برخی از موارد نادر، ناام

  ارزیابی
اش، علمای اصول فقه را به تبعیـت  ، در مقدمۀ منطق کتاب اصولیغزالی در باب معرف

از تعریف حقیقی ارسطویی و استفاده از جنس و فصل اشیا در تعـاریف خـود، تـشویق 
سینا به صـعوبت و دشـواری تعریـف حقیقـی  کرده و در عین حال همانند فارابی و ابن

ی را ّ تعریـف حـدً ولی حق به جانب شیخ اشراق اسـت کـه اصـلا.اعتراف نموده است
. داند، چون شناخت جنس و فصل حقیقی اشیا بـرای آدمـی مقـدور نیـست ممکن نمی

انـد و بـه همـین دلیـل   همه تعاریف رسـمیاند تعاریفی که در علوم مختلف به کار رفته
است که علمـای اصـول و متکلمـان اسـلامی هـم در تعـاریف اصـطلاحات خـود، بـه 

  .اند تعاریف رسمی متوسل شده

  قرآنیهای  استخراج قیاس. ۴ـ٢
هـای  ، همۀ قواعد منطقی و انواع استدلال را اعم از قیـاسالمستقیم القسطاسغزالی در 

اقترانی حملی و قیاس استثنایی متصل و منفصل، از قرآن کریم استخراج کـرده و بـرای 
 ملاصدرا هم در بخـش منطـق قرآنـی، ١.هر یک از انواع قیاس، مثال قرآنی آورده است

هـای منطقـی را بـه پـنج میـزان  غزالی صور مختلف قیـاس.  تأثیر غزالی بوده استتحت
؛ میزان تـلازم )قیاس اقترانی حملی(میزان تعادل : دهد مستخرج از قرآن کریم ارجاع می

که میزان تعادل به نوبۀ خود بر ) قیاس استثنایی منفصل(؛ میزان تعاند )قیاس استثنایی متصل(
                                                                 

 الفلاسفه تهافت قرار نداده است و تنها در ر منطقی خود، قیاس اقترانی شرطی را مورد بحثغزالی در آثا. ١
ّدر مقام رد دلیل جالینوس مبنی بر اثبات ابدیت عالم، شکل آن دلیل را قیاس شرطی متـصل خوانـده کـه 

مورد انتقـاد در آن از رفع تالی، رفع مقدم استنتاج شده است؛ منتها غزالی صحت مقدم دلیل جالینوس را 
  ).١٢۶: ١٣٩٢(دهد  قرار می
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شـکل (و میـزان اصـغر ) شـکل دوم(و میزان اوسـط ) شکل اول(ر میزان اکب:  نوع استسه
  .)Azmi-T., 1981: 127؛ ١٨: ١۴١٣( ١شود ًکه جمعا به پنج مورد بالغ می) سوم

هـا را در  های دینـی، هـر یـک از ایـن قیـاس وی به قصد تعمیق رابطۀ منطق با آموزه
اینکـه آورد؛ گو  مـیهای جداگانه مورد بحث قرار داده و از قرآن کریم شاهد مثال فصل

 و )۴١ــ١٩: ١۴١٣( بلکه از قرآن اسـتنباط شـده اسـت ،قواعد منطقی از یونان منتقل نشده
های قرآنـی  چون مبنای قرآن بر حذف و ایجاز و اختصار در کلام است، اغلب استدلال

کند که قواعد منطقی یونان هـم   او حتی ادعا می٢.از نوع قیاس مضمر و مقتضب است
  .)۴٢ـ۴١: همان( استخراج شده است هیم و موسیاز صحف ابرا

  برمیزان تعادل اک. ١ـ۴ـ٢
 را مبنی بر بطلان ادعای خـدایی و ملاصدرا، استدلال ابراهیم خلیلغزالی و به تبع ا

م یکرد و حضرت ابـراه نمرود ادعای خدایی می. آورند نمرود، برای میزان اکبر مثال می
 سـبحان، او را بـه یار بـرده اسـت و خـداکـمرود بـه میزان اکبر را در مقام احتجاج با ن

ْا آ˽نَتɣَُّɚُ كَلْتِوَ : زان ستوده استیاستعمال این م َ ʿيمَِاهرَبْإِا َاهنََ  كََّبـَ رَّنإِ ُاءشَ˃َ نَْ مٍاتجَرََ دعُفَرَْ نهِمِوَْ قَ
  .)٨٣ /انعام( يمٌلَِ عيمٌکِحَ

                                                                 
ل کـه قیـاس ّمیـزان او: گانۀ مستخرج از قرآن کریم در تألیفات غزالی چنین است وجه تسمیۀ موازین پنج. ١

ند؛ لذا میزان تعادل ا است که همانند دو کفۀ ترازو باهم متعادل) مقدمه(اقترانی است، مشتمل بر دو اصل 
در آن مـشتمل بـر دو ) مقدمه(ن تلازم خوانده است؛ چون یکی از دو اصل دومی را میزا. نام گرفته است

سومی را میزان تعاند گفته است؛ چون . است که یکی ملزوم و دیگری لازم آن است) مقدم و تالی(جزء 
دو جزء مقدمۀ شرطیۀ آن دایر بر نفی و اثبات است که ثبـوت هـر کـدام، مـستلزم نفـی دیگـری اسـت و 

گانۀ قیاس اقترانی در تألیفات غزالی این است که شکل اول، جمیـع  ذاری اشکال سهگ وجه نام. عکسرب
دهد و نتیجۀ شکل دوم، سالبۀ کلیه و جزئیه اسـت؛ امـا نتیجـۀ شـکل سـوم،  محصورات اربع را نتیجه می

 تـرین دهد، میزان اکبر نامیـده کـه کامـل او شکل اول را که هر دو کلیه را نتیجه می. همواره جزئیه است
دهد، میزان اوسط خوانـده و  ها را نتیجه می نوع میزان است و شکل دوم را به دلیل اینکه تنها یکی از کلیه

؛ ۴١و  ٣۵ ـ٣۴: ١۴١٣(گذاری کرده است  اش کلیه نیست، آن را به میزان اصغر نام چون شکل سوم نتیجه
  ).۵٢٢: ١٣٧٠ابراهیمی دینانی، 

قیـاس صـریح، تمـامی : انـد غیر مـضمر یـا صـریح تقـسیم کـردهقیاس را بر دو نوع مضمر یا مقتضب و . ٢
 جزئی از قیاس را به دلیل بداهت یـا ،اجزایش اعم از مقدمات و نتیجه مذکور است؛ ولی در قیاس مضمر

کنند که جزء محـذوف، از  اعتماد به هوش و ذکاوت شنونده، برای ایجاز و اختصار در کلام حذف می
  .شود سیاق کلام استنباط می
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 نْأَ هِِّبـَ رِ فىيمَِاهرَبْـإِ َّاجَی حذَِّ اللىَإِ رََ تلمَْأَ : ت شده استیاکم چنین حیرکزان در قرآن ی ماین
ُ االلهُاهَآت ُ المّ َ االلهَّنإَِ فـيمُِاهرَبْـإِ َالَ قـُیـتمِأَُ ويىِحْـأُا نَـأَ َالَ قـُیـتيمَُِ ويىəِْـȺُی ذَِّ الـِّبىََ ريمُِاهرَبْإِ َالَ قذْإِ كَلْْ  نَِ مـسِمَّْالـشِ بتىِأَْ یـّ
َالم َ ˦تِأَْ فقِرِشْْ َ المنَِا مِ ُااللهَ ورَفََی کذَِّ التَھِبَُ فبِرِغْْ ِالمَّ الظمَوْقَْی الدَِْ˧ َ لاّ   .)٢۵٨ /بقره( ينَِ

. کرد و نمرودیان معتقد بودند که خدا بر هر کاری تواناست نمرود ادعای خدایی می
ه ماتـاخدای من قادر بـر احیـا و : گوید ابراهیم خلیل به تعلیم الهی در مقام احتجاج می

نمرود که از درک این بیان کنایی عاجز بود، مرتکـب . است در حالی که تو قادر نیستی
من هم از طریق مواقعه و قتل، قادر هـستم کـه انـسان را : مغالطه شده و در پاسخ گفت

ابراهیم که متوجه ناتوانی نمرود از درک این برهان شد، برای ابطال . زنده کنم یا بمیرانم
پروردگـار مـن خورشـید را از :  فرمـود،تـر آورده انی صـریح و روشـنمغالطۀ نمرود، بره

 کـه نمـرود بـا درک ایـن برهـان قـاطع و )٢٨۵ /بقـره(آورد، تو از مغرب برآور  مشرق برمی
  .)٢١: ١۴١٣غزالی، (صریح، مبهوت و متحیر شد و پاسخی نیافت 

.  برده اسـته، دو قیاس مضمر از نوع میزان اکبر را به کارّ در این محاجابراهیم
ها را زنـده کنـد  صورت کامل استدلال اول این است که معبود من قادر است که انسان

یا بمیراند و هر کس بر چنین کار بزرگی قادر باشد، خدای حقیقـی اسـت؛ پـس معبـود 
و صورت قیاسی استدلال دوم که سبب تحیـر و بهـت نمـرود . من خدای حقیقی است

کـس بـر  ست که خورشید را از مـشرق بـرآورد و هـرمعبود من قادر ا: شد، چنین است
چنین کار بزرگی قادر باشد، خدای حقیقی است؛ پس معبود من خدای حقیقـی اسـت 

  .)٣٠٩: ١٣۶٣صدرالدین شیرازی، (
در هر یک از دو استدلال فوق، مقدمـۀ اول از مـشاهدات اسـت و مقدمـۀ دوم کـه 

ِ، معلوم ضروری و مورد اتفاق مطابق مبنای قرآن کریم بر حذف و ایجاز، محذوف است
  .)۴۴۵: ١٣٧٢ ،سماءشرح الاسبزواری، (همه است و لذا مستلزم نتیجۀ ضروری و یقینی است 

پاسخ نمرود یک نوع مغالطه و از موازین شیطان است؛ اما ترکیب مقدمات یقینی بـه 
ن طریقی که ابراهیم خلیل با تعلیم خداونـد و جبرئیـل آورد، میـزان صـادق و مفیـد یقـی

حـق الهـی را  است و هر کس این صورت استدلال را نپذیرد، در واقع حجت و تعلیم به
قیاس منطقی به روش میزان تعادل اکبر، یک استدلال صحیح است؛ . انکار کرده است

  .)٢٢: ١۴١٣غزالی، (جوید  چون از قرآن استمداد می
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. کبـر اسـت اّعلیـه حـد  اصغر و محکـومّ وسط در میزان تعادل اکبر، وصف حدّحد
صفت، هر حکمی داشته باشـد، آن حکـم بـر موصـوف و موضـوع آن صـفت نیـز بـار 

شود و لذا تعریف میزان اکبر این است که حکم بر اعم، عبارت از حکم بـر اخـص  می
  .)٣١٠: ١٣۶٣؛ صدرالدین شیرازی، ٢٣: همان(است 

داونـد نمونۀ دیگر میزان تعادل اکبر که در قرآن کریم آمـده اسـت، ایـن فرمـایش خ
ْی ˹ذَِّ الوَهُوَ : است َّ ثمقَلɫَْɜْ اأُدََ ُیʾعُِ یُ ؛ و اوست آن کسی که آفـرینش )٢٧/ روم( هِیْلََ عنُوَهَْ أوَهَُ وُ

یعنی اعـاده . تر است  بر او آسان]کار[نماید و این  کند و باز آن را تجدید می را آغاز می
گیرد  ریق اولی در بوتۀ امکان قرار میتر باشد به ط تر از ابداع است و هر آنچه آسان آسان

  .)٩/٣٠٠: ١۴١٠صدرالدین شیرازی، (

  وسطمیزان تعادل ا. ٢ـ۴ـ٢
از نظر غزالی، میزان اوسط هم واضـعش خداونـد اسـت کـه حـضرت ابـراهیم آن را در 

  :پرستان به کار بست مقابل ستاره
کننـدگان   جملۀ یقینها و زمین را به ابراهیم نمایاندیم تا از و این گونه، ملکوت آسمان

این پروردگار مـن اسـت : ای دید، گفت پس چون شب بر او پرده افکند، ستاره. باشد
  .)٧٧ـ٧۶ /انعام(کنندگان را دوست ندارم  غروب: و آنگاه چون غروب کرد، گفت

ها سـتارگان و مـاه  پرست بودند که برخی از آن ، اغلب مردم بت در زمان ابراهیم
 افـول و تغییـر سـتارگان را دلیـل بـر معلولیـت ،دند و آن حـضرتپرستی و خورشید را می

: پرستان فرمود گرفته و مطابق با مبنای قرآن بر حذف و ایجاز و اضمار، خطاب به ستاره
صـورت کامـل . )٧۶ /انعـام( »پرسـتم کنندگان را دوست ندارم و نمی من افول و غروب«

؛ )کبـری(کند  ب و افول نمی خدا غرو؛)صغری(کند  ماه غروب می: برهان چنین است
 میزان اوسط این است که اگر حکم منسوب بـه یـک ّو حد) نتیجه(پس ماه خدا نیست 

شیء، از شیء دیگر سلب گردد، حاکی از مغایرت آن دو شیء است؛ پس سلب افـول 
: ١۴١٣غزالـی، (از خدا و حمل آن بر ماه، نشانگر این است که ماه، خدای حقیقی نیست 

  .)٣١٠: ١٣۶٣ین شیرازی، ؛ صدرالد٣٠ـ٢٨
 نیـز بـا پیامبر اکرم: افزاید المتألهین شیرازی علاوه بر ذکر احتجاج فوق میصدر
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 الهی و به متابعت از ابراهیم خلیل، در مواضع متعددی از قرآن کریم، میزان اوسط تعلیم
خـدا مـا فرزنـدان و اولیـای : گفتند  میارا به کار بسته است؛ از جمله اینکه یهود و نصار

  : با دستور خداوند گفت پیامبر اسلام.هستیم
بـشرید از ] هـم[بلکه شما ] نه،[کند؟  گناهانتان عذاب می] کیفر[پس چرا شما را به 

  .)١٨ /مائده(جمله کسانی که آفریده است 

شوید؛ و   گرفتار عذاب الهی میاشما یهود و نصار: صورت کامل برهان چنین است
مقـدم . شوند؛ پس شما فرزندان و اولیای خدا نیـستید ب نمیفرزندان و اولیای الهی عذا

 از تجربیات، و مقدمۀ دوم از مشاهدات است؛ پـس حکـم بـه نفـی ولایـت ْیا اصل اول
  .)٣١١: ١٣۶٣صدرالدین شیرازی، ( ضروری است ایهود و نصار

ًبراهین موجود در قرآن کریم، گرچه دقیقا و همواره، بـه صـورت صـغری و کبـرای 

دهنـدۀ آن،   با تـدبر و تفکـر عمیـق در بـسیاری از تعبیـرات تکـان،یح نیستمنطقی صر
؛ ١٠ /؛ ابراهیم١۵ /؛ فاطر١۶۴ /بقره: ک.ر؛ ١/١۶: ١٣٧۵سبحانی، ( شود استنباط میبراهین منطقی 

  .)٣۶ـ٣۵ /طور
  :، این فرمایش خداوند استانصارنمونۀ دیگر میزان اوسط در نفی ولایت یهود و 

اید، اگر پندارید که شـما دوسـتان خداییـد نـه مـردم  هودی شدهای کسانی که ی: بگو
  .)۶ /جمعه(گویید درخواست مرگ کنید  دیگر، پس اگر راست می

یهودیـان آرزوی مـرگ و ملاقـات بـا پروردگـار : صورت کامل برهـان چنـین اسـت
کند؛ پس   خدا به خاطر لقای پروردگار آرزوی مرگ میّکنند؛ و هر دوستدار و ولی نمی
  .)٣١١: ١٣۶٣؛ صدرالدین شیرازی، ٣١ـ٣٠: ١۴١٣غزالی، ( خدا نیستند ّیان دوستدار و ولییهود

گیرد که میزان تعـادل اوسـط  ها نتیجه می ها و توضیح آن گونه مثال غزالی با ذکر این
  .بخش است ًهم ضرورتا نتیجه

  ل اصغرمیزان تعاد. ٣ـ۴ـ٢
کنند   سورۀ انعام استخراج می٩١شریفۀ غزالی و به تبع او ملاصدرا، میزان اصغر را از آیۀ 

 تعلـیم داد و صـورت حکایـت آن در قـرآن الی این میزان را به پیامبر اکرمکه حق تع
  :مجید چنین است
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کـه  چیزی بر بشری نازل نکرده، بزرگـی خـدا را چنـان: گفتند] یهودیان[آنگاه که و 
همـان [ نازل کرده؟ چه کسی آن کتابی را که موسی آورده است: بگو. باید نشناختند

  .)٣٢: ١۴١٣؛ غزالی، ٩١ /انعام(...  برای مردم روشنایی و رهنمود است]کتابی که

 ادعـا ناخته و در نفی نبـوت پیـامبر اکـرم عظمت قدرت خدا را نشایهود و نصار
 بگـو چـه کـسی !ای پیـامبر«: فرمایـد  خدا مـی.شود کردند که بر بشر کتاب نازل نمی

 بـشر  موسـی و عیـسی.)٩١ /انعـام( »ه، نازل کـرده اسـت؟کتابی را که موسی آورد
شـود کـه  ها کتاب تورات و انجیل نازل شد؛ پس بر بشر کتـاب نـازل مـی بودند و بر آن

خـدا در ایـن میـزان، . )٣١١: ١٣۶٣صدرالدین شـیرازی، (است خلاف مدعای یهود و نصار بر
صـورت کامـل برهـان . کنـد قول یهودیان را مبنی بر انکار نزول وحی بر بشر، ابطال مـی

؛ پـس )کبری( بر موسی وحی نازل شده است ؛)صغری(موسی بشر است : چنین است
  .)٣٢: ١۴١٣غزالی، () نتیجه(بر برخی بشر وحی شده است 

  میزان تلازم. ۴ـ۴ـ٢
 بـه المـستقیم القسطاسمنظور غزالی از میزان تلازم، قیاس استثنایی متصل است که در 

او آیـات متعـددی را . ه شـده اسـت شـرطی متـصل نامیـدتصحیح محمد بیجو، قیـاس
ها استخراج کرد؛ از جمله اینکه برای میـزان  توان میزان تلازم را از آن شمارد که می میبر

َّلو کان فیھما آلهه إلا  تلازم به آیۀ شریفۀ  ٌَ َ ِ َ ِ ِ َ ْ َ لفسدتاللهُّاَ َ َ َ قیاس وی .  تمسک کرده است)٢٢ /انبیـاء( اَ
آینـه بود، هر جز خدای یکتا میه  اگر در آسمان و زمین معبودی ببدین صورت است که
جـز  پـس معبـودی ،انـد گرایید، لکن آسمان و زمـین تبـاه نـشده نظام آن دو به فساد می

مقدمۀ اول این قیاس، شرطیۀ متصله اسـت کـه در آن از رفـع تـالی، . خدای یکتا نیست
  .)٣۶: همان(رفع مقدم استنتاج شده است 

  : سبحان مستفاد است این است که فرمودیزان تلازم که از قول خدایمنمونۀ دیگر 
شـما در آن وارد . یـدا در حقیقت، شما و آنچه غیـر از خـدا مـی پرسـتید، هیـزم دوزخ

شـدند و حـال آنکـه  بودنـد در آن وارد نمـی] واقعـی[اگر اینها خدایانی . خواهید شد
  .)٩٩ ـ٩٨ /انبیاء(جملگی در آن ماندگارند 

اگـر : آید دست میه  در این آیۀ شریفه صورت کامل این میزان اوسط چنین ببا تدبر
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شـوند؛ پـس  هـا وارد دوزخ مـی شـدند و همـۀ بـت  خدایان بودند، وارد دوزخ نمیها بت
  .)٣۶: ١۴١٣غزالی، (ها خدایان نیستند  بت

ه هـر چیـزی کن است یزان تلازم ایحکم م: گوید  میالمستقیم القسطاسغزالی در 
ًنفـی لازم ضـرورتا مـستلزم نفـی .  شیئی باشد، در همه حال تابع آن شیء اسـتکه لازم

ًملزوم است و ثبوت ملزوم، ضرورتا مستلزم ثبوت لازم است؛ اما نفی ملزوم و ثبـوت لازم 

س یک شیء را مستلزم شیء دیگر بداند، از علم به وجود ملزوم، کهر . دهد نتیجه نمی
گاه خواهد شد و از  علم به عدم لازم، به عدم ملزوم پی خواهد بـرد؛ امـا به وجود لازم آ

طان ین شیا استنتاج عدم لازم از عدم ملزوم از موازیاستنتاج وجود ملزوم از وجود لازم و 
اگر فلانی غذا نخورد سیر است؛ لکـن او غـذا خـورد؛ پـس : مانندمیزان شیطان . است

  .)٣٨: همان(سیر نیست 

  ارزیابی
 مقاصـداس اسـتثنایی متـصل، در کتـاب  در حکـم انتـاج قیـرسد نظر غزالـی به نظر می
در قیـاس اسـتثنایی متـصل، وضـع : گویـد تر باشد که مـی  کاملالنظر محک و الفلاسفه

مقدم مستلزم وضع تالی، و رفع تالی هم مستلزم رفع مقدم است؛ اما رفـع مقـدم و وضـع 
 صـورت، هـر چهـار  مگر اینکه تالی، مساوی مقدم باشد که در این١،تالی، منتج نیست

  ٢.د بودنبخش خواه مورد نتیجه

  میزان تعاند. ۵ ـ۴ـ٢
 سورۀ سبأ را شاهد مثال آورده است که ملاصـدرا ٢۴غزالی برای میزان تعاند، آیۀ شریفۀ 

َالأَ وِاتَاومََّ الـسنَِ مـمْکُقُزُرَْ یـنَْ ملْقُ : کند الی، به همین آیه استناد میزهم به تبع غ ُ االلهلُِ قـضِرْْ ّ 
ْاکمَّیِ إوَْا أَّنإِوَ هـا و  کیـست کـه شـما را از آسـمان: ؛ بگـو)٢۴ /سبأ( ينٍبُِ ملٍلاََ ضِ فىوَْی أدًُی هلَعََ لُ

  .خدا؛ و در حقیقت یا ما، یا شما بر هدایت یا گمراهی آشکاریم: دهد؟ بگو زمین روزی می

                                                                 
 ،گاه خورشید طلوع کنـد هر«مانند  ؛م آن اعم باشدّمقدبه چون ممکن است تالی مقدمۀ شرطیه، نسبت  .١

  .»هوا روشن است
 که تالی آن مساوی با مقدم است و وضع هر یک »گاه خورشید طلوع کند، روز موجود است هر«مانند . ٢

  .گری استاز مقدم و تالی، مستلزم وضع دیگری و رفع هر کدام، مستلزم رفع دی
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 یا مـا گمـراه هـستیم یـا شـما؛ لکـن مـا گمـراه:  کامل استدلال چنین استصورت
  این اسـتدلال یـک قیـاس اسـتثنایی منفـصل اسـت کـه. نیستیم؛ پس شما گمراه هستید

؛ صـدرالدین شـیرازی، ٣٩: ١۴١٣غزالـی، (در آن، از رفع مقدم، وضع تالی استنتاج شـده اسـت 
١٣٠: ١٣٧٨(.  

چـه قابـل انقـسام بـه دو قـسم متبـاین  حد میزان تعاند از نظر غزالی این است که هر
کدام، مستلزم ثبـوت   آن دو قسم مستلزم نفی دیگری، و نفی هرباشد، ثبوت هر یک از

 نه منتـشره؛ وگرنـه میـزان ،دیگری خواهد بود؛ مشروط بر اینکه انقسامش منحصره باشد
  .)۴١: ١۴١٣غزالی، (شیطان خواهد بود 

منظور غزالی از انقسام منحصره این است که مقدمۀ شـرطیۀ آن، حقیقیـه باشـد کـه 
 ؛ندآن از عناد تام برخوردار دایر بر نفی و اثبات است و مقدم و تالی انقسامش بر دو قسم،

کـدام مـستلزم کـذب  ای که اجتماع و ارتفاعشان محال است، یعنی صـدق هـر به گونه
و قول او در مورد تقـسیم منتـشره  کدام مستلزم صدق دیگری است دیگری و کذب هر

بیق است که انقـسام در آن دو دایـر الخلو قابل تطةالجمع و مانعة، بر مانع)غیر منحصره(
 القــسطاسغزالــی در کتــاب . بــر نفــی و اثبــات نبــوده و از عنــاد غیــر تــام برخوردارنــد

الخلو نشده و قیاس استثنایی منفصل بـا ةالجمع و مانعة، متذکر صور منتج مانعالمستقیم
، سـفهالفلا مقاصـد ولـی او در ،مقدمۀ منفصلۀ غیر حقیقیه را میزان شیطان خوانده است

غزالی، (ها تفکیک قائل شده است  ، میان صور منتج و عقیم آنالنظر محک و العلم معیار
الجمع کـه اجتمـاع ةدر مانعـ. )٢٢٩ ــ٢٢٧: تـا ؛ همـو، بـی١٠١ــ١٠٠: ١٩٢٧؛ همـو،  ٨٧ـ ٨۶: ١٩۶١

طرفین محال و ارتفاعشان جایز است، استنتاج از طریق وضع مقـدم یـا تـالی، صـحیح و 
 اما استنتاج از طریق رفع مقدم یـا تـالی، نادرسـت و میـزان شـیطان ١؛است میزان رحمن
الخلو که ارتفاع طـرفین محـال و اجتماعـشان جـایز اسـت، ة در مانع٢.شود محسوب می

استنتاج از طریق رفع مقدم یا تالی، صحیح و میزان رحمن اسـت؛ امـا اسـتنتاج از طریـق 
                                                                 

ُمیـتأَُ ويىِحْـأُنَا أَ :  گفتمرود را که در پاسخ به ابراهیمحاج ملاهادی سبزواری، قول ن. ١ ِ  مغالطه از نوع ،
خواند و از موازین  ها را میزان شیطان می شمارد و آن میبررا ًسته و جمعا سیزده نوع مغالطه سوء تألیف دان

  ).١٢٨ ـ١٢٧، ١٣٧٢ ،شرح دعاء الصباح(یاد کرده است گانۀ مستخرج از قرآن، به میزان رحمن  پنج
؛ از ایـن دو مقدمـه »زید یا در حجـاز اسـت یـا در عـراق، لکـن در حجـاز نیـست«: مانندمیزان شیطان . ٢

  .»در عراق است«ه گرفت که توان نتیج نمی
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  ١. مقدم یا تالی، نادرست و میزان شیطان استوضع
  :گوید هادی سبزواری میج ملاحا

گانۀ منطقی قیـاس  های موجود در کتاب و سنت را بر همین موازین پنج سایر استدلال
منطق در کتاب و : شده و گویند) منطق(وای به حال کسانی که منکر این میزان . کن

اگر مرادشان این باشد کـه اصـطلاحات . سنت به کار نرفته و بدعت و ضلالت است
رآن به کار نرفته است، سخن در مورد سایر علوم دینی هم بر همـین منـوال منطقی در ق

است؛ چرا که اصطلاحات علم کلام، علم اصول و علم فقه هم در قرآن به کار نرفتـه 
صـدرالدین (رونـد  است، در حالی که آن علوم دینی، بدعت و ضـلالت بـه شـمار نمـی

  .)٩/٣٠٠: ١۴١٠شیرازی، 

  ارزیابی
سابقه و قابـل تحـسین  های منطقی از قرآن کریم، بی ستخراج قیاستلاش غزالی جهت ا

رسد این کار ارزشمند غزالی برای تحکیم مبانی منطقی و ایجـاد بـستر  به نظر می. است
جـز ه  ولـی متأسـفانه بـ،ن بسیار مؤثر بوده اسـتالازم جهت مقبولیت آن در میان متشرع

  .مام نورزیده استغزالی تا زمان ملاصدرا کسی بر این امر مهم، اهت
ابن سهلان ساوی که معاصر با غزالی است، بـه ایـن امـر مهـم نپرداختـه اسـت؛ امـا 

 کرده و این گونهگانۀ منطق را از قرآن کریم استخراج  ملاصدرا به تبع غزالی، موازین پنج
استنباط را معیار درک معانی باطنی و اسرار آیات قرآن قرار داد؛ آیاتی که همه مبرهن بـه 

 گانـه کسی که به این موازین پنج: گوید او می. )۴٠: ١٣٧۴،  آملـیزاده حسن(اند  اهین واقعیبر
گاه باشد، هدایت می یابد و کسی که به آن عمل نکند و عمل به رأی و تخمین نمایـد در  آ

برخی از پیروان ملاصدرا، . )١٢٩: ١٣٧٨صدرالدین شیرازی، (رود  گمراهی و ضلالت فرو می
  .)۵٢ـ١/۴٧: ١۴٣٢سبزواری، (اند  ادی سبزواری هم به این مطلب پرداختهنظیر حاج ملاه
  :گوید ملاصدرا می

 ی عروج انـسان بـه سـویها قت نردبانیم در حقیرکشده از قرآن  ن استخراجین موازیا
ن یـ ایهـا شـده پلـهیادنـد و اصـول ا ن و آسـمانیدگار زمیآسمان علم و معرفت به آفر

  .)٣٠١ـ٩/٣٠٠: ١۴١٠زی، صدرالدین شیرا(ند یها نردبان
                                                                 

؛ از ایـن دو »کنـد، لکـن در آسـمان اسـت هواپیما یا در آسمان است یا سقوط نمی«: مانندمیزان شیطان . ١
  .»کند سقوط می«توان نتیجه گرفت که  مقدمه نمی
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ان یـتب«ز نـور و یـتاب هـدایت او نکها و زمین است،   سبحان که نور آسمانخداوند
 نازل شده است که هر انسانی ی و به نحو»لسان عربی مبین«قرآن به .  است»ءی شلّک

 »عربـی مبـین«قـرآن کـریم کـه خـود را .  و اندازۀ فهم خود از آن توشه برچینـدّبه حد
، تعالیمش باید مطابق با قوانین فهم و منطـق باشـد تـا )١٩۵ /شعراء: ک.ر( کند توصیف می

جاست که خداوند متعال از این. ه فهم معانی آن نائل آیدانسان با تعقل و تدبر در قرآن، ب
ق برهـان و یـه بنـدگانش را بـا سـه طرکدهد  ی دستور مامبر اکرمیم به پیرکدر قرآن 

  .)١٢۵ /نحل: ک.ر(اخواند خطابه و جدال احسن به سوی حق فر
: ک.ر(آمـوزد  ی مرمکامبر ایات قرآن، روش استدلال را به پی آیحق تعالی در برخ

 /؛ هـود ٨٣ــ٧٨ /؛ یـس ۶٧ــ ۶٢و  ٢۴ــ٢١ /؛ انبیـاء ٨٠ و ٧١ /؛ انعـام١٨ ـ١٧ /؛ مائده٢۵٨ و ١١١ ،٩۴ /بقره
کـرده اسـت؛  و آیات بسیاری در قرآن کریم از مخاطـب، برهـان و دلیـل تقاضـا )٣٢ـ٢٨
ْا برُا˜هَ ویژه در چهار فقره از آیات قرآن که با الفاظ  هب  مطالبۀ دلیـل شـده اسـت مْکُنَاهَُ
این امر از محتوای غنی و قوی قرآن حکایـت . )٧۵ /؛ قـصص ۶۴ /؛ نمل٢۴ /نبیاءا؛ ١١١ /بقره(

  . آوردتوان برهان دارد و نشان از حاکم بودن منطق در قرآن است؛ زیرا بدون منطق نمی

  تصدیق و بررسی تمایز آن با معرفتانگاری  مرکب. ٣
ها  آن. اند دانان به پیروی از فارابی، علم حصولی را به تصور و تصدیق تقسیم کرده منطق

اند، حکم را ملاک تمـایز تـصور از تـصدیق  در تعاریفی که برای تصور و تصدیق آورده
  .اند  تصدیق پیدا کردهدانسته و آرای مختلفی در ارتباط با مسئلۀ حکم و

  :دیگو ی م، کردهین علم و معرفت را بررسی، فرق بالنظر محکتاب ک در یغزال
. نامـد یق را علم میمعرفت به عالم تصورات مربوط است که تصور را معرفت، و تصد

علیـه و محمـول را حکـم نامیـده  او که همانند علمای اصول فقه، موضوع را محکـوم
عجـم، (آورد  جابی و سلبی بـه تـصدیق و تکـذیب تعبیـر مـیاست، از حکم و نسبت ای

١٠٩: ١٩٨٩(.  

بنا بر تعریف غزالی، تصور عبارت از معرفت و ادراک ذواتی است که با عبـارات و 
ادراک معنـای جـسم، حرکـت، عـالم، : ماننـدشـود،  هـا دلالـت مـی الفاظ مفرد بـر آن

یـا سـلبی میـان ایجـابی تصدیق عبارت از علم بـه نـسبت . حدوث، قدم و سایر مفردات
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علـم و تـصدیق بـه اینکـه عـالم : ماننـدشده با برخی دیگر اسـت،  از ذوات تصوربرخی
  .)٢٠٣: تا غزالی، بی(حادث است یا عالم قدیم نیست 

. است) تصدیق(و علم ) تصور(ادراکات معلوم، بنا به حکم عقل منحصر به معرفت 
لاً در تصدیق به اینکه عالم حادث هر تصدیقی متوقف بر دو تصور مقدم بر آن است؛ مث

است، ابتدا باید تصوری از عالم و تصوری از حادث باشد تا علم به نسبت میان آن دو و 
 ،قسم اول که معرفت مفردات است قابل تصدیق و تکذیب نیست. تصدیق حاصل شود

پذیر  تصدیق و تکذیب در مفردات امکان. بلکه در قسم دوم، تصدیق و تکذیب راه دارد
 خبری که در ١؛راه دارد) قول جازم و قضیه( بلکه تصدیق و تکذیب تنها در خبر ،نیست

  :شود آن به نسبت ایجابی یا سلبی میان موصوف و وصف، حکم می
 الأمور ّ حقّفإن. نین مختلفتین بعبارتین الضربیر عن هذی التعبیصطلح علیُ أن َفلا بأس
؛ ی بهـا المعنـیِحـاذیهـا أن ّ فحقیالمعـان أن تختلف ألفاظها إذ الألفاظ مثـل ةالمختلف

 ة المعرفی تنحصر فةات المعلومکفنقول الإدرا... اً علمیَ الثانِّمسَُ ولنةل معرفّ الأوِّمسَُفلن
  .)٢٠٣: تا غزالی، بی( والعلم

  دانان پـس از وی را تحـت تـأثیر قـرار داده اسـت؛ این نگرش غزالی، برخی از منطق
ی هم همانند غزالی، تـصدیق را مرکـب انگاشـته، بـا ایـن از جمله اینکه ابن سهلان ساو

او .  مـورد نظـر غزالـی، سـخن نگفتـه اسـتِتفاوت که در مورد فرق میان علم و معرفت
  :گوید می

تـصور عبـارت از حـصول صـورت شـیء در . تصور و تصدیق: علم بر دو قسم است
 ایجـابی یـا ذهن است، بدون اینکه مقارن با حکم باشد؛ اما تـصدیق عبـارت از حکـم

سلبی میان دو معنای متصور در ذهن و اعتقاد به صدق و مطابقت آن حکم بـا خـارج 
کـه هر تصدیقی حداقل متوقف بر دو تصور مقدم بر آن است و ممکـن اسـت  .است

ًبیش از دو تصور باشد؛ مثلا در تصدیق به اینکه عدد دو نصف عدد چهار است، ابتدا 

 و نصف باشد تا علم و تـصدیق بـه تحقـق نـسبت باید تصوری از عدد دو، عدد چهار

                                                                 
سـینا و  هـای میـان قـضایا، از آرای ارسـطویی ابـن غزالی در بحث قضیه، انواع و اجزای قـضیه و نـسبت. ١

سینا تبعیت کرده است؛ با این تفاوت که در برخی از آثـارش بـه  های قضایا در آثار ابن تقسیمات و نسبت
های فقهی و قرآنی استفاده نموده تا مضامین منطقـی  های منطقی، از تعابیر و مثال الجای اصطلاحات مث

  ).١١۴و  ١٠٩ ـ١٠٨: ١٩٨٩عجم، (ا در قالب معانی اسلامی بریزد ر
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 لـذا تـصور را علـم اول گوینـد ،ِتصور، متوقف بر تصدیق مقـدم نیـست.  شودحاصل
  .)۵۴ ـ۵٣: ١٣٨٣(

او . ، تصدیق را مرکـب انگاشـته اسـتبصائر رازی هم همانند غزالی و صاحب فخر
  :گوید  می،حکم را فعل نفسانی و جزء تصدیق دانسته

همان قضیه اسـت کـه مرکـب از حکـم بـه همـراه تـصور موضـوع، تصدیق عبارت از 
  .)۴٣: ١٣٧٣رازی، (محمول و نسبت حکمیه است 

، الاقتبـاس اسـاسدانان قرن هفتم مانند خواجه نصیرالدین طوسی در  برخی از منطق
ان را آورده یـن بی، همالعین منطق در ینی قزویاتبک و الانوار مطالع در یالدین ارمو سراج

 بـه الافکـار دقـایقاند، تا آنجا که اثیرالدین ابهری در کتـاب  ا مرکب پنداشتهو تصدیق ر
  .)۵١٩: تا بی(بداهت مرکب بودن تصدیق حکم کرده است 

 و محقـق یالدین سمرقندی، سعدالدین تفتازان دانان نظیر شمس برخی دیگر از منطق
ا بار ادراکـی  معتقدند که حکم امری معرفتی و ادراکی است و فعل بودن حکم بیدوان

 امـری قْیو معرفتی داشتن آن منافات دارد؛ اما نظر مشهور حکمـا ایـن اسـت کـه تـصد
گانـۀ   و تـصورات سـه)١٩٢: ١٣۶٣حلـی، (بسیط و عین حکم و یا مقـارن بـا حکـم اسـت 

 نـه اجـزای تـصدیق ،نـدا موضوع، محمول و نسبت حکمیه، از شـرایط حـصول تـصدیق
  .)٧٩ ـ١/٧٨: ١۴٣٢سبزواری، (

  بیارزیا
 جزء تصدیق نیست؛ بلکـه عـین ْ امری بسیط است و حکمْست که تصدیق اواقعیت این

انـد، حکـم  طور که ملاصـدرا و پیـروانش گفتـه همان. تصدیق و یا لازمۀ تصدیق است
م، بـا بـار ادراکـی و معرفتـی داشـتن آن کـعبارت از فعل کاشف است و فعل بـودن ح

اسـت غیـر از تـصدیق اسـت و از آن حکم از آن جهت که فعل نفـس . ناسازگار نیست
جهت که حاکی از اتحاد موضوع و محمول در خارج است، عین تـصدیق اسـت و نیـز 
تصوری که جدای از حکم نبوده و مستلزم حکم باشد عبـارت از تـصدیق اسـت؛ پـس 
تصدیق عبارت از تصوری است که با یک تفسیر عین حکم اسـت و بـا تفـسیری دیگـر 

  .)٣١٣: ١٣۶٣ین شیرازی، الدصدر(مستلزم حکم است 
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 ولـی ، تلاش غزالی برای تبیین تفاوت میان علم و معرفت قابل تحسین اسـتبنابراین
  .انگاری تصدیق قابل پذیرش نیست نظر او در مرکب

  مهجوریت دلالت التزامی. ۴
، رود بـه شـمار مـیگذار مبحث دلالت در علم منطـق  نا که بنیانیسالرئیس ابوعلی  شیخ

 تام و مقول در جواب ماهو، اشاره ّار به مهجوریت دلالت التزامی در حدبرای نخستین ب
  :کرده است

توانـد مقـول جـواب مـاهو  انسان که بیانگر تمام ماهیت افراد متفق بالذات اسـت، مـی
باشد و حیوان که بیانگر تمام ماهیت مشترک افراد مختلف بالذات است و بـه دلالـت 

توانـد مقـول در  لـت دارد، از ایـن جهـت مـی دارای نفس حساس دلاِمطابقه بر جسم
 اما حیوان به تنهایی بیانگر تمـامی ماهیـت انـسان یـا اسـب نیـست؛ .جواب ماهو باشد

حساس به تنهایی بیانگر همۀ ماهیت جسم دارای نفـس نیـست و یـا نـاطق بـه تنهـایی 
ست و دلالت جـزء بـر کـل از نـوع  ا بلکه جزء آن،بیانگر تمامی ماهیت انسان نیست

توانـد مقـول در جـواب مـاهو  لالت التزامی است نه مطابقه یا تضمن؛ از این رو نمـید
  .)۴۴ـ١/۴١: ١۴٠۵(باشد 

توانند معرف حقیقی اشیا باشند؛ چون به دلالت التزامی  فصل و خاصه به تنهایی نمی
  .)١/٧٢: ١۴٠٣همو، (بر ذات دلالت دارند 

می را به سـه صـورت مهجوریـت سینا، مهجوریت دلالت التزا دانان پس از ابن منطق
و ) عـدم اسـتعمال آن در علـوم(مهجوریـت عـام ) عدم کـاربرد آن در حـد تـام(خاص 

عـدم کـاربرد آن در همـۀ مواضـع اعـم از زبـان علـم و زبـان عـرف و (مهجوریت اعـم 
دانان مـسلمان  سینا و اکثر منطق  نظر ابن،اند که مهجوریت خاص مطرح کرده) محاوره

رازی است و مهجوریت اعم هـم   و فخریسهلان ساو  نظر ابن،است و مهجوریت عام
  .)۵۵: ١٣٨١، رازی؛  ۶٠: ١٣٨٣سهلان ساوی،  ابن(رازی نسبت داده شده است  به فخر
 بـه الفلاسـفه مقاصـد هم که آرای منطقی، طبیعی و متافیزیکی فلاسفه را در یغزال

 شخـصیت ِوریـت عـامآوری کرده است، نظریۀ مهج  جمعالفلاسفه تهافتعنوان مقدمۀ 
 امـا در ،)٣٩: ١٩۶١غزالـی، (نـد ک یسهلان ساوی را طرح م فلسفی معاصر خود، یعنی ابن
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فات گرویده و مهجوریت خاص یت دلالت التزامی در تعری حصر مهجوربه العلم معیار
  .)٣٩ :١٩٢٧، همو(نماید  یرا مطرح م

  :غزالی برای اثبات مدعای خود دو دلیل اقامه کرده است
  :گوید ز دلایل او عقلی بودن دلالت التزامی است که مییکی ا

 ،را واضع لغت آن را به معنای التزامی وضع نکرده استیست؛ زیدلالت التزامی معتبر ن
  .)۴٣: تا بی(بلکه دلالت در آن، عقلی است 

 این دلیل را با استناد به دلالت تضمن و از طریق برهان خلف نقض کرده یفخر راز
ه بــه کــ ی اســت، در حــالیز ماننــد دلالــت التــزام، عقلــیــلــت تــضمن نرا دلایــاســت؛ ز
  .)٢١ـ٢٠: ١٣٨١( ستندیت آن معتقد نیمهجور

سهلان ساوی مبنی بر نامتناهی بـودن لـوازم در  دلیل دیگر غزالی همان استدلال ابن
  .)٣٩: ١٩٢٧غزالی، (گردد  دلالت التزامی است که سبب عدم تفاهم می

چنــین ســتدلال بــر مهجوریــت عــام دلالــت التزامــی ســهلان ســاوی در مقــام ا ابــن
  :گوید می

چـون دلالـت التزامـی، . رود، نـه التـزام دلالت مطابقه و تضمن در علـوم بـه کـار مـی
نهایـت  طور تـا بـی منحصر و محدود نیست، لوازم هر شیئی لوازمی دیگر دارد و همین

  .)۶٠: ١٣٨٣(رود  پیش می

 لـوازم هـستند و لـوازم لـوازم تـا یخـود دارادلالت التزامی معتبر نیست؛ چون لوازم 
لفـظ واحـد کـه آید  ت ادامه دارد؛ پس در صورت اعتبار دلالت التزامی، لازم میینها یب

هـا،  منـد نبـودن آن ت بودن لوازم و ضـابطهینها یل بینهایت مدلول باشد و به دل دارای بی
 خـارج از عهـدۀ بـشر د؛ زیرا احاطه به تمـام لـوازم نامتنـاهی امـرییآ یتفاهم حاصل نم

  .است
 که در اغلب افکار خـود متـأثر از غزالـی اسـت، در ایـن مـورد از حکـیم یراز فخر

ساوی تبعیت کرده و به مهجوریت عام دلالت التزامی معتقد شده است، با ایـن تفـاوت 
 را نیـز قابـل مناقـشه دانـسته و در مقـام انتقـاد از آن دلیـل بـصائر که اسـتدلال صـاحب

ن یّن است و لوازم بیّ باشند، شرط دلالت التزامی، لازم بی هم لوازم نامتناهاگر: گوید یم



  

قی
منط

ئل 
مسا

ی 
رخ
 و ب
طق

ه من
ی ب
غزال

رد 
ویک

ر

١۴۵  

  :گوید کین برای اثبات مدعای خود میّ امام المشک١. استمتناهی
ت بودن ینها یل بیصورت دوم به دل. ا نهین بودن لازم معتبر است یّا بیدر دلالت التزام 
منـد نبـودن   بـودن و قاعـدهینـسبل یـانجامد و صورت نخست به دل یلوازم به محال م

ت یـن بودن لازم بر حـسب اشـخاص و در نـسبت بـا ذهنیّمستلزم بطلان است؛ چون ب
 نـدارد و لـذا کـاربرد آن در علـوم، یل ضابطۀ خاصین دلیافراد متفاوت است و به هم

  .)٢١-٢٠ :١٣٨١رازی، (نامعتبر است 

ّ لازم بین به صـورت مطلـق اگر در دلالت التزامی،: اند رازی گفته در نقد دلیل فخر
ّمعتبر بوده و برای همۀ اشخاص بین باشد، مدلول از ضـابطۀ خاصـی برخـوردار خواهـد 

رازی، بـا عـدم مهجوریـت دلالـت  ن استدلال فخـریعلاوه اه ب. )١٣: ١٣٨٩َخونجی، (بود 
ز در نسبت با ذهنیت افراد مختلف اسـت؛ زیـرا یدلالت مطابقه ن. شود مطابقه، نقض می

گاهبرخی ا گاه نیستندا ز مردم به وضع لفظ آ اگر اختلاف اشـخاص . ند و برخی دیگر آ
گـاهی و ،ّبین بودن لوازم ّدر بین و غیر  سبب عدم اعتبار دلالـت التزامـی گـردد، پـس آ

گاهی آن ها نسبت به وضع الفاظ هم موجب عدم اعتبار دلالـت مطـابقی خواهـد  عدم آ
  .)١٧ـ١۶: ١٣٨٧ی، ّحل(شد؛ در حالی که چنین نیست 

  ارزیابی
گمـان ) مهجوریـت خـاص(ت دلالـت التزامـی در حـد تـام یـن بـه حـصر مهجورقائلا
رازی دلالت التزام را در همۀ مواضع اعم از زبان  ۀ حکیم ساوی و فخریه نظرکاند  کرده

                                                                 
ّو اگر بگویند که لوازم بین متناهی هـستند، : گوید  می،رازی را وارد ندانسته َولی خونجی این انتقاد فخر. ١

آن شـیء اسـت و غیـر آن «که ّ دارای لازم بین است؛ حداقل ایند؛ چون هر شیئیشو این مشکل حل نمی
ّو هر لازم بینی دارای لازم بین دیگر است که انتقال از مسمی به لازم قریب بینش مـستلزم انتقـال » نیست ّ ّ

 َخـونجی در نقـد ).١٢: ١٣٨٩َخـونجی، (کـشد  ّاز آن به لازم قریب بین دیگر است و به تسلسل باطل می
 یکی لزوم به معنای اخص کـه از فهـم ملـزوم، ؛ دو معنای مختلف دارد،لزوم ذهنی: نویسد دلیل دوم می

دو، جـزم بـه لـزوم  دیگری لزوم به معنای اعم که با تصور لازم و ملزوم و نـسبت آن. لازم آن به ذهن آید
جـایز نیـست . عتبر استالاخص در دلالت التزامی م ّدر حالی که لزوم ذهنی بین بالمعنی. آید حاصل می

که لازم اخص یک شیء، نامتناهی باشد وگرنه فهم لازم متوقف بر فهم مفـاهیم نامتنـاهی خواهـد بـود و 
تواند لازم به معنای اخص باشد؛ بلکه  ّهر شیئی دارای لازم بین است، نمیکه رازی گفته است  اینکه فخر

 آن هم به ذهـن مـا ّنیم در حالی که لازم اعمک لازم به معنای اعم است و گاهی ما یک شیء را تصور می
  ).١٣: همان(رسد تا چه رسد به اینکه تسلسل پیش آید  نمی
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داند؛ در حـالی کـه مهجوریـت اعـم مـورد نظـر  ی و زبان عرف و محاوره مهجور معلم
ّت دلالت التزام در علوم، صراحت و دقت در زبان یل مهجوریترین دل مهم. ها نیست آن

منضبط نبـودن دلالـت التـزام، در زبـان علـم سـبب ابهـام و عـدم صـراحت . علم است
 یق نـسبیرازی از طر استدلال فخر. ح هستندیّ و تضمن صریشود؛ اما دلالت مطابق یم

 است و نقض یل استوارر استدلاین تفسیت فرد با ایاس با ذهنی در قیبودن مدلول التزام
الفـارق  اس مـعیـز بر حسب وضـع متفـاوت اسـت، قی نیه دلالت مطابقکنیق ایآن از طر

گاه ه کـ یشـود، در حـال ی از وضع لفظ برطـرف مـیاست؛ چون اختلاف در وضع با آ
، رازی( دارد یت افـراد بـستگیـ در ذهنیر لفظـیـ بـه عناصـر غیاختلاف در مدلول التزام

  .)۶١ـ ۶٠: ١٣٨١

  های چهارگانۀ منطقی اع نسبتابد. ۵
. های چهارگانه در علـم منطـق اسـت یکی از ابتکارات منطقی غزالی، وارد کردن نسبت

، بدون اینکه نامی از نسب اربع به میـان آورد، العلم معیاراو برای نخستین بار، در کتاب 
های میان معانی موجـود و حقـایق ثابتـه را بنـا بـه حکـم عقـل منحـصر در چهـار  نسبت
دانسته است؛ » اعم من وجه و اخص من وجه«و » مساوی«، »اخص«، »اعم«: نسبت

  :اما از نسبت تباین سخن نگفته است
هر یک از معانی موجود یا حقایق ثابته را به یکی دیگـر از آن معـانی و حقـایق نـسبت 

 یا آن معنا را اعم از دیگری خواهی یافت یا اخص از دیگری یا مساوی با آن و یا ،دهی
  .)۵٧ ـ۵۶: ١٩٢٧(یابی  اینکه از یک جهت اعم و از جهت دیگر اخص دیگری می

را مطرح سـاخته » مساوی«و » صاخ«، »اعم«های  ، تنها نسبتالنظر محک در وی
  :است

انـد  را به لحاظ معانی مدلولشان با یکدیگر بسنجیم، یا با هم مـساوی) کلی(اگر الفاظ 
شناسـایی ایـن امـر . خـص از دیگـری اسـتیا یکی اعم از دیگری است و یـا اینکـه ا
 آنگـاه کـه جـسم را بـا متحیـز مقایـسه کنـیم، .محتاج بـه مقایـسۀ الفـاظ کلـی اسـت

 یاند؛ چون هر جسمی متحیز است و هر متحیز زیادت و نقصان با یکدیگر مساوی بی
اما اگر نسبت وجود را به جسم لحـاظ کنـیم، وجـود را اعـم از جـسم ... جسم است

چون برخی از موجودات جسم نیستند و اما اگـر نـسبت حرکـت را بـه خواهیم یافت؛ 
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 بسنجیم، حرکت را اخص از جسم خـواهیم یافـت؛ چـون برخـی جـسم بالفعـل جسم
  .)٢١١: تا ، بیهمو(کرۀ زمین به هنگام فقدان زلزله مانند متحرک نیست، 

ده، ها قبل از غزالی مطرح نـش های میان دو کلی از حیث مصادیق آن بحث از نسبت
باجـه عـلاوه بـر ذکـر  پـس از غزالـی، ابـن. هـا را نیـاورده اسـت و حکیم ساوی هم آن

گانۀ مفهومی میان کلیات خمس، به نسبت تباین هم اشـاره کـرده اسـت  های سه نسبت
سـرار کـشف الاَالدین خونجی در کتـاب   تا اینکه افضل)٣٧۶ و ۴۴ ،٢٢ـ٣/٢١: ١٣۶٧فارابی، (

کنـد  سبت را بـدون ذکـر عنـوان نـسب اربـع مطـرح مـی، هر چهار نفکارعن غوامض الا
یـرالـدین رازی در  دانان متأخر با الهـام از بیـان علامـه قطـب  و منطق)٢۵ ـ٢۴: ١٣٨٩(  تحر

، مبحث مـستقلی بـه عنـوان نـسب اربـع را در الشمسیهة  فی شرح الرسالةالقواعد المنطقی
  ١.آورند های منطقی خود می کتاب

  ارزیابی
هـای میـان قـضایا، نظـام منطقـی  دیق و افراد کلیات، و ابداع نـسبتتوجه غزالی به مصا

محوری سوق  ًارسطویی را که صرفا مبتنی بر کلیات خمس ماهوی بود، به سوی مصداق
یابی به شناخت کلیات خمس از حیـث نـسبت مـصداقی، معرفـت بـه  داد که در دست

تصدیقات و کیفیت ف و اجزای تعریف، و درک و فهم َّف و معرِّتصورات و نسبت معر
  .استدلال نقش اساسی دارد

  گیری نتیجه
های منطقی از قرآن کریم و درآمیختن قواعد منطقی با  استخراج قیاسبرای تلاش غزالی 

سـابقه و قابـل تحـسین  هـای اصـولی و اسـلامی، بـی اصطلاحات ابتکاری جدید و مثال
ی منطقی و ایجـاد بـستر رسد این کار ارزشمند غزالی برای تحکیم مبان به نظر می. است

 ولـی متأسـفانه پـس از ،ن بسیار مؤثر بوده اسـتالازم جهت مقبولیت آن در میان متشرع
مسلمان بـه آن تـوجهی نکـرده اسـت و ان دان یک از منطق غزالی تا زمان ملاصدرا هیچ

                                                                 
 مـن والخـصوص والعموم المطلق، والخصوص والعموم ،یِالتساو: ةأربعی ف ةمنحصر نِییّّالکل نیب النسب. ١

  ).١٧١: ١٣٨۶رازی، (ن یوالتبا وجه،
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 هم به تبع غزالی، و برخی از پیروان صدرا، به این امر مهم اهتمام ورزیده و در ملاصدرا
پردازنـد و  گانۀ منطقی مـستخرج از قـرآن مـی ی از تألیفات خود به تبیین موازین پنجبرخ

  .های منطقی خالی است جای این بحث در بسیاری از کتاب
هـای  در مورد وجود استدلال در قرآن، هیچ شـک و تردیـدی نیـست؛ امـا اسـتدلال
 نیـست؛ موجود در قرآن کریم، به شیوۀ منطقی و کلاسیک و صغری و کبـرای صـریح

های منطقی به صورت تلـویحی  توان به وجود قیاس بلکه با تدبر در آیات شریفۀ قرآن می
  .و مضمر در آن دست یافت

 ولی تمرکز و توجه دادن ،غزالی نتوانست در تغییر نظام منطقی، نقش مهمی ایفا کند
و در واقع نگرش غزالی به منطـق . او به جنبۀ صوری منطق ارسطویی حائز اهمیت است

آمیـز در جهـان  سعی بسیار او در معرفی منطق به علوم اسلامی، نخستین تلاش موفقیـت
خواست نشان دهد که  او می. اسلام برای اسلامی کردن منطق سرزمین ایونیا بوده است

 کلید در حکمت نامتناهی و مایۀ تشخیص میان معرفت حقیقی از اوهام است و با ْمنطق
 بـا حقیقـت از نظـر غزالـی، حــقیقت وحیـانی قـرآن. علوم اسلامی در تعـارض نیـست

  .برهان سنخیت دارد آمده از طریق دست به
دهد که دیدگاه کلی او نسبت به منطـق و مـسائل  بررسی آثار منطقی غزالی نشان می

  .منطقی در طول حیاتش دستخوش تحول و دگرگونی اساسی نشده است
ۀ منطقی از ابتکـارات منطقـی های چهارگان بررسی فرق میان معرفت و علم، و نسبت

غزالی است که برای منطقیان متأخر راهگشا بوده است؛ اما نظر او در مورد مرکب بودن 
تصدیق و استدلالش بر حصر عقلـی مهجوریـت دلالـت التزامـی در تعریفـات ناموجـه 

  .است
رازی در دلالـت التزامـی، بـه دلیـل  مهجوریت مورد نظر ابن سهلان سـاوی و فخـر

ّبودن لوازم و یـا غیـر منـضبط بـودن لـزوم بـین آن، مهجوریـت عـام اسـت نـه ت ینها یب
  .کننده نیست ت قانعیانۀ مهجوریگرا ۀ حداقلین به نظر و انتقاد قائلا،مهجوریت اعم
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  ١٣٩۵  بهار ـ تابستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  رازی به انتقادات فخر بررسی و تحلیل
  د نفس ناطقهّدر تجر براهین ابن سینا

    ١موسوی سیدمحمد  

  دهکیچ
 کند و در طـی  میاثبات مجرد بودن نفس ناطقه اقامهابن سینا براهین متعددی در 

 ایـن ۀفخـر رازی همـ.  عقلی جسم یا جسمانی نیستۀنماید که قو  میاثباتها  آن
آیـد و   نمـیبرخی از انتقادات او بـه نظـر صـحیح. کند را نقد و بررسی میبراهین 

 ،ت زیرا او در طـرح ایـن اشـکالا؛استعدم تأمل کافی در مبانی ابن سینناشی از 
 و ،ی آنیـبشرطی ماهیت را با بشرط لالم حضوری را با حصولی، اعتبار لاحکم ع

و دچار مغالطه میـان کند   میجهات فاعلی نفس ناطقه را با جهات قابلی آن خلط
با وجود این، برخی دیگر از این اشکالات ماننـد نقـض بـه . گردد ها می  آناحکام

 ی بهیگو ی پاسخینی ابن سینا فاقد توانا خیال و مادی نبودن آن وارد است و مباۀقو
کننـد، ولـی   می خیال را نیز اثباتۀ زیرا که برخی از براهین او تجرد قو؛استه آن

  .داند  میرا مادی الرئیس آن شیخ
  .رازی، نفس ناطقه، مجرد ابن سینا، فخر :یدیلکواژگان 

                                                                 
 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیذخ پیتار ـ ٢٠/۴/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .(mmusawy@gmail.com) استادیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی. ١
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  مقدمه
ر بـشری بحـث و یکی از مباحث مهمی کـه اندیـشمندان همـواره در طـول تـاریخ تفکـ

بقا و فنـا یـا همـان مجـرد و مـادی بـودن نفـس انـسانی اسـت و مسئلۀ اند،  کردهبررسی 
 جـسم یـا ْنفـسهـا   آناز دیـدگاه. اند اسلامی اهمیت فراوانی برای آن قائل بودهۀ فلاسف

  و فعل خـویش را بـا آلات بـدنی و جـسمانی انجـام)٢/٢٧: ١٩٨۶رازی، ( جسمانی نیست
  .)٣/۴۵۵ :١۴٢۵لاهیجی، ( دهد می

 تـرین انـد کـه مهـم ردهک اسلامی براهین متعددی در اثبات تجرد نفس اقامه ۀفلاسف
 جـسم و جـسمانی نبـودن ، ایـن بـراهینۀاو با ارائـ. توسط ابن سینا ارائه شده استها  آن

 کنـد و بـاقی بـودن و عـدم فـساد نفـس بعـد از مـرگ را نتیجـه  مینفس ناطقه را اثبات
  . عقل فعال باقی خواهد بودیاو نفس ناطقه به بقااز دیدگاه . گیرد می

 در ًای کـه تقریبـا است به گونهن سرسخت مبانی فلسفی ابن سینافخر رازی از مخالف
او انتقادات زیادی به مبانی ابن سینا در اثبات تجـرد نفـس . دکن  میتشکیکها   آنۀهم

. )٧/٧٣: ١۴٠٧رازی، ( گیرد  میرا نتیجهها   آنکند و در نتیجه صحیح نبودن  میناطقه وارد
 عقلی آن با ابن سینا همراه است، ولی براهین او ۀرازی در مجرد بودن نفس ناطقه و مرتب

 در اثبـات آن اقامـهرا هـای دیگـری  داند و خود اسـتدلال  میرا با انتقادات جدی مواجه
  .)٨٨: ١۴٢٣همو، ( کند می

 فخر رازی به بـراهین تجـرد  نگارنده به بررسی و تحلیل انتقادات،در پژوهش حاضر
چنـد هر. کنـد ها می  آنپردازد و سعی در سنجش و داوری میان  می ابن سیناۀنفس ناطق

اسـت، ه  آن ناشی از عـدم دقـت کـافی در ایـن بـراهین و مبـانی،برخی از این انتقادات
 محل تأمل جدی بـوده و بـه نظـر مبـانی ، خیالۀای دیگر مانند دلالت بر تجرد مرتب پاره
 ترتیب مباحث ،شده با توجه به نکات گفته. را نداردها   آنی بهگوی ی پاسخیسینا توانا ابن

در چنـد بخـش، هـا   آنۀتقریر بـراهین ابـن سـینا و ارائـ: پیش رو از این قرار خواهد بود
  .ها توضیح انتقادات فخر رازی و سپس تحلیل و بررسی آن

  های معقول اثبات تجرد نفس ناطقه از جهت مجرد بودن صورت. ١
برخی از بـراهین ابـن سـینا در اثبـات مجـرد بـودن نفـس ناطقـه، از جهـت کلـی بـودن 
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این براهین از جهت قابل انقسام نبودن معـانی کلـی و مجـرد  . معقول استهای صورت
  به اثبات مجرد بودن محل معقولات یعنی نفـس ناطقـه،از عوارض جسمانیها   آنبودن
  :چنین استتقریر این براهین . پردازند می
 اگر محل معقولات جسم باشد، صورت معقول در جهت منقسم یـا بـدون انقـسام ـ
 ْ در مقابـل اسـت و طـرف عـدمی و غیـر قابـل تقـسیمهنقطـ. کنـد  میحلول) نقطه(آن 

. کنـد  نمـیامر وجودی حلـول در طـرف عـدمی و  امری وجودی است،صورت معقول
پـذیر خواهـد   تقـسیم،تبع محلصورت معقول در فرض حلول در جزء منقسم جسم، به 

مجـرد ) نفس ناطقـه(بنابراین محل آن . پذیر نیست  صورت معقول تقسیم، حال آنکهشد
  .)٢٨٨ :١٣٧۵ ابن سینا،( است و مادی نیست

 کند می پذیری معقولات بیان ابن سینا در این برهان، شقوق متعددی در ابطال تقسیم
او با مطرح نمودن این شقوق، هر گونه . ودش  میاجتنابها   آنکه از پرداختن تفصیلی به

  .)همان( کند  میپذیری صورت معقول و محل آن را ابطال تقسیم
 حـال ، اگر صورت معقول در ماده حلول کند، به تبع آن دارای جهت خواهـد بـودـ

بـه بیـان . )٢٩۵ ــ٢٩۴: همان( آنکه صورت معقول دارای جهت نیست و مجرد از آن است
نتیجـه . ندک ید میین، وضع و سایر عوارض اجسام تجراَم، کت را از  معقولاْ عقل،دیگر

  .)٢٩۴: همان(  جسم نیست و مجرد از آن استْ صورت معقولِاینکه محل

  های معقول انتقادات فخر رازی به تجرد صورت. ١ـ١
 ادراک معانی کلی، قابل انقـسام ،مبانی سه برهان فوق در اثبات مجرد بودن نفس ناطقه

. اسـت) جهـت نداشـتن( های عقلـی از عـوارض جـسمانی جرد بودن صورتنبودن و م
 خـارجی در یادراک این گونه معانی از دیدگاه ابن سینا مبتنی بر حـصول ماهیـت اشـیا

از ماده و لوازم جسمانی، معانی کلـی و ها   آنذهن است تا اینکه ذهن با تقشیر و تجرید
رازی بـه ایـن  کتـه، نقـدهای فخـربا توجـه بـه ایـن ن. های عقلی را ادراک کند صورت

 خـارجی در یامتناع حـصول ماهیـت اشـیا: شود  میبراهین، در دو بخش کلی خلاصه
با اثبات این دو مطلب، رازی صحیح نبودن ایـن . های علمی ذهن و جزئی بودن صورت

  .گیرد  میبراهین را نتیجه
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  های علمی در ذهن  انتقادات فخر رازی به حلول صورت.١ـ١ـ١
اه فخر رازی، این گونه براهین مبتنی بر حصول و حلول ماهیت معلـوم در ذهـن از دیدگ

 مبتنـی بـر حلـول ْ ثبـوت ایـن بـراهین،بـه عبـارت دیگـر. )٧/٧٣: ١۴٠٧رازی، ( عاقل است
را کلـی و مجـرد از هـا   آن خارجی در ذهن است کهیهای علمی و ماهیت اشیا صورت

  .عوارض جسمانی تعقل نماید
  :کند  میهای علمی در ذهن اقامه ذیل را در ابطال حلول صورتبراهین  فخر رازی

 معلوم خارجی در ذهن عاقل باشد، ادراک ذات انسان ِ اگر تعقل به حصول ماهیتـ
 امـری ،به دلیل لزوم اجتماع مثلین امکـان نخواهـد داشـت، در حـالی کـه ادراک ذات

. نماید  مین او حلول زیرا ماهیت انسان مساوی و مماثل آن است و در ذه؛بدیهی است
 ؛)١/٣٢٣ :١۴١١ همـو،( شـود  مـیچنین قبل از ادراک چنین صورتی، خـود ذات تعقـلهم

 مقـدم بـر ادراک غیـر ،زیرا که صورت علمی مغایرت با ذات عالم دارد و ادراک ذات
  . صورت و ماهیت آن استۀ تعقل ذات به واسط، در حالی که مفروض،است
ت معلوم در ذهن عالم باشـد، ماهیـت و حقیقـت  اگر تعقل عبارت از حصول ماهیـ

ماهیت ذهنـی . )١/٣٢۴: همان( در ذهن حاصل خواهد شدها   آنجمادات هنگام ادراک
اگـر ماهیـت آسـمان در ذهـن حاصـل شـود، . آسمان، مساوی آسـمان خـارجی نیـست

 زیـرا مناسـبت ایـن دو بیـشتر از ؛یکـی خواهنـد شـد) ینّضد( ماهیت سفیدی و سیاهی
چنـین هم. )٢/۵٢٢ :١٣٨۴همـو، ( رت ذهنی آسمان با آسـمان خـارجی اسـتمناسبت صو

ولی اثر نفسانی . اند  مشترکْسفیدی و سیاهی در رنگ بودن و حلول در محل محسوس
. گـردد  مـیشود، محسوس نیست و در محل مجـرد حاصـل  میکه هنگام تعقل حاصل

 :همـان( ح نیـست معلوم بالـذات بـا معلـوم بـالعرض صـحیِخلاصه اینکه تساوی ماهوی
٢/۵٢٣(.  

 اگر تعقل عبارت از حصول ماهیـت معلـوم در ذهـن عاقـل باشـد، عقـل، عاقـل و ـ
 زیـرا تعقـل ذات بـه جهـت حـضور ذات نـزد ؛معقول در تعقل ذات یکی خواهنـد شـد

 صورتی دیگر نیست، در حالی که اتحـاد عاقـل و معقـول، بـه ۀخویش است و به واسط
 ِ تعقـلْاز سوی دیگر، نفس. )١/٣٢٨: همان( ، باطل استدلیل لزوم اتحاد دو شیء متباین

در ایـن صـورت . کنـد  مـینهایـت  چنین تعقلاتی را تا بیِ تعقل ذات و تعقلِذات، تعقل
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را ادراک ها   آندر ذات نفس، بالفعل حضور داشته باشند تا اینکهباید  این تعقلات ۀهم
 بالفعـل حاضـر ْد ذات انـسان این تعقـلات در نـزۀدر حالی که هم. )١/٣٢٣ :همان( کند
 و چنین ادراکاتی با توجه و ادراک نفس موجودند و در صورت قطع توجه نفس ندنیست

  .وجود نخواهند داشت
 آن حس مشترک است و صور جسمانی در نزد ۀ خیال خزانۀ از دیدگاه ابن سینا، قوـ
 خزانـه ًصـرفا زیرا کـه از نظـر او خیـال ؛نیستها   آنۀکنند شوند، ولی ادراک  میحاضر

 خـارجی در یچنین شـبح اشـیاهم. باشد  میِاست و مدرک صور جزئی، حس مشترک
 همـو،( نیـستهـا   آنۀکننـد با وجود ایـن، چـشم ادراک. گردد  می چشم حاصلۀجلیدی
١۴٧/٨٢: ٠٧(.  

با . کنند  می خارجی در ذهن را ابطالیهای علمی از اشیا  حلول صورت،این براهین
انـد و بـا اسـتفاده از  اهین تجرد نفس ناطقه که مبتنی بر ایـن نظریـهتوجه به این نکته، بر
بـه . کنند، صـحیح نیـستند  می تجرد نفس ناطقه را اثبات، خارجییحلول ماهیات اشیا

 آن وجـود ۀ کـه لازمـ)همـان(  اضـافه اسـتۀبیان دیگر، از دیدگاه فخر رازی علم از مقول
صول علم به چیزی، بین عقل مـا  زیرا در صورت ح؛باشد  مییک طرف اضافه در ذهن
 ۀ لازمـ،در نتیجـه. )٣/١٠۴ :همـان( شـود  مـی خاصـی برقـرارۀو معلوم آن، نسبت و اضاف

 خارجی در ذهن نیست تا اینکه بـر یچنین اضافه و نسبتی، حلول و حصول ماهیت اشیا
  . آن به اثبات تجرد نفس ناطقه پرداخته شودۀپای

  های علمی در ذهن ل صورتنقد اشکالات فخر رازی به حلو. ٢ـ١ـ١
 در مورد ، ابن سیناۀبخشی از اشکالات فخر رازی به این دسته از براهین تجرد نفس ناطق

نگارنده به ترتیب به بررسی و نقد اشکالات .  خارجی در ذهن بودیحلول ماهیات اشیا
  :پردازد  میاو

حلـول  ۀعلم حصولی به واسط. شود  می علم به دو قسم حصولی و حضوری تقسیمـ
 خارجی در ذهن عاقل است، ولی علم حضوری چنـین نیـست و حـضور یماهیت اشیا

از این رو از دیـدگاه ابـن سـینا . )٣٠ :١۴٠۴ابن سینا، (  ذات در ادراک آن کافی استِخود
 حلول صورتی در ذهن نیست تا اینکه اجتماع مثلین ۀعلم انسان به ذات خویش به واسط
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نسان به ذات خویش حضوری است و لذا نیازی به حـصول به بیان دیگر علم ا.  آیدلازم
 شـده، فخـر با توجه بـه نکـات گفتـه. )١۶٠: همان( ماهیت و اکتساب علم به ذات ندارد

ــان دو قــسم علــم یعنــی حــضوری و حــصولی تفــاوت ــن اشــکال می  رازی در طــرح ای
بـا  در نتیجـه حکـم علـم حـضوری را .شـود  میگذارد و گرفتار مغالطه میان آن دو نمی

  .کند  میحصولی خلط
 خـارجی در ذهـن انـسان ی حلول و حـصول ماهیـات اشـیاۀ علم حصولی به واسطـ
 ماهیت خارجی دارای آثار خارجی ولی ماهیـت ذهنـی، ،به بیان دیگر. )۶٩: همان( است

 خارجی به معنای انتقال ذات ی حصول ماهیت اشیا،از این رو .فاقد این گونه آثار است
 بـه ذهـن عاقـل نیـست بلکـه تعقـل و ادراک معنـا و ماهیـتهـا   آنو حقیقت خـارجی

 در نتیجه هنگام تعقـل، ماهیـت شـیء خـارجی در ذهـن حاصـل. )٧٣: همان( استه آن
با توجه به این نکته، ماهیت آسمان خـارجی بـا آسـمان . شود نه عوارض خارجی آن می

هر دو در معنا و متفاوت است، ولی ها   آنذهنی در دارا بودن عوارض خارجی یا نداشتن
ولـی سـفید و سـیاه در جـنس رنـگ . )٣/٢٨١ :تـا طوسـی، بـی( انـد ماهیت آسمان مشترک

حاصـل . )٨/٢٩١: ١٣۶٣، صدرالدین شـیرازی( دناند ولی هر یک فصلی جداگانه دار مشترک
شرط شـیء  ذهنی و خارجی در بشرط لا بودن از عوارض مادی یا بـاینکه تفاوت آسمان

، فخـر رازی در بیـان ایـن اشـکال شـده با توجه به نکات گفته. استه  آنبودن نسبت به
شرط شیء نسبت بـه عـوارض مـادی یت و اعتبار بشرط لا و بمیان عوارض وجود و ماه

  .شود  مینماید و دچار مغالطه  میخلط
سـینا،  ابـن(  غیـر ذات باطـل اسـتِ اتحاد عاقل و معقول در تعقل، از دیدگاه ابن سیناـ
هـایش در بیـان   بـراهین او در ابطـال ایـن نظریـه و مثـال، همـین جهـتبه. )٣/٢٩٢: تا بی

 ، اگر جـوهر عاقـلًمثلا.  دیگر استیاشیا صحیح نبودن اتحاد عاقل و معقول در تعقل
با توجه به .  این دو یکی خواهند شدْ اتحادۀرا تعقل کند، طبق نظری» ب«معقولی مانند 

 ،علاوه بر این. شوند  نمیقول در مقام ذاتاین نکته، این براهین شامل اتحاد عاقل و مع
کیـد  زیـرا در چنـین ؛کنـد  مـیابن سینا به اتحاد علم، عـالم و معلـوم در ادراک ذات تأ

حاصـل . )١۶٢ :١۴٠۴ همـو،(  مغایرتی میان عالم و معلوم نیست و هر دو واحدند،ادراکی
م ذات و تعقـل اینکه فخر رازی در بیان این اشکال میـان اتحـاد عاقـل و معقـول در مقـا
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 کنـد و دچـار مغالطـه  مـیگـذارد، میـان احکـام ایـن دو خلـط  نمی دیگر تفاوتییاشیا
  .گردد می
بـه .  تجرد ذات از ماده و لـوازم آن اسـت، شرط ادراک و تعقل، از دیدگاه ابن سیناـ

 ذات ْاز این رو، مجرد . حضور ذات مجرد در نزد ذات خویش استْ ادراک،بیان دیگر
 مادی بـه دلیـل فقـدان ایـن یاشیا. )٧٧: همـان( کند  می دیگر را ادراکیخویش و اشیا

با توجه به این نکته، قوای . کنند  نمی دیگر را ادراکیشرط، ذات خویش و به تبع اشیا
 حـضور ادراکـی نـزد ذات ، چـشمۀ جزئی مانند خیال، حس مـشترک و جیلدیـِادراکی

حاصـل . )٢۵٩ ــ٢۵٨: ١٣٧۵همـو، ( د زیرا از دیدگاه ابن سـینا مـادی هـستن؛خویش ندارند
گـردد و   میاینکه فخر رازی در بیان این اشکال دچار مغالطه میان احکام مجرد و مادی

  .کند  میخلطها   آنمیان
توان این گونه به نقد این اشکال با توجه به   میچنددر ادامه بیان خواهد گردید که هر

ین به همان بیانی که فخر رازی تقریـر مبانی ابن سینا پرداخت، مقتضی برخی از این براه
 خیـال ۀ زیرا صور خیالی نیـز در نـزد قـو؛ خیال نیز هستۀو توضیح داد، مجرد بودن قو

  .)٨/٢٨٩ :١٣۶٨، صدرالدین شیرازی( کند  میرا ادراکها   آنْند و خیالحاضر

  های علمی انتقادات فخر رازی به کلی بودن صورت .٣ـ١ـ١
 خارجی در ذهـن یهای علمی و ماهیات اشیا  حلول صورت، براهینیۀفخر رازی با اقام

کنـد و در   مـیهـای علمـی وارد او انتقاداتی نیز به کلی بودن صورت. نماید میرا ابطال 
اشـکالات او بـه کلـی . گیـرد  میهای ذهنی را نتیجه  صورتۀجزئی بودن همها   آنطی

  :های علمی چنین است بودن صورت
زیـرا در ذهـن ؛ )٧/٧٣: ١۴٠٧رازی، (اسـت ض جزئی های علمی دارای عوار  صورتـ

در نتیجـه، چنـین صـورتی . شـود  مـیکند و در زمـان معـین حاصـل  میشخصی حلول
بـه . )٧/٧۶ :همان(  جزئی است و کلی نیست،گردد  می در جوهری مجرد حاصلهرچند

نمایـد کـه موجـودی جزئـی و  مـیحلـول  بیـان دیگـر، صـورت علمـی در نفـس ناطقـه
ّاز این رو به دلیل تـشخص محـل، حـال. متشخص است

 آن یعنـی صـورت معقـول نیـز ِ
  .)١/٢٣٩: ١٣٨۴همو، ( گردد و کلی نخواهد بود  میمتشخص و جزئی



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

١٨

١۵٨  

 حـصول معلـوم در ذات ْمقصود از کلی بودن صورت علمی چیست؟ اگر مقصود ـ
نیـز در عقـل ها   آن ماهیت،های خارجی الوجود و معدوم عالم باشد، هنگام تعقل واجب

الوجود از دیدگاه ابن سـینا  در حالی که واجب. )٧/٧۵ :١۴٠٧ همو،( ما حاصل خواهد شد
 حصول علم به ْاگر مقصود. ماهیت ندارد و وجود خارجی داشتن ممتنع نیز محال است

 ؛کنـد  نمیمعلوم در ذات عالم باشد، مطلبی صحیح است ولی مقصود ابن سینا را اثبات
علم به . )٧/٧۶: همان( ص انسانی است نه علم به انسانیت مشترک بین اشخاْزیرا انسانیت

از جهـت .  شخـصی جزئـی اسـتِانسانیت به دلیل داشتن وجود ذهنی و حلول در ذهن
در حـالی کـه صـورت .  کثیر اسـتی مدعی ادراک عقل قدر مشترک میان اشیا،دیگر

 زیـد  موجود در ذهنِ چگونه صورت عقلیً مثلا؛ کثیر نیستیعقلی جزء مشترک اشیا
 بـسیاری قبـل و بعـد از او موجـود ِجزء افراد انسانی است، با وجود اینکـه افـراد انـسانی

  .)١/٢٣٩: ١٣٨۴همو، ( اند؟ بوده
انـد و  هـای علمـی جزئـی  صورتۀبا توجه به این دو برهان، از دیدگاه فخر رازی هم

 بـودن  نفـس ناطقـه کـه مبتنـی بـر کلـیِ برخی از براهین تجـرد،از این رو. کلی نیستند
رازی از   علـم از دیـدگاه فخـر،از جهـت دیگـر. ، صحیح نیـستنداند های علمی صورت
ای بـا معلـوم  های علمـی همیـشه نـسبت و اضـافه  صورت،از این رو.  اضافه استۀمقول

 زیرا ؛استه  آنداشتن نسبت و اضافه نیز به معنای جزئی بودن. خارجی و بالعرض دارند
 ،هـای کلـی صـورت. )٩٧: ١۴٠۴ابـن سـینا، ( است وضع داشتن آن ،ملاک تشخص شیء

نتیجه اینکه با اضافی بودن علم، . مجرد از عوارض مادی از جمله نسبت و اضافه هستند
های علمی و لذا صـحیح نبـودن بـراهین تجـرد نفـس  جزئی بودن و کلی نبودن صورت

  .گردد  میناطقه مبتنی بر آن، اثبات

  های علمی بودن صورتنقد اشکالات فخر رازی به کلی . ۴ـ١ـ١
که بخشی از انتقادات فخر رازی به این دسته از براهین تجرد نفس ناطقه متوجه شد بیان 

 به بررسـی و نقـد ،نگارنده به ترتیب. های علمی است جزئی بودن و کلی نبودن صورت
  :پردازد  میاین اشکالات

ه بیـان دیگـر کلیت و وجود ذهنی داشتن یـا بـ: های علمی دو اعتبار دارند  صورتـ
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١۵٩  

های علمـی در  صورت. رط نسبت به این گونه عوارضش لا از عوارض ذهنی و لاببشرط
ــار بــشرط لا از عــوارض ذهنــی ــستند،اعتب ــان دیگــر.  کلــی هــستند و جزئــی نی ــه بی  ،ب

 و از جهـت حمـل شـایع ،کلـی) مفهـوم( های علمی از جهت حمل اولی ذاتـی صورت
یرا در موجـود متـشخص و جزئـی حلـول  ز؛جزئی هستند) وجود ذهنی داشتن( صناعی
از جهـت دیگـر، . )١/٣٠۵: ١٣۶٨، صـدرالدین شـیرازی( اند و لذا دارای عوارض جزئی نموده
انـد و بـر مـصادیق  یلـک از جهت مقایسه با خارج و با مصادیق خود، ی ذهنیها صورت

ن دارنـد و جزئـی یکنند و از جهت کیف نفسانی بودن، تـشخص و تعـ  میمتعدد صدق
 منافـاتی بـا ،های علمـی حاصل اینکه کلی بودن صورت. )١/۶۵: ١۴٢۴ی، یطباطبا( هستند

فخر رازی به دلیل خلط و اشتباه در اعتبـارات ذهنـی و تفـاوت . نداردها   آنجزئی بودن
  .نماید  می این اشکال را مطرح،حمل اولی ذاتی و شایع صناعی

 تقـشیر از مـاده و لـوازم آن  مـادی را بـا تجریـد وی اشـیاْ نفس، از دیدگاه ابن سیناـ
را بـا قطـع نظـر از عـوارض   مانند اینکه در تعقل ماهیت کلی انسان، آن؛کند  میادراک

 نفـس در تعقـل ،از ایـن رو. )٨۶: ١۴٠۴ابـن سـینا، ( نماید  میجزئی و محسوس آن ادراک
  غیر مـادی ماننـدیاما اشیا. )١٠١ :١٣۶٣همو، (  مادی محتاج تقشیر و تجرید استیاشیا

 نیـازی بـه ْ زیرا تعقل او به دلیل مـادی نبـودن؛شوند  نمیالوجود این گونه ادراک واجب
، الوجود نیز وجـود خـارجی نـدارد ممتنع. گیری و تقشیر از ماده و لوازم آن ندارد پوست

انـد  حاصل اینکه ادراکات نفس دو گونـه. در نتیجه دارای عوارض و لوازم مادی نیست
  .رح این اشکال از سوی فخر رازی گشته استسبب طها   آنو خلط میان

 زیـرا ؛رازی با اشکالات جـدی مواجـه اسـت  فخرۀ اضافۀاست که نظریشایان ذکر 
ء ی شـیـکان یـز میـء و خـودش و نی شـیـکان یم. ء استیان دو شیاضافه، نسبت م

را در ادراک ذات دو طـرف نیـست یز؛  اضافه و نسبتی نیست، امر معدومیکموجود و 
بنـابراین . )٢/١٢٨: ١٣٧٩سبزواری، ( ودی ندارد تا اینکه طرف اضافه واقع شودو معدوم وج

  .شود  می به ادراک ذات نفس و ادراک معدوم خارجی نقض، اضافهۀنظری

  قدرت نامتناهی نفس ناطقه در ادراک صور معقول. ٢
ل یکی دیگر از براهین ابن سینا در اثبات تجرد نفس ناطقه از جهت نامتناهی بـودن افعـا
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 نفس ناطقه معقولات را یکی . مادی و جسمانی استی و متناهی بودن افعال اشیامجرد
  بـراهین دیگـر قـرارۀکنـد و نتـایج برخـی از بـراهین را مقدمـ  مـیپس از دیگری تعقـل

  نیـستیا قـوۀ جـسمانیـ دارد، جـسم و یمتنـاهکه قدرت بر امور ناموجودی . دهد می
بـا توجـه بـه ایـن نکتـه، . وجود جسمانی متناهی استافعال م؛ زیرا )٢٩۶: ١٣٧۵ سینا، ابن(

ولـی . نیاز به قوای جـسمانی نـدارد، نامتنـاهی اسـتها   آننفس ناطقه که درۀ افعال ویژ
 زیـرا ؛انـد نیازمند قوای جسمانی است، محدود و متناهیها   آنافعالی که نفس در انجام

  .فاعلیت نفس از این جهت، توسط جسم و آلات جسمانی است

اشکالات فخـر رازی بـه قـدرت نامتنـاهی نفـس ناطقـه در ادراک . ١ـ٢
  صور معقول

یکی از براهین ابن سینا در اثبات تجـرد نفـس ناطقـه از جهـت نامتنـاهی بـودن افعـال و 
فخــر رازی بــا مطــرح نمــودن انتقــاداتی در صــدد ابطــال ایــن برهــان . ادراکــات آن بــود

دن افعال نفس ناطقه و برخی دیگر ناظر به برخی از اشکالات او به نامتناهی بو. آید میبر
  .متناهی بودن افعال جسمانی است

  :انتقادات فخر رازی به نامتناهی بودن افعال نفس ناطقه چنین است
طبـق ایـن .  حصول ماهیـت معقـول در نـزد عاقـل اسـتْاز دیدگاه ابن سینا، ادراک

 صـورت و ۀپذیرنـد؛ زیـرا هـا  جوهر عاقل، قابل صور عقلی اسـت نـه فاعـل آن،دیدگاه
از جهت دیگر، داشتن افعـال نامتنـاهی ممتنـع اسـت ولـی .  خارجی استیماهیت اشیا

 ماننـد اینکـه هیـولی قابلیـت صـور ؛انفعالات نامتناهی ممتنع نیست بلکه ممکـن اسـت
بنــابراین از دیــدگاه فخــر رازی بــا توجــه بــه مبــانی . )٧/٧٨ :١۴٠٧رازی، ( نامتنــاهی را دارد

 خــارجی در ذهــن و امکــان انفعــالات ییعنــی حــصول ماهیــت اشــیافلـسفی ابــن ســینا 
  .کند  نمینامتناهی، این برهان بر اثبات تجرد نفس ناطقه دلالت

 وهم ،ی جزئی معانک و مدر،ک، حس مشتری صور جزئک مدر،از دیدگاه ابن سینا
ن قـوه از جهـت حفـظ یـا.  حافظه استْوهمۀ  و خزان،الی خکْ حس مشترۀخزان. است
 متـذکره ، محـسوسیوجود در آن، حافظه و از جهـت توانـایی بـازگردانی معـان میمعان

 صـور موجـود در کت ک آورد و تی خیال روۀبه قو وهم هک یدر صورت. شود  مینامیده
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 دو یقوۀ متصرفه، تـصرف در محتـوا. دهد  میروی) آورییاد ( را حاضر کند، تذکرآن
 از ییایـ از زمـرد را بـا دریوهک ً؛ مثلادینما یب یا تفصیل مکیرا ترها   آنکند و  میخزانه

 و اگر قوۀ ناطقـه آن را ،لهیرد، متخیگ اگر وهم متصرفه را به کار. زدیآم یوه در هم میج
 قـادر بـه ، تفکـر و تـذکرایقـو. )٧/٢٣١: همـان( شـود  میره نامیدهکرد، مفیار گیدر اخت

نامتنـاهی را و صـور محـسوس هـستند حاضر نمودن معلومات خویش به طور نامتنـاهی 
 سینا ابن. )٧٨ ـ٧/٧٧: همان( با وجود این، از دیدگاه ابن سینا مادی هستند. دنکن  میبازبینی

. )٢۵٩ ـــ٢۵٨: ١٣٧۵ابـن سـینا، ( کنــد  مـی خیـال اقامــهۀبراهینـی در اثبـات مــادی بـودن قــو
گونه که نفس ناطقه قادر به افعال نامتناهی از جهت ادراک نامتناهی است، قـوای  همان
نیـز قـادر بـه افعـال نامتنـاهی از جهـت ادراکـات ) حواس بـاطنی( یل، تفکر و تذکرتخ

از این رو این برهان، تجرد قوای تخیل، تفکر و . نامتناهی صور محسوس و جزئی هستند
: ١۴٠٧رازی، ( دانـد  مـیرا مـادیهـا   آن حـال آنکـه ابـن سـینا،کنـد  میرا نیز اثبات تذکر

  .دشو  میگانه نقض  بودن افعال نفس ناطقه با این قوای سه نامتناهی،در نتیجه. )٧٨ ـ٧/٧٧
باقی بودن : بیان فخر رازی در اثبات نامتناهی بودن افعال قوای جسمانی چنین است

 جسمانی ممکن است، در صورت باقی نبودن از امکان ذاتـی بـه امتنـاع ذاتـی ۀ قوِافعال
 دهنـدۀ ه و این مطلب نـشان جسمانی همیشه باقی بودۀ قو،در نتیجه. منقلب خواهد شد
 نامتنـاهی ْ جسمانی، اگر این دلیـلۀبا توجه به دائمی بودن افعال قو. دوام افعال آن است

 ،در نتیجـه.  جسمانی نیز چنین خواهد بودۀبودن ادراکات نفس ناطقه را اثبات کند، قو
واهـد این استدلال دلالتی بر تجرد نفس ناطقه از طریق نامتنـاهی بـودن ادراکـات آن نخ

  .)٧/٧٧: همان( نمود

نقد اشکالات فخر رازی به قدرت نامتناهی نفس ناطقـه در ادراک . ٢ـ٢
  صور معقول

نامتناهی بودن افعال نفس ناطقه و متنـاهی بـودن : استدلال ابن سینا مبتنی بر دو مبنا بود
فخر رازی با مطرح نمودن اشکالاتی سعی در باطل نمودن این دو . افعال قوای جسمانی

نگارنده به ترتیب به بررسی و . مود و در نتیجه صحیح نبودن این برهان را نتیجه گرفتن
  :پردازد  مینقد اشکالات او
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 ادراک نفس صور علمـی را ۀهای علمی نحو که ابن سینا با تقشیر صورتشد بیان  ـ
 تجریـد بـه ادراک ِ نفس در مراحل مختلـف، تقشیرۀطبق نظری. کند  میتحلیل و اثبات

 ، نفس در مراحـل مختلـف،از این رو. شود  میهای خیالی، وهمی و عقلی نائل صورت
 ۀدر نتیجه با اینکه نفس در مرحلـ. دهد  میهای علمی انجام افعال گوناگونی در صورت

های علمـی اسـت، بـا وجـود ایـن، در مراحـل بعـدی   صورتکنندۀ اول پذیرنده و قبول
قبول بعـد ... یاءر من أشیثک یلنفس الناطقة ف قبول اّأن ... «:داردها   آننسبت فاعلی به

 بـراهین ِاز جهت دیگر نفس با استفاده از مقدمات. )٢٩۶: ١٣٧۵ابن سـینا، ( »یّتصرف فعل
صـدرالدین (  ادراک نفس دارای جهت فعلی نیـز هـست،از این رو. رسد ها می  آنبه نتایج
 ِ از جهـات فـاعلی،لرازی در طرح این اشـکا حاصل اینکه فخر. )٨/٢٨۶ :١٣۶٨، شـیرازی

 کنـد و ادراک نفـس را منحـصر در جهـت قـابلی  مینفس نسبت به صور علمی غفلت
  .نماید می

 ولـی نفـس ،که هیولی واحد بالعموم استکرد بیان د در مورد نقض به هیولی نیز بای
رازی ناشی از مغالطه میان اقـسام   این اشکال فخر،در نتیجه. ناطقه وحدت عددی دارد

  .نماید  می و حکم واحد بالعموم را با واحد بالعدد خلط)همان( واحد است
 :١٣٧۵ابـن سـینا، (  خیال از آلات و فروع نفـس ناطقـه اسـتۀ قو،از دیدگاه ابن سیناـ 
 افعال مختلفی مانند ادراک صور جزئی و خیـالی را ، آنۀ نفس به واسط،از این رو. )۵۵

 نامتناهی دهندۀ  نشان، خیالۀبودن افعال قوه این نکته، نامتناهی ببا توجه . دهد  میانجام
 خیال فعل ۀ قوه خیال است و قوۀبودن افعال نفس ناطقه در ادراک صور خیالی با واسط

هـا   آناستقلالی ندارد ولی نفس ناطقـه افعـالی ماننـد ادراک ذات خـویش دارد کـه در
یل اثبـات تجـرد نفـس  ابن سینا افعال نامتناهی را دل،در نتیجه.  خیال استۀنیاز از قو بی

. )٢٩۶: همـان( دانـد  نمـی خیال را دلیل تجرد آنۀداند و نامتناهی بودن افعال قو  میناطقه
 نفـس ناطقـه ۀواسط واسطه و بیدر بیان این اشکال میان افعال باحاصل اینکه فخر رازی 

  .دهد  مینماید و حکم یکی را به دیگری نیز سرایت  میخلط
توان با توجه به مبانی فلـسفی   میز این اشکال و نظایر آننهایت مطلبی که در پاسخ ا
آید   میبیان نمود که این اشکال به نظر صحیحد ولی بای. ابن سینا بیان نمود، همین است

. داند  میچند ابن سینا آن را مادینماید، هر میاثبات   خیال را نیزۀ تجرد قو،و این برهان
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 از ًدارد و دائمارا یز قدرت تخیل صور نامتناهی  خیال نۀ این جهت از نظر ملاصدرا قواز
  .)١/٢۴۴: ١٣۶٨، صدرالدین شیرازی( شود  میتخیل صورتی به تخیل صورت دیگر منتقل

بنابراین .  سه حالت وجوب، امکان و امتناع دارد، هر ماهیتی با مفهوم وجودۀ مقایسـ
ه نفـس و قـوای آن  در حـالی کـ،انـد  از عوارض تحلیلـی ماهیـات،امکان و امتناع ذاتی
 وجـود خاصـی، ۀنحـو. اند و حالت امکان یـا امتنـاع ذاتـی ندارنـد موجودات متشخص

 ممتنع نـسبت بـه آن ، وجود دیگریۀ و نحو استضروری یک موجود متشخص زمانی
بـودن در (  وجـود خاصـیۀضروری بودن نحـو.  زیرا زمان از لوازم تشخص است؛است

) بودن در غیر زمـان خـاص خـویش( دیگری وجود ۀو امتناع نحو) زمان خاص خویش
در . )٨/٢٨۶ :همـان( کنـد  نمـیرا از حالت امکان ذاتی به امتناع ذاتـی خـارج ماهیت آن

نمایـد و   مـی میان عوارض ماهیت و وجود خلـط، فخر رازی در طرح این اشکال،نتیجه
بـه  نامتناهی بودن افعال قـوای جـسمانی نـسبت ،از جهت دیگر. شود  میگرفتار مغالطه

 یعنی هر یک از این گونه قوا چنین حکمی دارند، ولی برهان فخر ؛ شخصی استِواحد
 افعـال قـوای جـسمانی، ِ زیرا با اسـتفاده از دوام نـوعی؛رازی در مورد واحد نوعی است

حکـم واحـد نـوعی و شخـصی . )همـان( کنـد  مـیرا اثبـاتهـا   آننامتناهی بودن افعـال
ر بیان اشکال خویش میان احکام ایـن دو خلـط و رازی د در نتیجه فخر. متفاوت است

  .کند  میمغالطه

  کاثبات تجرد نفس ناطقه از جهت ادرا. ٣
نیـازی آن در   از جهـت بـی،برخی دیگر از براهین ابن سینا در اثبات تجرد نفـس ناطقـه
ی نفس در ایـن گونـه نیاز بی. برخی از ادراکات خویش از بدن و آلات جسمانی است

تقریر این گونه براهین . ر مجرد بودن و عدم نیاز به بدن و آلات آن استگادراکات، بیان
  :چنین است

.  اگر قوۀ عقلی در ماده حلول کرده باشد، فعل آن توسط آلات مادی خواهـد بـودـ
ک ِ ذات خویش، ادراک ادراک آن و آلت ادراکش را ادرا،ن صورت نفس ناطقهیدر ا
نتیجـه .  و این گونـه ادراکـات، واسـطه نیـست زیرا آلتی جسمانی میان نفس؛نماید نمی

 ،با توجه به این برهان. )١۶٢: ١٣٧١ابن سینا، ( اینکه نفس ناطقه مادی نیست و مجرد است
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دهنـدۀ  نیاز از مـاده اسـت و ایـن مطلـب نـشان  ناطقه در برخی از افعال خویش بینفس
  .نیازی از آلات جسمانی و در نتیجه مجرد بودن آن است بی

 یچند گاه هر،ندک یند، از ذات خویش غفلت نمکز غفلت یچ سان از همه اگر انـ
، همـو(  غفلت از بدن و آلات آن ممکن نبـود،در صورت مادی بودن. علم به علم ندارد

  . نفس ناطقه مجرد از جسم و آلات جسمانی است،در نتیجه. )٢/٢٩٢ :تا بی
 یه فعلـکـ یه هنگـامژیـبـه و. شـوند یرار افعال دچار خـستگی مـک بدنی با تیقوا ـ

شود؛ ماننـد  ی نمکف ادرای، ضعین حالیدر چن.  شدید انجام شودی فعلی پدرضعیف 
گـاه  ه هرکست ین نیولی چن. )٣/٣٧٣: همان( دی درآی قوییه به دنبال بوکف ی ضعییبو

ه در ایـن صـورت کـ عارض آلات بدنی گردد، نفس ناطقه نیز چنین شـود، بل،یخستگ
 عاقلـه در تعقـل خـویش خـسته ۀ نیـز قـویشـود و گـاه ی عارض آن مـی خستگیگاه
 :همـان( ن استی چنیریه در سن پکگردد؛ چنان   میتر نیز  حتی تعقل آن قوی،شود ینم
٣/٢۶٧(.  

ّرا تعقـل  ا همـواره آنیـا مغز، ی مانند قلب ی در صورت حلول نفس ناطقه در جسمـ

ّرا تعقـل نخواهـد  نا هرگز آی) در صورت کافی بودن حضور آن جسم در تعقل( ندک یم

 بدن خویش ْ نفس،ولی برخی اوقات). در صورت عدم کفایت آن جسم در تعقل( کرد
کند و در نتیجه همیشگی بودن یا هیچ گاه بـودن ادراک او نـسبت بـه بـدن   میرا تعقل

  .)٢٧۶ـ٣/٢٧۵: همان( صحیح نیست
ی از در برخــ نیــازی نفــس ناطقــه از آلات جــسمانی گر بــی بیــان،ایــن گونــه بــراهین

ادراک : انـد از این موارد عبـارت. ، مادی نبودن و مجرد بودن آن استشادراکات خوی
ذات، غفلت از آلات جسمانی و عدم غفلت از ذات، خستگی آلات جسمانی و خسته 

  .بدنیی ائم نبودن تعقل نفس نسبت به اعضانشدن نفس در تعقل خویش و د

  کطقه از جهت ادراانتقادات فخر رازی به اثبات تجرد نفس نا. ١ـ٣
. نماید میابن سینا براهین فوق را در اثبات تجرد نفس ناطقه از جهت ادراکات آن اقامه 

انتقـادات او بـه چنـد بخـش . دانـد  مـیفخر رازی انتقادات متعددی به این براهین وارد
های علمی در ذهن و جریان یـافتن  مبتنی بودن این براهین به حلول صورت: شود تقسیم می
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  . خیال و صفات و لوازم نفس ناطقهۀ گونه براهین در قواین
 زیـرا در ؛ نفس در افعال و ادراکات خویش نیازمند بدن است،رازی از دیدگاه فخر

  اضـافه اسـتۀدیگر اینکـه علـم از مقولـ. کند و عرض نسبت به آن است میحلول  بدن
، بیانگر نیازمنـدی شول نفس در بدن و اضافی بودن علوم زیرا حل؛)٢/۵٢٠ :١٣٨۴رازی، (

نـسبتی بـا هـا   آنۀ افعال و ادراکات به بدن و آلات بدنی است که به واسطۀنفس در هم
 بدن در حد معینی از صـحت یکمال نفس ناطقه در بقا .معلومات خویش داشته باشد

است که زیادی یا نقصان آن موجب اخـتلال در افعـال و ادراکـات ) اعتدال( و سلامتی
با توجه به ایـن نکتـه، ایـن گونـه . )٢/۵١٧ :همان( زمان پیری و کهولتشود مانند   میآن

  خارجی در ذهـن هنگـام حـصول علـم اسـتیبراهین نیز مبتنی بر حصول ماهیت اشیا
  .)٢/۵٢٢: همان(

ْچنــین قــوای جــسمانی مــدرک ماننــد خیــالهم
  ضــعیف را بعــد از شــدید ادراک،ِ

 گندم را نیز ۀ ریز مانند دانی اشیا،شیداین قوه بعد از ادراک دریا، کوه و خور. کنند می
 خیال و عقـل از ایـن جهـت ۀ تفاوتی میان قو،از این رو. )٢/۵١٩ :همـان( کند  میادراک

وجود ندارد و در صورتی که این مطلب دلالت بر تجرد نفس ناطقه نماید، مادی نبـودن 
مدرکـه جـسمانی رازی قـوای  از این رو، از دیدگاه فخـر. کند  می خیال را نیز اثباتۀقو

 ِ حیوانـات نیـز بـه دلیـل ادراک،به بیان دیگر با توجه به این گونه بـراهین. )همان( نیستند
 نفـس ، حـال آنکـه ابـن سـینا،)٧/٨۵: ١۴٠٧رازی، ( ذات قائم بالذات و مجرد خواهند بود

  .داند  می خیال را مادیۀحیوانات و قو
 ایـن لـوازم در ادراک در صـورتی کـه حـصول. نفس انسانی صفات و لوازمی دارد

در ادراک ها   آنولی اگر حصول. را تعقل خواهد کردها   آننفس کفایت نماید، همیشه
از ایـن  .)٧/۵٢۴: همـان( را تعقـل نخواهـد کـردها   آننفس کفایت نکند، نفس هیچ گاه

 مقتـضی ،از ایـن رو. شـود  مـی برهان ابن سینا در صفات و لوازم نفس نیز جاری،تقریر
 زیرا همیشه در نزد ؛براهین، علم همیشگی نفس به صفات و لوازم خویش استگونه  این

  .کند ها را تعقل می  در حالی که نفس برخی اوقات و نه همیشه آن،نفس حضور دارندذات 
 کنـد  مـیبا توجه به این اشکالات، فخر رازی از برهانی دانستن این مطالـب تعجـب

  .)٧/٨٣: همان(
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  نفس ناطقه از جهت ادراکزی به اثبات تجرد  نقد انتقادات فخر را.٢ـ٣
  :پردازد  میرازی نگارنده به ترتیب به بررسی و نقد اشکالات فخر

 آلات انجـام ۀ نفس از دیدگاه ابن سینا مجردی است که فعل خـویش را بـه واسـطـ
 نفس در افعال خـویش ،با توجه به این تعریف. )١١: ١٣٨٣ابن سـینا، ( دهد  میبدنی انجام

نیـاز از   ولـی در ذات خـویش بـی،نیـاز از جـسم و آلات جـسمانی نیـست  کلی بـیطور به
بـا توجـه بـه . هاست نیاز از آن  موجود مجرد محض در ذات و فعل بی،در مقابل. هاست آن

 مانند تعقـل ذات، ،نیازی نفس در برخی از ادراکات خویش این نکته، این براهین بیانگر بی
 افعال و ادراکـات نفـس ناطقـه بـه ۀهم. قوای بدنی استتعقل تعقل ذات و تعقل آلات از 

حاصل اینکه .  عقلی در ذات خویش مجرد استۀ این گونه قوا نیست و در نتیجه قوۀواسط
های قبل به بررسی و نقد  در بخش .نیازمندی نفس به قوای بدنی مورد انکار ابن سینا نیست

  . خارجی در ذهن پرداخته شدیرازی به حصول ماهیت اشیا اشکالات فخر اضافه و ۀنظری
 خیـال ۀ به این بیان که قـو؛کنند  می خیال نیزۀ دلالت بر تجرد قو، این گونه براهینـ

محتاج ها   آندارد که دررا تخیل این تخیل  و افعال و ادراکاتی مانند تخیل ذات خویش
. )٨/٢٩۴ :١٣۶٨، صـدرالدین شـیرازی(  مـادی نبـودن آن اسـتدهنـدۀ بدن نیست و این نشان

 ماننـد یـک دانـه ی کـوچکی بزرگی مانند کوه را همراه اشیای اشیا، خیالۀچنین قوهم
 ی بعـد از تخیـل اشـیادد، بایـاشـای مادی ب اگر خیال قوه. )٨/٢٩٩: همان( کند  میتخیل

.  کوچـک را تخیـل کنـدیبزرگ، خستگی و فرسودگی عارض آن شود و نتوانـد اشـیا
 ازی به براهین تجرد نفس ناطقه به نظـر صـحیحر حاصل اینکه این گونه اشکالات فخر

 خیال، تجرد نفوس حیوانـات ۀبا اثبات تجرد قو. آید و مورد تأیید ملاصدرا نیز هست می
رازی به تحلیل و توضیح بیـشتر  با وجود این، فخر. )٢١٣: ١٣۶٠همو، ( گردد  مینیز اثبات

  .ایدنم  میپردازد و به طرح اشکالاتی اکتفا  نمیاین گونه مطالب
 مانند مجـرد بـودن ، و بالقیاس، مانند ادراک ذات، صفات و لوازم نفس به بالذاتـ

ــسیم ــتن تق ــوع نداش ــاده و موض ــیاز م ــوند  م ــع ادراک ذات. ش ــه تب ــه ب ــس ناطق  ،نف
 ای اسـت  قـسم دوم مقایـسهکننـدۀ  دائم ذات خویش نیز هست اما ادراککنندۀ ادراک

 در طرح این اشکال میان ایـن دو قـسم صـفات بنابراین فخر رازی. )٣/٢٨۴ :تـا طوسی، بی(
  .نماید  میرا با هم خلطها   آنگذارد و حکم  نمیتفاوتی
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  گیری نتیجه
  :شوند ناطقه به چند بخش کلی تقسیم میانتقادات فخر رازی به براهین اثبات تجرد نفس 

رازی در طرح این اشـکال میـان علـم  فخر:  خارجی در ذهنی حلول ماهیات اشیاـ
با توجه بـه . شود  میگذارد و گرفتار مغالطه میان آن دو  نمیو حصولی تفاوتحضوری 
  .کند  می خارجی در ذهنی حکم به حلول حقیقت اشیا،این غفلت

فخـر رازی بـه دلیـل اشـتباه در اعتبـارات ذهنـی و : های علمی کلی بودن صورتـ 
هـای  ورتصـ. نمایـد  مـیتفاوت حمل اولی ذاتی و شایع صناعی ایـن اشـکال را مطـرح

 ،بـه بیـان دیگـر. شرط لا از عوارض ذهنی کلی هستند و جزئی نیستند در اعتبار بعلمی
کلـی هـستند و از جهـت حمـل ) مفهـوم( های علمی از جهت حمل اولی ذاتی صورت

  .جزئی هستند) وجود ذهنی داشتن( شایع صناعی
 ادراک ۀنحوهای علمی  ابن سینا با تقشیر صورت:  نامتناهی بودن افعال نفس ناطقهـ

 تقشیر، نفس در مراحل مختلف ۀطبق نظری. کند  مینفس صور علمی را تحلیل و اثبات
 نفـس ،از ایـن رو. شـود  مـیهای خیالی، وهمی و عقلـی نائـل تجرید به ادراک صورت

  .ناطقه جهت فاعلی نیز به صور علمی دارد
ل ذات خـویش  افعال و ادراکـاتی ماننـد تخیـْ خیالۀقو:  خیالۀ دلالت بر تجرد قوـ

 یرا همـراه اشـیا  بـزرگی اشـیاْچنـین خیـالهم. ها محتاج بـدن نیـست  آندارد که در
 بـزرگ، یای مـادی بـود، بعـد از تخیـل اشـیا اگـر خیـال قـوه. کنـد  میکوچک تخیل

رازی به براهین تجرد نفس ناطقـه از جهـت  اشکالات فخر. شد  میخستگی عارض آن
آید و مـورد تأییـد ملاصـدرا   میال به نظر صحیح خیۀکات قوابا افعال و ادرها   آننقض

بـا . دشـو  مـی خیال، مادی نبودن نفوس حیوانات نیز اثباتۀبا اثبات تجرد قو. نیز هست
پـردازد و بـه طـرح   نمـیوجود این، رازی به تحلیل و توضـیح بیـشتر ایـن گونـه مطالـب

  .دکن  میاشکالاتی اکتفا
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  موجز المقالات
  ّة ملا صدراّالمبادئ الفلسفیة للوحی فی فکر

  
  
  
  
  
  

  ّعلی الأرشد الریاحی   )بجامعة إصفهانأستاذ مشارك ( ّ
  طالب بمرحلة الدکتورا بفرع الحکمة المتعالیة بجامعة إصفهان( ّمسعود الرهبری(  

ّمن المعلوم أن ملا صدرا فی التبیین والتحلیل الفلسفی لظاهرة الوحی یستفید من مبـادئ  ّ ّ

احـث هـذه الدراسـة أن یعـالج وینـاقش هـذه المبـادئ لقد حـاول ب. ومفروضات کثیرة
ّوالمفروضات بانیا علی نص آثار ومٶلفات ملا صدرا وأن یوضح ویبین صـلة کـل منهمـا  ّ ًّ ّ ّ ّ

ّالمبادئ الفلسفیة لمعرفة الوحی فی فکرة ملا صدرا کما تلی. مع الوحی تسلیم وجود «: ّ
، »لإنـسان مـن الـنفس والبـدنترکیـب ا«، »االله سبحانه وانتساب عدد من الـصفات إلیـه

ّوجود القوة المدرکة للمعارف الوحیانیة فـی الإنـسان« ّالنظـام الطـولی للعـالم وسـعة «، »ّ
ّالنبی الوجودیة ّالنفـوس الفلکیـة وعلمهـا بجزئیـات «، »ّالعقل الفعال أو واهب الصور«، »ّ ّ
ّاتصال نفس النبـی إلـی عـالم المثـال أو الخیـال المتـصل«، »عالم الطبیعة ّ مـسانخة «و» ّ
ّفی الدراسة الراهنة، لقد نوقـشت کـل مـن المبـادئ المـذکورة أعلاهـا . »الوحی والرٶیا

ّوعولجت وبینت دور کل منها فی نظام معرفة الوحی فی فکرة هذا الفیلسوف المتأله ّ ّ.  
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ّ الوحی، ملا صدرا، قـوی الـنفس، العقـل الفعـال، عـالم المثـال، :ةسی الرئالمفردات ّ

ّلمتخیلة، العقل القدسی، النفوس الفلکیةّالحدس، القوة ا ّّ.  

  ّالتبریر المتعالی الصدرائی عن ظاهرة الموت
  
  
  
  
  
  

  ّمحمد رضا إرشادی نیا  
   یّسبزوارالحکیم الأستاذ مساعد بجامعة  

 ، المطبوعة فی»البدنّنقد علی نظریة تکامل النفس، هی سبب انفکاك النفس عن «مقالة 
ّ، تتـضمن )١١٨ ــ٩٩ص (١٣٩٣، خریف وشتاء ١٥   العدد الّسلامیةتعالیم الفلسفة الإّمجلة 

ّمدعیات غیر مدللة وغیر مبینة حول تفنید نظریـة صـدرا فـی تبریـر المـوت مـن وجهـة نظـر  ّ ّ ّ

ّفإن أهم الإیهام الذی سبب إیجاد شبهة مکررة علی نظریة صدرا فی المقالة . ّالحکمة الإلهیة ّ ّ ّ ّ

ّلقد توهمت هذه المقالة کل فعلیة . ّصطلح الکمال والفعلیةالمذکورة، وهذا هو الخلط بین م ّ ّ
ّبمعناها الإیجابی فی غایة الدرجة، أما حول بعض النفوس لأنها لیست بکمـال المطلـق بهـذا  ّ ّ

ّلذلك وجهة نظر ملا صدرا لا بد وأن تکون غیر وافیة فی تبریر ظاهرة الموت وعلیـه . المعنی ّ

ّلا بد وأن تختار نظریة الرقیب ّ أی نظریة الظاهریین، الأطباء الطبیعیین والمادیینّ ّ ّّ ّ ّالنظریة التی . ّ
ُعلی هذه النظریة لو سلبت . ارتئت أن بلاء البدن وهلاکه هو السبب المنحصر لوقوع الموت ّ

ّعن البدن قابلیة الفساد، لا بد علینا وأن نطمئن علی الحیاة الخالدة فی هذه الـدنیا ولا یکـون  ّ ّ
ًورائی سببا لنقـل النفـوس إلـی الآخـرةّأی عامل ما  وفـی تحکـیم وتـشیید هـذه الإیـرادات . ّ

ّیلتفت إطلاقا إلی أن للنفوس غایة وشوق الإنسان الفطری إلی الآخـرة کمـا قـوی الاتجـاه  لم ّ ُ ًّ ً ّ ُ
ّالمادی إلی ظاهرة الموت   .هذا المکتوب یرمی إلی الإشارة إلی بعض خلل هذه المقالة. ّ

الحیاة ودراسة الموت، حکمـة المـوت والحیـاة، غایـة النفـوس،  :ةسی الرئالمفردات
  .ًّکوت الموت فطریا

ّثبات أو نسبیة القضایا الأخلاقیة من منظور العلامة الطباطبائی ّ ّ ّ  
  
  
  
  
  
  

  کبریان   )ّأستاذ بجامعة تربیة المدرس( رضا أ
  ّمحمد مهدی الکمالی ّ   )ّسلامیطالب بمرحلة الدکتورا بفرع الفلسفة والکلام الإ( ّ
  ّمحمد هادی الکمالی   )ّماجستیر بفرع الفلسفة والکلام الإسلامی( ّ
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ــائق مــن ــی الحق ــسانیة إل ــر تقــسیم الإدراکــات الإن ــائی عب ــة الطباطب ّ الواضــح أن العلام ّ ّ ّ

ّوالاعتباریات، حاول أن یثبت قسما من الإدراکات الثابتة وغیر المتغیرة وغرضه من تشیید  ً ّ
ّع من الفلسفة والدین والأخلاق أمام هجمـات وغـارات المـادیینّهذه المقدمات، الدفا ّ .

ًومما لا شك فیه أن دراسة الإدراکات الاعتباریة وملاحظة لوازمهـا المعرفیـة إضـافة إلـی  ّ ّ ّّ ّ

ّالوقایة عن کثیر من المغالطات لها آثار هائلة وهامة فـی صـعید مـدرکات العقـل العملـی  ّ
ّمة الطباطبـائی الـذی فـی نظریـة الاعتباریـات وفـی ّوهذا هو العلا. ّخاصة علم الأخلاق ّ ّ

ما لا ینبغی أن «و» ُما ینبغی أن یفعل«(ّبحث نظری أشار إلی منشأ الإلزامات والملازمات 
وأسلوب الذهن فی جعل الاعتبار فی مقام العمل کما یثبت نوع مـن الـصلة بـین ) »یُفعل

ّ مـع الإدراکـات الاعتباریـة ولکـن ّالطبیعة والأحاسیس الطبیعیة لموجودات ذات الـشعور ّ
ّطائفة من العلماء یری أن هذه العلاقة والصلة إضافة إلی أنه لا تٶثر علـی حفـظ المبـادئ  ّ ّ

ّالأخلاقیة من لطمات مضی الزمان والتطورات البیئیـة، توجـب نـسبیة ونـوع مـن التزلـزل  ّ ّّ ّ
ّ لفعالیة نظام جعل الاعتبار من المقالة الراهنة ترمی إلی التحلیل الدقیق. ّللقضایا الأخلاقیة ّ

ّناحیة الذهن وکیفیة صـلتها مـع الحاجـات والأحاسـیس الطبیعیـة وتبـین أسـلوب ظهـور  ّ ّ
ّالقضایا الأخلاقیـة مـن صـمیم الاعتبـارات الإنـسانیة وأن تنـاقش ثبـات هـذه القـضایا أو  ّ

  .ّنسبیتها
ّ العلامة الطباطبـائی، الإدراکـات الاعتباریـ:ةسی الرئالمفردات ّ ّة، القـضایا الأخلاقیـة، ّ

  .ّالحسن، القبح، نسبة وثبات المبادئ الأخلاقیة

  المواجهتین المختلفتینفی الروایات وّالمخلوق الأول 
  
  
  
  
  
  

  ّسید علی الحسینی الشریف ّ ّعضو الهیأة التدریسیة بجامعة فردوسی بمشهد( ّ ّ(  
  ّغلام علی المقدم   )ّلکلام الإسلامیطالب بمرحلة الدکتورا بفرع الفلسفة وا( ّ

ّلا ریب فی أن السٶال عن بدایة الخلق والمخلوق الأول یعتبر من أولی المـسائل الفکریـة  ّ ّ

ّللإنسان، مسألة عریقة التی بحث عنها المکاتب الإنسانیة والإلهیة وفی عدد مـن المـوارد  ّ
ت عرضـ» ّروایـات أول مـا خلـق«ّلنـا أن نـشیر إلـی أن . کلماتهم شبیهة فی هذا المجال

ّمجموعة غیر مناسبة بعضها مع الآخر علی الظاهر مع تعابیر منوعة وکما حاولت کـل مـن  ّ
ّالنظم المعارفیة الفلسفیة، العرفانیة والکلامیة أن یبین ویفـسر ویبـرر هـذه الروایـات ّ ّ ّ ّ ّ ّ ُ فـی . ُّ
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ّ الحالیة ضمن تحلیل ومقارنة المواجهتین الحکمیة ـ العرفانیة والأخباریة معالدراسة ّ ّ  هـذه ّ
ّالروایات مع تفنید الاتجاه الأخباری، أثبتنا وعرضـنا أن الاتجـاه الحکمـی والعرفـانی قـد  ّ ّ ّّ ّ

  .ًعرض تفسیرا أوجه وأنسب فی هذا المجال
ّ المخلوق الأول، الصادر الأول، روایات أول ما خلق، العقل:ةسی الرئالمفردات ّ ّ.  

ّالخلافة الإلهیة، الإنسان العالمی، الولایة التکوی   ّنیةّ
ّمرکزة علی وجهة نظر ملا صدرا( ّ(  

  
  
  
  
  
  

  ّفاطمة السلیمانی دره باغی ّ  
  أستاذة مشارکة بجامعة الإمام الصادق  

ًلا مجال للشك فی أن الإنسان یستطیع عبر تطرق طریق الکمال أن یـصیر مظهـرا لوجـود  ّ ّ ّ

ن القـرآن الکـریم فـی ّیبـی. االله سبحانه وتعالی وبالتالی أن یخلف وجود االله علـی الأرض
ّمن سورة البقرة، الظرفیـة وسـعة الإنـسان الوجودیـة لکـسب » ٣٣«  إلی ال» ٣٠«  الآیات ال ّ

ّفإنه سبحانه وتعالی فی هذه الآیات یبین ویخبر الملائکة بأنـه . ًمقام کونه خلیفة الله تعالی ّّ
ّثم یبین االله تعالی بأن خل. خلق الإنسان وجعله خلیفة له تعالی ّ یفـة االله تعـالی سـبحانه هـو ّ

ًفعلیه ثمة صلة متقنة بین علم الإنسان بالأسماء ومقـام کونـه . ًالذی یکون عالما بالأسماء ّ
ّلقد ذکر المفسرون فی بیان الأسماء وکیفیة العلم بها آراء وأقـوالا عـدة. خلیفة الله تعالی ً ً ّ ّ .

ّفإن ملا صدرا فی تفـسیر هـذه الآیـة یـری أن معنـی تعلـیم ّ آدم الأسـماء یکـون مظهریـة ّّ
ّالإنسان للأسماء والصفات الإلهیة وکون الإنسان جامعا لحقـائق العـالم ویثبـت أن کـون  ً ّ
ًّالإنسان عالمیا کیف یساعده علی کونه خلیفة الله تعالی فی الأرض والوصـول إلـی مقـام 

  .ّالولایة التکوینیة
ّهیــة، الإنــسان العــالمی، الولایــة ّ الخلیفــة الإلهیــة، الأســماء الإل:ةسیــ الرئالمفــردات ّ

ّالتکوینیة، السیاسة، ملا صدرا ّ.  

ّوجهة نظر الغزالی حول المنطق وعدد من المسائل المنطقیة ّ ّ  
  
  
  
  
  
  

  کبر فایدئی ّمدرس بقسم الفلسفة والحکمة الإسلامیة بجامعة الشهید مدنی بآذربایجان( ّأ ّ ّ(  
  ّکریم علی محمدی   ) بآذربایجانّوالحدیث بجامعة الشهید مدنیم القرآن أستاذ مساعد بقسم العلو( ّ
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ّ الواضح أن أبا محمد الغزالی هو أول عالم ومفکر إسلامی الذی مزج المنطق الأرسطوئی من ّ ّّ ّ ّ ّ ّ

ّکما تجدر الإشارة إلی أن الغزالی هـو الـذی أدخـل مـنهج . ّبالعلوم الإسلامیة بشکل صریح ّ ّ

ّی الأصول والکلام وأوجب ظهور تقـدم وتطـور هائـل ّالتعریف والاستنباط المنطقی إلی علم ّ

ّلا شك فی أن معرفة الآراء المنطقیة للغزالـی لهـا دور هـام فـی فهـم آراء . فی هذین العلمین ّ ّ ّ ّ ّ

ّالمنطقیین المتأخرین عنه، خاصة فخر الدین الرازی ّ ّ ّکما لنا أن نشیر إلی أنه لا ریب فی دور . ّ

ّالغزالی فی تبیین المکانة الر ّفیعة لعلم المنطق وتوسیع مستوی مقبولیة المنطق عند المتـشرعین ّ ّ
ّالدراسة الراهنة ترمی إلی ذکر عدد من إبداعات الغزالـی فـی هـذا الـصعید . فی ذلك الزمان ّ
ّالقول بترکب التصدیق ومناقـشة تمـایزه عـن المعرفـة، ابـداع النـسب الأربـع : وهی کما تلی

ّ الفقه، مزج القواعد المنطقیة مع الاصطلاحات الجدیـدة ّالمنطقیة، إلحاق المنطق إلی أصول
ّالابتکاریة والأمثلة الأصولیة والإسلامیة واستخراج أقیسة المنطقیة من القرآن الکریم ّ ّ ّ.  

ّ الأقیسة القرآنیة، التصور والتصدیق، التعریـف الحقیقـی، النـسب :ةسی الرئالمفردات ّ ّ
ّالأربع، الغزالی ّ.  

  ّخر الدین الرازی علی براهین ابن سینادراسة ومناقشة نقود ف
  ّحول تجرد النفس الناطقة

  
  
  
  
  
  

  ّالسید محمد الموسوی ّ ّ  
  ّأستاذ مساعد بالجامعة الرضویة للعلوم الإسلامیة ّ  

ّلقد أقام ابن سینا براهین عدة لإثبات تجرد النفس الناطقة وعلـی أساسـها یثبـت أن القـوة  ّ ّ ّ

ّالعقلیة لیست بجسم وجسمانی ّ فإن فخر الدین الرازی ناقش وفند جمیع هذه البـراهین.ّ ّ ّ .
ّولکن یبدو أن بعض نقوده غیر وجیهة ونابعة عن عدم التأمل   .المناسب فی مبادئ ابن سیناّ

ّلأن فخر الدین یخلط بین حکم العلم الحضوری والحصولی واعتبار اللا بشرطی للماهیة  ّ ّ ّ ّ

ّلیة للنفس الناطقة مع جهاتـه القابلیـة ویغـالط فـی ّمع اعتبار بشرط لائیتها والجهات الفاع ّ
ّولکن بعض هذه النقود وجیهة کـالنقض بقـوة الخیـال وعـدم مادیتهـا . أحکامها لوازمها ّ ّ

ّلأن بعض براهین فخر الدین یثبـت تجـرد . ومبادئ ابن سینا غیر قادرة علی الإجابة علیها ّ

ّقوة الخیال ولکن شیخ الرئیس یری أنها مادیة ّ ّ ّ ّ.  
ّ ابن سینا، فخر الدین الرازی، النفس الناطقة، المجرد:ةسی الرئالمفردات ّ.  
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substance and physical (temporal). Fakhr al-din al-Razi studies and 

criticizes all of these proofs. Some of his criticisms seem incorrect and 

they have taken from insufficient careful examination (vision) to the 

Ibn Sina’s bases. Because he confused the knowledge by presence (al-

ilm al-huzuri) with conceptual knowledge (al-ilm al-husuli), 

unconditioned feature of quiddity with negatively conditioned feature 

of it, the activity of rational soul aspects with the ability to the rational 

soul aspects in his criticisms and he involved in confusion in their 

problems (matters). But some of his criticisms are true and reasonable 

like problems concerning to the imaginative faculty and its 

immateriality and Ibn Sina’s principles are not able to answer them 

because some of his proofs prove the abstraction of the imaginative 

faculty but Ibn Sina believes it is material. 

 Keywords: Ibn Sina, Fakhr al-din al-Razi, The rational soul (al-nafs natiqa), 

Mujarrad (abstract). 
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He introduced the method of the logical definition and deduction into 

Usul science (principles of Islamic jurisprudence) and Islamic 

theology (kalam) science and created a glorious change in these two 

sciences. Understanding the logical views of Ghazali has a crucial role 

to perceive the views of the logicians after him specially Fakhr Razi. 

The role of Ghazali is undeniable (indisputable) in clarification of the 

high position of the logic science and enhancement of its acceptability 

among the Muslim believers of that time. Assent (tasdiq) being 

compounded and examining its differentiate from the knowledge, 

introducing the four logical relations (al-nisab al-arba), adding logic to 

usul fiqh, compounding logical principles with new innovative terms, 

usul and Islamic instances and extracting logical deductive reasoning 

from the holy Quran are of the new innovations and logical opinions 

of Ghazali which we are examined and studied in this paper. 

 Keywords: The Quranic analogical reasoning (qiyās), Concepts (tasawwur) 

and assent (tasdiq), The real definition, The four logical relations (al-nisab al-

arba), Ghazali. 

The Examination and Analysis of 

Fakhr al-Din al-Razi’s Criticisms 

to Ibn Sina’s Proofs about Tajarrud (Abstraction) 

of the Rational Soul (al-Nafs Natiqa) 
 Sayyed Muhammad Musavi 

 Assistant professor at Razavi University of Islamic Sciences 

bn Sina has stated many proofs to prove the abstraction of the 

rational soul. By those he has proved that the intellect faculty is not I 
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man’s capacity to achieve the position of the vicegerent of God on earth. 

In these verses, Allah announces to the angels that He has appointed a 

vicegerent on earth with the creation of man and afterwards in order to 

clarify the position of the vicegerent of God on earth, He mentions 

that vicegerent of God on earth is who has the knowledge to the 

names of Allah (Asmaa’ul Allah). Therefore, there is a close and deep 

relationship between the knowledge of man to the names of Allah and 

the vicegerent of God on earth. The exegetes have determined several 

attitudes for the meaning of the names of Allah and how to achieve its 

knowledge. Mulla Sadra in his interpretation for this verse believes 

that the meaning of teaching the names of Allah (Asmaa’ul Allah) to 

Adam (peace be upon him) is the manifestation of man for the names 

and attributes of Allah and comprehending all man’s knowledge and 

shows that how man’s universality can make him be worthy of being 

the vicegerent on earth and achieving to the position of and Cosmic 

Guardianship (Vellayat Takvini - Creational Guardianship). 

 Keywords: The vicegerent of God, The names of Allah (Asmaa’ul Allah), 

Cosmic Man, Cosmic Guardianship (Vellayat Takvini - Creational 

Guardianship), Politics, Mulla Sadra. 

The Approach of Ghazali to the Logic 

and Some of the Logical Matters 
 Akbar Faydei (An academic member at Azarbaijan Shahid Madani University) 

 K. Ali Muhammadi (Assistant professor at Azarbaijan Shahid Madani Univ.) 

bu Hamed Muhammad Ghazali is the first Islamic scholar who 

has obviously combined Aristotelian logic with Islamic sciences. A 
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he question about the beginning of the creation and the first 

creature has been of the first human thought issue. It is an issue 

that has been more and less paid attention by human schools during 

the time and in some cases, they have stated the same thing. The 

Islamic traditions (ahadith) “the First of Created-Being (the first 

creature)” in Islamic teaching field with different statements have 

presented a collection with no harmony in apparent and the 

philosophical, gnostic and theological studies have attempted to 

determine , interpret and justify these Islamic traditions. This article 

with analyzing and comparison of two philosophical- mystical and 

akhbari approaches with these traditions meanwhile criticizing akhbari 

opinion has made clear that the philosophical and gnostic attitude has 

clarified (presented) a more systematic and logical interpret. 

 Keywords: The first creature (the First of Created-Being), Primary 

Issuance’ (awwal al-sawàdir), The Islamic tradition “the First of Created-Being 

(the first creature)”, Intellect (aql). 

God’s Vicegerent on Earth, Cosmic Man and 

Cosmic Guardianship (Vellayat Takvini - 

Creational Guardianship) with Relying on Mulla 

Sadra’s View 
 Fatimeh Solimani Darebaghi 

 Associate professor at Imam Sadiq University 

an with going on to perfection can be the symbol of the names 

of Allah (Asmaa’ul Allah) and the vicegerent of God on earth. 

The holy Quran in Baqarah chapter, verses 30-33, has presented the 
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the defense of philosophy, religion and ethic against materialists. The 

examination of contingent perceptions and knowledge to their 

epistemological requirements not only prevents the fallacies but also 

creates a great effects on the realm of active intellect perceptions 

specially in the field of moral science. In the theory of contingency in 

the theoretical issue (discussion), he has presented the origin of 

necessities and prohibitions and the mechanism of imaginary 

validation in the practical position and has proved a kind of 

relationship between the nature and natural feelings of conscious 

beings and contingent perceptions. This relation according to the view 

of some persons (without proof) cannot make the ethical principles be 

fixed and absolute during the flow of time and environmental changes 

but it causes the moral propositions involved relativity and instability. 

This note tries with a careful study to determine the activity of the 

system of the imagine validation and the quality of its relation to 

necessities and natural feelings, the circumstance of the birth of the 

ethical propositions from the human contingents and it also tries to 

study the absolutism or relativism of the principles of these propositions. 

 Keywords: Allameh Tabataba’i, Contingent perceptions, The moral 

propositions, Husn (beauty) and qubh (ugly) or Morality or Immorality of deeds, 

The eternity or relativity of moral principles. 

The First Creature in the Islamic Traditions 

and Two Different Approaches 
 Sayyed Ali Husseini Sharif (An academic member at Ferdowsi University) 

 Gholam Ali Moghadam (A PhD student of Islamic Theology & Philosophy) 
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“perfection and welfare” in its positive meaning is in the ultimate 

degree but it does not exist in this meaning for the other souls like 

absolute perfection, the Sadrian’s view must not be perfect (complete) 

to justify the death happening and its opponents’ view meaning the 

current view of the followers of Zahir, naturalist doctors and 

materialists should be chosen that they believe the senescence (the 

breakdown of the physical body) is the sole cause for death 

happening. According to this attitude, if the corruptive faculty of body 

is taken away we should be confident to the eternal worldly life and 

no metaphysic factors transmit the souls to the eternal life. To 

strengthen these problems (difficulties), it has not been paid attention 

to the teleology (purposiveness) of souls and innate otherworldly of 

man and materialistic approach to the death happening has been 

strengthened. This paper tries to clarify some of those problems. 

 Keywords: The life and death studies, The philosophy of the death and life, 

The purpose of soul, The innate idea of death. 

The Fixation (Absolutism) and Relativism of 

the Moral Propositions 

from the View of Allameh Tabataba’i 
 Reza Akbarian (Full professor at Tarbiat Modares University) 

 Muhammad Mahdi Kamali (A PhD student of Islamic Theology & Philosophy) 

 Muhammad Hadi Kamali (An M.A of Islamic Theology & Philosophy) 

llameh Tabataba’i planned (aimed) to prove a type of fixed 

(absolute) and unchanging perceptions during the passing of 

time that in the light of them, he was able to provide preparations for 
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capacity of the prophet, active intellect or the “giver of forms” (wahib 

al-suwar), celestial souls and their knowledge to the details of the 

natural sphere, the continuity of the prophet’s soul to the imaginal 

world (al-’alam al-mithal) or contiguous imagination and the same 

root (origin) of the revelation and ro’ya (dream). In the following 

paper, each of the mentioned principles have been examined 

(analyzed) and the role of each of them in the revelation-ology system 

of Sadr al-Muta’allihin has been argued. 

 Keywords: Revelation, Mulla Sadra, Soul powers, Active intellect, The 

imaginal world (al-’alam al-mithal), Guess, Imaginative faculty (quwwa 

mutakhayyila), Holy intellect, Celestial souls. 

The Justification of the Sadrian Transcendent 

Philosophy for Death Happening 
 Muhammad Reza Ershadinia 

 Assistant professor at Hakim Sabzevari University 

he essay “A Critique of the Theory of Perfection of the Soul, the 

Reason of Its Separation from the Body” published in the 

precious magazine “Islamic Philosophy Doctrines” of Razavi 

University of Mashhad (vol. 15, pp. 99-118)” is comprised of 

unproved, unreasonable and unclear claims in the way to criticize the 

Sadra’s view in the justification of death from the point of the view of 

the transcendent theosophy. In that mentioned paper, the most 

important ambiguity which causes the recurrent doubt (uncertainty) on 

Sadra’s view is the confusion between “perfection and actuality”. The 

article has suspected (imagined) that every actuality the same as

T 



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

182  

    

  
  

Abstracts  
The Philosophical Principles of the Revelation 

in Mulla Sadra’s Thought 
 Ali Arshad Riahi (Associate professor at University of Isfahan) 

 Masoud Rahbari (A PhD student of Hikmat al-mut’āliyyah) 

adr al-Din al-Shirazi (Mulla Sadra) benefits from the different 

principles and assumptions in the philosophical clarification of 

the phenomenon of revelation. In this essay, the author has tried to 

extract these principles and assumptions from the texts out of Mulla 

Sadra’s writings and has tried to explain the relationship between each 

of them with the revelation. The philosophical principles of the 

revelation-ology of Mulla Sadra are: believing in God and ascribing 

some special attributes to Him, the combination of the soul and the 

body, the existence of the powers of perceiving the revelation 

knowledge, the longitudinal system of the universe and the personal

S 
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