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 ـ         ن مقالاتی تدویراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای، پژوهشید علمیمقالات با 
  .گر ارسال شده باشدی دۀی نشریا برای چاپ شده یگری دۀیًا قبلا در نشری باشد ینترنتید ای نبایمقالات ارسال ـ
  .دار نباشند  شماره آماده شود و دنبالهیک یمقالات برا ـ
  .شتر نباشدیب) لمهک ٢۵٠هر صفحه ( شده ینیچ  حروفۀ صفح٢۵ از ی ارسالۀمقال ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ آنها با ۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربی بحث است، به سه زبان فارسۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکن باشد و واژگا
) صـفحه/ جلـدۀا شـماریـ صفحه ۀشمار:  مؤلف، سال انتشارینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت یارجاعات در متن مقاله ب ـ

  .نوشته شود
 از همـان یگریخذ دو اگر به مأ) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان ( بلافاصله به همان مأخذ باشد از یاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
  .از راست درج شود) متر یم سانتیون یک (یم به صورت جدا از متن با تورفتگی مستقیقولها نقل ـ
  . درج شودی در پاورقیبات خارجکی و تری تخصصیها  خاص، واژهی نامهاینیل لاتکش ـ
  . درج شودیدر پاورق) رسد ی به نظر میّه به نظر مؤلف ضرورک یحاتیتوض (یحی توضیادداشتهای ـ
  .دیایان مقاله بی فهرست پا مأخذ دریلیب متن و مشخصات تفصیادداشتها به همان ترتیارجاع در  ـ
بـه ) سندگانیـنو(سنده یـا نام مشهور نوی ی نام خانوادگییب الفبایان مقاله و بر اساس ترتی، در پامنابع مورد استفاده در متن ـ

    :ر آورده شودیشرح ز
در (ا مـصحح، نوبـت چـاپ یـ، نـام متـرجم، محقـق تـابکنـام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک  
 ی سـالهایب بـرایـبـه ترت. (ا میـ. ق. خ انتـشار شی، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نیه چاپ نخست باشد نک یصورت
    ).یلادیا می ی، قمریشمس
 جلد، ۀسال، شمار/ ، دورههینام نشر، »ومهیعنوان مقاله داخل گ«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله  
    .خ انتشاریتار

  .ینترنتیگاه ای، نام و آدرس پا»ومهیعنوان موضوع داخل گ«سنده، ی، نام نوینام خانوادگ: ینترنتی ایگاههایپا  
د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ

  .دد ارسال گریکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان
  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  . استی الزامیّ مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسیت دستور خط فارسیرعا ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
 یهـا انامـهیا رایـ )٩١٧٣۵ -۴۶١: یصـندوق پـست، دس مقـمـشهد( دفتـر مجلـه یق نـشانیت مجله از طریریارتباط با مد ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>ر استیپذ انک ام.  
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  ١٣٩۴  پاییز ـ زمستان،١٧ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  اروپا سینا بر فلسفۀ ابن تأثیر آرای

  ∗یدر قرون وسط
    ١درضا آزا یعل  
    ٢تکتم آزاد  
    ٣یآباد اعظم رحمت  

  دهکیچ
بـشر،  ها در شناخت روند تحولات فکـری اندیشه شناسی توجه به اهمیت جریان با

 اروپـای سینا بر فلاسـفۀ ابن فلسفی حاضر تلاش شده است تا تأثیر آرای در مقالۀ
 اینداشتند، بر مدونی هرچند مسیحیان در ابتدا فلسفۀ. گردد  بررسییقرون وسط

  روییرایـج در قـرون وسـط یونـانی های عقاید خود به فلسفه برخی ِتبیین کلامی
 ای که میـان پـاره هایی تعارض مشاهدۀ ها و به دلیل وجود محدودیت آوردند، ولی

 هـای وجود داشت، ناچار شـدند بـه سـراغ فلـسفه و تعالیم دینی فلسفی های آموزه
ها  مسلمان و در رأس آن فلاسفۀ رایکه آ بروند؛ چرا اسلامی جمله فلسفۀ دیگر از

توانـست  که میان عقل و شرع برقرار کرده بودنـد، مـی ِابن سینا به دلیل هماهنگی
                                                                 

  .٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٣/١٣٩٣: افتیخ دریتار ∗
  .(azad.amoli@yahoo.com) )نویسندۀ مسئول(مشهد  استادیار دانشگاه فردوسی. ١
  .(azad.amoli@gmail.com)ّ و مدرس جامعة المصطفی  خراسانۀ علمیۀ حوز٣ح  سطۀآموخت دانش. ٢
  . (arahmatabadi@yahoo.com)حضرت نرجس  پژوهشیۀمؤسس عضو هیئت علمی. ٣
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  .اندیشمندان اروپا بگشاید کار فرو بستۀ  ازگره
پس از مـرگ او آغـاز شـد و  اروپایی، اندکی های سینا به زبان آثار ابن ترجمۀ      

و  شناســی شناســی، روان داشناســی، جهــانشناســی، خ ِنظریــاتش در بــاب هــستی
 افرادی. را به خود جذب کرد مسیحی توجه فلاسفه و متألهان اروپای معادشناسی

ًا تحـت عمیقـت و راجر بـیکن رمانند گوندیسالیوس، دیوینیس، اسکوتوس، اکها

کو سینا قرار داشتند و افرادی ابن تأثیر فلسفۀ ینـاس، نظیر آلبـرت کبیـر، تومـاس آ
سـینا را نپذیرفتنـد،  ابـن آرای با اینکه برخی و هیلز و یوهانس لاروشلیالکساندر آ
  .او بودند ًخود عمیقا متأثر از فلسفۀ های در اندیشه

قـرون  مدرسـی سینا که بیشترین تأثیر را بـر فلاسـفۀ ابن های نظر از دیدگاه سه      
بـدأ  ذات و وجـود، مۀشـناخت و اشـراق، رابطـ: ، عبارت بودنـد ازند نهادیوسط

  .ِفردیت ماده
سـینا،  ، الهیات مسیحی، ابنیقرون وسط اسلامی، فلسفۀ فلسفۀ :یدیلکواژگان 
کویناس   .آ

  مقدمه
پایان  و تاریخ اندیشه، شرح عطش بی ها ریشه در تاریخ اندیشه دارد اندیشه شناسی جریان

و دیرینه که گاه با دین، گاه با فلسفه  درک حقیقت و سعادت است؛ عطشی انسان برای
  .شود برطرف می ّگاه با علم و فناوری
و  فکـری هـای گـستره شـود جغرافیـای مـی ها بررسـی اندیشه شناسی آنچه در جریان

تـأثیر  اسـت و در آن دامنـۀ به اوضاع اجتماعی توجه ها با اندیشه اسباب و علل دگرگونی
انـد،  شدهِکه باعث دوام و رشد یا رکود و خمود اندیشه  گردد و عناصری می آرا ارزیابی
 فکـری انـدازهای چـشم ،گمان اوضـاع اجتمـاعی بی. )٢۵: ١٣٨٠بومر، ( شوند کاویده می

 ِها نیز بر پیدایش و پیمایش رخدادهای کند و به همین نسبت، اندیشه بشر را دگرگون می
ِاند که درک کامل هر یـک در گـرو  پیوسته ای ها زنجیره اندیشه. گذارند اثر می تاریخی

تاریخ تحولات فکـری، جرئـت  علاوه بر این، مطالعۀ. ا با یکدیگر استه فهم روابط آن
مـؤثر  حقیقـی انـسان بـه آزادی یابی تواند در دست کند و می را تقویت می و آزاداندیشی

  .باشد
تـرین  از بـزرگ یکـی هـای حاضر تلاش شـده اسـت تـا تـأثیر آرا و اندیـشه در مقالۀ

نشان دهیم و  قرون وسطی اروپای بر فلسفۀبن سینا را  فیلسوفان اسلامی، حسین بن علی
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و  شـرقی هـای اروپـا بپـردازیم و ریـشه رنـسانس عقلـی شناسـی  این رهگذر به جریاناز
 و شرق اسلامی که فلسفه در غرب مسیحی آنجا از. ُآن را بهتر و بیشتر بنمایانیم اسلامی
هـا و  تـر دیـدگاهدرک به رسد برای گاه از دین و الهیات جدا نبوده است، به نظر می هیچ

  .کرد فلسفی، فلسفه و الهیات را در کنار هم باید بررسی های جریان

  بحث پیشینۀ
  :داد مرتبط را در دو دسته جای های توان پژوهش بحث می پیشینۀ دربارۀ
کـه بـه صـورت کلـی، بـه تـاریخ فلـسفه در قـرون هستند  هایی اول پژوهش دستۀ. ١
تأثیر اسـلام بـر ِاند؛ مانند کتـاب  بر اروپا پرداخته یاسلام و یا تأثیر اسلام و فلسفۀ وسطی
و  تـاریخ فلـسفه در قـرون وسـطیاز سیدحـسین نـصر و نیـز کتـاب  قرون وسطی اروپای
 . از محمد ایلخانیرنسانس

 و یا دیگر ابن سینا که به طور خاص، به تأثیر فلسفۀهستند  هایی دوم پژوهش دستۀ. ٢
 تـأثیر ابـن سـینا بـر فلـسفۀاند؛ مانند  روپا پرداختهخاص در ا مسلمان بر فیلسوفی فلاسفۀ

تومـاس  آرایبـا عنـوان  ای نامـه زاده و همچنین پایان عباس  به قلم مهدیدنس اسکوتوس
کویینی   .اعتصامی از محمدمهدی در باب وجود و تأثیر ابن سینا بر وی آ

توان در  خورد که می ها به چشم می سوم از پژوهش ای دسته خالی در این میان، جای
اروپـا در  ِمسلمان بـر روح حـاکم بـر فلـسفۀ هر کدام از فلاسفۀ فلسفی آن به تأثیر آرای

 بـر آرای... ، ملاصـدرا وابـن سـینافارابی،  مختلف پرداخت؛ مانند تأثیر آرای های زمان
  .اروپایی فلاسفۀ

   بــر فلاســفۀابــن ســینا فلــسفی کوشــیم تــأثیر آرای حاضــر مــی از ایــن رو، در مقالــۀ
  محققـانی. کنـیم و ابعـاد مختلـف آن را تبیـین و تحلیـل نمـاییم را بررسی  وسطیقرون
انـد، تـا حـد بـسیار خـوبی بـه اهـداف  اول و دوم به پژوهش پرداخته دستۀ در حیطۀ که

درخـور  اند و امیدواریم در پر کردن خـلأ موجـود نیـز تلاشـی خود دست یافته پژوهشی
  .بنمایند
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  رون وسطیِفلسفه و الهیات اروپا در ق .١
 شـدن عـصر طلایـی دار فلسفه در روزگار کهن بـود، پـس از سـپری در یونان که مشعل

صورت  هایی  افراط و تفریط،چون سقراط و افلاطون و ارسطو فلسفه و ظهور فیلسوفانی
 ، کلبیـان، شـکاکان،یانیهمچـون سوفـسطا فلـسفی هـای منجر به ظهور نحله گرفت که

  .شد رواقیان و اپیکوریان
در آن دوره بـا  و فلـسفی فکـری  و فـضایندداشـت ها طرفدارانی از این نحلههر یک 
ها  از این نحله برخی. دور شده بود ناب یونانی فلسفی، از فلسفۀ از این آرای تأثیرپذیری

دادند،  را ترویج می گرایی سنتی، رویکرد نسبی نهادهای گرای مطلق های با انتقاد از بنیان
کوشـیدند تـا  دادند و مـی در برابر آن واکنش نشان می فلاطونیو ا اما فیلسوفان سقراطی

: ١٣٨٧کاپلـستون، ( مطمـئن اسـتوار سـازند را بـر بنیـانی و احکام اخلاقـی معرفت حقیقی
٢/١١۵(.  

همچـون گذشـته توجـه  فلـسفی هـای با رواج دین مسیحیت، دیگر به فلسفه و جدال
 رسـتگاری بـرای اعظ و نـصایحیبر مـو و مبتنی وحیانی  آیینی،شد؛ چه آیین مسیح نمی
رهنمـون شـوند نـه  مصمم بودند تا مردم را به دیـن عیـسوی بود و واعظان مسیحی ابدی

 و انتزاعـی نظـری نظامی هایشان دربردارندۀ لذا موعظه. عرضه کنند فلسفی اینکه نظامی
 نبود بلکه مسیحیان را به عبادت و تذکر و اندیشه در گفتار و کردار حضرت عیسی

دانستند و حقیقت را  می جویی را ابزار حقیقت پژوهی ویژه آنکه دانش خواندند؛ به یفرام
پـس از گـرایش . )٨٧ــ ٨۶: ١٣٨٣فروغـی، ( دیدند و حواریان می نیز تنها در تعلیمات مسیح

امپراتوران روم به دین مسیحیت و به رسمیت شناختن آن، بـازار حکمـت بـیش از پـیش 
 حکـم بـه ١،نواخته شد که امپراتور، ژوسـتینین فه زمانی فلسِکساد گردید و شیپور مرگ

ِتعطیلی مدارس حکمت و ممنوعیت تدریس فلسفه داد و عرصـه را چنـان بـر فیلـسوفان  ِ
حفظ جان خویش به ایران گریختند تا در زیـر چتـر  از آنان برای تنگ گرفت که برخی

  .)همان( ِدوستی انوشیروان قرار گیرند علم
روم بلکه اضمحلال آن نیز به زیان فلسفه تمام شـد؛  پراتوریشدن ام نه فقط مسیحی

                                                                 
1. Justinian. 
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. داشـت اروپا را در پـی و اجتماعی وضعیت اقتصادی روم، نابسامانی  سقوط امپراتوریزیرا
برنـد،  که مردمان در زیر بار سنگین فقر و تـرس از مـرگ بـه سـر مـی در چنین شرایطی

  .)٢٨٠ـ٢٧٩: ١٣٨۶بابایی، ( تداش امید چندانی مباحث فلسفی توان به شکوفایی نمی
نپایید که چندین عامل سبب شد تا جهان مسیحیت به اشتباه خود در طـرد  اما دیری
 عامل اول، تنازعات اعتقادی. َآن آورد سوی آشکار، رو به ببرد و در چرخشی فلسفه پی
بـا تکیـه بـر اسـتدلالات عقلـی،  عالمان یهودی. میان مسیحیان و یهودیان بود و کلامی

دفـاع از کیـان  کلیـسا بـرای از این رو، آبـای. طلبیدند می ّرا به تحدی یشان مسیحیکش
  .)٢/١٨: ١٣٨٧کاپلستون، ( آوردند فلسفه و علوم عقلی سوی  رو به،خود

اعتقـاد بـه  سـو، مـسیحیان از یـک. دین مـسیح بـود اعتقادی های مایه ُعامل دوم، بن
میرد و سـپس  ، همو بر فراز صلیب میداشتند و از طرف دیگر از افراد بشر الوهیت یکی

بـا . )٣٣: ١٣٨۴ژیلـسون، ( شود تـا مـسیحیان را رسـتگار کنـد از میان مردگان برانگیخته می
ملزومات این معتقدات احساس شد و مـسیحیان  ِگذشت زمان، حاجت به تبیین کلامی

گرفته شده استفاده کنند که از فلسفه به عاریت  شدند تا از مفاهیم و مقولاتی ناگزیر می
 رایج زمـان خـود روی های ًنداشتند، طبیعتا به فلسفه خاصی از آنجا که اینان فلسفۀ. بود

. )٢/١٩: ١٣٨٧کاپلستون، ( نبود غبارآلود مکتب افلاطونی های جز بازمانده آوردند که چیزی
کلیـسا بـه روحانیـت  که به این مسئله دامن زد، اعتقاد آبـای از دیگر مشکلات اعتقادی

اثبـات  را بـرای لذا اینان باید براهینی. از آن بود و ضرورت پیروی ١فیلون ر رسالۀنفس د
ِاز آنجا که پولس. یافتند نفس می بقای

ِو مسیحیان نخـستین بـه نجـات فـردی  حواری ٢ ِ
اما . گردید ّشد و علو قدر او شناخته می انسان معتقد بودند، انسان باید جاوید شمرده می

 ِد، قدر و قیمت نفـس و ابـدیت آن نبـود بلکـه فـسادناپذیریآنچه مسیحیت تصدیق کر
به نام انسان بود که مرکب از جسم و نفس است؛ زیرا بنا بر اعتقادشان مـسیح  موجودی

لـذا قـصدشان ایـن بـود کـه . نجات انسان آمده بـود نجات نفس بلکه برای تنها برای نه
. تقـدیر جـسم را محتـوم سـازندنفس را اثبات کنند و هم  را بیابند که هم بقای حلی راه

ــسفی ــنت فل ــق س ــان طب ــانی ِاین ــی یون ــد یک ــونی بای ــطویی ِاز دو راه افلاط ــا ارس را  ی
                                                                 

1. Philon. 

2. Paul. 
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 تـر از فلـسفۀ توانـست بهتـر و نویـدبخش نمـی ای در نظر اول، هیچ فلسفه. گزیدند برمی
نفس از بدن و وجود نفس  ِکه اصحاب این فلسفه بر استقلال ذاتی باشد؛ چرا افلاطونی
بـیش از مکتـب  بخشد، اعتقاد داشـتند و در هـیچ مکتبـی که به بدن حیات می مجردی

 که در پی کلیسا از زمانی لذا آبای. شد تجرد نفس از بدن اصرار نمی افلاطونیان دربارۀ
رفتـه مـسیحیت بـا  اما رفتـه.  افلاطون آوردندۀفلسف سوی اثبات خلود نفس بودند، رو به

گوستین تأملاتی  برخورد که در فلسفۀ کرد، به اشکالاتی  افلاطونیِدر تجرد نفس ١که آ
  .)٢٩٠ـ٢٨٢: ١٣٨۴ژیلسون، ( شد یافت نمی آن  برای افلاطون پاسخی
 سـنت نوافلاطـونی ٢.نهادنـد نوافلاطونی های فلسفه سوی کلیسا رو به بنابراین، آبای

گوستین قدیس نهاد و این سنت از طریق وی های عمیق بر اندیشه تأثیری ِآ ران بـه متفکـ ِ
  . رسیدوسطیاوایل قرون 

 افلاطـونی آوردن به فلسفه، ابتدا به سراغ فلسفۀ ِهرچند جهان مسیحیت پس از روی
رفت و در نهایـت، در قـرن دوازدهـم و سـیزدهم  و سپس ارسطویی و سپس نوافلاطونی

 ارسـطو رسـید، فلـسفۀ بهتـر از فلـسفۀ بـه درکـی با آثار فیلسوفان اسلامی ِمن آشناییُبه ی
ماند  ارسطویی ًگاه کاملا متروک نشد، بلکه در کنار فلسفۀ هیچ و نوافلاطونی ونیافلاط

ِو مکمل و متمم آن گردید و حتی ّ بیش از رقیبش عـرض انـدام نمـود و موضـوع  گاهی ّ
کویناس ِاساسی آثار کسانی   .را تشکیل داد ٣مانند توماس آ

 طون و فلوطین و تا حـدودیافلا با الهیات، آرای فلسفی های رفته با تلفیق آموزه رفته
 مکتب مدرسی میلادی ١٢در قرن . گشت مسیحی الهی مطلق علمای  راهنمای،ارسطو

تلفیـق شـد و از  دینی های اسکولاستیک که ریشه در آرا و افکار ارسطو داشت، با آموزه
، کندی، فارابی، ابن سینافیلسوفان مسلمان نظیر  های ِلاتین کتاب های آن به بعد، ترجمه

سـزا بـر نهـضت ه ب قرار گرفت و تأثیری رشد در دسترس حکیمان مسیحی و ابن الیغز
  .)٣١٨: ١٣٨٠برهیه، ( آنان نهاد فلسفی و احیای ِو رنسانس عقلی علمی

                                                                 
1. Augustine. 

شـود  ونـانی از وی یـاد مـیآلیـست ی گذار مکتب نوافلاطونی، فلوطین بود که با عنوان فیلسوف ایده بنیان. ٢
  .)٢۶۴ و ٢۵٨: ١٣٨۶بابایی، : ک.ر(

3. Thomas Aquinas. 
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  ابن سینا فلسفی ترین آرای مهم .٢
او را در ذیـل  تـرین آرای آن مهم  و نوع تأثیرگذاریابن سینا ِدرک بهتر نظام فلسفی برای

  :کنیم می ن بررسیپنج عنوا

  شناسی هستی. ١ـ٢
 معنـای به وی ِدر متافیزیک هم ست که ابن سینافلسفی نظام ِمحور اصلی شناسی هستی
 شناسـی هـستی. دارد کننـده تعیـین اخص، نقـشی معنای او به و هم در خداشناسی اعم

 و وجـود را هـستی بار مسئلۀ نخستین ارسطوست و او برای ترین موضوع در فلسفۀ بنیادی
از ارسطو بر همین   نیز به پیرویابن سینا فلسفۀ در. خود قرار داد ِپرسمان پژوهش فلسفی

کید می   .)۴٧: ١٩٨٠ابن سینا، ( شود نکته تأ
 بـر مـصادیق آن یکـسان نیـست بلکـه مفهـومی ِ صدق مفهوم هستیابن سینا،از نظر 

شکیک ت مسئلۀ. ّمشکک است؛ بدین معنا که صدق آن بر افرادش شدت و ضعف دارد
همـو، : ک.ر(  داردابـن سـیناِو خداشناسـی  شناسی کننده در هستی تعیین  نقشی،در وجود

١٩٧۵ :١/۵۴(.  
ِو چیـستی  است که میان هستی تمایزی ِشناسی سینوی توجه در هستی ِاز نکات قابل
اسـت، ایـن  فـارابی هـای ِ که در این موضوع پیرو اندیشهابن سینا. شود شیء گذاشته می

پـردازد و فقـط بـر  مـستقل در ایـن بـاره نمـی داند که به بحثی می ان بدیهیمسئله را چن
کید می با تمـایز نهـادن میـان وجـود و  وی. )٣/۴٧٧: ١٩۵٨همـو، : ک.ر( ورزد اهمیت آن تأ

کید می  و بـه ایـن ترتیـب، )٢٧: ١٩٧۵همـو، ( نمایـد ِماهیت، بر عروض وجود بر ماهیت تأ
نیاِِستی غیر از ه کند که ماهیت چیزی تصریح می

ّ  است و انسان بـودن غیـر از موجـود هّ
کید او بر این چه. )١۴٣: ١٩٧٣همو، ( بودن از  بسیاری وی که باشد سبب تمایز بدان بسا تأ

اسـتوار سـاخته  موضـوع این خود را بر پایۀ ِشناسی و نیز جهان) تئولوژی( الهیات مباحث
  .است

جـواهر، . دهـد  و عرض قرار میجوهر الوجودها را در دو ردۀ ِ تمامی ممکنابن سینا
از مباحـث  حجم زیـادی. )١/۵٧: ١٩٧۵همو، ( عراض، وابسته به جواهراَقائم به خودند و 

اسـت، اختـصاص  ارسـطویی بنیادین فلـسفۀ او به این موضوع که از مبانی شناسی هستی
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  . استیافته
  یکسانِشناختی  برخوردار از مفهوم هستیْموجودات  همۀ ابن سینا،شناسی در هستی
  .ندا تر از دیگران سزاوارتر و شایسته معنا در این برخی نیستند بلکه

  خداشناسی. ٢ـ٢
ِشود و مکمل آن است او بنا نهاده می شناسی هستی  بر پایۀابن سینا خداشناسی

 ابن سینا. ّ
آن بـه  نمایـد و دربـارۀ الوجود تقسیم مـی الوجود و واجب ِموجودات را به دو نوع ممکن

: ١٩٧٣؛ همـو، ٢٢۵ ـ٢٢۴: ١٩٣٨؛ همو، ۴۴٨ ـ٣/۴۴٧ :١٩۵٨ابن سینا، : ک.ر( راند  میتفصیل سخن
خوریم کـه کاشـف  اندیشانه برمی ژرف ای به گفته سینوی در مباحث خداشناسی. )١٧۵

  :ستابن سینا از عمق نگاه توحیدی
 او را حقیقتـی. کننـد خـدا را درک نمـی ِها کنه و حقیقت نخستین، یعنی عقول انسان

ِ، یا شرح اسم آن )ِوجوب وجود (ِبایستگی هستی. آن نیست برای  که نزد ما نامیاست ِ تـرین و نخـستین مـورد از لـوازم   و این البته ویژه،از لوازم آن حقیقت است و یا لازمی
  .)١٨۶ـ١٨۵: ١٩٧٣همو، ( اوست

اشد ب الوجود استدلال به آن از راه خودش می ِ بهترین راه اثبات واجبابن سینابه نظر 
  .)٧٠: همان( است که به نام برهان صدیقین معروف شده است و این همان چیزی

گاهی به نحو کلی الوجود به هر چیزی  واجبابن سینابه نظر  دارد و با ایـن حـال،  آ
گاهی او دور نمی از آسمان و جزئی هیچ شخصی ابن سینا ایـن نکتـه را . ماند ِها و زمین از آ
ِتصور آن نیاز به لطف و قریحه داردکه شمارد  برمی هایی از شگفتی   .)٢۴٧:  ١٩٣٨ابن سینا، ( ّ

  شناسی جهان. ٣ـ٢
و  شناسـی فیض و صدور است، ریـشه در هـستی نظریۀ  که بر پایۀابن سیناِشناسی  جهان

 شود، با واسطۀ الوجود صادر می که از واجب او هر چیزی به عقیدۀ. ِخداشناسی او دارد
ِخود هستی این صورت معقول نـزد واجـبِتعقل او به آن چیز است و  ِالوجـود، عقلیـت  ِ

ِبه دیگر سخن، معقولیت آن صورت، خود وجود آن از واجـب. خدا به آن است ِ الوجـود  ِ
سان، از آن حیث که موجود است، معقول است و از آن حیث کـه معقـول  است و بدین

  .)۴٨: ١٩٧٣همو، ( باشد است، موجود می
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 و برخـی ءشفاالـ گونـاگون در های جودات را به شکلِ چگونگی صدور مو سیناابن
 رســالۀّدهـد امـا در  از آن را توضیح می کشد و جوانبی دیگرش به تصویر می های نوشته

مجلـة همـو، ( پـردازد بسیـار روشن و منظـم به بیـان نظـر خویش در ایـن بـاره مـی العروس

  .)٣٩٨ ـ۴/٣٩۶ش: ١٩۴٩، کتابال

  شناسی روان. ۴ـ٢
 پردازد، اثبات وجود روان  به آن میابن سیناب از مطالب مربوط به روان که نخستین مطل

کید بر این مطلب که وجود. است آدمی برای) نفس( به امـور غیرمحـسوس نیـز  او با تأ
همـو، ( گـذارد ّداند و بر وحدت نفـس صـحه مـی مجرد می گیرد، نفس را امری تعلق می

شـمارد و بـر حـدوث آن   با پیدایش جسم میزمان او پیدایش روان را هم. )٢٣ــ٢٢: ١٩٧۵
از   فـصولیابـن سـینا. )١٩٩ ــ١٩٨: ١٩٧۵؛ همـو، ١٨۴ــ١٨٣: ١٩٣٨همو، ( کند اقامه می ای ادله

کند  نفس پس از مرگ اختصاص داده است و اثبات می کتب خویش را به اثبات بقای
اسـت کـه نـه جـسم اسـت و نـه در  ِکه نفس انسان که محل معقولات است، جـوهری

ِداشـت   و نه در قـوام و وجـود ذات خـود نیازمنـد بـه جـسم اسـت و نـه در نگـه،جسم
ِلذا روان با مرگ تـن . به جسم دارد خود نیازی ویژۀ و نه در کارهای عقلی های صورت
  .)٢٠۵ ـ٢٠٢: ١٩٧۵همو، ( شود میرد و تباه نمی نمی

ِنیروهای حیوانی بیرونی سو، دارای به نظر او نفس از یک  است و از سـوی و درونی ِ
بـه  ای رویـه: دو رویـه اسـت پس نفس دارای. را دارد روان انسانی ویژۀ دیگر، نیروهای

 تصور ،انسان ترین ویژگی در این میان، برجسته. ِمبادی عالی به سوی ای تن و رویه سوی
 ایـن ابن سـینا. ترین نحو، تجرید از ماده شده است است که به کامل عقلی کلی معانی
  .)١٨۴  و٣٩ ـ٣٨: همان( نامد می نظری یرویرا ن ویژگی

  معادشناسی. ۵ـ٢
. او پیوند کامل دارد شناسی روان با نظریۀ جهانی ِمعاد و زندگی آن  دربارۀابن سینا نظریۀ

معـاد کـه گویـد  از یـک طـرف مـی وی. شرع و برهان: نگرد او از دو زاویه به معاد می
اثبـات آن جـز از راه شـریعت و  است کـه شـارع آن را نقـل کـرده اسـت و بـرای امری

از مصنفاتش چنان قلم  دیگر، در شماری از سوی. نیست تصدیق خبر پیامبر راه دیگری
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هـا و  بـه عـذاب پذیرد و آنچه در شـریعت نـاظر را نمی معاد جسمانی  که گوییراند می
ها  نماید و آن آمده است، در شمار مجاز و استعاره قلمداد می اخروی جسمی های لذت
بـا وجـود ایـن، معـاد را  .دانـد تشویق مردم به رفتار و کردار نیـک مـی برای ای  انگیزهرا

را  نیـز آن شـود و پیـامبر مـی نیـز ادراک برهانی و قیاس عقل از راه داند که می ای مسئله
 هـا ثابـت روان بـرای برهـانی قیـاس از راه کـه و شقاوتی سعادت است؛ یعنی کرده تأیید
: ١٩۴٩، رسـالۀ اضـحویهابـن سـینا، ( اسـت هـا نـاتوان از تـصور آن مـا است، هرچند فهم شده
  .)۵٨ ـ ۵٠

  اروپا  در تحولات فلسفیابن سیناجایگاه . ٣
نهـد و  هیثم و جـابر بـن حیـان مـی  را در کنار رازی، بیرونی، ابنابن سینا ،ویل دورانت
: ١٣٧٣دورانـت، ( کنـد مـی  معرفـیوسـطیقـرون  تـرین دانـشمندان اسـلامی اینان را بزرگ

: ک.ر( دانـد ترین استاد فلسفه بعـد از ارسـطو مـی  را بزرگابن سینا ،راجر بیکن. )٣١٩/۴
 تاریخ، معرفت را به آدمیانخداوند چهار بار در طول که گوید   و می)١١۵: ١٣٧٩کوب،  زرین

  .)٣٢٧: ١٣٨٢ایلخانی، (  بوده استابن سینااز آن دفعات به دست  عرضه کرده که یکی

  ابن سینا اروپاییان با فلسفۀ ناییآغاز آش. ١ـ٣
اواخر قرن یازدهم و اوایـل قـرن دوازدهـم در   یعنیابن سینابعد از وفات  اروپاییان اندکی

در انـدلس آغـاز  و مـسیحی دانشمندان یهـودی آثار او که با همکاری لاتینی ترجمۀ پی
 و ِخودنوشــت او نامــۀ در ابتــدا زنــدگی. شــدند آشــنا گــشت، بــا ایــن فیلــسوف بــزرگ

. بـه لاتـین برگردانـده شـد الـشفاء الهیـات از منطق، طبیعیات و نیز تمـامی هایی قسمت
اروپاییـان بـا  پس از آشنایی. رنسانس هم ادامه داشت در دورۀ  حتیابن سیناآثار  ترجمۀ

نیز بـه لاتـین برگردانـده شـد و در اوایـل قـرن  و فارابی ، آثار کندیابن سینا آثار فلسفی
 .)١٢٣: ١٣٧٩کوب،  زرین( رشد نیز آغاز گردید آثار ابن رجمۀسیزدهم میلادی، ت

  اروپاییان  برایابن سینا اهمیت فلسفۀ. ٢ـ٣
 به زبان لاتین ترجمه شد، جهان مـسیحیت خـود را در ابن سینااز آثار  هایی قسمت وقتی

متفکـران اروپـا را بـه شـدت بـه خـود  دید که توجه برخـی ِمقابل نظام فلسفی منسجمی
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ــب ــردجل ــستون، (  ک ــرا وی)٢/٢۵۴: ١٣٨٧کاپل ــسفۀ ؛ زی ــا آرای فل ــطو را ب ــسران  ارس مف
 ها را با الهیات دینی تلفیق کرد و با نبوغ خاص خود، آن نوافلاطونی و فلسفۀ اسکندرانی
ِافکنـد کـه در اصـل  اء پـیّمـش را در فلـسفۀ درآمیخت و به این ترتیب، بنایی و اسلامی

  .)١٠ :١٣٨۶توماس، ( آن نظیر نداشت یونانی
 و ابن سـیناه با ک نفوذی. ١: کرد ها را باید از دو منظر بررسی نفوذ و تأثیر این ترجمه

متداوم  نفوذی. ٢ . شدابن سیناِآغاز گردید و منجر به گسترش گرایش به مشرب  فارابی
آثـار  هـای ترجمـه.  اعمـال شـدابن سـیناو  فارابی از آرای ّه از طریق ملخصات غزالیک

گوستینی  به استقرار فلسفۀیناابن سو  فارابی متعدد تجهیز  رساند و آن را با دلایلی یاری آ
هـا  داشـت؛ زیـرا آن اساسی  اهمیتیوسطیِران مسیحی قرون ک بر متفابن سیناتأثیر . کرد

گوسـتین از آن بهـره کاستفاده  ار سینویکًهم مستقیما از اف ردند و هم در تفـسیر آثـار آ
گوستینی. گرفتند ِان هوادار با این همه، آ مـسلمان را  فلاسـفۀ از آرای  که بسیاریابن سیناِ

گوستینی پذیرفته بودند، به برخی   (Amin, 1960: 87). ّشدت تاختند به اصول آ
ِافراد اوج هنر فیلسوفان اسلامی هرچند برخی دانند که مؤلفات ارسـطو  را در این می ِ

 اقعیـت ایـن اسـت کـه فلاسـفۀ، و)۴/۴٣۴: ١٣٧٣دورانـت، ( اروپاییان حفظ کردنـد را برای
 مـستقلی ً صرفا مفسر ارسطو نبودنـد، بلکـه خـود نظـام فلـسفیابن سیناویژه  به اسلامی

بهره گـرفته  و هم از تعالیم اسلامی فیلسوفان یونانی های داشتند که در آن، هم از اندیشه
  :گوید  میابن سینا اهمیت فلسفـۀ از این روست که کاپلـستون دربارۀ. شده بود

خـود را بـا  داشـته اسـت، نظـام فلـسفی هایی اقتباس  با اینکه از فیلسوفان قبلیابن سینا
ِدقت و مستقلا ساخته است و آن را به نظام فلسفی به

 تبـدیل کـرده اسـت خـصوصی ً
  .)٢/٢۵٣: ١٣٨٧کاپلستون، (

است کـه متفکـران  مطالبی  حاویابن سینا فلسفۀکه اغراق نخواهد بود اگر بگوییم 
شـاید بتـوان گفـت  حتی. )۴/٣٢٧: ١٣٧٣دورانت، ( و قرن پس از او بدان رسیدندِمسیحی د

اروپا به مراتب بیشتر از آثار دانشمندان  بر علم و اندیشۀ تأثیر آثار دانشمندان اسلامیکه 
 ابـن سـینانـام  ١،دگـرادو  در مجموعه آثار فـراریـ مثال برای ـکه  بوده است؛ چرا یونانی

                                                                 
1. Ferraro Degrado. 
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 بـار ١٠٠فقـط  ٢بار و نام هیپاکرتیس ١٠٠٠ رازی و زکریای ١م گالن بار و نا٣٠٠٠ از بیش
  .)١١٨: ١٣٧٨وات، ( آمده است

 دار بود که بـه اسـپانیا رسـید و بـر فلـسفۀ  چنان گسترده و دامنهابن سینا نفوذ اندیشۀ
 نیـز جریـان یافـت و فیلسوفان مدرسـی لاتینی مسیحی رشد اثر گذاشت و در دنیای ابن

 بود که موجب پیدایش جریـانی شدت نفوذ این اندیشه به حدی. )۴/٣٢٨: ١٣٧٣دورانت، (
 ٣نامیدند و گوندیسالیوس» لاتینی گراییابن سینا«آن را  ای در اروپا شد که عده فلسفی

 ،ِدر وجـود چنـین مکتبـی ِرغم تردید برخـی علی. )۵٠: ١٣٨٢نـصر، ( را آغازگر آن دانستند
ِبـا ماهیـت  ه حداقل در آن دوران، مکتبـیاتین ژیلسون ثابت کرده است ک های پژوهش

گوستینی چهل بار . )۵١: همان( آن بود نمایندۀ ٤داشته است و گیوم وجود ییابن سینا  ـآ
ّه تا چـه حـد کِمختلف آثارش بر این دلالت دارد  های  در گزیدهابن سیناِیادآوری او از 

 ءالـشفااز  هـایی بخش ویژه پس از ترجمۀ این مکتب به.  احاطه داشتابن سینا به آرای
و نیز بـا  )٢/٢۴٨: ١٣٨٧کاپلستون، ( شناختند می» کفایات« آن را به نام وسطیکه در قرون 

  بـود، نـضج گرفـتابـن سـینا از فلـسفۀ ای کـه خلاصـه غزالـی مقاصد الفلاسفۀکتاب 
  .)١١۵: ١٣٧٩کوب،  زرین(

کـه در  تـأثیراتی واسـطۀ اروپـا بـه  علاوه بر تأثیرات مستقیم بر فلـسفۀابن سینا فلسفۀ
اروپـا را  بن میمون گذاشـت، نیـز فلـسفۀ جبرول و موسی یهود مانند ابن حکمای فلسفۀ

و چه  و چه یهودی  تمدن اسلامیۀچه در حوز تمام این مساعی. )١١٧: همان( متأثر نمود
 در ابن سـینا اهمیت فلسفۀ. میان عقل و دین ایجاد هماهنگی بود برای کوششی مسیحی

بـود کـه بخواهـد  ٥او نه ماننــد لوکـاتیوس. )١١۵ ـ١١۴: همان( ن هدف استرسیـدن به ای
 خاطر دین نابود کند که فلسفـه را به خاطر فلسفـه از میان ببرد و نه مثل غـزالی دین را به

از  بــا اســتقبال طیــف وســیعی ســینوی هــای از ایــن رو، اندیــشه. )۴/٣٢٨: ١٣٧٣دورانــت، (
  . یافتوسطیدر قرون  ای جایگاه و اهمیت ویژهو  مواجه شد اندیشمندان اروپایی

                                                                 
1. Gallen. 

2. Hypacertius. 

3. Gundissalvius. 

4. Guillaume. 

5. Lucatius. 
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   بر فیلسوفان اروپاابن سیناتأثیر  دامنۀ .٣ـ٣
ک فراوان بر دانشمندانی  تأثیراتیابن سینا ویناس، راجر بـیکن مانند آلبرت کبیر، توماس آ

 بـیش ابن سینااسکوتوس به  نظری البته وابستگی. )۴/٣۴: همان( و دنز اسکوتوس داشت
اسـت کـه  این تعلق به حـدی. )٢/٢۵۴: ١٣٨٧کاپلـستون، ( ویناس به اوستکآ از وابستگی

 داننـد  نـاممکن مـیابـن سـیناِبرخی، فهم نظام فلسفی اسکوتوس را بدون خواندن متون 
 نیـز اثـر نهـاد ١تراکهـا  بر اندیـشۀوسطی در قرون ابن سیناتعالیم . )٣٣٠: ١٣٨٢ایلخانی، (
اسـت کـه   بر راجـر بـیکن بـه میزانـیابن سیناثیر شدت تأ. )٢٢٩ ـ٣/٢٢٨: ١٣٨٨کاپلستون، (

گوسـتینی ژیلسون او را نمونۀ  معرفـی مـسیحی در اروپـای ییابـن سـینا  ـِکامل جریان آ
 راجر بیکن بـود، بـر کبیر رسالۀکه متأثر از  ٢راجر مارستون. )٣٢٧: ١٣٨٢ ایلخـانی،( کند می

است کـه میـان  از کسانی یکیدو فور . سزا داشته ب تأثیراتی ٣ویتال دو فور های اندیشه
گوستین هماهنگیابن سینا های اندیشه او را ادامه  مشی ٤بعدها هوگولین. برقرار کرد  و آ

گوستینی   .)٣٢٨: همان( پیوست ییابن سینا  ـداد و به مکتب آ
است که  آلفرد ساراشل از کسانی. شود ابن سینا به این اندازه ختم نمی نفوذ فکری دامنۀ

ِکتاب منـسوب بـه ارسـطو بـا  وی. آموخت اسپانیا سفر کرد و در آنجا عربیدر آن زمان به 
 بـرودت دربـارۀ ّکاینات جو با عنوان از ابن سینا دربارۀ اثری را به ضمیمۀ نبات دربارۀ عنوان

 ه آثـاریی شهرت دارد، شبحرکت قلب دربارۀ ِنیز رسالۀ دیگر او که با نام. ترجمه کرده بود
 النفس علمِج کرده بودند و به سبک کتـاب یارتر در فرانسه راش ِاست که مدرسان حوزۀ

  .ان مسلمان نام بردییمشا توان او را شارح آثار علمی ان است و میییمطابق نظر مشا
در اسـکاتلند متولـد  ل اسکوت که در اواخر قرن دوازدهـم مـیلادیییخایهمچنین م

ه و روم گذرانـده اسـت، یا و صـقلیاسـپان طلۀیعمرش را در طل های ن سالیشتریشده و ب
از آن دارد که  گریید ترجمۀ ز ویین.  را ترجمه کردابن سینا کتاب حیوان تلخیص رسالۀ
  . در غرب دارد ویژه ابن سینامسلمان به اییّمان مشیحک شۀیت از نفوذ اندیحکا

                                                                 
1. Eckhart. 

2. Rager Marston. 

3. Vital de furr. 

4. Hugolin. 
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کسفورد در اواسط قرن س  حوزۀدر  و اسلامی ونانیی های ها و کتاب زدهم از نوشتهیآ
م از ی در غرب، چه به طـور مـستقابن سینا شۀیبه طور کلی، در نفوذ اند. شد میاستفاده 

ر یـمـان مـسلمان نظیگـر حکیق آثـار دیم از طریمستق ریغ ای وهیق آثارش و چه به شیطر
 شۀیـنظـام اند رییـگ شه در شـکلین اندیست و ایگو نگفت چ جاییرشد، ه و ابن غزالی
ن یدر براه ویژه توماس، به گانۀ ن پنجیدر براهکه  ر داشته است، چنانیتوماس تأث فلسفی
  .داستیهو نوییس شۀیر اندیاو تأث شناختی جهان

ر یـ در آثـار متعـدد خـود نظابن سـینا و ماوراء الطبیعهسان که ارسطو در کتاب  همان
اسـتدلال کـرده ...  والتعلیقـات، المبدأ و المعاد، الشفاء، النجاة،  و التنبیهاتالاشارات

 بـه ازیـن داری ِاست و هر شیء حرکت ییمستلزم منشأ حرکت ثابت غا ریییغبودند، هر ت
علـل رخ  ا تسلـسل در سلـسلۀیـدر غیر این صورت، دور چه ؛ داردر متحرک یمحرک غ

کو. دهد و دور، باطل است می  شـناختی ن جهـانیکـه از بـراه لـییناس در هر سـه دلیآ
ِکـه مبتکـر » وجوب و امکان« ویژه استفاده کرده است به نویین اصل سیاست، از هم

  .ستابن سیناآن 
 ابـن سـینا ویژه در بحث اثبات وجود خدا از فلسفۀ میمون نیز به ها، ابن علاوه بر این

: ١٣٨٨،  اشـکوریفنـایی( نیـز تـأثیر گذاشـت اروپـایی از فلاسـفۀ تأثیر پذیرفت و بر بسیاری
 ر تجرد مفـاهیم حـسیرا د ابن سینا شناخت رأی آو هیلز که نظریۀ الکساندر. )۴٠/٢۶ش

 نوشت و بارها ابن سینا را متأثر از کلام عامجامع   رسالۀ،)٣٢۵: ١٣٨٢ایلخـانی، ( پذیرفته بود
  . نام بردابن سینادر آن از 

 و ارسـطو نوشـت و ابن سیناتأثیر   را تحتدر باب نفس ۀنیز رسال ١یوهانس بلوندوس
  .)همان(  کرد منطبقابن سینا ِالنفسساختار آن را بر ساختار کتاب 

نیـز  نبـود بلکـه در علـم پزشـکی ُ در غـرب تنهـا در بعـد فلـسفیابن سیناتأثیر  دامنۀ
زمین بـه  که در مغرب ای گونه اروپا پرتو افکند، به  بر همه جایابن سیناخورشید دانش 

 استیلا داشـت ها طرز فکر و آثار او بر علوم پزشکی دادند و قرن» امیر پزشکان«او لقب 
  .)٣۴: ١٣٨۶نصر، (

                                                                 
1. Bloundues. 
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   در اروپاابن سینا فلسفی های از اندیشه پیروی .۴
شـناخت و :  نهـادوسـطیِمدرسـی قـرون   بیشترین تأثیر را بر فلاسفۀابن سیناِسه دیدگاه 

  .)٢/٢۵۴: ١٣٨٧کاپلستون، ( ذات و وجود؛ مبدأ فردیت ماده اشراق؛ رابطۀ
هیـولا،  دربـارۀ ارسـطو و فـارابی مفـصل از آرای  شرحی، با کوشش فراوانابن سینا

دهد و این قـضیه را کـه  می... ممکن و واجب، کثرت و وحدت، صورت، علل اربعه و
آید،  وجود می الوجود نامتغیر به از واحد واجب فانی کثرت ممکن متغیر و کثرت اشیای

حـل ایـن مـشکل، میـان ممکـن و واجـب  بـرای ١داند و ماننـد فلـوطین آور می شگفت
ّقل فعال نام داردکند که ع فرض می ای واسطه

انتقـال خـدا از عـدم بـه  آنگاه در قضیۀ. ِ
خورد و مانند ارسطو قائل بـه  به مشکل برمی ذات الهی وجود و توافق آن با تغییرناپذیری

اعتـراض متکلمـان خواهـد  این جواب مایۀکه داند  شود و چون می می دم جهان مادیقِ
انـد، پیـشنهاد  بـه آن متوسـل شـده را که غالب فیلـسوفان مدرسـی ای حل میانه شد، راه

به نظر او . دارد و نه زمانی کند و آن این است که خداوند بر وجود جهان تقدم ذاتی می
  .زمان در زمان است ظهور فکر بی حدوث اشیا نتیجۀ

تکامـل  درونـی حکمـت علـل غـایی دیگر او ایـن اسـت کـه اشـیا در نتیجـۀ نظریۀ
بنابراین خدا . غراض خلقتشان ثبت و ضبط استکه در ذاتشان مقاصد و ا یابند؛ چرا می

ّمسئول شر نیست بلکه شر غرامتی پـردازیم و ممکـن اسـت  قبال اختیار می است که در ّ
  .از لحاظ کلی، خیر باشد جزئیکه 

ّو نمو جسم است و غیر ِدیگر اینکه نفس، مبدأ حرکت ذاتی
باشد و علاوه  می مادی ِ

ّپاک پس از مرگ به عقـل کـل واصـل  های نفس. اند نفس بر انسان، کائنات نیز دارای
ِ

  .)٣٢٨ ـ۴/٣٢٧: ١٣٧٣دورانت، ( جز این نیست شوند و سعادت نیکوکاران نیز چیزی می

گوستینیابن سینا. ١ـ۴   ِیی اروپاابن سینا  ـ و مکتب آ
 داننـد کـه فلـسفۀ مـی  گوندیسالیوس را اولـین کـسیوسطی،قرون  ِبیشتر مورخان فلسفۀ

گوستین زد میان آرای کرد و نقبی  کلام مسیحی را واردسینا ابن گوستین  فلسفۀ. او و آ آ

                                                                 
1. Plotinus. 
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آثـار  آنان با مطالعـۀ. داشت غربی ویژه اروپای  بهوسطیقرون  فراوان در اروپای پیروانی
گوستین دیدنـد و بـه آن بـه دیـدۀابن سینا  احتـرام نگریـستند ، افکار او را مشابه افکار آ

گوستینی ـ شۀلذا اندی. )١١۵: ١٣٧٩کوب،  زرین(  سینایی  ابن گوندیسالیوس سبب ایجاد مکتب آ
گوسـتین بـود ِ بـیش از گـرایش او بـه اندیـشۀابن سینا شد، هرچند گرایش او به فلسفۀ  آ

  .)٣٢٣: ١٣٨٢ایلخانی، (

   و مکتب افلاطونیان اروپاابن سینا. ٢ـ۴
 افلاطونیـان و ملاحظـه بـر قابـل داشت، تأثیری ارسطویی مایۀ ُ با اینکه بنابن سینا فلسفۀ

و شـاگرد مـشهورش،  ١نظیـر آلبـرت کبیـر افلاطونیـانی. گذاشـت ِنوافلاطونیان اروپایی
کو  در روش و ابـن سـینا هـای اندیـشه هایشان با برخی رغم مخالفت یناس، علیتوماس آ

 ابن سیناِبندی  طبقه. )١١۵: ١٣٧٩کوب،  زرین( بودند وی های شدت متأثر از اندیشه محتوا به
وسطی ِغربی قرون  از فلاسفۀ بیر و از طریق او بسیاریکمراتب عقل را آلبرت از نفس و 
کو. پذیرفتند الـنفس  ِعقل فعال مفارق را قبول نداشت، در علـم یناس نیز با اینکه نظریۀآ
 بـود ارزیـابی  و قائل به تجـرد صـور محـسوس و حـس مـشترک و قـوۀابن سینامتأثر از 

 سـخن ابـن سـیناسـان احتـرام بـه افلاطـون از  بـه مـیبـا احترا وی. )٣٢۶: ١٣٨٢ایلخانی، (
: ١٣٧٣دورانـت، ( شـد  بـود، شـادمان مـیابن سـینا ِگفت و هر کجا سخنش موافق رأی می
۴/٣٢٨(.  

  ِ و مکتب نوافلاطونیان اروپاابن سینا. ٣ـ۴
متفاوت داشتند و  هایی  دیدگاهابن سینا نسبت به آرای ِنوافلاطونیان قرن دوازدهم میلادی

گوسـتین و طرفـداران : ها را به دو دسته تقسیم کرد توان آن  لحاظ میاز این طرفـداران آ
گوستین کلیات نظریۀ ٢.دیوینیس از آنـان  عقل فعال را پذیرفتند اما بـسیاری طرفداران آ

 یعنـی ٣بخشیدند و آن را با لوگوس ّتسری شناسی و نه جهان این نظریه را در خداشناسی
نیز عقل فعال را همراه با عقل منفعل در نفس انـسان  ای هعد. ِعقل خدا یکسان دانستند

                                                                 
1. Albertus. 

2. Divinius. 

3. Logus. 
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دیوینیس و اسـکوتوس  های  به نظریهابن سیناصدور  به این ترتیب، نظریۀ.  نمودندلحاظ
نداشتند،  چندانی کلیسا هماهنگی چون این دو متفکر با سنت کلامی نزدیک شد، ولی

گوستین در بین متفکـران  وابن سینا های نزدیک نمودن برداشت دیگر برای رویکردی  آ
گوستینی ـ شکل گرفت که امتداد جریان ابن سیناگرایی اروپایی  ابن سـینایی یا مکتب آ

البتـه . )٣٢٢: ١٣٨٢ایلخـانی، ( ادامـه داشـت این جریان تا اواسط قرن سیزدهم میلادی. بود
 کـه ٢فیلسوفان نیز ماننـد آدامـوس باکفیلـد برخی حتیکه معتقدند  ١مانند هاس کسانی

  .)٣٢٧:همان( اند زیستند، متأثر از این جریان بوده بعد از این تاریخ می

  ابن سینا فیلسوفان اروپا از آرای پیروی های نمونه. ۴ـ۴
آیـا « ایـن سـؤال بـود کـه ابـن سـینا فلسفۀ سوی از نقاط عزیمت متکلمان اروپا به یکی

 بـه ایـن ابـن سـینا» وجود دارند یـا خیـر؟ کلیات یا انتزاعیات مستقل از جزئیات حقیقی
  را بـه خـود مـشغول داشـته بـود، پاسـخیوسطیقرون  ها ذهن فیلسوفان سؤال که مدت

کو ٣بعدها آبلار. داد کافی   .)۴/٣٢۶: ١٣٧٣دورانت، ( یناس نیز همان پاسخ را دادندو آ
و آلبرت کبیر  ٥و یوهانس لاروشلی ٤مانند الکساندر آو هیلز فیلسوفان اروپایی برخی
  ابن سیناضرورت اشراقانتزاع و  ِعقل فعال مفارق بودند، نظریۀ منکر آموزۀکه  در حالی

که جانشین الکساندر در دانشگاه  یوهانس لاروشی. )٢/٢۵۴ :١٣٨٧کاپلستون، ( را پذیرفتند
و هماننـد او تجـرد را آخـرین   را پذیرفتابن سینا تجرد مفاهیم حسی پاریس بود، نظریۀ

 را ابـن سـیناکثیـر نفـس،  در باب تقسیم قـوای ای رسالهدانست و در  ادراک کلی مرتبۀ
  .)٣٢۶: ١٣٨٢ایلخانی، ( اثبات وجود عقل فعال شمرد برای مرجعی

 برخـی. را بـا فیزیـک و متافیزیـک پیونـد زد خداشناسی ،الشفاء ِابن سینا در کتاب
. کار بـستنداو در این کار تمجید کردند و آن را به  اروپاییان نظیر گوندیسالیوس نیز از شیوۀ

کو   .)١٢١ـ١٢٠: ١٣٧٨وات، ( یناس کاربرد این شیوه را به اوج رساندپس از چندی، آ
                                                                 

1. Hass. 

2. Adamus Baqfield. 

3. Ablar. 

4. Alexander of Hales. 

5. Larusian. 
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اوج ایـن .  بـودابن سینا هم در روش و هم در محتوا به شدت متأثر از گوندیسالیوس
 را کـه دربـارۀ صـفحه از فـصل چهـارم کتـابی ٣۶توان دریافت که او  می تأثیر را زمانی

  .)٣٢٣: ١٣٨٢ایلخانی، (  نقل کردابن سینا های ابًنفس نوشت، عینا از کت
 توجه بیشتر ابن سینا یِ فلسفۀیاّمش های با وجود این، باید بگوییم که اروپاییان به جنبه

از  بود کـه عقایـد ارسـطو را بـا بعـضی ییاّمش نشان دادند، حال آنکه او نه تنها فیلسوفی
ِاز پیشگامان مکتـب مابعـدالطبیعی  عناصر مأخوذ از نوافلاطونیان ترکیب کرد بلکه یکی ِ

و نیـز در  تمثیلی های ًدر آخرین تألیفات خود و مخصوصا در داستان وی. اشراق نیز بود
از رمزهـا تغییـر شـکل داده اسـت؛  را به جهـانی ، عالم فیلسوفان قیاسیالعشق رسالة فی
 منطـقاو در . کنـد ِکه در آن، عارف بـه جانـب سـعادت ابـدی خـود سـفر مـی جهانی

 هـای ِتر است که بیشتر آن مفقود شده است، کتـاب بزرگ از کتابی که جزئی المشرقین
هـا را مناسـب  آن کنـد و مطالعـۀ دارند، رد می ارسطویی ِتر خود را که بیشتر جنبۀ قدیمی

اهـل راز و برگزیـدگان،  گویـد کـه در صـدد اسـت بـرای داند و می حال مردم عوام می
 ّحی بن یقظان، طیر، سلامان و ابسـال: وی سه رسـالۀ  مجموعۀ.را بنویسد الفلسفة المشـرقیه

 یا مشرق نور است ها تا حضـرت الهی ِکامل مسافرت عـارف از جهان سـایه دورۀ دربارۀ
اروپاییـان کمتـر   بـرایابـن سـینا اندیشۀ اشراقی های با این همه، جنبه. )٣٢٣: ١٣٨۶نصر، (

  .مکشوف شد

   در اروپاابن سینا فلسفی های مخالفت با اندیشه. ۵
 طول کشید اما حدود نیم قرن توجه نشان دادند ابن سیناِالنفس  متفکران اروپا ابتدا به علم

یـک از  ًتقریبا هـیچ. ِو وجودشناسی او جلب شود ها به مباحث مابعدالطبیعی ِتا توجه آن
 به بخـشیخویش را  های از کتاب توان یافت که صفحاتی را نمی نام اروپایی هِفیلسوفان ب

البته این بدان معنـا . )٣٢٨: همان(  اختصاص نداده باشندابن سیناِاز مباحث وجودشناسی 
مثـال راجـر بـیکن و راجـر  هـا بـود؛ بـرای آن  پذیرفتـۀابـن سـینانظریات  نیست که همۀ

 گرفتنـد  خـرده مـیابن سـیناِمارستون در ناهمسانی عقل مفارق و اشراق حس با خدا بر 
  .)٢/٢۵۴: ١٣٨٧کاپلستون، (

  به نوعیابن سینا های از دیدگاه متکلمان مسیحی، بعضی برخی از آنجا که به عقیدۀ
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شـد، در تـضاد بـا دیـدگاه رایـج   وجود که اسکوتوس مطرح کرده بود، ختم میوحدت
 ١،گیللمـوس. علیـه طرفـداران آن اعمـال شـد هـایی کلیسا واقع گشت و لذا محدودیت

 ابـن سـینا آرای  به نفـی،بود  قرن سیزدهم میلادیاسقف پاریس که از فیلسوفان مشهور
میـان موجـود و وجـود  ِعقل فعال و فردیت مـاده پرداخـت و از اینکـه وی ویژه نظریۀ به

  .)٣٢٩: ١٣٨٢ایلخانی، ( تمایز قائل شده است، انتقاد کرد
ًارسطو به زبان لاتین، دقیقا  الطبیعۀ بعد ما ۀنباید از نظر دور داشت که پیش از ترجم

یـک را بایـد بـه   را باید به ارسطو و کدامابن سینا های یک از آموزه شخص نبود کدامم
هـا دچـار  مانند راجر بیکن و گیوم در انتساب ایـن آمـوزه لذا برخی. خودش نسبت داد

نادرســت و  هــای ترجمــه البتــه برخــی. )٢۵۴ـــ٢/٢۵٣: ١٣٨٧کاپلــستون، ( شــدند اشــتباهاتی
بـه دلیـل  ًها نقش داشتند؛ مثلا برخی افکنی  این شبههنیز در نظری های تابی همچنین کج

 ابن سـیناپنداشتند که از نظر   میابن سینااز  نادرست آثاری و یا ترجمۀ نفوذ افکار غزالی
است، پس خداوند در افعالش اختیار ندارد، یا اینکـه خـدا علـم  چون آفرینش ضروری

فیلـسوفان  سـان، برخـی بدین. )٢/٢۵١: همان( به جزئیات ندارد و قدرت او محدود است
 فنـایی( قلمداد کردند دینی  را مخالف با باورهایابن سینا  مانند گیوم، آرایوسطیقرون 
  .)۴٠/٢٢ش: ١٣٨٨، اشکوری

از  بـسیاری. بـود ِها نیز مربوط به متکلمان قرن چهاردهم مـیلادی از مخالفت بخشی
خواندنـد،  مـی اسـلامی  ـنانیاز تفکر یو قصد داشتند آنچه جمود ناشی ٢آنان نظیر اکام

 کردند  مخالفت میابن سیناازجمله  اسلامی فلاسفۀ در هم بشکنند و از این رو، با آرای
  .)١٧٩: ١٣٨۴ژیلسون، (

  گیری نتیجه
 رو به علوم وسطیدر اواسط قرون  جستن از فلسفه، دوری پس از مدتی ّمتألهان مسیحی

کـار  خـویش بـه ر خدمت اهداف دینـیرا د آوردند و کوشیدند تا براهین فلسفی عقلی
که در این خصوص، اذهان آنان را به خود مشغول کرده بود،  ای ترین مسئله مهم. گیرند

                                                                 
1. Gillemous. 

2. Ockam. 
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در این باره  اسلامی فلاسفۀ مساعی. ِراستایی عقل و دین و فلسفه و الهیات بود  هماثبات
ایـن آثـار  مـۀترج از قرن یازدهم میلادی. را به خود جلب کرد توجه دانشمندان اروپایی

ویـژه  اندیشمندان مسلمان به از تجربۀ آغاز شد و دانشمندان مسیحی لاتینی های به زبان
از   در ایجاد پیونـد میـان عقـل و دیـن کمـال بهـره را گرفتنـد و پاسـخ بـسیاریابن سینا

  . یافتندابن سینا های سؤالات خویش را در کتاب
ــاب هــستی و  شناســی شناســی، روان شناســی، خداشناســی، جهــان نظریــات او در ب

 فکری ِگشود و آغازگر حرکتی متفکران اروپایی جدید را به روی ای دریچه معادشناسی
گوستینی«آن را جریان  شد که برخی ابـن سه نظر از نظریات . نامند می» یی ـ ابن سیناآ

: نهاد، عبارت بودنـد از  بر جایوسطیقرون  مدرسی  که بیشترین تأثیر را بر فلاسفۀسینا
  .ِذات و وجود، مبدأ فردیت ماده اخت و اشراق، رابطۀشن

. وسـیع یافـت ای  در اروپا دامنـهابن سینا های ها با آرا و اندیشه ها و موافقت مخالفت
رفتـه  بیشتر نـشان دادنـد، رفتـه توجهی النفس سینوی آنان هرچند در ابتدا به مباحث علم

ماننـد گوندیـسالیوس،  افـرادیبیـشتر یافـت و   برایـشان اهمیتـیابـن سـیناِوجودشناسی 
از سـؤالات خـود را در  ت و راجـر بـیکن پاسـخ بـسیاریردیوینیس، اسـکوتوس، اکهـا

کو  یافتند و کسانیابن سینامصنفات  ینـاس، الکـساندر آو مانند آلبرت کبیـر، تومـاس آ
ــز و یوهــانس لاروشــلی ــی هیل ــن ســینا آرای رغــم اینکــه برخــی عل ــد، در اب  را نپذیرفتن

  .او بودند ًد عمیقا متأثر از فلسفۀخو های اندیشه
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 .م١٩۵٨سلیمان دنیا، قاهره، دار الصادر، ، تحقیق شارات و التنبیهاتالا، علیعبداالله بن ، حسین بن ابن سینا .١
 .م ١٩٧٣الصادر،  ، تحقیق عبدالرحمن بدوی، قاهره، دارالتعلیقاتهمو،  .٢
 .م ١٩٧۵الصادر،   قاهره، دارو سعید زاید، ، تحقیق جرج قنواتیالشفاءهمو،  .٣
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 .ش ١٣٨٢، متستهران، ، و رنسانس تاریخ فلسفه در قرون وسطیایلخانی، محمد،  .٨
  .ش ١٣٨۶، تهران، نگاه، از دوران باستان تا امروز فلسفی های مکتببابایی، پرویز،  .٩
  .ش ١٣٨٠مهدوی، تهران، خوارزمی،  حییی ، ترجمۀ تجددۀو دور  قرون وسطیۀتاریخ فلسفبرهیه، امیل،  . ١٠
یانبومر، فرانکلین لووان،  . ١١ حـسین بـشیریه، تهـران، مرکـز  ، ترجمـۀ غربـیۀبزرگ در تـاریخ اندیـش های جر

 .ش ١٣٨٠اسلام و ایران،  بازشناسی
و فرهنگـی،  شـرکت انتـشارات علمـیتهـران، ای،  فریـدون بـدره ، ترجمۀبزرگان فلسفهتوماس، هنری،  .١٢

  .ش ١٣٨۶
و  شـرکت انتـشارات علمـیتهـران، و همکـاران،  ابوطالب صـارمی ، ترجمۀتاریخ تمدنل، ی، ودورانت . ١٣

  . ش١٣٧٣فرهنگی، 
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و  شـرکت انتـشارات علمـیتهـران، مـراد داودی،  علـی ، ترجمـۀقرون وسـطی روح فلسفۀژیلسون، اتین،  .١۵

 .ش ١٣٨۴فرهنگی، 
 .ش ١٣٨٣، تهران، هرمس، سیر حکمت در اروپافروغی، محمدعلی،  .١۶
، سال هجدهم،  معرفتۀماهنام، »گذرا به نقش اسلام در تمدن غربی نگاهی«اشکوری، محمد،  فنایی .١٧

 .ش ١٣٨٨، مرداد ۴٠مارۀ ش
ابـراهیم  ترجمـۀ ،) رنـسانسۀو دور  اواخـر قـرون وسـطیۀفلسف(تاریخ فلسفه کاپلستون، فردریک چارلز،  .١٨

 .ش ١٣٨٨و فرهنگی،  ادجو، تهران، شرکت انتشارات علمید
و  شـرکت انتـشارات علمـیتهـران، ابـراهیم دادجـو،  ترجمـۀ ،) قرون وسـطیفلسفۀ(تاریخ فلسفه همو،  .١٩

 .ش ١٣٨٧فرهنگی، 
و فرهنگـی،  شـرکت انتـشارات علمـیتهـران، احمد آرام،  ، ترجمۀسه حکیم مسلماننصر، سیدحسین،  .٢٠

 .ش ١٣٨٢
  .ش ١٣٨۶و فرهنگی،  شرکت انتشارات علمیتهران، احمد آرام،  ، ترجمۀن در اسلامعلم و تمدهمو،  .٢١
  .م ١٩٠٩، لیدن، یمحمد قزوین وشش ک، بهچهار مقاله، احمد، یعروضی نظام .٢٢
  . ش١٣٧٨، تأثیر اسلام بر اروپای قرون وسطی، مونتگمری، وات .٢٣

24. Amin, Osman, “The Influence of Muslim Philosophy on the West”, Iqbal, Vol. VIII, 

No. 3, Lahore, January 1960. 
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  ١٣٩۴  پاییز ـ زمستان،١٧ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  »ذکر «مراتب و تیماه
  ∗ملاصدرا وی عرب ابن ۀشیاند در

    ١یاحیر ارشدی عل  
    ٢زارع فاطمه  

  دهکیچ
  همـواره کـه اسـت خداونـد بـا تعامـل ۀگون نیارترمعناد دل، زبان ۀمثاب به »ذکر«

ــا نظــر مــورد ــوده فلاســفه و عرف ــ ابــن. اســت ب   یرازیشــ نیصــدرالمتأله وی عرب
ــ ۀجملــ از  مقولــه نیــای بازکــاو و نیــیتب بــه خــود یآرا در کــه هــستندی متفکران

  .اند پرداخته
 بـارۀدر انآنـ یآرای آور جمع و دانشمند دو نیا آثار به مراجعه با مقاله نیا در      
 آمـده دسـت بـه جـهینت نیـاهـا   آنۀسیمقا و لیتحل از پس و ذکر مراتب و تیماه

 متفکـر دو هر وفاق مورد ،یقیحق ذکر ۀلازم عنوان به »خلوت «بر هیتک که است
 دانـد یمـ خلـوتِجدانشدنی  ۀلازم دو را »فکر «و »معرفت «ملاصدرا اما است،
 و کـشف نیبـ نسبتی عرب ابن ل،مقاب در. ستین مشهودی عرب ابن نگرش در که
 را ذکـر مراتبی عرب ابن. است نپرداخته آن به ملاصدرا که کند یم مطرح را ذکر

                                                                 
  .٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١/٨/١٣٩٣: افتیخ دریتار ∗
  .(arshad@ltr.ui.ac.ir) اصفهان دانشگاه اریدانش. ١
  .(zfateme22@yahoo.com) )مسئول سندهینو( اصفهان دانشگاه هیالمتع حکمتی دکتری دانشجو. ٢
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 را مراتـب آن ملاصـدرای ول ،کند یم انیب کائنات ۀهم به نظر با و نیتکو عالم در
 ،یقـیتطب ۀمطالعـ نیـا حاصل. کند یم مطرح انسان تیمحور با و عیتشر عالم در

 حکمـت دگاهیـد ازی عرفـانی موضـوع بـهی وقت که است طلبم نیا شدن روشن
  .کند یم دایپی راتییتغ چه شود، یم نظر هیمتعال

  .معرفت فکر، ات،یروا قرآن، ملاصدرا، ،یعرب ابن ذکر، :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 را لهئمـس نیـا در تأمـل ۀنـیزم امـر، نیـا و داردی ویژه گاهیجا رکذ اسلام، نیمب نید در
 زبـان و قلـب بـه خداونـد یادآوریـ یمعنـا به یقرآن اتیآ منظر از رکذ. دینما  میفراهم
 ۀسرچــشم خداونــد، ادیــ .)١٠٣ /نــساء ؛٢٠٠ /بقــره ؛۴١ /احــزاب ؛١٣۵/ عمــران آل: ک.ر( اســت
 نیـا بـه را مـسلمانان یمتعدد موارد در میرک قرآن و است انسان یمعنو و یروح قدرت
 هکـ ییعرفا و فلاسفه آثار به رجوع با .)١۵/ لیاع ؛۴٢ـ۴١ /احزاب: ک.ر( است فراخوانده امر
 ۀشیـاند در یالهـ رکذ تیاهم و نقش هک شود یم معلوم ،اند داشته یاله اتیآ در یتدبر
 و کسلو و ریس مهم انکار از یکی رکذ ،یاسلام عرفان در. است نمانده مغفول زین آنان
 یوالا احـلمر بـه آن، بـه زدن چنـگ بـا کسـال هکـ اسـت یالهـ سمانیـر نیتر مکمح
 بـا. دیـآ یمـ دست به ذکر قیطر از بکر، و ناب علم که معتقدند آنان. رسد  میقتیحق
 انسانی نفوس اتصال و ارتباط یبرا یا لهیوس رکذ زین نایس ابن رینظی ا فلاسفه یآرا در نظر
 و منـافع جلب منظور به...) و مجرد عقول و یسماو نفوس یعنی (عالم یمعنو عوامل با

 آن کمک بهی انسان نفوس که استی ابزار ذکر واقع، در. رود به شمار می مضرات دفع
 :١۴٠٠ نا،یسـ ابـن( گردنـد یمـ مجـرد عقول هیشب که رسند یمی مقام به تیعبود قیطر در
٢٨٣(.  

 نیـا بـهی عرفـان وی فلـسفی نگرشـ ب،یترت به خود زعم به زینی عرب ابن و ملاصدرا
  ر،کـذ تیـماه قیـدق یبازشناسـ مقالـه نیـا هـدف مناسـبت، نیهمـ به و اند داشته مقوله
 مقاله، موضوع ضرورت فراخور به و باشد یم متفکر دو نیا ۀشیاند در آن اقسام و مراتب
 م،یپـرداز  مـیمجزا بخش دو در رکمتف دو نیا از یک هر نظر یبررس و نییتب به نخست
  اهیم خـوینظـر شانیـا کاشـترا و افتـراق وجـوه بـه ،یابیارز و سهیمقا بخش در سپس
  .افکند
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  رکذ مورد در یعرب ابن یآرا: اول بخش

  ذکر تیماه
فـراروی  افـق جدیـدی را مـسائل، از مناسـبی فـیتعر ،یبـشر معـارف و علـوم ۀهم در

 نظـر بـا ذکـر ۀمقولـی ستیچکه  است سزاوار ل،یدل نیهم به. دیگشا می علم آن متعلمان
 فیـتعر ۀارائـ کـه سـتا ذکـرشـایان . گـردد روشـنی عرب ابن آثار ازی برخ بهی اجمال
 شیبـی الاسـم شـرح ف،یتعـار ازی اریبـس و باشـد  مـیمـشکل اریبـس اموری برای قیحق
 او یسـو از آن شـدن بـاز دیـام بـه خداونـد ۀخانـ ِدر دنیـکوب را ذکر یعرب ابن. ستندین
 موجـود اتیـآ به توجه «:کند یم فیتعر گونه نیا را ذکر گر،ید یعبارت در او. داند یم

ی الهـی نعمت ،یعرب ابن عرفان در ذکر .)٣/۵٠٢ :١۴٢٠( »جهان در و انانس قلب در خدا
 جهـت نیـا از ذکـر ی،و ۀدیعق به. باشد یم زین خلق ذکری جزا حال نیع در که است
 کمتـر ذکـر دِیـق چـه هر و است حق شیستا و مدحی نوع متضمن که است دهیفا دیمف

 زبـان بـر را خداونـد اسم قطف که ستین آن ذکر از مقصود. است شتریب آن ۀدیفا باشد،
 چیهـ رایـز ؛اوسـتی بـرا شیسـتا و حمـد جهت ازخداوند  اسم کردن یاد بلکه م،یآور
 نه و انسان حق در نه (ستین مترتب) اسم (نیع بر دلالتش ثیح از اسم ذکر بری ا دهیفا
 ایـ و اسـم نیـای مسما که شود قصد دیبا »هو «ای و اسم ذکر، هنگام). خداوند حق در
 ِآن از تـام وجود و سازند ینم دیمق را او موجودات و ایاش که استی کس آن ر،یضم نیا

 گونه نیبد و شود حاضر اسم ذکر هنگام ذاکر نفس در) معنا (نیا کهی طور به اوست،
  .گردد حاصل دهیفا

 اتیـآ از شیخوی عرفان نظرات نییتب در او که میابی یدرمی عرب ابن آثار به رجوع با
 کـه کنـد یمـ ذکـر قـرآن ازی ا هیـآ راستا، نیهم در. است دهیگرد ملهمی قرآن اتیروا و

. کـنم یـاد را شـما تـا دیـکن یـاد مـرا ؛)١۵٢ /بقـره( کُْمکُْرذْأَ ِونىکُُرْاذفَـ : دیـفرما یم خداوند
 ۀنحـو مـورد در طـور نیهمـ و است داده قرار انسان ذکر ۀجینت را ذکرش وجود خداوند
  :دیفرما یمی قدس ثیحد در خداوند ذکر،

 ؛»منهم رٍیخ ملأی ف ذکرته ،ملأی فی ذکرن وإنی نفسی ف ُذکرته ،نفسهی فی ذکرن إن«
 یـاد خـودم نفـس در را او هـم مـن کنـد، یاد شیخو ]ریضم[ نفس در مرا ام بنده اگر
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 یـاد اسـت، بهتـر آنان جمع از کهی جمع در را او کند، یاد جمع در مرا اگر و کنم یم
  .کنم یم

 منـتج ذکـر حـال بـه ذکـر حـال ۀجـینت و ذکـر بـه ذکر ۀجینت ت،یوار و هیآ نیا طبق
  .)١۴/٣٨٢: ١٩٩۴ ،همو( گردد یم

 اسـم قیـطر از ذاتش بر ذات ۀواسط به ذاتی تجل ذکر، قتیحق ،عارف نیا نظر از
 در (جـلال و جمـال صـفات بـه متـصف و کنـد اظهار رای کمال صفات تا است متکلم
 دهـد یم شهادت سخن نیا در شیخوی برا دخو که چنان گردد،) لیتفص و جمع مقام
ُاالله دَھِشَ  که ی احـد او جـز کـه دهـد یمـ شهادت خداوند؛ )١٨ /آل عمـران( وَهُ َّلاإِ هَلَإِ لاَ هَُّنأَ ّ

  .)٩٨٠: ١٣٧۵ ،یصریق( ستین معبود
. شـود یم میتقس» دیمق «و »دیمق ریغ«ی کل ۀدست دو به اذکار ،یعرب ابن ۀشیاند در
 دیـمق اذکـار تمام بر راها   آنو داند یم دیمق ریغ اذکار را »هو «ریضم و »االله «لفظ ذکر
 افتـهی یدیـفوا دیمق ریغ ذکر دری و. دهد یم حیترج است، همراه فیتوص و نعت با که

 برها   آندلالت تنها ،»هو «ریضم و »االله «لفظ از منظور. ستین گرید اذکار در که است
ی کـس ریضم نیا مرجع و اسم نیای مسما که دانند یم االله اهل بلکه ست،ینی مسم نیع

 تام وجودی دارا که استی کس او و سازند ینم دیمق را او موجودات، و اکوان که است
 ؛دارد همـراه بـهی دیـفوا ،ذاکـر نفس در اسم نیا ساختن حاضر نیبنابرا. است کامل و
 ،»االله لاّإ إلـه لا «بـا ار لفـظ دو نیـا ذاکـر کـهی هنگـام. اسـت دیمق ریغ ذکر، نیا رایز
ی ا جـهینت شیبـرا سـازد، یم دیمق گرید اذکار و »اکبر االله «،»الله الحمد «،»االله سبحان«

 از .)٣٨۴ـ١۴/٣٨٣: ١٩٩۴ ،یعرب ابن( ندارد کند، یم جابیا و اقتضا دلالت نیا که آنچه جز
 پـس. است گشته دیمق آن به آنچه مگر دهد ینم جهینتی دیمق ذکر چیه ،یعرب ابن نظر
 ذکـر ،لیـدل نیهمـ بـه. دیآ دست به آن ازی عام ۀثمر ندارد امکان باشد، دیمق ذکر اگر
 رای تعـال حق انسان رایز ،دارد حیترجی دییتق چیه بدون آن ریضم یا ویی تنها به االله لفظ
  .دارد را او ۀستیشا لیفضا عیجم که ندک یم ادیی عام اسم به

 معلوم انسان رایز حضور؛ سبب به ،یتعال حق ِذکر و است استحضاری برا بنده، ِذکر
 مـا از چـون و مـشهود نـه و ماسـت معلـوم تنهـا خداونـدی ولـ اسـت، خداوند مشهود و

 ۀعامـ و ذاکـره ۀقـو در را خداونـد علما حضور، او از و است) کردن حاضر (استحضار
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 هـستندیی علمـا اونـد،خد بندگان ازی ا دسته. ندینما یم حاضر لهیمتخ ۀقو در را او مردم
 ۀقـو در و ـًشرعاـ و ًعقـلا ــ ذاکـره ۀقو در: کنند یم حاضر قوه دو هر در را خداوند که
 یـاد ذکـر نیتـر کامـل و نیتـر تمـام به ذکر نوع نیا ازی عرب ابن. ـًکشفا و ًشرعا ـ لهیمتخ
 است لیدل نیهم به و است کرده ذکر تمامه به را خداوند ،ذکر نیا با بنده رایز ؛کند یم

 اوسـت، خـاص بنـدگان ذکـر» االله «.)١۴/٣٨۴: همـان( باشد یم او خاص »االله «ذکر که
 حفـظ نـد،ا آن در کـه رایی سـرا و عـالم هـر و ایـدن عـالم وجودشان به خداوند که آنان
  :سدینو یم او. دیفرما یم

 االله: یقـول من رضالأ وجهی علی بقی لای ّحت ةالساع تقوم لا«: فرمود خدا رسول
  .دیگو یم االله االله که هستی کس نیزم ۀصحنی رو تا گردد ینم برپا زیرستاخ ؛»االله

  :سدینو یم ادامه در و
 خـاطر به را آن خداوند کهی حافظ سبب ایدنی برا نماند،ی باق شانیا از نفر یک چون
ی ادافـر اریبس چه و گردد یم نابود و رانیو جهینت در و ماند ینمی باق کرد، یم حفظ او

 و ستندیـن استحضار به ذاکر آنانی ول ،اند»االله «ذکر بهی ایگو موقع، آن در که هستند
  .)١۴/٣٨۶: همان( داند ینم معتبر استحضار بدون را لفظ شارع،

  :است مختلف ذاکران حالات ،یعرب ابن ۀگفت به
 هگرو نیا. کند یم یاد و ذکر خود نفس در را خداوند ،بنده که است نیا اول حالت

 از کننـد، یمـ یاد خداوند خود در را خداوند کهی گروه. ١ :شوند یم میتقس طبقه دو به
 ظـاهر و هاست آن نفس که ثیح آن از نه باشد؛ یم نفسشان خالق خداوند که ثیح آن
 .کنند یم یاد و ذکر خودشان نفس در را خداوند کهی گروه .٢؛ استی خاص مظهر در
ی عنـی» ینفـسی فـ ذکرتـه«: آمـده یقدسـ ثیحـد رد نکـهیا دهد یم احتمالی عرب ابن

 کـهباشد  ثیح نیا از کند، یم یاد) خداوند (خودش نفس در را بنده ذکر نیع خداوند
 ذکر نیع ،بنده ذکر نیع پس ـ است خلق او نفس کهی ثیح از نه ـ است نیع بنده نفس
  .استی تعال حق

 هـم خداونـد کنـد، یم دیا اجتماع و ملأ در را خداوند بنده که است نیا دوم حالت
 و مـلأ آن نیعـکـه  است ممکن. کند یم یاد اجتماع آن از بهتری اجتماع و ملأ در را او

 اجتمـاع و مـلأ در بنده ذکر حال نیبنابرا. باشد حال ۀواسط به بودن بهتر و باشد اجتماع



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۴

 / 
رۀ 
شما

١٧

٣٠  

 دخداونـ رایـز ؛کنـد یمـ یاد را بنده خداوند که استی اجتماع و ملأ آن حال از تر نییپا
 و مـلأ اسـت ممکـن  اینکـهگرید وجه. کند یم یاد فرشتگان اجتماع و ملأ در را بندگان
 و مـلأ نیـا به نسبت آن بودن بهتر صورت نیا در باشد، اجتماع و ملأ آن ریمغا اجتماع،
 فرشـتگان انیـم در کـهی حـال در را اش بندهی تعال حق که است نیا ۀواسط به یا اجتماع
 ۀواسـط بـه آن بـودن بهتـر نکـهیا یا و شنواند یمها   آنبه را ذکر نیا و کند یم ذکر است،
 حـال یا است) آنان (هئنش یا آن و استی اله یاقتضا نزد مرتبه آن که استی گرید ۀمرتب
  .)١٣/٩۵: همان( علم یا و است

  یاله رکذ تیاهم
 کثـرت بـه ذکـر، جـز رای زیـچ خداونـد کـه سدینو یم ذکر تیاهم مورد دری عرب ابن
  :دیفرما یم خداوند. است نداده دستور آن یِاریبس به و نکرده فیتوص

  .)۵ /احزاب( هستند خداوند یاد به اریبس کهی مردان و زنان وـ 
  .)۴١ /احزاب( دیکن یاد اریبس را خدا د،یا آورده مانیا کهی کسانی اـ 

 و اسـت شـهود جهـت از ذکـر تـرک رایز ؛داند یم برتر آن ترک از را ذکری عرب ابن
 نظـر از البته. است اطلاقی دارا ذکر کهی صورت در باشد، مطلق که ستین زیجا ود،شه
 پـس. دیـمق اذکـار گرید و لیتهل ح،یتسب ذکر نه است، اطلاقی دارا االله ذکری عرب ابن
 اطـلاقی اقتـضا تـرکش لیـدل ایـآ که کرد نظر دیبا نباشد، شهودی رو از ذکر ترک اگر

  .نه یا است، داشته
بــــالوجودی ولــــأ االله فــــذکر  

  الشهود جودی ف َشئت إن ُفکن
ــر ــذکر كوت ــأ ال ــشهودی ول بال
الوجود فضلی ف َشئت إن ُوکن

  )١٣/٣٩٠: همان(  
ِاالله کُْرذِلَـوَ  ۀیـآ به توجه بای عرب ابن  را نمـاز در خداونـد ذکـر ،)۴۵ /عنکبـوت( برَُکْـأَ ّ
 و اسـت افعـال و اقـوال بـر لمـشتم نمـاز رایـز ؛داند یم نماز احوال و اعمال نیتر بزرگ
 از حاصـل قول و است نماز افعال جمله از ،نمازگزار جانب از ذکر به زبان دادن حرکت

 کـهی زیچ شود، یم گفته نماز در کهی اقوال در. باشد یم نماز اقوال از زبان، حرکت نیا
 به زارنمازگ خود جانب از آنچه مگر ندارد وجود کند، رونیب خداوند ذکر از را نمازگزار
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ِاالله کُْرذِلَـوَ : فرموده خداوند نکهیا. شود تلفظ ریضم یا حرف  نـسبت و اضافه نیا برَُکْـأَ ّ
 و ذاکران نیتر بزرگ او پس. مذکور هم و است ذاکر هم خداوند که است جهت آن از

 ظـاهر ْمظـاهر در کـه اسـتی اذکـار نیتـر بـزرگ ذکـرش و است مذکوران نیتر بزرگ
ی معنـا بـه اکبـر اگـر .١: دارد انیب دو مهیکر ۀیآ نیا ریتفس دری بعر ابن. است دهیگرد

کبر« ی ولـ رود، ینمـ رونیـبی ذکر خداوند ییایکبر ساحت از هرچند باشد، »کذا من أ
 است،ی الهی حسنا یاسما عیجم مستجمع آنکه جهت به هیآ نیا در را االله اسم خداوند

ی اسـما گـرید رایـز ؛دانـد یمـ تر رگبز شود، ذکر آن به سبحان خداوند کهی اسم هر از
کبـر«ی معنـا بـه اکبـر اگر .٢. اند اخص» االله «اسم به نسبت دلالت، دری الهی حسنا  أ
 هر بری برتر و مفاضله بدون است، ذکری بزرگ از خباراِ صورت نیا در نباشد، »کذا من
 دانـد یمـ تـر هستیشا و سزاوارتری اله مقام نزد را ریتعب نیای عرب ابن. شود ذکر کهی اسم

  .)٩/٣٨٧: همان(
 ذکـر نیـا و دانـد  مـیمفاوضـه ذکـر )١۵٢ /بقره( کُْمکُْرذْأَ ِونىکُُرْاذفَـ  ۀیآ در را ذکری و
 خداونـد. اسـت شـده انیـب )٢۶ /نبـأ( اًاقـفَوِ ًاءزَجَـ  ۀیـآ در که است »وفاقی جزا «همان

َی ذَِّال وَهُ : دیفرما یم  مغفـرت و رحمـت شـما بـه کـه اوسـت ؛)۴٣ /احزاب( مْکُیْلَعَی ِّلُ
 مگـر کنـد ینم یاد و ذکر را شما و دارد یم ّمؤخر شما ذکر از را ذکرشی عنی فرستد، یم

 بـه را یـادش و بـدارد موفقتـان آنکه تا دیکن ینم یاد را او شما و ،دیکن یاد را او شما آنکه
 در و دیـکن ذکـر و یـاد خـود به یا و او به را او تا کند یم یاد را شما پس کند، الهام شما
 دارد وجـود خداونـد نـزد ذکر دو هر رایز ؛کند یم ذکر و یاد خودتان به را شما او جهینت
  .)١٣/٩٣: همان(

 دیـکأت و کنـد  مـینقـل اکـرم امبریـپ ازی تیروا ذکر، تیاهم مورد دری عرب ابن
  :دینما  میبرجسته ذکر ۀمقول بر را شانیا

 شمای برا را آنچه ندهم خبر شما به ایآ که دفرمو خدا رسول آنچه کوستین چه و
 را شـما گـردن آنـان و دیبزن را گردنشان و دینیبب را دشمنتان که است آن از برتر و بهتر

 او راه در شـهادت و خداوند راه در جهاد از کهی زیچی یعن ؛است االله ذکر آن بزنند؟
 اسـت نمـودن او حکـم مراعـات و بـودن او یـاد بـهی عنی یاله ذکر .است برتر و بهتر

)١٩۴۶ :١۶٨(.  
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 از جهاد، و شهادت از ذکر بودن افضل که است نیچن مطلب نیا بری خوارزم شرح
 طبـق بـر کـهی حـال در اسـت، بهـشت حـصول عمـل، دو هر ثواب که است جهت آن
 نیهمنـش و اسـتی تعـال حـق نیهمنـش ذکرکننـده،» ...یذکرنـ من سیجل أنا «ثیحد
 حـق شهود و است ذاکر مشهودی تعال حق ن،یبنابرا. باشد ذاکر مشهود که است ریناگز
 ةٌایَحَ ِاصصَقِْال فىِ مْکُلَوَ  ۀیآ ازی عرب ابن .)۶٠٧: ١٣۶٨ ،یخوارزم( است برتر بهشت حصول از

َالأ ِولىأُ ایَ  خداونـد، یاد به که هستندی کسان ّلب اهل که کند یم استفاده )١٧٩ /بقره( ِاببَـلْْ
 لئـنا اسـت،یی نهـا کمـال که او مطلوب کمال به تا دهند یم حیرجت او قتل بر را اتیح

 اسـت االله لیسبی ف جهاد و شهادت از افضل ْذکر ،عارف نیا نظر از ،رو نیا از. گردند
ی مطلـوب ذکر به است،ی تعال حق ذاکر کهی کس جز داند ینم رای انسانئۀ نش نیا قدر و
 رای انـسانئۀ نـش نیـا قـدر «ۀجملـ نیـا ،یصریـق ۀگفتـ بـه. است شده خواسته او از که
 انیـب جهـت آن از و اسـت معترضـهی ا جمله »کند ذکر را حق کهی کس مگر داند ینم

 هنگـام چه که شود دانسته تا باشد مراتبش و ذکر قتیحقی برای هشدار که است شده
 اسـت آن »بنـده جانـب از مطلوب ِذکر «از منظور و است ذکرکننده نیهمنشی تعال حق
 کـهی طـور بـه باشد، حاضر شیقوا تمام و روح قلب، و کند ذکر زبان به را دخداون که

 ادامـه امـر نیا به اگر. کند قطع خود از را نفس ثیحد و باشد پروردگارش متوجه ًتماما
 خداونـد ذکـر بـه خـود قلـب در وسـتهیپ و ابـدی یمـ انتقال او قلب به زبان از ذکر دهد،

 بـه بنـده بـاطن و کنـدی تجلـ او بر بیغی ها پرده یسو آن از خداوند آنکه تا پردازد یم
َالأ تِقَرَشْأَوَ  حکم َرَ ِوربُِن ضُرْْ  وی صـفات اتیـتجلی بـرا را او و گـردد تابناک )١٨ /زمـر( اِّ
ی تعـال حـق در بنـده کـه شود یم گفته هنگام نیا در. دینما آمادهی ذات سپس ویی اسما
 و است ذاکر است، جمالش و جلال ۀستیشا که آنچه به را خودی تعال حق و گشتهی فان
 ذکـر و مـذکور ذاکـر، ت،یاحـد قـتیحق گشتن آشکار وی دوگانگ برخاستن ۀواسط به
  .)٩٨٠: ١٣٧۵ ،یصریق( گردد یم

 سیجلـی تعـال حق که است نیا کند یم انیب خودی ادعا نیا بری عرب ابن کهی لیدل
 اوسـت سیجل که رای التع حق ،ذاکر گاه هر است؛ ذاکر مشهود س،یجل و است ذاکر

ی کس آن نه است،ی سار عبدی اجزا عیجم در االله ذکر رایز ست،ین ذاکر نکند، مشاهده
 لـسان سیجلـ فقـطی تعـال حـق هنگام، نیا در رایز ؛است حق ذاکر لسانش به فقط که
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 نیـا حیتوضـ دری صریق شرح. ندیب ینم را حق انسان، و ندیب یم را حق لسان پس. است
 زیـنی تعـال حـق د،یگو زبان به تنها را حق ذکر کس هر که ستین دهیفا ازی خال مطلب
 مخـصوص کـهی چـشم به زبان حالت، نیا در. باشد ینم او زبان نیهمنش و سیجل جز

 منظـور. کنـد ینمـ مـشاهده را او قلـبش و روح ثیح از انسان و ندیب یم را حق اوست،
 و بینـص ،ینـسب ۀگانـ فـته صـفات ازی زیچ هر که استآن  عبارت نیا ازی عرب ابن
. دیـگو یمـ سـخن و شـنود یمـ نـد،یب یمـ بهره و بینص همان ۀانداز به که داردی ا بهره
 بلکه ست،ین بصر و سمع به انسان دنیدی ول شنود، یم گوش به و ندیب یم بصر به وانیح
  .)همان( دارد اختصاص او به که استی تیروحان به

  خلوت و ذکر
 ،عارف نیا نظر در ایآ که است نیا گردد متبادر وانندهخ ذهن به است ممکن کهی الٶس

 کـه میابیـ یدرمـی عرب ابن یآرا به رجوع با دارد؟ وجودی اله ذکری برای طیشرا و لوازم
 ثیحد از شرع، در را خلوت اصلی و. است ذکر اهل خلوت ،یاله ذکر لوازم ازی کی

 و خلـوت شـامل هکـ کنـد یمـ برداشـت» ...وی نفـسی ف ذکرته ه،نفسی فی ذکرن من«
 نفـس در کـس هـر: کند یم ذکر رای طیشرا خلوتی برای و. شود یم) دو هر (جلوت
 صاحب بهی فرد. ستین خلوت در کند، نفس ثیحد موجودات ازی موجود با شیخو
 گـرید کنم، یاد را تو اگر :گفت. کن یاد پروردگارت نزد خلوتت در مرا :گفتی خلوت
 ه،نفـسی فـی ذکرن من «ثیحد بهی عرب ابن باز زین بحث نیا در. ستمین خلوت در او با

 دانسته ثیحد نیا مفاد مطلب نیا ازکه  دیگو یم و کند یم نظر» ...وی نفسی ف ذکرته
. کنـد حاضـر خـود نفس در را او آنکه مگر کند ینم یاد را مذکور ذاکر، رایز ؛شود یم

 از مـذکور اگر و کند یم حاضر الشیخ در را آن ذاکر باشد، صورتی دارا مذکور اگر
 حاضـر اش ذاکـره ۀقـو در را او ذاکـر باشـد، نداشـتهی صورت آنکه یا و نباشد صور عالم
 دسـت بـه حـواس کـه رایی ها مثال له،یمتخ ۀقو و ،رای معان انسان، ۀذاکر ۀقو رایز ؛کند
 بـه حـس از را اتشیـجزئ مصوره ۀقو که رای شگفت شکالاَ یا و کند یم ضبط آورند، یم

 نـداردی تـصرف ّحـس در جـز مـصوره ۀقـو ن،یبنـابرا. کنـد یمـ بیـترک د،آور یم دست
 ذکـر لفـظ تـصور آن، و اسـت» یالیخ «خلوت، ِاول در ذکر .)١٣/٣۴٣ :١٩٩۴عربی،  ابن(
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 راه از را آن ال،یـخ کـه اسـتی لفظ یا وی نوشتن حروف از مرکب که ثیح آن از است
 نـداردی صـورت که(ی معنو کرذ به خلوت صاحب نکهیا بدون و گرفته دنید یا و دنیشن
ی مطلـوب ،یقلبـ ذکـر از و شـود یم ایگو آن به د،ینمای ترق) ندیگو »قلب «ذکر را آن و
 شـده، حاصـل شیبرا کهی علم نیا با و ابدی یمی فزون او علم و گردد یم حاصل شیبرا

 در الشیـخ در حـس، راهـا   آنو آمده دیپد شیبرا کهرا یی ها مثال ِصور ِمراد و مقصود
: همــان( فهمــد یمــ د،یــنما یمــ جــادیا و انــشا فنــا، و بــتیغ وی داریــب و خــواب الــتح
  .)٣۶۵ ـ١٣/٣۶۴

 کـم انفـراد، بـر نفـس نیتمر آن، و است خلوت ۀمقدم ْعزلت، یعرب ابن ۀشیاند در
 سـپس. باشـد  میاکوان به متعلقه خواطر از قلب حفظ و گفتن کم خفتن، کم خوردن،

 اذکـار ازی نـوع هـر به شو، مشغولی تعال االله ذکر به وی درآ خلوت بهکه  دهد یم ادامه
 خود ِحال و »یوأعل کبرأ واالله االله لاّإ إله ولا الله والحمد االله سبحان« مثل ،یخواه یم که
ی الهـ ذکـر از مـانع فاسده الاتیخ رایز ؛دار نگه دور الاتیخ از را خود و مکن ترک را
ی وقتـ  کـهسدیـنو یمـ گـریدیی جا در مطلب نیا دییتأ رد .)۵۵ ـ ۵۴: ١٣۶٧ ،همو( شوند یم

 او از الیـخ عـالم کنـد، یمـی جار زبان بر رای تعال حق ذکر ،خلوت در سالک شخص
 پـس«: ابـدی یمی تجل او بر ـ است ماده از مجردی عالم که ـ امعن عالم و شود یم برداشته
ی مقام به هنگام نیا در .)١۶۴ـ١۶٣: همان( »گرددی متجل مذکور تو بر تا گو ذکر همواره
 ِنـسبت بهی عرب ابن ،قسمت نیا از. گردد یم داریپد او بر اکوان اسرار که گردد یم نائل

 عـارف بـر معنـا عـالم یوقتـ کـه کند یم اظهارنظر نیچن و ازددپر یم کشف و ذکر نیب
. اند مشغولی ذکر به موجودات و کائنات ۀهم که گردد یم روشن او بر کند، دایپی تجل
 اسـتی الیخ کشف آن است، مشغول آن به عارف که باشند مشغولی ذکر به همه راگ
  .)١۶۴ :همان( استی قیحق کشف آن د،یگو ذکر خود ذکر بهی عالم هر اگر و

  ذکر مراتب
  :استی مراتبی دارای عرب ابن ۀشیاند در ذکر قتیحق

 ۀواسـط بـه را خودی تعال حق که است جمع مقام در آن ۀمرتب نینخست و نیبالاتر .١
 رسـول کـه اسـت آمـده ثیحـد در. کنـد یمـ یـاد خـود بر ثنا و حمد به» مّمتکل «اسم
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 کـهی ا گونـه همـان تو م،ینما کامل شیستا را تو توانم ینم من ایخدا«: فرمود خدا
  .»یکرد شیستا خودت بر خود
ی بـرا عقول و ارواح حیتسب و حمد که است نیمقرب ۀملائک ذکر ذکر، دوم ۀمرتب .٢
  .است دگارشانپرور
  .است مجرد ۀناطق نفوس وی آسمان ۀملائک ذکر ذکر، سوم ۀمرتب .٣
 دارا کـهی طبقـات بـاهـا   آنۀمنطبعـ نفوس وی نیزم ۀملائک ذکر ذکر، چهارم ۀمرتب .۴
  .باشد یم هستند
 بـه اعـضا از کدام هر. است آن در موجودی اعضا و ابدان ذکر ذکر، پنجم ۀمرتب .۵
  .ندیگو یم ذکر خود ۀژیو زبان

 وی نفـ رایـز ؛اسـت »االله ّإلا إله لا «ذکر، نیتر جیرا و نیتر مهم ،یعرب ابن عرفان در
  .ندارد وجودی ا یژگیو نیچن گرید اذکار در کهی حال در است، گرفته فرا را اثبات
 بـه. اسـت مـذکور و ذاکـر ذکـر، اتحـاد مقام ذکر،ی اعلا ۀمرتب ،عارف نیا نظر از
 ذکر اقسام عیجم منشأ و است حقی واقع مذکور و ذکر ذاکر، واقع، و الامر نفس حسب
 منـشأ ْتـام انـس و ،غفلـت عـدم سبب ْانس و، انس علتی تعال حق به تام قرب. اوست
 اعـراض مـذکور ریـغ از انسانی وقت و استی قلب ذکر مقام خود نیا و است تام حضور
 حاصـل حـق بـه تام فقر مقام و ابدی یم تحقق تام ذکر گردد، غافل االلهی سو ما از و کند
  .)۶١۴: ١٣۶۵ ،یانیآشت( است تمام و تامی غنا ملازم خود نیا و گردد یم

  رکذ مورد در ملاصدرا یآرا: دوم بخش

  ذکر تیماه
ی برخـ ریتفـس لیذ و خود آثار ازی برخ در را ذکر بحثی عرب ابن همچون زین ملاصدرا

 عبـادات و اعمال اشرف و نیبرتر را ذکری و. است نموده نییتب وی بررس قرآن اتیآ از
  :داند یم

 اسـت شـده آشـکار و کشف ،اند معرفت نور به منور که نشیب صاحبانی برا که بدان
 ،صـدرالدین شـیرازی( اسـتی بـدن وی نفـس ،یقلبـ ،یروحـ اعمال نیبرتری اله ذکر که

١٣۶٣٠٢: ٢(.  
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 جـبمو آن، نـام تکـرار وی زیـچی یـادآور و ذکـر بـر مـداومت کـه است معتقد او
 و زدیـانگ یبرم را معبود محبت عبادت، که است خاطر نیهم به و شود یم آن به دنیرس

  :دیفرما یم مورد نیا در صادق امام. شود یم موجب را دارید محبت،
 خالص خداوندی برا را خود تین اگر. کند یم مخلوق متوجه را لشیم و رغبت بنده،
ی هـا نـشانه از و. دهـد یمـ او بـه آن از زودتـر خواهـد یمـ کـه را آنچه خداوند د،ینما

 اریبـس را او ذکـر باشـد، داشـته دوست رای زیچ کس هر. است محبوب ذکر محبت،
  .کند یم

 امبریـپ ازی تیروا خود، سخن دییتأ در و است فکر ت،یروا نیا در ذکر از منظور
  :کند یم انیب

 رایـز ؛سـتای قلبـی قـیحق ذکـر تفکـر،. اسـت عبـادت انیسال از بهتر تفکری ا لحظه
. او محـسوس کـلیه و بـدن نـه اوسـت، ریضـم و ّسـر و بـاطن روح، انسان، قتیحق
 :همـان( شـود یمـ صـادر او قلـب زبـان از کـه اسـت یزیچ آن ،یقیحق ذکر ن،یبنابرا
  .)٢٩٨ ـ٢٩٧

 و ورزند یم مداومتی اله ذکر بر ها، انسان ازی نادر تعداد که است معتقد ملاصدرا
 خداوندند به عارفان که هستندی الهی حکما همانها   آنو نندک یم یاد اریبس را خداوند

 آل( کننـد یم ذکر دهیخواب پهلو به و نشسته ستاده،یا را خداوند که هستندی کسان آنان و
 او افعـال و اتیآ و خداوند از ریغی سرگرم و تیمشغول ها، انسان ریسا رایز ؛)١٩١ /عمران
 و مطلق موجود ،یربان عالم وی اله میحک ۀشیپ اصل و علم موضوع کهی حال در دارند،
 را خـود تـلاش ۀهمـ و پرداختـهی تعال حق به را خود عمر تمام و باشد یم متعال خداوند
 ذکـر جـزی کـارهـا   آن.کنـد یمی اله افعال و صفات سیتقد و دیتوح شناخت صرف
  .)٢٩٩ :همان( ندارند اوی ها نعمت ذکر و خداوند

 ذکر به ،یالهی ایاول و امبرانیپ ژهیو به برتر، مانیحک فقط :سدینو یم نیصدرالمتأله
 ؛هـستند او بـای گفتگـو و مناجـات به فتگانیش و دلباختگان و پردازند یم حق حضرت

 مـان،یحک ریغ مطلوب ویی نها آرمان مطابق او، ذات شناخت وی اعل مبدأ به عشق رایز
 ،یازلـ درگـاه انصـالح کـه اسـت ستهیشا پس. ستین آنان علوم موضوعات در داخل و

 نیهمنش من «ثیحد مطابق زین خداوند و باشند خداوندی متقی ایاول و کوکارین بندگان
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 خداونـد نیهمچنـ. باشـد یمـ آنان دوست و نیهمنش »کند یم ذکر مرا که هستم یکس
 ملاصـدرا. »اسـت کهنـه گورشان که آنانم نزد من شکستگانم، دل نزد من«: دیفرما یم

 خلـق از جداشـدن مردم، از فرار و هراس را آنان قبور بودن مندرس وی دلشکستگ علت
 سـلوک نیبـ کـهی تـضاد و آنان، توسط گرفتن قرار آزار مورد ،یاریاخت مرگ ۀواسط به

 اهـل ازی هراسـ نـه ،یربـان عالم ریغ و )٣٠١: همان( داند یم دارد، وجود آنان ریغ و آنان
 و تفکـر ۀلیوسـ بـهی نفـسان اداتعبـ نـه وی بـدن اضتیر وی اریاخت مرگ نه و دارد ایدن
ی قـوای رومنـدین موجـب کـه اسـتی امـور بـهی انـسان نیچنی سرگرم رایز ؛دنیشیاند
ی بـرا را نـهیزم و شـود یمـ ایـدن اهـل بـه گـرفتن آرام و هـوس وی هـو با انس وی وانیح

 بـهی فتگـیفر وی نفـسانی هـا یخوشـی ها چراگاه در گردش و پست نیزم در سکونت
گاه از آنان رتیبص چشم کهی طور به سازد، یم فراهمی ظاهر امور  امـور قیحقـا بهی آ
 قـرار هـا انسانی برا شرع گذار قانون کهیی نها آرمان و مطلوب کمال در و شود یم بسته
 اکثـر احـوال سدیـنو یمـ ملاصـدرا .)٣٠٢ـ٣٠١: همان( کنند ینم تأمل و تفکر است، داده
 پراکنـده آنی سـو بـه ننـد،یببی ا یسـرگرم و تجارت چون «که است گونه نیا ها انسان

 در االله اهـل بـرعکس و )١١ /جمعـه( »گذارنـد یوامـ ستادهیا) امبریپی ا (را تو و شوند یم
 و ایـدن در تجـارت وی سرگرم از است، خداوند نزد آنچه دانند یمی ول اند، یکم تینها

 کـه ستندهـی کسان آنان. است بهتر آنی آرزوها و بهشت از و آنی ها یخوش و ها لذت
 امـر نیـا بـه رایـز ؛دارد ینمـ بـاز نمـازیی برپـا و خدا ذکر از را آنان دادوستد، و تجارت
  .)٣٠٢: همان( است بهتر خرد صاحبانی برا است، خداوند نزد آنچه که اند واقف

  یاله رکذ تیاهم
 استفادهیی روا وی قرآن داتییتأ ازی اله ذکر تیاهم باب دری عرب ابن همچون ملاصدرا

 ذکـر را شیخـو پروردگار نام و«: دیفرما یم امبرشیپ به خداوند که سدینو یم و ندک یم
ّمزمل( »کن او به خاص توجه و راهنمـایی  را شـما ایآ«: دیفرما یم اکرم امبریپ و )٨/ ّ

 از کـه درجاتتـان در آن نیبرتـر و خداونـد نـزد اعمـال نیتـر پـاک و نیکـوترین بهنکنم 
 دشـمنانتان بـا کـه باشـد آن از بهتـر و باشد بهتر شمای راب نارید و زری ها سکه دنیبخش

 آن االله رسـول یـا گفتنـد بزننـد؟ را شما گردن آنان و دیبزن را آنان گردن و نموده برخورد
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: اسـت شـده تیروا باز حضرت آن از و»  Uخداوند ذکر: فرمود حضرت آن ؟ستیچ
 و انیـپروا یبـ: فرمـود ند؟هستی کسان چه آنان گفتند. گرفتندی شیپ مجردان و مفردان«

 در و ردیـگ یمـ را شانیـها بـالی نیسـنگهـا   آناز ذکـر. متعـال خداوند ذکر به صانیحر
 کـه اسـت نیا او منظور .)٣٠٢ :همان( »شوند یم واردی اله شگاهیپ به بال سبک زیرستاخ
 وصـف در سـپس. زدیـر یمـ را گناهانـشان ْذکـر و هستند خداوند ذکر در مستغرق آنان
 که کند یم تصوری احد ایآ و کنم یم شانیای سو به رو) خداوند (من :سدینو یم شانیا

 به کهی زیچ نیاول :فرمود آن از بعد کنم؟ یم عطا او به زیچ چه کنم رو کهی کس به من
هـا   آن،پس آن از و اندازم یم شانیای ها دل در را خودم نور که است آن کنم یم عطا او

  .)۴٨٧: ١٣۵۴ ،همو(... دهم یم خبر خودم از را شانیا من که چنان ،من از دهند یم خبر
 دیـتأک آن ثمـرات وی الهـ ذکـر بـر مکـرر زیـن شیخـو آثار گرید در نیلهأصدرالمت

  :سدینو یم یکاف اصول شرح در. کند یم
 واپـس کنـد خدا ذکر چون، دهیچسب آدم فرزند قلب بر طانیش که است آمده خبر در
 خـواطر آن ۀلیوسـ بـه کـه اسـتیی هـا نـشانه ازی یکـ خداونـد، ذکر پس... کشد یم
  .)٢/۴۴٨: ١٣۶۶ ،همو(... شوند یم بازشناختهی روحان ازی طانیش

 نیتـر مهـم نکـهیا و ذکـر شـرافت انیـب ضـمن حمـد ۀسـور ریتفس در نیصدرالمتأله
 إلـه لا من ا ی،هو ّإلا هو لا من ای «ذکر را ذکر نیبرتر و نیتر مهم است، ناسالک مقامات

 و مطلـق بتیغ دری تعال حق ۀتام ۀطیبس قتیحق که است نیا لشیدل و داند یم» هو ّإلا
 بـه اسـت، بیغا ریضم که »هو «و استی دسترس و تصور و احاطه و شناخت قابل ریغ
 سـرانجام و تکامـل باعـث و شـوق ادیـداز باعـث ذکـر نیا تکرار و دارد اشاره ذات نیا

 باعث سالک ۀلیوس به »هو «بیاغ ریضم تکرار که است جهت نیبد و گردد یم وصال
 نیـا بـه سـپس اسـت، بیـغا من از او و دورم او از من پس: دیبگو خود با که شود یم

 ضـعف و نقـص بـت،یغ علـتکـه  فهمد یم و دورم و بیغا او از چرا که افتد یم فکر
گاه و توجه. اوست  ؛افـروزد یبرمـ فـرد جـان در را کمـال به دنیرس شوق نقص، ازی آ
 یابـد، کمـال شتریـب چه هر و دینما متعالی خدا حضور و ملاقات قیلا را او کهی تکامل
 بـه سـرانجام گردد، ادیز او در خداوند شوق که هر و شود یم شتریب وصالی برا او شوق
  .)١/۴۵: ١۴٠٢ ،همو( شود یم نائل او وصال
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گاه و رتیبص چشم شیگشا ۀچیدر را تعقل و تفکر ملاصدرا  و امـور قیحقـا بهی آ
 که صادق امام تیروا در »ذکر «از او ریتفسی حت و داند یمی قیحق ذکر هب دنیرس

 داشـته دوسـت رای زیـچ کـس هـر. اسـت محبوب ذکر محبت،ی ها نشانه از«: فرمود
 کـهی الٶسـ حـال .)٢/۴۴٩: ١٣۶۶همـو، ( باشـد یمـ فکر ،»کند یم اریبس را او ذکر باشد،
 و ذکـر نیبـی ا رابطـه چـه ا،ملاصـدر ۀشیاند در که است نیا شود، مطرح است ممکن
  دارد؟ وجود معرفت و فکر

  فکر و ذکر ۀرابط
 گـردد یم ذاکر نیهمنش  هنگامیخداوند که کند یم انیب یکاف اصول شرح در ملاصدرا

 عزلـت،. داند یم عزلت و خلوت را تفکر لوازم ازی یک و باشد همراه تفکر با او ذکر که
 کشف به اشتغال و پروردگار با مناجات به انس دن،یشیاند عبادت، دری آسودگ موجب
 ذات اگـر لـسوف،یف نیـا نظـر از لـذا. گـردد یمـ آخرت و ایدن خلقت راز وی اله اسرار
 و دنیشیـاند بـر آن، ۀواسط به تا کند یم طلب رایی تنها باشد، علمی دارا و فاضل انسان
 به شیخو پروردگار با ،دهیکش رونیب خود درون از را حکمت و علم ،گرفتهی یار تفکر

ی تعـال حـق جـهینت در و رود بـالا اوی سـو به شهیاند و فکر ۀواسط به ،برخاسته مناجات
. »یذکرنـ مَـن سیجلـ أنـا«: دیـفرما یمـی قدس ثیحد در که چنان گردد، او نیهمنش

  .)٢/٣٧٠: همان( باشد ینم دلی خبر یب بای زبان ذکر مراد، که شود یم متذکر ملاصدرا
 فیـلط معـارف وی ربـان بـزرگ اسـرار بـر مشتمل که رای نقرآ نزول ۀفلسف ملاصدرا

ی عنـی (تـذکر حصول رای اله اتیآ در شهیاند و تدبر تینها و ،تدبر و تفکر است،ی اله
 لازم. کند یم قلمداد) لبابالأ ولوأ (خردمندان مختص را آن و داند یم) یقیحق معرفت

 و شـود یمـ قائـلی زیاتمـ رتـدب و تفکـر نیبـ قسمت، نیا در ملاصدرا که است ذکر به
 شـامل زیـن راهـا   آنریـغ بلکـه نـدارد، خـرد صـاحبان بـه اختصاص تدبر،که  سدینو یم
 آوردن دست به تفکر،ی اصل هدف. است خردمندان مختص تذکر برعکس، و شود یم

  .)٢/٣۵۴: همان( دارد خردمندان به اختصاص ن،یا و است نییق و علم
 ۀپوسـت از فکـر، و ذکری ها گام با که داند یمی بندگان از را »لبابالأ ولوأ« ملاصدرا

 و نـایب دگانیـد با و کنند یم عبوری نوران وی روحان وجود قتیحق بهی فان یِظلمان وجود



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۴

 / 
رۀ 
شما

١٧

۴٠  

 و دارنـد میعلـ و دانا وم،یقی پروردگار جهان، و آنان که ندینما یم مشاهدهی باطن نشیب
 .)٢/٣۴٩: همـان( انـد دهیرسـ بلند ۀمرتب نیا به ،)قعود و امیق حال در(ی اله ذکر ۀواسط به
ــا در ــه ملاصــدرا نگــرشئله، مــس نی  از و اســتی فلــسف یکــردیرو و نگــرش ذکــر، ب
ی عربـ ابـن کـهی حـال در کند، یم استفاده معرفت و فکر جمله ازی فلسفی ها دواژهیکل
  .ندارد ذکرمسئلۀ  بهی نگاه نیچن

  معرفت و ذکر ۀرابط
 معرفـت،. است خداوند شناخت و معرفت درا،ملاص ۀشیاند در ذکر لوازم از گریدی کی

 ؛بـشناسد را او کـه اسـتی کس دوست خداوند. استی اله قرب و تیولا اصل و منشأ
ی قدسـ ثیحد در که چنان ،شود یم تقرب حصول مستلزمی زیچ به نسبت معرفت رایز

ی مکـان قـرب ،یکـینزد نیـا و »کنـد یاد مرا که هستمی کس نیهمنش من«: است آمده
 منٶمـ و خداونـد ِمناسبت ِشرف ۀواسط به که است منزلت و مکانت قرب کهبل ست،ین

. اسـت فیشـر کنـد، کیـنزد فیشـر بـه را انـسانی زیـچ هر. شود یم حاصل عارف
 قـرب مقـدار به (را خود به ۀکنند کینزد جه،ینت در و دارد دوست را خود نفس ف،یشر
 علـم ۀقـو و معرفتی ادیز مقدار به شرف، و قربی ادیز و دارد یم دوست) او شرف و

 راهـا   آنو انـد آورده مانیا که استی کسان یّول خداوند«: دیفرما یم خداوند لذا. است
  .)٢/۵٨٢: ؛ همان٢۵٧ /بقره( »برد یمیی روشنا به ظلمات از

 پهلـو بـر کـه آنگـاه و نشـسته و ستادهیـا حـال دررا  خدا که ها همان «ۀیآ به توجه با
 تقرب به لین عامل معرفت و علم بهی ابیدست ،)١٩١ /عمران آل(» کنند یم یاد ،اند دهیخواب
 وجـود بـا رای الهـ معـارف بـه جهـل ملاصـدرا. باشد یمی اخرو سعادت به فوز وی اله

 هـر و«: دانـد یمـ هـا شـقاوت و هـا عقوبت رأس ل،یتحصی روین و میتعل ۀقو و استعداد
 ۀگفتـ بـه لـذا ،)١٢۴ /طـه(» داشت خواهدی تنگی زندگ شود، گردانیرو من یاد از کس

 باشـد، خداونـد یـاد از غافل کهی کس و است تذکر و معرفت بر آخرتی بنا ملاصدرا،
ی آبـادان و عمارت و است اتیح دار و ادراکئۀ نش آخرت رایز ؛بود خواهد عذاب اهل
 از را خـدا یـاد و شده مسلطها   آنبر طانیش«: است صالحه اتیّن و اعتقادات ۀیپا بر آن

  .)١۵ ـ١۴: ١٣۶٧ ،؛ همو١٩ /مجادله(» ...اند طانیش حزب آنان برده؛ا ه  آنخاطر
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 ِزنـان و مـردان کـه استی روز در ]بزرگ پاداش نیا[ «ۀیآ ریتفس در نیصدرالمتأله
 حرکــت ســرعت بــه راستــشان ســمت در و رو شِیپــ نورشــان کــهی نگــر یمــ را مــانیباا
 قـرار امـتیق روز در مـؤمن طرف دو و جلو کهی نور سدینو یم )١٢/ دیحد(» ...کند یم

 آمدن از بعد و است نور عالم از انسان نفس و روح رایز ؛است نییق و معرفت نور دارد،
 و عبـادت ۀلیوسـ بـه را شیخـو نفـس نامؤمنـ و شـود یمـی ظلمان گناه، و ماده عالم به
 امبریـپ کـه اسـتی نـور همـان نیـا. سـازند یمی نوران مرتبه دو ذکر، و تفکر و اضتیر

ْرُُ  بـا هیـآ در کـه اول نور. شود یم افکنده مؤمن قلب بر که دیفرما یم اکرم  ينَْبَـ ُ
ْدِیْـأَ ِ نور نیا. دارد اختصاص نامقرب به که استی عقلی نور است، شده اشاره آن به 
َيمـأَبِوَ  بـا که دوم نور. رسد یم خدا جوار به و رود یم بالاها   آنبا ْاْ ِ ِ شـده اشـاره آن بـه 
 منـور امای جسمانیی ها بهشت به شانیا با نور نیا. دارد اختصاص سعادتمندان به ست،ا

 دارد شـدت ویی روشـنا او مانیا و معرفت زانیم بهی مؤمن هر در نور نیا و شود یم وارد
ی نوران مراتب به لینی برا لهیوس دو ذکر، و معرفت زین هیآ نیا در .)١٩۵ ـ١٩۴: ١۴٠٢همو، (

  .است شده لحاظ

  یاله ذکر راتبم
ی دارا و اسـتی بـدن وی نفـس ،یقلبـ ،یروح اعمال نیبرتری اله ذکر ملاصدرا، نظر از

ی بـرا و دانـد یمـ ّلـب و مغـز رای برخـ و پوسته را مراتب آن ازی برخی و. استی مراتب
 بخـش نیـا در ذکر قابل ۀنکت. است قائلی مراتب ذکر، مراتب حسب بر زین ذکر ۀندیگو
 نیـا بنـده توسـطی الهـ ذکـر ۀجـینت و استی ا جهینت بر مشتملی ذکر هر که است نیا

 ۀجـینت که طور همان ،)۵ /بقـره( کُْمکُْرذْأَ ِونىکُُرْاذفَ : کند یم یاد را او زین خداوند که است
 ۀجینت و )۵ /مائده: ک.ر( است بنده به خداوند عشق و ّحب خداوند، به بنده عشق و ّحب

 رایـز ؛)١١٩ /مائـده: ک.ر( باشـد یمـ بنـده از خداونـد یخشنود بنده، تیرضا وی خشنود
 سـپس وی اجمـال یاقتـضا وی الهـ علـم در که استی زیچ آن تابع بنده حالاتی تمام
 میحکـ ذکـر و محفـوظ لوح در گردد، یمی اله ذکر موجب آنچه پس اوست،ی لیتفص
  .است

 ذکـر، اقـسام از یـک هـری بـرا سپس کند، یم میتقس قسم چند به را ذکر ملاصدرا
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  :شود یم قائل اقسام آن با مناسبی نجات و یرستگار
 امان ۀواسط به ثروت و خون ماندن محفوظ آن، ۀجینت. اعتراف و اقرار :زبان ذکر .١

. مینمـا ذکـر امان به را شما تا دیکن ذکر مانیا به مرا پس. است درآمدن اسلام پناه در و
  .دیشو رستگار زنهار ۀواسط به بودن محفوظ ۀواسط به دیشا

 مرا پس. پاداش و ثواب به دنیرسی برا عبادت و طاعت آوردن جا به :ارکان ذکر .٢
 و پـاداش بـه دنیرس با دیشا ؛مینما ذکر پاداش و ثواب به را شما تا دیکن ذکر طاعات به

  .دیشو رستگاری بهشت ثواب
. اسلام نور به شدن لئنای برای الهی نواه و اوامر برابر در شدن میتسل :نفس ذکر .٣
 اسـلام نـور بـه دیشا ؛مینما ذکر اسلام نور به را شما تا دیکن ذکر شدن میتسل به مرا پس

  .دیشو رستگار
ی بـرا کیـنی خوهـا لیتحـص و زشـتی خوهـای دگرگـون و لیتبـد :قلب ذکر .۴

 و اتـصال وی الهـ عاشـقان و دوستان ۀجرگ به درآمدن وی تعال حق به کردن دایپ شباهت
 اسـتغراق وی ریفراگ به را شما تا دیکن ذکر اخلاق به مرا پس. حق حضرت بهی وستگیپ

  .دیشو رستگار او محبت در استغراق به دیشا ؛مینما ذکر
 بـه مـرا پس. حکمت و معرفت لیتحصی برا محبت و دیتجر د،یتفر :روح ذکر .۵
 بـا دیشـا ؛مینمـا ذکـری کـینزد و قـرب د،یـتوح بـه را شـما تا دیکن ذکر محبت و دیتفر

  .دیشو رستگار او حکمت و معرفت
 ذکر فنا و وجود کردن رها به مرا پس. معبود افتنی یبرا وجود دنیبخش :ّسر ذکر .۶
 با یبقا و او جمال و شهود به شدن نائل با دیشا ؛مینما ذکر بقا و شهود به را شما تا دیکن
ی قدسـ ثیحـد در کـه اسـت ذکـر قتیحق نیا و دیشو رستگار) او در یفنا از بعد (او
 اصول اصل و مغزها مغز همان نیا و» ینفسی ف ذکرته نفسهی فی ذکرن وإن« :است مدهآ

 مـذکور و مذکور را ذاکر رایز ؛داند یمی قیحق ذکر را ذکر از مرتبه نیا ملاصدرا. است
 خداونـد کـه چنـان دهـد، یمـ قراری یک را مذکور و ذاکر ذکر، بلکه و داند یم ذاکر را
؛ ١۶ /غـافر(» اسـت قهاری یکتا خداوندی برا ست؟یکی ابر امروز حکومت«: دیفرما یم

  .)٣٠۴ :١٣۶٢ ،همو
 اسـت؛ مراتـب ۀهمـ از برتـر گردند، یم زیچ یک مذکور و ذکر و ذاکر کهی ا مرتبه
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 بـه نه قلب و شود محو ذکر کهی طور به گردد، یم نیگزیجا ذاکر قلب در مذکور رایز
 مـذکور در غـرق انـسان وجـودی متمـا و قلـب. کند ینمی توجه چیه ذاکر به نه و ذکر
 شـود، ظـاهر اوی برا ذکر به التفات و توجه ذکر، ندیفرای ط ذاکر گاه هر رایز ؛شوند یم
ی اصـل تیغا به نسبت خود ذات قتیحق و مقصود از استی پوشش و حجاب توجه آن

 و گـرددی فـانی بـاطن عـوارض و اعـضا ظـواهری تمـام از ذاکـری وقت). پروردگاری عنی(
 کـه چنـان گـردد، یم روان پروردگارشی سو به نخست گردند، بیغا او ازها   آنیتمام

 /صـافات( »روانم پروردگارمی سو به من«: کند یم تیحکا لیخل میابراه از خداوند
 دیتأک ملاصدرا. گردد یمی فان خود از و دینما یم شیپو به شروع راه آن در سپس ،)٩٩
. گـرددی فـان زیـن فنـا خـود از و گرددی نفا نفسش از که است آن در کمال که کند یم
 آن ۀدیـفا و ،بـتیغ کمـال بـت،یغ از بـتیغ و بقاسـت ۀجـینت و فنـا تیغا ،فنا از یفنا

 در گـرانید بـا ،انـد دهیرسـ فنـا مقام به ذکر در مداومت اثر بر کهی کسان. است حضور
 ختربـا و خـاور مـسافت بـه آنـانی بـاطنی دوری ول ند،ینما یمی نیهمنش و زشیآم ظاهر
 از آنــان خــود. بیــغا قلبــشان بــا و حاضــرند جسمــشان و کالبــد بــا گــرانید بــا. اســت

ی شگیـهم بـتیغ از باشـند، رکیـز اگـر گرانید اما شگفت، در گرانید نزد حضورشان
 نفـس ذکـر سپس وی زبان ذکر آن مبدأ که است ذکر ۀثمر نیا. ندیآ یم شگفت در آنان
 پس و است لیمی رو از نفس ذکر آن، زا بعد .است همراهی سخت و تکلف با که است
 نیـا و اسـت ّسـر از ذکـر شدن محو سپس. است روح بر مذکوری رگیچ و لایاست آن از

ُْ مْکُلَّعَلَ ايرًثِکَ اللهَّ اواکُُرْاذوَ : متعال وندخدا ۀگفت راز است
  .)٣٠۶ـ٣٠۵: همان( َونُِ

 بـه یـا و صـفات به یا و تذا به یا ،حکمت مراتب مانند ذکر مراتب ملاصدرا نظر از
 فاضـلان بـه اختـصاص کـه اسـتی لتیفـض ل،یفضا انیم در ذات ذکر. دارد تعلق افعال
 دری الهـ انیـب از کـه ذات ذکـر ثواب و پاداش و) آنان ریغ نه و (دارد اسلام امبریپ امت

 گرید نه و (دارد اختصاص آنان به که استی لتیفض شود، یم استفاده بقره ۀسور ١۵٢ ۀیآ
ی ارزانـ شـما به که مرا نعمت ل،یاسرائ پسرانی ا«: استی اله انیب آن بر لیدل). ها امت

 داده دسـتور اسـلام امـترا بـه  ذات ذکـر کهی حال در ،)١٢٢ /بقـره( »دیکن ذکر داشتم،
 )١٢٢ /بقـره( است داده دستور یموس حضرت بهرا  ها نعمت ذکر که همچنان ،است

ی هـا امـت در شـهود و ذکـر فکـر،ی هـا نردبان و عروج که است جهت بدان امر نیا و
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ــپ ــالاتر هاســت آن در آنچــه و افــلاک طبقــات از ،نیشی ــه ب ــود نرفت ــذا. ب ــواب ل  و هــا ث
 نیـا ِفاضـلانی بـرا امـا. باشد یم منحصر بهشت درجات به دنیرس به زین شانیها پاداش
 از اوی رویـپ بـه و رنـدیگ یمـ شیپـ دری دوست راهی اله رسول با که استی مقامات امت
 هـم و کننـده تیهـدا هم آنانی برا هنگام آن در. گذرند یم امر عالم بلکه و خلق عالم
  .)٣٠۵: همان( است رهبر

  گیری نتیجه
 را جینتـا نیا آن، مراتب و ذکر تیماه رامونیپ ملاصدرا و یعرب ابن نظرات و آرا یبررس

  :کند یم آشکار
ی الهـ قـتیطر در مـؤثر مـلعوا ازی یکـ را ذکـر دو، هـر ملاصـدرا وی عربـ ابن .١
 و دانـد یمـی تعـال حـق حمد و شیستا را ذکر تیماه ،یعرب بن نیالد ییمح. اند دانسته
 ر،یغ از فارغ و شود حاصل ذاکر دل در معنا نیا ذکر، گفتن هنگام اگرکه  است معتقد
 ،یو نظـر از لـذا. شـود یمـ منـد بهره خود ذکر از کند، درک رای اله تام و مطلق وجود

 ۀنکتـ. داردی بـستگ ذکـر دییـتق و اطلاق ۀدرج به ذکر، از ذاکری مند بهره نوع و زانیم
 نـه اسـت، معلـوم بندهی برا حق ِذکر چون که است نیا ذکر باب در او ۀشیاند در گرید

 در ست؛یـن حـضور طلـب جـزی زیـچ بنـده، ۀیناح از حق ِذکر تیماه نیبنابرا مشهود،
 اسـت، مـشهود و معلـوم حـق نزد در بنده چون کند، یم یاد را بنده ْحقی وقت کهی حال
 محبـت بنـده بـه ۀ ملاصـدرا نیـز نـشانۀدر اندیـش. باشـد ینم حضور جز او ذکر تیماه

هـای بازشناسـی خـواطر  او ذکر را یکـی از نـشانه. خداوند، ذکر و مداومت بر آن است
،  جمعـهۀ مبارکـۀسـور از ١١آیۀ تفسیر ذیل این فیلسوف در . داند شیطانی از روحانی می

همیت و مراتب آن مطـرح نمـوده بحثی مفصل و بسیار عرفانی و لطیف پیرامون ذکر و ا
  .است
آنچه در سـخنان هـر .  از نظر این دو دانشمند، ذکر و یاد خدا پیوسته لوازمی دارد.٢

. اسـت» سـوی االله خلـوت و رهـایی از مـا«دو به عنوان لوازم ذکر، تصریح شده است، 
و » فکــر«خــلاف ابــن عربــی،  در ایــن اســت کــه ملاصــدرا بــراخــتلاف نظــر ایــن دو 

ً ذکـر کـاملا ۀداند ولی روش ابن عربی در تبیین مقول می» خلوت«را از لوازم » معرفت«
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 نظیـر شـهود، ییهـا دانـد، لـذا از واژه  است و عقل را در این زمینه راهگشا نمـیعرفانی
و » معرفت«ر، ملاصدرا از طرف دیگ. کند قلب، کشف و نسبت آن با ذکر استفاده می

داند و بین زیادت معرفت و زیادت قـرب بـه  را از لوازم لاینفک ذکر حقیقی می» فکر«
کند، به طوری که در نظر این فیلـسوف، جهـل بـه   تنگاتنگی برقرار میۀحق تعالی رابط

هاسـت و ایـن امـر، بـه نگـرش فلـسفی  هـا و شـقاوت  عقوبتۀمعارف الهی در رأس هم
  .گردد  او برمیۀاه تفکر و معرفت در تعالی و کمال انسان در فلسفملاصدرا و جایگ

 اول را ۀ مرتبـ؛ ابن عربی در بیان مراتب ذکر، به تمام عوالم و موجودات نظر دارد.٣
 حمـد و ثنـا ، اسم مـتکلمۀداند و حق تعالی خود را به واسط مختص ذات حق تعالی می

کدام به زبان   چرا که هر؛داند  بدن می آخرین مرتبه را ذکر ابدان و اعضاییو. کند می
او گویا به مراتب ذکر در عالم تکوین نظر دارد، ولی ملاصدرا . باشد  خود ذاکر میۀویژ

دهد و به مراتـب ذکـر در عـالم تـشریع نظـر  در بیان مراتب ذکر، انسان را محور قرار می
و اتحـاد ذاکـر، » ّسـر« آن را ذکـر ۀ آن را ذکر زبانی و آخرین مرتبۀوی اولین مرتب. دارد

 مـورد دری عربـ ابـن یآرا و نظـراتلازم بـه ذکـر اسـت کـه . دانـد ذکر و مـذکور مـی
 در و اسـت نـشده مطـرحی خاصـ عنـوان لیـذ در و مـنظم آن مراتـب و ذکـر ماتیتقس
 ذکـر بـه ذکـر میتقـس جملـه از کند، یم اشاره گریدی بند میتقس چند به مطالبی لا لابه
 منحـصر را آن و دیـمق ریغ ذکر را »االله «ذکر تنها ،یبند میتقس نیا در. دیمق ریغ و دیمق
ی الیخ ،یزبان ذکر به را ذکر ،گریدی بند میتقس یک در و داند یمی اله درگاه ّخاصان به
 نیتـر نییپـا کـه دیـآ یبرم متفکر دو هر کلامی فحوا از نیهمچن. کند یم میتقسی قلب و

 مـذکور دری فنا و ذکر در ذاکر شدن بیغا آن، ۀمرتب نیبالاتر و یزبان ذکر ذکر، ۀمرتب
  .باشد یم

 دارد اختـصاصی کـسان به ذکر نوع نیتر کامل و نیتر تمام ،یعرب ابن سخنان در .۴
ی قـیحق ذکر زین ملاصدرا. کند یم حفظ رایی سرا و عالم هر وجودشان، به خداوند که
 کـه دانـد یمـی کـسان را آنـان مـصداق و دانـد یمـی الهی ایاول و امبرانیپ مخصوص را

 لیـقل و نـادرها   آنتعداد او نظر از. دارد ینم باز خدا ذکر از را آنان دادوستد، و تجارت
  .است
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  یشناس تابک
  . ش١٣۶۵، یاسلام غاتیتبل دفتر قم، ،یصریق ۀمقدم شرح ن،یالد دجلالیس ،یانیآشت .١
 .ق ١۴٠٠، داریب تهران، ، ابن سینارسائل ،عبداالله بن نیحس نا،یس ابن .٢
و  .ق ١۴٢٠، صـادر دار روت،یـب ن،یالـد شمس احمدتصحیح  ،المکیه الفتوحات ن،یالد ییمح ،یعرب ابن .٣

  .م ١٩٩۴، یالعرب التراث اءیاح دار روت،یب
 . ش١٣۶٧، یمول تهران، ،یهرو لیما بینج قاتیتعل و حیتصح مقدمه، ،)رساله ده (یعرب ابن رسائل ،همو .۴
  .م ١٩۴۶، هیالعرب الکتب اءیاحدار  قاهره، ،الحکم فصوص ،همو .۵
، یمـول تهران، ،یهرو لیما بینج اهتمامه ب ،الحکم فصوص شرح حسن، بن نیحس نیالد تاج ،یخوارزم .۶

 . ش١٣۶٨
 . ش١٣۶٧، مترجم: ناشر ،یونیهما هیعلو ۀترجم ،اتیالآ اسرار م،یابراه بن محمد ،یرازیش نیدصدرال .٧
  . ش١٣۵۴، رانیا ۀفلسف و حکمت انجمن تهران، ،ینایآشت نیالد دجلالیس حیتصح ،المعاد و المبدأ ،همو .٨
 .ق ١۴٠٢، داریب قم، ،یخواجو محمد حیتصح ،میالکر القرآن ریتفس ،همو .٩
  . ش١٣۶٢، یمول تهران، ،یخواجو محمد قیتعل و حیتصح ،الجمعه ةسور ریتفس ،همو . ١٠
 و مطالعاتمٶسسۀ  تهران، ،یخواجو محمد حیتصح ،)الجهل و العقل کتاب (یالکاف اصول شرح ،همو . ١١

 . ش١٣۶۶، یفرهنگ قاتیتحق
 انتـشارات تهـران، ،یانیآشـت نیالـد دجلالیس حیصحت ،الحکم فصوص شرح محمد، بن داوود ،یصریق .١٢

 . ش١٣٧۵، یفرهنگ وی علم
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  ١٣٩۴  پاییز ـ زمستان،١٧ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  تطبیقی بررسی
  شناختی فتمعر و شناختی هستی وجوه
  ∗ملاصدرا و عربی ابن در آرای کامل انسان

    ١ن بلخاری قهییحس  
  ٢  سیدمرتضی حسینی شاهرودی  

  دهکیچ
.  اسـلامی اسـتۀ حکمت و فلسفۀترین مباحث حوز بحث انسان کامل از بنیادی

 واسط میـان وجـود مطلـق و ۀاهمیت این بحث از آن روست که انسان کامل حلق
یابـد و کنـز   هستی بسط و گسترش مـی،جود انسان کاملبا و. موجود مقید است

ــا ســاحت  ایــن وجــه هــستی. شــود مخفــی آشــکار مــی شــناختی انــسان کامــل ب
عربی  معنا که از دیدگاه بزرگانی چون ابن گردد؛ بدین شناختی او کامل می معرفت

. ِو ملاصدرا عرفان به حق جز از طریق معرفت به انسان کامل ممکن نخواهد بـود
عامل بسط وجود و نشان معرفت به ذات حق است و از این رو، ین، انسان کامل بنابرا

 مفهوم تحلیلی ـ تطبیقی، روش با مقاله این. باشد آیینۀ اسما و صفات پروردگار می
کیـد بـا وجودشناختی و شناختی هستی وجه دو در را کامل انسان  ابـن آرای بـر تأ
ایـن دو  اله آن اسـت کـه رویکـرد این مقۀ فرضی.کند بررسی می ملاصدرا و عربی

                                                                 
  .٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١/١٠/١٣٩٣: افتیخ دریتار ∗
  .(kamalieh@yahoo.com)مشهد  دانشگاه فردوسیحکمت متعالیه دانشجوی دکتری . ١
  .(m_shahrudi@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول(مشهد  دانشگاه فردوسیاستاد . ٢
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هـای   به مفهوم و کاربرد انـسان کامـل در معـارف الهـی، در عـین شـباهتبزرگ
تـرین وجـه آن را در  آشکار اختلافاتی نیز دارند؛ اختلافاتی کـه شـاید بتـوان مهـم

نگرش کاربردی صـدرا بـه انـسان کامـل و اخلاقـی نمایانـدن او دیـد تـا نگـرش 
  .کند ًا صرفا در مقام و ساحتی تجریدی بررسی میعربی که انسان کامل ر ابن

 شـناختی، معرفـت وجـه شـناختی، هـستی وجـه کامـل، انـسان :یدیـلکواژگان 
  .ملاصدرا عربی، بن الدین محیی
  مقدمه
 و قـرآن آن، بـر مقـدم اسـلامی و عرفـان و حکمـت در مطالعـات و تحقیقـات مجموع
ــات ــصومان روای ــشان مع ــی ن ــد م ــوم ده ــه مفه ــسان ک ــل ان ــاحت دو در کام  س

 ظهور این شدت. است بسیار شایان تأمل و برانگیز توجه شناختی معرفت و وجودشناختی
 تـرین بنیـادی از را انسان کامـل ۀنظری ،محققان که بالاست چنان اسلامی تمدن در معنا

تـصوف  برخی عرفا و مشایخ ،متصوفه میان  در.دانند می اسلامی حکمت ۀاندیش اصول
 از کـه اسـت کـسی نخـستین  حـلاج،اند؛ برای مثال آورده میان به سخن کامل انسان از

 او. بـرده اسـت نـام ،شده عالی صفات کامل مظهر و پیموده را کمال مراتب که انسانی
نیز  را خود جان سرانجام است و شده نائل مقامی چنین به که دانست می سالکی را خود
 بـرای را »التمـام الکامل «اصطلاح بسطامی بایزید وی، از پس .داد دست از راه این در

 در کـه بـود کـسی نخـستین عربـی الدین بن ییکار برد و سپس مح به خود ۀنمون انسان
 و المکیه الفتوحات جمله از خود آثار در را »الکامل الانسان «اصطلاح ،اسلامی عرفان

. سـخن گفـت تفـصیل بـه انسانی چنین های ویژگی ۀدربار و کار برد به الحکم فصوص
 بـر مـشتمل کـه نوشت الکامل الانسان عنوانو با  فارسی زبان به یکتاب نسفی یزالدینعز
دانـست کـه در شـریعت و طریقـت و  مـی نسفی انسان کامل را کـسی .است رساله ٢٢

  :حقیقت کامل باشد
 اگـر و باشـد تمـام قتیحق و قتیطر و عتیشر در هک است آن امل کانسان هکبدان 

 اسـت آن امـل کانـسان هکبدان  :میبگو گرید یعبارت به ی،نک ینم فهم را عبارت نیا
 .معارف و یکن اخلاق و یکن افعال و یکن اقوال: باشد مالک به زیچ چهار را او هک
 هک است نیا انکسال ارک و اند انیم نیدر اند کسلو در هک انکسال ۀجمل! شیدرو یا
 مـالک بـه دیرسـان مالک به را زیچ چهار نیا هکهر . رسانند مالک به را زیچ چهار نیا
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مقـصد  بـه و رفتنـد فـرو راه نیـدر و آمدنـد راه نیـدر هکـ سکـ بسا یا. دیرس خود
  .)٧۴: ١٣٨۶( ردندکن حاصل مقصود و دندینرس

 عبـدالکریم مولـوی، تبریـزی، شـمس همچـون صوفیه از زیادی افراد نسفی از پس
القاب و ) ه تعبیر نسفیب( پرداختند و به انسان کامل بحث به باره این در دیگران و جیلی

  :اسامی متعدد و مختلف دادند
 .اسـت اریبـس یاسـام را املک انسان نیا هکبدان  نونکا ،یدانست را املک انسان چون
 یا. اسـت راسـت جملـه، و انـد ردهکـ رکـذ مختلفـه یاسام به اعتبارات و اضافات به

 و امـلک و بـالغ و دانا و ندیگو یمهد و یهاد و شوایپ و خیش را املک انسان! شیدرو
 ۀنـییآ و نمـا جهـان جام و ندیگو زمان صاحب و قطب و فهیخل و امام و ندیگو مّلکم
 ندک یم زنده مرده هک ندیگو یسیع و ندیگو اعظم ریسکا و بزرگ اقیتر و ینما یتیگ
 و داند یم مرغان زبان هک ندیگو مانیسل و است خورده اتیح آب هک ندیگو خضر و
 تمامـت هکـآن جهت از نباشد؛ یکی از ادتیز و باشد عالم در شهیهم املک انسان نیا

ــسان و اســت شــخص یــک همچــون موجــودات  و اســت شــخص آن ِدل ،امــلک ان
 از ادتیـز ْدل و باشـد عالم در شهیهم املک انسان پس .بود نتوانند دل یب ،موجودات

 اریسبـ انیـدانا ْعـالم در. نباشـد یکـی از ادتیـز عالم در املک انسان پس نبود، یکی
  .)٧۵ :همان( نبود شیب یکی است عالم ِدل ه کآن اما باشند،

   انسان کامل در رأی و نظر متقدمان حکیم)الف
ِ انسان کامل به دلیل آمیختگـی مفهـومی و معنـایی بـا مفـاهیم حکمـی و عرفـانی ۀمقول
ّای صرفا مش تواند سابقه نمی ایی یـا عقلـی داشـته باشـد بلکـه بایـد آغـاز ظهـور آن را در ً

ُاشـراق بـانی و مبـدع آن  حکمتی نوری و اشراقی جستجو کرد کـه بزرگـی چـون شـیخ
گـذار حکمـت اشـراقی  های این بنیان ًدقیقا از همین روست که در یکی از رساله. است

  :چنین تعریف کاملی از انسان کامل ظهور دارد
 صـورت یعنـی گـردد؛ فعـل بـه عاقـل او نفـس هکـ اسـت آن انـسان نیتر املک و... 
 و خواننـد »مـستفاد عقـل «را او آنگـاه شـود، حاصـل نیقی برهان به یو در ولاتمعق
 عقـول بـا شـود یکـی هکـ آنگـاه تـا... دیآ دیپد یو در لیجم اخلاق و صالح تیئه

 هـا تیخاص و رسد ّنبوت ۀمرتب به هک است آن ها آن نیتر املک و نیتر فاضل و. مفارق
 و بـشنود گوش به یخدا سخن ه کچنان نبود، را گرید نفوس هک دیآ دیپد او نفس در
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 نفس بقای در و است زیجا عالم در یشخص نیچن وجود و ندیبب چشم به را فریشتگان
  .)٣/۴۴۵ :١٣٨٠، سهروردی( است واجب یانسان

دانـد کـه پـس از حـصول   انسان کامل را عقل مستفادی میْ شیخ،بینیم که می چنان
گـردد و متحـد بـا عقـول مفـارق  ر مـییقین، هیئت صالح و اخلاق جمیـل در او پدیـدا

 انـسان کامـل اسـت کـه بـدان ۀتـرین درجـ از دیدگاه شیخ اشراق، نبوت عالی. شود می
گـردد؛  شود و جـانش بـه تمـامی حقـایق عـالم بـصیر مـی ِمستمع مستقیم کلام خدا می

 موجب بقای نفس انسانی در عالم اسـت و بـه تعبیـری، بقـای ،انسانی که به تعبیر شیخ
  . گرو وجود چنین انسانی استهستی در

شـرح فـصوص یابـد و در  عربی جایگاهی برجسته می چنین رویکردی در عرفان ابن
گونه آشکار  عربی است، این  ابنالحکم فصوصترین شروح  قیصری که از مهم الحکم

  :گردد می
 آخـر تـا عـتیطب مراتـب و یجزئ و یلک نفوس و عقول از یونک و یاله مراتب عیجم

 هکـ خداسـت فـتیخل انـسان جهت، نیاز ا و است املک انسان ۀمرتب د،وجو تنزلات
  .)١٠: ١٣٧۵ قیصری،( است یونک و یاله تبک جامع تابک

 که خود عارفی کامل و در عین حال، مفسری بـصیر در ّ ولیاالله در اشعار شاه نعمت
  :رود به شمار می» کون جامع«بیان حقایق عرفانی است، انسان کامل 

  بـود انـسان د مـانـز جامع کون
  بخــوان را کامــل انــسان جــامع
  ذوالجلال جمال بندد می نقش

  بود حیوان این چنین، نباشد ور
ــرآن مجمــوع معنــی ــدان را ق   ب

  کمـال بـر او صـورت خیال در
  )٩٣٨: ١٣٨٠(  

 مجـلای ذات حـق نیـز ْ انسان کامل،االله این در حالی است که از دیدگاه شاه نعمت
  :باشد می

اوست ذات مجلای که ستا کامل انسان
تـاس عـجام کون او که کامل است انسان

اوست صفات و ذات جامع که ای مجموعه  
تـاس عـقاط انـبره هـک اسـت ولایـت تیـغ

  )١٢٣ :همان(  
  :همچنین در باب این مجلاست
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   مظهــر اســم اعظــم حــقای
ــستین ــادر نخ ــو ص ــور ت   ای ن
ــول و روح ارواح ــل عق   ای عق

  نـوارای شمس شموس و نور ا
  ای فاتحــــه کتــــاب هــــستی

  یـــــیّ ختمــــ ای نبدر تــــو

  ّمجـــلای اتـــم و نـــور مطلـــق
  وی مصدر هرچه هست مشتق
  ّوی اصــل اصــول هــر محقــق
ـــرات و اشـــرق   وی اعظـــم نی
  هستی ز تـو یافتـه اسـت رونـق

  قـت ملحـه گشـیه به غایذوالغا
  )٨٢: ١٣٨٠ غروی اصفهانی،(  

 اوست کـه اسـما و صـفات آشـکار ۀ واسطاست و بهانسان کامل مجموع جمیع اسم
  :شود می

بـــود بینـــا دیـــدۀ انـــسان چیـــست
الـــــه اســـــرار و الطـــــاف مجمـــــع
ـــزن ـــرار مخ ـــت اس ـــبحانی اس او س

ارـچه نـای اسم، و عین و جسم و روح

ـــــود اســـــما مجموعـــــۀ جـــــامع   ب
پادشــــــــاه بنــــــــدگی ایــــــــاز آن

او ربـــــانی اســـــت انـــــوار مطلـــــع
ارــــآشک ردمــــه مــــب او نُمایـــد می

  )٩٣٧: همان(  
 عرفـانی و حکمـی انـسان کامـل را همچـون ۀمولانا نیز که عارفی جامع است، نگر

  :داند اشراق عامل بقای هستی یا قوام سماء می شیخ
ـــران آن ظـــاهر ـــا اخت ـــوام م   ّق
  تویی اصغر عالم به صورت پس

ــاطن ــا ب ــشته م ــوام گ ــما ّق   س
  یـتوی رـاکب مـعال  معنیبه پس

  )۵١٢: ١٣٧٣ ،بلخی(  
  : امیرالمٶمنین علی مولانا بازتاب شعر پرمعنایی است منسوب به ۀتردید، اندیش بی

ـــصر ومـــا فیـــك دواؤك ُتب ِ ُ  
ــزعم ــك ُأت ــرم ّأن ــغیر ج   ص
  الذی المبین الکتاب فأنت
  ٍارجـخ نـم حاجـة لـك  وما

ـــشعر ومـــا منـــك وَداؤك ُت َ  
  ُالأکبـر العالم انطوی وفیك

ـــه ـــر بأحرف ُالمـــضمر یظه َ  
ُدرــتُص اـوم كـفی وفکـرك ِ  

  )٢/١٣۶: ١۴١۵ باعونی،(  
عربی شـناخته  ترین مفسران منظوم آرای ابن عبدالرحمن جامی نیز که یکی از بزرگ
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  :آورد  می در هفت اورنگ خویش ضمن اشاره به ابیات مولی امیرالمؤمنینشود می
  جـــامع برزخـــی چیـــست آدمـــی
ــسخۀ   مــضمونش اســت مجمــل ن

ــــصل ــــا مت ــــایق ب ــــروت دق   جب
  غــرق وحــدت محــیط در بــاطنش

  داـخ اتـصف از نیست صفت یک

  واقــع او در حــق و خلــق صــورت
ــی صــفات و حــق ذات   چــونش ب

ـــشتمل ـــر م ـــایق ب ـــوت حق   ملک
  فرق ساحل به لب خشک ظاهرش

  ١داـــپی ودـــب او ذات در هــن که
  )١٢٩: ١٣٨۶جامی، (  

 وصل جهـان غیـب و جهـان ظهـور و ۀ مفهوم انسان کامل که حلق،که گفتیم چنان
ای   حکمت و عرفان اسلامی اسـت، سـابقهۀمای اسما و صفات حق در عرصن  تمامۀآیین

کیدی بود بـر جایگـاه  نمونه. بلند در آرا و متون عرفای ما دارد ًهایی که ذکر شد صرفا تأ

شـناختی  شناختی و معرفت ای بر شناخت ابعاد هستی سنگ و طلیعه منیع این بحث گران
  .ملاصدراعربی و  ویژه در آرای ابن انسان کامل به

شناختی انـسان کامـل در حکمـت و  شناختی و معرفت  هستیۀ مرتب)ب
   اسلامیۀفلسف
شـناختی، دو بعـد از ابعـاد تبیینـی مفـاهیم و حقـایق  شناختی و معرفـت های هستی نگره

 متأثر از دو ،هر دو نگره.  معانی مرتبط با انسان و حیات اوستۀویژه در عرص فلسفی به
شـناختی دارنـد  سو ساحت وجودی یا هستی اند که از یک الموجه مطلق تمامی اشیای ع

بدون تردید، رویکرد توأمـان بـه ایـن . انگارانه و از سوی دیگر، ساحت ماهوی یا چیست
از همین رو، در ایـن . ِدو ساحت، در شناخت کیفی و عمقی موضوع تحقیق مؤثر است

قاله و به هنگام ضرورت، در طول م. شود مقاله به انسان کامل از هر دو ساحت توجه می
  .جایگاه این دو رویکرد را در تبیین حقیقت انسان کامل بیان خواهیم کرد

 انسان کامل که از جایگاه بنیادینش در حکمت و عرفان اسلامی سـخن گفتـیم، در
 و مقیـد وجـود حـق، و ِمحـض و مطلق میان وجود واسط ۀحلق ،شناختی هستی ساحت

                                                                 
: ١٣٧۶جعفـری تبریـزی،  :ک.ر(اسـت  کرده نقل نیز جامی  راعلی حضرت به منسوب اشعار نای. ١

٧٣(.  
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 تنهـا وجـود ١پیـروانش و عربـی ابـن دیـدگاه از ژه،طور ویـ به. شود می محسوب کثرت
 ظهـور و تجلی قابلیت و ظرفیت که است) محمدیه حقیقت او تعبیر به(کامل  انسان شریف
 هستی دار که همان طور .است اعظم اسم به کامل انسان تحقق. دارد را حق صفات و اسما
 و نـدیگو امـلک نانـسا را آن هکـ دارد یمظهـر زیـن اعظـم اسم است، اعظم اسم یدارا

 مختلف هایی واژه از آن با که است یمحمد نور و لمهک ای یمحمد قتیحق آن مصداق
 و عـالم ظهـور مبـدأ ای نینخست موجود ظاهر، قتیحق نیاول یمحمد نور .شود یم ریتعب

  :است افتهی تعین آن با تعینی هر از قبل احدیت ذات هک است تعینی نینخست سرانجام
 تعینـی نینخـست خرهبـالا و عـالم ظهور مبدأ عالم با است یتباطار را یمحمد قتیحق

 را محمـدی قـتیحق .اسـت افتـهی نیتعـ آن بـا تعینـی هـر از قبـل حق ذات هک است
 از عرفـان اهـل معرفـت بـا اسـت یا رابطـه و انسان، با یارتباط و عالم با است یارتباط
 آن یزیـچ هـر از شتریپ جهان ۀنندیآفر هک جهان نشیآفر مبدأ عالم با ارتباطش جهت

 صورت انسان با ارتباطش ثیح آن از .خلق کرده است آن از را یزیچ هر و دهیآفر را
 آن ۀهم ۀسرچشم باطن، علوم و حقه معارف با ارتباطش جهت از و است انسان املک

  .)٢١: ١٣٧٨، الحکم فصوصابن عربی، ( است معارف و علوم

 آنتولوژیـک نقش به عبارتی و کامل سانان نقش قلمرو، این نقش انسان در بنابراین،
 کـه است کامل انسان شخصیت این ِوجود ِوجوه ذومراتب یعنی شناختی است؛ یا هستی

 اظهـار مرتبۀ نخستین عبارتی به واست  ساخته ممکن را ٢مقید و مطلق وجود اتصال ۀحلق

                                                                 
 انـتکف متهـا،کح حامـل هـو عـصر لّک یف امل کإنسان الحضرات هذه من حضرة لّکول«: برای مثال. ١

 عالجـام مکـوالح ،ةمـکالح هـذه امکـأح حملـة ّالنبوة، كلت دورة یف rدّمحم یإل آدم من اءیالأنب لّکم
 لمـةک یفـ یهـ ّإنمـا مکـالح عیـلجم ةیّمالکال ةیّالجمع ةیّالأحد مةکوالح لّها،ک ةیّمکالح امکالأح عیلجم
  ).٨۴: ١۴٢٣جندی، ( »االله شاء إن یأتی ما یعل نیّیالنب خاتم

 و نباشـد خـاص بـه حـدود محدود و معین امر در محصور که است وجودی از عبارت عرفا نزد مطلق وجود«. ٢
جعفـری، (» غیـره و روح قلـب، فـرس، انـسان، مانند است؛ خاص به حدود محدود آن بر خلاف مقید وجود
 مقابـل در نیـست به حـدی محدود که است حق تعالی وجود مطلق، وجود از همچنین مراد). ۴٣٠/١: ١٣٧٣
 ْحق یه،صوف محققان به نزد که بدان: گوید جامی. است غیره و جماد نبات، انسان، وجود مانند که مقید وجود
 گاه و اند نامیده هم مطلقه مشیت و مقدس فیض را آن و محض، هستی و یافت و بود یعنی است؛ مطلق وجود
صـدرالدین  (اسـت الهـی و اعلی علم موضوع که خواهند را »وجود هو حیث من وجود« مطلق، وجود از مراد

 وجـود ماننـد اسـت دبـه حـدو محـدود که است وجودی مقید ِو وجود) ٣/٢٣ و ١/٢٩: ١٩٨١شیرازی، 
  ).٣/٢١٢٣: ١٣٧٣جعفری، : ک.ر(مطلق  وجود مقابل در غیره و نفوس عقول، معادن، جماد، نبات،
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به  پیروانش و عربی ابن دیدگاه این مقام منیع از. شود می عالم در وجودیه مراتب تجلی و
 ظرفیتی و قابلیت چنین دارای اختصاص دارد که اکرم رسول حضرت مبارک وجود
 خلقـت لمـا كلولا «مشهور های او حدیث دیدگاه مفسران و عربی ابن مبنای نظر. است
 این. )١/١١٨: ١۴٠٣مجلسی، ( است »نوری االله خلق ما لّأو «چون روایاتی نیز و ١»كفلاالأ

  قــرار٢»ّإلا الواحــد منــه لا یــصدر الواحــد «فلــسفی قاعــدۀ کنــار در کــه هنگــامی معنــا
                                                                 

 قلـب سبحانه حق چون ق،یحقا نیا مالاتک حسب به اما«:  گویدشرح فصوصبرای مثال خوارزمی در . ١
 “آثـار عـالم” بـر او ۀواسـط به و ندک یّتجل بَرو ّاول تا دیگردان هییاسما و هیذات اتیّتجل ۀنییآ را امل کانسان
 اسـت نهیآ مقابل در آنچه نور، آن شعاع اسکانع قیطر به و افتد نهیآ بر نور ه کچنان و گردد ضیفا یّتجل
 ۀواسـط بـه نیعـ و علـم در مـالاتشک و عالم خلق انیاع هک شد رّمقر ریتقر نیبد لاجرم. شود ضیمستف

 “انـسان” وجـود وّنات،کم از ییغا علت ۀمنزل به و یاصل مراد و یلّمقصود او چون و است املک “انسان”
 در انـسان تـا شـد ردهکـ جادیا ّاول عالم یاجزا لاجرم بود، قیحقا جادیا یمستدع او یخارج وجود و بود
 شهود” نیا و “كالأفلا خلقت لما كلولا” :هک دهد یم خبر یمعن نیاز یقدس ثیحد و دیآ وجود به آخر
 یـۀرحمان رحمت ۀافاض به است ّمعبر و شانیا یسو به نظر از است عبارت “ینیع و یعلم جادیا” و “یازل

 پـس ،را او مـر اسـت تـابع و وجـود بـر است مترتب مالاتک ۀهم شان؛ چهیا بر ّمفصله یۀمیرح و مجمله
ی، خـوارزم( »او تـابع هیـاخرو و هیـویدن سـعادات و رحمـت انـواع عیـجم و است وجود “هیاصل رحمت”

١٠٩: ١٣٧٧(.  
 الواحـد« هـا آن مـشهورترین کـه خـورد یم چشم به مختلف تعابیری »الواحد« ۀقاعد از یفلسف کتب در. ٢

 قاعـده این دیگر تعابیر. است »واحد لاّإ عنه یصدر لا واحد هو بما الواحد« یا و »الواحد لاّإ عنه یصدر لا
 ّالحقیقی الواحد«؛ »الحقیقه منقسم فهو رالآخ طّبتوس حدهماأ لیس ًمعا اثنان عنه یلزم ما ّکل«: از ندا عبارت

ًأولا عنه یصدر ّفإن ما بسیط ّکل« ؛»بالعدد ًواحدا ًشیئا ّإلا واحد هو حیث من لا یوجب ؛ »الـذات ّأحدی یکون ّ
 الصرف ّالحق الواحد« و »الواحد لاّإ عنه یصدر نأ یمکن لا الجهات جمیع من البسیط المحض الواحد«

 بهتـرین شاید که یآشتیان یمهد  میرزا.»واحدّإلا  ةّالحیثی كتل من عنه یصدر لا واحد هو بما الواحد وکذا
 ،علـت طـرف در واحـد از مـراد: گویـد یمـ است، داده اختصاص خود به را قاعده این در یفلسف دقت
 صـدور از مراد. است حقه غیر وحدت به واحد معلول، طرف در واحد از مراد و حقیقیه وحدت به واحد
 چنین قاعده یمعنا  بنابراین.است وجود ِسرحد به یذات عدم و مطلق لیس حد از معلول اخراج قاعده، در

 نـه و شـود یمـ صـادر واحـد معلـول یک تنها است واحد که حیث آن از یحقیق واحد علت از که است
 بـرای علیـت، و مبحـث الاربعـه الاسفاردر  همچنین ملاصدرا). ٣٨/١٣٨۴ ـ٣٧شیثربی، : ک.ر(بیشتر 

کیـد علـت واقعی بر ارتباط ویژه و به کند  میبسنده استدلال یک به تنها الواحد ۀقاعد اتاثب  و معلـول تأ
 غیـر بـرای مبـدأیت با مساوی به عینه ذاتش که داند  میاز بسیط، حقیقتی را خود مراد  ملاصدرا.کند می
 شـده شیء حصول موجب که ،بر آن زاید و خصوصیتی ذات دو شیء، یعنی را به آن بتوان اینکه نه باشد
از  ًو تخصـصا نـدا مرکـب هـا فاعـل گونه این زیرا شود؛  مییافت در انسان که چنان آن کرد، تقسیم است،
 شـک صـادر شـود، بـدون معلـول از یـک بـیش بـسیطی فاعل اگر از چنین  حال.هستند خارج موضوع

 بـسیط کثـرت فـرض شا لازمـه که است اول معلول برای غیر از مصدریتش معلول برای فاعل مصدریت
  ).١٣٩٠خزاعی، : ک. ر؛بعد  به٢/٢٠۴: ١٩٨١،  شیرازییندصدرال( است اولیه فرض خلاف که است
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 ای قاعده که ذوقی ۀقاعد یک عنوان به ًنه صرفا را عربی ابن چون عرفایی رأی ،گیرد می
 را خود ملاصدرا که قاعده این. سازد حکمی و فلسفی مستند به براهین عقلی مطرح می

 را صـدرا رأی این آشتیانی الدین جلالسید مرحوم و داند می بدیل بی آن بسط و شرح در
 نـسبت خود به را فلوطین فیلسوف یونانی، ۀنظری چرا که کند می انتقاد او به و پذیرد نمی

 صـادر واحـد جـز اول، مقام در واحد از عقل، حصر به که بنا دهد می نشان داده است،
  .شود نمی
 اسـلامی عرفان و تحکم ساحت در کامل انسان مفهوم از که هنگامی بنیاد، این بر
 جـز صـدور اول، مقام در احدیت حضرت از که است این منظور ًدقیقا گوییم می سخن
 رسـول حـضرت واحـد نور همان واحد امر این و صورت گیرد توانست نمی واحد امری
 ًکنـزا نـتک «شـریف حـدیث بـه بنـا حق حضرت تر، روشن عبارت به. است اکرم
 مـن ()١/۴٣١: ١۴٠٩نورالـدین، : ک.ر( »أعرف کیل خلقال فخلقت أعرف أن ُحببتأف ًّیامخف
) شـوم شناخته تا دمیآفر را خلق پس شوم، شناخته هک داشتم دوست .بودم پنهان یگنج
 قرار اکرم رسول حضرت نور را خود تجلی اول مقام نمود تجلی و ظهور ۀاراد چون
 اسـلامی رفانع در کامل انسان یا محمدیه حقیقت وجودشناختی ساحت همان این .داد

  .است
که سـاحت شـناخت انـسان و بـه ویـژه انـسان کامـل  شناختی معرفت ساحت در اما

کید می  ایـن به عبارتی، باید در. شود است، بر شناخت ماهیت و حقیقت انسان کامل تأ
هـایی دارد کـه واسـط میـان  باره تأمل شود که انسان کامل چـه خـصوصیات و ظرفیـت

 حضور و وجـود او بـه ظهـور ۀه است و هستی به واسطوجود مطلق و وجود مقید گردید
شناختی انسان کامل شـناخت جایگـاه او در هـستی نیـست بلکـه  وجه معرفت. رسد می

ضرورت این شناخت نیز شناخت پروردگار است کـه حقیقـت . معرفت به هویت اوست
 تنهـا اش شـناختی  جایگاه هـستیۀًرود؛ زیرا قطعا انسان کامل به واسط هستی به شمار می

کیـد معنا این پس بر. عامل شناخت وجود مطلق هستی یعنی حضرت پروردگار است  تأ
 مفهوم و مقام شناخت و ادراک طریق از جز حق حضرت شناخت که ورزیم  میتأمل و

 در حق حضرت تجلی و ظهور اول مقام کامل انسان اگر یعنی نیست؛ میسر کامل انسان
 صـفات و اسـما شناخت کامل، انسان اختشن ًمنطقا پس است، صفات و اسما صورت
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  .است کامل انسان در است؛ زیرا این اسما و صفات، مجتمع حق حضرت
 جـامع کامـل انـسان اینکه و کامل انسان و در بیان سحر دعای شرح در خمینی امام
 خلـق آدم علـی االلهّإن «:  اسـتکـرده اشـاره حدیث است به این حقایق و مراتب جمیع
 و منـدان علاقـه از خود که ـ خمینی امام دیدگاه که از دهد می نشان یتروا این .»صورته
 انـسان در مقـام مرتبـت ختمـی حضرت  شخصیت١ـ اوست آرای و عربی ابن نقاد پیروان
 اسـت حق حضرت صفات و اسما عیو جم اعظم اسم ظهور و تجلی مصداق تنها کامل

 حـق حـضرت صفات و ااسم اسرار به توان می که اوست حضرت شناخت با همچنین و
 فقـد مـوتی بعد أو حیاتی فی زارنی  من: ّالنبی قال« :جملهاز احادیثی  ذکر. برد پی
 فـی درجتـه فـی زاره فمـن الـدرجات، أرفع ةّالجن فی ّالنبی درجة«و  »تعالی االله زار

گر  به صورت کامل، بیان)١/١١۵: ١٣٧٢صدوق، ( »تعالیو كتبار االله زار فقد منزله من الجنة
نـسبت انـسان کامـل بـا کـه دهنـد  ًو مؤید این معناست؛ روایاتی که صـراحتا نـشان مـی

اگر زیـارت پیغمبـر، زیـارت خـدا باشـد، شـناخت او . حضرت حق نسبتی کامل است
مدخلی برای شناخت حق نخواهد بود؟ هر دو روایت تصویر کاملی از این معنا را ترسیم 

  .کنند می
  

                                                                 
  او.اسـت کامـل انـسان شـده اسـت، ظـاهر وجـود عـالم در که حقیقتی نخستین خمینی امام عرفان در. ١

 و اسـت الهـی تکلمـا تـرین تـام او. اسـت الهـی علیای امثال و حسنی اسمای تمام ۀجلو و حق صورت
 ۀواسـط بدون کامل، انسان در خدا یّتجل. است اعظم  نبأ.رسد  میآخر به وجود ۀدایر که اوست ۀوسیل به

 میان  نسبت.دارد سیادت ممکنات ۀثابت اعیان سایر بر کامل، انسان ثابت  عین.نیست اسمی یا صفتی هیچ
 در حـضرت الهـی اعظـم اسـم بـین نـسبت مثـل اعیان، حضرت در دیگر اعیان و کامل انسان ثابت عین

 تعینـی هـیچ بـه و تابد نمی رخ ای آیینه هیچ در اعظم اسم که چنان بنابراین. است دیگر اسماء با واحدیت
 اندازها چشم ۀهم در نورش تابش و شده ظاهر ییاسما های مرتبه ۀهم در جلوه جهت به و شود نمی متعین
 جمعیـت جهـت بـه نیـز کامل انسان ثابت عین است، آن ۀجلو به بسته ،اسما ۀهم ۀجلو و یابد  میبازتاب
 بـه و اسـت غیـب جهـت، ایـن بـه و شـود ظاهر نمی اعیان صور در جمعیت، حضرت به منتسب اجمالی
 تأویـل مراتـب ۀهم دانای کامل  انسان.شود  میظاهر استعداد حسب بر ظاهر اعیان صور در ظهور جهت
 و مثـال عـالم ۀصـحیف از خوانـد،  میاوست اختیار در را که محسوس کتاب که ای لحظه همان او. است
 راسـخ و خوانـد  میرا اعظم اسم تا علم، حضرت تا تجلی حضرت اعلی، علم تا ارواح عالم و الواح عالم
 از یـک هـیچ اسـت و جامع احدیت حضرت مظهر و اعیان و اسما جمع احدیت دارای او .است علم در

 ذات شـهود ۀآیینـ که چنان او. بیند  میوی ۀآیین در را خود مالج  حق،.نیست تصرف ۀغلب او در را اسما
  .)٩۵/١٣٧٨ ـ٩۴ش جلالی، :ک.ر( هست نیز اشیا ۀهم شهود ۀآیین است، حق
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الذکر چنـین   فوقۀ جامی، به نکتالنصوص نقدیک بر  ویلیام چیتۀ در مقدمهمچنین
  :توجه شده است

 شتریـب شـارح و مؤلف توجه آن، بر یجام شرح و الفصوصنقش  در هک گفت توان یم
 اسـمای جـهینت در و یثـان نیتعـ ۀمرتب طرف، یک از: است معطوف یلک بحث دو به
 و امـلک انـسان گر،ید رفط از و شوند یم نیمتع مرتبه آن در هک یا ثابته انیاع و یاله

 دو نیـا. اسـت توجـه مـورد مـالک مقـام به دنیرس در االله یال انکسال مختلف مراتب
. اسـت مقدمـه نُـه و هفـت و سـه و دو یها فصل مباحث همان واقع، در یلک مبحث
 مقدمـه، هـشت فـصل مطلـب یعنـی وجـود، وحدت به دهیعق تابک سراسر در ًضمنا
 ما «تِیماه مبحث، و موضوع نیتر مهم تابک نیا رد گر،ید عبارت  به.است سکمنع
 بـه یا اشـاره از شتریـب نیبنابرا. است مطلق مجهول حق مقدس ذات. است »االله یسو
 و شـوند یمـ نیمتعـ یاله یاسما ی،ثان نیتع و تیواحد ۀمرتب در اما. ستین نکمم آن

 و مبـدأ و است ینسب ثرتک یدارا اسما، اعتبار به خداوند. رواست ها آن ۀدربار سخن
 یـک بـه واقـع در ،شـود یمـ گفتـه عـالم ۀدربـار هکـ یزیچ هر پس. است عالم منشأ
 انیـاع بـه گـر،ید یدگاهیـد از ایـ اسما همان به یعنی ؛گردد یبرم عالم مبدأ به یاعتبار
 شـناخت) یثـان ۀمرتبـ یعنـی( تیـالوه ای خدا شناخت هک شود یم معلوم نجایا از. ثابته
 یآدمـ علاوه، به. خداست شناخت مستلزم عالم یقیحق شناخت و دارد بر در را عالم
 ـخود یانسان مالک ۀمرتب در یعنی  ـخود قتیحق در است، عالم جزء اعتبار یک به هک
 شناخت به محتاج عالم یقیحق شناخت پس .است آن قیحقا عیجم جامع و عالم لک

 شـناخت بـه یربع ابن ،یلک طور به الفصوص نقش سراسر  در.هست زین امل کانسان
 بـه امـلک انسان شناخت توسط و شود یم شروع اسما شناخت با آن هک مطلق قتیحق

  .)۴٩: ١٣٧٠ جامی،( ندک یم توجه شود، یم منجر عالم شناخت

 واسـط جهـان بـرین و جهـان ۀ حلقـ،شناختی ُبنابراین انسان کامل هم در بعد هستی
تـأملی دقیـق در . می عـوالمزیرین است و هم عامل درک جهان برین و نیـز خـالق تمـا

هـا در آرای عرفـا و حکمـای مـسلمان  ِآیات و روایات و همچنین حکمت برآمـده از آن
است که انسان کامل هم نشان از قـوس نـزول هـستی و  صورت تام و تمام، بیانگر آن به

یصدر منـه  الواحد لا «ۀسو، بنا به قاعد هم قوس صعود به مبدأ اول را دارد؛ یعنی از یک
 لمـا كلـولا(شـود  گـسترانیده و بـسط داده مـی  اوست کـه هـستیۀبه واسط»  الواحدلاّإ

ِ اوسـت کـه هـستی نـشریافته بـه ۀ مقدسۀو از سوی دیگر، هم به واسط) كفلاخلقت الأ
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باره بیـت اسـتثنایی  این ترین تعابیر در شاید یکی از دقیق. گردد می ِ اول خود بازحقیقت
  :اشدشیخ محمود شبستری در گلشن راز ب

  جهانی اندر این یک میم غرق است           تـرق اسـ احمد تا احد یک میم فز  
  )١٣٨٢ :۴(  

دانـد؛ یعنـی  مرتبـت مـی این بیت تمامی هستی را محصول خلقـت حـضرت ختمـی
 او به مبدأ نخستین خـویش نیـز ۀیابد بلکه به واسط  او گسترش میۀتنها به واسط هستی نه

 قـبض و بـسط هـستی اسـت و ۀ بیان، انسان کامـل مجموعـترین به روشن. گردد می باز
. یابـد ًدقیقا از همین روست که عرفان و حکمت اسلامی بر بنیاد این بحث گسترش مـی

 ۀ اندیـشۀترین حکمای جهان اسلام، یکـی در حـوز حال از این رو که دو تن از برجسته
انـد، در ایـن  پرداختـه شیعی به تبیین این معنـای بنیـادین ۀ اندیشۀی و دیگری در حوزّسن

شـناختی بررسـی   مفهوم انـسان کامـل را در دو سـاحت وجودشـناختی و معرفـت،مقاله
  .دانیم ممکن می کنیم؛ زیرا تمایز میان این دو ساحت را غیر می

به عبارت دیگر، وجود انسان کامل در عین اینکه بالاصاله موضوع نشر و بسط عـالم 
، موضـع اصـلی و اصـیل شـناخت )سـاحت وجودشـناختی(توسط حضرت حـق اسـت 
کـه در جـستجوی معرفـت  آنـان). شـناختی سـاحت معرفـت( حضرت حق نیـز هـست

انـسان . شـوند اند تنها با شناخت انسان کامل به مبـدأ خـود واقـف و عـارف مـی حقیقی
کامل در این وجه، تنها حقیقتی است که سالکان و عارفان را به مقصد حقیقی رهنمـون 

از . شـناخت نیـز هـست عنـوان انـسان تعـین دارد، قابـل  آن رو که بهًسازد و دقیقا از می
. ِسوی دیگر، چون صادر اول از حضرت اوست، شناخت او شناخت حضرت حق است

  :نظیر دارد این معنا در یکی از آثار صدرا ظهوری بی
 ةالفطـر هـذه ومعرفـة ،ًوفعـلا ًوصفاو ًذاتا یتعال له ًمثالا املکال الإنسان أبدع ةوبالجمل

 میعظـ ّسـر هـایف نونةکالم والأسرار قةیالأن مةکالح بهذه والعلم فیاللط والنظم عةیالبد
 االله بـاب وهـو امـلکال الإنـسان بمعرفـة ّإلا یتعـال معرفتـه نکـم یلا بل ،االله معرفة من

 والـصراط یالأعلـ العـالم یإلـ یرتقـی بـه یالـذ نیالمتـ والحبل یالوثق والعروة الأعظم
 جـبیف م،یالـرح الـرحمن مـن الوارد میرکال تابکوال مکیالح میالعل هللا یإل میالمستق

 یمعنـ وهذا، المخزون ّالسر هذا وفهم نونکالم تابکال هذا یف ما معرفة أحد لّک یعل
  .)۴/۴٠١ :١٣۶۶، لدین شیرازیصدرا( الإمام ومعرفة یّالنب معرفة وجوب
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 طریق معرفت به انسان کامل بینیم از دیدگاه صدرا معرفت به حق جز از که می چنان
توان از انسان کامل داشت این است  ترین تعبیری که می پس دقیق .میسر و ممکن نیست
 او بـه حقیقـت مبـدأ خـویش پـی ۀیابد و عـالم بـه واسـط  او نشر میۀکه هستی به واسط

 ذکر این نکته ضروری است . این تحقیق نباید سخن را بسط دادۀگرچه در طلیع. برد می
  :ستند به ابیات اول مثنوی که فرمودکه م

  شـــل خویـــار وصـــد روزگــبازجوی              هر کسی کو دور ماند از اصل خویش  
  )١: ١٣٧٣، بلخی(  

حـال در . جستجوگری در ذات انسان به ویژه جستجوی مبدأ اول، امری ذاتی اسـت
شـریف انـسان کامـل  جز وجود ، مصداق اصیل، مطلق و صادق،پاسخ به این نیاز ذاتی

  تنهـا چیست؟ انـسان کامـل الطـف کرامـات حـق بـر انـسان و بلکـه هـستی اسـت و نـه
عامل اظهار هستی است بلکه مبنای معرفت به حضرت حق و عامل اکمـال هـستی نیـز 

  .هست
آنچه تا به حال ذکر شد و البته در ادامه نیز در آن تأمل خواهیم کرد، توجـه بـه وجـه 

  صـفات خداونـد. عربـی اسـتبـن الـدین  محیـیۀ مل در اندیششناختی انسان کا هستی
هـای  بـه عبـارتی، تمـام هـستی جلـوه. شـود  انسان کامل در هستی آشکار مـیۀبه واسط

   ظهـور ایـن اسـما و صـفاتۀجلالی و جمالی حضرت حق است و انسان کامـل واسـط
  .در آن

ای حـق اسـت و نم  تمامۀشناختی آیین عربی انسان کامل در وجه هستی از دیدگاه ابن
ًاین دقیقا همـان . شود حق در این آیینه به حسب اختلاف استعداد آن، مختلف ظاهر می

 ۀعربی و مراتب وجـود در اندیـش معنایی است که مراتب تجلی و ظهور در حکمت ابن
زیرا موجودات مختلف به حسب استعداد ذاتی خـود از ایـن  آورد؛ صدرا را به وجود می

  .گیرند آیینه نور برمی
 هدف این مقاله نیست، ذکـر یکـی از ،گرچه شرح این مراتب و اختلاف استعدادها

سـیدحیدر  .عربی در ایـن بـاب ضـروری اسـت برانگیزترین تفسیرهای شارحان ابن تأمل
 معنای فوق را به صورت کامل با استناد به تمثیـل شـمع و الاسرار جوامعآملی در کتاب 
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انـسان کامـل در وجـه کـه عربـی معتقـد اسـت   همچنـین، ابـن١. بیان کرده استآیینه
افـت یم دریم علـیاز نـزد حکـشـناختی موجـودی اسـت کـه علـوم و معـارف را  معرفت

 کـلام مـستمع نکـهیا از بعـد و شنود  میرا حق کلام خود، معنوی کوشش با و نماید یم
 طیبـس و بالفعـل عقـل بـه حالت بـالقوه از او ذات جوهر و گردد ی ممتکلم شد قییحق
 نفـس او درلی ی کنـد علـوم تفـصاراده وقـت هـر که گردد ی مشأنی صاحب و درس یم

   وشـود یقـی مـی ناطق بـه علـوم حقـه و مـتکلم بـه معـارف حقین، بنابرا.شود یحاضر م
لی انـسانی و یبی مجمل بـه صـورت علـوم تفـصیق غیر حقایزی جز تصویدر کلام او چ

: ١٩٨١ صدرالدین شیرازی،( ستیال نی نفس و لوح و خۀیفّر مکون بر صحیظاهر کردن ضما
   انــسان کامــل،عربــی شــناختی ابــن  نیــز از منظــر معرفــت.)٣٩١ـــ۴/٣٩٠: ١٣۶۶همــو، ؛ ٧/٧

  :را خـزائن جهـان نـزد حـق اسـتیـ ز؛ جهـان اسـتۀنـی و مظهر گنجکلید معرفت حق
 َُنْعِو ـْأَ فىِوَ  :سان کامل اسـتن خزائن نزد انید ای و کل٢...وَُ هـَّلاإِا ھَمُلَعْیَ َ لابِیْغَْ الُِافََ مَ  مْکُسُِ

                                                                 
 حـق حـضور هکـ میده نشان تا مینیگز یبرم یتر روشن و تر واضح مثال هک معنا نیا بر دکیتأ با سیدحیدر. ١

 ظـاهر وجـود در،یدحیسـ لیتمث به بنا. رود یم هندسه و یینهآ نور، شمع، سراغ به است، چگونه مظاهر در
 ،آن اطـراف در و دارد قـرار مخصوص موضع یک در هک است روشنی شمع همچون ق،یحقا صورت در
 الکاشـ و اوضـاع اضـلاع، نظـر از ها ینهیآ نیا. اند  نهاده شدهک زیادیتابنا و افتهی قلیص ًاملاک یها ینهیآ

 ها نهییآ نیا در شمع نور چون پس. اند مسدس یبرخ و مثلث یبرخ مربع، یخبر مدور، یبرخ. اند مختلف
 بـه نـور ظهـور ،یعبـارت بـه. نـدک یمـ ظهور هست آنچه لکش به ها ینهیآ از  یکهر در لاجرم ،شود ظاهر

 هکـ (شـمع نور به هک ستین زیجا اساس، نیا بر.  ...ای مسدس مربع، مثلث،: است شیخو ظرف صورت
 مـسدس ایـ مربع در چراکه  شود گفته) افتهی جلوه مسدس ای مربع صورت به مسدس ۀنیآی ای مربع ۀینیآ در

 قـدر بـه مگـر تـو در نـشدم ظاهر من: دیگو یم شیخو ظهور ظرف به خطاب شمع رایز ؟یا افتهی ظهور
 ورظه صورتتان در عیترب و سیتسد هک دییشما نیا بل ستمین مربع ای و مسدس من ّالاو ،تتیقابل و استعداد

 عظمـت و قـدرت و تیـفاعل قـدر بـه من ظهور«: است قوابل در وجود تیقابل نییتب ،نور پاسخ. ابدی یم
 هکـ ثیح آن از شود مطلق مظهر هک ستین آن توان را دیمق و د،یمق تو و مطلقم من رایز ست؛ین من یذات

 ینقـص اگر پس. ندک ینم ظهور دیمق استعداد و تیقابل ۀانداز به جز دیمق در مطلق لاجرم،. است مطلق
 سیتـسد صورت به تو در هک نمود اظهار حال زبان به تو سیتسد و عیترب رایز من؛ در نه توست در هست

 از شما سیتسد و عیترب پس. هستم تو تیمظهر و تو از یغن شیخو ذات در من ورنه شوم، ظاهر عیترب و
 شـما وجود از قبل هکبل ندادم قرار مسدس و مربع را شما من. ستشما تیماه لوازم و شما یذات یاقتضا

 و عیـترب و مـن ِآن از ظهـور پس. است یتیفاعل نیچن مرا و یتیقابل نیچن را شما هک بودم ِعالم معنا نیا بر
: ک.بـاره ر ایـن در؛ ٢٠١: ١٣٨۴ آملـی،(» ستین نیا بر اعتراض توان را یسک و شماست ِآن از سیتسد

  .)١٩ ـ ۶١/۵ش: ١٣٩٢بلخاری قهی، 
گاهی نداردیجز او کسی از غ. ب نزد اوستیدهای غیلو ک. ٢   .)۵٩/ انعام (ب آ
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ن و کوه و دشـت و خـشکی و ی در آسمان و زم،ر الهییراه راست و مس ١. َونرُصِبْـتُ لاَفَـأَ
 اسـت یتعال را سالک قلم حقی ز؛ست بلکه در ذات و گوهر وجود سالک استیا نیدر

انـسان سمان محکم اتصال به راه انسان کامـل اسـت و اخـلاق یروشن و رچراغ و قرآن 
او قـرآن و . جا در وجـود او جمـع شـده اسـت کی الهی یکامل خود قرآن بوده و اسما

  .ق استی حقاۀکنند یانن و بیکتاب مب
عربـی نـسبت انـسان کامـل بـه عـالم را  تأمل در این معنا نیز ضروری است کـه ابـن

طـور کـه پادشـاهان اگـر  همـاناو معتقد است . داند همچون نسبت نگین با انگشتر می
 زننـد، ی مـآن بر خود نی نگ با مهرنمایند،محافظت از آن  و را مهر کنند ای خواهند نامهب

ابـن عربـی، : ک.ر( اسـت کامـل انسان به موجب زین عالم از حفاظت و اتمام و عالم کمال
  .)۵٠: ١٣٧٨، فصوص الحکم

  عربی ابن دیدگاه از کامل انسان
ــه ــد مقدم ــان ش ــه بی ــه دو آنچ ــه ب ــرورت توج ــاب ض ــستیای در ب ــد ه ــناختی و   بع ش

عربی و صدرا تبیین  پیش از تبیین این معنا در آرای ابن. شناختی انسان کامل بود معرفت
  .مفهوم انسان کامل از نظر این دو بزرگ ضروری است

هـای نظـری در شـرح حقـایق  ترین دستگاه عربی صاحب یکی از کامل ابنتردید  بی
انتقاد از  چندان منسجم و البته مورد ی نهاین حقایق در ساختار. عرفانی و روحانی است

کـه که مرحوم آشتیانی در ایـن بـاب معتقـد اسـت  شده است چنان  بیان ارائهۀنظر شیو
 لـذا و آمیختـه هـم بـه را سـمین و ّغـث و زیبـا و زشـت المکیـه الفتوحات در عربی ابن

 و یشتـشو از خـالی و مـضطرب گاهی او القائات و متنوع او قلبی واردات و مکاشفات
 ۀگمان، این اعجوبـ اما بی .)١/١٣٠: ١٣٧۵؛ قیـصری، ١١۴: ١۴٢٣جندی، : ک.ر( نیست تناقض

عربی  ابن. ترین آرا را در حقایق اسلامی اظهار و تفسیر نموده است  کامل،عرفان نظری
. گردد می ظاهر، حق به حق ّسر او ۀوسیل به که است موجودی کامل انسان است معتقد
 نـشان را هـا آن اسـت قادر انسان تنها که است خداوند ۀذاتی کمالات نیز حق ّسر از مراد

                                                                 
  ).٢١/ ذاریات (دینیب ا نمیی آ،ز در وجود خودتانیو ن .١
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 عـالم در تـا خواسـت خداونـد .بـود مطلـق غیـب در خداوند ۀذاتی کمالات چون ؛دهد
 را خـود او وجـود ۀآیینـ در تـا آفریـد را کامـل انـسان لـذا کند مشاهده را ها آن شهادت
 ّسـره بـه ویظهر بالوجود اًصفّمت هلکون«: گوید می آدمی ّفص در عربی ابن. کند مشاهده

 جمیع مظهر، کامل انسان چون عربی از دید ابن. )۶: ١٣٧٨، فصوص الحکـمابن عربی، ( »لیهإ
 کامـل انـسان شـناخت بـا .شناخت او ۀوسیل به باید را خدا پس است تعالی حق اسمای
 اش وجـودی ۀنـشان کـه را خود آیات نیز خداوند و شود می پیدا حق به معرفت که است
  :گوید می آدمی ّفص در عربی ابن. است داده قرار موجود این در هست

 بـه العلـم فـی تعـالی حالنـاأ بصورته ظهوره من قلناه ما علی مرالأ کان اّلم هّأن لتعلم ّثم
  .)همان( فیه آیاته راناأ تعالی هّأن وذکر الحادث فی النظر علی

کید و تکمیل شده است ّاین معنا در فص   :شیثی نیز تأ
 وکالظاهر لیوالجم الجلیل كبذل صافّالات صلالأ قبل کما بالأضداد صافّالات لّتقبیف

  .)ّ، فص شیثی۴۴: همان( والآخر لوّوالأ والباطن

 زیـن متـضاد صفات حتی، است گوناگون صفات به تنها متصف نه کامل انسان یعنی
هـای  جمله قدرت زا. آخر و اول و باطن و ظاهر، جلال و جمال قبیل از، اند جمع او در

 یاسما از برخورداری خاطر به کامل انسان.  قدرت تسخیر و تصرف است،انسان کامل
کیـد  ّفص این معنا در. نماید اداره را آن و کند تصرف عالم در تواند یم الهی موسوی تأ

  :شده است
 صـورته ةحقیقـ یعطیـه لمـا نـسانالإ لهـذا رّمـسخ وهوّإلا  العالم فی شیء لیس كکذل

  .) موسویّ فص،١۶: همان(

 چیـز همه که دارد دلیل کمالاتی به شناسد و می را روح عالم کامل انسان عربی ابن
  :گوید  مییموسو ّفص که در داند، چنان او می را مسخر

  .)همان(ة الصور للکمال والسفل العلو له رّفسخ للعالم ًروحا وجعله

 و حق میان ۀواسط ،است خلقت غایت و افراد وجود سببکامل  از آن رو که انسان
 کامل انسان. رسد می موجودات به تعالی حق از وجود فیض ،وی ۀواسط به .است خلق
 مـوطن بـه کـه احکامی وی بر ،ظاهر در. آخرت در باطن، به و دنیاست در صورت، به
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 کامـل انسان. دارد آخرت عالم به تعلق وی قلب باطن، در و است جاری دارد تعلق دنیا
 ۀمرتبـ و مقام با متناسب وی. دارد مقاماتی و مراتب جبروت و ملکوت در سیر حسب بر

 و مـرده خـویش از کـه کنـد مـی مشاهده انسانی چنین. دارد نشر و حشر خود وجودی
 محجوبـان کـه کنـد مـی مـشاهده را چیزهـایی وی. اسـت سـپرده حـق به هستی رخت
 توانـد مـی کامـل انـسان مثال، برای بود؛ نخواهند ها آن ۀمشاهد و درک به قادر گاه هیچ
 حـال در را امـوات توانـد مـی او. کنـد مـشاهده است منعم یا معذب قبر در که را کسی
 ۀ مقام و مرتبـۀ دربارالغوثیه ۀهمچنین در رسال. )١٣٨٣ واعظـی، :ک.ر( بنگرد برزخی حیات

عربی  شرح ابندر دارند، توجه شده و  انسان کامل و آنانی که در مسیر کمال گام برمی
  :ده استآم

 ّمطلـع کـه مرسـلین یانبیـا غیـر هـست بندگانی مرا! غوث ای که جلاله ّجل گفت و
 کـس هـیچ و آخرت اهل از کس هیچ و دنیا اهل از کس هیچ ایشان احوال بر نیست

 نـه و رضـوان نـه و است مالک را ایشان نه و دوزخ، اهل از کس هیچ و جنت اهل از
 عقاب نه و است ثواب را ایشان نه و نار اهل و جنت برای اهل ام از کرده خلق آنچه به
 ایشان اگر، ایشان به آورد ایمان که کسی حال خوشا. غلمان نه و قصور نه و حور نه و
 ایشان یها جسم که است آن دنیا در علاماتشان از و ایشانی از تو! غوث ای. شناسد را

 و شـهوات، زا اسـت سـوخته ایـشان هـای نفس و شراب، و طعام تّقل از است سوخته
 سـوخته ایـشان هـای روح و فاسـده، جنایات و خطرات از است سوخته ایشان های دل

ترجمـان ابـن عربـی، ( لقا نور به اند سوخته که ندیبقا اصحاب ایشان و ئات،یخط از است

  .)٣٩: ١٣٧٨، الاشواق

، است عالم این در که زمانی تا و است عالم حافظ ْکامل  انسان،عربی از دیدگاه ابن
 دنیا خزائن از چه هر نهد آخرت ۀعرص به گام چون و ماند یم محفوظ آن خزائن و عالم
 این وجود در الهی اسرار که برد؛ چرا می عالم آن به خود را با معنویات و کمالات مانند
 عـالم آن بـه او با نیز الهی خزائن ،عالم این از وی با رفتن و است گردیده متمکن انسان
 از برخـوردار را او عربـی ابن و والا دارد ۀمرتب و مقام ،کامل  انساناگرچه. رفت خواهد
 ذاتـی ّعلو زیرا گیرد؛ نمی نظر در ذاتی ّعلو او برای هرگز، داند می مکانتی و مکانی ّعلو

  .)همان( است الهی ذات به منحصر
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   کامل از دیدگاه صدرالمتألهین شیرازیانسان
عربی و به ویژه برخی  دان متفاوت با آرای ابنهای صدرا در باب انسان کامل چن دیدگاه

 انـسان کامـل را البینـات نـوارا و الآیـات اسـرار صـدرا در ،پیروان او نیست؛ بـرای مثـال
 یف قاعدة«: داند  میِ و حقیقت محمدیه را مظهر اسم جامع اعظم االله،حقیقت محمدیه

 ۀوع بـه دو آیـه از آیـات شـریفو با رج» الأعظم الجامع االله اسم مظهر ةیّدّالمحم قةیالحق
ـا یَا : قرآن َأ ُّ ُالنـاس َ ْقـد َّ ْجـاءکم َ ُ َ ٌبرهـان َ َ ْ ْمـن ُ ُربـکمْ ِ ِّ َوأنزلنـا َ ْ َ ْ َ م َ ْإ ْلـیکُ َ رًا ِ نًـا ُ ِمب َّفأمـا ٭ُ َ َالـذین َ ِ

ُآمنـوا َّ ِبـاالله َ ّ ُواعتـصموا ِ َ َ ْ ِبـه َ ِ 
ْفسیدخلھم َُ ُ ِ ْ ُ ٍفى رحمة َ َ ْ َ ُمنه ِ ْ ٍوفضل ِ

ْ َ د َ ْو ِ ِ ْ َ ِلیهإِ َ ْ ًصراطا َ َ ِ ً َمستقِ ْ ُ
 )تعـالی  حـضرت حـق ،)١٧۵ ــ١٧۴ /نساء

پیامبر را بر بنیاد علوم الهیه برهان کامل بر هر شیء دانسته است و با رجوع به ایـن اصـل 
ن خداونـد گیـرد کـه چـو عقلی که مبدأ عین غایت و غایت عین مبدأ است، نتیجـه مـی

 ِل کسی اسـت کـه بنـا بـه روایـت شـریفاست و نیز انسان کامفاعل و خالق تمامی اشی
، هیچ شیئی نیست که بـدون حـضور او کامـل شـود، پـس »كفلا لما خلقت الأكلولا«

َوجئنـا  ۀ شـریفۀکه آیـ انسان کامل برهان بر تمامی اشیا باشد چنانکه ضروری است  ْ ِ َبـك َ
ِ 

ِ هؤلاء َ ُ َ َ ًشھیدا َ ِ َ
بر این معنا صراحت کامل دارد :  
ْأولم : قـال ماک ءیش لّک یعل برهان یتعال ّالحق ّأن ةیّالإله ومالعل یف رّتقر قد َ َ ْیکـفِ َ َ 

َبربك ِّ َ ُأنه ِ َّ ِّ کل َ ُ َ ءٍ َ ْ ٌشـھید َ ِ َ
 االله ّوأن ةیالنها نیع ةیوالبدا ةیالغا نیع المبدأ ّأن اضًیأ ثبت وقد 

 لمـا كولالـ «المخلوقات، ةیغا منه ملکأ لا یالذ املکال الإنسان ّوأن ءیش لّک فاعل
َوجئنـا  قـال مـاک اء،یالأش سائر یعل البرهان هو ونیک أن جبی فإذن ،»كالأفلا خلقت ْ ِ َ 

َبك
ِ هؤلاء ِ َ ُ َ َ ًشھیدا َ ِ َ

 )١١١ :١٣۶٠لدین شیرازی، صدرا(.  

 تمـامی انبیـا را صـاحب برهـان ،صدرا سپس در بحثی تفسیری، متکی بر آیات قرآن
 امـا نفـس نبـی اکـرم ١.ید و بیـضای اوسـتداند همچون موسی که برهانش عصا و  می

 ابعاد، بر تمامی جهات ۀبیانگر برهان کل است؛ یعنی تمامی قوای نفس حضرت در هم
 :اشراف دارند؛ برای مثال، صـدرا در بـاب چـشم حـضرت اشـاره بـه ایـن روایـت دارد

توانید در رکوع بر مـن سـبقت گیریـد؛ زیـرا شـما را در پـشت سـر خـویش چنـان  نمی«
                                                                 

 اًبرهانـ الخـاتم یّالنبـ نفس وجعل اًوبرهان ةیآ یّنب لّکل یأعط االله ّأن المطلب هذا یعل ةّالدال الشواهد ومن. ١
ْقد : فقال ْجاءکم َ ُ َ ٌبرهان َ َ ْ ْمن ُ ُربکمْ ِ ِّ َ فی عصاه موسی برهان مثل أنفسهم، غیر أشیاء یف انک اءیالأنب برهان ّلأن كوذل 
ست منه  الذی الحجر وفی یده وفی ُا ْْ ِ َ َ َ تا نْ َا َ َعشرة ْ َ ْ ًعینا َ ْ ْقد َ َعلم َ ِ ُّکل َ ٍأناس ُ

َ ْمشر ُ ُ َ َ ْ َ) ،١١١: ١٣۶٠ صدرالدین شیرازی.(  
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َزاغ مَا  :برهان بر بصر حضرت عبارت است از ١.» که در مقابل خویشبینم می ُالبـصر َ َ َ َومـا ْ َ 
ْطغی لقد َ َ َ ْرأی من َ ِ

َ ِآیات َ ِربه َ ِّ بر َ َا ْ ُلکـ  الأرض یلـ تیـرؤ«:  و نیز این قول نبی مکـرم اسـلامیْ
 ّوحـق ُالـسماء تَِّأط«: نیز برهان بر سمع حضرت چنین است. »ومغاربها مشارقها تیفأر
ّبـر شـم پیـامبر  نیز برهان. »عکرا أو ساجد كمل هیوف ّإلا قدم موضع هایف سیل َّطئِتَ أن هال

بـر  همچنین اسـت برهـان .»منیال جانب من الرحمن نفس لأجد یّإن«: گونه است این
 لمـس حـضرت در ایـن روایـت ۀبر قـو برهان .»مسموم الذراع هذا ّإن«:  حضرتۀذائق

بـر لـسان  کـه برهـان همچنـان ،»بـرده ّفـأحس یتفـک نیب دهی االله وضع«: شود دیده می
ُوما ینطق :  کریمه استۀحضرت این آی ِ ْ َ َ ِعن َ

َالهوی َ َ ْ إن٭ْ َهو ِ َّإلا ُ ٌوحی ِ ْ حَی َ ُ
 .  

ًشمارد و مثلا در بیان برهان ید بـه  صدرا این براهین را موجب تداوم بحث خود برمی

َوما  ۀ شریفۀآی َرمیت َ ْ َ ْإذ َ َرمیت ِ ْ َ َّنوَ َ َاالله لَکِ َرمى ّ َکند یـا در بـاب اصـابع بـه جریـان   استناد می
ْألم  ۀ شریفۀتر از آن، در بیان برهان صدر آی القمر حضرت اشاره دارد و مهم ّشق َ ْرح َ َ  كَلَـ شَْ

َصدر ْ کند که بیان براهین حضرت در مظاهر وجود بـسیار  وی اقرار می. آورد  را یاد میكََ
  ٢.بتوان احصا کردفراتر از آن است که 
آورد؛  در اثبات نفس کامـل پیـامبر در قـوای بـاطنی مـیرا  دیگری ۀسپس صدرا ادل

وی در بـاب کاملیـت نفـس پیـامبر در قـوای .  ...حفظیه، علمیه، عملیـه و: قوایی چون
  :نویسد حافظه می

ْسنق : قولهکحفظه  ةّقواه المستورة، فمنها برهان قوی وجوده ون مطاویا براهّأمو ُ ُرئَ َ فـلاكَِ َ 
َتنسى ْ َ
 .  

                                                                 
 مـاک یخلفـ من مکأرا یّفإن وعکبالر یتسبقون لا« :قال ما نهیع برهان انکف ةیّلّکبال اًبرهان یّالنب نفس انکو. ١

  .)همان( »یأمام من مکأرا
 فجـاء .ءیأجـ یّحت مکبرمت ّتنزلن ولا مکنیعج ّتخبزن لا الخندق ومی أمر هّإن«: جابر قال ما بصاقه وبرهان. ٢

 ّوإن وانـصرفوا، وهکـتر یّحتـ ألف وهم لواکلأ همنّإ باالله فأقسم البرمة، یف وبصق كوبار نیالعج یف فبصق
 فبـرئ ترمد یوه یّعل نیع یف تفل هّأن تفله وبرهان .»یه ماک خبزیل ننایعج ّوإن یه ماک لتغط برمتنا
َوما : یتعال قوله دهی وبرهان .بریخ ومی االله بإذن َرمیت َ ْ َ ْإذ َ َرمیـت ِ ْ َ ن َ َّو ِلکـ

َ َاالله َ َرمى ّ َ هفّـک یفـ یالحـص حّسـب هّوأن. 
 .ریـثک خلـق منـه شرب یّحت أصابعه من نبعی الماء انکو نیفلقت ّفانشق القمر یإل به أشار هّأن إصبعه وبرهان
ْألم : یتعال قوله صدره وبرهان َ ْرح َ َ َلك شَْ َصـدرك َ َ ْ َ تنـام انکـ هّأنـ قلبه وبرهان .المرجل زیأزک زیأز له انک هّوأن 

َکذب مَا : یتعال وقال قلبه نام یولا ناهیع َ ُالفؤاد َ َ ُ َرأی مَـا ْ َ  .ثـرکأ سّالمقد وجوده مظاهر یف نیالبراه هذه وأمثال 
  ).همان(ی حصی أن من
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 علـم و هـزار بـاب آن را ۀ حدیث مشهور هزار مدین، علمی آن حضرتۀ در قوصدرا
کید میۀشود و بر این نکت یادآور می چنـین ) امیرالمـؤمنین(کند که حال متعلم   لطیف تأ

  ):پیامبر اکرم(است پس چگونه خواهد بود جایگاه معلم 
 فاسـتنبطت العلم من باب ألف االله رسول ینمّعل «: یّعل قال علمه ةّقو وبرهان

  م؟ّالمعل یّالنب حال فکیف ذاکه یّالول حال انک وإذا »باب َألف ٍباب لّک من

  : داستان معراج است، حضرتۀ عملیۀبرهان بر قو
 الـسماوات عـالم یأقـص یإل یّالنوران بجسده فلعروجه ةیّالعمل ةکّالمحر تهّقو برهان اّوأم
  .یأدن أو نیقوس قاب یإل سّالمقد وبروحه ،یالمنته سدرة وهو

  :ُنیز برهان بر عقل عملی حضرت خلق عظیم پیامبر است
َإنـك : فقولـه یّالعملـ عقلـه برهـان اّوأم َّ ٍلعلـی خلـق ِ

ُ َُ َ ٍعظـيم َ ِ َ ارمکـم مّلأتمـ بعثـت«: وقولـه 
  .)همان( »الأخلاق

 ۀا بـر بنیـاد ادلـاین معانی همه به صورت مطلق، بیانگر آن است که از دیـدگاه صـدر
قرآنی و روایی، وجود مقدس حضرت رسول اکرم وجودی اشرف و اتم و کامل است و 

سو، برهان حضرت حق است در گواه و شاهد بودن پیامبر بر مظاهر  این کاملیت از یک
  .وجود و از سوی دیگر، ظهور صفات حضرت حق در وجود مقدس انسان کامل

َّثم : ا رجوع به قول حق که فرمـودهای دیگر تفسیرش ب ملاصدرا در بخش أن ُ َأ ْ ـْشَ ًخلقـا ُاهَ ْ َ 
َآخـر َ
 هایی خـاص دانـسته و گفتـه اسـت مقـصود اصـلی از  ، خلق آخر را مختص انسان

 خـدا بـر روی ۀایجاد کائنات وجود مقدس انسان کامل است؛ انسان کـاملی کـه خلیفـ
ْوإذ  :زجملهشود؛ ا این معنا با آیاتی دیگر از قرآن تأیید می. ست ازمین

ِ َقال َ َربك َ ُّ ة َ ِللملا َئکـ ِ َ َ ْ ِ 
ِّإنى ٌجاعل ِ ِ ِالأرض فىِ َ ْ َ ًخلیفة ْ َ ِ َ )؛ )٣٠/ بقره ِّإنى ٌخالق ِ ِ ْمن َبشَرًا َ ٍطين ِ َفإذا ٭ِ َ

ه ِ ُسو ُ ْ َّ ت َ ُو ْ َ َ ِفیـه َ ْمـن ِ ِروحـی ِ ُفقعـوا ُ َ َ 
ُلـه َســاجدین َ ِ ِ َ )؛ )٧٢ـــ٧١/ ص َُخلقــت مَــاو ْ َ ن َ َّا ـ ِ

ْوالإنــ ْ ِ
ْ َّإلا سََ ِلیعبــدون ِ ُ ُ ْ َ ِ )؛ )۵۶/ ذاریــات َْلفکُم ِ

ْ َ ــسْ  فىِ َ
ِالأرض ْ َ ْ
 )؛ )١٢٩/ اعراف َولیعلم َ ْ َ ِ ُاالله َ ْمن ّ ُینصره َ ُ ُ ْ ُورسله َ َ ُ ُ َ )؛ )٢۵/ حدید ْواستعمرکم ُ َ َ ْ َ ْ َفیھا َ ِ )۶١/ هود(.  

و عمـارت هی ّاللةکس استحقاق و لیاقت خلیفـ ند که هیچا تمامی این ادله بیانگر آن
  :انسان کاملجز  ،دو عالم را ندارد

  .املکال الإنسان ّإلا نیالدار وعمارة االله لخلافة ستصلح یلا هّأن یإل إشارة كذل لّک
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  : است کاملی که انسان حقیقی و مظهر اسم اعظم اهللانسان
ِّإنى : بقولـه ّنبـه کمـا الأعظـم االله اسـم مظهـر یّقـیالحق الإنسان هو ُأعـلم ِ َ ْ َلا تعلمـون مَـا َ ُ َ ْ َ َ

 
  .)١٢٨: همان(

ای از شرک خفی  ها به جز انسان کامل را دارای حصه  تمامی انسانالاسفارصدرا در 
کنند، در حـالی کـه  داند؛ زیرا حق را به اسمی از اسمای جلالش عبادت می یا جلی می

  :کند انسان کامل حق را در جمیع اسمای مبارکش عبادت می
 كالـشر مـن ةّحـص امـلکال الإنـسان یسـو مـا النـاس شخاصأ من واحد لّکل كذلک

  .الأسماء عیبجم االله عبد یولا االله أسماء من ًاسما عبدی ونهکل یّالجل أو یّالخف

َومـن ۀ صدرا دلیل ادعای خویش را آی ِ ِالنـاس َ
ْمـن َّ ُیعبـد َ ُ ْ َاالله َ ٍ حـرف ّ ْ َ َ ْفـإن َ ِ

ُأصـابه َ َ َ ٌخـير َ ْ َّاطمـأن َ َ َ ِبـه ْ ِ 
ْوإن ِ ُصابتهأَ َ ْ َ ٌفتنة َ َ ْ لب ِ َا َ َ ِ وجھه ْ ِ ْ َ َ َ

 )داند می )١١/ حج.  
از دید صدرا انسان کامل کسی اسـت کـه تـسلیم حـضرت حـق اسـت و در جمیـع 

. دپرسـت شود و حق را در تمامی اسمایش مـی  نور رب هدایت میۀتجلیات حق به واسط
 ۀ زیبندْانسان کامل اسم ، خداوند است و به همین دلیلۀپس اوست که به حقیقت، بند

 زیرا او قادر است حق را در جمیع مظاهر امریـه و خلقیـه مـشاهده کنـد و ایـن ١؛ستاو
ِشهود نه از طریق کثرت است و نه دوئیت ذات و تجلی، بلکه شـهود شـئون و حیثیـات 

  ٢.نامند متعدد حق است در صورت اعیان ثابته یا آنچه حکما ماهیات می
ِ تشکیک یا مراتب خود، برای انسان کامل مراتبی قائل ۀ بنیاد قاعدهمچنین صدرا بر

انـسان  او مراتـب .یابد می خاص نامی تنظیر، یک در نیز آن ۀدرج و رتبه که هر شود می
  :داند  انسان کامل را فوق مراتب میرا یکی ندانسته است و مرتبۀ

 اسـت کـیی تمام در یآدم جوهر هک اند ردهک ّتصور چنان فلاسفه جمهور و علما ثرکا
 یوانیح نفس به هک انیآدم بسا یا. ستین حیصح رتیبص ارباب نزد نیا و تفاوت، یب

 اسـفل از !آن مـافوق و روح مقـام یجـا چـه انـد، دهینرسـ دل مقـام به هنوز و اند زنده
                                                                 

 أسـمائه عیـجم بحسب عبدهیو اتهیّتجل عیجم یف بنوره یهتدی و ّالحق قبلی یالذ فهو املکال الإنسان اّوأم. ١
  ).٢/٣۶۶: ١٩٨١همو، ( الإنسان نوع أفراد ملکأ الاسم بهذا یّسم ولهذا قةیالحق یف االله عبد فهو

 یّالتجل یف ولا الذات یف لا رثّکت قّتطر ریغ من ةیّوالخلق ةیّالأمر المظاهر عیجم یف لّالأو ّالحق شاهد قد. ٢
 اتیّـبالماه اةّالمـسم اتـهیّثیوح ونهٶشـ دّتعـد باعتبـار رثّکوالت واحدة قةیحق یتعال هیّتجل ّأن من ّمر لما اضًیأ

  ).٢/٣۶٧ :همان( أنحاء مع لها بل ریوتأث جعل بها قّتعلی ولا ذاتها یف لها وجود لا یالت الثابتة انیوالأع
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 ّبالقوه را بعضی درجات، این و باشد می بشر افراد مقامات و درجات ّعلیین اعلی تا سالفین
 هکـ باشد سک. بود منشور یبعض در و یمطو یبعض در و باشد یم بالفعل را یبعض و

َّإن :مقامش َالذین ِ ِ
َایعونك إنما َّ َّ ِ َ َ ُ ِ َ َایعون االله ُ ّ َ ُ ِ َ ُ )١٠ /فتح(،  ْومن َ ِیطع َ ِ َالرسـول ُ ُ ْفقـد َّ َ َأطـاع َ َ َاالله َ ّ )نـساء/ 

بـه  او مقامـات شـرح و نفـس شـناختن و اسـت یآدم مقامات نیآخر نیا و باشد )٨٠
  .)٣٨: ١٣٧۵ حسینی اردکانی،( نداده یرو را املانک جز و است بزرگ یارک تیغا

معنـا  و تـشریع عـالم اشراف و) انسان( تکوین عالم اشراف تنظیر در همچنین صدرا
 مرتبـه هفت نیز کامل انسان دارد، مراتب و بطون قرآن که گونه همان: فرماید می) قرآن(

  اخفی.٧ ّخفی،. ۶ ،ّسر. ۵ روح،. ۴ عقل،. ٣ قلب،. ٢ س،نف. ١: از اند عبارت که دارد
  .)١: ١٣٨٣واعظی، (

 صــدرا از آن رو ظهــور بــسیار ِتفــسیر القــرآن الکــریمشــاید بحــث انــسان کامــل در 
 ،ّتری نسبت به دیگر آثار او دارد که از دیدگاه صدرا مـصداق اتـم انـسان کامـل برجسته

این معنا خـود .  در آیات قرآن داردی کاملّحضرت رسول اکرم است و آن حضرت تجل
و البتـه ( ً رویکردی دقیقا قرآنـی،بیانگر آن است که صدرا در تبیین حقیقت انسان کامل

شناختی، انسان کامل نوری  ویژه از منظر هستی ُدارد، هرچند در بعد معرفتی و به) روایی
 قدرت حـق و ِهای گوناگون از انوار معنوی و رازی از اسرار هستی و صورتی از صورت

ای از علــم و خواســت او و نیــز چــشم بینــای  هــای حکمــت او و کلمــه نــشانی از نــشانه
  .)همان( پروردگار است
ْلقـد  ۀ فوق، رجـوع او بـه آیـۀتوجه به نکت همچنین با َ َکان َ ُلکـمْ َ ِرسـول االله فىِ َ ّ ِ ُ ٌأسـوة َ َ ْ ٌحـسنة ُ َ َ َ 

 االله  رسـول، شریفهۀود؛ زیرا این آیش در باب انسان کامل بسیار مهم تلقی می )٢١/ احـزاب(
.  کتاب حکمت الهی و جوهر و مغز معانی قرآنی استداند و او عالم میۀ حسنۀ را اسو

 وجودی قائم به خود ،او به حسب ذاتش. ن و لوح محفوظ استی کتاب مب،انسان کامل
  ١. حسی استۀ زمان و مکان و اشارۀیررون از دایو بدارد 

هـایی متعـدد  باب اینکه صدرا برای انسان کامل صفات و ویژگی پایانی در این ۀنکت
                                                                 

 وأنـوار ةیّـّربان اتیـآ هـایف ةیّـآدم مـرآة«به تفریـق ذیـل بحـث  تفسیر القرآن الکریماین صفات را صدرا در . ١
 بحسب یّلّکال الإنسان ّأن علما«: ؛ برای مثال) به بعد۴/۴٠٠: ١٣۶۶همو، : ک.ر ( آورده است»ةیّرحمان
 الحلـول عـن سّمقد ،انکوالم الزمان عن ّمجرد بنفسه، قائم: وجود بل موجود، هو هو بما یالت ذاته أصل

  .)۴/۴٠٢: همان( »ةیّّالحس والإشارة
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 صـفت بـه ٢٩تـوان در   مـیصـنام الجاهلیـه اکسرها را با رجوع به  ّ است که اهم آنقائل
این صفات نشان از نوعی رویکرد اخلاقی صدرا بـه انـسان . بندی کرد صورت زیر طبقه

  :م تربیتی انسان استفاده کندکامل دارد، به طوری که مایل است از چنین بحثی در نظا
 کامـل انـسان هـای ویژگـی ترین برجسته از خداوند به انس و علاقه :خدا به انس. ١
 بـه عملـی هـیچ او بـرای و اسـت الهی ذات مستغرق وجودش ای که تمام به گونه است
 یـاد بـه ــ جلـوت و خلـوت ــ حال همه در و همیشه و ندارد ّلذت خداوند عبادت میزان
 و دوسـتدار اولیـا انسان کامل اگـر. است پوچ و هیچ باشد چه هر خداوند غیر و اوست

 روست این از دارد، می دوست را فرزندانش و والدین اگر یا و است مؤمنان و دانشمندان
  .پذیرد می حق فرمان امتثال ّنیت به را ها آن دوستی و بیند می حق به منتسب را ها آن که

 دارد، دوسـت را آن انجـام خداوند آنچه به کامل نسانا :نوافل و ضیفرا به التزام. ٢
 را خـدا سـکنات و حرکات تمام در و شمارد می فرض خود بر را آن انجام و است ملتزم
 لقای و محبوب به وصل پی در چون و گردد می واصل حق به طریق، این از و جوید می
  .زند می موج فرائض انجام و عبادت به شوق او درون از است، حق

  .خدا خلق با مهربان .٣
 بـه را حقـایق تمام کامل انسان :ربوبی معالم و ربانی علوم و حقایق تمام به عالم .۴
  .شود نمی شک دچار ها آن در هرگز و داند می برهان و یقین
  .است نموده پاک را خود خوی و خلق و اخلاق و اوست صفت حقیقی زهد .۵
  .اردد اعتدال خود حالات و روحیات در همیشه .۶
  .است دانشمندان و علما و علم دوستدار .٧
  .است حق یلقا طریق مرگ چون است؛ مرگ دوستدار و مرگ یاد به همیشه . ٨
  .است سبحان خداوند دوستان ِدوست .٩
 و و فاسـقان و ظالمـان ّکسانی چون کفار است؛ دشمن خداوند دشمنان ِدشمن .١٠
  .اشرار
  .است آسمانی اجرام شناخت و هیئت علم دوستدار .١١
  .است ـذکر مراتب به ـ او ذاکر کند و را یاد می ّمنان خداوند همیشه .١٢
  .شود نمی غافل آن از و مواظبت دارد ّتهجد بر .١٣
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  .است شهوات از رّ متنف.١۴
  .کند می اکتفا ها آشامیدنی و ها خوردنی از ضروری و اندک مقدار به. ١۵
  .دارد حذر دنیوی مناصب صاحبان و ثروت و دنیا اهل از. ١۶
  .اوست صفات و افعال و رب شناخت مشغول .١٧
 بــه علمــا نظــر و نگــاه هماننــد شــهوات در فروغلتیــده افــراد بــه او نظــر و دیــد .١٨
  .هاست ّبچه

  .گزیند می دوری عادی مردم ۀگان بچه اعمال از و است خلوت و عزلت مشتاق. ١٩
  .نشود لافیخ مرتکب که است خود رفتار و اعمال مراقب سخت. ٢٠
  .دارد روح جلای و دل صفای. ٢١
  .گریزد می شهوات و نفس خبث معاصی از. ٢٢
  .کند می پرهیز ظن و تقلید از و است حقیقت یقینی دریافت ّمتوجه .٢٣
  .کند می دوری بسیار خصومت و عداوت و حسد و حقد و خشم از .٢۴
  .است برخوردار ربانی مکاشفات از .٢۵
  .است خداوند عاشق .٢۶
  .است افکنده پرتو جانش در توحید نور. ٢٧
  .است عاری آن منال و مال و دنیا محبت و ریاست و جاه ّحب از وجودش .٢٨
 در خـود، مراتـب بـه حلـم، و و کـرم و شـکر و صـبر شجاعت ۀراسخ ملکات. ٢٩
  .) به بعد۶٠: ١٣٨١، صدرالدین شیرازی(: ر ک دارد تام بروز و ظهور افعالش و احوال

  ریگی نتیجه
دهـد کـه ایـن  عربی و ملاصدرا در باب انسان کامل نشان مـی بررسی تطبیقی آرای ابن

ــم در ب ــل را ه ــسان کام ــادی ان ــاه بنی ــستیُدو، جایگ ــد ه ــم در ب ع ــناختی و ه ــد ُش ع
کید ابن به نظر می. اند شناختی پذیرفته معرفت  وی ۀگذاری فلسف عربی و نیز بنیان رسد تأ

گـستردگی ایـن بحـث در دسـتگاه فلـسفی او نـسبت بـه  نشان از ،بر مبنای انسان کامل
این بدان معناست که ملاصدرا بیشتر از ساحت انسانی بـه انـسان کامـل . ملاصدرا دارد

دانـد و حـضرات  عربی حق را اول وجود عالم مـی ابن. نگریسته است تا از ساحت حق
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رت پـنجم یـا گـستراند و بـه حـض  خود را با استناد به انسان کامل از تعین اول میخمس
ّمراتب جایگاه انسان کامل و تعین او ارزش  برای او در این سلسله. رساند عالم امکان می

داند که مراتـب  البته ملاصدرا نیز انسان کامل را حقیقت و امری می. بسیار کلیدی دارد
 ۀکند با استناد به شناخت انسان و با تکیه بر قاعـد اما او سعی می و درجاتی متعدد دارد،

  :تنظیر
  صورتـی در زیــر دارد آنچــه در بالاستــی  نغز و خوش و زیباستی چرخ با این اختران

ملاصـدرا انـسان کامـل را . از مراتب وجود انسان به مراتب وجود انسان کامل برسد
، ی، اخفّ، خفیّنفس، قلب، عقل، روح، سر: اند از داند که عبارت دارای هفت مرتبه می

 ۀ مهم این است که ملاصدرا دغدغۀنکت. پردازد اخت انسان کامل میو بر بنیاد آن به شن
کیـد بـر . های طالب حقیقت و عارف دارد در انسانرا ظهور صفات انسان کامل  او با تأ

اند در پی آشکارگی مفهومی از انسان کامل  های کامل صفات عارفان که مصداق انسان
  .اشداست که در تربیت و هدایت نوع بشر الگویی مجسم ب

ای اخلاقی در دستگاه فلسفی ملاصدرا حاکم است، به طـوری کـه  بنابراین، قاعده
هـای دیگـر بتواننـد بـه مفهـوم  خواهـد؛ یعنـی انـسان مفهوم انسان کامل را کاربردی مـی

  .ای از مراتـب انـسان کامـل برسـند کم به مرتبه وجودی شناخت پیدا کنند و خود دست
شـمرد؛   کاربردی و عینی برای انسان کامـل برمـیًبه همین دلیل است که صفاتی کاملا

کید است که از اهل دنیا و ثـروت و  کند که از صفات انسان کامل آن  میبرای مثال، تأ
بـه عبـارت دیگـر، ملاصـدرا بـه نـام انـسان کامـل  .صاحبان مناسب دنیوی پرهیـز کنـد

بـی نـداریم یـا عرۀ ابـن ایـن رویکـرد را در اندیـش. کنـد ای اخلاقی تدوین مـی نامه نظام
هـای ایـن دو  تـرین تفـاوت و ایـن یکـی از مهـم  او در حاشـیه اسـتۀکم در فلسف دست
 ۀملاصدرا مفهـوم انـسان کامـل را کـاربردی و در حـوز. هایشان است رغم شباهت علی

آخـرین نکتـه . ًعربی در فضایی کـاملا عرفـانی و حکمـی دهد اما ابن اخلاقی ارائه می
خواهـد  کاهد اما ملاصدرا مـی انسان کامل به تصور خود نمیعربی از جایگاه  اینکه ابن

کنـد  لذا او را در سـطحی مطـرح مـی. ها از این وجود برتر عالم بهره گیرند تمامی انسان
وجـه .  اخلاقیات به سـعادت دنیـا و آخـرت برسـدۀکه یک انسان کامل بتواند در عرص

 همـین اسـت کـه صـدرا  انـسان کامـل درۀعربـی دربـار  صـدرایی و ابـنۀافتراق اندیش
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ستوایی میان دنیا و آخرت برقرار کند و به درکی تازه از نسبت معنـا ِ اعتدال و اکوشد می
گاه به پرهیز از اجتماع  و زندگی برسد در حالی که در عرفان ابن عربی، سالکان ناخودآ

 امـا در. آنکه تعادلی در نـسبت میـان فـرد و جامعـه برقـرار شـود شوند، بی  میفراخوانده
این تعادل رمز نجات انسان از اوهـام فـردی . توان دید حکمت صدرا چنین تعادلی را می

حکمـت شـیعی بـر ایـن معنـا مـصرانه پـای . و در عین حال جبرهـای اجتمـاعی اسـت
 مقابل هم نیستند که با نفی یکـی بتـوان بـه دیگـری ۀفشارد که دنیا و آخرت دو نقط می

ْومـ : سنَ آخرت حـۀ مقدم،سنَ آخرت است و دنیای حۀدنیا مزرع. رسید ُ ْ ِ ْمـن َ ُول َ ـ ُ َربنـا َ َّ َ 
َآتنا َالدنیا فىِ ِ ْ ًحسنة ُّ َ َ ِوفى َ ِالآخرة َ َ ِ ًحسنة ْ َ َ َوقنا َ ِ َعـذاب َ َ ِالنـار َ َّ

 )ایـن راز زمینـی کـردن مفهـوم . )٢٠١ /بقـره
  .توان یافت عربی نمیۀ ابن  امری که در اندیش؛استۀ صدرانسان کامل در اندیش
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  .ش ١٣٧٨ روزنه، تهران، لسون،یکن نیآل نولدیر تصحیح ،الاشواق ترجمانالدین،  عربی، محیی ابن .١
  .ش ١٣٧٨مولی،   محمد خواجوی، تهران،ۀ، ترجمالحکم فصوصهمو،  .٢
 قیـتحق ، طالـب ابی بن علی الجلیل الامام مناقب فی المطالب جواهرباعونی شافعی، محمد بن احمد،  .٣

  .ق ١۴١۵ ،یهالاسلام الثقافة اءیحا مجمع ،یالمحمود محمدباقر
ی، »یآملـ دریدحیس تیروا به یهندس و یعدد مظاهر در حق ظهور لیتمث«بلخاری قهی، حسن،  .۴  ۀنـشر

  .ش ١٣٩٢، تابستان  ۶١ۀ ، شمارصُفه
فرهنـگ و  وزارت تهـران، ،یسـبحان قیـتوف ، تـصحیحمعنوی مثنوی،  محمدالدین ، جلال)مولوی(بلخی  .۵

  .ش ١٣٧٣ ،یاسلام ارشاد
 تهـران، ،یانیآشـت نیالـد دجلالی، تـصحیح سـالفصوص نقش شرح فی النصوص نقد، جامی، عبدالرحمن .۶

  .ش ١٣٧٠ ،یاسلام ارشادفرهنگ و  وزارت
  .ش ١٣٨۶یلدا،  تهران، ،اورنگ هفتهمو،  .٧
  . ش١٣٧٣ کومش،تهران، ، فرهنگ و معارف اسلامیجعفری، سجاد،  .٨
  . ش١٣٧۶، تهران، دفتر نشر فرهنگ اسلامی، البلاغه  نهجترجمه و تفسیرجعفری تبریزی، محمدتقی،  .٩
یۀ حـوزه، »انسان کامل در عرفان ابن عربی تا عرفان امام خمینی«جلالی، غلامرضا،  . ١٠ هـای  ، شـمارهنشر

  . ش١٣٧٨، مهر ٩۵ ـ٩۴
  . ق١۴٢٣ کتاب، قم، بوستان آشتیانی، الدین ، تصحیح سیدجلالالحکم فصوص شرحجندی، مؤیدالدین،  . ١١
یر الاکوان، مرآتمحمد،  بن احمد ،یانکردا ینیحس .١٢ و  یعلم انتشارات تهران، ،ملاصدرا هدایه شرح تحر

  .ش ١٣٧۵، یفرهنگ
، وبـلاگ شخـصی، شاهرودی حسینی نظر زیر ،عرفان و فلسفه در الواحد قاعدۀ بررسی خزاعی، محمد، . ١٣

  . ش١٣٩٠
دفتـر قـم، زاده آملـی،  حـسنحسن  تحقیق، شرح فصوص الحکم خوارزمیالدین حسین،  خوارزمی، تاج .١۴

  . ش١٣٧٧تبلیغات اسلامی، 
انجمن تهران، ، تصحیح سیدحسین نصر، مجموعه مصنفات شیخ اشراقالدین یحیی،  سهروردی، شهاب .١۵

 . ش١٣٨٠ ایران، ۀحکمت و فلسف
  .ش ١٣٨٢ قلم، یلدا تهران، نوربخش، جواد کوشش به ،راز گلشنشبستری، محمود،  .١۶
 و مـتکح یاسـلام انجمـن تهران، ،البینات نوارا و الآیات اسرارم، یابراه بن محمد ،یرازیش نیصدرالد .١٧

  .ش ١٣۶٠، یاسلام ۀفلسف
  .م ١٩٨١ ،یالعرب التراث اءیح ادار روت،یب ،هربعالا العقلیة سفارالا فی المتعالیة الحکمة، همو .١٨
  .ش ١٣۶۶ دار،یب قم، ،الکریم القرآن تفسیر، همو .١٩
  .ش ١٣٨١ صدرا، یاسلام متکح ادیبن تهران، ،الجاهلیه اصنام کسر، همو .٢٠
 حمیدرضـا ترجمـۀ،  الرضـا اخبار عیون ، بن حسین بن موسی بن بابویه قمیعلی بن محمد ،صدوق .٢١

  .ش ١٣٧٢صدوق،  اکبر غفاری، تهران، مستفید و علی
  .ش ١٣٨٠، تهران، آفاق، دیوان مفتقرغروی اصفهانی، محمدحسین،  .٢٢
 انتـشارات تهـران، ،یانیآشـت نیالـد دجلالیسـ تصحیح ،الحکم فصوص شرح،  بن محمودقیصری، داود .٢٣

  .ش١٣٧۵، یفرهنگ و یعلم
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  ١٣٩۴  پاییز ـ زمستان،١٧ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  یافعال دیتوح

  ∗انسانی اریاخت فعل با آن ۀرابط و
    ١یغفار نیحس  
    ٢یارتیز سادات میمر  

  دهکیچ
 عمـل و شهیـاند در دیـتوح شـامل که ماست یاعتقاد اصول از اصل نیاول دیتوح
 دیـتوح اقـسام ازی کی یافعال دیتوح که دارد یشعوب دو نیا از کی هر و باشد یم
 موجودات که معناست نیا بهی اسلام متکلمان و فلاسفه دگاهید از و استی رنظ

 از را خـود تیـفاعل و یهـست ،یسبب هر و ندارند استقلال صفات و ذات در عالم
 ت،یـرازق ت،یـربوب ت،یـخالق در دیـتوح رینظ یافعال دیتوح شعب. ردیگ یم خدا
 است مرتبط انسان اریتاخ با شعب نیا از کدام هر که است... و تیمالک ت،یحاکم

 فکری انحرافات نیا لکن دارد یپ در را ضیتفو و جبر به اعتقاد لیقب از یمسائل و
  .است رفع قابلً کاملا است، عهیش اعتقادات از که »نیمرالأ نیب ٌمرأ« ۀدیعق با

 ٌمـرأ ض،یتفـو جبـر، ار،یاخت ت،یخالق در دیتوح ،یافعال دیتوح :یدیلکواژگان 
  .نیمرالأ نیب

                                                                 
  .٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١/۶/١٣٩٣: افتیخ دریتار ∗
  .(hghafari@ut.ac.ir) دانشیار دانشگاه تهران. ١
  .(ziaratyma@gmail.com) )نویسندۀ مسئول( یمطهر دیشه دانشگاه یقیتطب ۀفلسفی دکتری انشجود. ٢
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  یافعال یدتوح
 ندارند، استقلال صفات و ذات در که همچنان موجودات ،متکلمان و فلاسفه دگاهید از
 او از را خـود ریتـأث و یهـست ،یسـبب هـر و نـدیخدا بـه وابـسته زیـن ّتـأثر و ریتأث ۀحوز در
ِوقـل  چـون یاتیآ. ردیگ یم

ُ مـد َ ُا ْ َ ِالـذ اللهِِّ ْ
ـذْیَ لمَْ یَّ ِ

ًولـدا َّ َ ْولم َ َ ُلـه نْکُـیَ َ ِشـر َ
ْالملـ فىِ كٌیَ ُ  /اسـراء( ...كِْ

 فعـل کیـ ،یهـست جهـان تمام که است مفهوم نیبد و است یافعال دیتوح انگریب )١١١
 بـه قائم خود که اند فعل آنِ پرتو موجودات ِافعال تمام و ستین شیب بالذات قائم مستقل
 دارد نـسبت زیـن پروردگـار بـا ممکنـات، بـا نـسبت نِیع در و است الوجود واجب ِوجود

  .)١/٢٠۵: ١۴٢٢ تهرانی، حسینی(
ی برخـ و باواسـطهی برخـ امـا ،اسـت حـق حـضرت معلـول عـالم، افعـال تمـام پس

 ممتنـعی تعال واجب از معلول چند ۀواسط یب صدور الواحد، ۀقاعد طبق چون واسطه؛ یب
 چیهـ و اسـت صـرف ِبطـلان محـال امـر رایـز رد؛یگ ینم ّتعلق محال به قدرت، و است
 بدون و میمستق جادیا بر خداوند قدرت نگرفتن تعلق که دانست دیبای ول. ندارد یتیّئیش

 که معنا نیبد .)٢/٨٢: ١٣۶٣ ،ییطباطبا( فاعل عجز نه است قابل ضعف بر لیدل ایاش سبب
 میمستق صدور تیقابل ،معلولاتی برخ بلکه ستینی اله قدرت تیمحدود سبب ،امر نیا
  .ندارند را متعالی خدای سو از

  یافعال دیتوح قساما
 ت،یمالک ت،یرازق ت،یربوب ت،یخالق در دیتوح چون متنوع ییها رشاخهیز یافعال دیتوح

 دیـتوحی ریتعب به و تیرازق و تیربوب در دیتوح. ردیگ یم بر در را استعانت و تیحاکم
  .است تیخالق در دیتوح ونئش از استعانت، در

  تیخالق در دیتوح
 و الوجــود ممکــن انیــم یوجــود ۀرابطــ از و خداســت یفعلــ صــفات از یــتخالق

 ممکنـات ۀهمـ و اسـت بخـش یهـست علـت یِمـساو که دیآ یم دست به الوجود واجب
  .)۶١ـ ۶٠: تا یب ،ییزد مصباح( گردند یم تیمخلوق به متصف و هستند آن ۀاضاف ِطرف

 آثـار و انـسان جمله ازی امکان ِموجودات تمام که معناست نیا به تیخالق در دیتوح
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 در هـم و خـود ذات در هم و هستند یتعال حق ِمخلوق واسطه، یب یا باواسطه فعالشانا و
 خود ذات در که طور همان خدا جه،ینت در. ندارند خدا ازی وجود استقلال ،تیّعل مقام

  .)٢١٩ ـ٢/٢١۶: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، : ک.ر( ندارد کیشر زین تیفاعل در است، کیشر یب

  تیخالق در دیتوح اثباتی نقل لیدلا
  تیخالق دیتوح نِیمب اتیآ .١
  :است دسته چند خدا تیخالق نِییتب در قرآن اتیآ

 گـرید یفعلـ یحـسنا یاسما اساس و هیپا را سبحان یخدا تیخالق که یاتیآ) الف
ْهل : کند یم قلمداد ْمن َ ٍالقخَ ِ ُغير ِ ْ ِاالله َ قُکُرزیَ ّ ُ َمن مْْ َالسم ِ ِوالأرض ِاءَّ ْ َ ْ َ )٣ /فاطر(.  
 یمعرفـ خـالق نیبهتـر را خـدا گر،ید موجودات تیخالق اثبات ضمن که یاتیآ) ب

َفتبار : کند یم َ ُاالله كََ ُأحسن ّ َ ْ َا َ ِالقْ   .)١۴ /مؤمنون( ينَِ
 بـه را آنی ولـ دهـد یم نسبت خدا ریغ به را یزیچ ِنشیآفر صراحت با که یاتیآ) ج
ْوإذ : داند یم او اذن

ِ ُلق َ ُ ْ َمن َ ِالطين ِ
ِئةیْھَکَ ِّ ِالطير َ ْ ِبإذنى َّ

ْ
ِ ِ )١١٠ /مائده(.  

  :داند یم سبحان یخدا در منحصر را خالق یکمال وصف که یاتیآ) د
َوخلق  ـ َ ْ َّلکُ َ َإل لاَ... ءٍَ َّإلا هَِ َهو ِ ُالقخَ ُ ْ ِّلکُ ِ   .)١٠٢ـ١٠١ /انعام( ...ءٍَ
ِقل  ـ

ُاالله ُ ُالقخَ ّ ِّکل ِ ُ ْ َوهو ءٍَ ُ َالو َ ُاحدْ َّالقھ ِ َ   .)١۶ /رعد( ُارْ
ُاالله  ـ ّ ُالقخَ َ ِّکل ِ ُ ْ َوهو ءٍَ ُ َ َ ِّکل َ ُ ْ ِوک ءٍَ   .)۶٢ /زمر( لٌیَ
ُاالله لِکُمُذَ  ـ ُربکمْ ّ ُّ ُالقخَ َ ِّکل ِ ُ ْ َإل لاَ ءٍَ َّإلا هَِ َهو ِ ُ )۶٢/ غافر(.  

 تیـخالق در دیـتوح و اسـت سـبحان یخـدا در منحـصر ْنشیآفـر ات،یـآ نیا طبق
 ۀلازمـ رایز خورد؛ ینم صیتخص هرگز و است یعموم ،اتیآ نیا مفاد. شود یم دهیفهم
 اسـاس بـر که است الوجود واجب ۀمحدود در ورودش و امکان ّحد از ءیش ِخروج ،آن
  .است واضح آن بطلان ،الوجود واجب دیتوح

  تیخالق در دیتوح بر ّدال البلاغه نهج عباراتی برخ .٢
 از اسـت؛ فـراوان تیـخالق در خدا یگانگی بر دال عبارات یعل امام یها خطابه در

  :فرماید می اشباح ۀخطب به معروفۀ خطب دراینکه حضرت  جمله
» الأمـور عجائـب ابتـداع یعلـ أعانـه كیشر لاو... ةیِّرو بِلا اءیشالأ َأصناف ئُالمنش«
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 بـدون و... یفکـر بـه رجوع بدون را ایاش ِانواع که خداوندی ؛)٩٠ خطبـۀ: نهج البلاغه (
  . ...فرمود جادیا باشد، کرده یاعانت زیانگ شگفت امور ابداع در را او که یکیشر

 نشیآفـر در یتعـال یبـار و اسـت یانسانیی ها یژگیو ،گرفتنی یار و فکر و شهیاند
  .)٣/۴٠۶: ١٣٨۵ بحرانی،( مبراست ها یژگیو نیا تمام از ها دهیپد

 بـه ها انسان در را آن وندخدا که یذوق افتیدر عامل از است عبارت یزیغر ۀحیقر
 ،یمعـان یتـداع و قیتـصد و تـصور عوامـل ماننـد یزیغر ۀحیقر نیا. است نهاده عهیود

 تشیفعال است ممکن و دارد وجود انسان در که است یمغز ساختمان مجموع به مربوط
ــ و باشــد واقــع مطــابق و حیصــح ــ. واقــع مخــالف و غلــط ای ــغر ۀحــیقر نیهمچن  یزی
 خـدا صـفات ۀدربار مختصات نیا از کی چیه و رسد یم تیفعل به و است ریپذ تیتقو
 نـدارد واقـع ِمخـالف درک هرگـز و اسـت اتیـواقع ۀهمِعالم به  او رایز ست؛ین حیصح

 در و اسـت دهیـآفر الگـو بـدون را موجـودات خداونـد نیبنابرا. )١۶/٢٢: ١٣٨٣ جعفـری،(
: ١٣٨۵ بحرانی،( استهمت یب جهات ۀهم از او چون است؛ منزه داشتن کیشر از نشیآفر
٣/۴٠۶(.  

  :فرماید می گرید ییجا در امام
 از آنچــه ؛)٩٠ خطبــۀ: نهــج البلاغــه (» ...صــنعه نمِــ خلــقال یفــ ظهــر مــا نتحلــونی لا«
  .بندند ینم خود به است آشکار خدا یها دهیآفر

 کــه چنــان خداوندنــد کیشــر جــاد،یا در کــه کننــد ینمــ ادعــا] فرشــتگان [یعنــی
 انـد شـده داشـته یگرام یبندگان ملائکه بلکه دانند؛ یم خدا کیشر ار شانیا پرستان، بت
 لاهیجـانی،( کننـد یمـ کـار خـدا امر به تنها و رندیگ ینم یشیپ گفتار در خدا از هرگز که
  .)۴۵٨: تا بی

 کـه گونه آن انسان از اریاخت سلب د،یگرد انیب آنچه از مراد که نمود توجه دیبا البته
 یا گونـه به را آن یافعال دیتوح به اعتقاد یراستا در ها آن چون ست؛ین معتقدند، اشاعره
 یحـال در انـد، کرده انکار را االله یسو ما تِیعل و درآورده جبر از سر که اند کرده ریتفس
 ستیـن مخـالف انـسان یانتخـابگر و یآزاد با هرگز یافعال دیتوح ،هیامام مکتب در که

  .)٢۴۵ ـ٢۴١: ١٣۶١، بینی اسلامی جهان ،یسبحان(
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  تیربوب در توحید
 محـسوب سـبحان یخـدا یفعلـ صفات از تیربوب و است یاله یحسنا یاسما از رب
 لازم خداوند یفعل صفات ریسا به اعتقاد همچون یاله تیربوب به اعتقاد گرچه. شود یم

 کیشـر تیـربوب مقـام در متعال یخدا یبرا ها انسان از یگروه ،خیتار طول در است،
 کـه یزیـچ. اسـت ریتـدب مقـام از ریغ خلقت مقام که معتقدند گروه نیا. اند شده قائل

 جهت نیا از است،جد خلقت از ریتدب چون یول است خلقت همان خداست به مربوط
 است شده واگذار هستند جهان نیا ِارداریاخت که گرید موجودات به عتیطب جهان ریتدب
  .)٢۶٩ ـ٢۶٨: همان( است کرده ضیوتف ها آن بهرا  جهان از یبخشیا  همه ریتدبْوند خدا و

 جهـان مدبر کتای را خدا تر تمام چه هر تیقاطع با قرآن ز،یآم شرک دیعقا نیا برابر در
 ییخـدا ریـغ تیـربوب مظهـر کـه را مـستقل و ریمغا رِیتدب نوع هر مورد نیا در و داند یم

 اشـاره هندد یم یگواه مطلب نیا به که یاتیآ از یبرخ به نکیا. سازد یم محکوم باشد
  :شود یم

١.  ُِربکمُ َّنإ َّ ُاالله َ ِالذی ّ
َخلق َّ َ ِماواتَّالس َ َ َوالأ َ ْ َرضَ ْ... )٣ /یونس(.  

٢.  َِالذ اللهُّا
َرفع یَّ َ َالسم َ ِبغير ِاتَاوَّ ْ َ

ٍعمد ِ َ ا َ َترو ْ َ َّلعلکُ... َ َ َبلق مَْ ِ ُربکمْ ِاءِ ِّ َقنون َ ُ ِ ُ
 )٢/ رعد(.  

 ۀمـسئل ن،یزمـ و آسـمان نشیآفـر انیـب از پس مشابه، اتیآ و هیآ دو نیا در خداوند
 خلقـت جهـان زمـام کـه اسـت نیا آن طرح از هدف. کند یم مطرح را عرش بر لایاست
  .است دهینگرد ضیتفو یگرید به هرگز و اوست دست به نشیآفر از پس

 رساند یم نیا و است آمده شیپ عانیشف موضوع ر،یتدب ۀمسئل از پس نخست، ۀیآ در
 روز عانیشـف ه،یـآ نیـا در عیشـف از مقـصود. خداست اذن به مربوط یعیشف ره کار که

 در یعلتـ هر ریتأث که است خلقت جهان معلول و علت نظام همان بلکه ستین زیرستاخ
  .اوست ۀاراد به منوط موجودات، تمام تیفاعل و خداست اذن به منوط نییپا و بالا نظام
 را خلقـت جهـان معلول و علت نظام ۀلمسئ مدبرات، انیب از پس خدا جهت، نیا از
 در معلـول و علت نظام به اعتقاد از مانع خدا ۀمطلق تیمدبر که برساند تا کند یم مطرح
 مـدبر و اوست ۀاراد از برخاسته و او ریتدب مظهر نظام، نیا وجود رایز ست؛ین یهست ۀپهن
. ردیـگ یمـ صورت او اذن به گرید یمدبرها یکارگردان و ریتدب و اوست ْمستقل و لیاص
 و زوج یمعنـا به عیشف لفظ که است نیا یبرا نامد، یم عیشف را ها دهیپد علت قرآن اگر
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 دهنـد یمـ نـشان خـود ازی آثـار خـدا خواست ۀمیضم به علل نظام ییگو است؛ جفت
 تنهـا کـه گونـه همـان که است نیا بر قرآن دیتأک. )٣٠٠ــ٢٩٨: مبانی توحید از نظر قرآنهمو، (

 و انـسان هماهنـگ نظام و یهست عالم ۀپرورند گانهی و مدبر تنها داست،خ یهست خالق
  .خداست زین جهان

  تیخالق به تیربوب در دیتوح بازگشت
 ۀهم که یطور به شود، یم اثبات جامع برهان دو با قرآن اتیآ پرتو در تیربوب در دیتوح
  .گردد یبرم وسط حد دو به متعدد نیبراه های وسط حد

 رب تنهـا پس خداست، یهست مالک و خالق تنها چون :تیخالق وسط حد با )الف
 مالـک تنهـا و جهـان خـالق تنهـا که شد انیب نیا از شیپ. اوست زین عالم مدبر گانهی و

 گفتـه اکنـون. ستیـن مالـک و خـالق یموجـود چیهـ او جـز و خداسـت عالم یقیحق
 باشـد؛ مملوک و مخلوق ِمدبر تواند ینم یگرید موجود مالک، و خالق جزکه  شود یم

 بـر یقـیحق تیمالک و ینیتکو ۀسلط گونه چیه است، دهیافرین را یزیچ که یکس چون
گاه آن انیز و سود و هدف و یدرون جهات از ًقهرا و ندارد آن  چگونه نیبنابرا. ستین آ
 گـرید یکـس خـدا جـز مالک و نندهیآفر لذا برساند؟ کمال به و بپروراند را آن تواند یم
 و تیـخالق نیبـ محکـم ونـدیپ بـه حیتـصر بـا و لیـتحل نیهم ۀیپا بر میکر قرآن. ستین

َأ ایَ : دیفرما یم تیربوب ُّ ُالناس اَ ُاعبدوا َّ ُ ُربکمُ ْ َّ ِالذی َ
َخلقکُ َّ َ َوالذین مَْ ِ

َّ ْمن َ ِقبلکُ ِ ْ   .)٢١/ بقره( مَْ
 از یا نحـوه تیربوب چون بلکه ستین تیخالق عنوان دادن قرار وسط حد به ازین )ب
 شود؛ یم ثابت زین تیربوب دیتوح ت،یخالق دیتوح اثبات با است، آن با ملازم ای تیقخال
 و پرورانـد یمـ را آن کمـال، یاعطـا با و کند یم ریتدب را یزیچ که یکس یعنی رب رایز

 خلـق از ینـوع است، یوجود یامر که کمال یاعطا. برد یم هدف یسو به گام به گام
 خـود، مربـوب پرورانـدن یبـرا رب رایز است؛ تیخالق به تیربوب ِبازگشت پس. است
 و کمـال نیبـ ونـدیپ واقـع، در و دهـد یم وندیپ مربوب به را کمال و ندیآفر یم را کمال

 اسـتنباط فهیشر ۀیآ نیا از را ادشدهی ِاستدلال توان یم نمونه یبرا ند؛یآفر یم را مستکمل
َّإن : کرد ُربکمُ ِ َّ ُاالله َ ِالذی ّ

َخلق َّ َ ِواتامََّالس َ َوالأ َ ْ َرضَ ْ... )را خـدا تیـخالق که شما یعنی ؛)٣/ ونسیـ 
  .است تیخالق از یا شعبه تیربوب چون د؛یبدان زین خود رب را او دیبا دیدار قبول
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  تیربوب اقسام
  :است نوع دو بر تیربوب

  .است جهان یکارگردان یمعنا به که ینیتکو تیربوب )الف
 یمـسائل و دارد مختـار و شـعوربا تِموجـودا بـه اختصاص که یعیتشر تیربوب )ب
  .ردیگ می بر در را احکام ِوضع و تکالیف نییتع و یآسمان کتب انزال و ایانب فرستادن چون

 بـه اعتقـاد اسـاس، نیـا بـر. خداسـت ِآن از ع،یتـشر و نیتکو ابعاد ۀهم در تیربوب
 سـو کی از انستارگ و ماه و دیخورش مانند یآسمان اجرام زین و ها انسان یِنیتکو تیربوب
 اوج از هبـوط گـر،ید یسـو از مـصر فرعـون مانند ها طاغوت یعیتشر تیربوب رشیپذ و

 در ای مییشما خالق ما که نبود نیا ها فرعون یادعا. است شرک یواد به سقوط و دیتوح
 تیـربوب آنـان یاصـل یادعـا بلکـه م،یـدار ینیتکـو نقـش یآسمان برکات و باران نزول
 اجـرام تیـربوب بـه اعتقـاد از سـخن میکـر قرآن در یوقت ت،جه نیهم به. بود یعیتشر

ُأنـهوَ : دیفرما یم و کند یم ابطال برهان با را آن است، َّ َهـو َ ُّرب ُ َعریِّالـش َ ْ )یعنـی ؛)۴٩ /نجـم 
 د،یپرسـت یمـ را آن جهـت نیبـد و دیـدان یم عالم ریتدب در مؤثر ا ریٰشعر ۀستار شما اگر
  .ستین پرستش ۀستیشا و اوست تِیربوب حتت و خدا مخلوق یٰشعر که دیبدان

ِفل : دیـفرما یمـ یالهـ عـام تیـربوب انیب در قرآن نیهمچن ُمـدَْا هَِّلـَ ِّرب ْ ِماواتَّالـس َ َ ِّورب َ َ َ 
َالأ ِرضْ ِّرب ْ َالعــالمين َ ِ َ َ ْ )بــه نــسبت یالهــ عــام تیــربوب انگریــب ،مــهیکر ۀیــآ نیــا. )٣۶ /هیــجاث 

 تکـرار. اسـت یماد و مجرد موجودات ۀهم و ندهیآ و گذشته عوالم و نیزم و ها آسمان
 نیا بر دیتأک و حیتصر» نیعالم «و» رضأ «و» سماوات «به آن ۀاضاف و» ّرب «بار سه
  .است یکی ،یامکان ِموجودات ۀهم ّرب که است قتیحق

 کـه هیـآ کیـ مگر ندارد وجود ینقض مورد چیه ،یاله تیربوب شمول و عموم یبرا
ِفالمدبرات : اند شده نستهدا امر رّمدب ْفرشتگان َ ِّ َ ُ ْ ًأمر َ ْ  زیـن مـهیکر ۀیـآ نیـا لکن. )۵ /نازعات( اَ
 خـدا بـه را امـور مطلـق ریتدب نکهیا بر افزون میکر قرآن رایز ست؛ین یربوب دیتوح نقض
َّثم : دهـد یم اسناد َتویْاسـ ُ َ َ ِالعـرش َ ْ َ ُدبریُـ ْ ِّ َالأمـر َ ْ َ )قـلن فرشـتگان ِخـود زبـان از ،)٣ /یـونس 

 اذن بـدون یگرید ۀفیوظ باشند، سبحان یخدا تیربوب مظهر نکهیا جز آنان که کند یم
َوما : ندارند او َنتن َ َ ُزلَ َّإلا َّ ِبأمر ِ ْ َ ِّرب ِ   .)۶۴ /مریم( ...كََ

 لاحـق، و سـابق نیب آنچه و ما یبعد لیمعال و ما یقبل علل که است نیا هیآ مضمون
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 و مـا فعـل پـس. خداسـت ِآن از یهمگـ مـا یهست تمام و دارد قرار ما تیهو متن یعنی
 ،یتـیروا ایـ هیـآ در گـاه هر نیبنابرا. اوست تیربوب آثار از ماست، وجود بر متفرع آنچه
 شـود، داده اسـناد گـرید یموجـود بـه ایـ و کامـل انـسان بـه ایـ فرشـتگان به امور ریتدب
  .)۴٣٠ـ۴٢٧: ١٣٧٨ ،یملآی جواد( است یاله ریتدب تیآ و مظهر آنان رِیتدب که معناست نیبد

  تیرازق در دیتوح
 و اسـباب نشیآفـر قیـطر از و ،یمقـام از اسـتعانت بـدون یفاعل که معنا نیا به تیرازق

 شـئون از و خـدا مخـتص ِفعـل دهـد، یروز یخـشک و ایـدر در را جانـداران ِّمسببات،
 یوزر رایز ست؛ین کار نیا ۀدهند انجام ،پروردگار جز یاحد و است تیخالق در دیتوح
 اتیـحی بقـا بـه یمنتهـ کـه است یِّمسببات و اسباب ۀسلسل ِنشیآفر و طرح همان دادن

 نظـر آن از و اسـت خـالق ده،یآفر را جهان که نظر آن از خدا نیبنابرا. گردد یم جاندار
. باشـد یمـ رازق اسـت، داده قرار جانداران یزندگ و هیتغذ ریمس در را جهان مواهب که
 ریمـس در خـدا ۀمانـیحک تیمـش و اذن بـه گرید یموجود که ستین آن از مانع ن،یا اما
 دیـمج قـرآن در. باشـد او هنـدۀد یروز یالهـ اذن بـه و ردیگ قرار یجاندار دادن یروز
 اسـت، افتـهی انتـساب زیـن او ریغ به شده، داده نسبت خدا به دادن یروز که طور همان

 خداونــد مثــال،ی ابــر اســت؛ آســمان تــا نیزمــ از نــسبت دو نیــا انیــم تفــاوت هرچنــد
َّإن : دیفرما یم َاالله ِ َهو ّ ُالرزاق ُ َّ ِالقوة ذُو َّ َّ ُ ُالمتين ْ ِ َ ْ )افـرادی ایـاول بـه حـال، نیعـ در و ؛)۵٨ /ذاریات 

ْوارزقو  :کند یم خطاب نیچن قاصر ُ ُ ُ ْ ْواک اَیھفِ َ ْسوَ ُ ُوقولوا ُ ُ ْلهم َ ُ ًقولا َ ْ ًمعروفا َ ُ ْ َ )۵ /نساء(.  
 اریبـس دو نیـا تفـاوت امـا ،)پـدر (یّولـ هـم و اسـت رازق خدا مه ه،یآ دو نیا ِطبق
 کـه یحـال در اسـت فعل نیاۀ دارند یکس به اتکا بدون و ًمستقلا خداوند. است روشن
 سـبحانی،( گـردد یمـ خـود فرزنـد ۀیـتغذ موجـب ،یالهـ مواهـب و قدرت به اتکا با پدر
  .)٣١۴ـ٣١٢: ١٣۶١ ،اسلامی بینی جهان
  :اند دسته چند رزق به مربوط اتیآ
ِالـذی اللهُّاَ : ماننـد دهنـد؛ یمـ نـسبت خـدا بـه حـصر، بدون را رزق ِفعل که یاتیآ .١

َّ 
َخلقکُ َ َّثم مَْ قَکُرز ُ َ   .)۴٠ /روم( مَْ
ْوارزقـو : ماننـد دهنـد؛ یم نسبت خدا ریغ به را رزق فعل که یاتیآ .٢ ُ ُ ُ ْ ْواکـ اَیھـفِ َ ْسوَ ُ ُ 
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  .)۵ /نساء(
َّوإن : ماننـد کنند؛ یم یمعرف »نیالرازق ریخ« را خدا که یاتیآ .٣ ِ َاالله َ َلهـو ّ ُ ُخـير َ ْ ِازقَّالـر َ  ينَِ

  .)۵٨ /حج(
َاالله َّنإِ : دندان یم سبحان یخدا ِآن از ًمنحصرا را بودن رازق که یاتیآ .۴ َهو ّ ُالـرزاق ُ َّ َّ... 

  .)۵٨ /اتیذار(
 رازق خـدا تنهـا نیبنـابرا .است تیرازق ۀدربار میکر قرآن یینها نظر نیّمب ات،یآ نیا
 شـخص یا ءیش آن که معناست نیبد شود، موصوف عنوان نیا به خدا ریغ اگر و است
 و خداسـت فعـل صـفات از تیـرازق چـون اسـت؛ رزق دار عهده خدا تیمظهر نحو به
  .)۴٣٢ـ۴٣٠: ١٣٧٨ ،یآملی جواد( باشند آن مظهر توانند یم گرانید

  تیولا در دیتوح
 ِامـور ۀهمـ یسرپرسـت کـه معنـا نیبد ؛است تیولا در دیتوح د،یتوح یها شاخه از یکی

  .است متعال یخدا دست به ممکنات

  تیولا اقسام
 امـور. یاعتبـار ایـ اسـت یقـیحق ایـ جهان امور رایز ؛یعیتشر ای است ینیتکو ای تیولا
 از منظـور. ستیـن لیدخ ها آن ِنبود و بود در انسان، یاریاخت عمل که اند یامور یقیحق
 بـه شـود؛ یمـ افـتی یانـسان اتیح ۀحوز در تنها که است یامور نجایا در یاعتبار امور
 از یامـور و استیر ت،یملک مانند ست؛ین یخبر ها آن از نباشد، انسان اگر که یا گونه

  .است کرده اعتبار را ها آن خود، یزندگ گذراندن یبرا انسان که سنخ نیا
 تیـولا به ،یعیتشر و ینیتکو به داوندخ تیولا میتقس که است نیا توجه قابل ۀنکت

 ینیتکـو تیـولا مِیقس که یعیتشر تیولا یعنی گردد؛ یبرم عیتشر بر تیولا و نیتکو بر
 قانون جعل سبب یکس اگر رایز ؛یاعتبار نه است، ینیتکو و یقیحق یامر خود است،
 تیـولا سنخ از یاسلام حاکم تیولا البته. است یقیحق یامر قانون، بر او تیولا شود،
 بـر ّجـد و پـدر تیـولا کـه چنـان اسـت، مـستقر جامعه خردورزان بر که است یعیتشر

  .شود یم اجرا عتیشر ۀمحدود در که است یعیتشر تیولا لیقب از محجور ِخردسالان
 نیا است، سبحان یخدا یبرا یعیتشر و ینیتکو تیولا بر مشتمل که یاتیآ ازی کی
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ُّولى اللهُّاَ : است آیه ِ ِالذ َ
ُآمنوا َینَّ ْرجھمُ َ ُ ُ ِ

َمن ْ َالظلم ِ ُ َإلى ِاتُّ ِالنور ِ ُّ
 )مهیکر ۀیآ نیا شمول. )٢۵٧ /بقـره 

 هـا انسان ،ینوران نیقوان جعل با سبحان یخدا که روست آن از یعیتشر تیولا به نسبت
 ینـوران در خـدا یعیتـشر تیـولا پـس. کند یم تیهدا اطاعت نور به گناه ظلمت از را

 ماننـد یوضـع احکـام ایـ نماز مانند یفیتکل احکام ابلاغ و جعل به یمانیا ۀجامع کردن
 ِانـسان یوقتـ. اسـت معـاملات در قاعاتیا و عقود فساد و صحت و عبادت در طهارت
 گرفـت، قـرار خداونـد یسو به سلوک و ریس راه در صالح عمل با ن،ید اصول به معتقد
 تیـولا تحـت را یو ،او در یدرونـ کـشش و ینیتکـو شیگـرا جادیا با سبحان یخدا

 از انزجـار و لیفـضا بـه نـسبت او در اقیاشت جادیا با و دهد یم قرار خود ینیتکو خاص
  .سازد یم آماده خدا راه آسانپیمودن  یبرا را او ل،یرذا

  تیحاکم در دیتوح
 کـه اسـت یا سـلطه صاحب همان حاکم از مقصود و سلطه، همان حکومت از مقصود
 کـه یتـیولا خـاطر بـه که است یکس حاکم یعنی است؛ جامعه در نظم استقرار هدفش
 کـه ستیـن نیـا مقـصود البتـه. ردیبگ میتصم مردم نفوس و اموال ۀدربار تواند یم دارد،
 نیـا مقـصود بلکـه بـردارد، انیم از را نفوس و ببرد غمای به را مردم اموال تواند یم حاکم
  .کند اعمال ها انسان موالا در را ییها تیمحدود نظم، حفظی برا تواند یمی و که است

 و دارد تیـولا مـورد ِانـسان مال و جان بر حاکم که است یتیولا خاطر به حکومت
 بـر تیولا ِحق ْبالذات یکس رو نیا از ند،ا کسانی خداوند شگاهیپ در ها انسان تمام چون
 و اوست مخلوق مالش و جان از انسانی هست تمام که بزرگ یخدا مگر نداردرا  یکس
  .است داده تیولا آنان به خداوند که گروه آن ای

: دیـفرما یمـ قرآن در خداوند. شفاعت سان به است،خدبه  مختص یحق ْحکومت
 َّإن َاالله ِ ْبی مُْکَُ ّ َْ ُ َ

 )میمـستق طـور به دیبا خدا که کرد استنباط نیچن دینبا البته. )٣ /زمـر 
 او هـم ریـام دیـبا دارد تیـولا چون و ردیگ عهده به را اجتماع نظام و بندگان امور ۀادار

ی آدمـ یبـرا بـشر جـنس از یریام تواند یم یحق نیچن داشتن خاطر به خدا بلکه باشد،
 بـر میمـستق طور به او ییروا فرمان رایز کند؛ حکومت حضرتش جانب از که کند نیمع
 رنظـ از توحیـد مبـانی ،یسـبحان( ستیـن ریپذ امکان کند، یم یزندگ یماد طیمح در که یبشر
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  .)٣٢۴-٣٢٢: ١٣۶١ ،قرآن
 یانحرافـ مکاتـب بـروز شـاهد کـه یامروز ۀجامع در خداوند تیحاکم طرح ًمسلما
 اقتـضا انـسان یابیـ واقع منطق آنچه نیبنابرا. کرد خواهد جلوه دیبع اریبس است، مختلف

 یسـاختگ طیشـرا از یهراسـ و دیـنما یریـگیپ را تیـواقع ِخـود کـه است نیا کند، یم
 و یضرور یها تیواقع گونه هر و است آمده وجود به پرستان قدرت ۀلیسو به که ها ذهن
  .باشد نداشته دهد، یم جلوه دیبع را دیمف

 فطـرت و هـا انـسان ۀافتـی رشـد ِعقـول از یرویپ هدف، نیا نمودن محقق یراستا در
 تیـحاکم لیوسـا هـا نیـا چـون ؛ستراهگـشا اریبـس عظـام امبرانیـپ و آنـان پاک

 انسان تیفعال لیوسا دارد، که یتیفعال صدها با قلب و نبوغ و عقل که چنان خداوندند،
 امبرانیـپ ۀلیوسـ به خدا ۀاراد ظهور الهی، تیحاکم از منظور قت،یحق در پس. باشد یم
: ١٣٨٣ جعفـری،( هاسـت انـسان خـود ۀلیوس به آن یاجرا و یبشر جوامع در میسل عقول و
  .)٢٣٠ـ٩/٢٢۵

  تیمالک در دیتوح
  .است کائنات تمام به نسبت خدا تیمالک به اعتقاد ت،یمالک در دیتوح از مراد

  تیمالک اقسام
 خانه به نسبت انسان تیمالک مانند یاعتبار تیمالک. یقیحق ای است یاعتبار ای تیمالک
 یقـیحق تیـمالک امـا. شـود یمـ هـا آن مالک قرارداد، یمبنا بر فرد که نیماش و نیزم و
 قـرآن. خـود جوارح و اعضا به نسبت انسان تیمالک مانند است؛ یواقع و ینیتکو یامر
 بـه نـسبت انـسان تیـمالک و اسـت دانسته خدا ِآن از ًمنحصرا را تیمالک نوع نیا میکر

ْمنأَ : داند یم او از زین را چشمش و گوش ْيم َّ َالسمع كُلَِ ْ َوالأ َّ ْ َبصَ   .)٣١ /ونسی( َارْ
 نکـهیا ّسـر. ستیـن یزیـچ مالـک ًنایتکو یکس که ندا مشترک امیپ نیا در ایانب ۀهم
ْقـل  کـه کند یم نقل را ایانب حال زبان و قال زبان فقط قرآن ِأملـ لاَ ُ ْ

ْلنفـسى كَُ َ عًـا ِ ْ ًّضـرا لاَوَ َ َّإلا َ  امَـ ِ
ُاالله َاءشَ ّ... )است جنبه دو از )١٨٨ /اعراف:  

 ننـدیب یم را یدیتوح قتیحق نیا ایدن در یشهود کمال و یوجود ۀسع ِاثر بر ایانب .١
 نیـا اسـت، یدیـتوح قیحقـا ِظهـور روز کـه امـتیق در گـرانید اما دارند، باور را آن و



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۴

 / 
رۀ 
شما

١٧

٨۶  

 و نبـوده یقـیحق مالـک یا نـشئه چیهـ در کـس چیهـ خـدا جز که فهمند یم را مطلب
ْ : ستین ْ مََ َارزونبَ ُ ُ َ فىَـخْـیَ لاَ ِ ِاالله َ ْم ّ ُ ْ ِ ْ ِلمن ءٌَ

َ ْالمل ِ ُ َالی كُْ َومْ ِالواحد اللهِِّ ْ ِ َّالقھ ْ َ   .)١۶ /غافر( ِارْ
 مقـام بـه یبنـدگ مقام از را آنان ،ایانب جاهل دوستان و متعصب روانیپ نکهیا یبرا. ٢
 خطـر از ایـانب راه ّسـد در یافراطـ و جاهـل دوستان خطر همواره رایز نبرند؛ بالا ییخدا

 یقـیحق الـکم به مردم دعوت ،ایانب هدف. است نبوده کمتر یطیتفر و لجوج دشمنان
 تیـربوب مقـام تا را نانیا ،یافراط ای متعصب روانیپ گاه اما است، بوده منان یخدا یعنی

  .)۴٢٢ـ۴١٧: ١٣٧٨ ،یآملی جواد( بردند یم بالا

  استعانت در دیتوح
ــه اســتعانت ــا ب ــمعن ــسام و اســتی کــس از خواســتنی اری ی : ١٣٨٣ ،یمظــاهر( داردی اق

  :)١٠٩ ـ١٠٧

  ریتأث در دیتوح .١
 کس هر و ستین خداوند جزی هست دری ّمؤثر ِیاور چیه که معناست نیا به ریتأث رد دیتوح
  .است مشرک باشد، خدا ریغ بهی متک شیها یازمندین رفع در

  ینیآفر سبب در دیتوح .٢
 مـستقل اثر دارند، ریتأث اگرچهی ظاهر اسباب که معناست نیا بهی نیآفر سبب در دیتوح

 بـه اعتقـاد البته. ندیآفر یم را »سبب« که استی اله قدرت ازی ناش ها آن ریتأث و ندارند
 بـهیی گو که است چنان مردم اکثر عملی ول هست زینی ا دهیعق نیچن مستلزم خداوند

ْیؤ امَوَ : کند یم اشاره نیچن آن به خداوند و ندارند باور آن ُکْأَ نُمُِ َْ ِااللهبِ ُ ْوَ َّلاإِ ّ  َونکُرِشْمُ ُ
  .)١٠۶ /وسفی(

 جملـه از اسـت؛ شـده نقـل معـصوم امامـان ازی اتیـروا ،فهیشر ۀیآ نیا لیذ رد
  :فرمود که صادق امام ازی تیروا

 اگـر و بـودم شـده هـلاک مـن نبود کس فلان اگر: دیگو یم که استی مرد مقصود
 شـده تلف ام خانواده نبود کس فلان اگر و بودم دهیرس چه و چه به من نبود کس فلان
 و شـود یمـ قائـل کیشـر خداونـد، تیـمالکی بـرای کـس نیچن کهی نیب ینم ایآ. بود
 اگـر: دمیپرسـ: دیگو یمی راو داند؟ یم خطر ۀکنند دفع و خود ِرسان یروز را گرانید
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 شـده هـلاک وگرنـه گذاشـت ّمنت من بر کس فلان ۀواسط به خدا که دیبگو مرد آن
: ١۴٠٩ ،یعـامل ّحر( نداردی اشکال و است درست: فرمود حضرت است؟ چگونه بودم،
١۵/٢١۵(.  

  اسباب برکندن در دیتوح .٣
 آنچـه و ستین قائل خدا جزی سبب به است شده نائلی افعال دیتوح ۀمرتب به کهی ّموحد
 در پندارد یم آب را آن تشنه که است بندهیفری سراب واقع، در است، ّمؤثر وی طول سبب
  .استی صور یسبب فقط آن کهی حال

  یاریاخت فعل
 مـصداق یآدمـ نفـس کـه شـود یم معلوم انسان نفس بر ١گانه هشت یها اعلف قیتطب با

 در یآدمـ فعـل از آنچـه اما. شود یم صادر او از افعال آن تمام و هاست فاعل اقسام تمام
 و یقـصد فعـل م،یپـرداز یمـی افعـال دیـتوح بـا آن ۀرابطـ به و است نظر ّمد جستار نیا

  .است یاریاخت

  یاریاخت فعل فیتعر
 ِافتنیـن ای یافتن صدور و باشد توانا فعل کی ندادن انجام و دادن انجام بر ءیش کی اگر
 ازی رویـپ بـه فعـل آن اگر آنگاه باشد، داشتهی مساو نسبت ء،یش آن به نسبت فعل آن

 »یاریـاخت فعـل« را فعـل آن اسـت، داده حیتـرج را جـادیا ِنسبت که دیآ دیپد یا اراده
  .)٢/۴١١: ١٣٧۵ نا،یس ابن( ندیگو

  ٢یاریاخت افعال یبادم
 میتـصم و عزم ،شوق ،مطلوب قِیتصد و ّتصور: دارد مبدأ چهار یاریاخت افعال و اعمال

  .است عضلات ۀدرآورند حرکت به که عامله ۀقو و ،)اراده(
 صـادر آن از یامـور کـه اسـت یعلمـ یفـاعل مبـدأ کیـ انـسان نفس آنکه حیتوض

                                                                 
 فاعـل ،یجبـر فاعـل ،یقسر فاعل ،یطبع فاعل: از ندا عبارتی اسلام حکمت در گانه هشتی ها فاعل. ١

  .ریبالتسخ فاعل ،یّبالتجل فاعل ،هیبالعنا فاعل ،یقصد فاعل ،بالرضا
  .۴٧٢ـ١/۴٧٠: ١٣٨۶ ،ییطباطبا: ک.ر. ٢
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 شیپ که دارد ازین رو، نیا از و است داده صیتشخ خود یبرا کمال را ها آن که شود می
 صـورت الیـخ ای وهم کمک به عمل نیا ،واناتیح در. کند ّتصور را آن کار، انجام از
 را یجزئـ یمعان وهم، ۀقو. گردد یم اضافه دو آن به زین یعمل عقل انسان، در. ردیگ یم

 را بـهگر یدشـمن مـوش ًمثلا کند؛ یم عمل آن، ادراک اساس بر وانیح و کند یم درک
 مهیضـم وهـم ایـ الیخ به زین او یعمل عقل انسان، در اما. زدیگر یم گربه از و فهمد یم
  .بخشد یم ّتحقق را فعل یّتصور مبدأ و شود یم

 بـه [قیتـصد اگـر حـال. کنـد یم قیتصد را آن بودن کمال فعل، ّتصور از بعد نفس
 و ّتأمـل بـدون فسن باشد، نفس در یراسخۀ کمل ای و روشن و یهیبد] فعل بودن کمال
 حـروف و دیـگو یم سخن که یکس مانند کند؛ یم حکم فعل آن بودن کمال به درنگ

 بـودن کمـال [قیتـصد اگـر. کند یم یجار زبان بر شهیاند بدون یگرید از پس یکی را
 ّمرجحـات یبررسـ بـه و شدیـاند یمـ نفـس نبـود، روشـن نفـسی بـرا] فاعل یبرا فعل
 بـه سـازد، یمـ روشن را فعل آن بودن کمال که ابدی دست یزیچ به اگر پس. پردازد یم
  .کرد خواهد حکم آن

 دیـپد نفـس در کـار آن انجـام بـه شـوق کار، بودن کمال و دهیفا به قیتصد از پس
 اگـر«. اسـت کـار ۀدیـفا بـه قیتـصد معلـول که استی کمال نیدوم شوق رایز د؛یآ یم

 منجـر ءیشـ جلـب و لفعـ انجـام بـه شـود، حاصـل ّلذت و نفع ادراک دنبال به شوق،
 شـود، حاصل رنج ادراک دنبال به شوق اگر اما. ندیگو “شهوت ۀقو” را آن و گردد یم
: ١٣٨٧ مـصطفوی،(» نـدیگو یمـ “غـضب ۀقـو” را آن و انجامد یم عمل آن دفع و ترک به

٢٧٣(.  
 در علم که انسان افعال از دسته آن «دانست دیبا. ابدی یم ّتحقق اراده شوق، دنبال به
 یکـس یوقت رایز [؛یجبر فعل یّحت ستین یخال فاعل ۀاراد از دارد دخالت ها آن انجام

 و شـخص آن دیتهد به ّتوجه با انسان سازد، یم مجبور یکار انجام بر را انسان د،یتهد با
 به مسبوق کار، انجام زین نجایا در پس. ردیگ یم کار آن انجام به میتصم او ّشر دفع یبرا

  .)١/۴٧۴: ١٣٨۶ طبایی،طبا( »]باشد یم اراده
 کـه فعـل نـشدن جـادیا ایـ جـادیا طرف دو از یکی اراده و عزم آمدن دیپد هنگام به
 دیـپد از پـس. کنـد یمـ دایـپ حیتـرج باشـد، داشتهی مساو نسبت توانا شخص به نسبت
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 و آورد یدرم حرکت به را عضلات است پراکنده عضلات در که عامله ۀقو اراده، آمدن
 آن از یمبـاد گـرید بـا عاملـه ۀقـو تفـاوت«. ابدی یم ّتحقق نظر مورد ِفعل مرحله نیا در
 بیـع لیـدل بـه امـا اند افتهی ّتحقق یمباد ریسا اوقات، یبرخ در که شود یم معلوم ییجا
 مبدأ، نیا«. )٢٧۴: ١٣٨٧ مصطفوی،( »فلج افراد مانند رد؛یگ ینم انجام عمل ک،یتحر ۀقو
 و اراده کـه اسـت یشـوق فعـل، متوسـط مبـدأ و است یاریاخت فعل به مبدأ نیتر کینزد

 »اسـت آن ۀدیـفا بـه قیتـصد و فعـل ّتـصور د،یـبع مبـدأ و آورد یمـ دنبـال بـه را اجماع
  .)١/٧۶: ١٣٨۶ طباطبایی،(

 کـه اسـتی ا گونـه بـه ًذاتـای گرید ِالوجود ممکن هر مانند انسان افعال دانست دیبا
 ابدی یم ضرورت مذکور مقدمات و علل پرتو در اما است ممکن آنی برا نشدن و شدن

 بـا افعـال نیـا چون است؛ آن مؤکد و دیمؤ بلکه ندارد اریاخت بای منافات ضرورت، نیا و
  .شوند یمی ضرور اریاخت

  ١فعل مقدمات بودنی اریاخت ریغ ای یاریاخت
 ستیـن نیای فعل بودنی اریاخت شرط و ستندینی اریاخت ،یاریاخت افعال علل و مقدمات

 جـزء اراده و ّتأمـل و شـوق و قیتصد و ّتصور ًاولا رایز باشند؛ی اریاخت نآ مقدمات که
 مقـدمات ریسـا و اراده بـه منوط ها آن شیدایپ عدم و شیدایپ که ندستینی عضلان افعال
ی اریـاخت مقدمات با زین یاریاخت فعل مقدمات هموارهکه  میکن فرض ما اگر اًیثان. باشد

 محـالی امـر که رفت خواهد شیپ تینها یب تا و دیآ یم شیپ تسلسل شوند، یم حاصل
 نـه میـآزاد فعـل ِخـود انتخـاب بـه نـسبت که میکن  میحس ًوجدانا ما علاوه، به. است
ی عـضلان فعـل هـر وی خـارج حرکت هر به نسبت همواره انسان. آن مقدمات به نسبت
 کـهنیا از مقـصود. نـدارد رای آزاد نیـا خـودی نفـسان افعـال بـه نسبتی ول است مختار

 و قـدرت تحتی انسان افعال از یک چیه که ستین نیا »ستینی اریاختی نفسان افعال«
 افعـال و حرکـات ِماننـد ،ینفسان امور که است نیا مقصود بلکه دیآ یدرنم انسان اریاخت

 همـواره اگـر. باشـدی اریـاخت مقـدمات بـه مـسبوق همـواره کـه ستیـن انسانی خارج
 پـس. اسـت تسلـسل مـستلزم باشـد، گریدی فسانن مقدمات به مسبوق ،ینفسان مقدمات

                                                                 
  .۶٢۵ ـ۶/۶٢٣: ١٣٧۵ ،یمطهر: ک.ر. ١
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 کـه چنان ؛»ستینی اریاختی نفسان امر چیه« نکهیا نه »ستینی اریاختی نفسان امر هر«
 اگـر. اسـت من اریاخت در بلاواسطهکه  گفت توان یم سنجش و محاسبه و تعقلۀ دربار
ۀ دربـاری اخلاقـ مـاتیتعل کـه دیـآ یمـ لازم د،ننباشـی اریاخت وجه چیه بهی نفسان امور
 حـال و باشـد لغو... و شجاعت و تقوا ۀملک جادیا و تعقلی روین تیتقو و اراده تیتقو
  .میکن  میاحساس بالضروره را موضوع نیا بودنی اریاخت آنکه

  انسانی اریاخت فعل وی افعال دیتوح ۀدربار ها دگاهید

  جبر ۀینظر .١
 قـدرت و خداسـت ۀاراد و تقدر به زند یم سر انسان از هک یفعل هر: معتقدند ونیجبر
 آن متعال خداوند هک است یآلت مانند انسان هکبل ندارد یریتأث چیه آن در انسان ۀاراد و
 گـام انیـم یفرقـ نیبنـابرا. گردانـد یمـ بخواهد هک طرف هر به خود اریاخت و اراده با را

 و ستیـن مختـار بـشر گـر،ید عبـارت بـه. ستین او یپا و دست ۀرعش و انسان برداشتن
  .است سبحان یخدا ۀدیآفر او اعمال

 گفته ها آن نظر نییتب در و دانسته جبر ۀینظر به معتقد را انیاشعر یجیلاه عبدالرزاق
  :است

 که چنان داند؛ می خداوند ِمخلوق ،بنده ۀاراد و اختیار وساطت بدون را بنده ِفعل یاشعر
 ۀهمـ جادیا باشرم را خداوند چه است؛ طور نیهم موجودات ۀهم جادیا در او مذهب

 آب زدن خی و آتش سوزاندن یحت ست؛ین یا واسطه چیه به قائل و داند یم موجودات
 و خواند یم یعاد اسباب را آن امثال و آب و آتش و داند یم خداوند ۀواسط یب فعل را
 صـورت آتـش با تماس وقت در لباس سوزاندن هک شده یجار االله عادت«: دیگو یم
  .)٣٢۶: ١٣٧٢( »باشد داشته سوزاندن در یتیمدخل آتش هکآن بدون ردیگ

 هکـ اسـت یاتیآ نند،ک یم انیب خود ۀدیعق اثبات در ونیجبر هک یا ادله نیتر مهم از
 تیمـش بـه مگـر دهـد ینم رخ جهان در یا حادثه چیه هک شود یم انیب ًحایصر ها آن در
ُالم كَِالمَ َّمھَُّالل لِقُ : هیآ نیا مانند ؛یاله ُالم تىِؤْتُ كِلْْ ُالم عُزِنْتَوَ ُاءشََ نْمَ كَلْْ َّمم كَلْْ  ُّلذِتُـوَ ُاءشَـَ نْمَ ُّزعِتُوَ ُاءشََ نِْ

َ كََّنإِ يرَُْْا كَدِیَبِ ُاءشََ نْمَ ْ ِّلکُ َ   .)٢۶ /عمران آل( ٌیردِقَ ءٍَ
  :دیگو یم اشاعره ۀادل به پاسخ در ییطباطبا علامه
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 یطـور بـه [بـود کرده مجبور تیمعص ای اطاعت به را خود بندگان سبحان یخدا اگر
 نداشـت معنـا گرید] نکند اطاعت توانست ینم یدوم و مخالفت توانست ینم یاول که
 کـه حـال و [بـدارد مقرر دوزخ کاران، تیمعص یبرا و بهشت کاران، اطاعت یبرا که

 گناهکـار ِفـریک و گـردد هودهیب کننده، اطاعت به پاداش ِدادن است لازم] داشته مقرر
 بدون حیترج مستلزم و حیقب عقلا نزد ظلم و هودهیب کار انجام که یحال در باشد، ظلم

نیـز ؛ ١/١۴٨: ١٣۶٣ ،ییطباطبا( است حجت و لیدل بدون کار ح،یقب کار و است مرجح
  .)٩٩١: ١٣٧٠ ،یّحل: ک.ر

  .زند یسرنم میحک یخدا از یکار نیچن بنابراین،
  :دیگو یم اشاعره ۀادل به پاسخ در زینی ّحل علامه

 کتر ای و دهد یم انجام شیخو اریاخت به را افعالش که ندک یم کدر ًوجدانا سک هر
  .)٣٠٨: ١۴٠٧( ندارد وجود ارهاک کتر ای انجام در یاجبار چیه او یبرا و ندک یم

 شیارهـاک انجـام در انـسان کـه میرسـ یم جهینت نیا به شده، گفته مطالب به توجه با
  .دارد اریاخت هکبل ستین مجبور

  ضیتفو ۀینظر .٢
  :دیگو یم نیچن معتقدند، بدان معتزله شتر،یب هک ضیتفو ۀدیعق ۀدربار یمطهر دیشه

 ۀاراد دخالـت. نـدارد جهـان نیـا حـوادث در یدخالت خداوند ۀاراد ،معتزله ۀدیعق به
 بعـد جهـان. است آورده وجود به را جهان نیا ابتدا که است قدر نیهم ًصرفا خداوند

 یانیـجر و گردش خود، طبع حسب به افت،ی نیتکو یتعال یبار ذات ۀاراد با نکهآ از
 ماننـد ًنـایع است؛ جهان خود طبع یمقتضا د،یآ یم دیپد جیتدر به که یحوادث و دارد

 فقـط مهنـدس آن دخالـت. شود یم سیتأس مهندس نفر کی ۀلیوس به که یا کارخانه
 بـه شـد، جـادیا کارخانـه آنکـه از بعـد یولـ است کارخانه ییابتدا انداختن کار به در

 کارخانـه نیـا کـار ۀادامـ و انیـجر در مهنـدس ۀاراد و کنـد یم کار خود طبع حسب
 سیتأس و افتی خلقت یبار ذات طرف از آنکه از پس جهان ن،یبنابرا. ندارد دخالت
 جهـان نیـا موجودات از یکی زین انسان. است شده ضیتفو و واگذاشته خود به شد،
 آزاد یبـار ذات ۀاراد دخالـت از ًکـاملا یو افعـال و شـده واگذاشـته خود به و است
  .)۶/۶٢٨: ١٣٧۵( ندیگو یم »یضیتفو ۀینظر« جهت نیا از را هینظر نیا. است

                                                                 
َقبحَول... «. ١ ُ   .»هیعل ّعذبنای ّثم نایف الفعل االله خلقی أن َ
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  ١ّمفوضه لیدلا برخی
  :میکن یم انیب را ضیتفو به قائلان لیدلای برخ

  یعقل لیدلا
 اراده آنچـه و دهـد یم انجام ندک اراده آنچه و اوست ۀاراد و قصد تابع انسان فعل )الف

 آن خداونـد و اسـت شیخو فعل ۀآورند دیپد خود انسان ن،یبنابرا. دهد ینم انجام ندکن
  .است دهیافرین انسان در را

 سـتم و ظلـم بـشر افعـال در رایـز دانـست؛ بشر افعال خالق را خداوند توان ینم )ب
  .است ّمنزه ستم و ظلم از خداوند هک یحال در دارد وجود
 ّخـرازی،( »ستیـن حیصح او ذم و مدح نباشد، مستقل خودش فعل در بنده اگر «)ج

  .)١/١۶٠: تا بی
 هـا یزشـت و کفـر و یمعاص از را متعال خداوند خواستند یم چون معتزله نیهمچن )د
  :اند گفته که یطور به شدند معتقد ضیتفو ۀینظر به بدانند، پاک

 اگر ؛)همان( جلاله مع ناسبی لا وهو یتعال هیلإ ئحالقبا استناد لزم ضیبالتفو لقُنَ لم لو
 نیا و شود داده استناد متعال یخدا به ها یناپسند است لازم م،ینشو معتقد ضیتفو به
  .ندارد یسازگار سبحان پروردگار عظمت و جلالت با

  ینقل لیدلا
 نیـا ابقمط رایز ست؛ین انسان فعل ِدگاریآفر خداوند، هک است نیا انگریب زین قرآن اتیآ
ْ َّلکُـ نَسَحْـأَ یذَِّلـاَ : وستیکن ،ندیآفر یم خداوند آنچه اتیآ  یدارا و )٧ /سـجده( هُقَـلَخَ ءٍَ

ْ َّلکُـ نََْأَ یذِِّلاَ : است یاستوار و اتقان  ،بـشر افعـال انیـم هکـ یحـال در ،)٨٨ /نمـل( ءٍَ
 نیـا ِخـالق و لفاعـ خداونـد، پـس. شـود یم افتی سست و متقن ریغ و ناپسند یارهاک

 /کهـف( رْفُـکْیَلْفَ َاءشَ نْمَوَ نْمِؤْیُلْفَ َاءشَ نْمَفَ : است فرموده میرک قرآن که چنان ،ستین افعال
  .است شده واگذار انسان ِخواست و تیمش به فرک و مانیا امر یعنی ؛)٢٩

  :مییگو یم مفوضه ۀادل به پاسخ در
 ستین ازمندین متعال یخدا به تیاعلف مقام در انسان که است نیا مفوضه سخن ۀلازم

                                                                 
  .٢۵٧ـ٢۵۶: ١٣٨١ ،یگانیگلپا یانّرب: ک.ر. ١
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 تنهـا مـستقل ِمـؤثر نکـهیا و یافعال دیتوح با سخن نیا و است مستقل ْمقام آن در بلکه
  .)١/١۶١: همان( است مخالف است، متعال یخدا

  : استفرموده مطلب نیا حیتوض در ییطباطبا علامه
 آن لـوازم ریسـا و گانبنـد افعال بودن یاریاخت ۀمسئل در مذهبان یجبر با هرچند معتزله

 اشـتباه از کمتـر کـه اند شده یاشتباه مرتکب ،اریاخت اثبات راه در اند، کرده مخالفت
 اگـر که اند شده میتسل ها یجبر برابر در اول: که است نیا اشتباه آن و ستین ونیجبر
 از و مانـد؛ ینمـ یبـاق یاریـاخت گـرید رد،یبگ تعلق بندگان افعال به خداوند یازل ۀاراد
: انـد گفتـه ریناگز و کنند اثبات را بندگان بودن مختار که اند داشته اصرار گرید هتج
 انـد شـده رینـاگز و ستین خداوند یازل ۀاراد مورد بندگان افعال که میفهم یم نجایا از

 خـالق ها انسان افعال یول سبحان یخدا نام به دارند یخالق موجودات یتمام: ندیبگو
 ییدوخـدا و تیـثنو ینـوع هم نیا نکهیا از غافل است، انانس خود آن و دارد یگرید

  .)١/١۵۵: ١٣۶٣( است

  انسان اریاخت بای افعال دیتوح ۀرابط از نیمتی نییتب »نیمرالأ نیب مرأ« ۀینظر .٣
 و فیـلکت و یاله عدل اصل با جبر که میدیرس جهینت نیا به شده نقل مطالب به توجه با

 ائمه رو، نیا از. مخالف یاله قدرت تیعموم با ضیتفو و است ناسازگار آن توابع
 را نظر نیا جستارۀ ادام در. اند کرده ثابت را »نیمرالأ نیب مرأ«یۀ نظر و ّرد را نظر دو هر

  .میکن یمی بررس

  »نیالأمر نیب أمر«یۀ نظر بر ِّدال معصومان ثیاحادی برخ
 یانیـب بـا و مثـال بـدون یبعض و رسا و ایگو یها مثال قالب در ائمه ثیاحادی برخ
 نیچنـ اتیـروا نیـا ۀهمـ مـضمون. نندک یم دلالت »نیمرالأ نیب مرأ «قتیحق بر وایش

 هکـ اسـت نیچنـ نـه و است مجبور نه یاله ینواه و اوامر از اطاعت در انسان که است
 است انسان نیا یول ندک یم امر تنها متعال خداوند هکبل باشد شده واگذار یو به ارهاک
 گرفته تعلق نیا به زین یاله ۀاراد و ندک یم ینافرمان ای اطاعت امر آن از خود اریاخت با هک

 از ایـ و شـود یبهـشت و نـدک یرویـپ رمکـا ینبـ از خود اریاخت و اراده با انسان هک است
 و ینادرسـت ،ینافرمـان و یمـانیا یبـ سبب به و دینما سوءاستفاده شیخو ِخداداد یآزاد

 ثیاحاد نیا ازی برخ. بکشاند یخوار و ذلت به را شیوخ یپرور تن و یتنبل ،یبداخلاق
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  :از ندا عبارت
  :فرمود یثیحد در صادق امام )الف

: دیـگو یراو. »امـر دو نیـا انیم است یامر هکبل ضیتفو نه و است درست جبر نه«
 گنـاه مـشغول را یمـرد هک است نیا مثالش«: فرمود ست؟یچ امر دو انیم امر: گفتم

 پـس. دهـد انجام را گناه آن او و ینک رها را او تو و ردینپذ او ،ینک ینه را او و ینیبب
 امـر گنـاه به را او تو  کهگفت دینبا یا ردهک رها را او تو و است رفتهینپذ تو از او چون
  .)١/١۶٠: ١٣۶۵ کلینی،(» یا ردهک

  :دیگو یم نیچن ثیحد نیا شرح در یمصطفو
 نـه اسـت، درسـت جبر نه نکهیا و است المتع یخدا به گناه ارتباط به راجع امام مثال
 ببندد را او یپا و دست ند،یب یم را یارکگناه هک یشخص اگر آنکه حیتوض .ضیتفو
 مثـال د،یـنگو چیه و ندیبب را او اگر و است جبر مذهب از یمثال ند،ک گناه نگذارد و
 نیبـ مـرأ «اریـاخت مـذهب یبـرا مثـال ،ندفرمود امام آنچه یول .شود یم ضیتفو یبرا
 ها آن و ندک ینم مجبور گناه انجام به را بندگانش متعال خداوند یعنی است؛ »نیمرالأ
 از را بندگانش ،خود نیمبلغ و امام و امبریپ زبان با هکبل گذارد ینم وا خودشان به زین را

 سـپس .گـذارد یمـ وا خودشـان بـه را هـا آن گرفتنـد دهینشن چون و ندک یم ینه گناه
 بـه یا هکـمهل نیچنـ بـه شـدن گرفتـار از هکـ تازند یم آنجا تا انیعص و گناه در شانیا

  .)٢٢۴/ ١ :همان( میبر یم پناه متعال خداوند

  :دیگو یم که آنجا ،دارد جالب یانیب ثیحد نیا شرح در زین نیلهأصدرالمت
 نیبــ مــرأ« قــتیحق کدر و فهــم از دانــشمندان و مــاکح از یاریبــس ِعقــل و شهیــاند
 امـام هک یمثال و ؛یسطح ارکاف و یمعمول افراد به رسد چه ست،ا مانده فرو »نیمرالأ

 انحـراف از آنان اعتقاد حفظ و ارکاف و افراد گونه نیا ییراهنما یبرا اند ردهک انتخاب
 توجـه مطلـب دو بـه مثـال، نیا در رایز است؛یگو و روشنگر ض،یتفو ای جبر یسو به

 انگریـب نخـست مطلـب. گناه از او یجبر نداشتن باز ـ٢ ار؛کگنه ینه ـ١: است شده
 باطـل ضیتفـو ۀشیاند جه،ینت در و است نشده واگذار خود به یلّک به او هک است نیا

 دهـد یم انجام هک است یگناه در او نبودن مجبور انگریب دوم مطلب هک چنان. است
  .)۴/١١٩٨: ١٣٨۵ ،صدرالدین شیرازی(

  :است آمده یگرید ثیحد در )ب
 بـر را بنـدگان متعـال، خداوند ایآ شوم، قربانت: گفت صادق امام به یمردی روز
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 بـر را شانیـا هکـ اسـت آن از دادگرتـر خداوند«: فرمود امام است؟ ردهک مجبور گناه
 قربانـت: گفـت مـرد آن. »کند عذابشان گناه آن انجام خاطر به سپس و مجبور گناه
 ردهکـ واگذار شانیا به اگر«: فرمود امام است؟ واگذاشته بندگان به را ارک پس شوم،
 منـزل دو نیـا انیـم پـس: گفت مرد آن. »داد ینم قرار شان ینه و امر یتنگنا در بود
  .)١/٢٢٢ :١٣۶۵ کلینی،( »نیزم و آسمان انیم از تر فراخ ،یآر«: فرمود است؟ یگرید

 جبر انیم یوسط حد عهیش ۀدیعق در یآزاد و اریاخت که شود یم معلوم امام کلام از
 نیـا بـه اسـت، معتقـد آن بـه عهیشـ که یآزاد و اریاخت. است یمعتزل ضیتفو و یاشعر

  :که معناست
 و یهست تمام به گرید مخلوق هر مانند بندگان اما اند شده دهیآفر آزاد و مختار ندگان،ب
 و تیمـش از ّمـستمد و حـق ذات به قائم ت،یفاعل شأن جمله از و یهست شئون تمام به
  .)٣/٩٩: ١٣٨٣ مطهری،( هستند او تیعنا

 یآزاد ۀدربار معتزله آنچه با است، معتقد آن به عهیش که یاریاخت و یآزاد جه،ینت در
 بـا اسـت یمـساو معتزلـه اریـاخت و یآزاد «چـون اسـت؛ متفـاوت ،اسـت معتقـد آن به
 البتـه که ریتأث از یاله تیمش بودن معزول و خود به انسان شدن واگذاشته یعنی ض؛یتفو
  .)همان( »است ناسازگار الوجود واجب یلافعا دیتوح با مطلب نیا

  هیامام لمانکمت و فلاسفه دگاهید از »نیمرالأ نیب مرأ«
 ارتبـاط ۀدربـار طهـارت و عـصمت خانـدان از گـرفتن الهام با هیامام لمانکمت و فلاسفه
 نیچنـ را آن و معتقدنـد »نیمـرالأ نیبـ مـرأ «ِقـتیحق بـه انـسان اریاخت وی افعال دیتوح
  :دهند یم حیتوض

 موجـودات، گـرید و ستیـن متعال خداوند جز به یمستقل فاعل ،یهست جهان تمام در
 نیعـ وجودشـان و انـد محـض ربط هکبل ستندین مستقل وجود اصل در هک گونه همان
 ست،یـن مـستقل زیـن افعالشان و آثار و صفات است، متعال خداوند به یوابستگ و فقر
 هـا نیـا از یـک چیهـ در یول دهند یم انجام ییارهاک و هستند یآثار و صفات یدارا

 یزیـچ ن،کمم وجود هک دانست و شناخت را نکمم یسک اگر پس. ندارند استقلال
 حـال، نیعـ در اوسـت، فعـل هکآن با زین فعلش هک دانست خواهد ست،ین ربط جز به

 اسـت، محض تعلق و صرف ربط هک جهت آن از جهان پس. هست زین خداوند فعل
 و نیمـرالأ نیبـ مـرأ« همـان نیـا و اوسـت فعل و علم و ادهار و خداوند قدرت ظهور
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َومـا  ۀفیشـر ۀیـآ دیشـا و باشـد یمـ »نیالمنـزلت نیب منزلة ْرمیـ َ َ ْإذ تََ ْرمیـ ِ َ ِلکـو تََ
َ َاالله َّنَ َرمى ّ َ 

اءون   ۀکمبار ۀیآ نیهمچن و )١٧ /انفال( َوما  ُ شََ َ ـ نْأَ َّلاإَِ ُاالله َاءشََ ّ )یمعنـ نیهمـ بـه ،)٣٠ /دهر 
 »تیـرم إذ «و نـدک یم اثبات را ردنک پرتاب هکنیا با اول ۀیآ در هک باشد داشته شارها
. دیـفرما یمـ »تیـرم مـا «و نـدک یمـ ینفـ را ردنکـ پرتـاب حال، نیع در د،یگو یم

 خداونـد هکـآن مگـر خواسـت دیـنخواه شـما«: دیـفرما یمـ هکـ دوم ۀیـآ در نیهمچن
 به را آن یوابستگ د،یفرما یم اثبات خلق یبرا را تیمش هک یحال نیع در هک »بخواهد

: باشـند ریتـأث یدارا زیـچ دو هکـ دیـبگو بخواهـد هکـنیا نه ند،ک یم انیب یاله تیمش
 یا گونـه بـه هکـبل باشند مؤثر ،کاشترا طور به هکنیا ای و خالق، تیمش و خلق تیمش

 خداونـد تیمـش بـه تعلق و ربط نیع و خداوند تیمش ظهور ن،کمم تیمش هک است
  .)٧۴: ١٣۶٢ خمینی،موسوی ( است

 و دارد یآدمـ ۀاراد و قدرت با یقیحق و ینیوکت ارتباط انسان افعال گر،ید عبارت به
 هکـ آنجـا از یولـ. اسـت باطل جبر ۀینظر ن،یبنابرا. است خود یارهاک فاعل ًقتایحق او

 و ینیوکـت طـور بـه نکـهیا نیعـ در ـ او فعل اوست، مخلوق و خداوند ۀدیآفر او، یهست
 باطـل زیـن ضیتفـو ۀیـنظر پـس. ابـدی یم استناد زین خداوند به ـدارد استناد او به یقیحق

 رخ یتعارضـ گونه چیه هم، عرض در نه گرندیدیک طول در استناد دو نیا چون و است
 ۀاراد هـم و نـدک یم اثر چوب در میمستق طور به آتش هم: مییگو یم ًمثلا داد؛ نخواهد
 در نـه دارند قرار هم طول در دو نیا هکنیا تینها است؛ مؤثر چوب سوختن در خداوند
  .هم عرض

  یریگ جهینت
 انـسان افعـال جمله از افعال تمام و ستین خداوند ۀقو و حول جزی ا قوه و حول هرچند

 گرفتـه تعلـق نیـا بـر ازل از یالهـ ۀاراد هک است نیا قتیحق «است، مرتبط خداوند به
 ِخـود علل آن از یکی ،بشر افعال در هک دخو یواقع علل یمجرا از یمعلول هر هک است
 و ستین کار دری جبر لذا. )٢۵: ١٣۵٩ ،یسبحان( »بزند سر اوست، ۀاراد و اریاخت و انسان
  .دهد یم انجام را افعالش خود اریاخت با انسان



  

وح
ت

 دی
فعال

ا
 و ی

 با آن ۀرابط
عل
ف

 
اریاخت

ی 
سان

ان

٩٧  

  یشناس تابک
  .البلاغه نهج .١
 حـسن شـرح ،)نفـس اببـ در سـوم، نمـط( تنبیهـاتال و شـاراتلاا شـرححـسین بـن عبـداالله،  نا،یس ابن .٢

  .ش ١٣٧۵ ، صادق امام دانشگاه تهران، ،یمصطفو
اصـغر نـوایی   و علـیمقـدم یمحمـد یقربـانعل ۀترجمـ ،البلاغه نهج شرح ، بن میثمیعل بن ثمیم ،یبحران .٣

  .ش ١٣٨۵ ،یاسلام یها پژوهش ادیبنمشهد،  ،زاده یحیی
  .ش ١٣٨٣ ،یاسلام فرهنگ رنش دفتر تهران، ،البلاغه نهج تفسیر و ترجمه ،یمحمدتق ،یجعفر .۴
  .ش ١٣٧٨ اسراء، قم، ،البلاغه نهج در عملی و نظری حکمت ،عبداالله ،یآملی جواد .۵
یعهعیالـش وسائلتفصیل ، محمد بن حسن، یعامل ّحر .۶  ، تیـالب آل ،قـم ،ة الـی تحـصیل مـسائل الـشر

  .ق ١۴٠٩
  . ق١۴٢٢ آن،قر ملکوت نور ،مشهد ،اپ نهمچ ،معادشناسی ،نیدمحمدحسی س،یتهران ینیحس .٧
 فاضـل شـرح ،یمـصطفو حـسن شرح و ترجمه ،عشر حادی باب شرححسن بن یوسف بن مطهر،  ،یّحل .٨

  .ش ١٣٧٠ ر،یرکبیامتهران،  مقداد،
دفتـر انتـشارات اسـلامی،  قم، ،یآمل زاده حسن حسن قیتحق ،عتقادالا تجرید شرح فی المراد کشفهمو،  .٩

  .ق ١۴٠٧
  .تا ، بییاسلامقم، دفتر انتشارات  ،الامامیه عقائد شرح فی ةالالهی المعارف بدایة محسن، ،یازّخر . ١٠
  .ش ١٣٨١ ح،ینصاقم،  ،استدلالی عقاید ،یعل ،یگانیگلپای ربان . ١١
  .ش١٣۶١ د،یتوح قم، ،اسلامی بینی جهان جعفر، ،یسبحان .١٢
  .ش ١٣۵٩ قدس،قم،  ،فلسفه و علم دیدگاه از سرنوشت ،همو . ١٣
  .ش ١٣۶١ فرهنگ، قم، ،قرآن نظر از توحید مبانی ،همو .١۴
 اءیـحا داربیـروت،  ،هربعـالا ةیالعقل سفارالای ف ةیالمتعال الحکمةصدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم،  .١۵

  .م ١٩٨١ ،یالعرب التراث
 اشـراف بـه مطلـق، یزدیـ فاضـل محمـود ۀمقدمـ و قیـتحق ح،یتـصح ،الکـافی من صولالا شرحهمو،  .١۶

  .ش ١٣٨۵ صدرا، یاسلام حکمت ادیبن تهران، ،یا خامنه دمحمدیس
اپ چـ ،یهمـدان یموسـو دمحمدباقریسـ ۀترجمـ ،القرآن تفسیر فی المیزان، نیمحمدحس، سیدییطباطبا .١٧

  .ش ١٣۶٣ ،یمحمد، تهران ،سوم
  .ش ١٣٨۶ الفکر، دار ،قم ،یروانیش یعل شرح و ترجمه ،الحکمه نهایة همو، .١٨
 یعلم یفروش بکتاتهران،  ،یمصطفو دجوادیس شرح و ترجمه ،کافی اصولمحمد بن یعقوب،  ،ینیکل .١٩

  . ش١٣۶۵ ،یاسلام
ای حـوزۀ علمیـۀ  العلم، اصفهان، مرکز تحقیقات رایانـه افزار باب ، نرمشرح نهج البلاغهلاهیجانی، نواب،  .٢٠

  .تا اصفهان، بی
 وزارتتهـران،  ،یجـیلاه یقربـان نیالعابـد نیـز قیـتحق و حیتصح ،مراد گوهر عبدالرزاق، ّملا ،یجیلاه .٢١

  .ش ١٣٧٢ ،یاسلام ارشاد و فرهنگ
  .تا یب دارالعلم، قم، ،عقاید آموزش بر درآمدی ،یمحمدتق ،یزدی مصباح .٢٢
انتـشارات ، تهـران ، و چاپ چهـارم.ش ١٣٨٣ صدرا،انتشارات  تهران، ،آثار مجموعه ،یمرتض ،یمطهر .٢٣

  . ش١٣٧۵ صدرا،
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  .ش ١٣٨٣ ذکر، تهران، ،یابوالقاسم محمود ۀترجم ،یاسلام اخلاق در نوی کاوش ن،یحس ،یمظاهر .٢۴
 انتـشارات مرکـزتهـران،  ،یفهـر داحمدیسـ شـرح و ترجمه ،اراده و طلب ،االله روحسید ،ینیخموی موس .٢۵

  .ش ١٣۶٢ ،یفرهنگ و یعلم
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  ١٣٩۴  پاییز ـ زمستان،١٧ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
   و نظررکف تیماه

  ∗از نگاه متکلمان و حکمای اسلامی
    ١زاده میکر االله رحمت  

  دهکیچ
 ی نفـس انـسانی قوااز ذهن. ی بشر»ذهن«عبارت است از فعل » نظر«ا ی »فکر«

 نفـس یدو از قـوا عقـل و ذهـن هـر.  از عقل و نفس استریغ و دیآ یبه شمار م
 بـه اسـتناد قابـل شـود، داده اسـتناد عقـل و ذهن یقوا به هک یزیچ هر. باشند یم

 از را نفـس یقـوا ای میباش نفس یقوا یوجود تعدد به قائل خواه هست؛ زین نفس
  .میآور شمار به آن وناتئش
 حکمـا و متکلمـان از نامحققـ انیـم در یمختلفـ راتیـتعب »فکر «فیتعر بارۀدر

 امـا ،انـد کـرده هیـتک آن لـوازم بر فکر فیتعر درً نوعا متکلمان. شود یم مشاهده
: از اسـت عبـارت فکـر کـه دارنـد نظـر اتفـاق ینـوع بـه حکماکه  گفت توان یم

 کـه ییها آن و مطالب به یمباد از رجوع و یمباد به مطالب از حرکت دو مجموع
 دوم، حرکـت کـه است بوده لیدل بدان دیشا اند، نموده اکتفا دوم حرکت به فقط

 در اخـتلاف علـت. ستیـن آن ذکـر بـه ازین و دارد خود در زین را نخست حرکت

                                                                 
  .٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢۶/١٢/١٣٩٣: افتیخ دریتار ∗
  .(karam276@gmail.com) یرضو یاسلام علوم دانشگاه یعلم ئتیه عضو. ١
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 یسـو و سمت که باشد لیدل نیا هب دیشا زین نفس ای ذهن عقل، به »فکر «استناد
 به یگاه و ناطقه، نفس کار شود یمکه  است یماد ریغ امور به یگاه ذهن توجه
 فعـل هکـ عنـوان نیـا به نه هم آن؛ یوانیح نفس کار شود یمکه  است یماد امور
 نفـس ،یوانیح نفس یقواکه  است جهت بدان هکبل است، یوانیح نفس میمستق
  .رسانند یم یاری جهینت به دنیرس در را ناطقه

  .حکما ،مانّکلمت ،حرکت دو مجموع ،فکر ،ذهن ،عقل ،نفس :یدیلکواژگان 
  طرح مسئله

هـای تفکـر انـسانی را تـشکیل  تـرین خاسـتگاه بنیـادی» ذهـن«و به دنبـال آن، » نفس«
از آنجا که یکـی از . باشد دانند که فعل ذهن می برخی جوهر نفس را فکر می. دهند می

ال است که فکر یـا اندیـشه چیـست و ٶباشد، جای این س کر و اندیشه میافعال نفس، ف
یـک بـه شـمار  از کارهـای کـدام» فکر و نظـر«چه نسبتی با نفس، ذهن و عقل دارد؟ 

حیوانی یا ناطقه؟ : نفس، عقل یا ذهن؟ اگر از کارهای نفس است، کدام نفس: آید می
دگاه متکلمـان و حکمـا یـاز درا » ا نظـریـفکر «ت یقت و ماهی حقئلۀن نوشتار، مسیدر ا

ن یـ مـورد نظـر اۀیفرضـ. تا نسبت آن با نفس، ذهن و عقل روشـن شـودکنیم  بررسی می
ه خـود ذهـن از قـوا و مراتـب نفـس بـه کت ذهن یعبارت است از فعال» رکف«ه کاست 
باشـد ) یوانی نفس حیقوا( نفس ی اگر ناظر به امور مادیت ذهنین فعالیا. دیآ یشمار م

ار ک ،رکه فکتوان با تسامح گفت  یت ذهن و نفس دارند، می فعالی برایاعداد ۀه جنبک
ت ذهن ناظر به نفس ناطقه باشد، فعل ذهن مـستند بـه یاما اگر فعال.  استیوانینفس ح

 نفس و یساز  فقط آمادهیوانی نفس حیه نقش قواکد دانست یاما با. شود ی عاقله مۀقو
» رکـف«قت، یدر حق.  باشدکِ مدریوانیفس حه خود نکنی، نه اک ادرایذهن است برا

وان یـباشـد و در ح ی است و مختص انـسان مـی انسانۀ نفس ناطقۀار ذهن به عنوان قوک
 از یکــیه کــ یوان اختیــار و قــصد وجــود نــدارد، در حــالیــ چــون در ح؛وجــود نــدارد

  .باشد ی وجود عزم و اختیار در آن م،شهیر و اندک فیها یژگیو
از دیـدگاه » نظـر یـا فکـر«نای لغوی و سپس معنـای اصـطلاحی ن رو، ابتدا معیاز ا

اما قبل از بیان معنای لغوی و اصطلاحی فکر و نظر، . شود  مییمتکلمان و حکما بررس
 چرا کـه روشـن شـدن آن ؛به رابطه و نسبت نفس با ذهن و عقل بپردازیمکه لازم است 
  .دارد» نظرو ر کف«ت ی در فهم ماهیار مهمینقش بس
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  نفس
و » ذهـن«چه نسبتی با » نفس«ه کن است یاشود  مین خصوص مطرح یه در اک یلسؤا

تـوان  ین مـورد مـیاند؟ آنچه در ا ر همیا غیاند  ا ذهن و عقل همان نفسیدارد؟ آ» عقل«
نفـس .  به آن وابسته استی است که وجود آدمیگانه گوهریه نفس کن است یگفت ا

.  درون و بـرون اسـتیایارتباط ما با دن ۀ است که سرچشمی فراوانی قدرت و قوایدارا
ا حرکـت یـ محرکه، حساسه، ناطقـه و ی است که با قوایینفس در نظر ارسطو، اصل قوا

ز ی متمـایقتی نفس گرچه وابسته به بدن است، حق.)٧٨ ـ٧۵: ١٣۴٩ارسطو، (شود  یف میتعر
  .دیآ یات به شمار میاز آن دارد و مبدأ فکر و ح

  :اند ردهکف ین تعریاظ تعلق به بدن، چناء نفس را به لحّ مشیماکح
الـشفاء سـینا،  ابـن(اة یـفعـال الحأفعـل ین أ له یّ آلیّعیل لجسم طبوّأمال ک یفالنفس ه

  .)٢/١٠: ١۴٠۴، )الطبیعیات(

ه به لحـاظ کست، بلیقت نفس نیف ذات و حقیتعر» مال جسمک«ف نفس به یتعر
ه در کند ک یف می تعری موجوداما ملاصدرا نفس را به.  آن به جسم استۀتعلق و اضاف

ت بـه یـابـد و در نهای یامـل مـک تیت جـوهرکـ است و در اثر حریش مادیدای پیابتدا
  :دیگو ی او م.)٨/١١: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، ( رسد ی می تجرد عقلۀمرحل

 ینفـس از جهـت تعلـق بـه بـدن و تـصرف در آن، جـوهر: ُ دو بعد استینفس دارا
ات و معقـولات راه یـلک ک ادراۀ به مرتبـیس از مدته پک است و از جهت آنیجسمان

ه پـس از کـ مجـرد اسـت ینـد، جـوهرک یش و علتش را تعقل میابد و ذات خوی یم
عـت، بـه ینفـس در عـالم طب. دهد ی خود ادامه می و روحانیز به وجود تجردیمرگ ن

 دارد بـه ی حـسیات جزئـکـز ادرایـشـود و ن ی میات جزئیکصورت مباشر فاعل تحر
ش ی خـویکـی و تحرکیرد و در خلال افعال ادرایپذ یر میه از عالم ماده تأثک یا گونه
  .)٣۴٧: همان(ابد ی یمال مکاست

 ی نفـس را اخـتلاف نـوعینا منشأ تعدد قوایابن س.  استی متعددی قواینفس دارا
: ١۴٠۴، )الطبیعیـات(الـشفاء سـینا،  ابـن(دانـد  یشـود، مـ یه از نفس صـادر مـک یآثار و افعال

 اسـت و ی مراتب گوناگونیه داراکداند  ی می اما ملاصدرا نفس را وجود واحد،)٢/٢٧
ن هـر یبنـابرا. شـود یده مـیـ نامی خاصۀ انتزاع و به نام قویت خاصی ماه، آنۀاز هر مرتب
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چـه  ـ آن یقـی حقک و محـرکِزند مدر یم سر) و انسان(وان یه از حک یتکا حری ادراک
ن باورنـد یـاء بـر اّ مشیماکالبته ح. نفس است ـ یات ارادک و چه حریعیات طبکدر حر

را از سـنخ هـا   آنً وجـود خـاص بـه خـود دارنـد و معمـولا،ی نفسانی از قوایکه هر ک
 وجـود واحـد یش دارای خـوی، نفس با تمام قواملاصدرا به نظر یدانند، ول یاعراض م
ن مبنا، ی ابر اساس. شود ی می خاصۀ منشأ انتزاع قو، از مراتبیکه هر ک است یذومراتب

 افعال، خـود یقیند و فاعل مباشر و حقیآ یون و مراتب نفس به شمار مئ نفس از شیقوا
الـنفس فـی  «ۀا بـا اسـتفاده از قاعـدر ملاصد.)٨/٧١: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، (نفس است 
  :دیگو یم»  القویّوحدتها کل

ون ئ و شـهـا جلـوههـا   آنقوای نفس وجود مستقل و جدای از نفس ندارند و در واقـع
  .)٣۴٩: ١٣٠٢همو، ( شمس به مبدأ نور پیوند دارند ۀاند و همچون اشع نفس

  ذهن
  :ندک یف مین تعریرا چن» ذهن«نا یس ابن

، )المنطـق(الـشفاء  (» الآراءکتـساب الحـدود وة لاّأة المـستعدیّة للنفس المهّفالذهن قو«
افـت ی دری بـراایـه آمـاده و مهکـ نفس انسان ی است برایا  ذهن قوه؛)٣/٢۵٩: ١۴٠۴
  .هاست شهیف و اندیتعار

  :دیگو یملاصدرا م
صدرالدین شـیرازی، (» ر حاصلةی غی هیتساب العلوم التک ایة النفس علّهو قوالذهن و«

  .اند ل نشدهیه تحصک ییها تساب دانشک نفس است بر ایی ذهن توانا؛)۵١۵/٣: ١٩٨١

  :ندک یف مین گونه تعریرا ا» ذهن «یگری دیاو در جا
ن یذهن در واقـع، همـ. ستندی نفس حاصل نیه براک یتساب علومکد نفس بر ااستعدا

  .)١٣٨: ١٣۶٣همو، (استعداد است 

ه کـنی ایکـی. ندک ی ذهن نقل میبرا ادو معن» فاتیتعر« در یف جرجانیشریدسیرم
 یشود و هم حـواس بـاطن ی میه هم شامل حواس ظاهرک نفس ی است برایا ذهن قوه

 یه ذهن عبـارت اسـت از اسـتعداد تـام بـراکنی ایگرید. اشدب یسب علوم مک ۀه آمادک
  .)۴٨: ١٣٧٠(ر ک علوم و معارف توسط فکادرا
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 یأالـذهن ّإن «: رده و فرموده استک ذهن را بر نفس ناطقه اطلاق ی سبزوارحکیم
  .)٢/١۵١: ١٣٧٩ ـ١٣۶٩(» ةالنفس الناطق

  :دیگو ی مید مطهریشه
ل یج تحـصیه نفـس بـه تـدرکـ کیادرام ی و مفاهی جز صور علمیزیت ذهن چیواقع
ه ک یمی فاقد ذهن است و همراه با مفاهْن جهت انسان در آغازیست و به همیند نک یم

نـد ا شود، لذا افراد از نظـر ذهـن متفـاوت یآورد صاحب ذهن م یج به دست میبه تدر
  .)٢/٣٨٩: ١٣۶٠؛ ٢/٢٩: ١٣٣٢(

  :دیگو ی می آملیجواد
 بـه دسـت ی نفـس بـراۀ و قود چون ذهن، استعدا؛ با نفس داردیذهن ارتباط تنگاتنگ

  .)١/۴۴: ١٣٧۵(د یآ یون نفس به شمار مئباشد و ذهن از ش یم آوردن علوم

 برخـوردار یتر یان نسبت به ذهن از حالت عامیاّرسد که نفس در نگاه مش یبه نظر م
ن قـوا بـا انجـام دادن یـ ا. دارنـدی خاصـۀفی دارد که هر کدام وظی متعددیاست و قوا

که توان گفت  می. دهند یار نفس قرار میج کارشان را در اختیش، همواره نتای خوۀفیوظ
 انسانی است که ارتباط با ماده در آن لحاظ شده است ۀذهن ساحت ادراکی نفس ناطق

و افعال ادراکی نفس که مسبوق به مواجهه با خارج است، چه به صورت بالفعـل و چـه 
  :دیگو ی مید مطهرین رو، شهیز اا. بالقوه، همان افعال ذهنی است

ل یج تحـصیه نفـس بـه تـدرکـ کیم ادرای و مفاهی جز صور علمیزیت ذهن چیواقع
ه ک یمین جهت انسان در آغاز فاقد ذهن است و همراه با مفاهیبه هم. ستیند، نک یم

را ی ز؛انسان در ابتدا فاقد ذهن است. شود یآورد صاحب ذهن م یج به دست میبه تدر
 از یست و چون در ابتـدا صـورتی نیزیش نفس، چی پیایز عالم صور اشعالم ذهن ج

  .)۶/٢٧٣: ١٣۶٨(ش خود ندارد، ذهن ندارد یز پیچ چیه

 نفس ِون ادراک حصولیئای از قوا و ش مجموعه: در حقیقت، ذهن عبارت است از
،  شیرازییندصدرال( به عهده دارند ـ علم حصولی ـای در فرایند ادراک  که هر یک کار ویژه

توان گفت که ذهن، حواس ظاهری، حـواس بـاطنی و عقـل   بنابراین می.)١/٢۶٣: ١٩٨١
 زیـرا ایـن قـوا بـه نحـوی بـا صـور ذهنـی و ادراک ؛دهد نظری را تحت پوشش قرار می

سـینا نیـز  ابـن. شـوند حصولی سروکار داشته و مـواطن معـارف حـصولی محـسوب مـی
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  :گوید می
انـد و ایـن ابـزار نقـش  حکما نیـز از آن بحـث کـردهی است که رنفس را آلات و ابزا

: ١۴٠۴، )طبیعیـاتال(الـشفاء  (سـازد  اعدادی داشته و نفس را برای تکون ادراک مهیا می
  .)۴٠ و٣٢

  عقل
یفاتی در ف جرجانیشریدسیرم   :رده استکر ک ذا عقل شش معنی براالتعر

  ًه ذاتا مجرد است؛ک عقل همان نفس ناطقه است .١
  ه به بدن انسان تعلق دارد؛ک است ین روحای جوهر.٢
  د؛نشو ی آن حق و باطل از هم بازشناخته مۀلیه به وسک در قلب است ی نور.٣
  ه مدبر بدن انسان است؛ک است ی جوهر مجرد.۴
  گردد؛ ی نفس ناطقه محسوب می برایه آلتک عاقله است یا  قوه.۵
ده یـنام» لعقـ«ات اسـت یـلک کُه مـدرکـ  همان نفس و ذهن اسـت و از آنجـا.۶

 کاسـتعداد ادراچـون شود و  یده مینام» نفس«ند ک یه تصرف مکآن رو شود و از  یم
  .شود یده مینام» ذهن«دارد 

  :دیگو یاما خود او م
 و امـور محـسوس را بـا ،ر محسوس را با وسـائطیه امور غک است یعقل جوهر مجرد

  .)۶۵: ١۴١٢(ند ک ی مکمشاهده در

 عقـل و اقـسام آن ۀبار درکافی اصول» قل و الجهلالع«کتاب ز در شرح یملاصدرا ن
از . مینک ینظر م ر آن صرفکل، از ذیز از تفصیپرهبرای ه کل سخن گفته است یبه تفص
بـه صـورت هـا   آن ازیان برخیه عقل مک ی، به نحواند یار متنوع عقل بسی، معانینظر و
  . استکیکی تشیگر به صورت مفهومی دیان برخی و می لفظکمشتر

توان نتیجه گرفت که نفس نسبت به ذهـن و عقـل از شـمول و  نچه گفته شد میاز آ
 شود که ذهن و عقل آن مـوارد را در بـر عمومیت برخوردار است و مواردی را شامل می

.  ذهن نیز نسبت به عقل دارای شمول بیـشتری اسـتۀ از سوی دیگر، گستر.گیرند نمی
توان نسبت نفـس بـه  باشد و می یق می شمول عقل نسبت به نفس و ذهن مضۀًطبعا، دایر
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ن هـر یبنـابرا.  و عقل و همچنین نسبت ذهن به عقل را عام و خاص مطلق دانـستذهن
ن، یتوان آن را به نفس و ذهن نسبت داد و همچن یه به عقل نسبت داده شود، مک یارک
 ی خواه قـوا؛توان آن را به نفس نسبت داد یشود، م یه به ذهن نسبت داده مک یارک هر

 نفس از یاء است و خواه قواّدگاه مشیه منطبق بر دک مستقل باشند ی وجودینفس دارا
دگاه یـه منطبـق بـر دک مستقل از نفس نداشته باشند یند و وجودیون نفس به شمار آئش

 مـستقل از ی نفـس هرچنـد وجـودینا، قـوایس  ابنی چون بر اساس مبنا؛استملاصدر
. ار نفـس اسـتکـ کًْقتـا، ادرایدارنـد و حق نسبت به نفـس ینفس دارند، نقش اعداد

 یند و هـر فعلـیآ یون آن به شمار مئ نفس از شی ملاصدرا، قواین بر اساس مبنایهمچن
توان تمام افعال صادر از عقل و ذهـن  یپس م. ًقتا مال نفس استیشود حق یه صادر مک

 و یف لغـویـ تعرها، بـه ن واژهی ایبعد از روشن شدن معان .ًقتا به نفس استناد دادیرا حق
  .میپرداز یم» ر و نظرکف «ی معنایاصطلاح

  رک نظر و فی لغویمعنا
 نظر چـشم اسـت و ینظر هم به معنا«: سدینو یم» نظر« در مورد معنای لغوی یدیفراه

. )بـاب نظـر: ١۴٢۴فراهیـدی، (بود   خواهدامعن هم» فکر«ً طبعا معنای دوم با .»هم نظر قلب
 کدن و ادرای دیردن چشم ظاهر و باطن براکره ی خینارا به مع» نظر «یراغب اصفهان

  :سدینو یو م داند ی میزیچ
ه بعـد از فحـص حاصـل کـ ی به معرفتید و گاهیآ یز میّ تأمل و فحص نینظر به معنا

 ی شود، بـه معنـایمتعد» یف«نظر اگر با . ه استیه همان روکند یگو یشود نظر م یم
اس یـه اعـم از قکـد یـآ یهـم مـ) استدلال ( بحثیدن همراه با تدبر است و به معناید

  .)باب نظر: تا بیراغب اصفهانی، ( است

  :دیگو یم» رکف «ۀن در مورد واژیمچنه
رساند و به آن  ی را از علم به معلوم میه آدمک یاپیا و پی پوییرویر عبارت است از نکف
رو یـنن یـ عقل و خرد اسـت و ایرو به اقتضایوشش و جولان آن نک ،رکتف .پردازد یم
ه کـ یزیشود مگر در چ یشه گفته نمیا اندیر ک تف.ستیوان نی انسان است و در حۀژیو
  .) باب فکر:همان( از آن در خاطر و قلب انسان حاصل گردد ین شود صورتکمم
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اگـر بـا  کـه »دن اسـتیـ دیعنـی احساس چـشم، ینظر به معنا« باور ابن منظور، به
 شود یمتعد» یف« اگر با ی ول، مراد استدن با چشم ظاهریً شود، حتما دیمتعد» یإل«
گـر ی دیابن منظور معنا. ء باشدیر و تدبر در شک تفیه به معناک ردن احتمال وجود دایا

 ه انسان آن را نسبت به خود بـسنجدک یا  به گونه،داند یء می شۀدن درباریشینظر را اند
  :سدینو یم »رکف« ۀ در مورد واژو ا.)باب نظر: ١٣۶٣ابن منظور، (

ر عبارت اسـت از بـه ک ف؛) باب فکـر:همان( »ءی الشیإعمال الخاطر ف: رکِْ والفرکَْالف«
  .یزیشه در چیار بردن اندک

نـد و ای معنیـکهـر دو بـه » نظـر«و » رکـف «یهـا ه واژهکـتـوان گفـت  یبنابراین م
  .ار روندکگر به یدیک یتوانند به جا یم

  ر و نظرک فی اصطلاحفیتعر
 یهـا در بحـث.  داردکـاربردلام و فلـسفه کـ منطـق و ۀحوزدر »  و نظرفکر« اصطلاح

 در یاسـتفاده شـده اسـت، ولـ» نظـر «ۀلمـکشتر از یـ ب»رکـف«ۀ لمـک ی بـه جـایلامک
  .ار رفته استکبه » رکف «ۀلمک ی و فلسفی منطقیها بحث

  لمانکر در سخنان متک نظر و فی اصطلاحیمعنا
 از یکـی. اسـت میتقـس قابـل یف اعتبارات مختلبه از فکر ی اسلاممتکلمان یها فیتعر
.  فکـر اسـتفیدر تعر» حرکت« داد دخالت دادن ارائه آن ی براتوان ی که میماتیتقس
 فکـر که اند  اما مشخص نکرده،اند دخالت نداده» فکر «فیرا در تعر» حرکت «یبرخ

  . نهای است یکار ذهن و مخصوص امور ذهن
  :دیفرما ی مذخیرهال در ی مرتضدیس

» رکـف«نجـا ی است، مقـصود از نظـر در اک مشترین امور مختلفی بگرچه» نظر «لفظ
 ی خواهد بود و هـر مفکـررکمف ً قهراندک یمه به قلب نظاره ک ی ناظرر چون ه؛است
ر عبـارت اسـت کاست و ف رکنجا همان فیپس نظر در ا.  قلب خود خواهد بودبهناظر 
حـوال أزة مـن سـائر یّـال متمهـذه الحـ وره،ین غیبینه وه بیر فکّ المفیء للشلّالتأم«: از

  .)١۵٨: ١۴١١(» اًیدمرا وًکونه معتقد، لّالحس
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ر یر از سـایـن حالـت غیـ او ندی گو»فکر« ،شود یر مکه در آن فک ییئ در شتأمل به
  .ز وجود داردی اعتقاد و اراده ن،»نظر« در چون؛  استیحالات حس

 یهـا فیه در تعرک ... ویا انتقال ذهن از مطالب به مبادیت کف از حرین تعری ادر
ن مشخص یهمچن.  برده نشده استی نام، ـًکه بعدا ذکر خواهد شد ـآمده است دیگران 

 ؟ا عقـلیـ ذهـن ایـار نفـس اسـت کـا یـ است، آیا ار چه قوهکن تأمل یه اکنشده است 
ت دارد و یـز عمومیـار عام است و از جهت متعلق نین جهت بسیف از این تعرین ایبنابرا

  .شود یز میب نک، علم، ظن و جهل مرقیشامل تصور، تصد
  :دیگو ی می مرتضید همچون سیز نالمغنی صاحب

ه به قلب خود ناظر ک یسکرا ی؛ ز»ر آنینظر قلب نه غ«: ر عبارت است ازکقت فیحق
ن نگـاه، قلـب یـ ناظر به قلب اسـت و بـا ایرکر است و هر مفک در حال فیعنیاست 
 و یءت اسـت از تأمـل در حـال شـر عبـارک فپس. ندک یشف مکق را یه حقاکاست 
ه کـ اسـت یزیـ چنیـا.  حادثهآن ری از غیا ل حادثهیا تمثیگر ی دیءن آن و شیل بیتمث

  .)١٢/۴: ١٩۶۵ ـ١٩۶٢الجبار،  عبدقاضی( ابدی ی آن را در نفس خودش م،عاقل

شان یـه اکـنی از ای نقـل شـد، ولـید مرتـضیه از سک است یفیف مشابه تعری تعرنیا
ه او کـرد کـد بتـوان اسـتفاده ی شـا،»ابـدی یل آن را در نفس خود مـعاق«که گفته است 

 ید مرتـضیلام سـکالبته . داند ی مد،یآ ی نفس به شمار میه از قواکار عقل کرا » رکف«
ار چـه کـ» رکف«ه کند که مشخص کامده بود ی نیدی داشت و قتیومن جهت عمیاز ا
  . از نفس استیا قوه

 لی را دخ»اراده« و هم »حرکت« م ه، فکرفی تعردر ی طوسنیالدری نصخواجه اما
 و مخصوص امـور دیآ ی ذهن به شمار ممل عشهی و هم قائل است که فکر و اندداند یم

  :دیگو یم» ر و نظرکف«ح یف و توضی تعردراو .  استیذهن
مـور أ یلـإ الذهن یمور حاصلة فأ هو الانتقال من ظرالن: قالی الجامع للنظر أن ّوالحد«

 ؛)۴٩: ١۴٠۵( »لنظـرالمرادف لکـر بحسب الاصـطلاح کالفومقاصد،  الیمستحصلة ه
 یگریه در ذهن انسان حاصل شده به امور دک ی سلسله اموریکردن از ک دایپ انتقال

» نظـر«ا یـ» رکـف«را دارد هـا   آنلی او قـصد تحـصیه هنوز حاصل نشده اسـت ولـک
  .شود یخوانده م
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ز شـامل یـ تـصورات را نها،  گزارهو ای علاوه بر قضاو استر یف عام و فراگی تعراین
 نیـا اساس بر. شود ی نمی است و شامل امور خارجی منحصر در امور ذهنیول ،شود یم

 نحـوه بـه کـ یمحـدود تیماهق حد به یم از طریه بتوانکنی ای گفت براتوان یم فیتعر
 ه حـدک ی و مقدماتیق محدود به مبادید از طریم، باییاب دست ،میاجمال بدان علم دار

 بـه ت و مقـدماین مبـادیـق، از ایـ دقی از بررسـپـسم و ینک توجه ،دهند یل مکیرا تش
  .مینک دایپ راهل ی نحو تفصبهت محدود یماه

 و نقش عمده» ر و نظرکف«ف ینه تنها در تعر» قصد «ۀمسئلکه  گفت توان ی مپس
ال کش از ایه باشد خالک یًه اساسا سخن گفتن بدون قصد به هر صورتک بل، داردیادیبن
 بـر ،ر و نظـرکـ فیا در مـورد معنـیم طوسـکی لذا ح.)٣٢۵: ١٣٨۶  دینانی،ابراهیمی( ستین

 ی مبـادیر و نظر از مقصد به سوکت فک، حریدر نظر و. رده استک هکی قصد تۀمسئل
 البتـه. گـردد ی و مقدمات به مقاصد و مطالب معطوف می و سپس از مبادشود یآغاز م

ل یـر و نظـر دخکـش فیدایـ و آن را در پندک یه مکی ت قصدتیمه بر اهکنی ضمن اشانیا
ه بـدون قـصد ک و معتقد است ندک یز اشاره میت نیده انگاشتن قصد و نی به نادداند یم

 و مقدمات بـه مطالـب و مقاصـد یدن از مبادیز راه رسیت نین و بدون هر گونه نینخست
 دخالـتت در آن یـنه از مقصد آغاز شـود و کنیر و نظر بدون اکش فیدایپ. ستیبسته ن

به نظـر او، . ندک یار نمک تحقق آن را انانکام او ی ولرد،یپذ یمتر تحقق مکداشته باشد 
 ین از مطالب به سویت معیه انسان با قصد و نکن است یان غالب ایق معمول و جریطر

  .)٣٢٨: همان(مبادی روی آورد و سپس از مبادی به سوی مطالب و مقاصد بازگردد 
 از آن نـام یه برخـکنی و از ادانند یل میر دخک قصد را در ف،همهکه  درس ی نظر مبه
 است و طلب نهفته مطلوب ور، طلب که در فک چرا ؛ به خاطر وضوح آن استاند نبرده

  .ستی تحقق نقابل مطلوب بهبدون توجه و قصد 
النظـر «: شمارد ی میرا مخصوص امور ذهن» فکر «، همچون خواجهزین ی حلعلامه

ز منحصر بـه امـور یف نی تعرنیا .)٧۵: ١٣٨۶( »آخر یلإل بها ّتوصی ةیّ أمور ذهنبیترتهو 
 رب امـویـترت «ِردنکـ خـارج یبـرا» یب امـور ذهنـیترت «دِیر قکه ذک چرا ؛ استیذهن

گر نباشد، آن ی دیدن به امری رسی برایب امور ذهنی ترتاگر. آورده شده است» یخارج
ز یـ امـور نیدهـ  و سـامانبیـتترمسئلۀ ف، ین تعریان، در یافزون بر ا. ندیگو یرا نظر نم
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  . وجود نداشتیف قبلی در دو تعرهک آمده
 » آخریلإل منها ّتوصیة یّب أمور ذهنیهو ترتو«: دیفرما یز می نالیقین مناهج در شانیا

 یبـه امـورهـا  ۀ آنلیه به وسک ی امور ذهنبیترت:  عبارت است ازنظر .)١٨١: ١۴١۵همو، (
ار کـ بـه ی امور ذهنـۀر در حوزکه فک دیآ یز به دست میف نین تعریز اا. میرس یم گرید
  ونـدک ی را نقل مـیگری دیها فیشان سپس تعریا. یخارجان ی اعوامور   نه دررود، یم
  .ردیپذ یرا نمها  آن

 در مورد یف وی پس از نقل تعرینیاتب قزوک ۀشمسیلرسالة ال اشرحی در ّ حلعلامه
 » مجهولی إلیّ لتؤد،ب أمور معلومةیه ترتّبأن: رک هو الفیذ الالنظر«: دیگو یه مکر کف
 لـوم انسان معیه براک ی اموریده ر عبارت است از سازمانک و فنظر( )١٨۶: ١۴١٢ی، ّحل(

 صـاحبف یـ تعرهکـ دهـد یمـح ی توضـنیچن، ) نامعلومامر یکدن به یاست جهت رس
ن یـ اۀر در همکچون ف شود، ی می امور خارجهم و یذهنر هم شامل امور ک فاز یهشمس

 ؛ستین ی حلعلامه ی با نظر و رأمطابق شمسیه صاحب فِین تعریا. شود یموارد واقع م
را در » تکـحر «یه برخـکـنیجـه اینت. دانـد ی میر را مختص به امور ذهنکه او فک چرا
  . نهی و برخدهند یر دخالت مکف فیتعر

 اسـت کـه یـنهده کرد ا متکلمان مشاانیم در »فکر« ی براتوان ی که می دوممیتقس
 ی و برخکند یبدان مبادرت م» ذهن« که اند  دو حرکت دانستهمجموعرا » فکر «یبرخ
  .اند مستند کرده» عقل« به یداده و برخ» نفس «به استناد را آن

  :دیگو یم یآمد
ب؛ یترتیف و الأمور السابقة المناسبة للمطلوبات بتألیف العقل فّ عن تصرة عبارالنظر«

 نظر عبارت است از تـصرف عقـل ؛)١٢٧: همان( » العقلی فًس حاصلایلل ما یلتحص
 یدهـ ب و سـازمانیـ ترتیج مناسـبت دارنـد و دارایه با اهداف و نتاک ینیشیدر امور پ

  .ه در عقل وجود نداردک یزیسب چک جهت باشند، ی میخاص

 نه ،داند یم آنار ک و عقل یرویر را نکه او فک دیآ ی به دست میف آمدین تعری ااز
  .ذهن و تصرفات آن

  :سدینو ی م»رک و فنظر«ف ی تعردر زین یتفتازان
 و ی تا به مبـادندک یر میان معقولاتش سیم، نفس در می باشیزیسب چک به دنبال اگر
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 بـه ی از مبـادی آنگاه با نظم خاصـابد،ی  دستاست که به دنبال آن ی مطلوبمقدمات
 دو: ردیـگ یر چند امر صـورت مـین سیًطبعا در ا. رود یش می مطلوب و هدف پیسو
 و سـرانجام توجـه بـه ، خـاص، رفـع موانـعیدهـ  مختلف، سازمانیها لحاظت، کحر

ت کن دو حریمجموع ا» نظر«قت یه حقک توجه داشت دیبا. تکمطلوب و هدف حر
 بـه فقـطر کـف نظـر و فیـ در تعرین امـر، گـاهی به خاطر عدم توجه به الذا. باشد یم

ف لازم اســت آورده یــ و تمــام آنچــه در تعرشــود یتفــا مـک اا لــوازمیــ از اجــزاء یبرخـ
دن ی رسـی معلومات بـرایده نظر عبارت است از سامان: شود یً مثلا گفته م؛شود ینم

 سـاختن ذهـن از یا عـاریـسب مجهـول؛ کـ ی معقـول بـراۀا ملاحظیبه امر مجهول؛ 
  .)١/٢٢٨: ١۴٠٩(ره شدن عقل به معقولات یا خی ند؛یآ یه مانع به شمار مک ییها غفلت

 است و به نفست ک دو حرمجموع »رکف«ه ک دیآ یز به دست می نی سخن تفتازاناز
ه نفـس از کـ شود یاستفاده م» ر در معقولاتیس«ر یاز تعب. ذهن استناد داده نشده است

. ورزد ی مبـادرت مـین عملـی به چنـدیآ ی نفس به شمار میه از قواک ی عقلانۀق قویطر
 رار کـه فکـ خواهـد بـود ین آمدیالد فیف سی جهت مشابه تعرنیف از ای تعرنیاًطبعا 
  .دانست ی مل عقارک

 یفخـر رازکـه  است ین اخورد ی متکلمان به چشم می برخانی که در میسوم اختلاف
 در هـم گـرانی دی در تصورات، ولنه داند ی میقات جاری را فقط در تصد» و نظررکف«

  :دیگو ی میزفخر را. دانند ی می جاریقاتو هم تصد تصورات
العـالم ” ّق بـأنّمـن صـدّإن خر، فـآقات ی تصدیل بها إلّتوصیقات یب تصدی ترتظرالن«
 مـا ّره إلاکـ لفی معنـفـلا. “نکـالعالم مم” ّق بأنی لزمه التصد“نکر ممیّ متغلّر وکیّمتغ

ر ک و فنظر ؛)١٢١: ١۴١١(» الثق الثین للتصدین المستلزمیقی من التصدذهنه یحضر ف
ق یه تـصدکـ یسکـً مـثلا ؛گری دیقاتیدن به تصدی رسیقات برای تصدیده  سامانیعنی
عـالم «ه کـنـد کق ید تـصدیـبا» ن استک ممیریر است و هر متغیعالم متغ«که ند ک
ه مـستلزم کـق در ذهـن ین دو تـصدی جز حضور ایزی چرْک ف،نیبنابرا. »ن استکمم

  . نخواهد بود، استیق سومیتصد

.  و نـه در تـصوراتدانـد ی مـیقات جاریر تصدر را فقط دک فین رو، فخر رازیاز ا
 ،ا عقـلیـا نفـس و ی تار ذهن اسک رکه فک دیآ یر به دست نمکف او از فیالبته در تعر

  .ار ذهن استکر که فک دیآ یه آورده به دست مک یح مثالی از توضیول
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 ؛دانـد یف بـه اخـص مـیـ و آن را تعرنـدک یال مـک اشیف فخر رازی بر تعرخواجه
ن اتفـاق یـه اکه به مطالب دارد یقی تصدیف اختصاص به انتقال از مبادیعرن تیه اک چرا
 و سـپس از ی ابتـدا از مطالـب بـه مبـاد»نظر«شتر موارد، یبدر  چون ؛ استک انداریبس
ن یـگـر، ای دیاز سو.  به مطالبیًما از مبادی نه مستقرد،یگ ی به مطالب صورت میمباد
  .شه هستندیز متعلق اندیتصورات نه ک ی در حالشود، یف شامل تصورات نمیتعر

 کد عقـل و پـایـتجر«:  عبـارت اسـت ازاست که ی عدمی امررْک ف،یبرخبه باور 
ه ک است، بلی عدمی امررْک فهکست ی نان بدان معنی االبته .»شدن آن از هر گونه غفلت

 آن هه سـد راکـ ید موانـع و امـوریـشه، نبایـر و اندکـ تحقـق فیه بـراکـن معناست یبد
  .)۴٨: ١۴٠۵طوسی،  ؛١/٢٣٠: ١۴٠٩تفتازانی، : به نقل از(وجود داشته باشد  شود، یم

ر در عـالم درون هماننـد کـه فکـ اند ر به نگاه قائل شدهکه فیق تشبیز از طری نیبرخ
 قابـل یء شـیـکردن بـه کـ نگاه یه براک همان گونه یعنی. رون استینگاه در جهان ب

 یر آدمکز فی امر مورد نظر نیک کادرا ی براشود، یت، چشم انسان به آن دوخته میٶر
ن جهـت بـوده ید بـه همـیشـا.  مطلوب برسدۀجی تا بتواند به نتندک یدا می پزکتمردر آن 
 یدام بـه جـاکـ گرفته شـده اسـت و هـر »رکف«ا معادل یمرادف » نظر «ۀه واژکاست 

  .)۴٨: ١۴٠۵؛ طوسی، ١٢/۴: ١٩۶۵ ـ١٩۶٢الجبار،  عبد قاضی:به نقل از( روند یار مک به یگرید

  بندی جمع
ر خلاصه ین باب نقل شد، در موارد زیلمان در اکاز اقوال مترا که مجموع آنچه توان  می
  :ردک

 بـه فیـصـورت گرفتـه اسـت تعر» فکر «ی متکلمان برای که توسط برخیفیتعر. ١
در نگاه » فکر و نظر «یرا ز؛ خود فکر و نظریف نه تعراست، ی لفظای آن ی اجزاای ملواز

ًسان که بعدا خواهد آمـد، عبـارت اسـت   متکلمان، هماناز نا و محققیاسلام یحکما

 خواجـه فی فوق، جز تعریها یف در تعرکه است ی حالدر نیا. مجموع دو حرکت: از
  . استنشده از مجموع دو حرکت ی نام،یتفتازانو 

 متکلمـان انیـم نفـس اسـت، ی از قـوایـکدام کار ک» رکف«ا یه آکنی به انسبت. ٢
دگاه ین دیا.  عقل استۀار قوک» رکف«ه کده بودند ین عقی بر ایبرخ. بود نظر فاختلا
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 عبـدالجبار در ی قاضـ،الافکـار ابکـار در یآمـد ،مقاصـدال شرحی در  سخنان تفتازاناز
 نیـاز بـر یـ نیبرخ. دیآ ی به دست مالذخیره در ید مرتضی از سخن سی و به نوعالمغنی
 تلخـیص در خواجـهدگاه از سـخنان ین دیا. باشد یم» ذهن«ار ک» رکف«ه ک بودند باور

 المحـصل در ید فخر رازی شاو قینمعارج الفهم و مناهج الی در یّ و علامه حلالمحصل
  .شود ی ماستفاده
 اسـت و در یقات جـاری فقط در تـصد»ر و نظرکف«ه ک معتقد است ی رازفخر. ٣
  .دانند ی میز جاریگران در تصورات نیه دک ی وجود ندارد، در حالاتتصور

  کمار از نگاه حک فیمعنا
 بـه رکـفف یـ در بـاب در تعریلمان اختلافـاتک همچون متزین ی اسلامیحکما نگاه در

 لیـ را در آن دخی جـسمانی و قـواداننـد ی را کار ذهن م»رکف« یبرخ. خورد یچشم م
 نـوع یـن امـا ادهنـد، ی فکـر مـشارکت مـینـدا فردر را ی جـسمانی قـوای برخ.دانند ینم

 تفکـر و دنییـش اندعمـل در ی وجـه نقـشچی و بـه هـد داری اعدادۀ جنبًصرفامشارکت 
  .دندار

م یتقـس یرکـر فیـ و غیرکـ فۀه علم را به دو دسـتک ی در شرح سخن فارابباجه ابن
  :دیگو ی م)١/١٩: ١۴٠٨فارابی، (رده ک

 جـستجو و ر،کـف ؛)٣/٢۵: همـان( »ّر تطرق الذهن لمعرفة مجهـول مـن معلـومکالفو«
  .ق امر معلوم استی شناخت مجهول از طریبرا ذهن یتقلا

 دیـق از »امور« دیق یالبته به جا. ار ذهن شمرده شده استک »رکف«ف ی تعرنیا در
  . استفاده شده است»معلوم«

  :دیگو یم دهد، ی مارائه »فکر« از شاراتلااه در ک یفی تعردر نایس ابن
 ذهنـه ی فـةمور حاضـرأ عن لینتقأن نسان جماع الإإ عند یکون ما هنای بالفکر هیعنأ«

 مـرادم از فکـر ؛)١۴ـ١/١٠: ١٣٧۵(» یه فة حاضرریمور غأ یلإ... ق بهاّو مصدأ ةرّمتصو
 انتقـال از آنچـه در ذهـن او ی است که در هنگـام عـزم انـسان بـراییز آن چینجادر ا

 ست،یـ آنچـه در ذهـنش حاضـر نی بـه سـویق، تصدایحاضر است، خواه تصور باشد 
  . کندیداتحقق پ
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 نموده است »امور«ر به ی تعبی ولشود، یدو م ق هری تصد وخ شامل تصوری شتعریف
. شـود ی امـور مـگـرید و ظن، مظنـون معلوم، علم،ه شامل ک از آن است کین حایه اک

 از. د و خاصی مقی اعم است و از جهتیف قبلی نسبت به تعری جهتازف ی تعرنیا ًطبعا
 ؛ر انسان وجـود نـداردی در غرکفه ک شود یده میمفه» نسانجماع الإإ« به نایس ر ابنیتعب
 وهـم و احـضار ،وانات وجـود داردی آنچه در حهکبلست، ین اریاختوان عزم و ی در حرایز

بـات یننـد و بـا ترتک اسـتفاده ی جزئـیوانات از آن معـانیه حکنیاما ا.  استی جزئیمعان
وان وجـود یبرسند در ح و مطلوبات مقاصدبپردازند و به ها   آنۀیل و تجزی به تحلیخاص
  .ندارد

  :دیگو یم نایس ابن سخن یح در توضخواجه
 کـه در بطـن وسـط مغـز قـرار دارد گفتـه یار ابـزۀلی به حرکت نفس به وسیفکر گاه

 اگـر در ی ولـیرد، حرکت در معقولات صورت گنی که ای البته در آن هنگامشود، یم
 اخـص اسـت و یی معنایا دارفکر یگاه. ندیگو ی م»لیّتخ« باشد، به آن حسوساتم

 حاضـر در ی و در معانافتد ی به سبب آن، از مطالب به راه منفس است که یآن حرکت
کـه او را است  یا ی به مبادیدن و به دنبال رسپردازد ینزد خود به تفحص و جستجو م

 ء جـزکـه رود ی هـم بـه کـار مـی سـومی معنـادر فکر یاما گاه. رساند یبه مطالب م
 به مطالب رجوع کند، نکهی است، بدون ایی به تنهای اولحرکتآن  و دوم است یمعنا

 است کـه ی همان فکریاول.  بازگشت به مجهول استیزهرچند غرض از آن حرکت ن
 جـزء آن محتـاج بـه علـم دو همان است که در هر یاز خواص نوع انسان است، دوم

  . است که در مقابل حدس قرار داردی فکریمنطق است و سوم

  :کند یم اضافه او
و در واقـع، دو حرکـت را ...  دوم اختصاص داده استی فکر را به معناینجا در اخیش
  .)همان( نموده است فیتعر

  :دیگو ی مالاقتباس اساس خواجه در خود
نـد بـا مطالـب بـر اسـتقامت ک تا از آنجا رجـوع ی مباداحضار هت ذهن بک حر،رک فو
  .)۴١٠: ١٣۶١طوسی، (

اسـت، » رکـف«ر از یـ غ»حـدس« دیـگو یه مـکـنی از ا پـستعلیقـاتال در نایس ابن
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  :نویسد می
 ی فـیة التـّ استعمال الـنفس القـویرة هکالفو. یاسقکر وون بفیکا طلب الوسط فّأمو«

ون یکـجـة یاسـتفادة النتکـة، وون بحر ویکاستعراض ما عندها من الصوروسط الدماغ و
 یا  قـوهیریارگکـل به ر عبارت است از عمک ف؛)١۴١: ١۴٠۴، التعلیقات (» اسیقکر وبف
ه در آن هـستند کـ ی صـوری و بـه تماشـاباشـد یت آن در وسط مغز مـی فعالیه جاک
شه یـه بـا اندکـ اسـت یا جـهی آن به دست آوردن نتۀجی نتهک است یتکر و حپردازد یم

  .شود یحاصل م

 ۀت ذهن در حـوزیو فعال» رکف«که  دیآ ی به دست می به روشننایس ن سخن ابنیاز ا
 یل و وجود قصد و اراده بـرایه و تحلیار تجزککه  چرا ؛خصوص انسان استاستنباط م

  . منحصر به انسان است،جهیدن به نتیرس
ف یـوسط تعر شف حدک یت نفس براک به عنوان حر»رکف« نا،یس  ابنیگر آثار ددر
تـساب ک ای و مـستعد بـراآمـاده هکـ آمـده به شـمار نفس یااز قو» ذهن «و است شده

ت ذهـن انـسان بـه سـمت کـ حریگـر، دیربه تعب. باشد یو آرا م) یبرک و یصغر(حدود 
  .شود یگفته م» رکف «، مطالبی به سوی مسائل و از مبادیمباد

 ی فراوانـیا اسـتعدادهایـه از قـوا کـنفـس :  ازانـد ف عبـارتیـن تعریـ مهم اعناصر
. باشـد یتـساب حـدود و آرا مـکه اسـتعداد اکذهن است ها   آن ازیکی. برخوردار است

 آغاز یه از آن مبادک ی به نحوندک ی متکحر مسئله یک ی نخست به سمت مباد،نذه
 ، به آن برسـدتواند یه مک یا  و به راه حل مسئلهگذرد ی میرکند فی تمام فرااز و ندک یم

  .ابدی یدست م
ه کـن است ی وجود دارد و آن ای ابهام»رکف« از نایس ف ابنی تعردر ی در مواردالبته

ن یشه در جسم انـسان دارد و بـا مـرگ آن از بـیه رک است یوانینفس ح ۀفیر، وظکا فیآ
ه کـ یفـیر اسـت؟ از تعری و فناناپذیر مادی غیه امرک است ه نفس ناطقۀفیا وظی رود یم

ر از کـ فهکـ دیـآ ی دسـت مـبـه یروشـنر صورت گرفته است بـه ک از فءشفالابرهان در 
 ،)المنطـق(الـشفاء  ( دیـآ یشمار م نفس به ی از قوایکی خود ۀه به نوبک استف ذهن یوظا

 اسـت یوانیح نفسا ی آ؛دام نفس استکه ک ندک ی مشخص نمنایس  ابن.)٣/٢۵٩: ١۴٠۴
شه به نفس ناطقه اشاره دارد و نفس ناطقـه ی ذهن همنایس  نزد ابندر یول ؟ ناطقهنفسا ی
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 بـر اسـاس آن ناطقـه مختلف نفـس یها تیه فعالک ندک یوسته عمل می پی موطنهمانند
طبیعیـات  عبـارات ین، از برخـیـ بـر اافزون. دهند ی می در آن روای شوند یشان داده من
 عبـارت ی حتـنایس  ابن.ار نفس ناطقه استکر که فک دیآ ی به دست میروشن  بهءشفاال
، )الطبیعیـات(الـشفاء  ( برد یار مک را به )شود یه به عقل مربوط مک یرکف(» یّر النطقکالف«

  :دیگو یم و )٢/١۵۶: ١۴٠۴
 نـدک یافـت مـیر درک تفۀلی عقل فعال را به وساز گرفته تئ نشیها  ناطقه صورتنفس

  .)٢/٢٠٨: همان(

» رکـف«ه کـرده است کان نی به صراحت بنایس چند ابن هرهک گفت توان ین میبنابرا
 ین امـر باعـث وجـود ابهـام در سـخن ویـ، ایوانیـا نفـس حیـار نفـس ناطقـه اسـت ک
 هـم اگـر یوانیـ نفس حی و قواشود ی به نفس ناطقه مربوط مًقتایر حقکرا فی زشود؛ ینم

ه نـسبت بـه نفـس ک ندیآ ی به شمار میابزاردر آن دخالت داشته باشد به عنوان آلات و 
.  باشـدیوانیـ نفـس حیار قـواکـًقتا یر حقکه فکنی نه اشوند، یمحسوب م» معد«ناطقه 

ر یـ اسـتعداد فراگهمان راذهن  و ندک ی نفس اظهار میم قوای در تقسنایس ًطبعا آنچه ابن
 و یریـ و ذهـن را در فراگندیآ ی ذهن مکمکن قوا به یه اک بدان معناست داند ینفس م

 ارکـ ،یرکـات فی و عملیری اما اصل فراگرسانند، ی میاریدن به مقصود و مطالب یرس
  .باشد یم یانسان نفس وخود ذهن 

 یبا حس بـاطن) رهک مفۀقو(ر ک و تفرکف  کهدیگو ی منایس  موارد ابنی در برخهکنیا
ات آمـده یـعیه در طبکـر به همراه حافظه، آن گونه کا فی و شوند ی متحد میوانینفس ح
 دارد مرن ای ابه اشاره ند، مغز قرار داریها ، در حفره)٢/٣۶: ١۴٠۴، )الطبیعیات(الشفاء  ( است
 یاریـ یرکـفات یـر و عملکـه ذهـن را در انجـام فکـ ندیآ ی به شمار میه آن قوا ابزارک
 و امثـال ی حسکه از ادراک است یندیا فری دارانا،یس ر به نظر ابنکف ًطبعا. رسانند یم
 نفـس یاصـلار که ک شود ی میات منتهیلک کبه ادراو  شود ی به عنوان اعداد آغاز مآن
  .ند خاصیا فریک با اًتی نهاباشد، یات میلک کادرا همان اطقهن

 منقـول از ی عبـارتدر »رکـف «نـدیافرق یـت دقیـ مـشخص شـدن ماهی بـرانایسـ ابن
ر کـار مفـصل راجـع بـه فی بـسیلی از شاگردانش، تحلیکی ِ در پاسخ به دقتالمباحثات

ز جـز بـا یـچ چی و بـا هـشـود ی بدن جدا ماز ناطقه نفس یوقت: دیگو یو م دهد یمارائه 
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ه کـ هـستند یارهـا و تـصوراتکارهـا و تـصورات نفـس فقـط ک خود ارتباط ندارد، عالم
 موجـودات در آن ۀ صور همـهک یا ی عالم ارتباط نفس با مبادیعنی  ـاند اسب آن عالممن
 یارکـمال به انجام کدن به ی رسیگر برای و دشود ینفس منقش به آن عالم م. باشند یم

 ک آن حـبـر یا  در واقع، نقش تمـام وجـود بـه گونـه. ـاز نداردی نیادآوریا یر کمانند ف
  . نداردیگریچ نقش دیص از هاز به تفحیه نفس نک شود یم

 بـه یردن دام بـراکـر به روش پهـن ک فۀلیبه وسها   آنوسطها و مشابهات ّ حدسبک
اسـات ارائـه شـده یتـاب قکه در کـ یآموزش. است پرواز در حال ۀدام انداختن هر پرند
 رود یه انتظـار مـکـ اسـت یانکـ شـدن بـه میـکنزدهـا و   دامیساز است آموزش آماده

ا یـ ییگـو  پاسـخیه راه را براک طلب است یر نوعکف. رار داشته باشدوسط در آن ق ّحد
. نـدک یهمـوار مـهـا   آنا مانندی در ذهن شده  ارائهِاسی دو طرف قِض مناسبیافت فیدر
ها  ن نوع مناسبتی اشفک دون بیگاه. ندیآ ی به وجود میض الهیها فقط از ف وسط ّحد

هـا بـدون  وسـط ّ حـدیگـاه. ندیآ یق حدس به دست میها از طر وسط ّر، حدکتوسط ف
  .ندیآ ی دو طرف به دست میتوجه به حت

 نفـس یک ی برایگاه. ستین یمباد با نفس صال اتی جز نوعیزیچ یابی  دستنیا
 نفـس یـکه کست ید نیلذا بع.  استیا سادهار ک با هم ها وسط ّحد از یا  دستهکادرا

 ایـ حجـاب وجـودرا یـ باشد؛ زر محجوب با عقل فعال داشتهی غیسعادتمند بتواند اتصال
 جوهر منفعل و جوهر فاعـل اما. مانع وجود به خاطر ای است تباط ارۀنیخاطر فقدان زم به

 و شـود ی اتصال تام واقـع مـنداشت، وجود ی وقت مانعهر.  ندارندرا بودن مانع یاقتضا
: ١٣٧١ابــن ســینا، ( نــدک یافــت مــی ماننــد نقــش عقــل فعــال را دریزیــچ] یعقــل انــسان[

  .)٢٠٢ـ۶٠١/٢٠٠ـ ۵٩٩ش
 و هـم نفـس ناطقـه و یوانیـ هـم در نفـس حنا،یسـ  ابـنیشناسـ  در معرفـتنیبنابرا
ن رونـد حـصول یـه اک است یًاملا ضرورک امر یکر ک، فین از منظر معادشناسیهمچن

  .ازدی ی مطلوب دست مۀجی، به نتی مراحل به عنوان امور اعدادی با استفاده از برخ،رکف
 از کـهاسـت ار ذهـن ک عمل و نا،یس ر در نگاه ابنکه فکت جه گرفی نتتوان ی مپس
ر و ک فاست متعلق به نفس ناطقه هکت ذهن کن حری او ردیگ یل مکت ذهن شکدو حر

ر و کـ تفیریـگ لک در شیچ گونه نقشی ه، نفسی جسمانیقوا و شود یده میشه نامیاند
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  :دیگو ی ممباحثاتال در او.  ندارندی اعدادۀجنببه جز  اندیشه
ِ قوه از آن نیا است، مطلوب یه در جستجوک باشد یا  قوهآنر ک فۀقو مقصود از اگر

 آن قـوه شود، یها م ه عارض بر صورتک باشد یا نفس ناطقه است و اگر مراد آن قوه
  .)٢۵۵/١١١ش: همان(له نام دارد یمتخ

 یه راه را بـراک طلب است ی نوعرکفان شد، یه بکنا، همان گونه ی ابن سۀلذا به گفت
هـا   آنا ماننـدیـ در ذهـن شـده اس ارائـهیض مناسب دو طرف قیافت فیا دری ییگو پاسخ

 از آن کین حـایـا. نـدیآ ی بـه وجـود مـیض الهیها فقط از ف وسط ّ و حدندک یهموار م
 همـان تعقله ک تعقل است ین خود نوعی او شود ی می جاریلکر در امور که فکاست 
  .ات استیلک کادرا

  :دیگو یر مکف فیتعردر  مشرقیهال معاتلال در نیصدرالمتأله
نتقـل ی بـالعلم لیّهو المسمو اءیما حضر عنده من صور الأش یر انتقال الذهن فکالفو«

 مـرادالیحضر وهـو الجهـل وحضر من جهة ما لا ی ما لا ی إلّب خاصی ترتیان علکإذا 
 یعنـی رک ف؛)٣: ١٣۶٢صدرالدین شیرازی، ( » بإزاء الحدسی لا الذنیمنه مجموع الانتقال

 ی در صـورتباشد، ی علم منامش هک نده در نزدش حاضرک ییایانتقال ذهن به صور اش
ه در نزدش ک ییزهای به چشود یمنتقل مها   آن برخوردار باشند، ازیب خاصیه از ترتک

ر کـمـراد از ف. داردهـا   آن جهـل بـهیعنـیستند، یه حاضر نکنیث ایستند از حیحاضر ن
  . نه آنچه مقابل حدس قرار داردت،ن دو انتقال اسیمجموع ا

 انتقــال ذهــن در یکــی: ر دو اطــلاق داردکــه فکـن اســت یــشان ایــ ســخن احاصـل
 در مقابـل رک اطلاق فیگری د؛دن به مجهولی رسیبراها   آن ازتکمعلومات خود و حر

ت دوم کـت نام نبرده و فقـط بـه حرک ملاصدرا از مجموع دو حرهکنیا. باشد یمحدس 
شـاید ، اسـت تکـ از دو حرعبـارتر در نزد مـشهور که فک ی در حالرده است،کتفا کا

ت دوم بدون کز در دل خود دارد و حریت اول را نکت دوم، حرکه حرکل باشد یبدان دل
  .ستی نریپذ انکت اول امکحر

 یبـه جـا» علم« استفاده از برد، یار مکف به ین تعری در املاصدراه ک یگری دریتعب
 یزیـه امور حاضره همان علم است، نـه چکن است ی اۀدهند ر نشانین تعبیا. امور است

ر شـامل ظـن هـم یـن تعبیـه اکـاسـت » امور حاضره «نایس ر ابنیه تعبک یدر حال. گرید
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  .شود می
  :ندک یف مین تعری چنرا »رکف« سفارلاا ملاصدرا در لذا

 یإلـهـا یة الحاضـرة فیّقیالتـصد وةیّرّهو انتقال النفس مـن المعلومـات التـصوو رکالف«
 ی نفس از معلومات تـصورانتقالفکر  ؛)٣/۵١۶: ١٩٨١همو، (» مجهولاتها المستحضرة

  .هاست ه در طلب حضور آنکاست  ی حاضر در نفس به مجهولاتیقیو تصد

  :ز داردی نالغیب مفاتیحتاب کف را در ین تعری همشانیا
لوماتهــا ة مــن معیّرّة و التــصویّقی المعلومــات التــصدیهــو انتقــال الــنفس إلــ ورکــالف«

مـا کرات ّقات دون التـصوی بـاب التـصدیر فکان الفیص جریتخصیها والمستحضرة ف
ر عبـارت اسـت از انتقـال کـ ف؛)١٣٨: ١٣۶٣همـو، (» ا لا وجه لـهّ ممیّفعله الإمام الراز

 حاضـر در یقی و تـصدی از معلومـات تـصوری و تـصوریقینفس به معلومـات تـصد
  . ...ذهن

 از ؛دنـگر داریدیکـ بـا ییهـا  تفـاوتلمعاتال و فارسلاار در ک از فملاصدرا فیتعر
ر یـتعب» انتقـال نفـس« به سفارلاا و در ،»انتقال ذهن «ه بلمعاتالر را در که فکنیجمله ا

، هر ی وۀدیرا به عقی ز؛ وجود نداردین دو تفاوتین ایه بکد بتوان گفت یشا. رده استک
 خودش یو نفس با قوا نفس وجود دارد، در خود نفس حاضر است یه در قواک یزیچ

جه، انتقال ذهـن ی در نت.)٣١٢: ١٣٧١همو، ( »ی القولّک وحدتها یالنفس ف «:متحد است
  .همان انتقال نفس خواهد بود

 یلـإ یمـن مبـادی و المبـادیلإة ک حررکالف«: دیگو ی در منظومه می سبزوارمکیح
  :دیگو ین عبارت می در شرح ااو .»المراد

 و یقیا تصدی ی تصوری مبادی است از حرکت به سو عبارتی در اصطلاح منطقفکر
ت از مطلـوب کـحر: تکـ دو حرمجموع تر، قیان دقیا به بی مطالب، ی به سویاز مباد
  .)١/٨۴: ١٣٧٩ ـ١٣۶٩( به مطلوب یت از مبادک و حریبه مباد

ا یـ آ؛ردیـگ ی صورت میزی توسط چه چتکحره کمشخص نشده است بیان ن ی ادر
 همچـون ملاصـدرا یرام سـبزوکـیه حکـا عقل؟ اما از آنجا یا ذهن و یفعل نفس است 

دن بـه هـر یشیـه فعل اندک، روشن است »ی القولّک وحدتها یالنفس ف«ه ک است لقائ
  .جاد وجود نداردی ایاستناد داده شود، تفاوتها   آندام ازک
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  :دیفرما یر مکف فی در تعریی طباطباعلامه
جهـولات بـه سـوی معلومـات انجـام  حرکت و انتقال ذهنی اسـت کـه از میفکر نوع

  .)٢/٢۴٨: ١٣٧٢(د شو می

گونـه  دهد و همـان یل فکر ارائه میشان در ذی که ایحی علامه و توضۀگفتبا توجه به 
، آیـد مـیاد شده است، بریشه ی که در آن از فکر و اندیاتیل آین در ذیکه از لسان مفسر

، از  ــ  از آن سـخن رفتـه اسـتاتیات و آیکه در روا ـن واژه ی در ای معنویچ دگرگونیه
 ی کـه دال بـر عـدول معنـایا نـهیچ قریشـود و هـ ی آن مشاهده نمـی و عرفی لغویمعنا

ن واژه ی که از ایفین تعری بنابرا.ده استی فکر باشد، ارائه نگردیمصطلح مشهور از معنا
 ی کـه در متـون مـذهبیست، بلکه شامل فکـری نی عرفید، تنها مختص معنایارائه گرد
  .شود یز می است نمطرح

 درونی انـسان، بـه خـاطر اسـتعداد نهفتـه و ۀ قوۀتفکر نوعی تلاش است که از ناحی
 آن، حرکتی را به سوی کشف معلومات آغاز ۀپذیرد و ذهن به واسط ذاتی او صورت می

 این تلاش و حرکت، تنها .)١/٢٣: ١٣٧٠، مظفـر(یابد  نموده و از سکون و جمود رهایی می
ــزی اســت کــه از ــل  مــی» فکــر «ۀ واژچی ــه آن، از قبی ــوط ب ــور مرب فهمــیم و دیگــر ام

ای از ابهام قرار دارد و  های مقصد و دیگر چیزها، در هاله های متعلق و ویژگی چگونگی
  .دست آورد چیزی بهها   آنتوان از مطلق فکر، در مورد نمی

  :سدینو ی مید مطهریشه
ه بـه کـ همـان اسـت ی ذهنـیهـا تیـن فعالیزتریانگ ن حال شگفتین و در عیتر یعال

ه کـن اسـت یـ ایرکـت فیفعال. ده شده استینام» رکف «یحسب اصطلاحات منطق
ش معلوم سـازد معلومـات و ی مجهول است بر خویه بر وک را یه مطلبک آنیذهن برا

ه و یـ تجزیرا بـه طـرز مخـصوصهـا  ی آنعنـی ؛سـازد یله می خود را وسیاطلاعات قبل
. سـازد یل بـه معلـوم مـی تا بالاخره آن مجهول را تبـدندک یب مکیل و تریف و تحلیتأل

 ه درکـرود  ی بـه شـمار مـیار وک» هیسرما «ۀ ذهن به منزلیاطلاعات و معلومات قبل
  .)۶/٣٩۶: ١٣۶٨(د یافزا ی میبرد و بر مقدار اصل یسود مها   آنند و ازک یعمل مها  آن

امـا . دهـد یل مـکیر را تـشکـقـت فی حق،تکـه مجمـوع دو حرکن معتقدند امحقق
 چـون حـصول ؛ت دومکـب حاصـل از حریـه نظر عبارت است از ترتکند ا متأخران قائل
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ً وجودا و عدما دای از مبادمجهول ت خـارج از کـب است، اما هـر دو حرین ترتیمدار ایرً
ًر بـدون آن قطعـا کـه فکـر و نظر است ک فۀت دوم لازمکر و نظر هستند و حرک فۀطیح

 چون هـر ؛ استین دو گروه لفظیان ایه نزاع مکاند  ل شده قائیاما برخ. دیاب یتحقق نم
 یه بـراکـباشـند  یت فعـل صـادر از نفـس مـکـه هر دو حرکستند ین نیر اکدو دسته من

ن یـر اکـن منیرند و همچنیگ ین امر معلوم و مجهول قرار می بۀ واسط،دن به مطلوبیرس
  .ت دوم استک حرۀب لازمین ترتیه اکستند ین

د ذهن و عوارض یب مستلزم توجه به مطلوب و تجرین ترتیه اکت د توجه داشیاما با
 ۀه همـکـتـوان گفـت  یًطبعا م. و معطوف شدن عقل به معقولات استی و مشاغل ذهن

 آن یا اجزایف به لوازم و یه تعرک، بلندستیر و نظر نکقت فی حقۀنندک انیها ب فین تعریا
ن ی بنـابرا.)٢/١٧٠٨: ١٩٩۶، تهـاونی(ت اسـت کـقت نظر همان مجموع دو حریو حقهستند 

شـود فقـط مخـتص انـسان اسـت و در  یده مـیـنام» نظـر«و » رکف«ه کن عمل ذهن یا
  .وانات وجود نداردیح

 یت ذهنـکـ حری نـوعرکفه کها گرفت آن است  فین تعری از اتوان یه مک یا جهینت
د یشاگر منتقل شود و ی دی به امرامر یک از تواند یه انسان در عالم ذهن خود مکاست 

د به معلومات ی رفع جهل بایلذا برا.  شودروشن مجهول ۀ مسئلیک نتقال،ن ایدر روند ا
رر ذهـن کـاز رجوع م. ردکنده باز ی به آیرد و در پرتو آن معلومات، راهکن رجوع یشیپ
 صـورت یان در بـستر مراحلـیـ جرنیـا. ورد بـه دسـت آیدیـ جدیهـا شفکـ توان یم
  :ردیگ یم

  ؛لک آن به عنوان مشکئله و درل و مسک با مشمواجهه. ١
 راه حـل، ۀن صورت، ارائـایر ی است، در غیه از چه سنخکل ک نوع مششناخت. ٢
  ؛ل خواهد بودکمش

ل فقـط بـا که حـل مـشکـ چرا ؛نیشی به معلومات پیل علمک عقل از مشتکحر. ٣
  . قابل حل استیا به معلومات قبلکات

 پـس از پـردازش، انتخـاب وهـا   آنن معلومـات و پـردازشیـان ایـ عقل متکحر. ۴
  ؛لکن مشی به حل اکمک یبرا مناسب یها نهیگز

 مثـل اسـتقرا و ی مختلفـیهـا  از راهتوانـد ین امر میا.  از معلوم به مجهولتکحر. ۵
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  .)١/٢۴: ١٣٧٠مظفر، ( ردیگ صورت قیاس
 آن بـه شـمار ۀ نخـست، مقدمـۀر است و دو مرحلی اخۀر همان سه مرحلک واقع، فدر

  .ندیآ یم
ن یـو اهـا   آنراه به دست آمـدن. اند  مفردات و بسائط،رک تفی اصلیۀماقت، یق حدر

. دیـآ ی شـناخت بـه شـمار مـۀ از مباحـث عمـدشـوند، یجا عارض ذهن بشر مکه از ک
ه کـر کتف.  داردیر نقش اساسک تفۀن مسئلیی در تبیقیات تصدک و ادرایرک فمعلومات

سه یـ خود را مقایات و معلومات ذهنک و انسان مدردیآ ی عمل ذهن به شمار منیتر یالع
  .ستی نی ذهنبکیتره و ی جز تجزیزی چند،ک یمب کیه و تریو تجز

  یریگ جهینت
  : خلاصه کردریز به شرح توان ی را می بررسین حاصل از اجینتا

نقـل شـد، » رکـف «ی بـرایلمـان اسـلامک متیبرخـه از ک یفیتعر گفت توان یم. ١
 اصـطلاح یقـیف حقیـ نـه تعرباشـد، یمـ ی لفظـایآن  ی به اجزاایف به لوازم است یتعر

ر بـود و کـقت فی ناظر به حقی اسلامیماکلمان و حک از متناقف محقیاما تعر. »رکف«
  .» به مطالبیاد و از مبیت از مطالب به مبادک دو حرمجموع«: آن عبارت بود از

 ؛ اختلاف نظـر وجـود داشـتاست، نفس یا عقل ذهن،کار » فکر «یا آنکهیادر . ٢
 در واقـع، فکـر کهاین است  ها یدگاه دنی اانیمجمع اما . ماکلمان و هم حکان متیهم م

 ین چنـیـزسان که عقـل ن  هماند،یآ ی نفس به شمار می از قوایزکار ذهن است و ذهن ن
 داشته باشد، فعـل نفـس را مـستند بـه هی قضی مادۀ اگر نفس توجه به جنبتینها .است

 یـات کـه در آن ادراک کلدیـ نفـس بنمای تجـردۀجنبـ و اگر توجه به کنند یم» ذهن«
ان یـل بیـان در ذیـ بنیـابـه . نـدینما یم» عقل« فعل نفس را مستند به رد،یگ یصورت م
  .د اشاره شنایس سخنان ابن

 ید تجـرۀن عقـل بـه جنبـک لند،یآ ی نفس به شمار میدو از قوا  و ذهن هرعقل. ٣
 نفس با امور یارتباط ۀ ذهن به جنبی ولپردازد، ی میلک صور معقولات و کنفس و ادرا

 ذهن ی سمت و سویت فعل ذهن است، نها»فکر« گرفت که یجه نتتوان ی مپس. یماد
 آن تـوان ی و معقولات داشته باشد، مـیممکن است متفاوت باشد؛ اگر توجه به امور کل
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 .اد داد به ذهـن اسـتنتوان ی داشته باشد، می به عقل استناد داد و اگر توجه به امور مادرا
 کـلام ر دی ظـاهریتنـافجـه، ی نتدر.  اسـتیار نفـس انـسانکـ» رکف«در هر صورت، 

 ناطقـه، رفـع ایـ است ییوان فعل ذهن به عنوان نفس ح»فکر« یا آینکه نسبت به انایس ابن
  .شود یم

 .داننـد  مـی به مطالـبی و از مبادی به مبادلب فکر را حرکت ذهن از مطایبعض. ۴
 یـک فقـط از ها فی از تعریاما در برخ.  استیه و ثانوهی اولتِ متضمن دو حرکا معننیا

. باشد ی به مطالب می حرکت از مبادییعنحرکت نام برده شده است و آن حرکت دوم، 
ز در خـود دارد و یـت اول را نک دوم، حرتکحرآن باشد که  یر دو تعبین اینبجمع  دیشا
  .ستی نریپذ انکت اول امکت دوم بدون حرکحر

ه کـ یردن از امـورکـ عبور از است عبارت آمده بود که فکر ها فی تعریخ بردر. ۵
 ۀخواجـ یول. افته استیه هنوز تحقق نک یگریدر ذهن بشر حاصل شده است به امور د

 ید بـه نـوعیـافتـه اسـت بای آنچه در ذهن هنوز تحقق نهک کرد توجه نکته نیابه  یطوس
ق حد به یم از طریه بتوانکنی ایبرا نیبرابنا.  اما به نحو اجمالباشد،مقصود و مورد توجه 

ل کیه حـد را تـشکـ ی و مقـدماتیق محدود بـه مبـادید از طری بام،یبرست محدود یماه
ت محـدود یـ و مقدمات به ماهین مبادیق، از ای دقیم و پس از بررسینک توجه دهند یم

ارد،  دیادیـ بنو  و نظـر نقـش عمـدهفکرف ینه تنها در تعر »قصد« پس .مینکدا یراه پ
  .ستیال نک از اشیه باشد خالک یًه اساسا سخن گفتن بدون قصد به هر صورتکبل

 اختـصاص قاتی تـصدۀرا بـه حـوز» فکـر «،ی مثل فخر رازیبرخ که شد اشاره. ۶
 نـدارد و در مـورد اختـصاصقات ی و تـصدایقـضاًه ظـاهرا بـه کـد گفت ی، اما بااند داده

  .شود ی اطلاق م»رکف«ز یم نیورات و مفاه و بر تأمل در تصرود ی به کار میزتصورات ن
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  ١٣٩۴  پاییز ـ زمستان،١٧ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  
  ∗دو با زمان و نسبت آن چیستی دهر و سرمد

    ١علیرضا کهنسال  
    ٢معصومه عارفی  

  دهکیچ
فلاسـفه . انـد را در مقابل زمان به کـار بـرده سرمد برخی فیلسوفان مسلمان دهر و

گاه در عباراتی مجمـل کـه قابلیـت حمـل بـه جوانـب مختلـف را دارد، ایـن دو 
سرمد،  دربارۀ متفاوت هایی تفاسیر و تبیین از این رو، .اند لاح را توضیح دادهاصط

دهر و سرمد و نسبت این دو با زمان، یا بـه عبـارت . است دهر و زمان گفته شده
 همواره در معـرض چـالش و ،چگونگی تبیین عوالم هستی در قیاس با زمان دیگر

اسـلامی  در میـان فلاسـفۀ. اسلامی بوده اسـت اندیشمندان مختلف تصادم آرای
 میرداماد سعی در تبیینی جامع در رابطه با دهر و سرمد و زمان ًسینا و خصوصا ابن

سـه وعـاء وجـودی متمـایز کـه حاصـل  ایـن سـه را و ها با هم داشـته و نسبت آن
 هـا آن ِدر مقابـل. انـد و ثابت به ثابت است، معرفی کرده های ثابت به متغیر نسبت

اگـر مقـارن امـور  دانـد کـه مـی افلاطون، زمان را جوهری بـاقی ِتبع به فخر رازی
                                                                 

  .٢٧/٩/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١٠/١/١٣٩٣: افتیخ دریتار ∗
  .(kohansal-a@um.ac.ir) استادیار دانشگاه فردوسی مشهد. ١
  .(m.arefi1367@gmail.com) )نویسندۀ مسئول(دانشجوی دکتری حکمت متعالیه دانشگاه فردوسی مشهد . ٢
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  قرار نگیرد، دوام بدون تغیر احوال خواهد بود که همان دهر و سرمد اسـتحادث
ّو اگر مقارن حدوث امور حادث قرار گیرد به سبب حصول این حوادث و تغیر در 

  به مقدار وجـودبا معرفی زمان نیز البرکاتابو .شود نسب این اشیا زمان حاصل می
 ای و زمانمند دانستن هر موجودی، به نحوی در پی تبیین دهـر و سـرمد بـه شـیوه

این مقاله . اند وسرمد را زمان موهوم دانسته متکلمان نیز دهر برخی. است زمانمند
  .متفاوت است بررسی این منظرهای ِدر پی

  .میرداماد، ابن سینادهر، سرمد، زمان،  :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 از نظـر متکلمـان »زمـان«مفهوم  را در مقابل »سرمد«و  »دهر«مفهوم  مسلمان لاسفۀف
ّنسبت متغیـر بـه متغیـر» زمان« از نگاه فیلسوفان متقدم،. دهند قرار می » دهـر«اسـت و  ّ

علـوی عـاملی،  ؛٢٣٠ :١٣٨٣ سـبزواری،( نسبت ثابت به ثابت» سرمد«و  ّنسبت متغیر به ثابت،
  .)٣/١١٩ :١٣٧۵؛ طوسی، ٢/١۴٧ :١۴٠٧؛ رازی، ٣/١٢۵ :١۴٠٩ ؛ تفتازانی،۶٩٩/١ :١٣٨١

ّامور متغیر نسبت به مبـادی . اند سرمد و زمان، مفاهیمی نسبی به عبارت دیگر، دهر،
و امـر  از سـرمد اسـت نسبت بـه خداونـد، و امور دهری ثابت از دهر است عالی ثابت،

و این امور مفارق ظهـور باقی است  به بقای او و موجود به وجود خداوند است سرمدی
ِمبین بسا چه گونه نسبت را که سه لذا عقل .اند ّحق ثابت قدیم

 وجـود اسـت، سه نحـوۀ ّ
  .)٧ :١٣۶٧؛ داماد، ٧٢٣ :١٣٧٢؛ سبزواری، ٣١١ :١٣٧٨خوانساری، ( کند درک می
برقـرار  یءدو شـ این نسبت چگونه است و در چه شرایط و با چه اعتباراتی میـان اما
مـوارد دیگـر را نیـز  یـا گردنـد اطـلاق مـی دهر و سرمد تنها بـر ایـن نـسبتآیا  شود؟ می
 چـه نـسبت و ارتبـاطی هایی دارند؟ این دو چه ویژگی گیرند؟ در صورت اخیر، می بر در

گیرند؟ ارتباط این سه  در مقابل زمان قرار می دهر و سرمد برقرار است؟ آیا هر دو ِمیان خود
  با هم چگونه است؟

موضوع دهر و سرمد را از نگاه فلاسـفه بررسـی کنـیم و بـه  کوشیم میدر این مقاله 
انـد،  های بالا که مجمل وانهاده شده دربارۀ آن بپردازیم و به پرسش شده مطرح نقدهای

یـا  انـد تطبیق و توافق ْهای متفاوت دربارۀ موضوع قابل که آیا تبیین پاسخ دهیم و دریابیم
  خیر؟
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   مخالفاننقد
 انـد؛ متفـاوت بیـان کـرده دربارۀ دهر و سرمد و زمان، تبیینی بندی بالا ّبرخی با رد دسته

کسانی که معتقدند زمان، مقدار حرکت است و خـالق،  برای مثال از دیدگاه ابوالبرکات
این در حالی است که وجود . اند وجود خالق از زمان پرداخته ِبه تجرید ّمتحرک نیست،

 لـذا ّزمانمند متـصور نیـست؛ غیرر دارد و موجود به نام زمان قراّهر موجودی، در مدتی 
  .خداوند در دهر و سرمد است و بلکه همان دهر و سرمد است

کـه حرکـت و  اند بقای دائمی ها دهر و سرمد، از نظر آن کند که ابوالبرکات بیان می
پس اسـم را تغییـر دادنـد در حـالی کـه . با آن دو نیست دوام که از صفات زمان است،

معنایی واحـد اسـت و  ـ منتسب است ّکه به آنچه متحرک است و نیست، ـ ولمعنای معق
 کنـد تغییـر مـی کـه زمـان اسـت، واحد اختلاف نسبت به معقولی واسطۀ به ،گذاری نام

  .)٣/۴١ :١٣٧٣ابوالبرکات بغدادی، (
و نیازی هم  دهر و سرمد صحیح نیست ِوجود الهی بر اساس از نظر ابوالبرکات تبیین

از نظر او مفهوم یادشده از . شود جایگزین این موارد می ًرود؛ زیرا زمان کاملا نمی به آن
در حـالی کـه  دانـد، است که زمان را مقدار حرکت مـی دهر و سرمد ناشی از دیدگاهی

 .صادق است ـ ثابتچه امور متحرک و چه  ـموجودات  وجود است و بر همۀ ِزمان مقدار
 بر او هر موجودی، ِهای خاص وجودی ا توجه به ویژگیبسا از نظر او زمان ب چه بنابراین،
  .باشد پذیر اطلاق
 ِو جوهر ّمفارق از ماده، ِکه زمان را وجود است افلاطون رأی دیگر در این زمینه رأی

زمان چیزی از حرکات  پس اگر در. که البته از طبایع امکانی است داند می قائم به ذات
 ّام خواهد بود و اگر حرکت و تغیر در آن واقع شـود،ّو تغیرات واقع نشود، در آن فقط دو

 اگـر زمـان بـا بنـابراین،. شـود متغیر، قبلیـات و بعـدیات حاصـل مـی ِاین امور ِاز جهت
با آنچـه در آن حرکـات و  و اگر سرمد است سنجیده شود، ّ منزه از تغیرِهای دائمی ذات

ّ ذاتش به متغیرات مقارن و اگر نسبت شود ّتغیرات است، سنجیده گردد، دهر نامیده می
  .زمان خواهد بود اعتبار شود، با آن

 .شده است که مقدار حرکت نیست ّدهر مدت سکون و زمانی دانسته ،در برخی آرا
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ّ دهر، مقدار زمان به نحو کلی، یعنی گذشته و آینده به نحو متصل است و اگـر ایـن نیز
  .)٣۵۵ـ٢/٣۵۴:  ١٣٨۵ ـ١٣٨١داماد، ( سرمد است ّمنقطع از اول و آخر باشد، مقدار دائمی غیر

 موجـودی قـائم بـه ذات و مفـارق اسـت کـه در نـسبت بـا امـور ْحاصل اینکه زمان
و سرمد و زمان به معنایی کـه  دهر به عبارت دیگر،. یابد می متفاوت مختلف، اعتباراتی

ًذاتا متحد و  پس این سه. گیرند نسبت با این موجود مفارق شکل می در متصور ماست،

 ،انـد تبیـین شـده بر اساس زمان دهر و سرمد دیگر هم در آرای. مغایرند اعتبار ِز جهتا
  .اما این زمان به نحو کلی و مجرد از حرکت در نظر گرفته شده است

و  »نسبت ثابت به متغیر دهر است« ِعبارات وی .است نظر فخر رازی ،دیدگاه دیگر
را مـبهم  »زمـان اسـت ه متغیـرنـسبت متغیـر بـ«و  »نسبت ثابت به ثابت سـرمد اسـت«

َ خود این نسب است یا ،ِعلت ابهام در این است که آیا دهر و سرمد از نظر وی. داند می ِ
َدیگر که اقتضای این نسب را می امری ّدر صورت اول، چرا در زمـان مثـل ایـن را  کند؟ ِ

 موجودی چرا زمان عیات و بعدیات ندارد؟َات، معین این قبلی جز زمان معنایی نگوییم و
َاست که اقتضای این نسب را  بایـد بیـان  در صـورت دوم، و دهر این گونه نیـست؟دارد ِ

اگـر دهـر نـسبت  شود که این موجود، جوهر است یا عرض و خصوصیات آن چیست؟
ّثابت است یا متغیر؟ در صورت اول، ًذاتا باید گفته شود که دهر ّمتغیر به ثابت است، یـا  ّ

ّهای متغیر شود یا نـه؟ در صـورت اول رأی افلاطـون  سبتجایز است که سبب حصول ن ّ
. ّهم صحیح است که مقتضی حصول نسبت بعض امور متغیر به هم، شیء ثابـت اسـت

ّسبب حـصول نـسبت بـین متغیـر و ثابـت قـرار  چگونه دهر ثابت را در غیر این صورت،
ّسبت متغیـر و اگـر دهـر ثابـت باشـد و سـبب نـ ّ متغیر استاًزیرا این نسبت حتم دادید؟

تواند  آیا می ّاگر دهر متغیر باشد، حال .این نسبت نشود ِآید که دهر سبب نشود، لازم می
و  ّباشد یا نه؟ در صورت اول زمان کافی اسـت با متغیر ثابت سبب حصول نسبت اشیای

  قرار دادید؟ در صورت دوم چگونه دهر متغیر را سبب حصول نسبت به ثابت
اسـت کـه   جوهری بـاقیًسرمد این گونه است که زمان ذاتادهر و  نظر رازی دربارۀ

ّاگر مقارن امور حادث قرار نگیرد، فقط دوام بدون فرض تغیـر احـوال خواهـد بـود کـه 
به سبب حصول  اما اگر مقارن حدوث امور حادث قرار گیرد، .همان دهر و سرمد است

نظـر  خـلاف ن بـرپـس زمـا. شود ّاین حوادث و تغیر در نسب این اشیا زمان حاصل می
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و  هـای خـارج از ذات آن اسـت در رابطـه بـا اضـافه سیال نیست و سیلان،  امریارسطو
ّر مبراسـت مـادیجوهر است و چون از تغ امکان رفع زمان نیست، چون  نخواهـد بـود، یّ

  .گیرند و دهر متضاد مفهوم زمان قرار می پس جوهر مفارق است و سرمد
 حکـم نحـو بـدیهی، بـه ه عقـلک کند رسطو وارد میاین ایراد را به ا رازی در ادامه،

 موجود بـوده اسـت و بعـد از آن یومین یش از حدوث حادث معیپ ه خداوندککند  می
ر در ذات یـتغ ِموجـب ،ّمعیـتت و یت و بعـدیـپس اگر تعاقب قبل.  خواهد بودیز باقین
 قائل یاقلچ عیه د کهیآ یلازم م ر در ذات خداوندیّتغ احوال گردد، وم به اینکء محیش

  .به آن نیست
بـه  یتعـالی بـود، ذات بـار یر در حادث نمیّوقوع تغ در صورتی که :اگر گفته شود

ر در یّـن صـفات بـه اعتبـار وقـوع تغیـّد و اتصافش به ایگرد یّت متصف نمیت و بعدیقبل
 که ن باشدیه نسبت به زمان چنکز نباشد یچرا جا :مییگو یدر پاسخ م گر است،یء دیش

 :٢٠٠١؛ دغـیم، ٩١ــ ۵/٨٩: ١۴٠٧؛ همـو، ١۴٨ ــ٢/١۴٧: ١٣٧٣رازی، ( اسـت؟ فلاطونقول ا همان
  .)١۴۶ـ١۴۴ :١٩٨١، صدرالدین شیرازی ؛٢٣٧ـ٢٣۶ :١٣٧۵؛ حسینی اردکانی، ٣٣٢ـ٣٣١

تواند جایگزین دهـر  رأی با افلاطون معتقد است که زمان می بنابراین، فخر رازی هم
و ایـن  شده اسـت ًتا زمانی از دهر و سرمد بیانهایی ماهی این آرا تبیین پس در همۀ. شود
تأمل است که زمان در هر یک از  اما این مسئله قابل. هویتی مستقل از زمان ندارند دو،

ایـن  ِطبق .شود ّشود و از حرکت و تغیر تجرید می تر لحاظ می کلی ها به تدریج این تبیین
ّیابد که در رابطه بـا کـل وسیع می ای حیطه ْزمان ،آرا

موجـودات البتـه بـا  وجـود و همـۀ ِ
  .شود مطرح می های متفاوت در هر مورد، ویژگی

 زمـانی حـدوث زمـانی عـالم، در تبیین نظریـۀ آنچه گذشت، برخی متکلمان بر پایۀ
بـه  در ادامـه،. شـود جایگزین دهر در نگاه فلاسفه می ًکاملا را مطرح کردند که موهوم

  .پردازیم شرح مختصر این نظریه می

  موهومزمان 
هـای آن مطـرح  ایـن زمـان و ویژگـی دربـارۀ گونـاگون هـایی تعاریف و تبیـین متکلمان
فـیض کاشـانی، ( ازلی سیال ممتـد دانـسته شـده اسـت این زمان گاه عدم موهوم. اند کرده
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ــاد، ١٢١: ١٣٧۵ ــه در و  )٣١: ١٣۶٧؛ دام ــسته شــده اســت ک ــان موجــود دان ــد زم ــاه مانن گ
  .)١/١٨٢ :١۴٢٣؛ همو، ۴۶٨: ١٣٨١نراقی، ( ستهایی عرضی با آن متفاوت ا ویژگی

چگونه امر عدمی، سـیال و ممتـد  بدین صورت که  تناقض درونی دارد،لّتعریف او
امـا . اند معدوم بودن قرین هم پنداشته شده  موهوم بودن و،گویی در این تعریف. است

ز در فـرض دیگـر نیـ. موجـود دانـسته شـده اسـت ِمانند زمان  این زمان،در تعریف دوم
مـری و واقعـی اسـت، الا امـری نفـس تعاریف مطرح شده و آن این است که این زمان،

و ایــن در  )۴۶٨ :١٣٨١؛ نراقــی، ١٠٣: ١٣٧٨خوانــساری، ( هرچنــد ماننــد زمــان موجــود نباشــد
مابـازاء  در واقع،. صورتی است که بتوان منشأ انتزاع صحیحی برای این زمان ترسیم کرد

با موهوم بودن این زمان و نه معـدوم بـودن آن انگاشـته شـده نداشتن این زمان، مرادف 
هایی مانند واقعی بودن این زمان و یا سیال و ممتد بودن آن، با موجود  البته ویژگی. است

  .مری بودن آن سازگار استالا یا نفس
فـیض ( اسـت ازلی بـودن آن خورد، که در تعریف این زمان به چشم می دیگر مطلبی

لــذا بایــد منــشأ  .)۴٢ و ٣/٢٨: ١٣٧٣،  بغــدادیابوالبرکــات؛ ٣١: ١٣۶٧ ؛ دامــاد،١٢١: ١٣٧۵کاشــانی، 
بـه موجـودی  بسا معارض با این مطلب که متکلمـان انتزاع این زمان هم ازلی باشد و چه

  .ازلی جز خداوند باور ندارند
و ظرفیت  آن بین خداوند و عدم عالم، ِهای این زمان، فاصلیت یکی دیگر از ویژگی

ایـن زمـان ظـرف وجـود الهـی  ،نیز در برخـی تعـاریف. مان برای عدم عالم استاین ز
؛ ١٠٣: ١٣٧٨؛ خوانـساری، ٣١: ١٣۶٧ دامـاد،( دانسته شده و از آن تعبیر بـه ازل گردیـده اسـت

 اســت ویژگــی دیگــر ایــن زمــان انتزاعــی بــودن آن. )۴٢ و ٣/٢٨: ١٣٧٣،  بغــدادیابوالبرکــات
  .)۵۴/٢٨٧: ١۴٠۴مجلسی، (

خـورد امـا در  بـه چـشم مـی در این تعاریف تعارضـاتی ه که ملاحظه شد،همان گون
 امـری زمـان موهـوم، ایـن اسـت کـه آن رسـد کـه بهتـرین تعریـف مجموع به نظـر مـی

. عالم است وعاء عدم .مری، واقعی و انتزاعی بین خداوند و حدوث عالم استالا نفس
حـدوث بـه ایـن واسـطه لغـو تبیـین  زیـرا است؛ اما در معدوم بودن این زمان جای تردید

زیـرا اشـکالات  در اینکه این زمان مانند زمان موجود هم باشـد تردیـد اسـت؛. باشد می
آن را مانند زمـان موجـود قـرار  سیال و ممتد بودن این زمان، هم. حدوث زمانی را دارد
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این فروض در صورتی است کـه بتـوان  همۀ .خودش را در پی دارد اشکالات  ودهد می
  .ترسیم کرد  زمان منشأ انتزاعبرای این
در . وجـود دارد متنـوع هـایی منشأ انتزاع این زمان در میـان متکلمـان دیـدگاه دربارۀ

 و برخی )١٠۵ :١٣٧٨خوانـساری، ( بقای الهی دانسته شده است ها منشأ انتزاع، برخی دیدگاه
 تنـاهی سلـسلۀکـه بعـد از  انـد کرده و این گونه تقریر وهم دانسته ساختۀ نیز این زمان را

  .)١٣٨ :١۴٠۴، التعلیقات سینا، ابن( کند زمان و مکان، وهم این زمان را انتزاع می
و حـدوث عـالم در آن   زمان موهوم وعاء عدم عـالم اسـت،بنابراین از نظر متکلمان

ای از آن است که وجود عـالم بـر  قطعه تمام حدوث، متوقف بر سپری شدن این زمان و
 ّوجود در سایر عوالم و تخلف عالم از خداونـد، ر تبیین نحوۀو دیگر د آن متوقف است

  .نیازی به دهر و سرمد نیست

  پاسخ موافقان
 مقدار مطلق وجـود اسـت و بـر ،ابوالبرکات معتقد بود که زمان همان طور که ذکر شد،

گفتـه شـده اسـت کـه زمـان،  نقد این نظر در. نیازی به دهر و سرمد نیست این اساس،
ّنفسه یا متغیر اسـت، پـس محـال  فی طلق وجود است در حالی که زمانچگونه مقدار م

 منطبق باشد؟ّو یا ثابت است پس محال است که بر متغیر  ،است که بر ثابت منطبق باشد
 ّامر غیر قار ّقار است و به ماهیت زمان پی نبرده است که عرضی غیر ابوالبرکات واقع، در

آنچه اجزاء ندارد چگونه مقدار دارد . ثابت باشدتواند مقدار طبیعت  بالذات، چگونه می
  .هو وجود، جزئی ندارد، بلکه بسیط است و وجود بما

حمل  ِاین قول معتقد است که این قول، مجمل است و بهترین وجه ّرازی هم در رد
زیـرا  اگر مراد این باشد، باطل اسـت؛ . مقدار امتداد وجود است،آن این است که زمان

زائـد بـر  یـا :در این بقا دو فرض اسـت.  وجود استین استمرار و بقاامتداد وجود هما
در حالی که بقای هر شیء، قائم بـه اوسـت و . ذات باقی است یا زائد بر ذات او نیست

 اگر زمان به ایـن معنـا.  شیء دیگر استی هر شیء غیر از بقایبقا .معناست زیادت بی
در حـالی کـه  احـد زمـان باشـد،باشد باید به حسب تعداد موجودات در یک سـاعت و

 :١٣۶٧؛ دامـاد، ٢۴۶ :١٣٨١دوانـی، ( واحد محال است در یک دفعۀمتعدد های  اجتماع زمان
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  .)۵/٧۵: ١۴٠٧؛ رازی، ١٩٢ـ٢/١٩١ :١۴٠٩؛ تفتازانی، ١/٣٨٨ :١٣٨۵ ـ١٣٨١ ؛ همو،١١
 ِوجـود زمـان،بود کـه  او معتقد. اند نظر افلاطون را نقد کرده قائلان به دهر و سرمد

ّاگـر در آن حرکــت و تغیـر واقــع شـود، قبلیــات و بعــدیات در آن  .مفـارق از مــاده دارد
ّهـای دائمـی منـزه از تغیـر اگر بـا ذات شود و حاصل می  .سـرمد اسـت سـنجیده شـود، ّ

ّاند که افلاطون بین ممتد متغیر بالذات و بین آنچـه در آن امتـداد و  منتقدان متذکر شده ّ

در ّ متغیر بالذات اسـت و ّ، ممتدبه عبارت دیگر اشته است؛ّتغیر معقول نیست، فرق نگذ
ِدر واقع، قبل و بعد امتدادی بالـذات ّ، امتداد و تغیر معقول نیست و ّوجود مفارق از ماده

 امـری ْتنها در جایی که مقدار حرکت بالذات است، متصور است و بر این اساس، زمان
را که  ها او سه نحوه وجود از نظر آن در واقع،. عرضی است و جوهر قائم بالذات نیست

معناسـت،  ّمختلف که در امر مفارق از ماده بـی ِ اعتبارۀبا سه نحو اند ًکاملا از هم متباین
  .کند تبیین می

معـدود بـه حرکـت  ّبه علاوه در جواب کسانی که دهر را مدت سکون یا زمان غیـر
و بعـد نیـست، معقـول مدت و زمانی که در ذاتـش قبـل  گفته شده است که دانند، می

دهـد و از حرکـت خـالی  هم در آن باشد، تجـدد حـال روی مـی اگر قبل و بعد .نیست
ّخلو از حرکت، سلب ماهیت واسطۀ بنابراین، در این رأی هم، زمان به. نیست شود و  می ّ

ّاند و دهر، مدت این سکون و زمانی که قبل  زمان، قرین و مشابه پنداشته شده سکون و

 بـاًزمانی که ماهیتـا  واسطۀ به دهر. دانسته شده است ّ در آن متصور نیست،و بعد زمانی
ّ متقـدر اسـت، تعریـف شـده ْارتباط است و سکونی که بالعرض به زمان آن متباین و بی

ّامری است که در آن امتداد و تغیر معقول نیست و زمان، ممتد  در حالی که دهر است، ّ
ِمتغیر
  .)١/١٧٢: ١۴٠۴، الشفاءسینا،  ؛ ابن٣۵۵ ـ٢/٣۵۴ :١٣٨۵ ـ١٣٨١داماد، ( بالذات است ّ

هـیچ کـدام از  و  اسـتّقـار عرضی و غیر امری است که زمان ها آن نتیجۀ این پاسخ
  .گرفته با ماهیت آن سازگار نیست های صورت تبیین

دهـر و سـرمد را الفـاظی مـبهم  وی .اسـتمطرح کرده  دیگر را فخر رازی اشکالی
مفاهیم  تر به این اشکالات، جامع برای پاسخ در ادامه،. ل ندارندّکه معنایی محص دانسته

  .کنیم منظر قائلان به این امور بررسی می دهر، سرمد و زمان را از
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  زمان
ِذاتا متصل مانند حرکت قطعی که یمورا

ّ  ِحـسب بر که ّیا حرکت توسطیاست  ّقار غیر ً
مـشتمل بـر  ،اسـت ّقـار رغیـ به امور غیر ذات خـود، و حصول اقتضا به اختلاف نسبت

دارای مقـداری  به این اعتبـار، .شوند که با هم جمع نمی است ّمتقدم و متأخریاجزای 
آن  ازای هـا بـه و اجزای آن شوند ّقار هستند که زمان است و بر این مقدار منطبق می غیر
موجـود  اند، بدون انطبـاق بـر زمـان، ّات که متغیر تدریجیحرکپس این . گیرند می قرار
زمـان  و آن هـم طـرف گیـرد ّهمان طور که تغیرات دفعی در آن صورت مـی شوند، نمی
  .)٢/٣۴٧ :١٣٨۵ ـ١٣٨١؛ داماد، ١١١ :١۴٢۶؛ همدانی درودآبادی، ٢۵٣: ١٩٨٩سینا،  ابن( است

ّتقدر حرکات، تحقق قبلیت و در واقع، ّ امتدادی متقـدر و اخـتلاف ّمعیتبعدیت و  ّ

ّاگر متغیری به متغیری به  و زمان است واسطۀ هها ب حرکات و تساوی و تشابه آن  یا ّمعیتّ
زمـان بـه  .الیه هـستیم منسوب در جانب منسوب و زمان ِنیازمند قبلیت نسبت داده شود،

ّاین اعتبار، وعاء وجود متقدر سیال یا عـدم ّمتقـدر مـستمر، بـرای امـور متغیـر از ّ  ِجهـت ّ
؛ اسـفراینی، ٣١١: ١٣٧٨خوانساری،  ؛٢/٣۵۵: ١٣٨۵ ـ١٣٨١ ؛ همو،٩ و ۶ :١٣۶٧داماد، ( ّتغیرشان است

  .)١۵٧ :١۴٢٢صدرالدین شیرازی، ؛ ٧٢٢ :١٣٧٢؛ سبزواری، ١۶٨ :١٣٨٣
 زمـانی کـه عـین ّمعیـت واسـطۀ بـه ّبه نسبت معلومات متجدد الهی به هم، نیز زمان

ّتقدم و تأخر زمانی است، تفسیر شده است   .)١٣٠ :١٣٧٨، دین شیرازیصدرال( ّ
الیـه و در  ٌمنسوب اجزای زمانی، حال منسوب در قیاس با ّن نسبت متقدرای ِحسب بر
ّکل، به معیت و  قیاس با ّپـس بـرای منـسوب، معیتـی در . شـود ّمعیت مختلف مـیعدم ّ

ّبعـض دیگـر و کـل  ّالیه است که این معیت در قیاس بـا ّتقدر در اضافه به بعض منسوب

ِنیست و یا تخلفالیه  منسوب
الیه از منسوب برای بعـض دیگـر و  بوجودی بعض منسو ّ

  .)٢/٣۶٠ :١٣٨۵ ـ١٣٨١داماد، ( منسوب نیست ّکل
ّ متغیر و سیال است و از نظر وجـودی ماننـد حرکـت و هیـولی ضـعیف اسـتْزمان ّ .

. داخـل اسـت متقـدم و متـأخر اسـت، معنـای و دارای ّبنابراین در آن، آنچه متغیر است
حرکت دارای تقدم  جهت اما متحرک از .است دارای معنای متقدم و متأخر ًحرکت ذاتا
شـود کـه در آن  شیء هم گفتـه مـی گاه به انواع و اجزای از طرف دیگر،. و تأخر است
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اقـسام زمـان، . ١ :انـد از اند عبـارت اموری که در زمان حاصل بنابراین،.  قرار داردشیء
  نـد؛ا زمـانهـا و آنـات کـه اطـراف  هـا، سـال ام، مـاه مستقبل، سـاعات، ایـمانند ماضی،

در حرکت اسـت و  حرکت خود، متحرک واسطۀ متحرک به .٣ ّحرکات و آن سیال؛ .٢
ّامور حادث از جهتی که متوقف بر حرکات و متخـصص بـه  .۴ حرکت در زمان است؛ ّ

 یند؛ صـدرال۵۴/٢٣٧: ١۴٠۴؛ مجلـسی، ٣۵٧ و ٢/٨: ١٣٨۵ ــ١٣٨١دامـاد، ( ها و آنـات هـستند زمان
  .)٣/١٨١: ١٩٨١، شیرازی

، ماننـد سـکون ییا تقـدیری ّوجود چیزی زمانی نیست مگر به اعتبار تغیر حقیقپس 
در  آن متحرک باشد، حرکت فرض کنیم بدل از سکونش جسم در یک ساعت که اگر
چون سکون، محفوف به دو حرکـت  عبارت دیگر، به .شود همین مقدار زمانی واقع می

بالعرض در زمـان  ز این جهت،شود و ا نحوی از تقدم و تأخر برای آن حاصل می است،
زیـرا محـیط  دهر وعاء زمان اسـت؛ در واقع، .و زمان مانند معلول وعاء دهر است است

  .)٣/١٨٢: ١٩٨١،  شیرازییند؛ صدرال٣٣٠ :١٣٧۶؛ داماد، ١/۶٩٩ :١٣٨١علوی عاملی، ( به آن است
وند و شـ متقدم و متأخر آن جمـع نمـی  است کهّقار و غیر ّزمان امری سیال بنابراین،

شود و مقدار  هستند، مانند حرکت قطعی ثابت می ّقار بر اساس وجود موجوداتی که غیر
 واسطۀ نسبتی که به جهت یکی از :شود به زمان از دو وجهه نظر می .گیرد ها قرار می آن

و به این واسطه هم مانند ظرفی است که این امـر متغیـر  شود آن بین امور متغیر ایجاد می
  .ارددر آن قرار د

  دهر
وا الـدهر ّتـسب لا «ِحسنای الهی شمرده شده است که حدیث نبوی دهر گاهی از اسمای

و  همچنین به معنای زمـان دراز، هـزار سـال .بر آن دلالت دارد» ی تعالالدهر هو االلهّإن ف
ابد است و ابتدا و انتهایی  گاه گفته شده است که دهر منشأ ازل و .نیز ابدی آمده است

 دهـر .به نحو ازلی و ابدی است یدهر عبارت از زمان نامتناهکه  اند  گفتهیضبع. ندارد
 :١٩٧۵؛ احمـد نگـری، ٢٣٨ :١٣٧٩سـجادی، ( شـده اسـتاطـلاق بر زمان به طور مطلـق هـم 

٢/١١٨(.  
 امـور ابـدی. کنند حکما دهر را بر نسبت ابدیات به زمان اطلاق می ِاما در اصطلاح
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از جهتی ثابت است  شیء .ّثابت به متغیر است ِنسبت هرد به عبارت دیگر، .ّمتغیرند غیر
ّثبات گرفته شود در زمان نیست بلکه با زمان معیت  جهت اگر از .ثابت و از جهتی غیر

ّبا زمان معیت دارد در حالی که در زمان نیست بـه زمـان، از جهـت  و نسبت آنچه دارد
رات، نـه یـرات با متغیت متغیّمعن یهمچن. ّاینکه با زمان معیت دارد، دهر نام گرفته است

  .به دهر موسوم است ها ت ثبات آنیثیه از حکبل ها ر آنیّت تغیثیاز ح
ّتعابیر دیگری که از دهر شده اسـت، اثبـات ثابـت محـض بـا کـل زمـان یـا معیـت  ّ

لاصـدرا هـم م. ّانطباقی در حصول و تحقق ثابت صرف نسبت به زمـان و آن اسـت غیر
موجـودات ایـن ّبـه معیـت وجـودی که را ّعلومات متجدد او نسبت علوم ثابت الهی به م

 :١۴٢٣افغـانی، حـسینی  ؛۴٠ :١۴٠٠ همـو،؛ ۴٣ :١۴٠۴، التعلیقـاتسـینا،  ابن( داند ند، دهر میا عالم
،  شـیرازییند؛ صـدرال١/٣۴۴ :١٣٨١؛ علوی عاملی، ۵۴/٢٣٧ :١۴٠۴؛ مجلسی، ٩ ـ٧ :١٣۶٧؛ داماد، ٢٢١
  .)٢۵۶ :١٣٧۵؛ حسینی اردکانی، ١٣٠ :١٣٧٨

ّتفصیل مطلب به این نحو است که امور زمانمند و حرکـات و متحرکـات، در زمـان 
انطبـاقی دارد و بـه عنـوان  ّ با زمان معیـت غیـر، آنچه خارج از این امور است.ندا حاصل

ّمصحح معیت، یا اقترانی طبیعی به زمان دارد به این نحو که مبدأ فاعلی یا حامـل محـل  ّ

طرف برقرار است و  ّ پس معیت دهری بالطبع بین این دو،ی استزمان، مانند فلک اقص
ّ طبیعی و فعلیت تقدر بین این دو وجود داردۀحسب علاق تضایف بالفعل بر  یـا اقترانـی ؛ّ

ّطبیعی به زمان ندارد مانند نفس مجرد فلک ثوابت که معیت آن طبیعـی  ها دهـری غیـر ّ
ّ اتفاق صرف از جهت فعلیت وجود،ِحسب است و بر دامـاد، ( هاسـت  برای هر دوی ایـنّ

  .)۵۴/٢٣٧ :١۴٠۴؛ مجلسی، ٢/٣۵٨ :١٣٨۵ ـ١٣٨١؛ همو، ١٠ :١٣۶٧
ّمتقدر  ّنسبت موجود به موجودات یا نسبت متقدر زمانی است یا نسبت غیربنابراین، 

ِمتقدر که نسبت ابدیات است، حال در نسبت غیر. دهری و سرمدی
 منسوب در قیـاس ّ

پـس اگـر منـسوب، . کنـد  مقارنت و مفارقـت تغییـر نمـیۀواسط الیه به  منسوبی اجزااب
 دیگـرّالیـه دارد، ایـن معیـت را بعینـه بـه  ّمعیتی در وجود، به اضافه به بعضی از منـسوب

الیـه در وجـود از  اگر بعضی از منـسوبو  مجموع دارد االیه و در قیاس ب  منسوبیاجزا
 ،ّمتغیـر پـس امـور غیـر. ًنا دارنـدّهم این تخلف را عیدیگر  یّمنسوب تخلف دارد، اجزا

ّکه مطابق جـزء متقـدم و یـا متـأخر از زمـان باشـد، نـداردرا جزئی  امـا امـور زمانمنـد . ّ
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ّی متقـدم و متـأخرااین امور، معنـ.  زمان منطبق استِ بر زمان یا بر اجزا یا آناتوقوعش ّ 
 حرکـت ۀّچـه ماننـد متحـرک کـه از ناحیـو ً چه مانند حرکت کـه ذاتـا داراسـت دارند،

 جسم از این حیث که جسم است در زمـان نیـست ولـی بـه خـاطر ، مثالرای ب؛داراست
 ١/٣٩٩ :١٣٨۵ ـ١٣٨١داماد، ( اینکه در حرکت است و حرکت در زمان است، در زمان است

  .)٣۶٠ و ٣۵٣، ٢/٣۵١و 
 مبـاین بـا متـی امـور ،زمـانی با توجه به این توضیحات باید افزود که متی امـور غیـر

امـا . ندا متی زمانیات، نسبت به زمان است از جهتی که در زمان حاصل.  استزمانمند
ّزمانی که همـان معیـت دهـری  ّزمانی، نسبت به زمان است، به معیت غیر متی امور غیر

 ،بنـابراین. ها محـیط اسـت  آنۀهم شود بلکه بر  زمان منطبق نمیِاست و بر اجزا و آنات
  .)۴٠٧ و ١/٣۶٨:همان(  متی استیازا هب

ّ معیـت ایجـاد شـده بـود، ۀواسـط هدر تعابیری که گذشت، دهر بر نفس نسبتی که ب
 ظرفیـت و ۀ دیگر هم از دهر شده اسـت کـه بـه جنبـیتعابیر و تعاریف. اطلاق گشته بود

وعاء موجود بعد از عدم صریح یا : های آن توجه شده است که از این قرار است ویژگی
وق به عدم صریح است که برای ثابتات از جهتـی به عبارتی، وعاء صرف وجود که مسب

ّ حاق،حقیقت این وعاء. ند، استا که ثابت
و همه چیـز در  مر استالا  واقع و متن نفسِ

  . نفس خود استّحاق
 زیرا دهر عالم قرار و ثبـات ؛ّامتیاز کمی و سیلانی و سبق زمانی در دهر منفی است

ّدهر بسیط و مجرد از ماده است اما سب. است ّ ق دهـری ممکـن اسـت و بـرای تـصحیح ّ
متـداد و ا امتـداد و اسـتمرار و لا،در وعاء دهر. شود حدوث دهری و زمانی استفاده می

ّتقدر متـصور نیـست، نـه در خـود وعـاء و نـه در نـسبت و نـه در ّتقدر و لا و لااستمرار ّ

 و پس در دهر، امتداد به نحو وهمی و عینی. ّالیه متصور است منسوب، فقط در منسوب
 ۴۶٩ :١٣٨١نراقـی، ( ّ زیرا تغیر و سیلان وجود ندارد؛ّحدود ماضی و مستقبل متصور نیست

 ؛٣١۴ و ٣١١ :١٣٧٨؛ خوانـساری، ٢٢٢ـ٢٢١ :١۴٢٣افغانی، حسینی ؛ ٢٢٠ و ١/١٧٩ :١۴٢٣؛ همو، ۴٨۵و 
  .)١٩١ و ٩٢ :١٣٨٣؛ اسفراینی، ٣۴۵ ـ٢/٣۴۴: ١٣٨۵ ـ١٣٨١؛ همو، ٩ و ۶ :١٣۶٧داماد، 

اینکـه هنگـامی کـه بـه جـز  ثابت اسـت ئینفسه شی ه گذشت، دهر فیطور ک همان
ّشود که ذاتا متغیر است، دهر نامیده مـی زمانی نسبت داده می  ،بـه عبـارت دیگـر. شـود ً
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زمـان . دهـر در افـق زمـان اسـت. ً ذاتا از سرمد است و در قیاس با زمان دهر استدهر
؛ ۴٠ :١۴٠٠سـینا،  ؛ ابـن٣٣٠ :١٣٧۶اد، دامـ( مانند معلول دهر است و دهر مانند معلول سـرمد

 باید گفت که وجود و صفات وجودی هر یک ،توجه به این مطلب  با.)٢۵٣ :١٩٨٩، همـو
  .ستها ها در گرو ارتباط و نسبت با وعاء محیط به آن از این
 معقول زمـان در ذهـن بـا زمـان ۀیلّک شبیه نسبت صورت ،بسا نسبت دهر با زمان چه

 نـدارد و ی وجـودتِیّـ مع،ی معقول با زمان خارجِه صورتکنیز اجباشد، ّمتدرج خارج 
ّه جوهر مفارق در طول زمان و علـت اوسـت ک یا هیّست؛ اما آن صورت عقلیّعلت آن ن

 ،ریـن تنظیـغـرض از ا.  داردیت وجـودیّـه همان روح زمان و زمان جسد اوسـت، معک
  .)۶/١٩٩ :١٣٨١لی، زاده آم حسن(  استیّثبات مطلق صورت معقول و تجدد زمان خارج

 امتـداد و ، است که در واقعچنیناستدلالی که در اثبات این وعاء آورده شده است 
ّلاامتداد و انقسام و لاانقسام و تقدر، کمیات متصل قار هستند ّ ّ   وجـود بمـا،مثـالبـرای  ؛ّ

 مقارنت ۀواسط هشود مگر بالعرض ب ّ متصف به امتداد نمی،هو عدم هو وجود و عدم بما
طور لاامتداد یعنی دفعی بودن شیء،  همین. ّیزی که ممتد حقیقی یعنی زمان استبا چ

بنــابراین، بــالعرض از جهــت . موصــوف بالــذات آن، آن اســت کــه طــرف زمــان اســت
ّپـس آنچـه مـادی . شوند و این امـور از شـئون هیـولی اسـت ّمعروض به آن، متصف می

 عـدم و ملکـه اسـت کـه از دو منظور از تقابل مـذکور، تقابـل. گونه نیست نیست، این
پس این وجود و عدم، واقع در اعیان هستند نه در . قابل خالی است طرف، موضوع غیر

ــان و آن ــر وجــود و عــدم،زم ــد ب ــور زائ ــن اوصــاف، ام ــدا  و ای ــاد، ( ن ؛ همــو، ٧ :١٣۶٧دام
  .)٣٣۴ـ٢/٣٣١ :١٣٨۵ ـ١٣٨١

به قبلیـت  وجود صرف و نسبت موجودات به موجودات ی ورائیپس وعاء دهر، شی
ّگاه نیز دهر را به اعتبار موجـودات واقـع در آن بـر ثابتـات و مجـردات . ّیا معیت نیست
  .)٧٣ :١٣٨٣سبزواری، ( اند اطلاق کرده

وعاء زمان، امور ابـداعی و عـدم : بر اساس آنچه ذکر شد، دهر وعاء این امور است
نفوس فلکی و افلاک به عقول، : ّاین امور، امور متغیر از حیث ثبات، مبادی عالی مانند

 ، همچنـین معقـولات.ن، جمیع ممکنات به وجود واحد ازلـی و ابـدیاییاّنظر برخی مش
 ،در واقـع. ز دهر قـرار دارنـدیّه عقل و معقول هر دو در حکرند بلیگ ی زمان قرار نمذیل
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نـد، ا  یعنی اموری که در زمان حاصلاند ّ از اموری که به نحو فیئیت به زمان منسوبغیر
  .زمانی دهری دارند ّمان، معیت غیریر امور با زسا

 واحد ۀ دهر در درجید در وعاء وجویات به حسب وجود خارجیّکه مادباید گفت 
ّ به لحاظ دهر و در نزد پروردگـار، حـصول مـواد مقـدم بـر صـور نیعنیهستند؛ 

ست و یـِ
بت بـه عت دارد وگرنه نـسیان مسبوق بودن هر حادث به ماده، اختصاص به عالم طبیجر

ات در افـق زمـان یـمادکـه م ییگـو یپس اگـر مـ .اند هم ها با ّخداوند حوادث و مواد آن
ّ چـون بـا مجـرد یّه موجود مادکست ین نیستند، مراد ای نیّ و در وعاء دهر ماداند یّماد
گونـه  نیـرا اگر ای ز؛باشد یّ و مفارق از ماده و منسلخ از آن میست نیّده شود مادیسنج

ّه تجرد و مادکال وارد خواهد شد کشن ایگمان رود ا ستند تا ی نی دو وصف نسب، بودنیّ
  .ّ و مجرد باشدیّماد ریگر غی به لحاظ جدا و اعتبار دیّ موجود مادکی

ه بـه اخـتلاف اعتبـار حاصـل کـ انـد یّ و مجـرد بـودن، دو امـر نفـسیّ ماد،در واقع
رف زمـان نـسبت بـه ه در ظکّه ماده و صورت آن، که مراد همان است کگردند، بل ینم
سان و یکـباشند و هـر دو بـه  یگر میدیکگر سبقت دارند، در وعاء دهر در عرض یدیک

 مفاد ،ن معنایه و معلوم خداوند سبحان هستند و ای عالی مشهود مباد،گریدیکدر عرض 
  .» قد جمعلّک وعاء الدهر یف«: هکآن عبارت است 
  : صورت گرفته استبندی هم تقسیم در وعاء دهر

  .افئهک متۀیجمله عقول مترتبه و عرض  از؛ّعقول کلی:  ایمن اعلیدهر
  .ّنفوس کلی در این دهرند: ن اسفلدهر ایم

  .ّل معلقه یا عالم مثالثُمُ: دهر ایسر اعلی
جهـت انتـساب بـه  طبایع دهری که منظور امور زمانمنـد اسـت، از: دهر ایسر اسفل

  .مبادی عالی
ها در دهر ایمـن  ّ وجود به ماهیت آنۀ اضافِسبح ّبندی، عقول کلی بر در این تقسیم

ِاما برحسب. اعلی هستند
ّ وجودشان به حق که اسـماء و صـفات فعلـی اوینـد در ۀ اضافّ

 :١٣٨۵  ـ١٣٨١، همو؛ ١٧ :١٣۶٧؛ داماد، ٣١١ :١٣٧٨؛ خوانساری، ٢٢٢ :١۴٢٣افغانی، حسینی ( سرمدند
 :١٣٨١؛ نراقــی، ٩۴ :١٣٧۵یض کاشـانی، ؛ فــ٢٣٠ :١٣٨٣، ؛ همـو٧٢٣ :١٣٧٢، سـبزواری؛ ۴٠۴ و ١/١٨٣

  .)١۶٨ :١٣٨٣؛ اسفراینی، ١/٢٢٠ :١۴٢٣؛ همو، ۴٨۴
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سـت کـه موجـود مـسبوق بـه  ا ایـنیمآور شـویاد ضروری است که ی دیگرۀ نکتاما
 بـه یّ مـسمْظرف دهر عبارت از مبدع و مخترع است و موجود مسبوق بـه ظـرف زمـان

  :ت ازس اها عبارت ف آنیا مصنوع است و تعرین وّکم
  .مسبوق به ماده و مدت، چون عقل اول ریموجود غ: مبدع
  .کمسبوق به مدت و مسبوق به ماده، چون افلا ریموجود غ: مخترع

  .موجود مسبوق به ماده و مدت، چون موجودات عالم ناسوت: وّن و مصنوعکم
 دانـسته و یه و مـسبوق بـه حـدوث دهـریـونکّ صنع را متعلق به حـوادث یا اما پاره

  .)۶٠ـ ۵٩ :١٣٧۴داماد، ( اند شمرده در ظرف زمان یانک را احداث موجود اموّنکم
 دهر بین واجب و عالم و بودن عدم عالم در این وعاء کنایه از این است که ِفاصلیت

ای کـه اگـر   بـه گونـه،خداوند در واقع و خارج، ثابت است با اینکه عالم، معدوم است
گرچـه در . متنـاهی خواهـد بـود ض شود، غیرزمان در این واقع که همان دهر است، فر

ّاز انفکـاک در وجـود، ثبـوت امتـداد و تجـزی لازم . ّاین واقع، امتـداد و تجـدد نیـست
  . زمانی نیستّ زیرا این امر از خواص امور زمانمند است و وجود خداوند؛آید نمی

ّخارج در اینجا شیء موجودی مغایر با موجـودات خـارجی نیـست بلکـه حـد ذات 

 ثابت و آنّپس خارج محقق برای واجب این است که .  آن در وجود استۀو مرتبشیء 
و زمانی و مکانی است که همـان سـرمد اسـت  ذات خود و قائم به نفس غیره موجود ب

انـد کـه دهـر  زمـانی و مکـانی ّبرای مجردات و زمان و افلاک، اینکه موجود بغیره غیـر
ون منـشأ آن، همـان حـدود ذاتـی و  چـ؛شـود پس انفکاک حاصل مـی. شود نامیده می

؛ همـو، ۴٨٨ ــ۴٨۴ :١٣٨١نراقـی، ( حـده نیـست ّمراتب اشیاست و متوقف بر فرض شیء علی
و واقـع بـه ایـن نحـو از  باید توجه داشت که اهمیـت تفـسیر خـارج .)٢٢٢ـ١/٢٢٠ :١۴٢٣
ها برای وجـود الهـی مـستلزم   دهر و سرمد با خداوند و ظرفیت آنِ که مغایرتروست آن
  .ها با خداوند است اوقت وجودی آنمس

ر به ین به دهر و سرمد، ارتباط موجود متغ قائلایدر پایان باید گفت که در برخی آرا
ابد ی ینو حصول م بهر ظرف زمان نوپس هر آنچه د. الاطلاق ظرف دهر است یثابت عل

وّن در ظرف ک حصول موجود م،گریر دیبه تعب. در ظرف دهر امر ثابت و مشخص است
ه نـاظر ظـرف دهـر، کـر اسـت؛ حـال آنییمان نسبت به ناظر در ظرف زمان در حال تغز
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 ِ وجـه،لیـن تحلیـاسـاس ا ند و بریب ی امتداد و ثابت مکیوّن را هر لحظه در ک مموجود
 :١٣٧۴دامـاد، ( ابدی یّالوجود مصحح م  به واجبین به حصول بدائوّکارتباط موجودات م

  .)۶١ـ ۶٠

  سرمد
در . شـود یه وجود آن منقطع نمک یزی چیعنی ؛ استیشگی همیانسرمد در لغت به مع

ْقل أرأی : م آمده استیرکقرآن  َ ََ ْ َعلیْتم إن جعل االله ُ َ ُ َّ َ َ ْ ِ ْ
َم النھکُُ َّ ًار سـرمدُ َ ْ َ َا إلىَ

ِ ْ َم القیَ ِ ْ ِامـةِ َ )؛ )٧١ /قـصص
سوب  منـی شما سرمد قـرار داد؟ سـرمدیامت برایه خداوند روز را تا قکد یدیا دیبگو آ

 یکـی: ست امـا دو طـرف داردی اول و آخر نیه داراک است یزیبه سرمد است و آن چ
ه آن را ابـد کـنـده یگر دوام وجـود در آی د؛نامند یه آن را ازل مکدوام وجود در گذشته 

لیل سرمد . طور دوام زمان و اتصال آن از شب یا روز دانسته شده است همین .نامند یم
ی تـوالی و تعاقـب اسـت مـشتق اکه به معنـ» السرد«مد از سر. ی شب دراز استابه معن

» الـسرد«ماند و این مـسمی بـه  چون زمان به سبب تعاقب اجزایش باقی می؛ شده است
؛ ٣٩٠ :١٣۶۶ ؛ صـلیبا،٧٢٢ :١٣٧٢سـبزواری، ( میم زائـد را بـرای مبالغـه بـه آن افزودنـد. است

  .)۵/١۵ :١۴١۴حسینی واسطی زبیدی، 
ید گفت که نسبت آنچه در زمـان نیـست بـه آنچـه در زمـان  اصطلاح باِاما برحسب

بـه عبـارت دیگـر، نـسبت و . شـود نیست از جهتی که در زمان نیست، سرمد نامیده می
ی اّمعیتی که برخی از امور ثابت، نسبت به یکدیگر دارند و یا هر استمرار وجودی به معن

 همـان وجـود صـرف ر به نحو مطلق که بدون قیـاس بـه تجـدد اوقـات باشـد،ّسلب تغی
ــن( ســرمدی اســت ــاتســینا،  اب ــو، ؛ ۴٣ :١۴٠۴، التعلیق ــاد، ؛ ۴٢: ١۴٠٠هم ــو، ؛ ٩ و ٧ :١٣۶٧دام هم

  .)۵۴/٢٣٧ :١۴٠۴مجلسی، ؛ ۴٠٢ و ٢/٣۴۵: ١٣٨۵ ـ١٣٨١
در برخی تقریرات هم، وعاء وجود صرف ثابت حق متعـال دانـسته شـده اسـت کـه 

ّمطلقا از عروض تغیر و سبق عدم مبر ّ . علیت محض از هـر جهـت اسـتاست و صرف فً
ّی برای عدم آن تصور شود، بلکه سـرمد وعـاء وجـود یعدم برای او متصور نیست تا وعا

 زیـرا ماسـوای او ؛ سرمد و وجود سـرمدی مخـتص بـه خداونـد اسـت،در واقع. اوست
اما خداوند مـسبوق . اند اگرچه مسبوق به امتداد و لاامتداد عدمی نباشند مسبوق به عدم
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؛ ۶ :١٣۶٧دامـاد، ( این تقریر، جواهر مفارق امکانی در دهر هستندطبق .  نیست عدم همبه
افغــانی، حــسینی ؛ ١٨٠ـــ١/١٧٩ :١۴٢٣؛ همــو، ۴۶٩ :١٣٨١نراقــی، ؛ ٣۴۶ـــ٢/٣۴۵ :١٣٨۵ ـــ١٣٨١همــو، 
١۴٢٢٢ :٢٣(.  

 بـه حـدود ش از اول و آخر و عدم توصـیفآنسرمد، همچنین به اعتبار، عدم انقطاع 
او وجـودی اسـت . ف در عرض ذاتش اسم خداوند تعالی اسـتاجسام و عقول و اوصا

مشهورتر، اطلاق سرمدی بـر خداونـد . که ماهیت ندارد و بر حالت واحد بسیطی است
  اسم سرمد بـر او اطـلاق شـده اسـت،است، اما چون در آنجا، ظرف و مظروف نیست

  .)٧٢٣ :١٣٧٢ سبزواری، ؛١١١ :١۴٢۶درودآبادی، همدانی (
شود، وجوب وجود خداوند اسـت کـه از  وجب هدایت به سرمد می آنچه م،در واقع

ِتبدل و انتقال و امکان عدم و قوه برحسب ّ ّ جمیع شئون و احوال منزه است و بـه دهـر و ّ
  .)٢/٣۵۶ :١٣٨۵ ـ١٣٨١داماد، (  محیط است،چه در آن است سرمد و هر

سته شـده علـوم او دانـ در برخی تقریرات، سرمد، نسبت خداوند به صفات، اسـما و
است و اطلاق بر امری شده که ظرف وجود فعل الهی و رحمـت و فـیض منبـسط او و 

در برخی تقریرات دیگر هم نسبت برخی انوار عقلـی بـه . عالم صفات و امر الهی است
 و ٩٢ :١٣٨٣؛ اسـفراینی، ١٣٠ :١٣٧٨،  شـیرازییندصـدرال( بعض دیگر سرمد دانسته شده اسـت

  .)٣/۴ :١۴١۵ می،؛ ق١/١٧٩ :١۴٢٣؛ نراقی، ١۶٨
 از دهر و دهریـات نیـز ،ّطور که از زمان و امور زمانمند مبراست واجب تعالی همان

 سـرمد ، در واقع.)٣٠٣ :١٣٧۶داماد، ( ّمبراست و بر عرش سرمد فوق دهر و دهریات است
 خداوند اگرچه با دهر و زمان موجود اسـت ،به عبارتی. برتر از دهر و محیط به آن است

. اسـتّهـا مبر ا که بعد از وجود این دو وعاء نیز موجود است، از انتساب به آنمعناین به 
یک از موجـودات،  شود و وعاء هر  وعاءها در اوقات مختلف متفاوت نمی،به عبارت دیگر

ّ مانند وعاء الهی که سرمد است، حتی بعـد از تحقـق ؛وعاء مختص به او در هر وقت است

  .)۴٩١ و ۴٧٠ :١٣٨١؛ همو، ١/١٨٠: ١۴٢٣نراقی، ( استه  چون محیط به آن؛دو وعاء دیگر
 سرمد همان موجودیت محض و نسبتی است که بـرای موجـود محـض بـه ،بنابراین

 ِامتداد و لاامتداد در خود ایـن وعـاء و نـسبت و دو طـرف. موجودات ثابت دیگر است
 در ّبه عبارت دیگر، نسبت سرمدی مباین بـا نـسبت متقـدر اسـت و. نسبت وجود ندارد
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الیـه و بـه مجمـوع، متـشابه اسـت و   منسوبی منسوب، به جمیع اجزاۀ نسبت، اضافاین
ّموجود خارج از زمان، محال است که به موجـودات، نـسبت متقـدر . شود مختلف نمی

ّداشته باشد بلکه به جمیع موجودات، نسبت سرمدی مبرا از تقدر و لاتقـدر دارد ّ دامـاد، ( ّ
ّ پس وجود واجب، سابق بر وجود عالم است و معیت معنا .)٢/٣۶۵  و١/٣٩۵: ١٣٨۵ ــ١٣٨١
ّ زیرا نسبتی بین او و سایر موجودات نیست تا معیت تصور شـودارد؛ند  او برتـر از زمـان .ّ

ِاست و معیت دو شیء زمـانی از  هاست پس او به نحـو غیـر  آنِ فرع زمانی بودن، زمانیّ
  .)۴٨۶ :١٣٨١نراقی، ( عالم منفک است

ر بـین ّ گـاه نـسبت غیـر متقـد:مد به سه اعتبـار لحـاظ شـده اسـتحاصل اینکه سر
 گاه ؛خود این نسبت به دو صورت لحاظ شده است. موجودات ثابت دانسته شده است

ش دانسته شده و در برخی اوقات نسبت بـین ا های وجودی نسبت موجودی با سایر جنبه
 ظرفیـت آن اسـت ۀاعتبار دیگر سرمد، جنبـ. موجودات منفک از هم دانسته شده است

 ایـن ً حتمـا،شـود شود که چون نسبت بین دو طرف برقرار می که از این طریق توجیه می
حـال ایـن ظـرف گـاه . ها باشـد د که جامع آننشو نسبت و دو طرف در ظرفی واقع می

سـماء و صـفات اظرف وجود الهی دانسته شده است که نـسبت در آن بـین خداونـد و 
 ،ایـن اسـاس بـر.  و عقول مفارق دانـسته شـده اسـتاوست و گاه ظرف وجود خداوند

 این فروض بر اساس تفاوت تقریـرات ۀهم. ظرف وجود فعل الهی نیز دانسته شده است
  شـاملتوان سرمد را به نحوی دانست که دارای مراتب مختلف باشـد تـا البته می. است

.  در تعارض باشدر آنّتغی بسا این فرض با بساطت و عدم اما چه. تمام این تقریرات باشد
 ۀواسـط هاعتبـار دیگـر سـرمد، ایـن اسـت کـه بـ. به همین دلیل تصور آن مشکل اسـت

  . خاص، اسم خداوند تعالی لحاظ شده استیهای خصوصیات و ویژگی

  فخر رازی پاسخ به اشکال
شـکی نیـست کـه وقـوع حرکـت بـا : ًاولاکـه در پاسخ به اشکال فخر رازی باید گفت 

 ّ با قـارّ قارئیطور مانند وقوع شی  ثابت با زمان نیست و همینّقارزمان، مانند وقوع جسم 
پـس . ت متغیر و ثابت محال نیـستّاین فرق معقول و محصل است و معی. دیگر نیست

 آن تعبیـر شـود و ِچون اختلاف معانی متقرر شد، بایـد در هـر معنـا بـه عبـارت مناسـب
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  .ت غیر از دلالت عبارات بر معانی نیس، از تحصیلمقصود
 نـسبت بـین اشـیا و هـم بـر ِها هم بر خـود ن به آندهر و سرمد در کاربرد قائلا: ًثانیا

بـر اسـاس ایـن . وعاء و ظرف وجودی که این نسب در آن قرار دارد، لحاظ شده اسـت
بر تفاوت تقریراتی که در رابطه با   حاضر در این وعاءها، بنای بین اشیا و اشیاهای تنسب

. شـود  اعتبارات ماهوی هم در این وعاءها وارد میً، حتماموجودات این ظروف گذشت
 باید گفت که تعبیری که از دهر به نسبت بین متغیر و ثابت شده اسـت، ،از طرف دیگر

 ر و ثابـت ازّن این مطلب است کـه ایـن نـسبت بـین متغیـّبا توضیحاتی که گذشت، مبی
ی ثابت است و نیز دهـر کـه  این نسبت، نسبت،در واقع. شود  ثبات متغیر برقرار میِجهت

توجه به این توضیحات، دهـر و سـرمد بـا  با. وعاء این نسبت است، وجودی ثابت است
. انـد  متفـاوتً کاملا،ا متغیر است و وعاء نسب و موجودات متغیر نیز هستًزمان که ذات

  .ندا ن سه وعاء متفاوت وجودیّبه عبارت دیگر، دهر، سرمد و زمان مبی
ّ است صاحب تقدم و تقدم فیدارزمان، مق: اًثالث ّه متقـدم از آن بـا متـأخر کـذاته  یّ ّ

 از آن ی از آن فائت و بعـضیه بعضکر است یّتش متعلق به امر متغیشود و ماه یجمع نم
پـس زمـان توسـط .  نیـستیّجز امر ماده جی است بیه تدرک ین امریچن. لاحق است

ّت، متعلق به ماده است و مفارق نیست و چگونه غکحر ن است در حالی که اگر یر از ایّ
شـود در زمـان طوفـان واقـع شـده  ید آنچه اکنون واقع مـیال نباشد بای و سیزمان منقض
ّا تقدم و تأخر نباشدیان اشیباشد و در م   ؟ّ

ّه متقدم و متأخر بالذات باشد باک نباشد یزیبالجمله اگر در موجودات چ چ ید در هیّ
ّز تقدم و تأخر بالعرض یچ ّ و متجـدد یّگاه متقـض هر. ء زمان استی و آن شافت نشودیّ

ّه به مجردات تعلق گکلذاته باشد محال است  باشـد،  یّرا تجدد در عالم قدس نمـی ز؛ردیّ
  .ه خود از مفارقات باشدک آنیچه جا

ّ تصور نموده و در آن ادعایآنچه راز ّت و تقـدم و یّـرده اسـت و از معکـ بـداهت یّ

ِمعیت را ی ز؛حسب زمان باطل استا به ی با اشیّتأخر واجب تعال ا جز ی اشبا یواجب تعالّ
. استر و حدوث یّت و تغکّ منزه از زمان و حریومیت قیّآن معنیست و ت یّ نوع معکی

 ی اسـت و بـرایر زمـانیت غیّآن مع. ع موجودات نسبت واحد استی به جمینسبت بار
 ۀهـا در مرتبـ  آنۀا همـیـباشد، پس گو ی نمی تعالیّات تجدد و تعاقب نسبت به باریزمان
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 یندصـدرال( انـد دهیـائنـات در زمـان صـادر گردک اما مبدعات بـدون زمـان و ، از اوواحد
  .)٢٣٧ :١٣٧۵حسینی اردکانی، ؛ ٣/١۴۶: ١٩٨١همو، ؛ ٢٧٣ :١۴٢٢، شیرازی

  گیری نتیجه
بر اساس مبنای حکما، باید گفت که دهر، سرمد و زمـان، اصـطلاحاتی هـستند کـه از 

 این اعتبـارات، سـرانجام بـه ایـن نکتـه خـتم ۀاما هم. اند تلف اعتبار شدههای مخ لحاظ
 آن، از محـدودیت رۀاند که گست شود که در واقع این سه اصطلاح، سه وعاء وجودی می

  .وجودی تا عدم محدودیت وجودی است
 ر وّیابند که گاه متقد های مختلف می  اشیا و موجودات با هم نسبت،در این ظروف

پس گاه تمرکـز . هاستی وجودی این وعاءها ر است و متناسب با ویژگیّتقداه غیر مگ
 و هاست که دهر و سرمد به معنای خـاص اسـتهای حاصل در این وعاء بر خود نسبت

های کلی آن است، فـارغ از اشـیاء و نـسبی کـه در آن  گاه تمرکز بر خود وعاء و ویژگی
 و نـدگاه نامحدود ودی، محدود وگاه این وعاء وج طور که گفته شد، همان. موجودند

محـدودیت ۀ بنـابراین بـه واسـط. انـد گونـه به تبع، اشیا و موجودات واقع در آن نیـز ایـن
  .یابد ها راه میی اعتبارات ماهوی هم در این وعاءوجود

 ّموجودات واقع در آن، تفکیک عقلی و اعتباری است والا البته تفکیک بین وعاء و
بـه عبـارت دیگـر، وعـاء، برخاسـته از وجـود موجـودات و . ددو از هم ممتاز نیـستن این

هایی در موجودات مختص به هر وعاء البته تفاوت تقریر. هاست های وجودی آن ویژگی
هـا  دلیـل وجـود ایـن وعاء،در واقـع. کند  مبنا اختلال ایجاد نمیِوجود دارد که در اصل

کنـد کـه   را تبیـین مـیهـا های آن عقل ویژگی هاست و واقع و خارج و ادراک عقلی آن
  .قابل خلط نیست
 بـه حـسب وجـودش یتوان تبیین کرد که هر موجود هم میدین نحو این مطلب را ب

م آن را در ظـرف ینـک ی را بررسـیّ موجـود مـادیکگاه ما   هرً مثلا؛ استی ظرفیدارا
ء ی شـیشش ذاتک نشانگر یّء مادی به شیگونه انتساب زمان  هر.میابی یان مکزمان و م

انـد،  ّ عامهیه الفاظ موضوع بر معانکاساس  ینپس بر ا.  به زمانمند بودن آن استیّماد
لذا . میشود، بدان یّء در آن محقق و مستقر میء را عبارت از آنچه شیم ظرف شیتوان یم
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 ی داراًه مـثلاکـگـاه   اسـت و هـری ظرفی دارااش ی وجودۀ به حسب مرتبی موجودهر
  . مخصوص به خود استید ظرف وجوی نباشد دارایّشش مادک

امـا .  سه امتدادنـدیری سه ظرف و به تعبی دارایبر این اساس، موجودات عالم هست
 دون خود احاطه و اشراف ۀ بر مرتبیکگرند و هر یدیکن سه عالم در طول یه اکاز آنجا 

  .موجودات تعریف کردان ید زمان، دهر و سرمد را به عنوان روابط و نسب میدارد، لذا با
 زمـان ۀی عرضـۀ از حدود سلسلیّات در حدیّ از مادیکه هر کسان همان گونه  نیبد

 یجـه مـسبوق بـه عـدم واقعـی و در نتاند گر موجود شدهی دیّموجود نبوده و بعد در حد
ز موجودات در هر مرتبه، مسبوق ی سرمد، دهر و زمان نی طولۀباشند، در سلسل ی میزمان

 موجودات زمانمنـد مـسبوق بـه عـدم یعنیـ  سک برعنه  ـ بالاترندۀ در مرتبیبه عدم واقع
  .)٣٧ـ٣۵: ١٣٧۶؛ علوی، ۶۵ ـ ۶۴: ١٣٧۶، داماد( باشند ی می سرمدیواقع

چیـز را در   زیرا هـر؛اما باید توجه داشت که وهم، از درک دهر و سرمد عاجز است
  .دهد چیز متی قرار می داند و برای هر زمان می
ست که دهر همان سرمد است کـه در ارتبـاط و ا آید این  دیگری که به نظر میۀنکت

بسا برخی  کند، چه مطلبی که این مسئله را تأیید می. نسبت با زمان، دهر نام گرفته است
به نحو مشترک دانسته اسـت و یـا را ها ی باشد که برخی موجودات این وعاءهایاز تقریر

  .ر که بین موجودات هر دو وعاء استّهمان نسبت غیر متقد
به این مطلـب بـه .  مؤید این مطلب استهم در وعاء دهر گرفته صورت ِبندی تقسیم
 مـستقل یا اگر چند دهر خود مرتبـهکه آید   به نظر میً ابتدائا؛توان نگریست دو نحو می

 ًسرمد با زمان، واقعا) یّعل (ۀ فرض وجود آن به سبب رابطیان زمان و سرمد است، ولیم
ات یرا اگـر سـرمدیـانـد؛ ز را در افق زمـان گفتـهه دهر کن روست ی است و از ایضرور
.  به دهر نبـودیازیگر نیات نداشتند، دی با زمانیچ نسبتیگر بودند و هیدیک متلازم ًصرفا

ی و معلـولی ّ علـۀ رابطـّمکمـل اتصال سرمد و زمان است و به نوعی ۀ دهر حلق،بنابراین
ن است که در این صـورت رسد ای اما سؤالی که بعد به ذهن می. میان این دو وعاء است

های وجودی مجـزا در مقابـل زمـان و سـرمد قـرار  ی مستقل با ویژگییآیا دیگر دهر وعا
کنـد،   دیگری که ایـن مطلـب را تقویـت مـیۀشود؟ نکت بندی لغو نمی گیرد و تقسیم می

گیرد و این مطلب در برخـی  تعاریف دهر است که در ارتباط و نسبت با زمان شکل می
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  .ن به تفسیر زمانی دهر و سرمد است نظر قائلاۀکنند تقویت بسیار ،وجوه
گانـه در طـول  ن عوالم سـهیست که ا امطلب دیگری که باید به آن توجه داشت این

مـل اسـت کها و اقـوا و ا ط بر آنی عوالم و محۀ عالم سرمد فوق همیعنی؛ هم قرار دارند
ط بـر آن یزمـان و محـ و عالم دهر فـوق عـالم ،ث وجودی موجودات از حۀنسبت به هم

ه کـمل از موجودات عالم زمان است و در انتها، عـالم زمـان کاست و موجودات آن، ا
 موجـودات ۀتـر از همـ تر و نـاقص فی عوالم و موجودات آن ضعۀحوادث آن مادون هم

 در وعـاء دهـر یه موجـودات زمـانکـست یـنا ان بدان معنین بیالبته ا. گر استیعوالم د
ّن اعم از مجرد و مادکودات مم موجۀه همکستند بلین نحـو ثبـوت و ه ی در وعاء دهر بـّ

 طوره ب یه و موجودات زمانیومی حوادث یت موجود هستند، منتهیمّکر و بدون یّعدم تغ
 واجد عـالم ،یه عالم اعلکخلاصه آن. نندک یدا میمم در وعاء زمان وجود پکر و متیمتغ

 باشـد یتوانـد واجـد اعلـ یفل نمـ اسـیعنی. ّس آن تحقق نداردک عیز هست ولیاسفل ن
  .)١٣٠ و ٧۴ـ٧٣  مقدمه،:١٣۶٧ داماد،(

ن به تفسیر زمانی دهر و سرمد، گرچه در برخی وجوه غیر دقیق اسـت نقدهای قائلا
بـسا بتـوان  آورد کـه چـه ای را به ذهن مـی اما ایده.  استّن قابل رداهای مخالف و با پاسخ

. د که دهر و سرمد بر آن قابل اطـلاق باشـدزمان را مرحله به مرحله به نحوی تجرید کر
ها و  های آن ها و ویژگیجامعی که سازگار با موجودات وعاء تبیین ،البته برای این مسئله

البتـه . ها باشد، نیاز استبه نحو کلی در توافق با خود وعاءهای بین موجودات و  نسبت
ها این مطلب را بیشتر به ای وعاء ها و صرافت مرحلهمعلولی بین وعاءو ی ّشاید نسبت عل

  .ذهن نزدیک کند
وهم و امری موهـوم اختراع  اگر آن را .در مورد زمان موهوم هم فروضی وجود دارد

ن به دهر بدانیم، در واقع اثری در خارج ندارد و همان، عدم صرف است که برخی قائلا
 ِ و موجودالامری اگر امر نفس کنند و توجیه میچنین ن معتقدند و حدوث دهری را داب

هـایی  بر تبیـین هایی عرضی بدانیم، بنا واقعی مانند زمان موجود مگر با تفاوت در ویژگی
الامری اما نه ماننـد  اما اگر آن را امر نفس. که گذشت، قابل یکی دانستن با دهر نیست

البتـه ایـن در صـورتی . بسا در برخی وجوه به دهر شباهت یابـد زمان موجود بدانیم، چه
  .توان منشأ انتزاعی برای آن ترسیم کرداست که ب
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  یشناس تابک
، یتبـة الاعـلام الاسـلامکروت، میـ، بیق عبدالرحمن بـدوی، تحقالتعلیقات، ، حسین بن عبدااللهنایس ابن .١

  .ق ١۴٠۴
  .م ١٩٨٩، هیئة المصریقاهره، الهدوم، چاپ ، الحدود، همو .٢
  .ق ١۴٠۴،  النجفیمرعشیال االلهة آیةم، مکتبقتحقیق سعید زاید و همکاران، ، )الطبیعیات( الشفاء، همو .٣
  .ق ١۴٠٠، داری، قم، بسینا رسائل ابن، همو .۴
ْ بغدادی، هبةاالله بن علی بن ملکااتکالبرابو .۵  ،اصفهان، دانشگاه اصـفهاندوم، چاپ ، هالمعتبر فی الحکم ،َ

  .ش ١٣٧٣
 بیـروت،دوم، چاپ ،  العلماءب بدستورّجامع العلوم فی اصطلاحات الفنون الملق، عبدالنبی، یاحمد نگر .۶

  .م ١٩٧۵
، یف الرضـیره، قـم، الـشریق عبدالرحمن عمیق و تعلی، مقدمه و تحقالمقاصد شرحین، ، سعدالدیتفتازان .٧

  .ق ١۴٠٩
  .ش ١٣٨١ قم، دفتر تبلیغات اسلامی،دوم، چاپ ، هزار و یک کلمه،  حسن،یزاده آمل حسن .٨
، مقدمـه و )یرازی ملاصـدرا شـۀیـر شـرح هدایـتحر( کـوانمـرآت الاحسینی اردکانی، احمد بن محمد،  .٩

  .ش ١٣٧۵، تهران، میراث مکتوب، ی نورانق عبدااللهیح و تعلیتصح
خ محمـد ی شـرِیق عماره و تحری، تحقالتعلیقات علی شرح العقائد العضدیة، الدین ، جمالیافغانحسینی  . ١٠

  .ق ١۴٢٣نا،  ، بیجا عبده، بی
  . ق١۴١۴  الفکر،، بیروت، دارعروس من جواهر القاموستاج ال مرتضی،سیدمحمد، یدی زبی واسطینیحس . ١١
، قـم، مـؤتمر یح رضا اسـتادی، تصحالحاشیة علی حاشیة الخفری علی شرح التجریدجمال، ی، خوانسار .١٢

  .ش ١٣٧٨، یالمحقق الخوانسار
، تهران، دانشگاه تهـراندوم، چاپ  و همکاران، محقق ی، به اهتمام مهدالقبساتمحمدباقر، یرداماد، م . ١٣

  .ش ١٣۶٧
 مطالعـات ۀسـسؤ، تهـران، می اوجبـی علـقِیـ، مقدمـه و تحقیمان و شرحه کشف الحقائقتقویم الا، همـو .١۴

  .ش ١٣٧۶ ،یاسلام
  .ش١٣٨۵ ـ١٣٨١، فرهنگی، تهران، انجمن آثار و مفاخر ی نوران، به اهتمام عبدااللهمصنفات میرداماد، همو .١۵
ق حامـد یـح و تحقی، تـصح اثبات جدوی الدعاءنبراس الضیاء و تسواء السواء فی شرح باب البداء و، همو .١۶

  .ش ١٣٧۴ توب،کراث می تهران، هجرت و م ـ، قمی اصفهانیناج
  .م ٢٠٠١ ناشرون،و تبة لبنان ک، بیروت، مموسوعة مصطلحات الامام فخرالدین الرازی م، سمیح،یدغ .١٧
  .ش ١٣٨١، توبک مراثی، تهران، میانکسریق تویق و تعلیم و تحقی، تقدسبع رسائل، الدین ، جلالیدوان .١٨
 ، تحقیـق حجـازی سـقا، بیـروت، دارلهیالمطالب العالیة من العلم الا،  محمد بن عمررازی، فخرالدین .١٩

  .ق ١۴٠٧ ،یتاب العربکال
ســسة ؤ ســقا، تهــران، میاحمــد علــو  یحجــاز محمــد قیــ، مقدمــه و تحقهشــرح عیــون الحکمــ، همــو .٢٠

  .ش ١٣٧٣ ، الصادق
، قـم، یضیـم فیرکـح ی، تـصح فـی المفتـتح و المختـتمحکـمال سـرارا، ، ملاهادی بـن مهـدییسبزوار .٢١

  .ش ١٣٨٣ ،ینیمطبوعات د
  .ش ١٣٧٢ ، تهران، دانشگاه تهران،یبی حبیق نجفقلی، تحقسماء الحسنیلاشرح ا، همو .٢٢
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  . ش١٣٧٩ تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی،، فرهنگ اصطلاحات فلسفی ملاصدرا، جعفر، یسجاد .٢٣
بیـروت، سوم، چاپ ، هربعسفار العقلیة الاالحکمة المتعالیة فی الا، براهیمصدرالدین شیرازی، محمد بن ا .٢۴

  .م ١٩٨١،  العربیاء التراثیدار اح
  صـدرا،یمت اسـلامکاد حیان، تهران، بنین موسویدحسیق سیح و تحقی، تصحرسالة فی الحدوث، همو .٢۵

  .ش ١٣٧٨
  .ق ١۴٢٢، یخ العربیسسة التارؤار، بیروت، مک فولادیح محمدمصطفی، تصحهثیریشرح الهدایة الا، همو .٢۶
  .ش ١٣۶۶  تهران، حکمت،،بیدی صانعی درهترجمۀ منوچهر ، فرهنگ فلسفیصلیبا، جمیل،  .٢٧
 ،ه، قـم، البلاغـشرح الاشارات و التنبیهات مع المحاکمات،  محمد بن محمـدنیرالدینصخواجه ، یطوس .٢٨

  .ش ١٣٧۵
 ۀسـسؤ، تهـران، می اصـفهانی نـاجق حامـدیـ، تحقشرح کتاب القبـساتن، یالعابد نی، احمد بن زیعلو .٢٩

  .ش ١٣٧۶ ،یمطالعات اسلام
یـددمحمد، یسیر، می عاملیعلو .٣٠ ، تهـران، انجمـن آثـار و یق حامـد نـاجیـح و تحقی، تـصحعلاقة التجر

  .ش ١٣٨١ ،یمفاخر فرهنگ
ن یالد جلالیدسۀ ح و مقدمیق و تصحی، تعلالمعارف اصول، مرتضی  بن شاهمحسنمحمد، یاشانکض یف . ٣١

  .ش ١٣٧۵ ،یغات اسلامیقم، دفتر تبلسوم، چاپ ، یانیآشت
، تهـران، وزارت فرهنـگ و ارشـاد یبـی حبی نجفقلقِیح و تعلی، تصحشرح توحید الصدوق، سعید، یقم .٣٢

  .ق ١۴١۵ اسلامی،
  .ق ١۴٠۴، روت، مؤسسة الوفاءی، بنواربحارالا، محمدباقر، یمجلس . ٣٣
  .ش ١٣٨١ رج، عهد،ک، هاللمعات العرشی، ی، ملامهدینراق .٣۴
  .ق ١۴٢٣مت، کزاده، تهران، ح ید هادیح مجی، تصحنظارفکار و ناقد الامع الاجا، همو .٣۵
قـم، دوم، چـاپ دارفر، یـمحـسن ب قِیـق و تعلی، تحقسماء الحسنیشرح الان، ی، حسی درودآبادیهمدان .٣۶
  .ق ١۴٢۶ دار،یب
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  ١٣٩۴  پاییز ـ زمستان،١٧ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
   شبح در مبحث وجود ذهنیۀسی نظریبرر

  ∗) ماهویۀو تبیین نسبت آن با نظری(
  ١  محمدمهدی مشکاتی  
  ٢  مهدی منصوری  

  دهکیچ
و سه تفـسیر  پردازد  شبح در باب وجود ذهنی میۀ نظریۀاین نوشتار به بحث دربار

در تفـسیر اول بـه نگـاه مـشهور از شـبح پرداختـه . دهـد  قـرار مـییرا مورد بررس
داند کـه عـلاوه بـر   اتحاد ماهوی میۀای در مقابل نظری د که شبح را نظریهشو می

عـین نیـز  عین، معتقد به اختلاف ماهوی بین ذهن و اختلاف وجودی بین ذهن و
این تفسیر خود دارای چهار گونه است کـه خواسـته یـا ناخواسـته در سـیر . هست

  :نـد ازا بـارتهـا بـه ترتیـب ع گونـه. کلامی مطـرح شـده اسـت ـ مباحث فلسفی
 اتحـاد ۀ جمـع بـین نظریـ.۴ ؛ شبح با انقلاب.٣ ؛ شبح رمزگونه.٢ ؛ شبح مشابه.١

 اتحاد مـاهوی بـین ذهـن و ۀ شبح را همان نظریۀ نظری،تفسیر دوم. شبح ماهوی و
 خود بـه ذهـن ْحکایی است که ماهیت ـ  مفهومیۀداند و تفسیر سوم جنب عین می

آیـد کـه خاصـیت حکایـت از خـارج را   میآید، بلکه مفهومی از آن به ذهن نمی
                                                                 

  .٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١/١٠/١٣٩٣: افتیخ دریتار ∗
  .(mahdimeshkati@yahoo.com) استادیار دانشگاه اصفهان. ١
  .(alimonsefi@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول( آموختۀ حوزۀ علمیۀ قم دانش. ٢
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شـود و  در این مقاله پس از توضیح و تفصیل تفاسیر، به داوری پرداخته مـی. دارد
  .شود در نهایت تفسیر دوم از شبح پذیرفته می

  .وجود ذهنی، شبح، ماهیت، ذهن، مفهوم :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 هجـری، فـصلی ۶  و۵قرن تا که دهد  مطالعه و سیر در کتب و مکاتب فلسفی نشان می
تـا آن زمـان نـه مـسئله  ایـن ًقهـرا و باز نشده بـود» وجود ذهنی «مستقل در فلسفه به نام

 بـه میـان آمـده ًنه اشکالاتی که ممکن بود پیش بیاید، کاملا  و،طور مشخصی مطرح به
ایـن . آمـده بـود آن وقت پدیـد تا کرد د و نظرات متعددی که بعدها ظهورینه عقا وبود 
د و نظـرات یـو عقا  در کتب فلسفه و کلام عنوان یافتً به بعد رسما۶  و۵قرن  ازله مسئ

 بـه تـدریجو گردیـد  آن اظهار شد و دلایل و اشکالاتی در مورد آن ذکر ۀمختلفی دربار
  :ستااصول اقوال در حقیقت، سه قول . توسعه و گسترش یافت

  .ل آن وجود دارد ماهوی که به جهات مختلف، اقوال گوناگونی ذیۀنظری. ١
 آن بـا انکـار صـورت ۀ اضافه که دو گونه برای آن طرح شده که یک گونـۀنظری. ٢

  .باشد ذهنیه و یک گونه بدون انکار صورت می
  .شده استآن ارائه تفسیرهای متعددی برای  که  اشباحۀنظری. ٣

 و در این مقاله سعی شده است که به تفسیرهای متعدد این نظریه اخیر پرداخته شـود
 مـاهوی ۀدر نهایت پس از انتخاب تفسیر برگزیده، معلوم گردد که چـه نـسبتی بـا نظریـ

  .دارد

  تفسیر اول
شود تا  بیان می ) ماهویۀنظری( ذهنی  وجودۀنظری اول از شبح، عناصر قبل از بیان تفسیر

مفروضـات و عناصـر  . شبح را بـه خـوبی بیـان کـردۀدر مقایسه بتوان تفسیر اول از نظری
  :ند ازا  عبارت١تئوری وجود ذهنیۀ عمد

                                                                 
کـسانی کـه . شـود چیزی که در ذهن موجود باشد، اطلاق مـی وجود ذهنی بر اساس معنای لغوی به هر. ١

 خواه علـم را شـبح بداننـد و ؛ندا  این معنا به وجود ذهنی قائلدانند به  اضافه نمیۀعلم حصولی را از مقول
ن، اخرأبر اسـاس اصـطلاح متـ. خواه علم حصولی را به معنای حصول ماهیات اشیا در ذهن تعریف کنند

  .ن استاخرأاینجا مشی طبق اصطلاح مت  در.وجود ذهنی به حصول ماهیات اشیا در ذهن اختصاص دارد
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 ً یعنی مثلا؛آید ثیر خارج و واقع در ذهن پدید میأ به هنگام ادراک، چیزی تحت ت.١
شود نه اینکه  نگریم چیزی به ذهن ما افزوده می کنیم و به جهان می گاه چشم باز می هر

 کاسـته حالت ما نسبت به قبل از باز کردن چشم مساوی باشد و یـا اینکـه چیـزی از مـا
  .یابیم که چیزی نبود و بعد در ما موجود شد  یعنی خود می؛شود
باشد و این ملاک اتحاد ذهن و عـین،  شود ماهیت اشیا می آنچه در ذهن پیدا می. ٢

 ۀ نظریـۀهمانی ماهوی، جـوهر باشد که این اتحاد ماهوی و این و کشف ذهن از عین می
 و ٢/١۵: ١٣٧٢سـهروردی،  ؛۴: ١٣٧٢، شهرزوری؛ ۴٩٧: ١٣٧۵ بن مرزبان، بهمنیار( وجود ذهنی بوده

  .حکماستابقت بین ذهن و عین از جانب و تشریح مط )٢:  ١٣٨۴؛ صدرالدین شیرازی، ٣ـ٣/٢
 یک چیزند و به اصطلاح متحدند یعنی یک واقعیت است ،علم و صورت معلوم. ٣

 صـورت  نـه اینکـه علـم و،که به اعتباری علم است و به اعتبار دیگری صـورت معلـوم
  .دنمعلوم دو واقعیت متغایر باش

  . کیف مندرج استۀ یعنی در مقول؛علم، نوعی کیف نفسانی است. ۴
 شـبح ۀای قائل به نظری مفروضات، عده وجود ذهنی با این عناصر وۀ  نظریِدر مقابل

خران بــدان أدانــد کــه متــ ای نوظهــور مــی لهین ایــن قــول را پدیــدهالمتأ صــدر.انــد شــده
ــده ــد گروی ــل و )١/٣١۴: ١۴٢۵ دین شــیرازی،رالصــد( ان  گروهــی همچــون حــاجی ،در مقاب
معتقدند که قدما نیز قائل بـه  )١/١۴۶: ١٣٨۵(ی ی و علامه طباطبا)١/٣١۴: ١۴٢۵(سبزواری 
  .اند شبح بوده

 و شـارح کـلام الانـوار طوالـعبه قاضی بیضاوی در قول به شبح را در تاریخ فلسفی 
شـرح و تفتـازانی در  )٢١١ :تـا بـی( الانظـار مطارحدر الدین اصفهانی  وی ابوالفتوح شمس

  المـرام فـی علـم الکـلامةنهایـی در ّ علامـه حلـ، و به نظر برخی)١/٣۵: ١۴٠٩( المقاصد
  .اند نسبت داده )۴ :١۴٢۵ همو،( کشف المراد فی شرح تجرید الاعتقاد و )١/٣۵: ١٣٨٨(

، بلکه اعتقاد چنین فرض و عنصر دوم وجود ذهنی مورد قبول نیست،  شبحۀدر نظری
  :است
  .آید ثیر خارج و واقع در ذهن پدید میأبه هنگام ادراک، چیزی تحت ت. ١
  .آنچه در ذهن موجود است، آثار شیء خارجی را ندارد. ٢
آنچه در ذهن موجود است، اتحاد ماهوی با شیء خارجی ندارد و بلکه بین ذهن . ٣
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صورت در ذهن را یک معنای عرفی  مباینت ماهوی وجود دارد و معنای حضور ، عینو
 ۀدر نظری. گردد ای از شیء خارجی در ذهن موجود می  و نشانهاند؛ یعنی علامت دانسته

فقـط اخـتلاف وجـودی بـین ذهـن و عـین اسـت و دیگـر ) اتحاد مـاهوی( وجود ذهنی
 شـبح دو اخـتلاف وجـود دارد؛ یکـی اخـتلاف ۀ ولی در نظریـ،اختلاف ماهوی نیست

  .تلاف ماهویوجودی و دیگر اخ
بـر آنچـه در ذهـن اسـت، بـه  توان ذاتیات شیء خارجی را شبح نمیۀ بر اساس نظری

 جـوهر، جـسم، ِبر انـسان در ذهـن،توان   به حمل اولی نمیً مثلا؛حمل اولی اطلاق کرد
 ، چـون عـین حقیقـت و ماهیـت؛ متحرک بالاراده و نـاطق اطـلاق کـرد،، حساسینام

 ؛ای نـشانگر خـارج اسـت  و شبحی است که به گونهمعلوم در ذهن نیست و بلکه نمونه
البته این تفاوت . ای حکایت نسبت به مفاهیم و معانی دارد مانند لفظ و نوشتار که نحوه

 گفتار و نوشتار بر معنا به حـسب ِبین لفظ و کتابت با صور ذهنی وجود دارد که دلالت
اند به لحاظ حقیقت  ق خارجییوضع و قرارداد بوده و حکایت صور ذهنی که شبح حقا

طبق ایـن تفـسیر از . هاست و نشانگر ذاتی و طبیعی و غیر قراردادی هستند و طبیعت آن
یکی ماهیت حاکی از خارج و دیگـری ( نظریه، آنچه که در ذهن است دیگر دو ماهیت

  .کند پیدا نمی) ماهیت موجود در ذهن
 الذهن لیس حقائق المعلومـات الموجود فیّأن اختاروا . ..رینخّأا من المتًقومّأن اعلم 

  .)١/٣٠۵: ١۴٢۵، صدرالدین شیرازی(ظلالها المحاکیة عنه بوجه أشباحها وأبل 

 مختلفـی بـرای آن ذکـر یهای مختلفـی دارد و انحـا شبح، گونهۀ این تفسیر از نظری
  :شده است

  شبح مشابه:  اولۀگون
 حـاکی از ، مـشابهتاند که اشباح، مشابه با خارج است و به جهت همـین  قائلای دسته

ی معرفتی، مشابهت و مماثلـت را بـرای یگرا این دسته در عین التزام به واقع. خارج است
 ْدر آینه با اینکه از نظر ماهیت طور که تصویر شیء همان. دانند ی کافی مییگرا این واقع

 در ذهن نیز گرچه از ء شبح شی،ستآن ا حاکی از ْست و به صرف مشابهتآن امغایر 
 ،بـه تعبیـر دیگـر. سـتآن ا حـاکی از ْ به سـبب مـشابهت،ستآن ا مغایر ْماهیتجهت 
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اینکه صورت .  صورت از شیء خارجی متوقف بر وحدت ماهوی آن دو نیستحکایت
الـصوره  الصوره وحدت ماهوی ندارند، با اینکه صـورت حـاکی و کاشـف از ذی و ذی

اقـع مثـالی بـرای شـیء  آن صـورت ذهنـی در و، طبـق ایـن نظریـه.است، منافاتی ندارد
  .خارجی است

 مـن المعلـوم ّ الـذهن ظـلی الحاصـل فـ:قـالین هـو أن یلین الـدلیفالمذهب الجامع ب
 یاتهمـا للمعـانک محاّ أنّتابـة إلاکاة اللفـظ والکمحاکاة عنه ک له نوع محا،أنموذج لهو
  .)٣ :١٣٨٢،  آملیزاده همان؛ حسن( ّالوضع ومحاکاة النقوش الذهنیة بحسب الطبیعةسب بح

در یـک . شـده اسـت بندد، درست مثل یک تـصویر نقاشـی آنچه در ذهن نقش می
 هـیچ ،انـد نقاشـی کـرده  تصویر یک انسان را بر روی یـک پـردهًتصویر نقاشی که مثلا

اگـر شـبیه آن اشـیا در . گوید که ماهیت این تصویر عین ماهیت اوست وقت کسی نمی
 جـا یعنی در این؛یم اوستیگو ً مجازا می»اوست«یم یشود، اگر شبیه را بگو ذهن پیدا می
  . مجازی است نه حقیقییشوند که حکایت، حکایت چنین قائل می

 ء و شبح شـی، شبح شیء است نه خود ماهیت شیء،گردد آنچه در ذهن حاضر می
 چـون خـود او نیـست و ؛ی از آن است که از وضوح و روشنی برخوردار نیـستیدورنما

مانـد کـه در عـین حـال کـه  ای از انـسان مـی مجـسمهبه این شبح . ماهیت دیگری دارد
 حکـایتی دارد کـه ، ولی به خـاطر مـشابهت، حیوان ناطقْمجسمه، سنگ است و انسان

 ،ی ماهوی نیستا َّشبح و مشبح رابطهۀ رابط. های آن را نشان دهد تواند برخی ویژگی می
عکـس عکـس و ذوالۀ  رابطـ؛بلکه چون عکس و مثـال و تـصویر شـیء خـارجی اسـت

 ما از اسب در ذهن داریم نظیر عکسی از آن است کـه بـر روی ًتصوری که مثلا. است
 کیـف ۀدیواری ترسیم شده است، بنابراین از جهت ماهیت یک عرض است که از مقول

 عکـس ، ولی با این همـه. در حالی که خود اسب نوعی جوهر جسمانی است،باشد می
لـذا از جهـت ماهیـت، بـا . سازد  منتقل میکند و ما را به آن اسب، حکایت از اسب می
 امـا بـا ایـن همـه از آن حکایـت ، جوهر است تبـاین تـام داردۀاسب خارجی که از مقول

  .)٣، فصل ٣مرحلۀ : ١٣٨۵طباطبایی، ( دهد ن را نشان میآکند و  می
 اتحاد دو ماهیت در یک وجود ِجواب یا فرار از اشکال معروفبرای فاضل قوشجی 

، ــ هـم کیـف کند هـم جـوهر اسـت و  میشود آنچه در ذهن وجود پیدا  میکه چگونه ـ
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نـه یـک ، کنـد  می در ذهن دو چیز وجود پیداًاینکه اساسا آن کند و  را ارائه میای نظریه
بعد  و کند  میاشتباه است که خیال کنیم در ذهن یک چیز وجود پیدابا باور وی، . چیز
 یا هم جوهر باشد و هم عرض؟ و شد وشود یک چیز هم جوهر با  میچطورکه  مبگویی

از معلـوم   در ذهـن علـم غیـر؛دنـکن  مـیهم کیف؟ در واقع در ذهن دو چیز وجود پیدا
 کیـف اسـت؛ ۀعلم از مقولـ  است که در خارج است ویئین شآ ۀمعلوم از مقول است و
 اما معلوم مانند یک ، یعنی مانند یک صفت در ذهن وجود دارد؛م به ذهن استئعلم قا

 معلـوم و ْکنید، انـسان  میتصور شما انسان راهنگامی که . روف در ذهن وجود داردمظ
 ۀشدْانـسان تـصور. ما یک چیـز دیگـر اسـتعلم ش  ولی تصور شما و،متصور شماست

 واحـد در ذهـن دو چیـز وجـود ِدر آن. ذهن است ولی تصور غیر از خـود انـسان اسـت
 خود را هـم ۀفاضل قوشجی نظری. نعلم انسان و دیگری خود انسا یکی تصور و: دندار

کنـد کـه بـر اسـاس   شبح، و بیان میۀکند و هم بر نظری  وجود ذهنی تطبیق میۀبر نظری
 کیفیـت شـبح در ۀ نحـو،او بر ایـن اسـاس. گردد اش پیاده می  شبح چگونه نظریهۀنظری

و نـد شـبح ا کند که کسانی که قائـل  چنین بیان میـ ند قائل به شبح نیستچهر ـذهن را 
 همـان مفهـوم حیـوان ً خارجی در ذهن موجود است، موجود در ذهـن مـثلایمثال اشیا

 امری در ذهن این است ِها از وجود  زیرا مراد آن؛باشد است که شبح آن قائم به ذهن می
که شبح و مثال آن قائم به ذهن است و مفهوم حیوان که شـبح آن قـائم بـه ذهـن اسـت 

 یعنـی از ایـن دیـدگاه، مفهـوم ؛باشـد لوم نیز مییک مفهوم کلی و جوهری است که مع
حیوان که موجود در ذهن است هیچ گونه حصولی در ذهن و یا قیام به آن نـدارد بلکـه 
فقط شبح آن قائم به نفس است و این شبح همان موجود شخصی خارجی است کـه بـا 

 و علـم قیام به ذهن و به عنوان یک امر جزئی عارض بر نفس بوده و کیف نفسانی بوده
  .)١٣ :تا قوشجی، بی( شود خوانده می

  : از جمله؛بر اساس برخی متون استمانند آن، این تفسیر و 
  :نویسد  میالمقاصد شرحتفتازانی در . ١

ة فی کثیر مـن اللـوازم ّالعینیته ّة مخالفة لهویّعنی صورته العقلیأة الشیء ّ فماهیةبالجملو
: ١۴٠٩(ولـی مکـان بخـلاف الألإ لأالثانیة مبدیة ودة بخلاف الثانّمجرة ویّّولی کل الأّإنف
١/٣۵(.  
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 تباین ماهوی بین ذهن و ، اینجا با تعبیر مخالفت بین صورت عقلی و هویت عینیدر
  .عین فهمیده شده است

  :نویسد ی میّعلامه حل. ٢
: ١٣٨٨( ...مثالهمـاالحرارة والبرودة بـل صـورتهما والموجود فی الذهن لیس نفس ّإن 
١/٣۵(.  

آیـد،  برودت در ذهـن مـی نفس حرارت وکه   بر ظاهر عبارت، ایشان قائل نیستبنا
 وجـود ذهنـی کـه ۀ به خلاف نظرییابد، میبلکه مثال حرارت و برودت در ذهن حضور 

کند و اتحاد ماهوی را برقـرار  برودت در ذهن حضور پیدا می قائل است نفس حرارت و
  .داند می

  :یسدنو  میالاعتقاد تجریدخواجه در . ٣
  .هو الصورة المخالفة فی کثیر من اللوازمّإنما الموجود فی الذهن و
ت ّه لو حلّأنتقریر استدلالهم  وّهذا الجواب عن استدلال من نفی الوجود الذهنی: قولأ

صاف الـذهن ّبیض فیلزم مع اتأسود أا ًا باردًّیکون الذهن حارن أ لزم ، فی الذهنةّالماهی
  .ینّ اجتماع الضد، عنهّشیاء المنفیبهذه الأ

مثالهـا السواد، بل صـورتهما وة الحرارة وّ الحاصل فی الذهن لیس هو ماهیّأنالجواب و
ة تستلزم السخونة وصـورتها ّ فالحرارة الخارجی.حکامهماة فی لوازمها وأّالمخالفة للماهی
  .)۴: ١۴٢۵ ی،ّحل(مثلتها ات لا بین صورها وأّما هو بین الماهیّإن ّالتضادلا تستلزمها و

 قاضـی طوالـع الانـوارکـه شـرح کتـاب  ـ مطالع الانظارالدین اصفهانی در  شمس. ۴
  :کند  قول به شبح را چنین تقریر میـ بیضاوی است
ة المعلوم بل شـبحها ومثالهـا والـشبح ّ هو ماهیّلی الوجود الذهنیإالمنتسب ّأن م ّنسل لا
الحاصل من الشیء فی ّأن نی  له علی معًء مغایر له وإن کان مطابقا الشیكالمثال لذلو

  .)٢١١ :تا بی اصفهانی،( َّالعقل هو عین المشبح

 علاوه بر مخالفت وجودی بین ذهـن و ،گردد طور که از این قول برداشت می همان
 مشابهت را نیز معتقدند که ،اند ولی در عین حال عین، مخالفت ماهوی را نیز قائل شده

  .اند بیان کرده. ..و آن را با الفاظی همچون مثال، شبح
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   پیدایش این نظریهمنشأ
...  حـاجی سـبزواری و، ملاصـدرا، صدرالدین دشـتکی،ای همچون محقق دوانی عده
نظر ماهوی اشکالات صـعب الانحـلال مطـرح بـوده و برخـی از برای اند که چون  قائل

 االات، ایـن راه رک فـرار از آن اشـیانـد، بـرا دیـده اهل نظر خود را قادر به حل آن نمـی
 وجود ذهنی به همین سبک اتحاد ماهوی طـرح شـده ۀاند؛ یعنی اول مسئل انتخاب کرده

برای پیـدا کـردن راه حـل ایـن اشـکالات، . است و بعد اشکالات به آن پیدا شده است
نظریات مختلفی ابراز شده است؛ یعنی آن نظریـات بعـد از پیـدایش ایـن اشـکالات بـه 

  :)٢/١٣١: ١۴٢٢سبزواری، (  شبح استۀ نظری آن نظریات،ۀوجود آمده است و از جمل
شـکالات المـذکورة فـی الوجـود ا وردت علـیهم الإّرین لمـّأخا مـن المتـًقومـّأن اعلم 

ّتعسر علیهم التخل وّالذهنی الموجود فی الذهن لیس حقائق ّأن  اختاروا ،ص عن الجمیعَّ
  .)١/٣٠۵: ١۴٢۵زی، صدرالدین شیرا( بل أشباحها وأظلالها المحاکیة عنها بوجهالمعلومات 

؛ توانستند از اشکالات وجـود ذهنـی فـرار کننـد  شبح به راحتی میۀچون با این نظری
شـود، ماهیـت معلومـات  آنچه در ذهـن موجـود مـیکه شدند  با این نظریه قائل میزیرا 

 کیف و جوهر و یا حرارت داشـتن آنچـه ًنیست تا این محذورات همچون جمع بین مثلا
شـود نـه ماهیـت آن   بلکه شبح آن اشیا در ذهن حاضر مـی،زم آیدلا... در ذهن است و

طور هم نیست که آن اشباح حکایـت نداشـته باشـند بلکـه بـین آن اشـباح و  اشیا و این
مطهـری،  ؛٣٠۵ و ١/٢٩٢: ١۴٢۵سبزواری، ( ماهیات اشیا مشابهت است و حکایت وجود دارد

  .)١٢۴ :١٣٨٢ ، آملیزاده حسن ؛٢٧٩ ـ٩/٢٧٨: ١٣٨٧، همو؛ ٢٧٣: ١٣٨١
 اند؛ این اشکالات مطرح شدهطرح رسد بعضی از این نظریات قبل از  ولی به نظر می

ده است و از آنجـا همچون قول شبح که در مقام تفسیر قول حکمای پیشین به وجود آم
چون بحث وجود ذهنـی  ـعلی خیلی روشن نبوده است که حرف حکمای پیشین مثل بو

نظـر پیـدا  هـا اخـتلاف  لذا در مقام تفـسیر قـول آنـ بودندطور مستقل مطرح نکردهه را ب
گوینـد کـه در هنگـام  هـا مـی  اتباع آنۀاند که وقتی امثال فارابی و بوعلی و فلاسف کرده

 در ها، اشیا آید و به تعبیر خود آن تصور اشیا و در مقام شناخت، صورت اشیا به ذهن می
 در ین بوده اسـت کـه همـان ماهیـت اشـیااها  ً آیا واقعا مقصود آن،شوند ذهن متمثل می

، مثـل تـصویری کـه یـک شـبح اسـت ْها از این صورت ًآید یا اصلا مقصود آن ذهن می
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ند که شبح اشیا در ذهن ا کند؟ برخی در مقام تفسیر و توجیه سخن حکما قائل  مینقاش
  .)١٢۴ :١٣٨٢زاده آملی،  حسن(شود  حاضر می

  گونهشبح رمز: ۀ دومگون
  :معتقدنداند و  ای دیگر ذکر کرده سیر اول شبح، گونهبرخی برای تف

ای  گونـهکی از خارج نیست و بلکه حالت رمزشود که حا چیزی در ذهن حاضر می
ًنـد کـه شـبح شـیء اصـلا ا هـا قائـل آن. گاه شـویمآ بدون اینکه از حقیقت شیء ،دارد

ات انـسان واقـع تمـام تـصور انـد و در مباینبا هم حاکی از شیء خارجی نیست و بلکه 
ی که همواره بـه یـک نحـو تکـرار ی منتها خطای منظم و دائم؛ یعنی خطا،ی استیخطا
ها اسـتفاده  کند تا در عمل از آن و منظم به انسان کمک می  دائمیی این خطا.شود می

 خارج علم ندارد، چون حکایتی هم که داشته باشـد یکند، با این حال هیچ گاه به اشیا
 حقیقت شیء خـارجی آتـش اسـت ولـی او ً اشتباه است؛ مثلای ویًکاملا حکایتی خطا

او بـه . بینـد بیند و آب را آتـش مـی تصوری غیر از آتش از آن دارد و بلکه آن را آب می
کـشد و  سـوزد و درد مـی  می،کند گمان خود همواره وقتی مایعی به نام آب را لمس می

بلعیـدن آن از تـشنگی شـود و بـا  شود خنـک مـی  آتش مواجه میۀعکس وقتی با شعلرب
  خـارجییی بـرای اشـیایهاۀ رمـوز و کـددر واقع تصورات انسان به مثاب. یابد نجات می

بلکه علی و معلولی دارد و نه وحدت ماهوی، ۀ  نه رابط، رمز و کد با شیء کدداراست؛
 انـسان از ،اند و حتی شباهتی هم بین آن دو نیست و در عین حـال  مباینًدو شیء کاملا

هـا در عمـل سـود  اریذگـشـود و از همـین کد د به شیء دارای کد منتقل مـیرمز و ک
  .برد فراوان می

ه ّأنـ من الـنفس غیـر أة خطّعدم المحاکاة قضیشباح مع المباینة وخرون بالأوقال الآ... 
ا ًنـسان یـری الحمـرة حـضرة دائمـإنسان کما لو فـرض  به حیاة الإّم لا تختلّخطأ منظ

  .)١/١۴٧: ١٣٨۵ طباطبایی،( اً آثار الحمرة دائمب علی ما یراه خضرةّفیرت

صـور اجـسام در کـه نـد و معتقد طبیعت هـم چنـین نظـری دارنـد یبرخی از علما
 ی کـه صـور در اعـضاهنگـامی. شود شود و منتقل به مغز می  حسی حاصل مییاعضا

شود و سپس  شود با یک نسبت و خصوصیاتی خاص در حس ایجاد می حسی ایجاد می
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تواند بـه نحـوی بـه خـصوصیت مقـداری و   صورت حاصله میییسه بین اجزا با مقامغز
ِبعدی و شکلی

صـوری کـه انطبـاع در محـل روشـن اسـت .  شیء خارجی منتقل شـودُ
 وجود ذهنـی و ۀخلاف نظریاین بر مغز دارند مباین با ماهیات خارجی هستند و  مادی و

  .)٢٧٩ ـ٢٧٨ و ٢٨۴، ٢٢۶ـ٩/٢٢۵: ١٣٨٧مطهری، ( اتحاد ماهوی بین ذهن و عین است

  شبح با انقلاب: ۀ سومگون
ای   نظریه،در جواب اشکالات به وجود ذهنیو الدین دشتکی در باب وجود ذهنی صدر

 شـبح بـا ۀگیرند که این نظریـه در واقـع نظریـ  به آن اشکال میبرخیدهد که  را ارائه می
 ذهنی است  وجود خارجی غیر از وجودِچون حقیقتکه قائل است  وی .انقلاب است

 حقیقـت ،هر گاه ماهیتی که به وجود خارجی موجود است به وجود ذهنی موجود شود
 پـس اگـر .آید منقلب و دگرگون خواهد شـد آن به تبع تبدیلی که در وجود آن پدید می

بـه وجـود ذهنـی دارد، ای دیگـر  که ماهیتی نظیر کم و یـا از مقولـهخارجی  یءشوجود 
  .دگرد  کیف منقلب میۀمقول بهتبدیل شود ماهیت آن نیز 
 محقـق دوانـی ،دانـد  شبح مـیۀچند این نظریه را غیر از نظریصدرالدین دشتکی هر

 قول به شبح ندارد و اشکالاتی کـه بـر قـول بـه رقائل است که قول به انقلاب امتیازی ب
قائل به شبح نیز از این قـول که  زیرا معتقد است ؛باشد شبح وارد است بر آن نیز وارد می

ای اسـت کـه چـون بـه ذهـن  خارج است به گونه تحاشی ندارد که بگوید امری که در
 یعنـی شـیء بـه شـبح خـود منقلـب ،گردد منتقل شود شبحی از آن در ذهن حاصل می

شود و شبح شیء نیز به صورتی است که اگر به خارج انتقـال یابـد عـین همـان امـر  می
: ١٣٨۵طباطبـایی، ( گویـد  این نمـیباشد و در حقیقت قائل به شبح چیزی جز خارجی می

  .)٣، فصل ٣مرحلۀ 
ۀ پذیرد و قائل است کـه نظریـ الدین این اشکال را نمی طور که اشاره شد صدرهمان

فرضـی  شوند و هـر کـدام دارای پـیش  دو دیدگاه جداگانه محسوب می،انقلاب و شبح
اقعیـت ، یـک وشـیء شبح این است که هرۀ فرض نظری پیش. متفاوت با دیگری هستند

آید شبحی است که آن واقعیـت را   آنچه به ذهن می.ناپذیر دارد که در خارج استتغییر
ًانقلاب مبتنی بر این فرض است که شیء ذاتا مـاهیتی نـدارد و ۀ اما نظری. دهد نشان می
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 شـیء مـاهیتی متناسـب بـا ،ِاگر وجود شیء خارجی باشـد.  آن تابع وجود استماهیت
و اگر وجود آن ذهنی باشـد ماهیـت دیگـری آن را همراهـی کند  وجود خارجی پیدا می

نظر از وجود، ماهیت معینی ندارد تا از موجود بـودن آن در   یعنی شیء با صرف؛کند می
 .شـود ذهن یا خارج خبر داده شود بلکه ماهیت به تبع وجود خارجی و ذهنی منقلب می

  .)١٠۵: تا دوانی، بی( انقلاب با دیدگاه شبح تفاوت داردۀ پس نظری
 بر اساس اشکال محقق دوانی قائل است که تفـسیر جدیـدی  طهرانیسّعلی مدرآقا
  :نامد  شبح ایجاد شده و آن را هم شبح با انقلاب میۀاز نظری

القول بالشبح من  هو  هذاّأن به بنحو الانقلاب فالمراد ًن لم یکن القائل بالشبح قائلاإو
  .)١/٢٠۶: ١٣٨٨( وتصحیحه ّق الوجود الذهنیتحقی ه بصددّأنالانقلاب مع  هو زائد مرأ

تواند قول به شبح   حاجی سبزواری قائل است که این قول صدرالدین نمی،مقابل در
نپذیرفته  قاعلی مدرس چنین مطلبی راآ . چون قائل به شبح، قائل به انقلاب نیست؛باشد
جـاد شـده شـبح ای تفـسیر جدیـدی در  نظریـه و،این قول صـدرالدین قائل شده که با و

  .است
 بـالانقلاب ًالقائل بالـشبح لـیس قـائلانّ ا فی الشبح لأًلیس جاری المراد و هوّالشق هذا

  بـل هـو متحـاش عنهـاةّ بالعینیـًلـیس قـائلاًأیـضا هـو نفـسه ء لیس عینـه ووشبح الشی
  .)١/٣٠٩: ١۴٢۵سبزواری، (

، تطابق قاعلی مدرس، علامه طباطبایی نیز قائل است که با قول صدرالدینآهمچون 
 خـارجی بـا حفـظ یرود و دیگر اشـیا موجود خارجی از بین می ماهوی موجود ذهنی و
: تـا دوانـی، بـی( شـود اتحاد ماهوی بین ذهن و عین برقرار نمـی آیند و ماهیت در ذهن نمی

  .)١/٢٩٢: ١۴٢۵، سبزواری؛ ٣۵ ـ٣٢
کـه این  نظیـر؛به وجود ذهنی بیان شده استواردشده حل اشکالات برای این نظریه 

شـود  چگونه کیف با دیگر مقولات جمع می عرض بوده و یا  جوهر وءچگونه یک شی
هـا در ذهـن حـضور   نظیر سنگینی و بزرگی در هنگام تـصور آنءاینکه اوصاف شی و یا

دانـد کـه عـین ماهیـت  این نظریه اشکالات را بـر ایـن مبنـا مـی  زیرا؛...کند و پیدا نمی
کند ولی اگر شیء در خارج  ر ذهن حضور پیدا نمیخارجی بدون انقلاب و دگرگونی د

ای دیگر داشته باشد و وجود آن به وجـود  باشد که ماهیتی نظیر جوهر، کم و یا از مقوله
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شـود و گمـان بـر ایـن  کیف میۀ  تبدیل شود ماهیت آن نیز منقلب شده و از مقولذهنی
  .شود  اشکالات حل میۀ هم،است که با این بیان

 از انقـلاب و  بـودنلحاظ اعـم  با،اول از تفسیر اول شبحۀ  که گونلازم به ذکر است
  .سوم، با لحاظ انقلاب ماهیت استۀ عدم انقلاب ماهیت است ولی این گون

  شبح  ماهوی وۀجمع بین قول به نظری : چهارمۀگون
کرد، جمع بین قول به حصول  اول قول به شبح ذکر توان برای تفسیر  چهارم که میۀگون
 فاضـل تـونی در .باشد  ذهن و بین قول به حصول اشباح اشیا در ذهن می دراق اشییحقا

اش  چند خود او در مـورد نظریـهبه این گونه است، هرعلی قوشجی قائل ۀ ملامورد نظری
به وجـود ذهنـی واردشده فرار از اشکالات برای علی قوشجی ملا. چنین اعتقادی ندارد

 بـه ایـن معنـا کـه ؛در ذهن و قیام به ذهنشود که فرق است میان حصول  چنین قائل می
 یکـی مـاهیتی کـه ؛شـود وقتی نفس، جوهری را تصور کند دو چیز در ذهن حاصل می

 ی و جـوهرّموجود است و حاصل در نفس و قائم به آن نیست و آن معلوم است که کلـ
است و حصولش در نفس مانند حصول جسم در زمان و مکان است و دیگری موجـود 

  . آن علم است که جزئی و عرض قائم به نفس استخارجی است و
این نظریه دیگر اشکالاتی همچون جمـع بـین جزئـی و کلـی و یـا به باور وی، طبق 

 زیرا اشکال در صورتی است که یک چیز، جزئـی و ؛آید پیش نمی... جوهر و عرض و
  .)٢ ۀرحل م:١۴٢۴طباطبایی، ( باشند اشکال نداردکلی، و جوهر و عرض باشد و اگر دو چیز 
 یِینما  شبح به سفسطه و انکار حکایت و واقعۀاو همچنین قائل است که گرچه نظری

ن به حصول حقیقـت که بر قائلا  از اشکال مهمی، با این تحقیقلی و،شود علم منجر می
  ١.شود مصون است اشیا در ذهن وارد می

ۀ نی نظریـ شبح نیست ولی فاضل توۀ قوشجی قائل به نظری،طور که اشاره شد همان
هـای قبلـی  متفـاوت بـا گونـهای  هایـن را بایـد گونـامـا  .دانـد  شبح میۀاو را همان نظری

شـود، بـه وجـود   در عین حال که ماهیت در ذهن حفظ می، چون در این گونه؛دانست
                                                                 

 ولـی کـلام فاضـل ،ل قوشجی به تحقق دو شـیء در ظـرف ذهـن معتقـد اسـتاند که فاض مشهور قائل. ١
تحلیـل وجـود و ماهیـت و (تری را داراسـت  قوشجی از ظرافت بیشتری برخوردار بوده و تاب تقریر رقیق

  .)سازی تفاوت حمل شایع و حمل اولی در ذهن زمینه



  

ظری
ی ن

ررس
ب

ۀ
ر م
ح د

 شب
نی
 ذه
جود

ث و
بح

...

١۶١  

 هـر دو نظریـه بـا هـم ، به عبارت دیگر در ایـن گونـه.شود میاعتراف  در ذهن هم شبح
  .دنآی اب میو یک نظریه به حس جمع شده

  :نویسد فاضل تونی می
ق اشـیا در ذهـن و بـین یجمع بین قول به حـصول حقـا) بیان قوشجی(نیز این قول ... 

 ْ حاصل در ذهن،بر این عقیده  چرا که بنا؛باشد قول به حصول اشباح اشیا در ذهن می
  .)١۶٨: ١٣٨۶(  شبح آن استْحقیقت شیء است و قائم به ذهن

 ْ و در نفس، موجودْقوشجی با بیان اینکه یک ماهیتی در ذهن ،فاضل تونیبه اعتقاد 
 وجود ماهیت شیء در ذهـن را پذیرفتـه ۀحاصل است و قائم به آن نیست، در واقع نظری

شود، موجود خـارجی اسـت و  است و با بیان اینکه همان چیزی که در ذهن حاصل می
اش   بـا ایـن نظریـه پـس قوشـجی.شبح استقائل به ع قِعرض قائم به نفس است، در وا

  . قائل به شبح با انحفاظ ماهیت استـ فاضل تونی البته به نظر ـ

  تفسیر دوم
 وجـود ۀِای متفـاوت و مقابـل نظریـ ن به شبح، نظریـهقائلانظریۀ برخی اعتقاد دارند که 

همچـون   دیگری بلکه همان نظریه ولی با تعابیر،ذهنی و انحفاظ ماهیت در ذهن نیست
ن از شبح این است که عین شیء خـارجی نـه بـه است و منظور متقدما... شبح، مثال و

ّوجود خارجی بلکه به وجود ظلی 
شـود و تعبیـر بـه شـبح در عبـارات  ذهن منتقل مـیبه ِ

ند که تعبیر به شبح از این روی بـوده ا این دسته قائل. ها از باب تشبیه و مسامحه است آن
نشان کنند کـه آنچـه  داشته باشد و خاطرای ماهیت ذهنیثیر برأاست که اشاره به عدم ت

محقق لاهیجی یکی از کـسانی اسـت کـه . آید، آثار شیء خارجی را ندارد در ذهن می
  :نویسد  او می.ۀ شبح کرده استچنین تفسیری برای نظری

حکامهـا ألم یصدر عنهـا الذهن لما لم یظهر عنها آثارها وشیاء فی ات الأّماهیّأن  ّفالحق
هم نّك الشیء لا أثر ذلأیصدر عنه   شبح الشیء لانّشباح لألأها لفظ اطلق القدماء علیأ

  .)١/٢٢: ١۴٢۶( ن کان هنا مذهبینإشیاء فی الذهن وشباح الأأقائلون بحصول 

 ۀای مقابـل نظریـ ِن به شبح که مـوهم نظریـهبا این تفسیر اعتقاد دارند که متون قائلا
ت ذهنی اشـاره دارد و اگـر در ایـن وجود ذهنی است، همگی به عدم ترتب آثار بر ماهی
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 در واقـع اشـاره اسـت بـه ، آمده است که بین ذهن و عین مباینت و مخالفت استمتون
اینکه بین داشتن و نداشتن اثر در ذهن و خارج، مخالفت و مباینـت وجـود دارد؛ و ایـن 

بـین  مـاهوی کند و اتحـاد منافاتی ندارد با اینکه ماهیت شیء در ذهن تحقق پیدا میامر 
 دو ِلـوازمۀ  به عبارت دیگر این تعدد و تخالف و تبـاین از ناحیـ.ذهن و عین برقرار است

 ، نیـستبوجود ذهنی و خارجی است که بر یکی آثار مترتب است و بر یکی آثار مترت
  . عینیت ماهوی بین ذهن و عین وجود دارد،ولی در عین حال

الموجود فی الذهن و«: ه است  نوشتالاعتقاد تجریدخواجه نصیرالدین طوسی که در 
  :نویسد  علامه حلی در توضیح آن می.»...ما هو الصورة المخالفة فی کثیر من اللوازمنّإ

مثالهمـا المخالفـة ة الحرارة والسواد بل صورتهما وّالحاصل فی الذهن لیس هو ماهیّإن 
ها لا تستلزمها ة تستلزم السخونة وصورتّ فالحرارة الخارجی،حکامهاة فی لوازمها وأّللماهی

  .)۴ :١۴٢۵ ی،ّحل( مثلتهاات لا بین صورها وأّما هو بین الماهینّإ ّالتضادو

اصالت ماهیت بوده است و اگر بگوینـد همـان ۀ حاکم بر ذهن، اندیشۀ چون اندیش
 ،رو  از ایـن،کند، باید ترتب آثـار را هـم بپذیرنـد ماهیت خارجی در ذهن تحقق پیدا می

 ذهــن، ماهیــت حــرارت و ســواد نیــست و منظــورش از کــه حاصــل در اســت قائــلوی 
 آن »مثـال« و »صـورت«خواهـد بـا تعبیـر  مـیبنـابراین . ماهیت، ماهیت خارجی اسـت
: نویـسد  شاهد این مطلب همان است که در ادامه مـی.ماهیت را از آثار خارجی بیندازد

ر بـه صـورت  اینکـه تعبیـ.»صـورتها لا تـستلزمهاة تـستلزم الـسخونة وّفالحرارة الخارجی«
خواهد اشاره کند کـه آثـار شـیء خـارجی را نـدارد و منظـورش از  در واقع می آورد می

ماهیت، ماهیت خارجی است که آثار خارجی دارد، از ایـن رو بـین ماهیـت خـارجی و 
محقـق .  چون ماهیت خارجی با ترتب آثـار گـره خـورده اسـت؛ذهنی تضاد وجود دارد

  :نویسد  میلة العلمئشرح مس در ، چنین نوشته استتجریدطوسی که در 
ة ّ التـی بهـا هـو فـی الماهیـكة صـورة مـساویة لـصورة المـدرّفالمراد من الصور الذهنی

  .)٢٨: ١٣٨٣( دراکهإ ةو فی آلأ كیحصل فی ذات المدرومغایرة لها بالعدد و

  :نویسد  میمنهاج الیقین فی اصول الدینعلامه حلی در 
 ی فـكّش ه عبارة عن الصورة فلاّإن: قلنا ذا إاّ وأم.عرضه ّ فی أنكّش  العلم إضافة فلاّإن
 یها مفتقرة فّ لأنكذلکها ّ عندنا أنّالجواهر فالحق ا صورّ وأم. صور الأعراض أعراضّأن
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 ّهـا جـوهر لأنّأنإلـی قد ذهب قوم من الأوائـل  النفس، و هوی الذّ المحل إلیوجودها
 ّهـو خطـأ، فـإنیهـا، وصـادق عل ـ ع موضویان لا فک إذا وجد یوهو الذ  ـالجواهر ّحد

 الصورة ی له فیالموجود هو المساو ماّان، إنی الأعیل وجوده فیستحی یّالجوهر النفسان
  .)١۶۴ :١۴١۵( قةی نفس الحقیلا ف

  :م خود بیان کرده استّی چند مطلب را به عنوان مسلّدر این متن علامه حل
  .صور اعراض، در ذهن، عرض است. ١
  . عرض استصور جواهر نیز. ٢
  .ّاگر حد جوهر بر امری صادق بود، باید آن مصداق جوهر باشد. ٣
 محـال اسـت کـه همـان در خـارج ،چیزی در ذهن صادق بود بر  جوهرّاگر حد. ۴

  .کند  جوهر ذهنی و نفسانی، در خارج تحقق پیدا نمیخاطر،  به همین.تحقق پیدا کند
 به اشکال معروف وجود ذهنی چنـین ءالشفا الهیاتکه در  اینجا نظر ابن سینا را ـدر 

آید جوهر اسـت و  نویسد که آنچه در ذهن می ابن سینا می. کند ّ رد می، ـدهد جواب می
 دارد، »وجـود لا فـی الموضـوع«جوهر به این معناست که اگر در خارج محقـق شـود، 

نویسد که معنـا نـدارد جـوهر نفـسانی و ذهنـی در خـارج  ی در اینجا میّحال علامه حل
 فـضای حـاکم بـر علامـه . تحقق پیدا کنـد»لا فی الموضوع«حقق گردد که بخواهد م
آید، آثار شیء خـارجی را نـدارد؛ از ایـن رو ایـن  ی، چنین بوده که آنچه در ذهن میّحل

یـدزاده آملی ذیل فرمایش خواجه در  استاد حسن .چنین تعبیر آورده است  و علامـه تجر
  :نویسد  میالمراد کشفدر 

ة الشیء لـدی الـنفس مـع ّق ماهیّة المخالفة فی کثیر من اللوازم لا تنافی تحق الصورّثم
ن کانت لـوازم الوجـودین ة بعینها وإّة الخارجیّ الماهیكة هی تلّة الذهنیّ الماهیكکون تل

 ّتی من قبل الوعـائین الخـارجیأد ّالتعد، وة واحدةّ فالماهی. متخالفةّالذهنی وّالخارجی
ة ّة واحدة فی مراتب الوجـود الطولیـّالماهیا فی لوازم الوجودین و، أی تخالفهمّالذهنیو
  .)٣١  :١٣٨٢( ...ّالوجود الذهنی علی الوجه الوجیهلی إ ناظر فی عبارته ّق الطوسیّالمحقو

انـد،  الدین دشتکی هم به نحـوی بـه آن اشـاره کـردهاین همان است که امثال صدر
او چنـین . اسـت اتحـاد مـاهوی ۀریـقـول بـه شـبح در مقابـل نظکـه چند قائل بودند هر
  :نویسد می
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 آنـان در ایـن .انـد  در بحث علم، هرگز به حصول شبح اشیا در ذهن قائل نبودهحکما
بحث، فقط یک دیدگاه دارند و آن هم حصول ماهیـت اشـیا در ذهـن اسـت، نهایـت 

  .)٢٢/۶ش :١٣٨٧کاکایی و مقصودی، ( نکه امکان دارد کسی آن را شبح بنامدآ

  :نویسد ن می همچنییو
ظاهر سخن حکما آن است که اگر از ماهیت اشیا در ذهن آثاری نمایـان نـشود و امـر 

شـود، اصـطلاح  باشد که آثار از آن صـادر مـی) خارج (یزیچ مطابق با آن )در ذهن(
  ١.)٢٢/٣ش :همان( اند شبح را برای آن اطلاق کرده

اوت و تـضاد قائـل اسـت دو وجـود تفـاست که در واقع بین  این باور تفتازانی هم بر
خواهد بگوید  الا بین صورت و ماهیت وجود ذهنی و خارجی تفاوتی قائل نیست و میو

 بلکه باید بـین ایـن ،آید، آثار شیء خارجی را انتظار داشت نباید از آنچه در ذهن میکه 
 هویـت خـارجی اسـت و شـیء ِدو تضاد و تفاوت قائل شد تا برسیم به اینکه آثـار از آن

  .)١/٣۵: ١۴٠٩( ز آن آثار برخوردار نیستذهنی ا
 نباید موهم »شبح«ۀ بردن واژ طبق این تفسیر باید به این نکته توجه داشت که به کار

متداول و  ازبان حکم جدیدی ارائه کنند بلکه این واژه در ۀاند نظری این باشد که خواسته
ن معنای خـاص را اراده برند، بدون اینکه ای ست که در مسائل دیگر هم به کار میاج یرا

 صور ذهنی و موجودات مثالی در عالم مثال بـه شـبح یصدرا برا؛ برای نمونه، ملاکنند
  :نویسد کند و می تعبیر می

ّأنـه لـیس  القوی بالـصدور وكلی النفس بواسطة تلإ نسبتها نّألیه من إا علی ما ذهبنا مّأ

                                                                 
 زیـرا ؛باشـد که شبح آن قائم به ذهن می همان مفهوم حیوان است ـًمثلا ـموجود در ذهن : به این بیان که. ١

ها از وجود امری در ذهن این است که شبح و مثال آن قائم بـه ذهـن اسـت و مفهـوم حیـوان کـه  مراد آن
 ، یعنی از این دیدگاه؛باشد  یک مفهوم کلی و جوهری است که معلوم نیز می،شبح آن قائم به ذهن است

قیام به آن ندارد بلکه فقـط شـبح   حصولی در ذهن و یامفهوم حیوان که موجود در ذهن است هیچ گونه
قیام به ذهن و به عنوان یـک  آن قائم به نفس است و این شبح همان موجود شخصی خارجی است که با

لـشبح ة القـائلین باقـفعلـی طری« :شـود امر جزئی عارض بر نفس بوده و کیف نفسانی و علم خوانده مـی
مر فـی الـذهن أذ المراد بوجود إ ،وم الحیوان الذی شبحه قائم بالذهنذهن هو مفهالالمثال، الموجود فی و

الموجـود فـی الخـارچ هـو هـذا ، ومعلـوم وجوهر ویّّهو کله ومثاله بالذهن و قیام شبح،علی هذه الطریقة
علـم ة وّنفسانیالات ّعرض من الکیفی وّا جزئیًیضأ الموجود فی الخارج فهو ّالشبح القائم بالذهن الشخصی

  .)١۴ـ١٣: تا قوشجی، بی (»کالشإفلا 
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ّقواها الجرمیة لا لکونها مخصّ المحال ولهذه شـباح مـن الأو الـصور ك تلصات لصدورّ
 العـالم فلهـا نحـو كة فی ذلّشباح المثالیا الأمّوأ. ..ّالنفس فی عالمها الصغیر الملکوتی

صـدرالدین (لا تزاحم  وّلا فیها تضادة وّلا تنحصر فی مادل فی جهة و لا تدخةّد حیثیّتجر
  .)٢/۵٨٨: ١۴٢۵شیرازی، 

یی همچون بوعلی بـه کـار رفتـه ها در کلمات قدما رسد که چون این واژه به نظر می
ای شـده  گیری این واژه بـرای وجـود ذهنـی در بـین عـده مجوز به کاراست، مصحح و

  .باب وجود ذهنی اراده کنند  شبح درۀطور نبوده که معنایی جدید را از واژ است و این
  وجود ذهنی وۀپس طبق این تفسیر از قول به شبح، در واقع قول به شبح، همان نظری

 صور ذهنی همان ماهیاتی هـستند کـه در سـاحت وعین است   ماهوی بین ذهن واتحاد
ق یبا چنین تفسیری، این صور ذهنی در حقـا. اند ی تحقق یافتهّنفس به وجود ذهنی و ظل

به نحوی به صـور ) معقولات ثانی منطقی و فلسفی(ماهوی انحصار یافته و مفاهیم دیگر 
؛ ١/١٧: ١٣٨۵طباطبـایی، ( شـود عناوین ذهنی تعبیر مـیها به  یابند و از آن ماهوی ارجاع می

  .)٢٣٩ و ٢٣۶، )حاشیۀ س( ٣١٣، ١/٣١١: ١۴٢۵سبزواری، 

  تفسیر سوم
 با این توضیح .)١٠٨ :١٣٨٨عارفی، ( مراد قائلان به شبح همان قول به امر حاکی بوده است

ات در ذهـن  یعنـی اینکـه ماهیـ،پذیرنـد ن به شبح در واقع تفسیر ماهوی را نمـیکه قائلا
ّق ماهوی به وجود ذهنـی و ظلـی اثـری بـر آن مترتـب نباشـد و بـر یحاصل شوند و حقا

کیحیثیت حکایت این مفاهیم ت صورت که یا حکایت در علم حـصولی   به این،د نشودأ
مورد توجه قرار داده نشود و یا حکایت به صرف حصول ماهیت در ذهـن تفـسیر شـود، 

 چون اگر عین ماهیات در ذهن بیایـد بایـد لـوازم ؛اشدب ن به شبح نمیمورد پذیرش قائلا
ماهیات هم در ذهن حاصل شود، زیرا لوازم ماهیات قابل انفکاک از آن، در هـیچ یـک 

ًاولا بلکـه مـراد از شـبح .)۴٧١ـ۴٧٠: همان( از مواطن وجود نخواهد بود  حـصول مفـاهیم ّ
م ماهیات، همـان اسـت  و منظور از مفاهی،نه خود ماهیات ١ماهیات در ذهن خواهد بود

گـردد،  مـیدر ذهـن حمـل  حمل اولی بر ماهیته بکه ذاتیاتی  شود محمولات و که می
                                                                 

  .صدرا با اصطلاح حمل اولی و حمل شایع بیان کرد که مفهوم ماهیت حاضر استملا. ١
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  :گوید  می شبیه آنچه ملاصدرا در این بارهًدقیقا
د معنـاه وهـو مفهـوم ّی مجر أنسانة الإّن یحصل فی ذهننا ماهیأنسان رنا الإّفمعنی تصو

لـیس  وّ هذا المفهوم بحسب الحمل الذاتیمفهوم الحیوان الناطق عینالحیوان الناطق و
  .)٢٢٩ :١٣٨۴، صدرالدین شیرازی( ّعنه بحسب الحمل العرضی

 بـه چنـین مطلبـی قائـل الاعتقاد تجریدر  طوسی دۀعلامه حلی در شرح کلام خواج
 شـود ذهن حاصل مـی در ها نآآید بلکه مفاهیم  است که نفس ماهیات اشیا به ذهن نمی

)١۴٢۵ :١١(.  
جاری است و اختصاصی به مفهوم مـاهوی  ن چنین توجیهی در هر مفهومی چوًثانیا

ن بـه شـبح، انحفـاظ این منظـور قـائلابنـابر. حکایـت داردۀ جنبـ ندارد پس هر مفهومی
شود و هم شـامل غیـر   حکایی است که هم شامل ماهیات می ـمفهومیۀ حکایی و جنب

 »عـدمیت«وجـود دارد و  در ظـرف ذهـن »عـدم«کـه یم یتوانیم بگو  میً مثلا؛ماهیات
  .)٩۶: ١٣٨٨عارفی، (چونان ماهیت در ظرف حکایی نفس یعنی ذهن منحفظ خواهد ماند 

  :نویسد الدین اصفهانی در تقریر قول به شبح می شمس
الـشبح ة المعلوم بل شبحها ومثالها وّ هو ماهیّلی الوجود الذهنیإالمنتسب ّأن م ّنسل ولا

الحاصل من الشیء فی ّأن  له علی معنی ً کان مطابقاك الشیء مغایر له وإنوالمثال لذل
  .)٢١١ :تا بی(العقل هو عین المشبح 

. پـذیرد مستفاد از کلام فوق این است که قول به شبح، مطابقت شبح را با مشبح می
ً نیز ارجاع داد خصوصا بـا توجـه بـه »صورت حاکی«رو شاید بتوان این امر را به  از این

ــذکور ا ــلام م ــه در ک ــت«ز اینک ــاظ »مطابق ــت و الف ــه اس ــخن رفت ــت« س ، »حکای
. رونـد گاهی به عنوان الفاظی مترادف به کـار مـی» مطابقت«و » ّظلیت«، »محاکات«

 دیگر ، تفسیر کنیم»تئوری صور حاکی« را به »قول به شبح«بدین ترتیب ما اگر بتوانیم 
م بـه جهـل کـه ل علـّ نیز حفظ شده، سفسطه و تبدـ در مفاهیم ماهوی ـانحفاظ ماهیات 
 اختـصاصی بـه ْآید که این انحفـاظ دانند نیز لازم نمی قول به شبح میۀ برخی آن را لازم

  .)١٠٨: ١٣٨٨، عارفی(مفاهیم ماهوی ندارد 
 بـدانیم »شـبح«ای مقابل پیدا کند کـه آن را  تواند نظریه  شبح با این تفسیر میۀنظری

شـبح بـا ایـن تفـسیر بـه معنـای  ۀوقتی که نظریـ. شود که منجر به جهالت و سفسطه می
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 حکایی باشد قول مقابل آن این است که بـه ایـن انحفـاظ ملتـزم نـشویم و نفـی انحفاظ
  .)٩۶: همان( آن چیزی جز سفسطه نخواهد بودۀ انحفاظ کنیم که نتیج

  داوری
کننـد،  استفاده می...  و الفاظ مشابه همچون رسوم و»شبح«ای که در تعابیرشان از  عده

  :دان دو دسته
 قائـل بـه اتحـاد مـاهوی بـین ،اند ها هرچند تعبیر به شبح کرده یک دسته از آن) الف

همگی بر این مطلب اتفاق دارند که برخی با اینکه اتحاد مـاهوی را . ذهن و عین هستند
همچـون ابـن سـینا کـه مکـرر از  اند؛ اند ولی به جهت یا جهاتی تعبیر به شبح کرده قائل
: ١٣٧۵ابـن سـینا، ( اسـتفاده کـرده اسـت...  وهم و مثال، مـشاکلهایی مثل شبح، رسو واژه
 ماهیـت هـا آناز  شولـی منظـور و مقـصود )٢/٣٠٨ :١٣٨۴؛ همو،  ٨٢: ١٣٧٩همو،  ؛١٩۶ـ١٨١

 ،آیـد مبـاین بـا آنچـه در خـارج اسـت است کـه آنچـه بـه ذهـن مـی  معتقدًاولااست و 
  :باشد نمی

  .)٢/٣٠٨: ١٣٨۴ ،همو(ن له یمبا ری غك ذات المدریف اًقته مرتسمیون مثال حقیک

  : آمده استالمعاد  وأالمبدهمچنین در 
 :١٣٨٣، همـو(ا للمحـسوس ًون مناسـبیکـه أثر من المحسوس أن یجب إذا حدث فی... 
١۵٣(.  

 برای اینکه اتحاد و عدم مباینت بین ذهن و عـین را توجیـه کنـد بـه ایـن سـمت ًثانیا
باینت است این است که ماهیت در ذهـن و رود که آنچه مصحح بیان اتحاد و عدم م می

  :عین یکی است
ان کـ بنحـو مـن الأنحـاء، فـإن كالمـدر أخذ صـورة هو ماّ إنك إدرالّکون یکشبه أن ی

فتـارة ... مـاا دًیـة تجرّدة عـن المـادّ فهو أخذ صورته مجـریّّماد ءیا لشکً إدراكالإدرا
 ًاملاکا ًون النزع نزعیکضها وتارة ها أو بعلّک العلائق كا مع تلًة نزعّون النزع عن المادیک
 ّأنمثالـه . ةّ لـه مـن جهـة المـادیة وعن اللواحـق التـّ عن المادید المعنّجری بأن كوذل

هـا لّکأشـخاص النـوع  هـای فكتـشتر محالة لا عةیة طبیّة الإنسانیّة والماهیّالصورة الإنسان
 كص وذلـ هـذا الـشخیأن وجـدت فـ عرض لها واحد وقد ءیها شّ بحدیة وهیّبالسو

  .)۵ :١٣٧۵، همو( ةیّالإنسان عتهایطب  من جهةكذل س لهایول رتثّکالشخص فت
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  :نویسد  میالمعاد  وأالمبد در همچنین
ان کـإن  ّللمحسوس، لأنـه اًون مناسبیکمن المحسوس أن  ه أثریحدث ف جب إذایو... 
  .)١۵٣: ١٣٨٣ ،همو( ن حصوله إحساسه بهیکتّه لم یمناسب لماه ریغ

ن اتحاد مـاهوی اسـت مـورد اذعـان کنند و مقصودشا ای تعبیر به شبح می که عدهینا
  .پذیرند ی که تفسیر اول از شبح را میکسانحتی ست،  حکماهمۀ

ها با ایـن  اند، ولی بین حکما اختلاف است که آن دسته تعبیر به شبح کرده یک) ب
ن تفسیر اول از شـبح اند که هما یا به دنبال نفی اتحاد ماهوی بین ذهن و عین بوده آتعبیر

  طور نبوده است؟ بود یا این
ای به این سمت رفتند که به دنبـال نفـی اتحـاد بـین ذهـن و عـین و مباینـت   عده.١
 ایـن نـزاع کـه اتحـاد ۀ یعنی ریـش؛یینه بنااست ی یصورت نزاع، مبنا اند که در این بوده

 نگـاه اصـالت  بـه،گـردد مـی برمباینـت مـاهویبـه ماهوی بین ذهن و عین برقرار است 
اگـر بـا ). هرچند در آن زمان ایـن نـزاع مطـرح نبـوده اسـت(وجودی یا اصالت ماهوی 

 الا با ورود بـاوان به نحوی مباینت را نپذیرفت وت فضای اصالت وجود ورود پیدا کنیم می
 اصالت ماهیت، به این ۀتوان قائل به مباینت شد؛ چون با اندیش  می اصالت ماهیتۀاندیش

 حال اگر همین ماهیت کـه ،خیزد ماهیت است میند که آنچه آثار از آن برشو معتقد می
ی صورت آثار آن شیء هم باید به ذهن بیایـد در حـال  آثار است به ذهن آید در اینأمنش

تـوان گفـت   پس نمـی،چه اثر شیء خارجی را نداردکه پر واضح است که ذهن یعنی آن
  .)١/٢٩٢: ١٣٨۴ازی، صدرالدین شیر( آید که همان ماهیت در ذهن می

 چنین نقـل که جواب را ـ معروف در وجود ذهنی ۀی پس از جواب به شبهّعلامه حل
 دون عوارضـه ،ء نفسهی الشك العقل من ذلیحصل فی ما یء هیة الشیّ ماهّإن« :کند می

 ،ون بهـایکـ الجواب عنها ّ فإن،ة من لفظة ما هویّت لفظة الماهّ اشتقكلذل و،الخارجة عنه
س بمـساو للـسماء ی المعقول من السماء لـ: قول القائلیان معنک ك،ذلک كن ذلاکا ّولم

ة یست بمـساویـدة عـن اللواحـق لّ الـسماء المعقولـة المجـرّ هو أن، الخارجیالموجودة ف
ان کـ ،دّتجـرّاللاد وّنئذ إن أراد بعدم المـساواة التجـریح واهایّللسماء المحسوسة المقارنة إ

 كان ذلک ،المقارنةدة وّن المجری بكس بمشتریوم السماء نفسه ل مفهّإن أراد به أنا وًصادق
  :نویسد چنین میـ »اًاذبک
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 الذهن بل نرید به ا فیًة المعنی المعقول باعتبار کونه ثابتّا لم نقصد بالماهینّ نظر لأوفیه
  .)٢/٢٢: ١٣٨٨(مر الذات التی للشیء فی نفس الأنفس الحقیقة و

گـذار بـوده و بـه دنبـال اثبـات اصالت ماهیت اثرشود فضای  اینجاست که معلوم می
  .مباینت بین ذهن و عین است

ن به شبح به دنبال مباینت که قائلا) تفسیر دوم و سوم(ای به این سمت رفتند   عده.٢
رسد، چنین تفسیری از قول به شبح صحیح باشد  اند که به نظر می بین ذهن و عین نبوده

  : کهو تعبیر به شبح کردند به این دلیل
 خـلاف ر یعنی بـ؛آید، آثار شیء خارجی را ندارد بفهمانند که آنچه در ذهن میًاولا 

آیـد  شـود، آنچـه در ذهـن مـی ثار بر آن مترتـب مـیآشیء خارجی که خارجیت دارد و 
الـدین  نمونه اینکه نجـم؛ از باب شود ذهنیت دارد و آثار شیء خارجی بر آن مترتب نمی

الدین محمد بن مبارکشاه نسبت   و شارح آن شمسة العینحکمدبیران کاتبی قزوینی در 
  :نویسند ها چنین می اند که قائل به مباینت هستند، آن داده

ا ًّون الـذهن حـاریکأن لزم ی الذهن ین لو حصلتا فیتیّلّکالبرودة الالحرارة وّأن م ّلا نسلو
 بل الحاصـل كذلک سیلینها و بعیه هیان الحاصل فکن لو أ كلزم ذلیما نّإا وًا معًباردو

  .)۵۶ :تا بی کاتبی،( صورتهما و شبحهما

شـود، نفـی عینیـت مـاهوی   در ذهن حاصـل نمـی»بعینها«گوید  منظور از اینکه می
  :نویسد کند و سپس می  فخر رازی را ابطال میۀ نظری،نیست چون در ادامه

ون کـ ت الذهن فعنـد حـصولهایان عبارة عن حصول صورتها فکذا إ الحرارة كدراإ نّلأ
الذهن ّأن م ّن لا نسلکالبرودة، لة الحرارة ویّمنا اقتضاء الصورة الذهنّة، سلکالحرارة مدر

 ةیّـة الفاعلّه مـن العلـیـ فّما لا بـدکثر  حصول الأیة فیّة القابلّ من العلّذ لا بدإقابل لهما 
  .)همان(

بـر شود کـه فـضای اصـالت ماهیـت  هایش معلوم نمی شاه هرچند از نوشتهابن مبارک
 ،کـشاند ای همان ماهیت در خارج را به ذهن مـی  ولی به گونه،ذهنش حاکم بوده باشد

تواند اثر داشته باشـد کـه  داند که چیزی می ماهیتی که اثر ندارد و دلیل آن را این میاما 
 از ،داری نـدارد، قابلیت اثـر ولی ذهن،هم علت فاعلی آن فراهم باشد و هم علت قابلی

  .رو اثری ندارد این
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 وجـود ۀ بفهمانند که مباینتی وجود دارد ولی آن مباینتی که با عدم مباینت نظریـًثانیا
 حـصول صـورتی در ذهـن، سـه چیـز حاصـل بـاشود؛ با این توضیح که  ذهنی جمع می

  :)از سه جهت( شود می
  وجود علم. ١
   وجود علمِماهیت .٢
  ماهیت معلوم. ٣

ولی ماهیت معلـوم   مباینت استبین ماهیت وجود علم با ماهیت وجود شی خارجی
آن کـه انـد تـا بفهماننـد  ها تعبیر به شبح کـرده آن. با ماهیت شیء خارجی مباینت ندارد

رو شبحی از آن شـیء خـارجی در  ؛ از این علم مندرج تحت ماهیت معلوم نیستوجود
آید چون ماهیت شیء خارجی در ذهن وجود خاص پیدا نکرده و بلکـه وجـود  ذهن می

ابن سینا  .شبحی از آن در ذهن استبنابراین ،  استت علم تحقق پیدا کردهخاص ماهی
  :نویسد می

  .)٢/٢٠٨: ١٣٨۴( غیر مباین له كِا فی ذات المدرًیکون مثال حقیقته مرتسم

 لفظـی ی نزاع،توان قائل شد نزاعی که با تفسیر اول به آن دامن زده شد از این رو می
همـان طـور کـه . گذارنـد  آمده است، ماهیت نمیاست؛ چون نام آن چیزی را که در ذهن

ّعلامه حلی در ایراد به خواجه نصیرالدین طوسی که قائل به مناسبت ماهوی بین ذهن و عین 

الامـر  ن چیـزی اسـت کـه در نفـسآنویسد که منظور از ماهیت  به تبع ابن سینا بود، می
  :یمیگو نمی یت ماه، به آنصرف اینکه تعقل شده و ثبوت در ذهن داردبه است و 

  فی الذهن بل نرید بهاًة المعنی المعقول باعتبار کونه ثابتّا لم نقصد بالماهینّفیه نظر لأو
  .)٢/٢٢: ١٣٨٨(مر الذات التی للشیء فی نفس الأنفس الحقیقة و

  :نویسد ی در نفی مناسبت ماهوی بین ذهن و عین میّعلامه حل
 ّإلا وةیّـ تمـام الماهی الخـارج فـیة فس بمساو للسماء الموجودیالمعقول من السماء ل

 یـاضالبین الـسواد و المناسبة بـّ لأن؛ةیّ تمام الماهیاض فیون السواد مثل البیکلجاز أن 
ن ی مـن المناسـبة بـّ أتـم،نی محـسوسّ المحلین فیّن حالیونهما عرضک یهما فکلاشترا

سماء ن الـیبوك ذلک ّ محلی فّر محسوس حالی هو عرض غیالمعقول من السماء الذ
  .)همان( ط بالأرضی الخارج محی جوهر محسوس موجود فی هیالموجودة الت
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شود، مباینت بین ماهیت وجـود علـم و   با این متن آنچه را که قائل به مباینتش میاو
دانـد و  چون سماء معقولـه را عـرض و غیـر محـسوس مـی. ماهیت وجود خارجی است

وجـود  قائل است کـه یـک معلـومیداند وگرنه  سماء در خارج را جوهر و محسوس می
ــام آن را ماهیــت ــا ماهیــت شــیء خــارجی یکــی اســت هرچنــد ن  دارد کــه مــاهیتش ب

 اثر باشد در حـالی کـه ماهیـت معلـوم، أداند که منش ؛ چون ماهیت را آن میگذارد نمی
 خـود را بیـان ۀ نظریـه،و در ادامـ، منـشأ اثـر اسـت  اثر نیست بلکه ماهیت آن علـمأمنش
 چگـذاریم، بـا آن هـی ن به وجـود ذهنـی مـی قائلاۀی آن را در کنار نظریکند که وقت می

  :او قائل است.  کردن آن نظریه استدر صدد رد  هرچند،کند تفاوتی نمی
  .آید با خارج مساوی نیست آنچه از تجرد و عدم تجرد در ذهن می. ١
یت ماه(  که در خارج استیزی است ماهیتش غیر از آن چ،آید آنچه در ذهن می. ٢

  .) استیعلم غیر از ماهیت شیء خارج
 تعبیـر ،دیگران به جای مفهوم( با خارج دارد آنچه در ذهن است تساوی مفهومی. ٣

  .)کنند که ماهیت معلوم است به ماهیت می
المعقول من الـسماء لـیس بمـساو للـسماء الموجـودة فـی «: لیس المقصود من قولناو

 ّها لیست مساویة لها فی المفهوم الذهنینّلأود وعدمه ّ عدم المساواة فی التجر»الخارج
ل التـی ّکیف یجوز جعل الـسماء الثابتـة فـی التعقـّإنه لیس بمساو لها فی حقیقتها وبل 

 الثابتـة فـی ءالـسما مجـرور غیـر محـسوس وّالحلول فـی محـلة وّحکم علیها بالعرضی
منـدرجتین ، ّالاسـتغناء عـن المحـلحـساس والإة وّالخارج التی حکم علیها بالجوهریـ

حـدی ّإن إتـارة مـع مقابلاتهـا فـعـوارض وخوذة تارة مـع ألة مّة محصّتحت طبیعة نوعی
د غیـر محـسوس ّ مجـرّ فـی محـلّهما حـالیحـدخـری عـرض وإالأالصورتین جوهر و

ّخری غیر حالة فی محلالأو   .)همان(هی محسوسة  وّ

، »هـیلاّ إ من حیث هی لیست ةّالماهی« ۀکه طبق قاعد در نهایت لازم به ذکر است
بر مبنای اصـالت   بناًخصوصا ـتواند بعینه حضور پیدا کند   میماهیت در مراتب مختلف

حکم هر ماهیتی، متناسب با همـان  وـ گردد  مینشئات ماهیت مطرحآن وجود که طبق 
خارجیت سازگار باشـد   عینیت وۀتواند با جنب  میای است که دارد؛ لذا ماهیت هم مرتبه

. مفهومی بـودن ماهیـت تنـافی بـا ماهیـت بـودن نـداردهمین دلیل،   به.هم با ذهنیت و



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۴

 / 
رۀ 
شما

١٧

١٧٢  

نـه هـیچ وصـفی  نه معـدومیت و  ماهیت، نه موجودیت است وِ بیشتر اینکه ذاتیتوضیح
 ـ لابشرط است از این رو به امکان عام دیگر نسبت به هر وصف ممکنی ـبه عبارت  و، دیگر
 محقق، و با آن وصف ظاهر گـردد؛ تواند با آن وصف متحد شود و ماهیت در آن ظرف می

ًمثلا ماهیت انسان که نسبت به وصف نشستن و ایستادن لابشرط اسـت لـذا ماهیـت انـسان 

 ـ متصف به نوعیبه اتحاد  ـدر عین حال همان ماهیت  متصف به نشستن شود وتواند  می
دن ایستادن گردد و ماهیت انسان در ضمن نشستن، عینیت نوعی بـا انـسان در ضـمن ایـستا

اند، وصف ذهنیت و مفهومیت و وصـف  از اوصافی که ماهیات نسبت به آن لابشرط. دارد
گردد  ًخارجیت و عینیت است؛ مثلا ماهیت انسان در عین ماهیت بودن در خارج محقق می

شود، در عین حال همین انسان در عین ماهیـت بـودن در  و متصف به وصف خارجیت می
ای به ماهیـت بـودنش   ذهنی و مفهومی بودن ضربهکند و ذهن حضور مفهومی پیدا می

زند و به عبارت دیگر، ماهیت همان معنایی است که هم در ضمن خارجیت تحقـق  نمی
یابد و هم در عالم ذهن و ضمن ذهنیت و مفهومیت، لذا مفهومیت، تنافی با ماهیـت  می

لاً انسان است گویند که مفهوم در ذهن است و یا به حمل اولی مث بودن ندارد و اگر می
  .خواهند ماهیت بودنش را نفی کنند بلکه به دنبال نفی آثار خارجی از آن هستند نمی

  گیری نتیجه
شـده  التعیین تفسیر دوم را پذیرفت؛ چـون از سـه تفـسیر ارائـه توان با نفی تفسیر اول، علی می

شود؛   پذیرفته میشود، بنابراین تفسیر دوم تفسیر اول پذیرفتنی نیست و تفسیر سوم هم نفی می
زیرا مفهومی بودن آنچه در ذهن است نباید موجب شود که بگوییم پـس ماهیـت در ذهـن 
نیست، چرا که بر اساس آنچه گذشت، مفهومیـت بـا ماهیـت بـودن سـازگاری دارد و ایـن 
اعتقاد صحیح نیست که بگوییم حتی کسانی هم که قائل به اتحاد ماهوی بین ذهن و عـین 

مفهوم ماهیت است که حاکی از خارج است نه اینکه خود ماهیت در هستند منظورشان 
 علم ماهیت وجودًاولا ن به شبح این بوده است که بگویند قائلا منظور. یابدذهن تحقق 

 وجود علم مندرج تحت ماهیت معلوم نیـست و ًغیر از ماهیت شیء خارجی است، ثانیا
ی حضور مفهـومی دارد و آثـار شـیء ًثالثا در واقع ماهیت شیء خارجی، در ذهن است، ول

  .ی داردّ وجود ظل،مانند است ندارد که این فهم از شیء خارجی که شبح خارجی را
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  . ش١٣٨۴، مطبوعات دینی
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  . ق١۴١۵، تحقیقات اسلامی ، قم، مرکز دراسات ومناهج الیقین فی اصول الدینهمو،  . ١٠
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،  النـورة، طلیعـ، قـمالحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیـة الاربعـهصدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم،  .١٧

  . ق١۴٢۵
  . ش١٣٨۴، دفتر تبلیغات اسلامیقم، الدین آشتیانی،  جلال، تحقیق سیدسه رسالۀ فلسفیهمو،  .١٨
  . ق١۴٢۴، قم، مٶسسة النشر الاسلامیه، بدایة الحکمهسیدمحمدحسین، طباطبایی،  .١٩
  . ش١٣٨۵، امام خمینیمٶسسۀ آموزشی و پژوهشی تعلیق فیاضی، قم، تصحیح و ،  الحکمهةنهایهمو،  .٢٠
یهة العلـم منـدرج در اجوبـةشـرح مـسئل، ، خواجـه نـصیرالدین محمـدطوسی .٢١ ، تهـران،  المـسائل النـصیر

  . ش١٣٨٣، مطالعات فرهنگی پژوهشگاه علوم انسانی و
  . ش١٣٨٨، اندیشه ، قم، پژوهشگاه فرهنگ وخارج مطابقت صور ذهنی با، ، عباسعارفی .٢٢
  . ش١٣٨۶، ، قم، آیت اشراقفلسفی رسائل عرفانی ومجموعه فاضل تونی، محمدحسین،  .٢٣
  .تا بی، ، قم، بیدارالعقائد شرح تجرید قوشجی، علی بن محمد، .٢۴
مقدمـه و تـصحیح جعفـر زاهـدی، ، شـرحه حکمـة العـین و، )میرک البخـاری(الدین علی  ، نجمکاتبی .٢۵

  .تا بی مشهد، مشهد، دانشگاه فردوسی
 معرفـت ۀمجلـ، »سوفان مکتـب شـیرازوجـود ذهنـی از دیـدگاه فیلـ«ت مقصودی، ّ و عز، قاسمکاکایی .٢۶

  . ش١٣٨٧، ٢٢مارۀ ، شفلسفی
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یـد الکـلامالالهام شوارق، ، عبدالرزاق بن علیلاهیجی .٢٧ ،  مٶسـسۀ امـام صـادق، قـم،  فـی شـرح تجر
  .ق ١۴٢۶

، تهـران، مجموعه مـصنفات حکـیم مٶسـس آقـاعلی مـدرس طهرانـی، ، آقاعلی)زنوزی( طهرانی مدرس .٢٨
  . ش١٣٨٨، اطلاعات
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  . ش١٣٨١، ، تهران، صدرامقالات فلسفیهمو،  .٣٠
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  موجز المقالات
  تأثیر آراء ابن سینا علی فلسفة أوروبا فی القرون الوسطی

  
  
  
  
  
  

  ّأستاذ مساعد بجامعة فردوسی بمشهد( علی رضا الآزاد(  
  ّخریجة الحوزة العلمی( تکتم الآزاد   )بخراسان فی السطح الثالث ةّ
   ّعضوة الهیأة التدریسیة لمٶسسة حضرة النرجس البحثیة(ّأعظم رحمت آبادی ّّ(  

ّلا شك فی أن معرفة التیارات الفکریة فی معرفة سـبیل التطـورات الفکریـة للإنـسان دور  ّّ ّ ّ ّ

کید وبالغ الأهمیة، لذلك حاولت الدراسة الراهنة أن تناقش وتعـالج تـأثیر ّأ  آراء ابـن سـینا ّ
ّمع أن المـسیحیین فـی العـصور الأولیـة لـم یکـن . علی فلسفة اوروبا فی القرون الوسطی ّّ ّ

ّلدیهم فلسفة مبوبة ومنقحة، لکن مستهم الحاجة لتبیین عقائدهم الکلامیة إلی الفلسفات  ّ ّ ّ
 بعـض ّأما بسبب وجود المحاذیر ومشاهدة. ّالیونانیة الدارجة والرائجة فی القرون الوسطی

ّالمشاکل والتعارضات التی کانت موجودة بین عدد من التعالیم الدینیة والفلسفیة اضطروا  ّ ّ
ّإلی المراجعة إلـی فلـسفات أخـری ومـن جملتهـا الفلـسفة الإسـلامیة وهـذا لمـا أن آراء  ّ
ّالفلاسفة المسلمین وفی قمتها آراء ابن سینا بـسبب الـتلاٶم الـذی أوجـدت بـین العقـل 

ّادرة علی حل مشاکل وتساٶلات مفکری الأوروبیـینوالشرع کانت ق ّ ّفـإن ترجمـة آثـار . ّ
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ّ ابن سینا إلی اللغات الأوروبیة بدأت بعد مضی فترة قلیلة من وفاته ّومٶلفات  وآراء ابن سیناّ
ّحول معرفة الوجود، الالهیات، معرفة العالم، علـم الـنفس ومعرفـة المعـاد جلبـت أنظـار 

ّفإن علماء مثل جوندیسالیوس، دیـونیس، إسـکوطوس، . ّیحیینّالفلاسفة والمتألهین المس

ّإکهارت وراجر بیکن کانوا إلی حد کثیـر متـأثرین لآراء ابـن سـینا وعلمـاء مثـل آلبـرت  ّ

کوئیناس، الکساندر أهل هیلز ویوهانس لاروشلی مـع أنهـم لـم یقبلـوا  ّالکبیر، طوماس آ

ّبعض آراء ابن سینا ولکنهم فی آرائهم وتفکراتهم ک ّانوا متأثرین إلی حـد بـالغ بـآراء ابـن ّ ّ

کثـر تـأثیر علـی . سینا ّوفی نهایة المطاف نشیر إلی ثلاثة من آراء ابـن سـینا التـی أثـرت أ

علاقة الذات بالوجود، . ٢المعرفة والإشراق، . ١: ّالفلسفة المدرسیة لأوروبا وهی کما تلی
ّمبدأ الفردیة والمادة. ٣ ّ. 

ّلإسلامیة، فلسفة القرون الوسطی، الإلهیـات المـسیحیة،  الفلسفة ا:ةسی الرئالمفردات ّ ّ
کوئیناس   .ابن سینا، آ

ّالماهیة ومراتب الذکر فی فکرة ابن العربی وملا صدرا ّ ّ  
  
  
  
  
  
  

  ّعلی الأرشد الریاحی   )مشارك بجامعة إصفهانستاذ أ( ّ
  انالحکمة المتعالیة بجامعة إصفهدکتورا بفرع ال ةمرحلب ةطالب( فاطمة الزارع(  

ّیعتبر الذکر بمثابة لسان الفـٶاد، أول وسـیلة ذا أهمیـة للمناجـاة مـع االله سـبحانه وتعـالی ّ ّ .
ّوتجـدر الإشـارة إلـی أن ابـن العربـی . ًوالذی کان دائما موطن التفات الحکماء والعرفاء ّ

ّوملا صدرا یعتبران من المفکرین الذین خاضوا عبر آرائهم فی دراسة تلك القضیة وبحثوا  ّ ّ

کید ّفی دراستنا هذه وعبر الرجـوع إلـی آراء هـذین المفکـرین حاولنـا أن . عنها بشکل أ

ّندرس ونعالج ماهیة الذکر ومراتبه بعد مقارنة آرائهما حصلنا هذه النتیجة وهی أن الاتکاء  ّ ّ
ّعلی الخلوة یعتبر کأمر لازم وضروری وشرط لتحقق الذکر الحقیقی ّ ّهذا متفق علیه فـی . ّ

ّعربی وملا صدرا، لکن یری ملا صدرا أن المعرفة والفکر أمران لازمان للخلـوة آراء ابن ال ّ ّ ّ
ّفی المقابـل، علـی أسـاس فکـرة ابـن العربـی . ّوهذا الأمر لا یشاهد فی فکرة ابن العربی

ّالکشف والذکر والنسبة بینهما أمر هام ولـه دور بـالغ الأهمیـة ّ ّولنـا أن نـشیر هنـا إلـی أن . ّ

ّالعربی یبی ابن لکن . ن مراتب الذکر فی عالم التکوین وعبر الالتفات إلی جمیع الکائناتّ
ّملا صدرا یبین هذه المراتب فی عالم التشریع وضمن محوریـة الإنـسان ّ وحـصیلة هـذه . ّ
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ًّ التحلیلیة هـی أنـه عنـدما نلاحـظ ونطـالع موضـوعا عرفانیـا مـع نظـارة الحکمـة الدراسة ًّ ّ

ّالمتعالیة نری أن الموضوع یتغیر   .ّ إلی حد کثیرّ
ّ الذکر، ابن العربی، ملا صدرا، القرآن والروایات، الفکر، المعرفة:ةسی الرئالمفردات ّ.  

ّدراسة مقارنة للمراتب الوجودیة والمعرفیة للإنسان الکامل ّ  
ّفی آراء ابن العربی وملا صدرا ّ  

  
  
  
  
  
  

  ّحسین البخاری القهی   )ّلیة بجامعة فردوسی بمشهدطالب بمرحلة الدکتورا بفرع الحکمة المتعا( ّ
  ّسید مرتضی الحسینی الشاهرودی ّ   )ّأستاذ بجامعة فردوسی بمشهد( ّ

ّلا شك فی أن البحث حـول الإنـسان الکامـل مـن أهـم المباحـث فـی صـعید الحکمـة  ّ ّ

ّومن الواضح أن هذه المسألة فی هذا الحقل المعرفی بما أن الإنسان . ّوالفلسفة الإسلامیة ّّ
وبعبارة أخری مع وجـود . ّلحلقة الواسطة بین الوجود المطلق والوجود المقیدالکامل هو ا

الإنسان الکامل یبسط الکون والعالم والموجود المخبوء یصل إلی مرتبة الوجود الذی لـه 
ّوهذا الجانب الوجودی من الإنسان الکامل یتکامل مـع معرفـة سـاحته . ظهور وانکشاف

ّکابن العربی وملا صـدرا لا یمکـن التطـرق إلـی صـقع وعلی أساس آراء کبار . ّالمعرفیة ّ ّ
ًفعلیه الإنسان الکامـل یکـون سـببا . ّالعرفان واستمرار هذا الطریق إلا عبر الإنسان الکامل

ّوهـذا بمـا أنـه . ًلبسط العالم کما یکون دلیلا وعلامة للمعرفة بـذات االله سـبحانه وتعـالی

ّلـة الحالیـة وعبـر وعلی هـذا الأسـاس، المقا. ییکون مرآة لجلاء أسماء وصفات االله تعال
ّأسلوب تحلیلی ـ توصیفی تدرس وتناقش مفهوم الإنسان الکامل وهـذا  علـی أسـاس آراء ّ

ّابن العربی وملا ّ
ّوفرضیة هذه الدراسة هی أن آراء ابن العربـی ومـلا صـدرا حـول . صدرا  ّ ّ ّ

. ًرد توجد اختلافات أیضاالإنسان الکامل مع وجود مشابهات بینهما ولکن فی بعض الموا
ًالاختلافات التی یمکن أن نفسرها علی أن ملا صـدرا یـری فکـرة الإنـسان الکامـل أمـرا  ّ ّ ّ
ّعملیا ویمثلها فی وجه أخلاقی والحال أن ابن العربی یری الإنـسان الکامـل فـی الفکـرة  ّّ ّ ًّ

  .ّالعملیة فقط
ّالمعرفی، ابن انبّ الإنسان الکامل، الجانب الوجودی، الج:ةسی الرئالمفردات

  .ّالعربی 
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ّ الأفعالی وعلاقته بالفعل الاختیاری للإنسانالتوحید ّ  
  
  
  
  
  
  

  ّحسین الغفاری   )أستاذ مشارك بجامعة طهران( ّ
  ّالفلسفة المقارنة بجامعة الشهید مطهریدکتورا بفرع ال ةمرحلب ةطالب( ّمریم السادات الزیارتی ّ(  

ّمن الواضح جدا أن التوحید من أ ّول مبادئنا الاعتقادیة ویشمل التوحید فی الفکر والعمـل ًّ ّ
ًولکل من هذین الفرعین أقساما وشعبا ً ّمـن الجـدیر بالـذکر أن التوحیـد الأفعـالی یعتبـر . ّ ّ

ّواحدا من أقسام التوحید النظری ومن منظر الفلاسفة والحکماء الإسلامیین یکون بمعنی  ّ ً

ّأنه کما أن موجودات العالم لا استقلا ل لها فی الذات والصفات کذلك فی حقل التـأثیر ّ
ّوالتأثر متعلقة باالله سبحانه وکل سبب فی الکون یأخذ تأثیره وفاعلیته من القـدیر المتعـال ّ ّ ّ .

ّلنا أن نشیر إلی أن شـعب التوحیـد الأفعـالی کالتوحیـد فـی الخالقیـة والربوبیـة والرازقیـة  ّ ّ ّ ّ

ّوالحاکمیة والمالکیة و ذه الأقـسام والـشعب لـه علاقـة باختیـار الإنـسان ّوکل مـن هـ... ّ
ّوتتعلق بمسائل کالجبر والتفویض، ولکن یمکن تفنید جمیع هـذه الانحرافـات الفکریـة  ّ

ّمع نظریة الاعتدال التی هی القول بعدم وجود الجبر والتفویض بل الأمر بینهما، النظریـة  ّ
  .ّالتی تعتبر من عقائد الشیعة الحقة

ّ التوحید الأفعالی، التوحید فی الخالقیة، اختیـار الإنـسان، الجبـر، :ةسی الرئالمفردات ّ
  .التفویض، أمر بین الأمرین

ّماهیة الفکر والنظر من منظور المتکلمین والحکماء المسلمین ّ  
  
  
  
  
  
  

  کریم زادة رحمة االله  
  ّعضو الهیأة التدریسیة بالجامعة الرضویة للعلوم الإسلامیة ّّ  

یعتبـر الـذهن مـن قـوی الـنفس . الفکر أو النظر هـو فعـل ذهـن الإنـسانّمن المعلوم أن 
ّیعتبر العقل والذهن من قوی النفس وکـل شـیء . »النفس«و» العقل«ّالإنسانیة وهو غیر 

ًاستند إلی قوی العقل یعتبر من قوی النفس أیضا ولا فـرق فـی هـذا الأمـر بـین أن نقـول 

ّبالتعدد الوجودی لقوی النفس أو قلنا إن ّ ولنا أن نوعز .  هذه القوی تعتبر من شٶون النفسّ
ّإلی أن ثمة آراء عدة ومنوعة حول الفکر بین المحققین من المتکلمـین والحکمـاء ّ ّ ّ ّ ّفـإن . ّ

کدوا ورکزوا فی تعریف الفکر علی لوازمه والحال أن الحکمـاء اتفقـوا علـی  ّالمتکلمین أ ّ ّ ّ ّ

لمطالـب إلـی المبـادی والحرکـة مـن ّأن الفکر هو مجموع الحرکتین وهما الحرکـة مـن ا
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ّ إلی المطالب ولعل الذین اکتفوا فی تعریف الفکر بالحرکة الثانیة هی أن الحرکـة المبادی ّ

ّولعل سبب الاختلاف فی . ّالثانیة تتضمن الحرکة الأولی فی ضمنها فلا یحتاج إلی ذکرها

ّ یتوجـه إلـی الأمـور ّاستناد الفکر إلی العقل والنفس والذهن هو أن الذهن بعض الأحیـان
ّغیر المادیة، ففی هذه الحالة تصیر عمل النفس الناطقة ولکن بعض الأوقات یتوجـه إلـی  ّّ
ّالأمور المادیة وفی هذه الحالة تصیر عمل النفس الحیوانیة وهـذا لا یکـون بعنـوان کونـه  ّ ّ

ّفعلا مباشرا للنفس الحیوانیة، بل من حیث أن قوی النفس الحیوانیة تساعد  ّّ ً النفس الناطقة ً
  .فی الوصول إلی الغایة

ّ النفس، العقل، الذهن، الفکر، مجمـوع الحـرکتین، المتکلمـون، :ةسی الرئالمفردات

  .الحکماء

  ّماهیة الدهر والسرمد ووجه نسبتهما بالزمان
  
  
  
  
  
  

  ّة فردوسی بمشهدستاذ مساعد بجامعأ( علیرضا کهنسال(  
  الحکمة المتعالیةبفرع تورا الدک ةمرحلب ةطالب( ّمعصومة العارفی(  

لقـد أوضـح . لقد استعمل عدد من الفلاسـفة المـسلمین الـدهر والـسرمد مقابـل الزمـان
لـذلك . الفلاسفة هذین المصطلحین فی عبارات یمکن حملها علـی المعـانی المختلفـة

ّلا شك فـی أن بیـان . ّبرزت وحصلت تفاسیر وتبیینات عدة حول الدهر والسرمد والزمان ّ

ّالدهر والسرمد بالزمان أو بعبارة أخری بیان کیفیة عوالم الکون بالنـسبة إلـی الزمـان نسبة 
ّزال کان موضع النقاش ومعرکة الآراء بین الفلاسفة الإسلامیین من مختلـف المـذاهب  لا

ّالفکریة والدینیة وفی هذا المجال من بین الفلاسفة المسلمین همـا ابـن سـینا ومیردامـاد . ّ
ًّثا جامعا وتاما حول الدهر والسرمد والزمان ونسبة بعضها مع الآخر ونـسبة اللذان عرضا بح ً ً

ّکل منها کثلاثة أوعیة وجودیة للکون والتی ناجمـة عـن نـسب الثابـت بـالمتغیر والثابـت  ّ ّ

ّولکن فی مقابل هٶلاء الفلاسفة، فخر الدین الـرازی، تبعـا لأفلاطـون، یـری أن . بالثابت ً ّ
ًقع مقارنا للأمور الحادثة یکون دواما دون تغییر الأحوال وهذا هـو الزمان جوهر باق وإذا و ً

ًالدهر والسرمد وإذا وقع مقارنا لحدوث الأمور الحادثة یکون الزمان وهذا بسبب حـصول 

ّوأمـا أبـو البرکـات ضـمن تعریـف الزمـان . هذه الأمور الحادثة والتغییر فی نسب الأشیاء
ًّبمقدار الوجود وکون کل موجود زمانی ا سعی وحاول لتعریـف الـدهر والـسرمد بأسـلوب ّ
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ًوالجدیر بالذکر أن عددا مـن الحکمـاء ذهبـوا إلـی کـون الـدهر والـسرمد زمانـا . ّزمانی ً ّ

ّالدراسة الحالیة تطرقت إلی مناقشة هذه الآراء المختلفة. ًموهوما ّ.  
  . الدهر، السرمد، الزمان، میرداماد، ابن سینا:ةسی الرئالمفردات

ّیة الشبح فی مسألة الوجود الذهنیدراسة نظر ّ  
ّوتبیین نسبته مع نظریة الاتحاد الماهوی( ّ ّ(  

  
  
  
  
  
  

  ة إصفهانستاذ مساعد بجامعأ( یّالمشکات ّمهدید ّمحم(  
  ّمهدی المنصوری ّخریج الحوزة العلمیة بقم( ّ ّ ّ(  

ّهذه المقالة ترمی إلی دراسة نظریة الشبح فی الوجود الذهنی وتتطرق إلی در ّ ّاسة نظریات ّ
ّفالنظریة الأولی تطمح إلی دراسة نظریة الشبح عند المشهور التی . ثلاث فی هذا المجال ّ

ّتراها نظریة حیال نظریة الاتحاد الماهوی التی ترتأی أنـه إضـافة علـی وجـود الاخـتلاف  ّ ّ ّ ّ
ّالوجودی بین العین والذهن ثمة اختلاف ماهوی بین العین والـذهن والجـدیر بالـذکر أن ّ ّّ 

ّهذه النظریة بوحدها لها أربعة تفاسیر والتی بشکل تلقـائی طرحـت فـی سـبیل المباحـث  ّ
ّالفلسفیة والکلامیة الـشبح : الأولی: ّهذه النظریات الاربع وعلی أساس الترتیب کما تلی. ّ

: الـشبح مـع الانقـلاب؛ الرابعـة: الشبح الذی له لـون مـن الرمـز؛ الثالثـة: المشابه؛ الثانیة
ّنظریة الاتحاد الماهوی ونظریة المشهور فی باب الشبحالجمع بین  ّّ التفسیر الثانی الـذی . ّ

ّفسره عدد من العلماء هو أنه لا فرق بین نظریة الشبح عند المشهور ونظریة الشبح بمعنی  ّ ّ ّ
ّالاتحاد الماهوی ّوالتفسیر الثالث له وجـه مفهـومی ـ حکـائی، أی أن الماهیـة لا تـصل . ّ ّ ّ ّ

وفـی نهایـة . ّذهن بل یصل مفهوم منها التی لها خاصیة الحکایة عن الخارجبنفسها إلی ال
ّالمطاف لنا أن نشیر أن هذه الدراسة تعالج وتناقش هذه التفاسـیر وتقـضی وتحکـم بینهـا 

  .وفی الأخیر تختار التفسیر الثانی من الشبح
ّ الوجود الذهنی، الشبح، الماهیة، الذهن، المفهوم:ةسی الرئالمفردات ّ.  
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interpretation (some scholars have clarified) believes that the theory of 

Shabah (image) is the same of the theory of the Essence union 

between dhin (mind) and ’ayn (entity) and the third interpretation is 

the conceptual-Anecdotal aspect that its quiddity does not come to 

dhin (mind) but what come to dhin (mind) is a concept that specifying 

objective things after explaining and presenting in detail the 

interpretations, they have been judged by this paper and at last the 

second interpretation of Shabah (image) is accepted. 

 Keywords: The mental existence, Shabah (Image), Quiddity, Dhin (Mind), 

Concept. 
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(time) is resulted. Abu’l-Barakāt with determining “Zaman” (time) to 

the measure of being and being temporal every created thing, he has 

tried to determine Dahr and Sarmad to temporal method. Some 

philosophers and theologians believe “Zaman” (time) is virtual 

(imaginary/ mawhum) time. This paper is going to investigate these 

views. 

 Keywords: Dahr (Meta-Time or Aeviternity), Sarmad (Eternity or No Time), 

Zaman (Time), Motion, Mīr Dāmād, Ibn Sina. 

The Examination of Shabah (Image) Theory 

in the Mental Existence (al-Wujud al-Dhihni) 
 Muhammad Mahdi Meshkati (Assistant professor at University of Isfahan) 

 Mahdi Mansouri (Graduate student of Hawza ’Ilmiyya) 

his note studies the theory of Shabah (image/ resemblance) in 

the area of the mental existence and examines three 

interpretations. In the first interpretation, it investigates the attitude of 

the famous scholars about Shabah (image/ resemblance) which they 

believe that the theory of Shabah (image/ resemblance) is against the 

theory of the essential union which besides the existential difference 

between dhin (mind) and ’ayn (entity), they believe the essential 

differences between dhin (mind) and ’ayn (entity) too. These 

interpretations embody four types which willingly or unwillingly it 

has been presented in the movement of the philosophical-theological 

discussions (subjects). The types are: 1. resembling Shabah (image) 

2. coding Shabah (image) 3. shabah (image) with changing 

4. combination between Essential union and Shabah (image). The second 
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The Quiddity (Essence) of Dahr (Meta-Time or 

Aeviternity) and Sarmad (Eternity or No Time) 

and Their Relationship to Zaman (Time) 
 Ali Reza Kohansal (Assistant professor at Ferdowsi University of Mashhad) 

 Masoumeh Arefi (A PhD student of al-Hikmat al-Muta’li) 

ome Islamic philosophers have used Dahr (Meta-Time or 

Aeviternity) and Sarmad (Eternity or No Time) in opposition to 

Zaman (Time). Philosophers have sometimes explained these two 

terms with brief (unclear) statements which it is possible to be 

interpreted to different aspects. Therefore, the different interpretations 

and explanations have been presented for the relation between Dahr, 

Sarmad and Zaman. Dahr and Sarmad and their relation to Zaman, in 

other words, how to determine the worlds of Being or Existence in 

comparison to Zaman have been constantly challenged and argued by 

different Islamic thinkers. Among them Ibn Sina (Avicenna) and Mīr 

Dāmād have attempted to clarify comprehensive interpretation of 

Dahr, Sarmad and Zaman and their relationship. They have defined 

these as three separate being containers which are resulted from the 

relationship of immutable to changeable and immutable to immutable. 

In opposition Fakhr al-Din al-Razi and Consequently Plato believes 

that “Zaman” (Time) is a durable (flowing) substance which if it is not 

simultaneous with the originated matters the endurance will be 

without changing in modes (ahwal) which it is the same Dahr and 

Sarmad and if it is simultaneous with the originated matters because of 

happening these incidents and changing in the relation of things “Zaman” 
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The Nature of Thinking from the Perspective of 

Islamic Theologians and Philosophers 
 Rahmatollah Karimzadeh 

 Academic member at Razavi University of Islamic Sciences 

t has been dealt in this paper with the fact that “thinking” is the act 

of human “mind”. “Mind” is also one of the faculties of the human 

soul. Mind is different from intellect and soul. Both intellect and mind 

are the faculties of the soul. Everything that can be invoked to the 

faculties of the mind and intellect, it can be invoked to the soul too, 

weather we believe that the soul has many individual faculties or they 

are its modes. There are different interpretations in the words of 

theologians and philosophers about the definition of “thinking”. But 

all of the philosophers typically agree that “thinking” is both moving 

from the subject of thinking to the principles and turning again to the 

subject of thinking. Those who only have confined themselves with 

the second move, perhaps because the second movement has the first 

movement in itself, so there is no need to its mentioning. The reason 

of disagreement in citation of “thinking” to the intellect, mind, or soul, 

is perhaps for this reason that the attention of the mind is sometimes to 

the immaterial things, so thinking will be the act of rational soul, and 

sometimes to the material, so it will be the act of animal soul, that is 

not to fact that it is the direct act of animal soul, but because the 

faculties of animal soul help the rational soul in reaching a conclusion. 

 Keywords: Soul, Intellect, Mind, Thinking, Two movements, Theologians, 

Philosophers. 
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The Unity of the Acts (Tawhid Afa’ali) 

and Its Relationship 

to the Voluntary Act or Actions of Man 
 Hussein Ghafari (Associate professor at University of Tehran) 

 Maryam al-Sadat Ziarati (A PhD student of Comparative Philosophy) 

onotheism (Oneness of God or Unity of Allah) is the first 

principle of our religious beliefs (theological beliefs) which 

embodies a vast meaning and includes Unity (Tawhid) in thought and 

act or action and each of these branches has sub branches which the 

Unity of the Acts (Tawhid afa’ali) is a kind of theoretical Unity 

(Tawhid). From the perspective of Islamic philosophers and 

theologians, it means that all creation of the universe (all created 

beings) not only in essence (dhat) and attributes but also in the realm 

of effectiveness and being affected are dependent on God. Every cause 

gets his existence, effectiveness and creative agency from Him. The 

branches of the Unity of Acts like Unity in creation, Lordship, 

providing, governing and owning which every of these branches 

relates to free will of man and follows problems such as determinism 

and free will. But these deviations in thought can be completely 

removed with clarifying (presenting) the theory of moderation and 

belief to the state between these two categories (determinism and free 

will) which are of Shia’s beliefs. 

 Keywords: The unity of the acts, The unity in creation, Voluntary act of man, 

Determinism, Free will, The state between these two categories (Determinism 

and free will). 

 

M 



  

Ab
str

ac
ts

 

187  

of this subject in this gnostic (knowledgeable) realm is that the perfect 

man (al-insan al-kamil) is the interface (intermediary) between non-

delimited existence (Being) (al-wujûd al-mutlaq) and delimited 

existence. In other word, because of the prefect man, the cosmos 

(world/ universe) has been developed and expanded and the hidden 

treasure is revealed and disclosed. This aspect of ontology of the 

prefect man with his epistemology area will be completed. It means 

from the view of the great scholars such as Ibn ’Arabi and Mullā 

Ṣadrā, the knowledge (acknowledgment) of the Real is impossible 

except through the knowledge (acknowledgment) of the prefect man. 

Due to this, the prefect man is the agent of developing being and it is a 

sign of the knowledge to the essence of the Real and it is exactly the 

mirror of the Names and Attributes of God. For this, this note with 

analytic and comparative method will study and research the concept 

of the prefect man in two aspects: ontologically and epistemologically 

with emphasizing on the opinions of Ibn ’Arabi and Mullā Ṣadrā. The 

hypothesis of this paper is based on this meaning that the approach of 

these two great men to the concept and application of the prefect man 

in the knowledge of God and doctrines while it contains obvious 

similarities, has dissimilarities, too. The differences which should be 

mentioned the most aspect of them in the functional look of Mullā 

Ṣadrā to the prefect man and ethically showing of him can be seen 

rather than merely examining the prefect man from the abstract 

position and area. 

 Keywords: The perfect man, The ontological aspect, Epistemological aspect, 

Ibn ’Arabi, Mullā Ṣadrā. 
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by philosophers and mystics. Ibn ’Arabi and Mullā Ṣadrā have 

determined and reexamined this category in their opinions. In this paper 

with referring to the works of these scholars and collecting their views 

about the nature and stages of “dhikr” and after analyzing and comparing 

them, these outcomes have been achieved that reliance on “speculation” 

(khalvat) as an obligation for the real “dhikr” has been accepted by both 

of them. But Mullā Ṣadrā believes that “knowledge” (marifa/ gnosis) and 

thought are two non-separable obligations of “speculation” (khalvat) 

which they cannot be viewed in the notion of Ibn ’Arabi. Conversely, Ibn 

’Arabi states the relationship between “Kashf” (Unveiling) and “dhikr” 

which it has not been paid attention by Mullā Ṣadrā. Ibn ’Arabi has stated 

the stages of “dhikr” in the world of creation (takvin) with considering 

all cosmos (universe) but Mullā Ṣadrā states those stages in the world 

of legislation and with man-centered. The result of this comparative 

study clears when a gnostic issue from the view of the transcendent 

theosophy or al-hikmat al-muta’li is looked what changes establishes. 

 Keywords: “Dhikr” (Remembrance of God), Ibn ’Arabi , Mullā Ṣadrā, The 

noble Quran, Islamic traditions, Thought, Knowledge (Ma’rifa). 

The Comparative Study of Ontological 

and Epistemological Aspects of the Perfect Man 

in the Opinions of Ibn ’Arabi and Mullā Ṣadrā 
 Hussein Bulkhari Ghahi (A PhD student of al-Hikmat al-Muta’li) 

 S. Murteza Husseini Shahrudi (Professor at Ferdowsi University of Mashhad) 

he issue of the perfect man is of the most fundamental issues of 

the Islamic wisdom (hikma) and philosophy area. The importance T 
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opinions of Muslims and at the top of them Ibn Sina’s opinions being 

able to establish the Adaptation between intellect (aql) and the Sharia 

or Islamic law, they could help the European thinkers in solving 

problems. The translation of Ibn Sina’s works to European languages 

was begun shortly after his death. His opinions about ontology, 

theism, psychology and eschatology were considered by European 

Christian philosophers and theologians. Scholars such as Gundisalvus, 

John Duns Scotus, Dionysius ,Eckhart and Roger Bacon were deeply 

affected by Ibn Sina’s philosophy and and although scholars such as 

Albert the Great, Thomas Aquinas, Alexander Of Hales, and Larusian 

did not accept some opinions of Ibn Sina, but their thoughts were 

profoundly influenced by Ibn Sina’s philosophy. Three of Ibn Sina’s 

theories which had the most influence on scholastic philosophy of the 

Middle Ages are: knowledge, ishraq (the wisdom of illumination), the 

relationship between essence (dhat) and existence (wujud), the primal 

origin of individuation of matter. 

 Keywords: Islamic philosophy, The philosophy of the Middle Ages or 

Medieval Period, Christian theology, Ibn Sina, Thomas Aquinas. 

The Nature and Stages (Levels) of “Dhikr” 

(Remembrance of God) 

in the Thought of Ibn ’Arabi and Mullā Ṣadrā 
 Ali Arshad Riahi (Associate professor at University of Isfahan) 

 Fatimeh Zare (A PhD student of al-Hikmat al-Muta’li) 

Hikr” as the language of the heart is the most meaningful type 

of the relationship with God which it is constantly regarded“D 
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Abstracts  
The Influence of Ibn Sina’s Opinions on European 

Philosophy in the Middle Ages or Medieval Period 
 Ali Reza Azad (Assistant professor at Ferdowsi University of Mashhad) 

 Toktam Azad (Student of Hawza ’Ilmiyya) 

 Azam Rahmatabadi (Academic Member at Research Institute of Narjes) 

ith considering the importance of the current of thoughts in 

the evolution of human thought, this paper has tried to 

examine the influence of the philosophical opinions of Ibn Sina on 

European philosophy on the Middle Ages. Although Christians had no 

codified philosophy but for their theological determination of their 

notions they turned to the current Greek philosophies in the Middle 

Ages. But for the limitations and conflicts between philosophical 

teachings and religious ones, they obliged to turn to look to other 

philosophies such as Islamic philosophy. Because the philosophy

W 
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