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      ن مقالاتی تدویراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای، پژوهشید علمیمقالات با ـ
  .گر ارسال شده باشدی دۀی نشریا برای چاپ شده یگری دۀیًا قبلا در نشری باشد ینترنتید ای نبایمقالات ارسال ـ
  .دار نباشند ده شود و دنباله شماره آمایک یمقالات برا ـ
  .شتر نباشدیب) لمهک ٢۵٠هر صفحه ( شده ینیچ  حروفۀ صفح٢۵ از ی ارسالۀمقال ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ آنها با ۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربی فارس بحث است، به سه زبانۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکباشد و واژگان 
) صـفحه/ جلـدۀا شـماریـ صفحه ۀشمار:  مؤلف، سال انتشارینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت یارجاعات در متن مقاله ب ـ

  .نوشته شود
 از همـان یگریو اگر به مأخذ د) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان (مان مأخذ باشد از  بلافاصله به هیاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
  .از راست درج شود) متر یم سانتیون یک (یم به صورت جدا از متن با تورفتگی مستقیقولها نقل ـ
  . درج شودی در پاورقیبات خارجکی و تری تخصصیها  خاص، واژهی نامهاینیل لاتکش ـ
  . درج شودیدر پاورق) رسد ی به نظر میّه به نظر مؤلف ضرورک یحاتیتوض (یحی توضیادداشتهای ـ
  .دیایان مقاله بی مأخذ در فهرست پایلیب متن و مشخصات تفصیادداشتها به همان ترتیرجاع در ا ـ
بـه ) سندگانیـنو(سنده یـا نام مشهور نوی ی نام خانوادگییب الفبایان مقاله و بر اساس ترتی، در پامنابع مورد استفاده در متن ـ

   :ر آورده شودیشرح ز
در (ا مـصحح، نوبـت چـاپ یـ، نـام متـرجم، محقـق تـابکنـام ، )سندگانیون/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک  
 ی سـالهایب بـرایـبـه ترت. (ا میـ. ق. خ انتـشار شی، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نیه چاپ نخست باشد نک یصورت
    ).یلادیا می ی، قمریشمس
 جلد، ۀسال، شمار/ ، دورههینام نشر، »ومهیعنوان مقاله داخل گ«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله  
    .خ انتشاریتار

  .ینترنتیگاه ای، نام و آدرس پا»ومهیعنوان موضوع داخل گ«سنده، ی، نام نوینام خانوادگ: ینترنتی ایگاههایپا  
د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ

  . ارسال گرددیکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان
  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  . استی الزامیّ مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسیت دستور خط فارسیرعا ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
 یهـا انامـهیا رایـ )٩١٧٣۵ -۴۶١: یصـندوق پـست،  مقـدسمـشهد( دفتـر مجلـه یق نـشانیت مجله از طریریارتباط با مد ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>ر استیپذ انک ام.  
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  ١٣٩۴  بهار ـ تابستان،١۶ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  تحلیلیبررسی 
   قضا و قدرۀطباطبایی دربار نظر علامه

 ـفلسفی  ـروایی    با رویکرد تفسیری 
  ١مرتضی حسینی شاهرودی  سید  
  ٢زاده   حسن نقی  
  ٣دوست   محمدعلی وطن  

  دهکیچ
خـلاف رویکـرد فلـسفی   قضای الهی بـرۀعلامه طباطبایی با وجود اینکه در مسئل

 عـالم مجـردات ندانـسته و آن را بـه عـالم مـاده نیـز  بـهمنحصر قضا را تنها ،رایج
و میـان دیـدگاه فلـسفی رایـج و  و گام جدیدی در این زمینه برداشـته سرایت داده

ــشتری ایجــاد نمــوده ــات، الفــت و ســازگاری بی ــرآن و روای ــدگاه ق در  اســت، دی
 قدر را تنها به عـالم ۀ قدر از این عمومیت دست کشیده و مرتبۀوجودشناسی مسئل
در این مقاله تـلاش شـده اسـت تـا بـا رویکـرد تفـسیری، .  استماده نسبت داده

در پایان این نتیجه بـه دسـت . شودروایی و فلسفی، دیدگاه ایشان تحلیل و بررسی 
 مراتب هستی راه دارد و تفاوت میان این ۀآمده است که قدر نیز مانند قضا در هم

                                                        
 ٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١/٨/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(m_shahrudi@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول(استاد دانشگاه فردوسی مشهد . ١
  .(naghizadeh@ferdowsi.um.ac.ir)دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد . ٢
  .(mohammadali669@gmail.com)دانشجوی دکتری مدرسی معارف اسلامی دانشگاه فردوسی مشهد . ٣
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گیـری کلـی بـه  در ضـمن نتیجـههمچنـین . گـردد  تنها به اعتبار عقلـی بـازمیدو
  .مختار اشاره شده استنظر پیامدهای 
قضای علمی، قدر علمی، قضای عینـی، قـدر عینـی، مـشیت،  :یدیلکواژگان 

  .اراده، عالم ماده، عالم مجردات
  طرح مسئله

تــرین مــسائل اعتقــادی از دیربــاز در میــان   قــضا و قــدر بــه عنــوان یکــی از مهــمۀمــسئل
گیـری و رویـارویی  قرار گرفته و سـبب شـکلکاوش د توجه و اندیشمندان اسلامی مور

آغـاز پیـدایش ایـن مـسئله در میـان . های گوناگون فلسفی و کلامی گردیده است نحله
اندیـشمندان اسـلامی .  نخست قرن اول هجری به حساب آوردۀتوان نیم مسلمانان را می

شناسی و وجودشناسـی  هومگیری از آیات و روایات، از دو بعد مف در طول تاریخ با الهام
از . انـد  بدیعی را از خود به یادگـار گذاشـتهیو آرا به تبیین و تحلیل قضا و قدر پرداخته

طباطبایی یکی از اندیشمندانی است که بـا رویکـردی نـوین، از زوایـای  این میان علامه
گیـری  گوناگون تفسیری، روایی و فلسفی به این مسئله نگریسته و توانسته است با الهـام

ایـشان بـا وجـود . بـاره دسـت یابـد از آیات و روایات به تفسیرهای فلسفی نوینی در این
 عـالم منحـصر بـهخلاف رویکرد فلـسفی رایـج، قـضا را   قضای الهی برۀاینکه در مسئل

و میـان دیـدگاه فلـسفی رایـج و  مجردات ندانسته و آن را به عالم ماده نیـز سـرایت داده
در وجودشناسـی  اسـت، لفت و سازگاری بیشتری ایجاد نمـودهدیدگاه قرآن و روایات، ا

  قدر را تنها بـه عـالم مـاده نـسبت دادهۀ قدر از این عمومیت دست کشیده و مرتبۀمسئل
 طباطبایی نگارنده در این مقاله با رویکرد تفسیری، روایی و فلسفی دیدگاه علامه. است

  .ده استکررا بررسی 

  و قدر قضا ۀواژ معناشناسی

   قضا)الف
 و باشـد یفعلـ خواه؛ داند می دادن فیصله ی معنابه را قضا المفردات در اصفهانی راغب
 منظـور ابن .)۶٧۴: ١۴١٢(خداوند  غیر به یا و شود داده نسبت خداوند به خواه؛ قولی خواه
 بـرای ،)١/٢٢٣: ١۴١۴( العروس تاج در زبیدیحسینی  و )١۵/١٨۶: ١۴١۴( العرب لسان در
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 ،»خلـق« ،»صـنع «،»فراغـت «،»امـضا «،»اِحکـام «،»قطع« ،»کمح «معانی »قضا«
 پایـان به قضا معانی ۀهم ولی باید توجه داشت که. اند آورده را »بیان « و»امر «،»حتم«

 انجـام اسـتحکام و اتقـان نهایـت بـا کـه کـاری هر و گردند می باز شیء انقطاع و یافتن
 برخی نیـز قـضا را بـه پایـان رسـاندن .)۵/٩٩: ١۴٠۴ فارس، ابن( شود می نامیده قضا پذیرد،

ن و اسـتحکام را از مـصادیق فارس، اتقـا خلاف ابن اند ولی بر سرانجام کارها معنا کرده
  .)٢٨۶ـ٩/٢٨۵: ١٣۶٠ مصطفوی،( اند شمردهقضا بر

 قضا در  در روایتی از امیرالمؤمنینمام الرضالی الااالفقه المنسوب در کتاب 
  :رفته استه کار قرآن در چهار معنا ب

ِفقضاهن سبع سماوات فى ˛مين  ۀ قضا به معنای آفرینش مانند آی)الف ْ َ ْ َ ِ ٍ َ َ َ َ ْ َ َّ ُ َ َ َ
 )١٢/ فصلت(.  

ق  ۀراندن مانند آی  قضا به معنای حکم)ب ِّوقضی بیʸ با əَɫْ ِ ْ ُ َ ْ َ ََ ِ ُ
 )۶٩/ زمر(.  

َقضوَ  ۀ قضا به معنای دستور دادن مانند آی)ج ُّ ربیَ ُ ألا تعبدكََ ُ ْ َ َّ َّوا إلا إیَ ِ ِ
  .)٢٣/ اسراء( ُاهَّ

تـاب لتفــسدن فى الأرض   ۀ قـضا بــه معنــای علــم ماننـد آیــ)د ِوقـضینا إلى بــنى إسـرائیل فى ا ْ َ ْ
ِ َِّ ُ َِ ِْ ُ ََ

ِ لْکِ َ َ ْ ِ ِِ َ ََ ْ َ َ
ِمرتين ْ َ َّ َ )۴/ اسراء(.  

 مستفاد از این روایت این است که در آن میـان معنـای اعتبـاری قـضا و معنـای ۀنکت
 مورد نخست و مورد چهـارم در معنـای حقیقـی. آن جمع شده است) یتکوین( حقیقی

بر اینکه مورد افزون . اند و مورد دوم و سوم در معنای اعتباری قضا به کار رفته) تکوینی(
از ایـن .  ذات اشـاره داردۀنخست به قضای عینی و مورد چهارم به قضای علمی در مرتب

 هـم در ، عمومیت قضا و قدر، آیات قرآنیآید که در  مهم به دست میۀاین نتیجروایت 
  .ود دارد و هم در بعد وجودشناختیبعد معناشناختی وج

شده در مـورد قـضا بـا معنـای لغـوی آن کـه بـه معنـای  روشن است که معانی گفته
هـا از نـوع بیـان مـصادیق   اینۀبلکه هم. است، منافاتی ندارد» قطعیت و حتمیت وقوع«

  .باشد یات قرآن میگوناگون کاربردهای قضا در آ

  قدر) ب
ّتبیین کمیة الشیء «یمعنا به  را»تقدیر «و »قدر «،شناسان برخی از واژه ّمبلـغ کـل  «و» ّ

 چیـز هـر مقـدار و ّکمیـت ساختن آشکار و تبیین که است روشن زیرا اند؛ گرفته »شیء
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ْومـن  ۀآیـ ماننـد کاربردهـا، یبرخ در اگر و نیست آن ۀانداز و ارزش تعیین جز َ َدرقُـ َ ِعلیـه ِ ْ َ َ 
ُرزقـه ُ ْ ِ )افراد که است این یبرا است، رفته کار به محدودیت و ضیق یمعنا به ،)٧/ طلاق 
 از کـه آنـان خـلاف بـه برخوردارنـد یمعینـ و محـدود امکانات از شریفه، ۀآی نظر مورد

 بـا رجـوع بـه آیـات قرآنـی و .)۶۵٨: ١۴١٢راغب اصـفهانی، ( مندند بهره حساب یب امکانات
  . باره دست یافتتوان به معانی بیشتری در این  مشتقات گوناگون این واژه میبررسی

برخـی بـر ایـن باورنـد کـه » قدر «ۀ مشتقات گوناگون مادِبندی میان معانی در جمع
 آن توانایی انجام یا ترک ۀقوتی است که شخص به وسیل«اصل در معنای این ماده همان 

 مشتقات از جمله قـدر و ۀو هم» ی باشد یا معنویکند، اعم از اینکه ماد فعل را پیدا می
بـه معنـای » قـدر و تقـدیر«اسـاس ایـن مبنـا  بر. اند تقدیر را نیز بر این اساس معنا نموده

پـس معنـای . باشـد  آن محدودیت و تعین به حد خاص میۀاظهار قدرت است که لازم
ّیة کل شّکم«  قدرت از سوی قـادر  اظهارۀداند لازم که راغب قدر را بدان معنا می» یءّ

 قدر از حیث معناشـناختی از نـوعی ، با توجه به این معنا.)٩/٢٠۶: ١٣۶٠ مـصطفوی،( است
آیـد راه  عمومیت برخوردار خواهد شد و در هر مقدوری که از سوی قادر به وجـود مـی

  .است اعم از مادی یا مجرد،  وجودی هر مقدورۀبه دیگر سخن قدر، لازم. کند پیدا می

  لاحی قضا و قدر از دیدگاه علامه طباطباییمعنای اصط
 و واجب ساختن نسبت میـان یضرور«: عبارت است از» قضا« و متعارف ی عرفیمعنا

، حکمی ینطرفیکی از  ِ در اثبات حقانیتی حکم قاض،مثال؛ برای »موضوع و محمول
 را که در اثر اختلاف و کـشمکش میـان آن ی که تزلزل و ترددیا  به گونهاست،قطعی 

 عبارت ی قاضی یعنی قضا؛سازد یدو پیش از صدور حکم به وجود آمده بود، برطرف م
، یبـر قـوانین و مقـررات اعتبـار  ساختن امر در علـم، کـه بنـای و ضروریاست از قطع
 قـضا، ی عرفـیشـود کـه معنـا یجا دانسته میناز ا.  داردی آن امر را در پیایجاب خارج

 یکند کـه فـلان مـال بـرا ی حکم صادر میض قای وقتی است؛ یعنییک ایجاب اعتبار
  .گردد ی بر آن مترتب نمیزید است، هیچ اثر تکوین
 ی را تحلیل کرده و آن را به صورت ایجاب حقیقـی اعتباریحال اگر ایجاب خارج
 از جهت انتسابشان به علل تامه، بـدان ی که موجودات امکانیدر نظر بگیریم، بر وجوب
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شود و این وجـوب  یء تا واجب نگردد، موجود نمیرا ش زی؛گردد ی، منطبق ماند متصف
همۀ اشیای واقع در سلسلۀ موجودات . غیری، از جهت انتسابش به علت تامه، ایجاب است

انـد و   خود دریافت کردهۀ، وجوب و ضرورت دارند و این وجوب را از علت تامیامکان
س واجـب بالـذات پـ. گـردد ی مـیها، سرانجام به واجب بالذات منتهـ  این علتۀسلسل

 یو چـون همـان وجـود عینـهاست  آن یها ها و معلول دهنده به سایر علت علت وجوب
 کـه در آن ی است، ایجابی واجب تعالیموجودات ممکن، با نظام احسن خود، علم فعل

 بالاتر از بۀرود و در مرت ی به شمار مها آن نسبت به ی واجب تعالیموجودات است، قضا
 اشیا، آن گونه که در خارج وجود دارند، ۀ است که با آن همیعال واجب تیآن، علم ذات

  .باشند یتر آشکار و عیان م  برتر و شریفی به طور تفصیل و به نحوی واجب تعالیبرا
 ۀ کـه بیـرون از عـالم اسـت و در مرتبـی ذاتی قضاـ١: بنابراین قضا بر دو قسم است

 ،بـه دیگـر سـخن. م اسـت کـه داخـل در عـالی فعلـی قضاـ٢ ،ذات واجب تحقق دارد
قضای علمی در مقـام ذات، همـان علـم ذاتـی خداونـد متعـال بـه موجـودات پـیش از 

باشد کـه پـس از   همان علم فعلی او به موجودات می،است و قضای عینیه آفرینش آن
  .)٢٩۵ ـ٢٩٣: ١۴١۶طباطبایی، ( ها برای خداوند وجود دارد آفرینش آن

  بایی طباطنکات مستفاد از دیدگاه علامه
  .اند ایشان از راه تبیین معناشناختی قضا به تحلیل وجودشناختی آن پرداخته. ١
 و دهد می معلول به نسبت مناسب خود الگویی و اندازه علت، اجزای از یک هر. ٢

. کنـد می معین برایش تامه که علت است هایی اندازه مجموع مطابق و موافق معلول پیدایش
 مقتـضیات و ۀ همـان مرتبـْ قـدر،به دیگـر سـخن. گردد  میتعبیر» قدر«از این مطلب به 

  .ۀ بدا و لوح محو و اثبات یکی است که با مرتبستاستعدادها  ناقصه ویها ّعلت
خـلاف   بر،داند های مادی جاری می طباطبایی قدر را تنها در مورد پدیده علامه. ٣

اه پیـدا قضا کـه هـم در موجـودات مـادی و هـم در موجـودات فرامـادی و مجـردات ر
  .کند می

   ـ فلسفی روایی ـبررسی دیدگاه علامه طباطبایی با رویکرد تفسیری
نـابع کلامـی، فلـسفی و عرفـانی با توجه به اینکه اصطلاحاتی چون قضا و قدر کـه در م
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د در تحلیـل معناشـناختی و نباشـ ، از خاسـتگاه قرآنـی و روایـی برخـوردار مـیانـد آمده
هـای عقـل قطعـی و  فـرض اسـاس پـیش  باید بروجودشناختی این اصطلاحات، نخست

هـای عقلـی در  د تـا نـوآورینـبرهانی، آیات و روایات مورد واکاوی و بازبینی قـرار گیر
د و در ساحل یقین بـار ن گمراهی و مغالطه رهانیده شوۀسار وحی، از افتادن در ورط سایه
در در آیات قرآنـی رو نخست با رویکرد تفسیری به بررسی اجمالی قضا و ق از این. دنیاب
 ارائه داده و سرانجام تلاش خـواهیم کـرد ْپردازیم و سپس گزارش تحلیلی از روایات می

 مصون از خطا همـاهنگی ایجـاد نمـوده و ِهای عقل برهانی و محتوای وحی تا میان یافته
  .ی را از این رهگذر بررسی نماییمطباطبای دیدگاه علامه

  ا و قدر بر اساس آیات و روایاتتبیین معناشناختی و وجودشناختی قض

  آیات) الف
هایی کـه  با بررسی.  بار به کار رفته است۶٣و مشتقات آن در آیات قرآنی » قضی «ۀماد

 مـورد بـه قـضای ٧ کلی به دست آمده است که در ۀ، این نتیجشدهدر این آیات انجام 
َإذا   ِ عبـارت مـورد آن۴از ایـن میـان در . فعلی و عینی خداوند متعال اشاره شده اسـت ِ

ون ول له کن  ُقضی أمرا فإنما  ُفیکـ َ َ ْ ُ ُ َ ُ ɖُɆَ َ َّ
ِ
َ ً ْ َ َ َ

 ؛ غـافر٣۵ /؛ مـریم۴٧ /عمران ؛ آل١١٧ /بقره( به کار رفته است/ 
ًلیقضی االله أمرا کان مفعـولا  ِ و در دو مورد عبارت)۶٨ َُ ْ َ َْ ً َ ُ ّ َ ِ ْ َ ِ و در یـک )۴۴ و ۴٢ /انفال( آمده است 

ِفقـضاهن سـبع سمـاوات فى ˛مـين : کنـد اشاره میها  مورد به آفرینش آسمان ْ َ ْ َ ِ ٍ َ َ َ َ ْ َ َّ ُ َ َ َ
 )از .)١٢ /فـصلت 

  :شود بررسی اجمالی این آیات چند نکته استفاده می
چـه در در ایـن آیـات اگر. انـد  قضا را به امر تکوینی نـسبت داده، اولۀآیات دست. ١

تـوان مـراد   سیاق میصدر آیه لفظ قضا مقدم شده است با دقت در ذیل آیه و هماهنگی
از قضا را همان قضای فعلی دانست به ویژه با نظر به اینکه در آیات قرآنی عبـارت قـضا 

از .  تکوین نسبت داده شود بـه همـان قـضای فعلـی اشـاره داردۀدر صورتی که به مرحل
 مذکور را در شمار آیاتی ذکر نموده اسـت کـه بـه ۀهمین روست که علامه طباطبایی آی

 مفـاد ایـنکـه توان گفت   پس می.)١٣/٧٣: ١۴١٧( دننی و فعلی او اشاره دارقضای تکوی
  .خارجی آن است تحقق همان ،شیء به خدا تکوینی امر که است این آن، و نظایر آیات

چیزی جز وجود شیء نیست؛  که امر تکوینی همان ایجاد خداوند استپس مراد از 
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: کنـد دارای دو نـسبت اسـت  می وجودی که خداوند به موجودات افاضهاینکه توضیح
 از . دارد ملکوت شـیء اسـت و نـسبتی بـه خـود شـیء همانکهدارد نسبتی به خداوند 

بـا  جهـت نخـستدر قرآن از . شود گفته می ایجاد ۀ امر الهی و کلمنخست بدانجهت 
هُ رُمْأَا َّنمَإِ : )٨/١۵١: همان( تعبیر شده است» فیکون «با عبارت دوم جهتو از  »کُن«لفظ 

َاد شرَأَا ذَإِ ْول له کنɖُɆَ نْأَا ئًیَْ ُ ُ َ َفیکُ َ ُفسʏْ٭ ُونَ َəَِن الذا
َّ َ ʾَملکُی بی َ ِ ِ َ ِّوت کلِ ُ ُˁ ْ امر مراد از  .)٨٣ـ ٨٢ /یس( ءٍَ

 در آن دخـالتی  عـالم مـادهتـأثیرات تـدریجیحقیقتی است فراتر از عالم ماده که الهی 
َا قولنَّنمَإِ : )١٣/١٩٨: همان( ندارد ُ ْلشىا َ َ ْردأَا ذَِ إءٍِ ْول له کنɖُɅَ نْأَهُ انََ ُ ُ َ ُفیکـ َ َ  در این آیـه .)۴٠ /نحل( ُونَ

نتیجه اینکه در این دسته از  .)١٧/١١۴: همـان( مراد از قول الهی، شأن و امر خداوند است
مـر یـا مجـردات نـسبت آیات، قضای عینی و فعلی خداوند متعال از نگاه قرآن به عالم ا

  .داده شده است
ًلیقــضی االله أمــرا کان مفعــولا  ســوم، یعنــی آیــات ۀ دوم و نیــز در آیــۀدر آیــات دســت. ٢ َُ ْ َ َْ ً َ ُ ّ َ ِ ْ َ ِ ، 
 ِفقضاهن سبع سماوات فى ˛مين ْ َ ْ َ ِ ٍ َ َ َ َ ْ َ َّ ُ َ َ َ

به عـالم مـاده و طبیعـت تعلـق ، قضای فعلی خداوند متعال 
 طبیعت بـه وقـوع  عالمۀ سخن از امری است که در مرتب،گرفته است؛ زیرا در هر دو آیه

ها اشاره دارد، به روشنی به چشم   دوم که به آفرینش آسمانۀاین معنا در آی. پیوسته است
  .خورد می

آید که قضای فعلی خداوند متعال   فوق این نتیجه به دست میۀبندی دو نکت از جمع
 مراتب هستی اعم ۀ فعل و مخلوقات تعلق گرفته است، عمومیت داشته و همۀکه به مرتب
  .ی مادی و مجرد را در بر گرفته استها از پدیده

  قدر و تقدیر در قرآن
 مـورد ٣۵ بار به کار رفته است که از ایـن میـان ١٣٢و مشتقات آن در قرآن » رقد«ۀ ماد

در پنج آیه به عمومیت تقدیر الهـی . باشد آن مربوط به مشتقات مرتبط با تقدیر الهی می
ْإنــا کــل  ˁ: اشــاره شــده اســت َ َّ ُ َّ درِ ٍء خلقنــاه  َ ɖɀَــَ ِ ُ

ْ َ َ ٍ )؛)۴٩ /قمــر بمقــدار ʾء عنــˁ ٍوکــل َ ْْ ِ ِ ُ َ ِ ٍ ْ َ ُّ ُ َ )؛)٨ /رعــد 
 دیرا ًوخلق کل ˁء فقدره  ِ ɖɁْـ َ ُ َ َّ َ َ ٍ ْ َ َّ ُ َ َ َ َ )؛)٢ /فرقان  ء قـدراˁ ل ًقـد جعـل االله  ْ َْ ٍَ ْ َ ِّ ُلکـَ ِ ُ َّ َ )؛)٣ /طـلاق   ُوکان أمـر ْ َ َ َ َ

ًاالله قدرا مقدورا ًُ َْ َ َ ِ ّ )٣٨ /احزاب(.  
 عبارت انزال و تنزیل را در مورد قدر به کار برده است کـه در یـک مـورد ، دیگرۀآی
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َوإن مـن ˁء إلا عنـدنا خزائنـه ومـا  : دانسته اسـت تنزل موجودات از خزائن الهی ۀ را لازمقدر َ َُ ُ َ ِْ َ َ َ ِ َّ
ِ ٍِ ْ َ ْ ِ ْ

در معلوم ٍننزله إلا  ٍ
ُ ْ َ َ َɖَɀِ َّ

ِ ُ
ُ ِّ ُ

 )فرستادن روزی و باران را از مـصادیق  فرو ، دیگرای  و در آیه)٢١ /حجر
اء إنـه بعبـاده خبـير  : شمرده استقدر  در مـا  ن ینزل  ط االله الرزق لعباده لبغوا فى الأرض و ٌولو  ِ َ ِ ِِ ِ ِ َِ َ َِ ُ َّ ِ ُ ˂ـشَ َبس َ ٍ َ َɖَɀِ ُ ِّ ُ ْ لَکِ َ ُ َِ ْ َ ْ

ِ ْ َْ َ َ
ِ َ َْ ِّ ّ َ َ

ٌبـــصير ِ َ )؛)٢٧ /شـــوری  در ف َوأنزلنـــا مـــن الـــسماء مـــاء 
ٍ َ ɖɀَـــَ ِ ً َ ِ َ َّ َ ِ ْ َ ْ َ َأســـکناه فى الأرض وإنـــا ʿ ذهـــاب بـــه لقـــادرونَ ُ ِْ َِ َ

ِ ٍ َ َ َ َ َّ ِ َ ِ
َ ْ

ِ ُ َّ َ ْ َ
 

رجون  ؛)١٨ /منونؤم( رنا به بلˤ میتا کذلك  در فأ َوالذی نزل من السماء ماء  ُ َ ََ ْْɜȶُ َ ِ
َ َ ً ْ َ ًَ َ ْ ِ ِ َ ْ˃شََ َ َ ٍ َ ɖَɀِ ً ِ َ َّ َ ِ َ َّ ِ

َّ
 )١١ /زخرف(.  

 ؛٢۶ /رعـد: ک.ر( شده است مورد متعلق تقدیر الهی رزق و روزی مردم برشمرده ١٠در 
 از .)١۶ /فجـر؛ ٧ /طـلاق؛ ۵٢ /زمـر؛ ٣٩ و ٣۶ /أسـب؛ ٣٧ /روم؛ ۶٢ /عنکبـوت؛ ٨٢ /قصص؛ ٣٠ /اسراء

 ّشود که مقدرات خداوند متعـال از پـیش تعیـین شـده اسـت برخی آیات نیز استفاده می
یرات هـا از مـصادیق دیگـر تقـد  افزون بـر رزق و روزی آفریـده، آیاتۀدر بقی. )١٢ /قمر(

؛ ۵ /یـونس؛ ٩۶ /انعـام: ک.ر(آمدهای جهان طبیعت سخن به میان آمده اسـت  الهی در پیش
  .)٣ /اعلی؛ ١٩ /عبس؛ ٢٠ /مزمل؛ ۶٠ /واقعه؛ ١٢ و ١٠ /فصلت؛ ٣٩ ـ٣٨ /یس؛ ۴٠ /طه؛ ۶٠ /حجر

   روایات)ب
 هـا آید که در ذیل بدان  نکاتی چند به دست می، قضا و قدرۀبا بررسی منابع روایی دربار

  :گردد اشاره می
گونه کـه از  در جریان قضا و قدر این دو همیشه ملازم و همراه هم هستند، همان. ١

است، فهمیده » ّمعیت«که به معنای » یجری القضاء بالمقادیر«در عبارت » باء«حرف 
  .)٨١١: ١۴١٠تمیمی آمدی، (شود  می

  .)٨١۶: همان(گردد  یتقدیر الهی به وسیلۀ قدرت انسان دفع نشده و مغلوب واقع نم. ٢
های بندگان از سوی خداوند، مقدار عالم برپا گردیده  ّ مقدر نمودن بهرهۀبه وسیل. ٣

  .)٣٠٣: همان( است و این جهان برای مردمانش پایان یافته است
  .)٣۴٠: همان( هر موجودی را قدری و هر قدری را اجلی است. ۴
: همـان( گـردد یر بر او چیره میکس بخواهد بر تقدیر خداوند چیره شود، تقد هر. ۵
۵٨٠(.  
 ایـن روایـت .)٣۶۴: ١٣٩٨، صـدوق( انـد هـای خداونـد متعـال قضا و قدر از آفریده. ۶
  .تواند به قضای فعلی اشاره داشته باشد می
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   فلسفیـ روایی ـ و بررسی سخن علامه با رویکرد تفسیری گیری نتیجه
طباطبـایی را در  ه دیـدگاه علامـه نتایجی به دست آمد ک،آیات و روایات  بررسیپس از

  :کشد  مینقدبرخی موارد به 
طباطبـایی مـشاهده شـد، ایـشان قـدر را همـان  گونه که در سخنان علامـه همان. ١
ها را با نظر به علل ناقصه پس از رسـیدن   آن، مادییءداند که ش های وجودی می اندازه

 مقتـضیات و ۀان مرتبـ بـه دیگـر سـخن، قـدر همـ.کنـد  علت تامه دریافت میۀبه مرحل
از همین روست که قـدر از دیـدگاه ایـشان قابـل . باشد  ناقصه و استعدادها مییها ّعلت
  .استتغییر 

خورد که میان قضا و قدر، نوعی ملازمه برقرار  در برخی روایات عباراتی به چشم می
امـام  کـه در روایتـی از »بالإمـضاء القـضاء یعلـ واقـع والتقدیر« مانند عبارت ؛سازد می
 و به این معناسـت کـه )٣٧٠: ١٣٩٨، ؛ صدوق١۴٩ ـ١/١۴٨: ١۴٠٧کلینی، (  آمده استرضا

 امـضا همـان ۀ روشن است که مرحلـ.شود  امضا نرسد بر قضا واقع نمیۀتقدیر تا به مرحل
 مقالـه بـه شـرح و ۀدر ادامـ. باشـد  معلول از سوی علـت تامـه مـیِ تحقق خارجیۀمرحل

  . روایت خواهیم پرداختوناگون اینتوضیح فرازهای گ
شود این است که قضا و قـدر عینـی   مهمی که از این دسته روایات استفاده میۀنکت
ّیافتن آن موجود از سوی علت تامه، بدان نـسبت داده   هر موجودی پس از تحققۀدربار
یـافتن  انـد کـه پـس از وجـود  به بیان دیگر قضا و قدر عینی دو وصف تکوینی.شود می

ولـی . شـوند ها نسبت داده مـی اند، به پدیده ن که همان موجودات هستیهایشا موصوف
هـا   پدیـدهۀ مقتـضیات و علـل ناقـصۀاندیشی در سخن علامه که قدر را به مرتبـ با ژرف

شود که قدر در این تبیـین، وصـفی تحلیلـی ـ اعتبـاری  دهد، این نکته فهمیده می نسبت می
اش در  د معلـول از سـوی علـت تامـهیـافتن وجـو است که عقل انسان پیش از ضـرورت

اساس آیات و روایات، قضا  دهد و حال آنکه بر ها نسبت می  آن را به پدیده،ظرف ذهن
و قدر دو وصفی هستند که به موجودات پس از ضـرورت یـافتن از سـوی علـت تامـه و 

  .شوند تحقق خارجی نسبت داده می
 معنـای ایـن سـخن علامـه ؛ودای دیگـر نیـز تبیـین نمـ توان به گونه این اشکال را می

طباطبایی که قدر قابل تغییر است چیست؟ یا مـراد ایـشان قـدر علمـی اسـت و یـا قـدر 
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اگر مراد قدر علمی باشد، چون قدر علمی همان تعین علمی اشـیا در علـم ازلـی . عینی
. باشد اش راه یافتن تغییر در علم ازلی الهی است که محال می خداوند متعال است لازمه

: مراد ایشان از قدری که قابل تغییر است، قدر عینی باشد از دو حال خـارج نیـستاگر 
است از سوی علل ناقصه بـه آن داده شـده ۀ وجودی اشییا قدر که همان اندازه و هندس

 ۀاگر انداز.  وجودی را از سوی علت تامه دریافت نموده استۀ این اندازْاست یا معلول
اش این است که معلـول  اقصه داده شده باشد، لازمهاز سوی علت ن) قدر(وجودی اشیا 

 ۀهای عدم بر روی او بسته شده باشد وجود پیدا کند که بـا قاعـد  راهۀپیش از اینکه هم
 وجـودی اشـیا از سـوی علـت ۀمنافات دارد و اگر انـداز»  ما لم یجب لم یوجدیءالش«

 در قطعیت و تغییرناپذیر  داده شده باشد میان قدر به این معنا و قضای عینییءتامه به ش
  .گردد بودن، تفاوتی نخواهد بود و تمایز آن دو تنها به نوعی اعتبار عقلی باز می

اسـاس آیـات و روایـات،  اشکال دیگر این است کـه دو وصـف قـضا و قـدر بـر. ٢
اسـاس سـخن  اند، هستند ولی بر  که همان موجودات خارجییءوصف به حال خود ش

. انـد، باشـد  که همان علل ناقصهیءر، وصف به حال متعلق شآید که قد علامه لازم می
دانـد و حـال   قدر را قابل تغییر و محو و اثبات مـیۀدلیل این امر آن است که علامه مرتب

یافتن بـدان نـسبت   باشد باید پس از تحققیءآنکه روشن است اگر قدر وصف خود ش
 خارجی یعنـی بـا نظـر بـه علـت  زیرا پیش از تحقق؛ یعنی با نظر به علت تامه،داده شود

  .َّناقصه، موجودی به وجود نیامده است تا مقدر باشد
آید این اسـت کـه قـدر عینـی نیـز ماننـد   مهمی که از این سخنان به دست میۀنتیج

شـود  قضا، وصفی است که پس از تحقق پدیده از سوی علت تامه بدان نسبت داده مـی
 مهـم ۀهمچنین ایـن نکتـ. بردار نخواهد بود فو از این نظر مانند قضا قطعی بوده و تخل

آید که تفاوت میان قضا و قدر در موجـودات هـستی، تفـاوتی اعتبـاری  نیز به دست می
توضیح مطلب اینکه هر موجودی کـه در جهـان هـستی از سـوی علـت . گردد تلقی می

نخـست، : گـردد کند، از سوی عقل دو گونـه اعتبـار مـی اش لباس هستی بر تن می تامه
هـای عـدم بـر روی آن   راهۀحاظ اصل وجود و تحقق پدیده که از سوی علت تامه همـل

دوم لحاظ پدیده با نظـر بـه حـد .  وجوب و ضرورت رسیده استۀبسته شده و به مرحل
وجودی و ماهیتش که آن هم پس از وجود یافتن از سوی علت تامه مورد لحاظ و اعتبار 
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بـه . گـردد ضا و از اعتبار دوم به قدر تعبیـر مـیاز اعتبار نخست به ق. گیرد  قرار میعقل
ِ موصوف به دو وصف قضا و قدر، حقیقت وجودی واحدی اسـت کـه بـه ،دیگر سخن ِ

ید ایـن دیـدگاه روایـاتی اسـت ؤم. دو اعتبار، دو وصف گوناگون را به خود گرفته است
قضاء والقدر ّإن ال «:ای از آفریدگان خداوند متعال دانسته است که قضا و قدر را آفریده

  .»خلقان من خلق االله، واالله یزید فی الخلق ما یشاء
توانند از موجودات  قضا و قدر در صورتی میکه توان گفت  اساس این روایت می بر

شان در خـارج، موجـود شـده باشـند و  هستی شمرده شوند که به دنبال تحقق علت تامه
در » مخلـوق بـودن« ویژگـی ،قـصه علـل ناۀبدیهی است که با نسبت دادن قدر به مرتبـ

  .معنا خواهد بود مورد آن بی
 ی را برگزیـدهجدیـد قضای الهی دیـدگاه ۀ در مسئلبا وجود اینکه علامه طباطبایی. ٣
خلاف رویکرد فلسفی رایج، قضا را تنها در عالم مجردات منحصر ندانسته و   و براست

 جدیـدی در ایـن زمینـه برداشـته و و از این منظر گام آن را به عالم ماده نیز سرایت داده
میان دیدگاه فلسفی رایج و دیـدگاه قـرآن و روایـات، الفـت و سـازگاری بیـشتری ایجـاد 

 قـدر را ۀ قدر از این عمومیت دست کـشیده و مرتبـۀ در وجودشناسی مسئل است،نموده
اسـاس آیـات و روایـات پیـشین، ایـن   و حال آنکه بر استتنها به عالم ماده نسبت داده

 خاصـی از جهـان هـستی اختـصاص ۀیجه به دست آمد که قدر نیز مانند قضا به مرتبـنت
تـوان بـه  ندارد، بلکه برای آن نیز باید به نوعی عمومیت بـاور داشـت؛ یعنـی قـدر را مـی

ای   ماهیت امکانی موجودات است و در هـر مرتبـهۀمعنای حد وجودی دانست که لازم
 مجردات اعم از مجـردات ۀکند؛ چه در مرتب  میاز هستی متناسب با آن مرتبه ظهور پیدا

عبـارات قرآنـی و بررسـی این مطلـب از .  موجودات مادیۀعقلی و مثالی و چه در مرتب
  .آید به آسانی به دست میکه شرح آن گذشت روایی 

  حصار قدر در عالم مادهدلایل علامه بر اثبات ان
 چه چیـزی  استروایات داشته علمی بسیاری که ایشان نسبت به آیات و ۀبا وجود احاط

 قـدر سـخن ۀخلاف عموم و اطلاقات قرآنی و روایی دربـار سبب شده است تا ایشان بر
  را تنها به عالم ماده نسبت دهد؟بگوید و قدر 
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 بررسی سخنان علامه طباطبایی در آثار گوناگون ایشان، به طور کلی سـه دلیـل را از
  :رشمردتوان برای این دیدگاه ب به صورت اجمالی می

ُوإن من ˁء إلا عندنا خزائنـه   ۀ از ظاهر آیالمیزانطباطبایی در تفسیر   علامه:آیات) الف ُ َ ِْ َ َ َ ِ َّ
ِ ٍِ ْ َ ْ ِ ْ َ

در معلـوم ٍوما ننزله إلا  ٍ
ُ ْ َ ََ َɖَɀِ َّ

ِ ُ
ُ ِّ ُ َ )اسـت کـه جـز بـا ی امـرْکند که قدر  چنین برداشت می)٢١ /حجر 

گیرد، ولی خود خزائن، محکوم به  یمانزال از خزائن موجود نزد خداوند متعال صورت ن
  .)١٩/٩٠: ١۴١٧طباطبایی، ( قدر نیست

را  روایتـی ،عبـدالرحمان بن از یونس به نقل محاسنالدر کتاب برقی  : روایات)ب
معنـا » اندازه، طول و عرض یـک چیـز«که در آن قدر به معنای آورده  از امام رضا

طباطبایی از اطـلاق   علامهاند که دهاین روایت و روایاتی شبیه این، سبب ش. ده استش
  . را منحصر در عالم طبیعت بداندِو عموم آیات و روایات قدر دست بکشد و قدر

دهـد،  اساس تحلیل فلسفی که از قدر ارائـه مـی طباطبایی بر  علامه:دلیل عقلی) ج
جام دهد و سران های ناقصه ربط داده و با لوح محو و اثبات تطبیق می  علتۀآن را به مرتب

هـا خبـری از  توان قـدر را بـه موجـودات مجـرد کـه در آن رسد که نمی به این نتیجه می
داند کـه   عقلی را مؤید روایاتی میۀ همین یافتایشان. های ناقصه نیست، نسبت داد علت

 ماننـد روایتـی کـه در کتـاب شـمرده شـده اسـت؛ نوعی تغییر برای قدر جـایز ها آندر 
  :نباته نقل شده است ن به سند صدوق از ابالتوحید

 . دیگـر رفـتی بـه کنـار دیـواری مشرف بـه خرابـی امیرالمؤمنین از کنار دیواریروز
 از یآر: ؟ فرمودیگریز ی خدا مییا امیرالمؤمنین آیا از قضا:  از ایشان پرسیدیشخص
  .)٣۶٩: ١٣٩٨، صدوق( مزیرگ  قدر خداوند میی خدا به سویقضا

آوردن   دلیـل رویهالحکمـ نهایةاطبایی در کتاب البته شایان ذکر است که علامه طب
فلاسفه به انحصار قدر در عـالم مـاده را رعایـت معنـای عرفـی و ظـاهری قـدر قلمـداد 

ء ملحـق یداند که به صفات و آثار ش  مییّحد«کند و بر همین اساس قدر را همان  می
  .»گردد، نه به اصل ذات یم

   سورۀ حجر٢١ۀ بررسی استدلال علامه به آی
 موجودات مـادی بـه کـار رفتـه ۀدارد که انزال در آیات قرآن همیشه دربار یشان بیان میا



  

لی
حلی
ی ت
ررس

ب
 

ظر
ن

    
ضا 

رۀ ق
دربا

یی 
طبا
طبا

مه 
علا

 /...و
شها

ژوه
پ

١۵  

 کنـد  نمونه ذکر مییارکند و دو آیه را ب  و از این مطلب به عنوان مؤید استفاده میاست
دیــد : )١٩/٩١: ١۴١٧طباطبــایی، ( َوأنزلنــا ا َِ əَɫْ

ْ َ ْ َ َ )ــد م مــن الأن ، )٢۵ /حدی ْوأنــزل  َْ ْ َ ِ ْ ُلکــ َ َ َ َ ٍعــام ثمانیــة أزواجَ
َ ْ ََ َ َ ِ َ

ِ َ« 
  .)۶ /زمر(

  دیدگاه علامهنقد 
ْعندکم مَا  ۀاساس آی برطباطبایی  علامه )الف ُ َ ْ ُینفد ِ َْ َوما َ َعند َ ْ ِاالله ِ ٍباق ّٰ َتفـسیر قـرآن بـه ۀ بـه شـیو 

به کار رفته باشـد نـوعی ثبـات و بقـا را در مفـاد آیـه نتیجـه » عنده«قرآن هر جا عبارت 
صدد بیان این اصل است که   پیشین درۀ؛ زیرا آی)١٩/١٠٢و  ٣٣٩، ١٢/١۴۶ :١۴١٧( گیرد می

) عندکم(هاست  از میان رفتنی نیست ولی آنچه نزد انسان) عنده( آنچه نزد خداوند است
به آن دسته از حقایق جهان هستی اشـاره » عنده«به دیگر سخن تعبیر . نابودشدنی است

قرار گرفته که » عندکم«د و در برابر آن عبارت نباش دارد که از سنخ ماده و طبیعت نمی
 از ایـن اصـل قرآنـی در .)١/٣۵۵: ١٣٨٨، تـسنیمجوادی آملـی، ( به موجودات مادی نظر دارد

ُوکل ˁء عنـ  ʾ ۀ شریفۀتوضیح مطلب اینکه در آی. توان بهره برد  مورد بحث نیز میۀمسئل َ ْ ِ ٍ ْ َ ُّ ُ َ
ٍبمقـدار َ ْ ِ ِعنـده«ی نسبت داده شده است کـه بـا عبـارت  قدر خداوند متعال به موجودات «

دهد که قدر در قرآن عمومیت داشته و  اند و این مطلب به خوبی نشان می توصیف شده
در » ّعنـدیت«در ایـن آیـه نیـز وصـف .  موجودات فناناپذیر نیز به کار رفته استۀدربار

ی هستند که توان گفت که خزائن موجودات پس نمی. مورد خزائن الهی به کار رفته است
از آن  یافتـه اند و تنها موجودات تنـزل بهره تر، از حد وجودی بی از مقدار و به عبارتی عام

نیز این سخن علامه که انـزال در قـرآن تنهـا . مندند  مقدار و تقدیر خاصی بهرهازخزائن 
 ،رسـد؛ زیـرا در برخـی آیـات در مورد موجودات مادی آمده است صحیح به نظـر نمـی

 ؛هـا را مـادی بـه حـساب آورد تـوان آن یزهایی نسبت داده شده است که نمـیانزال به چ
 مـوارد،آمده است و نیـز در برخـی » أمنة و سکینة«مانند آرامش که در قرآن با دو لفظ 

َّثم :  مانند این آیات؛استشده فرستادن فرشتگان نسبت داده  انزال و تنزیل به فرو َأنزل ُ َ ْ
َ
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ًتنزیلا
ِ ْ َ

 )٢۵ /فرقان(.  
 دانست که در ای بر اطلاق موجود در آیات دیگری توان این آیه را قرینه همچنین می

تـوان  آمده اسـت؛ یعنـی ایـن آیـه را مـی» یءّکل ش« قدر خداوند متعال با عبارت ها آن
البته این سخن در صورتی صحیح . مؤیدی بر اطلاق و عموم آیات دیگر در نظر گرفت

رو اگـر  از ایـن. خلاف اطلاق وجود نداشـته باشـد ای بر است که در آیات دیگر قرینه
د که قدر را در مـورد موجـودات مـادی رای وجود دا دیگر قرینهفرض شود که در آیات 

کار برده است، باز منافاتی با سخن ما نخواهد داشت؛ زیرا اثبـات یـک صـفت بـرای  به
 ،ها نیست، مگر اینکـه آن صـفت موصوف خاص، مانع از اثبات آن برای سایر موصوف

  .کند  نمی نفی ماعدایءبه دیگر سخن، اثبات یک ش. ذاتی آن موصوف باشد

  انحصار قدر به عالم مادهروایی علامه دربارۀ اثبات برداشت بررسی 
آمـده » یءّکل شـ« تعبیر ها آن آیاتی را که در المیزان تفسیر ١٩علامه طباطبایی در جلد 

داند و برای تأیید ایـن مطلـب بـه   موجودات عالم ماده و طبیعت میۀاست به معنای هم
استناد  برقی المحاسندر کتاب عبدالرحمان  بن از یونس به نقل از امام رضاروایتی 

در . بیان شـده اسـت» اندازه، طول و عرض یک چیز« مراد از قدر ها آنکند که در  می
ّکـل «خلاف اطلاق و عموم عبـارت  ای بر حقیقت ایشان این روایت و نظایر آن را قرینه

در منـابع روایـی از سـه این حدیث .  استدر آیات قرآنی مربوط به قدر برشمرده» یءش
تفاوت در عبارات هر یک از این سه طریق . طریق نقل شده و به سه صورت آمده است

پی داشـته باشـد و برداشـت علامـه طباطبـایی را  تواند تفاسیر گوناگونی از قدر را در می
ده و مـورد در ادامه طرق گونـاگون روایـت آورده شـ. دستخوش تغییر اساسی قرار دهد

  . گرفته استبررسی قرار

  گانه بررسی طرق سه
  :شود گانه، اختلاف تعابیر در هر سه مشخص می با دقت در طرق سه

 که علامه نیز در آثار خود به همـان )٢۴۵ ـ١/٢۴۴ :١٣٧١، برقی( در طریق نخست )الف
: آمـده اسـت» ُّمه بالـشیءهَ« اکتفا نموده است، در تعریف مشیت خداوند متعال تعبیر

 )١/٢۴: ١۴٠۴، قمـی( ولی در طریق دوم ،»ه بالشیءُّمَ ه:ل فقا، لا:ة فقالّأتدری ما المشی«
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ُهو الذکر «عبارت هـی « عبـارت )٣٧٩: ١۴٢١حلـی، (آمده است و در طریق سوم » لوّ الأِّ
تـر بـه نظـر   طریـق سـوم صـحیح»ةّمـشی«نث بودن لفـظ ؤکه با توجه به م» لّکر الأوِّالذ
 ۀ ارادۀدربـار» اهتمـام خداونـد« روایات معنـای افزون بر این مطلب، در برخی. رسد می

 انـسانی ۀهـای اراد از ویژگـی» ّهم«خداوند متعال نفی شده است و معنا نمودن اراده به 
ای از ابهـام   را در هالـهالمحاسنصحت محتوایی روایت که این امر شمرده شده است، 

روایـت معـارض مـتن . دهـد برد و احتمال دخل و تصرف در آن را افـزایش مـی فرو می
  :چنین است

 فإرادته، یتعال االله من اّوأم الفعل، من كذل بعد لهم یبدو وما الضمیر، الخلق من الإرادة
 عنـه، ةّمنفیـ الـصفات وهـذه ّیتفکـر، ولا »ّیهم ولا« ّیروی لا هّلأن ،كذل غیر لا إحداثه
 ولا لفـظ بـلا فیکـون، کـن له یقول ،كذل غیر لا الفعل االله فإرادة. الخلق صفات وهی
: ١۴٠٧کلینـی، (لـه  کیـف لا ّأنه کما ،كلذل کیف ولا ّتفکر ولا »ّهمة ولا« بلسان نطق
  .)١١٠ـ١/١٠٩

 : قـال، لا: قـال؟أتدری ما أراد« عبارت ، در طریق نخست در تبیین معنای اراده)ب
معنـا شـده » تپایـان رسـاندن مـشی«راده در آن بـه آمده است که ا» ةّ المشییُإتمامه عل

 عبـارت ،ولی در طریـق دوم. آمده است» ما أراد«ضمن اینکه پرسش به صورت . است
 عبـارت ،و در طریـق سـوم» العزیمة علی ما شـاء االله: لا، قال: ُری ما الإرادة؟ قلتأتد«
ُفتعلم « َ در ایـن دو . آمـده اسـت»  مـا یـشاءیهی العزیمة علـ: لا، قال: ُما الإرادة؟ قلتَ

  .تفسیر شده است» یت خداوند متعالساس مشعزیمت بر ا«طریق اراده به 
 : قـال، لا: قـال؟دّرَتدری ما قأ« در تبیین معنای تقدیر، عبارت  در طریق نخست)ج

انـدازه، «به کار رفته اسـت کـه در آن قـدر بـه » َهو الهندسة من الطول والعرض والبقاء
 ؟تقـدیروتـدری مـا ال« عبـارت ،ولی در طریـق دوم. معنا شده است» طول، عرض و بقا

آمـده اسـت کـه » جال والأرزاق والبقـاء والفنـاء الآ هو وضع الحدود من: قال، لا:ُقلت
اضـافه شـده » الآجال والأرزاق والفنـاء «ۀدر آن حذف شده و سه کلم» هندسه «ۀکلم

ُفتعلم مـا القـدر« عبارت ،است و در طریق سوم َ َهـو الهندسـة ووضـع : لا، قـال: ُ؟ قلـتَ
بـا . حذف شـده اسـت» الآجال والأرزاق«که در آن کلمات » اءلبقاء والفنالحدود من ا

در روایت نخست، درست به کار نرفته » دّرَما ق«توان پی برد که عبارت  اندکی تأمل می
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توان آن را از خطای راوی در نقل روایت دانست؛ زیـرا اگـر عبـارت پـس از   و میاست
از بـاب افعـال و » ّقـدر«و » أراد«استفهامیه را فعل بگیریم به دلیل اینکه دو فعـل » ما«

» مـا«آیـد تـا  بـه نیامـده اسـت، لازم مـی اند و پس از آن دو مفعول تفعیل بوده و متعدی
 این عبارات خلـل پـیش ۀرو در ترجم به مقدم آن دو قرار گیرد، از این  مفعول،استفهامیه

آیـا «: شـود چنـین مـی» ّأتدری ما قدر«و » تدری ما أرادأ«بارات آید؛ یعنی معنای ع می
دانی خداونـد چـه چیـزی را  آیا می «،»دانی خداوند چه چیزی را اراده کرده است؟ می

ها سازگاری  ها و پرسش و حال آنکه بر اساس این فرض، میان پاسخ» تقدیر کرده است؟
همـان پایـان  )اراده( آن«: چون در پاسخ چنین گفته شـده اسـت. وجود نخواهد داشت

همان انـدازه اسـت کـه عبـارت اسـت از  )تقدیر( آن«، »تت اس اساس مشیرساندن بر
به صورت گرفته و پاسـخ از مبتـدا و   به بیان دیگر پرسش از مفعول.»طول و عرض و بقا
اسـتفهامیه » مـا« در پرسش از مشیت پـس از ،افزون بر این مطلب! خبر داده شده است

هنگی آن را بـا و حـال آنکـه وحـدت سـیاق، همـا) ةّأتـدری مـا المـشی(اسم آمده است 
گونه کـه در طریـق دوم و سـوم در هـر سـه  همان. کند فرازهای بعدی روایت طلب می

: ؛ ماننـداستفهامیه اسـم قـرار گرفتـه اسـت» ما«پرسشی که در متن روایت آمده پس از 
بـا ایـن تفـاوت کـه در » أتـدری مـا التقـدیر«، »أتدری ما الإرادة«، »ةّتدری ما المشیأ«

  .شده است» التقدیر «ۀجایگزین کلم» قدرال«روایت سوم کلمه 
عبدالرحمان وجـود دارد، پاسـخی اسـت  بن  روایت یونسۀ مهمی که دربارۀ نکت)د

تـوان  اساس این سه طریق سه پاسخ را مـی بر. که در برابر پرسش از قدر داده شده است
  :ۀ قدر مطرح ساختاز این روایت دربار

  ؛»ااندازه، طول، عرض و بق«ه معنای قدر ب. ١
  ؛»ها، بقا و فنا ها، روزی وضع حدود از اجل«قدر به معنای . ٢
  .»اندازه، وضع حدود از بقا و فنا«قدر به معنای . ٣

شـود کـه در مـتن  با توجه به اشکالاتی که در طریق نخست وجـود دارد روشـن مـی
خـورد و ایـن امـر از اعتبـار روایـت  روایت نوعی تـشویش و ناهمـاهنگی بـه چـشم مـی

بـه » طول و عرض« عبارت ، در دو روایت دیگر در تعریف قدر،، افزون بر اینکاهد می
جایگزین آن شده است کـه معنـای عـامی » قرار دادن حدود«کار نرفته است و عبارت 
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نتیجه اینکـه از . بگیرد تواند هم موجودات مادی و هم موجودات مجرد را فرا  و میدارد
توان اختصاص قدر بـه عـالم مـاده را نتیجـه  یعبدالرحمان به تنهایی نم بن روایت یونس

یات مربوط به قدر گرفت و این روایت، برای تخصیص عمومات قرآنی یا تقیید اطلاق آ
  .شایستگی ندارد

 ّلا یکون إلا ما شاء االله«شود  که صدر روایت که با این عبارت آغاز میۀ دیگر ایننکت
.  مراتب هستی قرینه باشدۀ قدر در همتواند برای اثبات عمومیت می» یر وقضّوأراد وقد

آمده است کـه بـه معنـای وجـود یـافتن » کان تامه«توضیح مطلب اینکه در این عبارت 
چیـزی وجـود پیـدا «: باشـد و معنـای آن چنـین اسـت است و از اطلاق برخـوردار مـی

جـا  از همین. »کند جز آنچه خداوند بخواهد و اراده کند و مقدر سازد و قضا کند نمی
در حقیقت نـاظر بـه معنـای لغـوی » اندازه /هندسه«ۀ شود که کلم ن نکته آشکار میای

انـد، منافـاتی بـا نـسبت  قدر است و از آنجا که الفاظ برای معانی عام و کلی وضع شده
 در مفهـوم هندسـه کـه ،به بیان دیگـر.  موجودات هستی نخواهد داشتۀدادن آن به هم

؛ صدرالدین ٣/٩٩٢: ١٩۵۶جوهری، ؛ ۴/١٢٠: ١۴٠٩هیدی، فرا( است» اندازه« فارسی ۀب واژّمعر
 خاصی از هستی لحاظ نشده اسـت و امکـان ۀ مقید بودن به مرتب،)۴/٢٩١: ١٣٨٣شـیرازی، 

های مادی بـه حقـایق فرامـادی نیـز نـسبت  دارد همین لفظ را با حذف نواقص و ویژگی
 اصـطلاح اننـد م،خـورد  همان کاری که در قـرآن و روایـات، بـسیار بـه چـشم مـی؛داد

  . ...و» روح«،»قلم«،»لوح«
شـده از امـام تـوان معنـای ذکر نظر شود، باز هـم نمـی اگر از اشکالات پیشین صرف

در » مِـن بیانیـه«گونه کـه از ظـاهر   را تنها بر عالم ماده حمل نمود؛ زیرا همانرضا
ییـد أآن را تشود و اختلاف تعابیر در سه طریق نیـز  عبارات مربوط به قدر نیز استفاده می

از بـاب ذکـر » طـول، عـرض، اجـل، روزی، بقـا و فنـا«شده ماننـد کند، موارد ذکر می
 ،طـول«توان از عباراتی مانند  د و نمینباش هایی از مصادیق تقدیر خداوند متعال می نمونه

گونه که پـیش از ایـن   زیرا همان!، انحصار قدر در عالم ماده را نتیجه گرفت»...عرض و
در مقـام حـصر قـدر » مِن بیانیه«اگر . کند  نفی ماعدا نمییءبات یک شنیز گذشت اث

در روایتی کـه از امـام آید   لازم می،ها در عالم ماده باشد نه از باب بیان مصادیق و نمونه
  : نقل شده است قضا منحصر در عالم ماده باشدرضا
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ِ والقضاء بالإمضاء هو المبرم من المفعولات ذوات الأجـسام ال... َ ّمـدرکات بـالحواس ُ َ
ّمن ذوی لون وریح ووزن وکیل وما دب ودرج من إنس وجن وطیر وسباع وغیـر ذلـك  َ َ َّ َ

ّمما یدرك بالحواس َ ّ... .  

مواردی ذکر شده اسـت کـه تنهـا » مِن بیانیه«روشن است که در این روایت پس از 
 تـا کنـون یک از اندیشمندان اسلامی در عالم ماده و طبیعت راه دارد و حال آنکه هیچ
  . استقضا را منحصر در عالم ماده و طبیعت ندانسته

 با رو از این»  مساوق با وجود استْشیئیت«اساس قواعد فلسفی  که برۀ دیگر ایننکت
البته ممکن است گفته شـود . ت نیز مراتب خواهد داشتاثبات مراتب برای وجود، شیئی
سـخن وم را استفاده نمـود و ایـن توان کاربرد الفاظ در عم که از عموم قواعد عقلی نمی
  .نیازمند مؤید روایی نیز هست

در روایات در مصادیق غیر مادی مانند خداوند » یءش«لفظ که گوییم  در پاسخ می
 ۀدربـار از امـام رضـاعیسی  بن که محمدپرسشی  مانند ؛متعال نیز به کار رفته است

  : در پاسخ فرمودام و ام» است یا نه؟یءآیا خداوند متعال ش«: خداوند پرسید
ْقـل  : فرمایـد  بودن را اثبات نموده است آنجا که مییءخداوند متعال برای خودش ش ُ

م ْأی ˁء أکبر شھادة قل االله شھید بینى وبیـ ُ نَکً ْ َ َ ِ ِْ َ ٌُ ِ َ َّ ُ َ َ ُ َ ْ َ َ
ٍ ْ َ ُّ .گویم او شـیء اسـت ولـی نـه   پس من می

  .)١٠٧: ١٣٩٨، صدوق(... مانند اشیا

  نماید ا برای قدر اثبات میروایاتی که عمومیت ر
اساس تحلیل عقلـی بـه  د که صدور اشیا از خداوند متعال را برنبرخی روایات وجود دار

  : مانند روایات زیر؛دنگردان شش مرحله بازمی
 از )٣٧٠: ١٣٩٨صـدوق، ( التوحیـد و )١۴٩ ــ١/١۴٨: ١۴٠٧کلینـی، ( کـافیاصول  در )الف

  : علم خداوند چگونه است؟ امام فرمود: پرسیدی نقل شده است که از امامّمعل
َعلم وشاء وأراد وقدر وق ... ّ َ َ ِ دّر مـا قَـ، ودّرَ مـا قـیضَ وقی،ضَ ما قی فأمضی، وأمضیضَ
تقـدیره وب وبإرادتـه کـان التقـدیر، ، وبمشیئته کانت الإرادة،ِ فبعلمه کانت المشیئة،أراد

ئة، والمـشئیة ثانیـة،  المـشییّ والعلـم متقـدم علـ،کان القضاء، وبقضائه کـان الإمـضاء
  . ...قضاء بالإمضاءی الوالإرادة ثالثة، والتقدیر واقع عل

شود این است که پرسـش راوی از علـم ازلـی   فهمیده میآنچه که از پاسخ امام
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منـشأ صـدور موجـودات  متعال صورت گرفته است و اینکه علم الهـی چگونـه خداوند
شـمارد و تقـدیر را  رای آن برمـی شش مرحلـه را بـ، به تحلیل عقلیامام. شده است

نکات بسیاری از این روایت . کند  و قضا را پس از تقدیر معرفی می، پس از ارادهۀمرحل
شـود،  یکـی از نکـاتی کـه از فـراز نخـست روایـت اسـتفاده مـی. توان استفاده نمود می

ای است کـه  گانه دلیل آن ارتباط میان مراحل شش. عمومیت تقدیر و قضای الهی است
 قدر که ۀشود مرحل با اندکی دقت روشن می. صورت گرفته است» واو عاطفه «ۀه وسیلب

 مشیت قرار دارد به علم ازلـی خداونـد متعـال ۀ اراده و آن نیز پس از مرحلۀپس از مرحل
برای مراحل پیشین نسبت را توان نوعی سببیت تحلیلی  از این بیان می. عطف شده است

چون سبب که همان علـم ازلـی ذاتـی اسـت، عمومیـت به مراحل پسین نتیجه گرفت و 
گیـرد، مـشیت و  می بر  مراتب هستی، اعم از موجودات مجرد و مادی را درۀدارد و هم

 مراتب هستی برخوردار خواهند ۀاراده و تقدیر و قضا نیز از همین فراگیری نسبت به هم
 شـرطیه ۀ قـضیگانه در روایت دیگری که بـه شـکل این سببیت و تعلق مراحل شش. بود

 فـإذا ،ّ فإذا قدره قـضاه،ّا قدرهً إذا أراد شیئّإن االله«: کند آمده است نمود بیشتری پیدا می
  .»قضاه أمضاه

که تقدم تقدیر بر قضا از نوع تقدم تقدیر علمی بر قضای علمـی اسـت دیگر این ۀنکت
» بالإمـضاء القضاء یقدیر واقع عللتاو«مؤید این سخن عبارت .  و خارجینه تقدم عینی

شـود، روشـن   امضا نرسد بر قضا واقـع نمـیۀو به این معناست که تقدیر تا به مرحلاست 
باشـد و   تحقق خارجی معلول از سوی علت تامـه مـیۀ همان مرحلۀ امضااست که مرحل

فإذا وقع القضاء بالإمضاء «:  همین روایت آمده استۀمؤید آن عبارتی است که در ادام
  :ارت پس از آنو نیز عب» َفلا بداء

َفیه البداء مما لا عین له، فإذا وقع العین المفهوم المدرك فلا بداء ی وتعالك تبارهّٰفلل« ُ َ ُ ُ ؛ »ّ
ون  و چـباشد ی ندارد، بداء می نسبت به آنچه وجود خارجی تبارک و تعالی خدایبرا

  .، قابلیت فهم و درک بیابد، بداء نباشدیوجود خارج

   انحصار قدر به عالم مادهۀربررسی دلیل عقلی علامه دربا
طباطبـایی و  رسد منحصر دانستن قدر در عالم ماده و طبیعت از سوی علامـه به نظر می

 عقلی از قدر نهفته باشد که ایشان آن  ـبرخی از معاصران پس از وی در تحلیل اعتباری
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ه توضـیح مطلـب اینکـ. ددان استعدادها می  ناقصه ویها  مقتضیات و علتۀ همان مرتبرا
ای وجود ندارد تا معلول نسبت بدان سنجیده شـود و  چون در میان مجردات علل ناقصه

توان قدر به این معنا را به عـالم مجـردات نـسبت  از اندازه و مقدار برخوردار گردد، نمی
 مراتب هـستی، خطـا ۀداد و حال آنکه با عمومیت دادن به قدر و سرایت دادن آن به هم

  .گردد ر میبودن چنین دیدگاهی آشکا
کند کـه مـرتبط بـا بحـث   پرسش و پاسخی را مطرح میهالحکم نهایةایشان در متن 

  :باشد قدر می
ء در علـم ی صفات و آثار شـیکه عبارت است از تعیین حدود و قیود برا  ـچرا قدر را

 را نیـز یدهید تا ماهیات امکـان ی تعمیم نمـباشد ی تابع آن میپیشین که واقعیت خارج
 آن از ۀء به واسطی موضوع خود که شی است برایّ؟ زیرا هر ماهیت، حدشامل گردد

ء پـا فراتـر از آن ی را بـه همـراه دارد کـه شـیهـای گردد و نیز سـلب یدیگر اشیا جدا م
 خواه عقل مجـرد باشـد یـا ؛شود ی را شامل میبنابراین، قدر هر امر ممکن.  ...نهد ینم

سازد،  یء را معین می که اندازه و مقدار شی و علم پیشینی،مثال معلق و یا طبیعت ماد
بـر حـسب عینیـت » قـدر«: کـهخلاصـه آن. ی خواهد بود واجب تعالیهمان علم ذات

 ای ن علمـیّهمان تعی» تقدیر« است و یشده از وجود خارج ن انتزاعّ همان تعییخارج
همان وجـوب » یّقضمَ«گیرد؛ چنان که  ی بر طبق آن شکل میاست که وجود خارج

 اسـت کـه وجـوب یهمـان ایجـاب علمـ» قضا« است و یشده از وجود خارج انتزاع
 خواه از جهت ماهیت و ذات باشد و خواه از جهت صـفات ؛ را به دنبال داردیخارج
  .)٢٩۶ـ٢٩۵: ١۴١۶( و آثار

  :دهد سپس بدان چنین پاسخ می
رود،  ی موجود ممکن به شمار می برایّ در این نیست که ماهیت، یک حد ذاتیتردید

اند و آن عبارت   آن را رعایت کردهی و ظاهریمفهوم عرف» قدر«ما فلاسفه در بحث ا
 ـشود یمیعنی آنچه شیء موضوع آن محسوب  ّحدی که به صفات و آثار شیء ـ: است از
 است کـه بـه ی طبایعۀبنابر این، قدر تنها در محدود. گردد، نه به اصل ذات یملحق م

  .)همان( به ماده تعلق دارند ینحو

  :مه، توجه به سه نکته ضروری استدر بررسی پاسخ علا
دهد که سخن ایـشان در عمومیـت   این پاسخ از سوی علامه نشان می:نکتۀ نخست
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آمده است، بیش از یک احتمال » أو« که با تعبیر المیزان تفسیر ١٩ به قدر در جلد دادن
 المیـزانس از تفـسیر  را پـهالحکمـ نهایـةیز این نکته که ایـشان کتـاب ن. تواند باشد نمی

ان انحـصار قـدر تواند به دیدگاه نهایی ایشان اشاره داشته باشد که همـ ، می استنگاشته
  .در عالم ماده است

 نپـذیرفتن عمومیـت قـدر اسـتفاده ۀطباطبـایی دربـار  آنچه از پاسخ علامه: دومۀنکت
می بـا  اسـلاۀ قدر است که سبب شـده اسـت فلاسـفۀشود، تبیین معناشناختی از واژ می

 گویـد توجه به آن، قدر را تنها در محدودۀ عالم ماده بدانند و این معنا آن گونه که ایشان می
حـال . »شـود نـه بـه اصـل ذات  نسبت داده مـییءحدی است که به صفات و آثار ش«

 قـدر گفتـه ۀگونه که پیش از این در آغاز سخن در تحلیـل معناشـناختی واژ آنکه همان
  .توان به قدر نسبت داد قدر و مشتقات آن نوعی عمومیت را میشد، با دقت در مفهوم 

مفهوم عرفی و ظـاهری قـدر عبـارت «:  اگر مراد علامه از این سخن که: سومۀنکت
 ـشود یء موضوع آن محسوب می آنچه شییعن  ـءی شّحدی که به صفات و آثار: است از
عنی در مقام وضـع و همان بحث معناشناختی باشد، ی» گردد، نه به اصل ذات یملحق م
ن گذشت و اگر مراد ایـشان، در این معنا وضع شده است، نقد آ» قدر «ۀله، واژ موضوع
 یعنی عرف و مردم، این واژه را در این معنا ،گیری این لفظ در مقام استعمال باشدبه کار

صـورت در ایـن . اند های فلسفی روی آورده اند و فلاسفه با تکیه بر آن به تحلیل به کار برده
اند، معانی به کار رفته توسـط  نیز به دلیل اینکه عرف مردم در استعمال الفاظ اهل تسامح

 قـرار بگیـرد کـه نیازمنـد پـشتوانه ای های فلـسفی ها و یافته تواند مبنای استدلال آنان نمی
  !اند برهانی

  مدهای دیدگاه مختاراپی
بنـدد و  وجود دارد رخت برمـیهایی که در دیدگاه علامه  با این تحلیل بسیاری از چالش

مدهای ایـن ادر ذیل به چند نمونه از پی. شود پژوهان گشوده می راه نوینی پیش روی دین
  :گردد دیدگاه اشاره می

  عمومیت داشتن قضا و قدر و منحصر نبودن قدر در عالم ماده. ١
ی  مراتـب هـستۀمیان این دیدگاه و آیات و روایاتی که به عمومیت قضا و قدر در هم
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پژوهان  خلاف دیدگاه علامه و برخی دیگر از دین شود بر د سازگاری ایجاد مین داراشاره
  .دانند  عالم ماده منحصر میۀمعاصر که قدر را تنها در مرتب

  روشن شدن دلیل جایگزینی قضا و قدر به جای یکدیگر در روایات. ٢
ه جای هم بـه کـار  اینکه در برخی روایات، قضا و قدر بّاساس سخنان پیشین، سر بر
توضیح اینکه اگر قدر نیز ماننـد قـضا وصـف وجـود خـارجی . گردد اند، روشن می رفته

گردد،   آن آشکار میۀ پس از تحقق علت تامیءموجودات باشد، چون وجود و تحقق ش
هر دو مورد قضا و قدر، به وجوب و ضرورت و تغییرناپذیر بودن متصف خواهند شـد و 

ه قدر نیز از جهت وجوب و ضرورت مانند قضا بوده و تغییر این سخن بدین معناست ک
به دیگـر سـخن، بـا ایـن تحلیـل، میـان قـضا و قـدر در وجـود . در آن راه نخواهد یافت

تـوان گفـت  خارجی یگانگی به وجود آمده و یکی مستلزم دیگری خواهد بود بلکه مـی
رو  گردد و از این  بازمیمیان این دو وحدت برقرار است و تفاوت تنها به اعتبار عقلیکه 

حکم هر یک از آن دو به دیگری سرایت داده شده و در مقام استعمال به جای هم بـه کـار 
ّالمقـادیر لا تـدفع بـالقوة  «:زیر اشاره نمودروایات توان به   برای نمونه می؛خواهند رفت َ ُ

ُإذا کـان القـدر لا یـ«، »ّإذا حلت المقادیر، بطلـت التـدابیر«، »والمغالبة ّرد، فـالاحتراس َ َ
ِّلن یغلبك علی ما قدر لك غالب«، »باطل ُ َ ِ روایاتی نیز در همین مـضمون وجـود .  ...و» َ

فیه حیلـة ّکل شیء «:  مانند؛ قضا به کار رفته استۀ واژ، به جای قدرها آندارد ولی در 
َ سبحانه یجری الأمور علی ما یقضیه لا علـی مـا ترتـضیهّإن االله«، »ّإلا القضاء ُ

یـا ماننـد  »ِ
ُ یستدل علـی حـسن الیقـینَبالرضا بقدر االله«: روایات ّ َ  فیمـا والثانیـة الرضـا بقـدر االله«، »ُ

َأحببت أو کرهت َ
ِ

  : قضا وارد شده استۀکه روایاتی در همین مضمون دربار» َ
ّولم یقسم بین الناس شیء أقل من الیقین، قال َ ّالتوکـل : ّفأی شیء الیقین؟ قـال: ُقلت: ُ

  . ... والتفویض إلی االله والرضا بقضاء االله والتسلیم اللهعلی االله

انگاری میان قضا و قدر و وجود اخـتلاف اعتبـاری  از میان رفتن دیدگاه دوگانه. ٣
  میان آن دو

اساس سخنان پیشین این نتیجه بـه دسـت آمـد کـه تفـاوت میـان قـضا و قـدر در  بر
ح مطلب اینکه هر موجودی که در جهان توضی. موجودات هستی، تفاوتی اعتباری است

کند از سـوی عقـل دو گونـه اعتبـار  اش لباس هستی بر تن می هستی از سوی علت تامه
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های   راهۀنخست، لحاظ اصل وجود و تحقق پدیده که از سوی علت تامه هم: گردد می
دوم لحـاظ .  وجـوب و ضـرورت رسـیده اسـتۀعدم بر روی آن بسته شده و بـه مرحلـ

 خـود دریافـت ۀنظر به حد وجودی و ماهیتش که آن را هم از سوی علـت تامـپدیده با 
بـه دیگـر . گـردد از اعتبار نخست به قضا و از اعتبار دوم به قدر تعبیـر مـی. نموده است

ِ موصوف به دو وصف قضا و قدر، حقیقـت وجـودی واحـدی اسـت کـه بـه دو ،سخن
این دیدگاه روایـاتی اسـت کـه ید ؤم. اعتبار، دو وصف گوناگون را به خود گرفته است

ّإن القـضاء والقـدر «: ریدگان خداوند متعـال دانـسته اسـتای از آف قضا و قدر را آفریده

  .» یزید فی الخلق ما یشاء، وااللهخلقان من خلق االله
َوخلق  :ای از قرآن چنین آمده است نیز در آیه َ َ َّکل َ ˁٍء ُ ْ ُفقدره َ َ َّ َ ًدیرا َ ِ ɖْɁَ )وشن  ر.)٢ /فرقـان

 وجـودی تقـدیر از حیـث تحلیـل عقلـی پـس از ۀمرتبـ» فاء عاطفه«است که با توجه به 
  .توان قدر عینی را جدای از وجود یک چیز دانست  یعنی نمی؛گیرد آفرینش قرار می

 العبـاد أفعـال«: فرمـود کـه اسـت رسـیده روایتـی معنـا همین به نیز رضا امام از
 خـدا رسـول پـسر ای: شد عرض ایشان هب. است مخلوق بندگان کارهای ؛»مخلوقة
 و نیـز در )١/٣١۵: ١٣٧٨، صـدوق(» ّمقدرة«: فرمود حضرت معناست؟ چه به مخلوق

صـدوق، ( »تکـوین َخلـق لا تقـدیر َخلـقّأن أفعال العباد مخلوقـة ... «: جای دیگر فرمود
 رد،پـذی می صورت الهی تقدیر ۀواسط به بندگان افعال یعنی بودن مخلوق .)٢/١٣٢: ١۴٠۴
 اگـر زیـرا هـا؛ آن ایجـاد نـه اسـت، خداونـد مخلوق افعال، تقدیر که است آن مراد ولی

 ندارند، دخالتی خود افعال ایجاد در بندگان که ای گونه به ،باشد تکوین خلق، از منظور
جـوادی ( ایـم شـده معتقـد جبر به حقیقت در شوند، می ایجاد خداوند ۀناحی از افعال بلکه

  .)١٢١ :١٣٨٨،  از منظر امام رضافلسفۀ الهی آملی، 
تواننـد از  قـضا و قـدر در صـورتی مـیکـه توان گفـت  اساس این آیه و روایت می بر

شان در خارج، موجود شـده  موجودات هستی شمرده شوند که به دنبال تحقق علت تامه
» مخلوق بودن« ویژگی ، علل ناقصهۀباشند و بدیهی است که با نسبت دادن قدر به مرتب

  .معنا خواهد بود مورد آن بیدر 
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  یشناس تابک
  . ق١۴٠۴ ،مکتب الاعلام الاسلامی، قم، هاللغ مقاییس معجمفارس، احمد،  ابن .١
 دار ـ عیـالتوز و النـشر و للطباعة الفکر دار، چاپ دوم، بیروت، العرب لسان، مکرم بن محمد منظور، ابن .٢

  .ق ١۴١۴، صادر
  . ق١٣٧١ه، م، دار الکتب الاسلامی، قالمحاسنبرقی، احمد بن محمد بن خالد،  .٣
، قـم، ییرجـاسیدمهدی  تحقیق و تصحیح، غرر الحکم و درر الکلم، عبدالواحد بن محمد، ی آمدیتمیم .۴

  . ق١۴١٠ سلامی،دار الکتاب الا
  .ش ١٣٨٨اسلامی، چاپ هشتم، قم، اسراء، تحقیق علی ، تسنیم، جوادی آملی، عبداالله .۵
  . ش١٣٨٨اسراء، ، چاپ چهارم، قم،  اۀ الهی از منظر امام رضفلسف، همو .۶
 عطـار، بیـروت، دار عبـدالغفور ، احمده تاج اللغة و صحاح العربی:الصحاححماد،  بن جوهری، اسماعیل .٧

  . ق١٩۵۶العلم، 
 بیروت، دار احیـاء التـراث العربـی، ،القاموس تاج العروس من جواهرحسینی زبیدی، سیدمحمدمرتضی،  .٨

  . ق١۴١۴
 النـشر مؤسـسةقـم،  مظفـر، تحقیق و تصحیح مشتاق ،البصائر مختصر، محمد بن سلیمان بن حسن ،یّحل .٩

  . ق١۴٢١، سلامیلاا
 ،، دمـشقیداود عـدنان صـفوان تحقیق، القرآن غریب فی المفردات، محمد بن حسین ،یاصفهان راغب . ١٠

  .ق ١۴١٢، هالشامی الدار ،العلم داربیروت، 
، تهـران، ی خواجوتحقیق و تصحیح محمد، فیصول الکااشرح ، محمد بن ابراهیم، یالدین شیرازصدر . ١١

  . ش١٣٨٣، ی مطالعات و تحقیقات فرهنگۀمؤسس
، الاسـلامی النـشر سـسةؤم، قـم، التوحیـد، قمـیبن بابویه محمد بن علی بن حسین بن موسی ، صدوق .١٢

  .ق ١٣٩٨
، جهـان، تهـران،  الرضـا خبـارا عیـون، قمـیبن بابویـه محمد بن علی بن حسین بن موسی ، صدوق . ١٣

  . ق١۴٠۴و بیروت، مؤسسة الاعلمی، . ق ١٣٧٨
وابسته بـه  یاسلام انتشارات دفتر، قم، پنجم چاپ، القرآن تفسیر فی المیزان، سیدمحمدحسین ،یطباطبای .١۴

  .ق ١۴١٧، قم ۀعلمی ۀحوز مدرسین ۀجامع
 ة لجماعـةالنشر الاسلامی التابعمؤسسة ، چاپ دوازدهم، قم، الحکمه نهایةمحمدحسین، سید، یطباطبای .١۵
  . ق١۴١۶م، لمدرسین بقا
  .ق ١۴٠٩ قم، هجرت، تحقیق مهدی مخزومی و ابراهیم سامرائی،، کتاب العین فراهیدی، خلیل بن احمد، .١۶
 ، چاپ سوم، قـم، داری جزائری موسوّتحقیق و تصحیح سیدطیب، القمی تفسیر،  بن ابراهیمی، علیقم .١٧

  . ق١۴٠۴الکتاب، 
چـاپ  ،یآخونـدمحمـد  و یغفـار اکبـر یعلـیح تحقیق و تصح، اسحاق بن یعقوب بن محمد ،یکلین .١٨

  . ق١۴٠٧ه، سلامیالا الکتب دار چهارم، تهران،
  .ش ١٣۶٠، کتاب نشر و ترجمه بنگاه، تهران، الکریم القرآن کلمات فی التحقیق ،حسن، یمصطفو .١٩
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  ١٣٩۴  بهار ـ تابستان،١۶ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  تناسخ باب در یسهرورد ظرگاهن یبازخوان

  شراقالا حکمة متن یۀپا بر
    ١رضازاده رضا  
    ٢یدیجمش زهرا  
    ٣هی قهنویائید ضیمج  

  دهکیچ
 و انـسان چه گر،ید یفرد بدن به ّتعلقش و فرد البدک از روح خروج به را» تناسخ«
 در را خـود نظـر اشـراق خیشـ کـه انـد ئلقا یبرخ. اند کرده فیتعر انسان ریغ چه
 طـور بـه را هیـنظر نیـا کـم دسـت ای است نکرده اعلام تناسخ ۀینظر رد ای رشیپذ
 جملـه از ل،یدلا و استنادات یبرخ کمک به حال، نیا با. است نکرده رد حیصر

 بـه یو یباورمنـد بـر تـوان یمـ الاشـراق ةحکمـ از قبل آثارش در او جازم اعتقاد
 موکـول صورت نیا در. کرد اداستن مسلمان یحکما گرید با سو هم تناسخ بطلان
 کـه لیـدل نیـا زیـن و تناسـخ نوع نیا حیتوض یپ در گرید زمان به خود نظر نمودن
 تناسـخ بـه اعتقـاد یمعنـا بـه شانیـا نظـر از تناسـخ نامخالف لیدلا دانستن یناکاف

                                                        
 ٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٧/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(rezakashany@gmail.com)) مسئول سندهینو( لامیا دانشگاه اریاستاد. ١
  .(jamshidizahra15@gmail.com)  دانشگاه پیام نور تهرانیاسلام کلام و فلسفهی دکتری دانشجو. ٢
  .(majid@ziaei.ir)گاه تهران  دانشدانشجوی دکتری فلسفه و کلام اسلامی. ٣
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 بـرزخ همان ییمعنا به که ّمعلقه صور عالم وجود به شانیا اعتقاد نیهمچن ،ستین
 انیمـشرق نظـرات انیـب هنگام در اشراق خیش شود یم که امکان نیا زین و باشد یم

 یرفتنیپـذ یامـر کـه یملکـوت تناسـخ بحث بر دیتأک و نباشد ها آن با همسوً لزوما
 منظـر از تناسـخ بطـلان نیمبـ بـدن، بـا همزمان نفس حدوث به توجه زین و است

  .است شانیا
ــلکواژگــان   ،یملکــوت ســختنا ،شــراقالا حکمــة ،تناســخ ،نفــس ،بــدن :یدی
  .یسهرورد
  بیان مسئله

 و اسـت داشـته وجـود مختلف مذاهب و اقوام انیم در تاکنون ربازید از» تناسخ «ۀمسئل
 ابراهیمـی(» راسـخ قـدم هیـف وللتناسـخ ّإلا مـذهب من ما«: اند گفته یبرخ که یا گونه به

 و بـودهن غافـل مهـم ۀمـسئل نیـا از زیـن یاسـلام مکاتب دانشمندان. )۵٢۴: ١٣٨٣ دینـانی،
 خیشـ نظـر ان،یـم نیا در .اند کرده رد ّاتفاق به را آن ًبایتقر و پرداخته بحث به آن ۀدربار
 شده وچرا چوناش  یواقع نظر ۀدربار و شده واقع مختلف یآرا طرح و نزاع محل اشراق
  .)٢١٣: ١٣٧٢ ،یسهرورد( اند دانسته تناسخ به معتقد را او یا عده یحت واست 

ۀ فلسف خیتار در مکتب صاحب یلسوفیف عنوان به اشراق خیش یقعوا نظر به یابیدست
 پاسـخش از را ابهـام ۀیسا بتوان نکهیا ّاول: دارد ضرورت و تیاهم جهت دو از یاسلام

 ۀمسئل با مرتبط که آن، یجاودانگ و نفس مسائل بر یپرتو نکهیا دوم زدود؛ مسئله نیا به
 الاشـراق حکمة کتاب در او حاتیوضت بر یشتریب یروشنگر و شود افکنده است، معاد
 از گذشـته اشـراق خیش که چرا. است بوده تناسخ به او شیگرا موهم ینوع به که باشد

 آثـارش تمـام در نکـرده، انیـب واضح طور به را مسئله و اوست اثر نیآخر که کتاب نیا
 لهمـسئ گربارید یبررس یبرا ن،یبنابرا. است دهیکش دهیعق نیا بر بطلان خط صراحت به
 یسـهرورد ۀشیـاند نظـام در تناسـخ یشناسـ مفهـوم بـه ابتـدا مانـده، یباق ابهامات رفع و
 از کـه یتـر موجـه نظر و شواهد زین و شده مطرح یادعاها یبررس به سپس و میپرداز یم
  .میورز  میمبادرت کرد، جستجو توان  میاو متون یلا هلاب

  یسهرورد نگاه در یفلسف تناسخ
 چـه و انـسان چـه گر،ید یفرد بدن به ّتعلقش و فرد البدک از وحر خروج به را» تناسخ«
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 جهان نیهم در نفس اگر واقع، در. )١۵/۴٣: ١٣۶۶ طباطبایی،( اند کرده فیتعر انسان غیر
 شود، منتقل رهیغ و چهارم سوم، بدن به بدن آن از یگاه زین و گرید بدن به بدن یک از

 انـسان، بـدن اسـت نکـمم شـود یم تقلمن آن به نفس هک یبدن و است داده رخ تناسخ
 ایـ وانیـح ایـ انـسان نیجنـ به گرفتن تعلق قیطر از انتقال نیا ًغالبا و باشد اهیگ ای وانیح

 رویـپ میقـد یمـاکح از یاریبـس کـه است آن بر یسهرورد. ردیگ یم انجام ینبات سلول
 شمار به یصرعن یرهایکپ ۀهم ِاتیح ۀدرواز و الابواب باب را انسان ریکپ و بوده تناسخ
  .)۵١۵ ـ ۵١۴: ١٣٧٢ سهروردی، ؛۵٢۴ و ٢٠٣: ١٣٨۵ سبحانی،( اند آورده
 بـه گـرید بدن به بدن یک از روح انتقال ندیافر مسلمان شمندانیاند یفکر سنت در
 ،»نسخ «ِاصطلاح چهار با ها آن از هک است شده فیتعر و ریتصو یمختلف یها صورت

 یلـیتحل ۀنـیزم ساختن روشن رایب ادامه در ما. شود  میادی» رسخ «و» فسخ «،»مسخ«
  .میاختصار هست به موارد نیا از کی هر به اشاره از ریناگز مسئله،

  تناسخ انواع
 در» مـسخ «.گرید یانسان بدن به بدن یک از انسان روح انتقال از است عبارت» نسخ«

 صـورت زا تر هیرک و تر زشت یلکش به ژهیو به است، یظاهر لکش رییتغ یمعنا به لغت
 انـسان روح انتقـال. است وانیح جسم به انسان روح انتقال مورد، نیا در مقصود و یقبل
 دارد نـام» فـسخ «جمـاد جـسم بـه انسان روح انتقال. نامند یم» رسخ «را اهیگ جسم به
  .)۵٢٠: ١٣٧٢ سهروردی،(

  یوتکمل تناسخ و کیمل تناسخ
 کیمُل تناسخ. یوتکمل تناسخ و کیمل تناسخ: اند کرده میتقس قسم دو به را تناسخ یبرخ

 اسـت تناسخ یلّک یمعنا همان هک گرید بدن به بدن یک از نفس انتقال از است عبارت
 یرو یخاصـ صـورت بـه و ایـدن نیهمـ در دهیـپد نیا هک است نیا آن یلّک ۀمشخص و
 بـه جمله از. شود یم میتقس نوع چند به خود یملک تناسخ. )۶/٢٢۴ :تا  بیبستانی،( دهد یم

 انیـم در متـشابه تناسخ که است معروف. یصعود تناسخ و ینزول تناسخ متشابه، تناسخ
 از ییجـدا از بعـد انـسان روح هکـ اسـت نیا آن از مقصود و ونددیپ یم وقوع به ها انسان
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  .شود وارد گرید یانسان البدک به انسان یک کالبد
 جـسم ِبدن به روح انتقال جهت در است محدود ها زمان و افراد جهت از هک تناسخ

 یبرخـ به تنها نفس انتقال روند نکهیا بر علاوه قسم نیا. دهد  میرخ ّاول جسم از ِّاخس
 دارد؛ تیمحـدود زیـن زمـان جهـت از هـا، آن ۀهمـ نـه کنـد یم دایپ اختصاص نفوس از
 به هکبل شود  نمیمنتقل بدن به گرید هک رسد یم یا مرحله به سرانجام نفس که امعن نیبد

 فراتـر یمعنـا بـه یصـعود تناسخ .)٢٠۴ــ٢٠٣: ١٣٨۵ سبحانی،( ونددیپ  میعقول و رنو عالم
 نیـا بـر عـلاوه. اسـت یآسـمان جـرم ایـ فرشته به شدن لیتبد ًمثلا یانسان جسم از رفتن
 باشـد بـالاتر مراتـب بـه جمـاد ۀمرتبـ ًمـثلا مادون، مراتب از روح ریس یمعنا به تواند می

  .)٣٧٨: ١٣٩۵ شهرستانی،(
 یمقتـضا به هک است یباطن یّتحول داست،یپ نامش از هک طور همان یوتکمل تناسخ

 اگـر البته  ـتناسخ از قسم نیا. ردیگ  میلکش ها آن یتیشخص ۀلکشا و افراد یباطن لکش
 میخـواه انیب ادامه در که چنان آن هکبل ستین محال تنها نه ـنهاد آن بر تناسخ اسم بتوان
  .است مستدل و معقول یامر کرد،

  ست؟یچ مسئله
 مـسلمان ۀفلاسـف ریسـا مانند و نموده مطرح آثارش شتریب در را تناسخ ۀمسئل اشراق خیش
 حیتوضـ ضـمن ز،یرستاخ و روح از بحث در او. است دانسته باطل را تناسخ صراحت به

 را تناسـخ بـاب در یو نظـر. اسـت آورده انیـم به زین را تناسخ ۀمسئل بدن و نفس ۀرابط
 نـور خـود، اسـتعداد بـا یجـسمان مـزاج :داد حیتوضـ تـوان یم نیچن نیا تمام اختصار به

. ردیـگ یمـ انـس بـدن بـا اسـپهبد نـور کـه نجاسـتیا از. کنـد یم درخواست را اسپهبد
 بـدن نیـا. ردیـگ یمـ سرچـشمه برتر انوار به او کمبود و ازین از بدن به نور نیا یدلبستگ
 یروهـاین. اسـت اسپهبد نور یروهاین هلشکرگا و آثار گاهیجا انوار، ۀنیگنج افعال، مظهر
 نـاب ِنـور عـالم از و بکـشند خود یسو به را آن تا کنند یم تلاش نورند، عاشق ک،یتار
 بــه کــرده، فرامــوش را نــاب ییروشــنا جهــان اســپهبد نــور لیــدل نیهمــ بــه. ســازند دور
 رشیپـذ کـه اسـت کامـل چنان زین انسان بدن. ردیگ  میاُنس یخاک جهان یها یکیتار
 و شـود یمـ اسـپهبد نور منزل نینخست بدن، نیا لیدل نیهم به. داراست را یمختلف ورام
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 یو از شیپـ فرزانگان و بودا که نجاستیا از. است ییروشنا ۀدلداد و ازمندین جسم نیا
: ١٣٨۶ ،یثربـی( اسـت بـدن نیهم جان، یاصل ۀچیدر یماد جانداران در که باورند نیا بر

  .)٢٠٢ـ٢٠١
 بـدن، یتبـاه از پس گردد، رهیچ یظلمان صفات و زشت یخو د،اسپهب نور در اگر

 گـرید وانـاتیح از یکـی بـدن یسـو بـه صـفت و یخـو نیـا بـه اش علقه سبب به را او
 گـردد جـدا یانـسان جسم از ظلمت، به علاقه و عشق با اگر اسپهبد نور رایز ؛کشاند یم

 به شدن دهیکش جز جهینت در. برد خواهد ادی از خود، ذات قتیحق مانند را نور عالم راه
. )٢٠٣ــ٢٠٢: همـان( داشـت نخواهـد شیپـ در یراهـ پـست، و زبان یب واناتیح یها بدن

 پاسـخ هـا آن به و پردازد یم ،شده اقامه تناسخ بطلان بر که یلیدلا به ادامه در یسهرورد
  .دهد یم

 یگـرید صـورت به را مسئله الاشراق حکمة تابک در یسهرورد نظر، نیا از گذشته
 اکنـون .است ردهک دیترد دچار را یاریبس یو نییتب و حیتوض که ینحو به ردهک طرحم

 نیزمـ مـشرق ایـ ونـانی و هنـد ِانینیشیپ از یبرخ مانند اشراق خیش ایآ که است نیا سؤال
  دارد؟ آن رد بر نظر آثارش ریسا مانند هکنیا ای است تناسخ به لئقا

  شراقالا حکمة از شیپ آثار در تناسخ ابطال لیدلا
ــد در یســهرورد ــ رد را تناســخ موضــع چن ــد یم ــه جاز و کن ــابک در مل ــشارع ت  و الم

  :سدینو یم المطارحات
 انتقلـت ذاإفـ الواهـب، من لنفس ّستعدی لمزاجه البدن ّأن التناسخ امتناع یف رکذی اّومم
 ةمتـصادم ةمستنـسخ و ةّمـستجد: نفسان ٍواحد ٍوانیلح حصلیف ةالمستنسخ علاقته هیإل

  .)۵٠٠ـ١/۴٩٩: ١٣٨٠( محال وهو ،ةمتدافع

 در گـرانید لیـدلا از یحـاک که کند یم استفاده» ذکری «از عبارت نیا در اشراق خیش
 یکسان با یرأ هم و است تناسخ ابطال مقام در نجایا در ن،یا وجود با. است تناسخ ابطال
 واحد دنب که است آن بر استدلالشان، از یریگ بهره ضمن کند یم قول نقل ها آن از که

 ونـددیبپ وقوع به تناسخ اگر حال. است خداوند جانب از نفس یک تنها افتیدر مستعد
 یبـدن یعنـی شـود؛ یگرید نفس واجد خود، نفس بر علاوه بدن هک است نیا اش لازمه
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  .است محال عقل مکح به یفرض نیچن و باشد داشته نفس دو واحد
. ستین یمساو ها انسان و واناتیح تعداد هک کند یم اشاره لیدل نیا به ادامه در یو
 میخـواه رو هروبـ نفـوس صـاحبان و نفوس یتساو عدمۀ دیپد با باشد ممکن تناسخ اگر
  .)١/۵٠٠: همان( است تناسخ ابطال بر گرید یلیدل خود نیا هک بود

 ۀرســال در و )٣/٧۴: همــان( دانــد یمــ محــال را تناســخ پرتونامــه ۀرســال در یســهرورد
  :دیگو یم تناسخ ابطال در زین اللمحات گرش،ید

 مزاجـه لـصلوح انکـ یّعنصر جرم یإل ّتصرفها انتقل لو النفس ّفإن. محال التناسخ ّإن
 ال،ّالفعـ العقـل علیـه یفـیض النفس المزاج ّفیستحق کلهایه فارقت ما لاّإو النفس فّلتصر

 ّإلا نـسانللإ شـعور لا ذإ محـال؛ هـذا ـ ةوفائض ةمستنسخ  ـنفسان الواحد وانیللح انکف
 یکـون، ومـا فـسد لمـا وقاتوالأ الأعداد لتطابق وجوب لا اًیضأو تهّهوی هی ةالواحد بنفس

  .)۴/٢٣۶: همان( باطل فالتناسخ

 وجـود نفـس، یـک تنها افتیدر یبرا املک ِبدن یک استعداد به توجه با یسهرورد
 یـک و نفس یک تنها که است ذکر به لازم. داند یم ممتنع بدن آن یبرا را یدوم نفس
 انـسان، در یدومـ نفـس وجـود صـورت در یحتـ و هـستند تعامـل در گریهمـد با بدن

  .ندارد یالتفات آن به شخص
 اسـت یا گونـه به اثرش، نیآخر عنوان به الاشراق حکمة در اشراق خیش انیب هرچند

 دگاهید لیتحل در که یحاتیتوض به توجه با ،هاست استدلال نیا رد یپ در رسد یم نظر به که
  .گردد یم مرتفع دیترد نیا یحد تا گفت میخواه ادامه در تناسخ مورد در شراقا خیش

 اشـاره جادشـدهیا و نابودشـده ِابدان عدد یتساو عدم به او الات،کاش نیا بر علاوه
  .داند یم تناسخ ۀینظر بر یگرید باطل مهر را یتساو عدم نیا و کند یم

 ممتنـع و باطـل یلّـک بـه را ناسـخت اشراق خیش هک کند یم دلالت نیا بر بالا مطالب
 تبـع بـه و دانـد  مـییعقلـ حیصـر امکـاح با مقابله مستلزم را امر نیا به اعتقاد و داند یم

 اشـراق خیش که نماند ناگفته. زند  میآن بر ابطال مهر ،مسلمان لسوفانیف ریسا و نایس ابن
 بـر او نظـر از کیحـا شـد انیـب هک یلیدلا. کند یم مطرح سطح دو در را تناسخ مبحث
 استنباط که است الاشراق حکمة کتاب در او موضع گر،ید سطح اما. است تناسخ امتناع
  .سازد یم ابهام دچار را او یینها و یاصل ح،یصر
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  الاشراق حکمة کتاب در »تناسخ«
  :سدینو یم گونه نیا الاشراق حکمة در یسهرورد

 فلـه لوجـوده، یالمـستدع عدادهباسـت یّ البرزخالمزاج استدعاه ته،یّلنور سفهبدالإ النور
 هنظـرو نفـسه یفـ هلفقر البدن مع تهعلاق انکو وجوده استدعت ّلأنها هتیّصیص مع لفإ
 یوالقـو لقواه رکومعس لآثاره ووعاء لأنواره ةبیوحق لأفعاله مظهر یه ولنور فوقه ما یإل

  البحـتالنـور لمعـا عن عالمها یلإ وجذبته اًّیعشق اثًّتشب به ثتّتشب عشقته اّلم ةیّالظلمان
 الظلمـات یإلـ البحـت النور عالم عن شوقه فانقطع ،ًصلاأ ةیّبرزخ ةظلم شوبهی لا یالذ

  .)٢١٢: ١٣٨۶ ،یثربی :از نقل به(

 شـود، امـلک نفـس ّتعلـق و افتیدر یبرا انسان بدن استعدادی وقت فقره، نیا مطابق
 فقـرش خاطر به نفس و است نفس وجود طالب بدن هک چرا د؛یآ یم دیپد یانسان نفس

 نیـا سـپس. اسـت تیـنوران و نور عالم خواستار تشینوران خاطر به و است بدن ازمندین
 از. شـود یمـ نفـس افعـال و آثـار محل بدن ،یعیطب طور به و شده مأنوس بدن، با نفس
 سـوق خـود سـمت بـه را آن لـذا هستند نفس عاشق زین نفس یظلمان یقوا چون یطرف
 نیـا بر. دارند یم باز ست،ین ظلمات به مشوب هک نور عالم هب آن پرداختن از و دهند می

 خـو آن بـه و گـشته متـصل ظلمـات عـالم بـه و شود یم ندهک نور عالم از نفس اساس،
  .کند یم

 ینیچن نیا یعبارات از برگرفته ینوع به ،داشته قبول را تناسخ اشراق خیش نکهیا تصور دیشا
 از رسـد یمـ نظر به اما است، جسم و روح انس و علاقه جادیا و ّتعلق از یحاک که باشد

 کـه لیـدل نیـا بـه. نمـود اسـتخراج را تناسخ به اشراق خیش یباورمند توان ینم انیب نیا
 و روح اتیـح یچگـونگ شـرح یپـ در و دهـد یمـ حیتوضـ را بـدن به روح ّتعلق ندیافر

 دن،بـ بـه روح تعلـق یپـ در چگونـه نکـهیا و استیدن ظلمات و بدن با آن شدن مأنوس
 و یویـدن و یخـاک بـدن به و شود یم منصرف یادیز حد تا تینوران عالم از روح توجه
 نیتـر نییپـا بـا یرگریتدب ًصرفا که خود یاصل هدف از و کند یم دایپ التفات یماد امور
 از را تناسـخ تـوان ینمـ کـه داستیپ شکل هر به اما. ردیگ یم فاصله بود یدلبستگ سطح

 بـا ًمعمـولا نفوس که باورند نیا بر زین تناسخ منکران که چرا ؛نمود برداشت راتیتعب نیا
 جـهینت را تناسـخ ّصـحت امـر، نیـا از و شـوند یمـ دور نـور عالم از و گرفته اُنس ابدان
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  .شود ینم دهید تناسخ وقوع و بدن با گرفتن انس انیم یتلازم ب،یترت نیبد. اند نگرفته
 تناسـخ بـه لئـقا هکـ یانینیشیپ دگاهید نایب به ادامه در و تابک نیهم در اشراق خیش
 دانـستند یمـ نفـس منزلگـاه و مـزاج نیتـر کامـل را انسان بدن ها آن. پردازد  میاند، بوده

  .)٢۴٨ ـ٢۴۴: ١٣٨٨ ،یاکبر(
 کننـد یمـ تناسـخ قبـول به متهم را اشراق خیش که یکسان یاصل یها محمل از یکی

 هـا آن لیـدلا و نموده انیب را تناسخ به نامعتقد نییتب و حیتوض اشراق خیش که است نیا
 ذهـن از دور کـه انـد نکـرده توجـه نکته نیا به افراد نیا. است برشمرده نهیزم نیا در را
 یپـ در نـه و باشـد بـوده تناسخ به نئلاقا نظر حیتوض مقام در تنها اشراق خیش که ستین
 ِنظـر «ریـتعب از نتوا ینم که است آن نهیزم نیا در توجه قابل ۀنکت. خود خاص نظر انیب

 را یعیوسـ فیـط او کـه چـرا. نمود استنباط را اشراق خیش شخص نظر ًلزوما» انیمشرق
 خـود بـسا چـه دانـد  مـیتناسخ ۀینظر رویپ را ها آن که ییجا و نامد  مییمشرق و یاشراق
  .باشد ینم ذهن از دور یامر استثنا نیا و باشد نداشته تناسخ به یاعتقاد خ،یش

 توجه امپدوکلس و ثاغورثیف ًمخصوصا ونانی بزرگان دیعقا به یطرف از از یسهرورد
 نیزمـ مـشرق باسـتان عهـد یحکمـا گـرید طرف از و اند بوده تناسخ به معتقد که داشته
 بـا هـا آن دیـعقا به نسبت که ستین معقول ریغ البته و است دانسته بزرگ را بودا ازجمله

 به معتقد را او یا عده که باشد شده اعثب برخورد نیهم دیشا. باشد ستهینگر مدارا نظر
 از روح افتنیـ انتقـال یمعنـا بـه تناسـخ یسهرورد نکهیا است ّمسلم آنچه. بدانند تناسخ
 امـا. داند یم مردود اسلام یحکما ۀهم مانند را گرید وانیح ای انسان بدن به یانسان بدن
 یا گونـه به باستان عهد رگانبز با مدارا و احترام و ینیب خوش به توجه با شد انیب که چنان

 نیـا بـر. ندانـد نادرسـت یکلـ طور به زین را آنان سخن که است کرده برخورد مسئله با
  :ردیگ یم شیپ در را راه دو اساس
 و پــاک یهــا جــان و نفــوس نکــهیا بــر دیــتأک و توجــه و نفــوس یبنــد طبقــه یکــی

 یتناسـخ نـوع چیهـ و شـوند یم جدا ماده جهان از یکل طور به مرگ از بعد افتهی تکامل
 بـه نکـهیا علـت بـه ناقص نفوس از یگروه که ردیبپذ را باور نیا نکهیا یگرید و ندارند
 رهـا مـاده بنـد و دیـق از انـد، افتـهین دسـت یعال مدارج به دنیرس یبرا خود لازم کمال

 مـرگ از بعـد انـد مانده ناقص که ینفوس که ردیپذ یم نایس ابن مانند زین او. گردند ینم
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 نایسـ ابـن البتـه دهند؛ یم ادامه خود اتیح به یماد جهان و ماده با ارتباط در یا گونه به
 نیـا آلام و لـذت و دانـسته نفـوس نوع نیا اتیح ۀادام محل را یآسمان اجسام و اجرام
 هـا آن اتیـح تیـفیک نیـیتب در یسـهرورد کـه یحال در است شمرده یپندار را نفوس
  .)٢١٣ـ٢١٢: ١٣٨۶ ،یثربی( دینما یم مطرح ار اجرام نیا از زانیآو یرهایتصو

 را باسـتان عهـد یحکما دگاهید کند یم تلاش خود یشگیهم روش بر بنا یسهرورد
بدیهی . بکاهد انییمشا دگاهید اعتبار و ّقوت از حال نیع در و نداند باطل کامل طور به

 ونانی انمیحک و هند یعلما مانند را تناسخ مسلمان، میحک کی عنوان بهاست که وی 
 نفـوس ّتعلـق که است لیدل نیهم به. کند ینم رد را آن زین کامل طور به اما رد،یپذ ینم

ُمثـل (زانیـآو یرهایتصو به را عمل و علم در ناقص  تناسـخ درسـت ِمـصداق و) ّمعلقـه ُ
  .)٢١۴ـ٢١٢: انهم( کند یم یتلق

 دییـتأ یبـرا کـه کند یم انیب را تناسخ به معتقد یحکما از یتعداد ۀینظر یسهرورد
 قـرآن اتیـآ به استناد با را تناسخ که یحال در کنند، یم استناد قرآن از یاتیآ به خود نظر
 بـه نئلاقـا لیـدلا هم و تناسخ رانکمن لیدلا هم که است آن بر او. نمود اثبات توان ینم

 مـا .دانـد ینمـ یافکـ شانیـمدعا اثبـات در را لیـدلا از دامک چیه و است ناقص تناسخ
 یناکـاف ایـ یکـاف و تناسـخ گـران ابطـال و گران اثبات لیدلا به پرداختن صدد رد اکنون
 و اسـت مطلب کی» مدعا «که میمطلب نیا حیتوض یپ در بلکه میستین آنان لیدلا بودن

 کـه آنجـا یسـهرورد .گـرید مطلـب است، یکاف مدعا رد ای اثبات یبرا لیدلا ایآ نکهیا
 هـم مـدعا ادلـه، بودن یناکاف با که ندارد نیا بر دلالت داند یم یناکاف را منکران لیدلا

  :دیگو یم ایاشق سرنوشت مورد در نمونه رایب همو. شود یم باطل
ِاثمجَـ ِْʺِاریَدَ فىِ واʏَəُصْأَفَ  اًّیثِجِ ََّ˷ھَجَ لَوْحَ  انواک نیالذ ةالشقاو هلأ امّأو  النقـل انک سواء  ـينَِ

 یاصیالـص عـن صواّتخلـ ذاإ ؛ةفیضـع هیف ضیالنق یفطر یعل الحجج نّأ ـًباطلا وأ اًّحق
  .)٢٩٨: همان: رک( خلاقهاأ حسب یعل ةّالمعلق الصور من لظلا لها ونیک ةیّالبرزخ

 ظلمـت ۀورطـ در افتـادن نفوسـشان، شـدن جدا و مرگ از بعد را ایاشق سرنوشت او
 مطلب نیا البته هک است آنان یاخلاق اوصاف محصول و رفتار با متناسب نیا و داند می
 ها آن به زین اشراق خیش خود هک یاتیآ به توجه با هکبل. ندارد تناسخ بر یدلالت گونه چیه

 یمایسـ شـدن معلـوم امر تِینها در و دارد اشاره ارانکگناه عذاب به است ردهک اشاره
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. شـود  مـیادآوریـ است، یخاص حالت که آنان عادات و خُلق با متناسب را افراد واقعی
 کـه یمطـالب نیآخـر در که یطور همان. است» اعمال ّتجسم «همان امعن کی به ن،یا

 را خـودش نظـر انیـب نکـهیا از قبـل و است داشته اظهار مورد نیا در کتابش نیآخر در
 را سـخنش محـور و پـردازد یمـ دسـت نیـا از یمطـالب بـه دینما یگرید زمان به موکول
 بـه نـاظر وجـه چیهـ بـه کـه دهد ی مقرار ها انسان کردار یِقیحق ۀچهر و اعمال ملکوت
  .باشد ینم یاصطلاح تناسخ

 انتقـال ۀدربار آنان دیعقا نقل به هند یحکما دید از تناسخ حیتوض یپ در یسهرورد
 دیـبا کـه اسـت آن بـر و پـردازد یم روح از شدن جدا از بعد وانیح بدن به ناقص ارواح
 بدن به یزیچ گرید واناتیح بدن از لذا شود؛ ینم لیتکم نور با جز نور که داشت توجه
 بدن به یانسان بدن از شهیهم خود پست اوصاف سبب به انوار بلکه ابدی ینم انتقال انسان

 از یبـدن خـود، تناسـب بـه یپـست یخـو هر ن،یهمچن. شوند یم ریسراز گرید واناتیح
 ءٌزْجُـ ʸُْْمِـ ٍاببَـ ِّلکُـلِ ٍابَْˆأَ ةُعَبْسَـ الهََـ  ۀیـآ بـه او جـا نیهمـ در. کنـد یم انتخاب را واناتیح
  .)٢٠٣: همان( دیجو یم استناد )۴۴ /حجر( ٌومسُقْمَ

 اسـت، هنـد یحکمـا نظر حیتوض مقام در هرچند اشراق خیش ح،یتوض نیا به نظر با
 تناسـب گرفتن نظر در که است نیا دیآ یبرم قرآن ۀیآ به استناد با ژهیو به او انیب از آنچه
 نـاظر شتریب انیب نیا بلکه ستین یاصطلاح تناسخ فیعرت ۀلازم خاص یوانیح با اعمال

  .کرد برداشت آن از را مسخ بتوان ًتاینها ای است یملکوت تناسخ به
 دگاهیـد بـه یملکـوت تناسـخ بـه تناسـخ نـوع نیـا ریتفـس دییتأ در که باشد دیمف دیشا

 نیـا از نفـس انتقـال از عبـارت را تناسخ اقسام از یکی یو. شود یا اشاره هم ملاصدرا
 کـسب ایـدن در کـه اسـت یاخلاق و اوصاف با متناسب که داند یم یاخرو بدن به بدن
 غلبـه نفس آن در یو صفات که یوانیح صورت به آخرت در ینفس نیچن. است کرده
 نـزد که است یامر نیا که کند یم انیب شتریب حیتوض در او .شود یم ظاهر است، نموده
 نقـل زین ملل و عیشرا ارباب از و است دهیگرد ممسل و ثابت شهود و کشف اهل ِبزرگان
 یاریبـس اتیـآ و» راسخ قدم هیف وللتناسخ لاّإ مذهب من ما «:اند گفته لذا و است شده
 تناسـخ از قـسم نیهم اساس بر یهمگ است شده وارد تناسخ مورد در که دیمج قرآن از

  .)٣۴٢: ١٣٨۵ ،صدرالدین شیرازی( گردد یم هیتوج و ریتفس
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 از تناسـخ ثبـوت بـر دیـتأک و اصـرار شانیا گمان به که دهد یم حیتوض نیهمچن او
 اقتباس ایانب از را حکمت انوار که ییحکما از او انینیشیپ و افلاطون مانند یبزرگان ۀیناح

 شـهود و کـشف فـروغ و رتیبص ها نیا رایز. است تناسخ از نوع نیهم ۀدربار اند نموده
 ،شـوند یمـ محشور صور آن به اعمالشان و اتین طبق بر که را یصور آن و نفوس باطن

 یملکوت چشم نیهم با و شود یم ّمجسم نظرشان در اعمال که اند دهید و نموده مشاهده
 ،یجـسمان افعـال ّتکـرر علـت بـه هـا انـسان نفـوس یبرا ایدن دار در چگونه که اند دهید

 مْھِِوهجُـوُ ʿََ ةَِامـیَقِْال مََْ˛ ُْʺرُشəُْـȹَوَ  اتیآ که یامر د؛یآ یم دیپد اعمال آن با مناسب یملکات
 دلالت آن بر ست،ها انسان حشر مقصود که )۵ /ریتکو( تْرَشِحُ ُوشحُوُْال اذَإِوَ  و )٩٧ /اسراء(
  .)همان( کند یم

 عنوان به را آن بتوان دیشا که هرچند میکرد نقل خیش از که یعبارت در ن،یا بر افزون
 کـه اسـت نیـا نکتـه ،نمـود قلمـداد اشراق خیش دگاهید از ختناس بحث در مهم یا نکته
 و کنـد یم مطرح لبشامط انیم در معترضه ای جمله عنوان به را تناسخ بحث اشراق خیش
 ۀجملـ ییجـا چیهـ کـه میدانـ  میو است یگرید مطلب انیب او هدف و گذرد  میآن از

 گونـه آن و ستین یلاص مطلب ۀانداز به تشیاهم ـباشد داشته که یمفهوم هر ـ معترضه
 اثبات یپ در» است یناکاف طرف دو لیدلا «که بعدش ۀجمل و جمله نیا ،داستیپ که
 وهیشـ نیـا از یگـاه شانیـها نوشـته در سندگانیـنو کـه گونـه همان. ستین تناسخ رد ای

 مفهـوم بـه معطـوف ًمعمـولا ذهن توجه بلکه کند ینم جادیا یا شبهه و کنند یم استفاده
  .است هیپا

 از پـس انـسان روح سرنوشت نییتب به توان  میآن از استفاده با که یگرید مهم لیدل
 اسـت مثـال عـالم وجود به یو اعتقاد پرداخت، اشراق خیش دگاهید از بدنش از ییجدا
 از یول است ّمجرد ماده از که است یهست از یا مرتبه و نامند یم زین برزخ علم را آن که
 نکـهیا نیعـ در که است یموجود یمثال ای یبرزخ وجودم کی .باشد ینم برکنار آن آثار
  .باشد یم ّمجرد ماده، از ،است برخوردار اعراض ریسا و وضع نیهمچن و فیک و کم از

 هیعرضـ عقـول همـان ایـ متکافئه عقول یبرخ را مثال عالم یوجود علت یسهرورد
 گوناگون یها شکل به و رفتهیپذ ّتمثل یجوهر صور مثال، عالم در. است آورده شمار به

ُمثـل و دانسته مثال عالم را ّمعلقه صور یسهرورد. شوند یم ظاهر ُمثـل از ریـغ را ّمعلقـه ُ ُ 
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ُمثل که است دهیعق نیا بر یو. است آورده شمار به یافلاطون  از انـد عبـارت یافلاطون ُ
ُمثـ ،متأله لسوفیف نیا نظر در یول. باشند یم ثابت ه،یعقل انوار عالم در که موجودات  لُ

 نیچنـ بـاب نیـا در یو عبارت نیع .باشند یم متحقق مجرده اشباح عالم در تنها ّمعلقه
  :است

ُمثل ستیل ةّالمعلق والصور...  ُمثل ّفإن فلاطونأ ُ  الأنـوار عـالم یفـ ةثابت ةیّنور فلاطونأ ُ
 ضیبـ بـه ّلتـذونی ما یعل للسعداء ةریمستن ومنها ةیّظلمان منها ،ةّمعلق مثل وهذه ةیّالعقل
  .)٢٨٩ و ٢١٠ـ٢٠٩: ١٣٨۶ ،یثربی: ک.ر( زرق سود اءیشقللأ و ردم

 دارند، فرق یافلاطون مثل با) معلقه مثل (معلقه یها صورت نیا که داشت توجه دیبا
 و یظلمـان یبرخـ معلقـه مثـل از اما اند، ثابت و بوده ینور یهمگ افلاطون مثل که چرا
 همـراه نوجـوان و دیسـف و بخـش لذت یها صورت با سعادتمندان. هستند ینوران یبرخ
 ّمعلقـه صور زین ملاصدرا. بود خواهند مواجه کبود و اهیس یها چهره با بختان هیس و شده
 شـمار بـه مـاده جهان و عقول عالم انیم برزخ را آن و دانسته اوسط عالم را مثال عالم و

 یمیابراه( تاس کرده قلمداد عالم نیا شناخت یبرا یا روزنه را انسان یقوا و است آورده
  .)٣۶۵ ـ٣۶٣: ١٣٨٣ ،ینانید

 از بعـد زکـارانیپره و زاهدان از متوسط ِخوشبختان ارواح که است معتقد یسهرورد
ُمثل قلمرو به بدن از ییجدا  زانـو بـه جهـنم در کـه بـدبختان ارواح و دنـوندیپ یم ّمعلق ُ

 جدا بدن از که یوقت )٩۴ /هـود( اند شده جان یب خود نیسرزم در و )۶٨ /میمر( اند درآمده
 یجـا خـود رفتـار و اعمـال تناسـب بـه یمثـال موجودات و ها صورت آنۀ یسا در شدند

ُمثل قلمرو به اند شده جدا انسان ای وانیح بدن از که ینفوس داشت؛ خواهند  وندنـدیپ یم ُ
  .)٢٠٩: ١٣٨٨ ،یاکبر(

 و ّمعلقـه صـور عـالم بـه نفـوس تعلـق طرح از پس یسهرورد هرچند رسد یم نظر به
 نفـوس ّتعلـق به یوقت ،برد یم نام تناسخ صحت عدم ای صحت از برزخ عالم با آن قیتطب
 برداشت آن از بتوان که یزیچ تینها و ابدی  میرییتغ تناسخ نوع کرد اذعان برزخ عالم به

 را آن وقـوع نْئلاقا که یاصطلاح تناسخ بر پس. است ماده عالم یورا در یتناسخ کرد
 ذهـن بـه یملکـوت تناسـخ بـه آن ریتفـس بلکه و ستین قیتطب قابل نددان یم ایدن نیهم در
  .است تر کینزد



  

خوان
باز

 ی
گاه
ظر
ن

 
ورد

سهر
 در ی

اب
ب

 
سخ

تنا
.../ 

شها
ژوه

پ

٣٩  

 در .شود یم قلمداد او یآرا و نظرات دانشمند، کی سخنان نیآخر ًمعمولای طرف از
 در امـا. دانـد یمـ باطـل را تناسـخ ًحایصـر آثـارش در ابتـدا اشـراق خیشـ تناسخ، بحث
 تناسـخ بـه او اعتقـاد ِملهـم ینوع به انشیب تدا،اب در اوست اثر نیآخر که الاشراق  حکمة
 بحـث نیـا در کـه یمحـور نیآخـر یولـ. پردازد یم یمطالب رادیا به باره نیا در و است

ُمثل شود  میپرداخته  از متوسـط ِخوشـبختان ارواح حیصـر یلـیخ و است ّمعلقه صور و ُ
ایـن  و )همـان: ک.ر( نـددا یمـ» ّمعلقه صور «قلمروشونده به وارد را زکارانیپره و زاهدان
 ارواح مـورد در. گـردد یمـ مـصطلح نـام نیـا بـا او از بعـد که است یبرزخ عالم همان

 و کننـد یمـ دایـپ یشتریـب تیموضـوع تناسـخ بـه نامعتقد نظر یمبنا بر که زین بدبختان
 نیـا اشراق خیش سخن نیآخر شوند، منتقل واناتیح بدن به ارواح نیا که است ّمتصور
 ۀیسـا در شدند، جدا بدن از یوقت» اند درآمده زانو به جهنم در «که احارو نیا که است
 شـد خواهنـد وارد مثـال قلمـرو به اعمالشان تناسب به ،یمثال موجودات و ها صورت آن

 توجـه جالـب خود نوع در گرچه که دیگو یم یمطلب اشراق خیش ادامه در. )همان: ک.ر(
 و شود ینم دهیفهم آن از یاصطلاح تناسخ د،نام یم» تناسخ «دیترد با را آن البته و است

  .ندارد یهمخوان نسخ فیتعر با
ُمثل یبرخ که است نیا گرید مطلب  خوشـبختان. اند ینوران یبرخ و یظلمان ّمعلقه، ُ

 نیـا چـون و ،کبود و اهیس یها چهره با بدبختان و شوند یم همراه ینوران یها صورت با
 کـه دارد امکـان ندارنـد هـم یا ژهیو گاهیجا و دارندن قرار رهیغ و نهیآ در ّمعلق یها بدن
 تناسخ گرفتار مظاهر نیهم بدن در دیشا دیگو یم او. باشند داشته ایدن نیهم در یمظهر
 از یگروهـ نقـل بـه ادامه در او .باشند ها صورت نیا حاصل طانیش و جن و باشند شده
 نیـا در قابـل بحـث موضوع .کند یم استناد ها صورت نیا دنید در انهیم و دربند یاهال

 کـه چرا ندارد؛ یهمخوان اشراق خیش سخن نیا با تناسخ جیرا فیتعر که است نیاباره 
 موجـودات نیا اًیثان است؛ دیترد محل گرید ابدان شکل به جن و طانیش تیجسمان ًاولا

 اسـت ممکـن ایـآ طانیشـ و جـن نکهیا اما .ستندین تناسخ قیمصاد از کدام چیه مشمول
 انگـاره نیـا کـه اسـت نیا در سخن. ستین ما بحث مورد ،نه ای باشند بدبختان احارو مظهر
 تناسخ فیتعر با ـگرید امر هر ای شود ادی تناسخ به آن از زین و ـ اشتباه ای باشد درستخواه 
  .ندارد یهمخوان
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 وجـود بـه شانیا اعتقاد اشراق، خیش دگاهید از تناسخ نییتب در ما لیدلا از گرید یکی
 مـزاج نیتـر معتـدل و نیتـر کامـل کـه را انسان النوع رب اشراق خیش و است نوعال رب

 یعال بیترک بر دانش، ۀبخشند و القدس روح بخش، روان یعنی داند؛ یم لیجبرئ است،
 مـسئله. )١٨٧ــ١٨۶: ١٣٨۶ ،یثربـی( کند تصرف او بدن در تا بخشد یم یمجرد روح انسان

 یطـ از بعـد یوجود نوع کی ریتدب ناسخ،ت ۀواسط به است ممکن چگونه که نجاستیا
 اسـت، انـسان النـوع رب از تر پست وجود در که یگرید نوع به یطولان ای کوتاه یعمر
 یا نکتـه ،بـدن ترک از پس نفوس یجاودانگ به اذعان و معاد از خیش نییتب شود؟ منتقل
  .)٢٠۶ـ٢٠۵: همان( اوست دیدگاه از تناسخ بطلان در مهم

  تناسخ الابط یمبنا نفس حدوث
 ْنفـس حـدوث ۀمسئل گردد، یم نییتب تناسخ آن به توجه با هک یمباحث نیتر مهم جمله از
 تناسـخ باشـد بـدن از شیپ نفس حدوث به لئقا که یسک. است بدن با همزمان ای شیپ
 بـه اعتقـادبا  یمناف ،بدن با همزمان نفس حدوث به اعتقاد اما. دینما یم یرفتنیپذ شیبرا

 بـدن از شیپـ نفـس هکـ باشـد مطرح توان یم یزمان تناسخ، ۀمسئل هک چرا ؛است تناسخ
  .باشد داشته وجود
 حادث بدن با همزمان نفس اگر که شود انیب است لازم مطلب نیا شتریب حیتوض در
 همان با چون و پردازد یم آن ریتدب به و بود خواهد تعامل در هم جسم همان با ًطبعا شود
 بـا زین جسم از مفارقت از بعد آن فیتکل و گرفت هدخوا تعلق آن به شده حادث جسم
 یحـد تـا دهیگرد مطرح اشراق خیش دگاهید مورد در که ییها نییتب و ّتجرد ۀادل به توجه
 بـه گـرفتن تعلق یبرا نکهیا علت به شود حادث جسم از قبل نفس اگر اما. است روشن

 نفـس در اسـتعداد جـادیا حـسب بـر یّتعلقـ آن ّتعلـق اگر البته و است جسم ازمندین آن
 یجـسم بـه جـز تواند ینم یطرف از و باشد داشته وجود تواند ینم ًاولا قطع طور به باشد،
 اسـاس نیـا بـر. کنـد دایـپ ّتعلـق اسـت، جسم آن رشیپذ یبرا خاص استعداد حائز که

 خـاص اسـتعداد گرفتن نظر در بدون ای جسم از قبل نفس حدوث قیطر از که یتناسخ
 بـه معتقـد کـه اسـت یسانکـ از اشراق خیش. گردد یم یمنتف باشد، سختنا اثبات یپ در

  .است بدن با همزمان نفس حدوث
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  :دیگو یم باره نیا در وی
 اّفإمـ ،ةموجود البدن قبللو کانت  هانّلأ ؛البدن قبل وجودها رّتصوی لا النفس ّأن واعلم

 تالانفعالا و فعالالأ نم البدن قبل زیّمم ولا محال، زیّمم دون رثّکالت ة،رثّکمت ونکت نأ
 انتک الأبدان عیجم یف فّتتصر ةواحد تیبق فإن .ةحدّمت ونکت أن اّوإم اتکدراالإ و
 ؛ذاکـ سیولـ واحـد هکـأدر ما الناس عیجم كدری أن جبی انکو ة،واحد نفس عیلجمل

 ةحادثـ فـالنفس ،تهـایّجرم امتناع یعل برهن وقد جسم، یفه ةالوحد بعد انقسمت وإن
 انَـَوحرُ اھَـیْلَإِ انَلْسَـرْأَفَ  قولـه آخـر یمثنـ و ةورکالمـذ »الـنفخ «مثـان هایعل لّدیو البدن مع

َّثم  قولــه هیــثنی )١٩/ مــریم( اًّیــکِزَ امًــلاَغُ كِلَــ بَهَــلأَِ  قولــه یإلــ )١٧/ مــریم(  رََآخــ اقًــلْخَ ُاهنَأْشَْ˃ــأَ ُ
  .)۵۴ ـ۴/۵٣: ١٣٨٠ ،یسهرورد( یّجسد بکیتر بعد )١۴ /مؤمنون(

 هکـ حیتوض نیا با کند؛ یم ارکان را بدن از قبل نفس وجود ان،یب نیا در اشراق خیش
 و است محال زیتما بدون ثّرکت و است ثرکمت هکنیا ای باشد موجود بدن از قبل نفس اگر
 زیـتم باعـث اتکادرا و اتکحر و افعال ۀواسط به هک بدن به نفس وستنیپ و بدن از قبل
 است؛ واحد شده، حادث بدن از شیپ هک ینفس هکنیا ای و ندارد وجود یزیتم شود، می
 اسـت نیـا اش لازمـه و کند یم ّتصرف ابدان تمام در بماند یباق واحد اگر حال، نیا در
 کادرا را آنچه مردم تمام است واجب آن تبع به و باشند نفس یک یدارا ابدان تمام هک
 و ستیـن گونه نیا هک یحال رد ،نباشد ها آن کادرا در یتفاوت و باشد سانیک کنند، یم

 نفـس هکـ اسـت نیـا مـستلزم شـود، میتقس ابدان تعدد به وحدتش از بعد نفس نیا اگر
 جسم عدم و) ستین انقسام قابل ّمجرد و است ریپذ میتقس یماد امر هک چرا (باشد جسم
  .است ّمستدل نفس بودن
 بـا هـا آن ارتبـاط امکان لیدل به بودند موجود بدن از شیپ نفوس نیا اگر نکهیا گرید
 هـا بـدن در تصرفـشان و شـدند یمـ کامـل ،یمـاد یها یگرفتار نداشتن زین و انوار عالم

 افتنیـ اختـصاص یبـرا بودند، موجود ها بدن از شیپ نفوس اگر نیهمچن و بود دهیفا یب
 یمـاد یهمگـ ْبـدن در مـؤثر عوامـل رایـز ؛نبـود کار در یّمرجح ژهیو یها بدن به ها آن

  .)١٨٨ ـ١٨٧: ١٣٨٨ ،یاکبر( گرید یها استدلال و ندارند وجود مجردات المع در و هستند
 از تناسـخ ابطـال در مـتقن یلـیدل تواند یم نیا ،»ندارند وجود ابدان از شیپ نفوس«

 اشـاره نفـخ بـه هکـ هـستند گواه قرآن از یاتیآ استدلال نیا بر. باشد اشراق خیش دگاهید
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 در او و میفرسـتاد او یسو به را خود روح ما «:دیفرما یم خدا که ییجا جمله از ،دارند
 دندار دلالت هک یاتیآ زین و )١٧ /میمر(» شد ظاهر میمر بر نقص و بیع یب یانسان لکش
 بـا. شـود یمـ ادیـ گرید خلقت با بدن به نفس الحاق از ،بدن بکیتر رکذ از بعد هکنیا بر

 را یاصـطلاح تناسـخ ۀیـنظر اشـراق خیشـ هک میباش یمدع میتوان یم ما مبنا نیا بر تأمل
  .است نداشته قبول

  تناسخ به معتقدان یاثبات لیدلا از یبرخ
 را ها آن و کنند یم استناد میرک قرآن اتیآ از یبعض به تناسخ کمسل طرفداران از یبرخ
  :میکن  میاشاره نمونه یارب مورد دو به لیذ در هک دانند یم تناسخ بر دال
َوم : اول ۀیآ ْمن اَ َالأ فىِ ةٍَّبادَ ِ َولا ضِرْْ ٍائرطَ َ نَ يرُطِیَ ِ َɚȵِْاحی ٌممأُ َّلاإِ هَِ ْفرط امَ مْلُکُاثَمْأَ َ َّ ْمـن ِابتَکِلْا فىِ نَاَ ِ ˁٍَْء 

َّثم ْرʻ لىَإِ ُ ِ
ِّ َ Ⱥُـəَْشرون ُ َ

 )بـا هک یا پرنده چیه نه و ستین نیزم در یا جنبنده چیه و ؛)٣٨ /انعام 
 چیهـ مـا هـستند شـما ماننـد ییهـا گروه] زین [ها آن هکآن مگر ندک یم پرواز خود بال دو
ــچ ــابک در را یزی ــوح [ت ــوظ ل ــا ردهکــن فروگــذار] محف ــه [ســپس می ــه] هم  یســو ب

 هکـ اسـت شـده اشـاره هکـنیا به توجه با نجایا در .دیگرد خواهند محشور پروردگارشان
 ۀیـنظر و نمـوده اسـتناد آن بـه تناسـخ اهل هستند، ها انسان مانند ییها امت زین واناتیح

 هـا انـسان هکـ حیتوضـ نیـا بـا. انـد دانـسته میرک قرآن اتیآ به مستند یا هینظر را تناسخ
 هر و هستند یمراتب یدارا خود علوم و صناعات و اعمال در هک هستند یاصناف و ها امت

 ها آن از صور نیا و گردد یبرم امت و اوصاف و اعمال آن از یکی به یا پرنده و جنبنده
 وانــاتیح هیـآ نیــا اسـاس بــرکـه  نـدیگو  مــیو )۵٣٠: ١٣٧٢ ،یسـهرورد( شــود یمـ صـادر
 بـه و شـده منتقـل وانـاتیح بـدن بـه مـرگ، از بعد هک اند بوده ها انسان مانند ییها امت

  .)٧/٨٣: ١٣۶۶ طباطبایی،( اند درآمده وانیح صورت
 بـر یدلالتـ چیهـ هیـآ نیا هک است نیا دیآ یبرم ریتفس از آنچه شبهه نیا پاسخ در اما
 اسـت، یانسان مجتمعات مانند یجهات از یوانیح مجتمعات اگرچه هک چرا ندارد تناسخ

 و هـستند شعور و کدر از یسهم یدارا ها آن رایز ؛بالقوه نه دارد یفعل ۀجنب شباهت نیا
  .)٢٢٨ ـ۵/٢٢٧: ١٣٧۶ شیرازی،مکارم ( هستند انسان هیشب جهت نیا از

ْقل : دوم ۀیآ ْهل ُ ِّأُ َ ٍّر مْئُکُ˶َ ْمن بِشَ ِذل ِ
ًمثوبة كََ َ ُ ْعنـ َ ِاالله دَِ ْمـن ّ ُلعنـه َ َ َ ُاالله َ َوغـضب ّ ِ َ ْعلیـ َ َ َوجعـل هَِ َ َ َ ʸُمـ ُ ْ َقـردْال ِ َ  ةَِ
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ɫْوا نََ َɜَوعبد َیرِاز َ َ َاغوتَّالط َ ٌّشر كَئَِولأُ ُ َمک َ ُضلأَوَ اًانَ ْعن َ ِسواء َ َ  بدتر به را شما ایآ بگو ؛)۶٠ /مائده( ِیلبَِّالـس َ
 بـر و ردهکـ لعنتـشان خـدا هک همانان ؛دهم خبر خدا شگاهیپ در فرکی نیا] صاحبان [از

 پرسـتش را طاغوت هک آنان و آورده دیپد انکخو و نگانیبوز آنان از و گرفته خشم آنان
  .ترند گمراه راست راه از و بدتر منزلت نظر از هک ندا نانیا اند ردهک

ْولقد : سوم ۀیآ َ َ ْعلم َ ِ ْدوتَْاع َینذَِّال تمَُُ ْالـسب فىِ مْکُمِـنْ اَ ْفقل تَِّ ُ ْلهـم نَـاَ ُ َقـرد اُو˝کُـ َ َ ِخاسـئ ةًِ ِ  و ؛)۶۵ /بقـره( ينََ
 پـس دیشـناخت یـکن ردنـدک تجـاوز] خـدا فرمان از [شنبه روز در هک را شما از یسانک
 و دارد دلالـت هـا انـسان مـسخ بر اتیآ نیا. دیباش طردشده ینگانیبوز :میگفت را شانیا

 داده رخ یاولـ قیـطر بـه هم تناسخ مسخ، وقوع با نیبنابرا و است اسختن ملازم زین مسخ
  .است
 را آن تـوان ینمـ قـتیحق در هکـ ردکـ اشاره یوتکمل تناسخ به دیبا لیدل نیا نقد در
 از وانـاتیح بـدن به لیتبد واناتیح بدن به انتقال بدون افراد نیا یها بدن و دینام تناسخ

 از یکـی نکـهیا بر علاوه. )٢٨٠ و ١/٢١٠: ١٣۶۶ یی،طباطبا: ک.ر( است شده کخو و مونیم
 و جسته مفارقت کالبدش از او روح انسان مرگ از بعد که است نیا تناسخ وقوع طیشرا
 در کـه اسـت نیـا در سـخن بحث مورد ۀیآ در که یحال در ،ابدی تعلق یگرید کالبد به
 خداونـد دسـتور بـه دارد تعلـق خودشان کالبد به روحشان و هستند زنده افراد که یحال
 و مـونیم مانند یوانیح ظاهر به انسان ظاهر از ها آن ظاهر و داده یجسم تیوضع لِیتبد

 تناسـخ بـر یدلالتـ یرو چیهـ بـه و اسـت مـسخ فِیتوص نیا و است شده لیتبد خوک
  .ندارد
 از فجـور و فسق اهل نفوس اگر که است نیا تناسخ به نامعتقد لیدلا از گرید یکی
 و افعـال یادآوریـ و تـذکر باعـث کـه یجـسمان یروین هر از و عالم نیا ماجرا و ها بدن

 یکلـ بـه اسـت آنـان باطـل دیـعقا و ناپسند ملکات آوردن خاطر به و شانیا حیقب اعمال
. بود خواهد چگونه و کجا شقاوت پس کنند صعود یاعل ملکوت عالم به و ابندی ییرها

 هـا بدن آن با امتیق روز در کهدارند  یاخرو ییها بدن شانیا که است نیا اشکال پاسخ
 ،صـدرالدین شـیرازی( شـد خواهـد برخـورد ها آن با اعمالشان با متناسب و شوند یم محشور
  .)٣۴٨ ـ٣۴٧: ١٣٨۵
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  گیری نتیجه
 را تناسـخ یمتقنـ لیـدلا بـا ،نموده ارائه الاشراق حکمة از شیپ که یآثار در اشراق خیش

 لیتفـص و حیتوضـ زین و نظرش یقطع اعلام عدم با کتاب نیا در اما است دانسته مردود
 شـده دیـترد نیا ساز نهیزم اند بوده تناسخ به لئقا که یانیمشرق از یبرخ و انینیشیپ ۀینظر
  .باشد تناسخ به لئقا ها آن تبع به زین او است ممکن که

 دیترد مورد تناسخ به اشراق خیش اعتقاد عدم است شده باعث هک یا مسئله ما نظر به
 شـده الاشـراق حکمـة یعنـی او اثـر نیآخر متن از هک است یاشتباه برداشت شود، واقع
 هیـنظر نیـا رد در او نیشیـپ لیـدلا بـا آن قیـتلف و اثر نیا در تأمل با هک یحال در ،است
 شیگـرا به هک یا اشاره اما. باشد تناسخ به لئقا تواند ینم اشراق خیش هک شود یم معلوم
 هکـبل ستیـن هـا آن تناسـخ یمعنـا بـه دارد عـالم نیهمـ در ماندن به ظلمات و ایدن اهل
 تعلـق دیـبا هک طور آن اند نتوانسته خود اتیح یط در آنان هک باشد نیا به ناظر تواند یم

  .ندیمایبپ را روح کمال مدارج و نندک قطع ظلمات از را خود
 یافکـنا هکـ اسـت نیـا اسـت تیاهم حائز یو مطالب در هک یمهم ۀتکن نیهمچن

 بـا هکـ چرا ستین تناسخ وقوع احتمال بر یدلالت وجه چیه به تناسخ رانکمن لیدلا بودن
  .شود ینم اثبات گرشید طرف ،مسئله یک لیدلا بودن یافکنا

 گفتـه کـه چنـان اما کند اثبات را مسخ تواند یم تناسخ اثبات در قرآن اتیآ به استناد
 مصطلح تناسخ وجه چیه به شد ایجو یریتفس کتب از دیبا را آن شتریب ریتفس البته و شد
 انتقـال بدون کند یم ادی آن از قرآن که یمسخ است یادآوری به لازم .کند ینم اثبات را

 بـه و شـده جـدا یبـدن از یروح نکهیا نه است داده رخ افراد بودن زنده حال در و روح
 اگـر ستین مناسبت یب اما. نهاد آن بر را تناسخ اسم بتوان که ردیگ تعلق وانیح کی بدن
 اسـت دانـسته» تناسخ «با ملازم را» مسخ «یا گونه به خیش که حیتوض نیهم به توجه با

 از یدرست استنباط اشراق خیش که دارد وجود هم احتمال نیا نکهیا بهشویم  لئقا میبتوان
  .است نداشته تناسخ انواع
 و لـقخُ هکـ شـد خواهـد یلکشـ همـان به یشق فرد رسد یم نظر به هکنیا آخر ۀتکن
 یمایسـ هکـ گونه همان است، کرده یزندگ گونه آن و بوده هیشب آن به او رفتار و یخو
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 عادات و رفتار او عادات و رفتار هک چرا ؛بود نخواهد نهیبوز لکش به هرگز یواقع انسان
 یمایسـ ۀمـسئل و بـود خواهـد صـادق زیـن مـوارد ریسا در امر نیهم و است نبوده نهیبوز
 تـشابه بحـث در و گذارند یم صحه آن بر اتیروا و اتیآ هک تاس یامر افراد، یوتکمل

 مـستدل یامـر شـان یوانیـح ۀجلو ای ها آن یملکوت و یانسان ۀجلو و افراد اتین و کردار
  .گذاشت صحه اشراق خیش نظر بر دیبا یم موارد نیا در نیبنابرا. است
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  یشناس تابک
  .ش ١٣٨٣ مت،کح، تهران ،اسلامی ۀفلسف در شهود و اندیشه شعاع ن،یغلامحس ،ینانید یمیابراه .١
  .ش ١٣٨٨ علم،، تهران ،الاشراق حکمة ۀترجم ،یفتحعل ،یاکبر .٢
  .تا ، بیروت، دار المعرفه، بی المعارف قاموس عام لکل فن و مطلبةدائربستانی، المعلم بطرس،  .٣
  .ش ١٣٨۵ ر،کالف دار، تهران ،یروانیش یعل ۀترجم و مقدمه ،معادشناسی جعفر، ،یسبحان .۴
، مؤسـسۀ تهـران ،یشـهرزور محمـد نیالـد شـمس شرح ،الاشراق حکمة ،ییحی نیالد شهاب ،یهروردس .۵

  .ش ١٣٧٢ ،یفرهنگ قاتیتحق و مطالعات
 مطالعـات و یانـسان علـوم پژوهـشگاه ،تهـران ربن،کـ یهانر ۀمقدم و حیتصح ،مصنفات مجموعه ،همو .۶

  .ش ١٣٨٠ ،یفرهنگ
  .ق ١٣٩۵ المعرفه، دار ،روتیب ،النحل و الملل م،یرکعبدال ،یشهرستان .٧
، تهران مصلح، جواد ۀترجم ،ة فی المناهج السلوکیهیالربوب الشواهد م،یابراه بن محمدصدرالدین شیرازی،  .٨

  .ش ١٣٨۵ سروش،
، مؤسسة قم ،یهمدان یموسو دمحمدباقریس ۀترجم ،القرآن تفسیر فی المیزان ن،یمحمدحسسید ،ییطباطبا .٩

  .ش ١٣۶۶ ،یالاسلام النشر
  .ش ١٣٧۶ ه،یالاسلام تبکال دار ،تهران ،نمونه تفسیر ناصر، ،یزرایش ارمکم . ١٠
، قـم ،الاشراق حکمة متن با همراه نظر و قیتطب با اشراق حکمت گزارش اشراق، حکمت ،ییحیدیسـ ،یثربی . ١١

  .ش ١٣٨۶ کتاب، بوستان
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  ١٣٩۴  بهار ـ تابستان،١۶ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  ماهیات حذف و یتّعل ۀرابط از صدرایی لیلتح
    ١شکر عبدالعلی  

  دهکیچ
هـا  با اثبات اصالت وجود و اعتباریت ماهیت توسط ملاصدرا، وجود محور بحـث

قرار گرفت؛ اما رسوبات مباحث ماهوی همچنان در میان ایـن مباحـث بـه چـشم 
ی و معلـولی، ّۀ علـملاصدرا بر مبنای اصالت وجود و نیـز تحلیـل رابطـ. خورد می

ه کرد و بر اساس آن وجـود را بـه رابـط و مـستقل ئضلعی از وجود اراتقسیمی دو 
رود  وجود معلول یا رابط، عین ربط و تعلق به علت خود به شمار مـی. تقسیم نمود

. و در واقع یک حقیقت حرفی و ربطی است و هیچ گونه استقلالی از خود ندارد
کـه وضـعیت سفی خواهد داشت؛ از جمله اینث فلمدهایی در مباحااین تحلیل، پی

 هـا آنشود؛ زیرا تمام وجودات ممکـن کـه ماهیـت از  ماهیت به کلی دگرگون می
در . شود، مصداق وجود رابط خواهند بود و اسـتقلالی نخواهنـد داشـت انتزاع می

توانند در جواب چیستی اشیا بیایند؛ زیرا تا چیـزی اسـتقلال  این صورت دیگر نمی
ایـن بـه . مفهومی نداشته باشد، شایستگی ندارد تا در جواب ماهو بیایدوجودی یا 

                                                        
 ٢٧/٩/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ٢/٢/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(ashokr@rose.shirazu.ac.ir) استادیار دانشگاه شیراز. ١
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 ما«ماهیت به معنای .  مفاهیم استۀها در حوز  حذف ماهیات و اندراج آنمعنای
مستلزم استقلال در مفهومیت است، در حالی که حقیقت » هو یقال فی جواب ما

تیجه آنچه دربـارۀ ماهیـات در ن. کند ها سلب می ِربطی ممکنات این استقلال را از آن
» هـو ما به الـشیء هـو«ماهیت به معنای . یابد شود، به مفاهیم استناد می گفته می

 ۀشود و از حیط رود که بر مبنای اصالت وجود، تنها شامل وجود می نیز به کار می
  .ماهیت خارج است

  .مفهوم، ماهیت، وجود رابط، ملاصدرا :یدیلکواژگان 
  طرح مسئله

یاب  ها، اثر شایانی در شناخت میزان توانمندی و چشم مسئله مد دیدگاهام و پیبررسی لواز
 قوت یا نقصان اصل نظریه دارد؛ زیرا این آثار و ۀصاحب نظریه، و همچنین کشف درج

 ظهـور ۀثیر خـود را در بـستر زمـان بـه منـصأثر از پیشینیان که تـألوازم، ثمراتی هستند مت
ار گذشتگان، امروزه در پرتـو لـوازم آن بهتـر درک به همین جهت حاصل ک. رسانند می
 با نوآوری در بسیاری از مباحـث فلـسفی، تحـولات اساسـی در صدرالمتألهین. شود می

هـا تقـسیم دو ضـلعی وجـود رابـط و مـستقل  یکی از این نوآوری. این حوزه ایجاد کرد
مـان و بـه است که گرچه ایشان به اختصار از این مسئله عبور کرده است، بـا گذشـت ز

  . از زوایای مختلف آن برگرفته شد و پرده١دست شارحان وی بسط بیشتری یافت
تقسیم شده اسـت؛ ایـن دو قـسم بـه » غیره فی«و » نفسه فی«که وجود به توضیح این

وجودی است که صرف » نفسه فی«وجود . دنشو ترتیب وجود مستقل و رابط نامیده می
تنهـا بـه کمـک غیـر و » غیره فی«ت؛ اما وجود نظر از غیر، دارای هویت و استقلال اس

یابد و بدون آن هیچ اسـتقلال مفهـومی و وجـودی بـرای آن متـصور  تعلق به آن معنا می
و » بنفـسه«، بـه »لنفـسه«، و وجـود »لغیـره«و » لنفـسه«، بـه »نفسه فی«وجود . نیست

 است ، ذات حق»فی نفسه لنفسه بنفسه«تنها مصداق وجود . تقسیم شده است» بغیره«
پس از آن به ترتیب جواهر و اعراض، از مصادیق دو شق دیگـر . )٢/٢٣٧: ١۴١۶سبزواری، (

در ایـن » بغیره«و وجود » لغیره«با وجود » غیره فی«تفاوت وجود . باشند این تقسیم می
همان گونه که اشاره شد، بدون غیر چیزی نیست، اما وجـود » غیره فی«است که وجود 

                                                        
از جمله در آثار حکیم سبزواری، علامه طباطبایی، مصباح یزدی و جوادی آملی بـه ایـن مـسئله پرداختـه . ١

  . اشاره شده استها آنبحث به ۀ شده که در ادام
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تـوان آن را بـه شـکل مفهـومی   از غیر، نفسیتی دارد کـه مـینظر  خودش صرف»لغیره«
 این قسم از وجود که مصداقش اعراض هستند، در مقام تحقق امستقل تصور کرد؛ منته

، »بغیـره« یعنـی وجـود ،قـسم دیگـر. خارجی، وجودش برای غیر و متکی بـه آن اسـت
ف دومی در مقام خلا همان جواهر هستند که بر خلاف اولی، دارای استقلال بوده و بر

عـین » غیـره فـی«بـه عبـارت دیگـر، وجـود . باشند تحقق، برای غیر و متکی به آن نمی
وابسته به علـت ایجـادی و متکـی بـه غیـر » لغیره« وجود ،وابستگی و تعلق به غیر است

بنـابر ایـن وجـود جـوهر . تنها وابسته به علت ایجادی خود اسـت» بغیره« است و وجود
.  اما وجـود رابـط عـین وابـستگی اسـت،ض دو وابستگی داردیک وابستگی، وجود عر

مین أاگر علاوه بر طرد عدم از خود، وصفی بـرای وجـود دیگـر نیـز تـ» نفسه فی«وجود 
» وجود نعتـی«خواهد بود و گاهی با تعبیر » وجود فی نفسه لغیره«کند، وجود رابطی یا 

نهـا عـدم را از خـود طـرد ، ت»فی نفـسه لنفـسه«اما وجود ذاتی یعنی وجود. شود بیان می
  .هیچ نفسیتی ندارد» غیره فی«اما وجود . کند می

کند؛   وجود رابط را از وجود رابطی متمایز می١ به پیروی از استاد خودصدرالمتألهین
و » وجـود محمـولی«در مقابل » وجود رابط«. زیرا این دو اصطلاح به یک معنا نیستند

بـودن » غیره فی«برخوردار نیست؛ یعنی حقیقتی جز قرار دارد و از هیچ نفسیتی » نفسه فی«
است که این نفسیت همانند اعـراض، » نفسه فی«دارای وجود » وجود رابطی«اما . را ندارد

غیـر » برای غیر بودن«این بنابر. )٨٢ـ ١/٨٠: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی(برای غیر متحقق است 
شود این اسـت کـه وجـود رابـط،  یای که در اینجا حاصل م نتیجه. بودن است» در غیر«از 

  .آید حقیقتی جز ربط و تعلق به غیر ندارد و حتی بدون لحاظ غیر به ادراک هم نمی
با اثبات اصالت وجود و اشتراک معنوی مفهوم آن و پذیرش تشکیک در مراتب وجود، 

 معلـول بـا علـت خـود، رابـط و عـین وابـستگی ۀتنها راه صحیح در توجیه و تبیین رابطـ
 میـان ۀانکار وجود رابط، به معنای گسیختگی رابط.  معلول نسبت به علت استدانستن

صدرالدین (مطابق اصالت وجود، تنها وجود صلاحیت علیت را دارد . معلول و علت است
؛ معلول نیز جز وجود نیست و در عین حال با علت نیز یـک چیـز )٢/٣٨٠: ١٩٩٠، شیرازی

                                                        
 خـود بیـان الافق المبینتمایز وجود رابط از وجود رابطی را اولین بار میرداماد، استاد ملاصدرا، در کتاب . ١

  ).١٢۴ :خطیۀ میرداماد، نسخ: ک.ر(است کرده 
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: همـان(ط باشـد و ایـن ارتبـاط مقـوم آن اسـت ؛ پس باید خود وجود با علت مرتبنیستند
ون و تجلی آن ئ که معلول عین ربط و وابستگی به علت است و از شا؛ به این معن)١/٢١۶

یکی از نتایج اساسی این مسئله، تبدل ماهیت به مفهوم است که در این . رود به شمار می
 معـانی لغـوی و بـرای تبیـین بحـث ابتـدا لازم اسـت. مقاله به آن بذل توجه شده اسـت

  .های مفهوم و ماهیت روشن شود تا از خلط مبحث پرهیز شود اصطلاحی واژه

   مفهومۀواژ
  :رود این واژه در سه معنا به کار می

شده یا معنا و مدلولی که لفظ  ی ادراکا اسم مفعول از فهم است به معنْمفهوم) الف
به عبارت دیگـر، . )۴/۴٢٧٨ :١٣٧٩معـین، (شود  کند و از لفظ فهمیده می بر آن دلالت می

  .مفهوم با معنا، مدلول و مراد، مساوی است
در اصطلاح منطقی مفهوم یعنـی چیـزی کـه در مقابـل مـصداق اسـت؛ همـان ) ب

در واقع مفهـوم، . معنایی که در ذهن تصور شده است، هرچند معنا و مدلول لفظ نباشد
مصداق، وجود خـارجی وجود ذهنی شیء است که از حقیقت اشیا انتزاع شده است و 

ایــن معنــا از مفهــوم، نــسبت بــه معنــای اول، . )١/۶٣: ١٣٩٠مظفــر، (رود  آن بــه شــمار مــی
شود، ولـی ایـن  تر است؛ زیرا معنای اول، مقید است به آنچه از لفظ فهمیده می گسترده

معنا از مفهوم، مقید به قید لفظ نیست، بلکه حتـی اگـر از طریـق کتابـت یـا اشـاره نیـز 
  .شود ک چیز در ذهن تصور شود، به آن مفهوم گفته میمعنای ی

هـا سـاخته  های مختلف دارند، مفاهیمی کـه از آن با توجه به اینکه حقایق اشیا گونه
در این حالت . شده، شخص معین خارجی است گاه شیء درک. شود نیز متفاوت است می

شده  قت درکگاه حقی. ی استئشود نیز یک مفهوم جز مفهومی که در ذهن ساخته می
یک امر کلی است که در مصادیق مختلف موجود است و مفهومی کـه از آن در ذهـن 

  .شمار صدق کند تواند بر مصادیق بی شود نیز مفهوم کلی است که می ساخته می
گاهی نیز ذهن قادر است مفهومی را از یک امر عدمی اخـذ کنـد؛ صـورت ذهنـی 

شـود و  ه تحقق نداشته باشد منطبق مـیشود، بر هر چیزی ک که از حقیقت عدم اخذ می
به این ترتیب مفهوم، یعنی چیزی که از یک . آیند ها مصادیق مفهوم عدم به شمار می آن
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  .کند ی یا کلی و یا عدمی حکایت میئ جزحقیقت
 یعنـی ؛در اصطلاح علم اصول، مفهوم چیزی است که در مقابـل منطـوق باشـد) ج

پس مفهوم، آن چیزی است کـه لفـظ . آید ست میده آنچه به طور غیر مستقیم از لفظ ب
باشد، بلکه مـدلول التزامـی  دلالت مستقیم بر آن نداشته باشد و مدلول مطابقی لفظ نمی

  .)١/١٠٧: تا ، بیهمو(آن است 

  معنای ماهیت
» تـاء«آن » تـاء«نـسبت و » یـاء«آن » یـاء «؛ ماهیت در اصل ماهویت بـوده اسـتۀواژ

آن » هـاء«ادغام شـده اسـت و » یاء«در » یاء« و »یاء« قلب به» واو«مصدریه است و 
همچنـین . است» هو ما«ماهیت مشتق از که  نیز معتقدند یبعض. مکسور گردیده است

» تـاء«نـسبت و » یـاء«ی اسـتفهامیه و »مـا« ماهیت مرکـب از ۀواژکه گفته شده است 
 یی بـه جـاگـاه.  شده است»هاء« تبدیل به »الف«د بعد از ئ زاۀمصدریه است و همز

  .)٣/١۶۶٣: ١٣٧٩سجادی، (ماهیت، مائیت گفته شده است 
» بالـذات«است که بـه آن » ما به الشیء هو هو«یکی از معانی اصطلاحی ماهیت، 

؛ یعنی ذات و حقیقت یک چیز را ماهیـت )٨١۶ و ١/۶٨۵: ١٩٩۶تهانوی، (شود  نیز گفته می
: ١٣۶٠ صـدرالدین شـیرازی،(شـود  ماهیت به این معنا وجود را نیـز شـامل مـی. گویند آن می
بر اساس اصالت وجود، این معنا از ماهیت مساوی با وجود خواهد بود؛ زیـرا بـر ایـن . )١١٠

ْمبنا، ماهیت تنها اعتبار ذهن است، در حالی که ماهیت به این معنـا، همـان حقیقـت شـیء 

  .دهد ل میمورد نظر است و تنها وجود است که تحقق عینی دارد و حقیقت اشیا را تشکی
معنای اصطلاحی دیگر ماهیت عبارت است از آن امر ذاتی که در جواب چیستی از 

ما یقـال «منظور از . شود بیان می» المقول فی جواب ما هو«آید و با تعبیر  یک شیء می
شود، شایـستگی  ال میؤ، آن امر ذاتی است که وقتی از چیستی اشیا س»هو فی جواب ما

  .)٩٨٧: ١٩٩۶جبر و دیگران، (ال بیاید ؤاز این سآن را دارد که در پاسخ 

  تفاوت ماهیت با مفهوم
  : بدین قرار خواهد بودها آنه به معانی مفهوم و ماهیت، تفاوت جبا تو
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؛ زیـرا شـامل مفهـوم )١۶٠: ١٣٩١شـیروانی، (باشـد   مفهـوم، اعـم از ماهیـت مـی)الف
که عدم مطلـق و ماننـد آن  در حالی ،شود محالات ذاتی و عدم مطلق و مانند آن نیز می

 ما یقال فـی جـواب مـا«ال شود و ماهیت به معنای ؤ سها آنچیزی نیستند که از چیستی 
  .ها بیان شود آندر پاسخ » هو

مفهوم حقیقی همان معقول اولی و ماهیت به حمل شایع است، نه ماهیـت بـه حمـل 
 ثـانوی عقـولاتم. اولی که خودش یک مفهوم اعتباری و در شمار معقولات ثانیه است

 بیاینـد ذهن در هم توانند نمی و هستند ماهوی غیر و اعتباری حقیقی، مفاهیم خلاف بر
 و نیـست برقـرار عینیت ها، آن مصداق و مفهوم بلکه میان شوند، موجود خارج در هم و

باشـد؛ امـا  برقـرار میانشان ذاتی تطابق یک که نیست ای به گونه مصادیقشان بر حملشان
کرجـی، (شوند و با هم تطابق ذاتی دارنـد  کل متواطی بر افراد خود حمل میماهیات به ش

  .)٢٣٧ـ٢٢٧: ١٣٧۵
ّماهیت در مقابل انیت یا وجود، به معنای ذات هر چیزی کـه حـاکی از چرایـی آن ) ب

رود کـه مـرادف فارسـی آن   و به شکل اسم مصدری به کار مـی)١٣٧: ١٣٩٠شیخ، (است 
  .گرفته شده است» ما هو« مصدر جعلی است که از این اصطلاح، یک. است» چیستی«

کنـد کـه  سـازد و بیـان مـی ماهیت، ذات و ذاتیات مصادیق خود را منعکس مـی) ج
 هـا آن خارجی چه چیزی هستند، امـا مفهـوم، از اصـل تحقـق و واقعیـت داشـتن یاشیا

  خـارجی،ی ذهن انسان قادر است در مواجهه با اشـیا،به عبارت دیگر. کند حکایت می
مطهـری، (هـا بـه دسـت آورد  دو مفهوم هستی و چیستی، یعنـی وجـود و ماهیـت را از آن

  .)۵٠٢ـ۶/۴٩٧: ١٣٧٧
 اشیای خارجی به یک معنـا ۀمفهوم وجود و هستی، مشترک معنوی بوده و بر هم) د

 بـر هـا آناما مفاهیم ماهوی، مفاهیمی هستند که هـر کـدام از . کند و یکسان صدق می
  .)١۴۴ـ١۴٣: ١٣٩١شیروانی، (کند  ت صدق میبخش خاصی از موجودا

شـود و  ماهیت گاهی به وجـود خـارجی و گـاهی بـه وجـود ذهنـی موجـود مـی)   ه
خارجیت و ذهنیت عین ذات او نیست، اما مفهومی که در مقابل ماهیت اسـت، محـال 

ل به وجود با حفظ اصـل ّبه عبارت دیگر ماهیت قابل تبد. است که در خارج یافت شود
شود و این به معنای مغـایرت  باشد، در واقع وجود در ذهن عارض بر ماهیت می ذات می



  

 عل
طۀ
 راب
ی از

درای
 ص
لیل

تح
ّ

ات
اهی
ف م

حذ
ت و 

ی
/ 

شها
ژوه

پ

۵٣  

باشـند   دو به لحاظ مفهومی است؛ زیرا در مقام واقع و مـصداق، متحـد و واحـد مـیآن
بـه . باشـد ل به وجـود نمـیّبر خلاف مفهوم که قابل تبد. )۶/۵٠: ١٩٩٠، صدرالدین شیرازی(

شود،   مصداق اطلاق میْعلیه مفهوم ّ و به محکی،د فرْعلیه ماهیت ّهمین جهت به محکی
  . و ماهیت دارای فرد است،یعنی در خارج مفهوم دارای مصداق

شود، اما نه از قبیل  از خصوصیات مفهوم این است که بر مصادیق خود حمل می) و
مفهوم برای مصادیق خود از قبیل عرض برای ذات اسـت، . حمل جنس و نوع بر افراد خود

شود و به عبارت دیگـر،  یت به عنوان یکی از کلیات خمس بر افرادش حمل میولی ماه
 مطهـری، ؛٢٢١ــ٢٢٠: ١٣٧۵کرجی، ( انتزاعی است ولی ماهیت همان ذات شیء است ْمفهوم
١٣۶١/٣٢: ٧(.  
 امفاهیم ماهوی همان ادراک انفعالی از واقعیت عینی خارجی است بـه ایـن معنـ) ز

 بسیطه ۀ هلیۀیابند به صورت قضی در ذهن انعکاس میهای عینی هنگامی که  که واقعیت
شـود کـه یکـی در   گرفتـه مـیهـا آنکم دو مفهوم اسمی از  گردند و دست منعکس می

 از مفـاهیم مـاهوی اسـت و دیگـری کـه مفهـوم ًگیـرد و معمـولا طرف موضوع قرار می
 ثانی به شـمار  و معقولگیرد و از مفاهیم فلسفی موجود است در طرف محمول قرار می

  .رود می
 ۀقـو در آن خیـالی صـورت دیـد، را سـفیدی رنگ ما چشم که  هنگامی، مثالرایب
 تعبیـر سـفیدی ماهیـت بـه آن از کـه یابـد مـی انعکـاس عقل در آن کلی مفهوم و خیال
 انعکـاس ۀوسـیل بـه ذهـن کـه بپذیریم را آن بسیطه ماهیات در که یمناچار ما و شود می

 کند، می حاصل شناخت ها آن از و گردد می آشنا ها آن با عقل، در بسیطه ماهیات ِمفهوم
 ماهیات که باشیم لئقا را نامنطقی و فلاسفه مشهور ۀنظری همان مرکبه ماهیات در گرچه

 اجنـاس آوردن دسته ب و عرضی جهات از ذاتی جهات تشخیص و ذهنی های تحلیل با
  .)١/٢٧٢: ١٣۶۶ ،مصباح یزدی(شوند  می شناخته فصولی، و

امـا . شـمار اسـت  ذاتی مفهوم عقلی، قابلیت صدق و حمل آن بر افراد بـیۀلازم) ح
 ذاتی در ماهیت وجود ندارد، بلکه اگـر بـا وجـود اتحـاد پیـدا کنـد، تـشخص ۀاین لازم

  .)٢٨٧ـ١/٢٨۶: همان: ک.ر(ود، تشخص است  ذاتی وجۀیابد، زیرا لازم می
  :های مفهوم با ماهیت در جدول زیر منعکس شده است  تفاوتۀخلاص
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  ماهیت  مفهوم
  .اخص از مفهوم است  .اعم از ماهیت است

مفهوم حقیقی، معقول اولی و ماهیت به حمل 
  .شایع است

ماهیت به حمل اولی یـک مفهـوم اعتبـاری و 
  .معقول ثانی است

ر مصادیق خود بـه شـکل مطابقـت حمل آن ب
  .ذاتی نیست

حمل آن بر مصادیق خود بـه شـکل مطابقـت 
  .ذاتی است

  .دهد ذات و ذاتیات خود را نشان می  .کند از اصل تحقق اشیا حکایت می
مفهوم هستی مشترک معنوی است و بـه طـور 

  .کند یکسان بر اشیای خارجی صدق می
کـدام تنهـا بـر بخـشی از  مفاهیم مـاهوی هـر

  .کند وجودات صدق میم
  .ل به وجود استّقابل تبد  .ل به وجود استّغیر قابل تبد

  . آن فرد استهعلی ّمحکی  .محکی علیه آن مصداق است
  .همان ذات است  .انتزاعی است

  .شمار ندارد قابلیت صدق بر افراد بی  .شمار دارد قابلیت صدق بر مصادیق بی
ــ   فلــسفیۀمفــاهیم غیــر مــاهوی و معقــول ثانی

 فعال ذهـن میـان دو یـا چنـد ۀحاصل مقایس
  .واقعیت خارجی است

هـای  مفاهیم ماهوی ادراک انفعالی از واقعیت
  .خارجی است

  های شارحان حکمت متعالیه بررسی دیدگاه
توان اشاره کرد کـه وجـود رابـط بـه دلیـل ربـط و  شده، می اکنون با توجه به بستر فراهم

معنای حرفی بوده و قطع نظر از وجود مـستقل وابستگی محض به وجود مستقل، دارای 
، »آیـد آنچه در جواب ماهو مـی«حقیقتی ندارد و به همین جهت فاقد ماهیت به معنای 

شـود و مـستلزم اسـتقلال  باشد؛ زیرا ماهیت به این معنا در پاسخ از چیستی واقـع مـی می
گونـه  مفهومی است، در حالی که وجودهای رابـط بـه معنـایی کـه گفتـه شـد از هـیچ

باشـند و از معـانی حرفـی هرگـز  استقلالی برخوردار نیستند و دارای معنـای حرفـی مـی
شوند بـه  بر این پـایه ماهیـاتی که از وجودهـای مقید انتزاع می. شود ماهیتی حاصل نمی
در واقـع ماهیـات . )٢/١٣۶بخش پـنجم از : ١٣٧۶جوادی آملی، : ک.ر(شوند  مفاهیـم ملحق می
شوند که تنها از ظهور و تجلیات وجود حکایـت   به مفاهیمی مبدل میمطابق این تحلیل

کنند؛ زیرا حقیقت وجود که منحصر به ذات واجب الوجود اسـت، مـاهیتش همـان  می
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، هرگز »هو ما یقول فی جواب ما«بدین معنا که ماهیت به معنای  ١، و وجود اوستّانیت
یگری مانند انسان و حیوان نیز به در این صورت معانی ماهوی د. در ساحت او راه ندارد

ــی ــیئیت تحــول م ــد  امکــان و ش ــن نتیجــه. )همــان: ک.ر(یابن ــانی  ای ــه از مب ای اســت ک
ای کـه  آید، نتیجـه  یعنی اصالت وجود و به ویژه امکان فقری به دست میصدرالمتألهین

 از آثـار وی بـه چـشم ییصاحب حکمـت متعالیـه بـه آن التـزام نداشـته و در هـیچ جـا
ای است که در ابتدا به آن اشاره کردیم که نتایج و آثـار یـک  این همان نکته. دخور نمی

  .ماند نشیند و گاهی از دید صاحبان آن نیز پنهان می نظریه در بستر زمان به بار می
نیز باید گفت که اگـر حقیقـت » هو ما به الشیء هو«در خصوص ماهیت به معنای 

 نیز نخـواهیم داشـت؛ ا ماهیت به این معن،شدو ذات شیء یک معنای استقلالی داشته با
در واقـع .  به وجود مستقل، حقیقت دیگری نداردزیرا گفتیم که وجود رابط جز وابستگی

به معنای این است که دیگر چیزی به نام معقولات اولی نخواهیم داشت، بلکه آنچـه در 
یت بـه معنـای حقیقـت اما اگر ماه. ماند، معقولات ثانیه است حوزۀ فلسفه و منطق باقی می
 که ذات و حقیقت این شیء، همـان وابـستگی و ا بدین معن،ربطی و تعلقی چیزی باشد

  . آنگاه ماهیت به این معنا قابل تصور است،تعلق محض به علت خویش است
علی نـوری، وجـود رابـط را در شـمار نویسان آثار ملاصدرا مانند آقـا برخی از تعلیقه

 مبنی بر اخـتلاف صدرالمتألهینآنان در ذیل سخن . اند دهمقولات و ماهیات قلمداد کر
نوعی وجود رابط و وجود محمولی و عدم تنافی آن با اشتراک معنوی حقیقـت وجـود، 

، هر دو از یک سنخ هستند )مستقل(اند که وجود رابط و محمولی  چنین برداشت کرده
 معنـا کـه وجـود  اعتبـاری اسـت بـه ایـنهـا آن یکی است، اما اختلاف ها آنو حقیقت 

گانه است، اما وجودات رابط تحت یکی از ایـن مقـولات  محمولی خارج از مقولات ده
 اضافه را در شمار معقولات ثانیه قـرار داده ۀوی سپس مقول. آید میۀ اضافه دریعنی مقول

  :است

                                                        
  عنوانی با این عبارت آمدهالاسفاردر . اند صدرا و شارحان وی فصلی را به این مبحث اختصاص دادهملا. ١

ه لا ّ أنـیبمعن«: گوید  ملاصدرا در توضیح این تعبیر چنین می.»تهّته ماهییّّ واجب الوجود إنّفی أن«: تاس
: ک.؛ نیز ر١/٩۶: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی(» ةّد عن مقارنة الماهیّ المجرّ الوجود الخاصیة له سوّماهی

  ).۴۶: ١٣۶۴طباطبایی، 
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حـدی المقـولات إا بالذات، وما یقابلـه هـو سًأ خارج عن المقولات رّالوجود المحمولی ّإن
 هی من المعقولات الثانیة، و المعقـولات الثانیـة لهـا نحـوضافة وعنی مقولة الإأشرة الع
  .)١/٧٩: ١٩٨١نوری، ( ّبحسبه تکون من سنخ حقیقة الوجود المحمولیق ضعیف وّتحق

: ک.ر( صدرایی نیست ۀاما این برداشت قابل پذیرش وفاداران به مبانی حکمت متعالی
خ تـوان از سـن ابل مناقشه است؛ زیـرا وجـود رابـط را نمـی و ق)٢۶٢: ١٣۶٢دینـانی، ابراهیمی 

وجود مستقل دانست، به دلیل اینکه یکی عین وابستگی است و جز تعلـق و ربـط حقیقـت 
ملاصـدرا . دیگری ندارد، اما دیگری استقلال صرف است و هیچ گونه تعلق به غیـر نـدارد

بط و وجود محمولی تنهـا کند که اتفاق میان وجود را  بحث خود، اشاره میۀهم در ادام
 اضــافه از ۀکــه مقولـضـمن این. )١/٧٩: ١٩٨١، صـدرالدین شــیرازی(اشـتراک در لفـظ اســت 

  .رود معقولات ثانیه نیست، بلکه مطابق نظر مشهور، یکی از مقولات ماهوی به شمار می
د، دارای ن ربط محض باش، ممکنات نسبت به ذات حقۀپس در صورتی که مجموع

آنچه که در پاسخ از چیستی قـرار . شوند  و در جواب ماهو واقع نمی بوده١معنای حرفی
بدین قرار ماهیاتی که از وجودهای . نگیرد، ماهیت به معنای مقول در جواب ماهو ندارد

شوند و معقولات اولی نیز در این الحـاق، بـا  شوند، به مفاهیم ملحق می گرفته میقید برم
 و بر این اساس، )٢/١٣۶بخش پنجم از : ١٣٧۶آملی، جوادی (سرنوشت خواهند بود  ماهیات هم

  . فلسفی خواهند بودۀ بلکه از سنخ معقولات ثانی،مفاهیم ماهوی از مقولات نبوده
کند که انتزاع ماهیـات از وجودهـای امکـانی در صـورتی  حکیم سبزواری اشاره می

رنـد ا خودشـان مـورد سـنجش قـرار گیمیسر است که این وجودهای امکانی در قیاس بـ
خـوردار  گونه نفسیت و ماهیتی بر در مقایسه با ذات حق تعالی از هیچها آنگرنه تمامی و

نفسه به لنفسه و لغیره به اعتبار  بنابراین تقسیم وجود فی. )٢/٢۴٢: ١۴١۶سـبزواری، ( ٢نیستند
گـردد و در  قیاس ممکنات با یکدیگر است و در قیاس با خداوند این تقسیم متزلزل مـی

  .یابد کاهش می» غیره فی«و » نفسه فی«دو قسم نهایت به 
                                                        

 یـا مقیـد بـه قیـد ،اگر معنـای اسـتقلالی دارد. ی است یا خیر یا دارای معنای استقلال،در هر زبانی کلمه. ١
امـا اگـر معنـای مـستقل نداشـته .  یا مقید به زمان نیست که اسم خواهد بود،زمان است که فعل نام دارد

وجود رابط نیز از ایـن .  اسم و فعل معنا پیدا کند، در این صورت حرف نام داردۀباشد، بلکه تنها به واسط
  .ی حرفی است که سوای از غیر، استقلال مفهومی و وجودی نداردجهت شبیه معنا

ٌّإن الوجود، رابط و رابطی ثمة نفسی. ٢ ّّ ُ   .)٢/٢٣٧: ١۴١۶سبزواری، (ضبط ا وك فهاّ



  

 عل
طۀ
 راب
ی از

درای
 ص
لیل

تح
ّ

ات
اهی
ف م

حذ
ت و 

ی
/ 

شها
ژوه

پ

۵٧  

مـا یقـال فـی « علامه طباطبایی نیز وجودهای رابط را فاقد ماهیت بـه معنـای مرحوم
  :فرماید دانسته و می» هو جواب ما

ّلأن المهی الوجـودات ة، وّة بالمفهومیـّهـو، فهـی مـستقل ات هی المقولة فی جـواب مـاّ
  .)٣٠: ١٣۶٢(ة ّمفهومی بالًّالرابطة لا مفهوم لها مستقلا

 بـا هـا آن ۀملاهادی سبزواری انتزاع ماهیت از وجودهای امکانی را مشروط به مقایـس
 هـا آنداند، امـا علامـه طباطبـایی ایـن انتـزاع را منـوط بـه لحـاظ اسـتقلالی  یکدیگر می

 معتقـد اسـت کـه ماهیـت صـدرالمتألهینعلامه طباطبایی در خصوص کـلام . داند می
چ حکمی ندارد، نه دارای استقلال است و نه اقتضای وابـستگی دارد، خودی خود هی به

این یک ماهیت گاهی بـا نظـر بنابر. ِز آن وجود مقارن با اوستبلکه احکام آن بالاصاله ا
شود که در ایـن صـورت دارای معنـای اسـمی و اسـتقلالی  تام به لحاظ ماهیت دیده می

شود و معنای حرفـی  ورد التفات واقع میاست، و گاهی با نظر غیر تام به لحاظ ماهیت م
  .)١/٣٢٧: ١٩٨١(کند  و ربطی پیدا می

توان با نظر اسـتقلالی لحـاظ  این از نظر علامه همان گونه که معانی حرفی را میبنابر
 به همین شکل ، را در شمار کلماتی قرار داد که دارای معنای مستقل هستندها آنکرد و 

تـوان ماهیـت را  ستقلالی لحاظ نمود که در آن صورت میتوان به وجود رابط با نظر ا می
اما حکیم سبزواری انتزاع ماهیت از وجودات رابط را منوط بـه لحـاظ . از آن انتزاع کرد
کنـد و آن   به شکل دیگـری تفکیـک مـی،کند، بلکه وی به جهت اعتبار استقلالی نمی

 اما بـه اعتبـار ،لی ندارنداین است که این موجودات به اعتبار مقایسه با ذات حق استقلا
البتـه . رونـد مقایسه با یکدیگر است که برخی جوهر و برخی دیگر عرض به شـمار مـی
 هـا آننفـسه  باید توجه داشته باشیم که وجود اعراض وجـود لغیـره هـستند و وجـود فـی

 کـه جایگـاهی تلاش مرحوم علامه طباطبایی و سبزواری بـر ایـن اسـت. مفروض است
  .بندبرای ماهیات بیا

نیست؛ زیرا اگر چنین » ما یقال فی جواب ما هو«ماهیت غیر تام در نظر ایشان به معنای 
شود و در این صـورت معنـای حرفـی و ربطـی نخواهـد  باشد، محمول و طرف واقع می

 آورده و به جای ماهیت، هالحکم نهایةایی همین مسئله را در کتاب علامه طباطب. داشت
دهد که اصطلاح ماهیت غیر   و این نشان می)٣٠: ١٣۶٢(ه است به کار بردرا  مفهوم ۀواژ



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۴

 / 
رۀ 
شما

١۶

۵٨  

  .آید، نیست می» ماهو« ایشان به معنای همان ماهیتی که در جواب ۀ در تعلیقتام

  نقد بیان علامه طباطبایی
کلام مرحوم علامه مبنی بر ماهیت نداشتن وجود رابـط مـورد نقـد برخـی از شـاگردان 

ب که اگر منظور از وجود رابط همان روابط در قـضایا ایشان قرار گرفته است، بدین ترتی
 سـؤال شـود، مگـر اینکـه ها آنباشد، در این صورت حاکی از خارج نیست تا از ماهیت 

وجود ذهنی آن مراد باشد و چنانچه ایـن حکـم شـامل وجـودات امکـانی عینـی شـود، 
 نظر ایشان به. ماند مستلزم این مشکل جدی است که هیچ مجالی برای ماهیت باقی نمی

توان گفـت، سـلب ماهیـت از ایـن وجـودات  حداکثر چیزی که در تقریر این سخن می
 نظـر اسـتقلالی هـا آناند، اما عقل توانـایی آن را دارد کـه بـه  است از آن حیث که رابط

  .)١/٧٧: ١٣۶٣مصباح یزدی، ( ماهیت جوهری و عرضی انتزاع کند ها آنبیفکند و از 
ان گفت که منظور از وجود رابط همان ممکنات خـارجی تو در ذیل کلام ایشان می

 )٢/٢۴٢: ١۴١۶سـبزواری، : ک.ر(ن صدرایی ااست و این موجودات مطابق بیان برخی شارح
اند، اما  اند و از این جهت فاقد ماهیت در مقایسه با ذات واجب الوجود عین ربط و تعلق

 بـا هـا آنحـاظ سـنجش انتزاع ماهیات جوهری و عرضی از ایـن وجـودات امکـانی بـه ل
  .یکدیگر است

  مل در چند مسئلهأت
ممکن است اشکالی در اینجا با توجه به ماهیت نداشتن وجودهای امکانی مطـرح ) الف

 محدودیت است و به همین جهت از واجب تعـالی ۀشود به این مضمون که ماهیت نشان
 امکـانی فاقـد  حال اگـر موجـودات،که وجود نامتناهی است، ماهیتی قابل انتزاع نیست

  . ذات حق قرار گرفته و نامحدود باشندۀآید که در رتب  میماهیت باشند، لازم
پاسخ این اشکال آن است که ذات واجب تعالی فوق ماهیت اسـت، امـا وجودهـای 

مرتبۀ واجب تعالی چون نامتناهی است، حـد و مـرزی . امکانی و رابطی دون ماهیت هستند
ای  اما ماسوای او که روابط صرف هـستند، بهـره. ر گیرد ماهیت قراۀندارد تا در محدود

پس ماهیت نداشتن ملازم با عدم . از وجود ندارند تا از محدودیت آن ماهیت انتزاع شود
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 نیست، بلکه همان گونه که شیخ اشراق بـه ایـن مـسئله توجـه داشـته اسـت، محدودیت
 ذات ۀید که در رتبـآ نفس و مافوق آن در عین حالی که وجود محض هستند، لازم نمی

 از آن متـصور نیـست؛ مَّ زیرا وجود واجب وجود محضی است که ات؛واجب قرار گیرند
  .)١/١١۶: ١٣٨٠سهروردی، (اما وجود نفس، وجودی ناقص و پرتوی از نور اوست 

 ۀآیـد کـه علیـت از مقولـ  مـیاگر علیت و معلولیت عین ذات آن دو باشد، لازم) ب
با پـذیرش ایـن لازمـه، ذات . بدون دیگری مستحیل استمضاف باشد، زیرا تعقل یکی 

یکی آنکـه ذات واجـب :  عرضی واقع شده و دو محذور را در پی داردۀحق تحت مقول
 ۀآید؛ زیـرا مقولـ ذات حق ترکیب لازم می گردد و دیگر آنکه در تعالی دارای ماهیت می

 فـصل محتـاج  به، نوعیِ در شمار اجناس عالیه است و جنس در تحصل، اضافهِعرضی
  .)۵١: ١٣۶٠؛ همو، ٢/٣٠١: ١٩٩٠، صدرالدین شیرازی(است 

 از طریق صرف الوجود و ماهیت نداشتن ذات واجب، به این اشـکال صدرالمتألهین
گنجـد تـا تحـت مقولـه یـا   ذهـن نمـیۀچنین پاسخ داده است که وجود صرف در حیط

  .)همان(جنس واقع شود 
 اضـافه و ۀشود که مقولـ ین شکل پاسخ داده میاما بر مبنای رابط بودن معلولات به ا

وقتی که معلول به دلیل صرف وابـستگی . تقسیم جوهر و عرض مربوط به ماهیات است
. فاقد ماهیت باشد، دیگر سخن از مقولات در میان نخواهد بود تا این اشکال پیـدا شـود

ماهیت در متضایفان دو ماهیت هستند که تعقل یکی منوط به تعقل دیگری است، یعنی 
در . گـردد  اصل مسئله منتفی می،اما با فرض فقدان ماهیت. شود  اخذ میها آنشناسایی 

آیـد،  مـیبرواقع صدرالمتألهین با نفی ماهیت از ساحت مقدس واجب تعالی در مقام پاسخ 
  .رود  پیدایش آن از میان میۀ انتفای ماهیت از دامن ممکنات زمینۀاما در اینجا از ناحی

نکتـه ایـن کر است که ملاصدرا از تحلیل عمیـق و دقیـق اصـل علیـت بـه لازم به ذ
یابد که هر علتی با تمام ذات و حقیقت خود، علت است و معلول نیز با تمـام  دست می

بنابراین معلول، حقیقتی غیر از حقیقت علت مفیض . ذات و حقیقت خود، معلول است
وی سـپس اشـاره . تقل تعقل نمودای که بتوان آن را به شکل مس خویش ندارد، به گونه

ی و معلولی در نهایت به یک وجود بسیط حقیقی منتهی ّ وجودات علۀکند که سلسل می
. د بـر ذات اسـتئشود که فارغ از هر گونه کثرت و نقصان، و منزه از تعلق به امر زا می
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  :کند  در نهایت، حاصل بحث خود را این گونه بیان میوی
البـاقی ا هـو الحقیقـة وًا فـاردًا أو سـنخً واحـدًلموجودات أصلا لجمیع اّق أنّتحقن وّتبی
ونه وهـو ؤشـونه وهو الذات وغیره وأسماؤه ونعوته وهو الأصـل ومـا سـواه أطـواره وؤش

  .)٣٠٠ـ٢٩٩: ١٩٨١، همو( اتهّحیثیالموجود وما وراءه جهاته و

آنچـه غیـر از او بـاقی  در واقع حاصل این بحث همان وحدت وجود واجبی است و
  .ماند جز ظهور و تجلی وجود حق چیز دیگری نخواهد بود یم

، ، تعلقـی و غیـر مـستقل باشـدوقتی وجود ممکنـاتکه ممکن است گفته شود ) ج
گاهی جـز ذات واجـب  آید که ممکنات در ذات واجب حلول کنند؛ زیرا تکیه  میلازم
  .د و این حلول توأم با اتحاد استندارن

کـه ذات واجـب تعـالی، محـل نمایـد و آن این یدر اینجا اشـکال دیگـری نیـز رخ مـ
گردد؛ زیرا ممکنات طبق ایـن  حوادث و تغییرات بوده و متصف به صفات ممکنات می

  .)۵١: ١٣۶٠؛ همو، ٢/٣٠۵: ١٩٩٠، همو(روند  ون و نعوت ذات حق به شمار میئبیان، ش
 پاسخ این دو مشکل بر مبنای اصول پیشین چنین است که نیـاز بـه محـل داشـتن از

 در چیزی باشد جزء مقولات عرضـی اسـت، ّامری که حال. عراض استَخصوصیات ا
ِبا نفی ماهیت از دایرۀ وجودات رابط . چنان که محل نیز باید تحت مقولۀ جوهری قرار گیرد

. شـود و منتفی شدن مقولات جوهری و عرضی، باب اشکال حلـول بـه کلـی بـسته مـی
  .دارند و نیازی به قابل ندارند تا در آن حلول کنندوجودات رابط تنها به علت یا فاعل تکیه 

علت، قابل نیست که  امکانی نیز باید گفت در خصوص اتصاف ذات حق به صفات
گیرد  ند و اگر اتصافی صورت مییممکنات پرتو ذات او. تا به این صفات متصف گردد

اتی است که اتصاف ذات حق به صفعلاوه بر این. ذات و کمال آن استبعد از تمامیت 
  .)١٨٩ ـ١٨٨: ١٣٨٩شکر، ( او تراوش کرده است ۀکه خود منشأ آن بوده و از ناحی

  گیری نتیجه
امـا . بر مبنای اصالت وجود، همان وجـود اسـت» هو ما به الشیء هو«ماهیت به معنای 

چنـین . آیـد ماهیت به معنای مشهور، عبارت است از آنچه در پاسخ از چیستی اشیا مـی
تقلال در مفهومیت است؛ زیـرا تـا چیـزی اسـتقلال مفهـومی نداشـته پاسخی مستلزم اس
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این استقلال مفهومی، با رویکرد ملاصدرا بـه . تواند در پاسخ از چیستی بیاید ، نمیباشد
وی با اصیل دانـستن وجـود و تقـسیم آن بـه . گردد وجود و ماهیت، از ماهیت سلب می

علولی، به این نتیجه رسـید کـه وجـود ی و مّ علۀرابط و مستقل و همچنین با تحلیل رابط
. معلول عین وابستگی به علت خویش است و واقعیتی جز تعلق به علت خـویش نـدارد

گونـه  ایـن نتیجـه بـه معنـای سـلب هـر. تمام ممکنات مشمول این حکـم خواهنـد بـود
این ماهیات که در پاسخ از چیـستی بنابر. ی و مفهومی از ممکنات استاستقلال وجود

 زیـرا از روابـط محـض کـه ؛آیند، جایگاه خود را از دست خواهند داد ت میاین ممکنا
ماهیت نیز باید اندک استقلالی داشـته . هیچ استقلالی ندارند، ماهیتی قابل انتزاع نیست

 وجود رابط، هیچ گونه استقلالی ۀباشد تا بتواند در جواب چیستی بیاید؛ اما با طرح مسئل
در ایـن حالـت اسـت کـه هـر . ماند حقیقی باقی نمیجز برای ذات حق به عنوان علت 

مـدهای اایـن از پی. خورد شود، به مفاهیم پیوند می حکمی که با عنوان ماهیت صادر می
 در باب اصالت وجود و تقسیم آن به رابط و مـستقل اسـت صدرالمتألهین ۀاساسی نظری

یابد ایـن  ن راه میآنچه ایشان از این بحث به آ. که در آثار وی به آن تصریح نشده است
است که حقیقت هستی، تنها اختصاص به ذات حق دارد و مابقی موجودات، تجلیـات 

هـای وجـودی   سـایهۀدر واقع سایر موجودات به منزل. روند و نشئات ذات او به شمار می
ویژگی سـایه ایـن اسـت کـه گرچـه هـیچ گونـه وجـودی را دارا . حقیقت هستی هستند

به همین جهت است کـه در . دهد احب سایه را نشان مینیست، هنرش این است که ص
ایـن نتیجـه حـاکی از . های خداوند یاد شده است  به آیات و نشانهها آنمتون وحیانی از 

هـای عقلـی خـود را بـه  کنـد یافتـه  با مبانی خود تـلاش مـیصدرالمتألهیناین است که 
  .دها را با یکدیگر سازگار کن معتقدات دینی نزدیک کند و یا آن
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  ١٣٩۴  بهار ـ تابستان،١۶ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  شناسانۀ بررسی هستی
  های اخلاقی حسن و قبح و گزاره

  محقق اصفهانی و علامه طباطباییدیدگاه از 
    ١ فیاض صابریعزیزاالله  
    ٢حسین غفاری  
    ٣مصطفی اسفندیاری  

  دهکیچ
های کلام و اخلاق کانون نزاع  ترین مباحثی که از دیرباز در دانش یکی از بنیادی

هایی چون حسن تکلیف، قبح ظلم و گنـاه،  سرفصل ۀمای دانشمندان آن علوم و بن
تـلازم میـان حکـم ، قبح عقاب بلابیان، قبح تکلیف مالایطاق و قاعدۀ عدل الهی

 ماننـد هـا آنبـر هـای مـشتمل  حسن و قبح و گزارهبوده، مسئلۀ ... عقل و شرع و
  .باشد ، می»عدل حسن است و ظلم قبیح است«

... ّه مناسبت مباحثی چون وضع، تجـری و معاصر، محقق اصفهانی بۀدر دور      
های اخلاقی شد و  بودن حسن و قبح و گزاره در دانش اصول فقه مدعی اعتباری

منـسجم نظریـۀ اخـلاق بـا ارائـۀ علامه طباطبایی با الهام از او در فلـسفه و فلـسفۀ 
                                                        

 ٢٩/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١/۵/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  . مشهداستادیار دانشگاه فردوسی. ١
  .(hghafari@ut.ac.ir) دانشیار دانشگاه تهران. ٢
  .(rahigh504@gmail.com)) نویسندۀ مسئول(استادیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی . ٣
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  .، به بسط و تبیین آن پرداختاعتباریات
تـوان بحـث  های اخلاقی به سـه گونـه مـی حسن و قبح و گزارهًاساسا دربارۀ       
سـه حـوزه هـر  در .شناسـی  معرفـت.٣ ،شناسی  هستی.٢ ،شناسی  مفهوم.١ :کرد

دگاه  از دیـهـا آنشناسی  دار بیان هستی هایی وجود دارد که این مقاله عهده پرسش
  .ستها آناین دو اندیشمند و اختلاف رویکرد آنان در اثبات اعتباریت 

هـا را   آن گـزاره،سینا و دیگر حکیمـانمحقق اصفهانی با استناد به سخن ابن       
ندارند و ی عقلا الامری جز توافق آرا  که واقع و نفسهمشهورات گنجانددر زمرۀ 

 امـا علامـه .گرایانـه همخـوانی دارد اواقعگرایانـه و نـ عبارات او با دو رویکرد واقع
  . داده استها آنرایانه رأی به اعتباریت گ طباطبایی با رویکرد واقع

گرایـی،  واقـع مـشهورات،هـای اخلاقـی،  حسن و قـبح، گـزاره :یدیلکواژگان 
  .ذاتی
  مقدمه

ها از دیرباز مـورد توجـه حکمـای  های مشتمل بر آن گمان حسن و قبح افعال و گزاره بی
اند یا در  ها در شمار یقینیات ترین بحث این است که آیا این گزاره و قدیمیذشته بوده گ

  هــا را انــد؟ کــه فــارابی و ســایر حکمــای پیــشین آن  محمــودهیمــشهورات و آرازمــرۀ 
: ١۴٠٨؛ همـو، ٨٩ ـ ۵۴: ١۴٠۵؛ همو، ٣٣ـ٣٢: ١٣٧۶؛ همو، ۶۴ـ ۶٣: ١۴٠٧فارابی، ( دانستهاز یقینیات 

 را هـا آن بعـد از وی یسینا و حکما  ابن،محقق اصفهانی ی طبق گزارش، ول)۴٢۵ ـ۴١۴/١
  .)۴١ـ٢/٢۵: ١٣٧۴اصفهانی، غروی ( اند  محموده جای دادهیدر مشهورات و آرا

ست، به ایـن ها آنبودن   ذاتی و عقلیها آنترین مسئله در  در پی این بحث، جنجالی
 بـدون دخالـت هـر امـر نیـز آیـا عقـل و ؟اند یا خیـر ً که آیا افعال، ذاتا حسن و قبیحامعن

متکلمان مـسلمان را در دو سـو این مسائل،  را دارد یا خیر؟ ها آندیگری توانایی ادراک 
انـد و اشـاعره  ذاتی و عقلیطرفدار حسن و قبح ) امامیه و معتزله(عدلیه . قرار داده است

ای را  ان ادله خویش و رد ادعای مخالفییک برای اثبات ادعا ند و هریمنکر هر دو ادعا
اعتباریات توسط محقق اصفهانی در دانش معاصر نظریۀ که در دورۀ ند تا اینا هارائه نمود

ّتحلیل وضع، ملکیت، حجیت، تجری ومباحث (اصول فقه  بخـش   و الهـام،مطـرح...) ّ
یق در آن قیـک بـه تـد و هـرردیـد اخـلاق گفلـسفه و فلـسفۀ علامه طباطبایی در حوزۀ 

هـای  حسن و قـبح و گـزارهجانبه دربارۀ  جود این داوری دقیق و همهبا ولکن . پرداختند
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  . هستیمها  دانشمند فرزانه و تحلیل آن نیازمند واکاوی عبارات این دو،اخلاقی
هـای  بـودن بحـث و بایـستگی تفکیـک حـوزه این نوشتار ضمن اذعـان بـه طـولانی

ادن در خلـط میـان شناسی برای گریـز از فـرو افتـ شناسی و معرفت شناسی، هستی مفهوم
در را اصـفهانی و علامـه طباطبـایی  مقام اثبات و ثبوت، کوشیده است تا دیدگاه محقق

 کـه بـه دلیـل هـای اخلاقـی واکـاوی نمایـد شناسی حـسن و قـبح و گـزاره هستیحوزۀ 
 آنـان در ایـن حـوزه نیـز اشـاره یشناسـی، بـه آرا شناسی به مفهوم وابستگی بحث هستی

  .شود می

  سن و قبحشناسی ح مفهوم
: ١۴٠۵؛ همـو، ۴۵٢: ١٣۵٩طوسـی، ( نـدا ه ذکـر کـردامتکلمان برای حسن و قبح، چهار معنـ

، تلائم و تنافر با طبـع. ٣، ّمدح و ذم یا استحقاق مدح و ذم. ٢، کمال و نقص. ١ :)٢٣٩
  .فاعلموافقت یا مخالفت با غرض و انگیزۀ . ۴

  دیدگاه محقق اصفهانی
  :آثارش گفته است دیگر  وهالدرای نهایةاصفهانی در محقق 
های برهانی  از گزاره »عدل حسن است و ظلم قبیح است«امثال قضایایی مثل ) الف

قضایای برهـانی کـه ایـن دانان در مواد اولیۀ  نزد منطق.  قرار دارندها آننیستند و در برابر 
 گانه است، مطابقت با واقع معتبر اسـت، امـا در قـضایای مواد منحصر در بدیهیات شش

ست؛ زیرا این قضایا واقعیتـی جـز ا عقلا معتبر ی محموده مطابقت با آرای و آراهمشهور
  .)٣١۴ـ٢/٣١٢: ١٣٧۴غروی اصفهانی، (  عقلا ندارندیتوافق آرا
که عدل استحقاق مدح دارد و ظلم اسـتحقاق ذم دارد ثبـوت ایـن دو مراد از این) ب

 محقـق گونه که الامر همان  نفس آنان است نه ثبوت دریاساس توافق آرا نزد عقلا و بر
  .)٢/٣١۴: همان(طوسی به آن تصریح کرده است 

  با قـضایای برهـانی ضـروری آنـ عقلا بر آن توافق داردیکه آرا ـفرق مشهورات ) ج
 کـه از آن هـستند مفید تصدیق جازم افزون بر مطابقت با واقع ،ست که قضایای برهانیا

انـد، ولـی  کـه مفیـد تـصدیق جـازمشهورات مـخـلاف  رشـود بـ تعبیر به حق و یقین می
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  عقلا معتبر استی با توافق آراها آن معتبر نیست، بلکه مطابقت ها آن با واقع در مطابقت
  .)۴١٧ و ۴١٢، ٢/٣١١همان، (

تجری هتک بـر مـولی ظلـم اسـت و ظلـم « ِحکم: گوید ّاو در بحث تجری می) د
 . ... قـضایای مـشهوره اسـتست کـه داخـل دری اا  از همان احکام عقلیه»قبیح است

امثال این قضایا از اموری است که به لحاظ مصالح عمومی و حفظ نظام و بقـای نـوع، 
حـسن عـدل و قـبح ظلـم بـه معنـای که قضیۀ ّبر آن متفق است و اما این عقلا همۀ یآرا

سـت کـه مـواد برهانیـات  اجهـش آندح و ذم از قـضایای برهـانی نیـست واستحقاق مـ
و واضح است که استحقاق مدح و ذم نـسبت ... گانه است ت ششمنحصر در ضروریا

 نـسبت ِ طـرفین در حکـم بـر ثبـوتّ تـصوربه عدل و ظلم از اولیات نیست به طوری که
کافی باشد وگرنه چگونه ممکن است که در ثبوت این نسبت بین عقلا اختلاف باشـد؟ 

 :همـان( نیـات نیـستبرهادر زمـرۀ ) حسن و قـبح(پس ثابت شد که امثال این قضایا ... 
  .)٣٢ـ٣/٢٨

ای اسـت کـه موجـب  این حقیقت که عدل و احسان مشتمل بر مـصلحت عامـه)   ه
ای است که موجب اختلال نظـام  و ظلم و عدوان مشتمل بر مفسدهشود  میحفظ نظام 

سن عدل و قـبح ُنزاع در ح... یابند و میها آن را در انسانگردد، امری است که همۀ  می
 ، در ایـن مقـامامـدع. صحت مدح بر اولی و صحت ذم بـر دومـی اسـتظلم به معنای 

 نه ثبوتشان در افعال به همان شکلی ، عقلایثبوت حسن و قبح است آن هم به توافق آرا
 مـدح ر عقلا را به حکـم بـ،این مصلحت عام.. .اند و که مشتمل بر مصلحت و مفسده

 ، عـامۀطـور آن مفـسد مینانگیزد و ه میعلی که مشتمل بر آن مصلحت است برفاعل ف
 پـس ایـن .انگیزد  مفسده است برمینّعقلا را به حکم به ذم فاعل فعلی که مشتمل بر آ

 :١٣٧۶، همـو( گردد تحسین و تقبیح از عقلا موجب حفظ نظام و مانع از اخلال به آن می
  .)۴ پاورقی، ٢/١۵۶و١ش

  نقد و بررسی
وی ح و ذم تعریف شده اسـت و ، حسن و قبح به استحقاق مداو طبق برخی عبارات .١

  .)١٨۴ـ٨/١٨١: تا بیایجی، ( آن را محور نزاع متکلمان قرار داده است
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َمثلا فعـل الـف حـ: است کهآن  عبارات محقق اصفهانی با این رویکرد حاصل سن ً
ّاست و فاعل آن مستحق مدح است و فعل ب قبیح است و فاعلش مستحق ذم اسـت و 

 فعل الف و ب استحقاق های نوع توافق دارند که فاعل یعقلا با هدف حفظ نظام و بقا
 کـه البتـه انـد های حقیقی افعـال بر این اساس، حسن و قبح از ویژگی. مدح و ذم دارند

انـد و   اخبار و قابل صدق و کذبسنخ، از ها آنهای مشتمل بر  نسبی و متغیرند و گزاره
افـق عقـلا بـر مـدح یـا ذم اجتماعی خواهند بود که همان توگر یک پدیدۀ ًصرفا حکایت

گواه دیگر بر ایـن . یردگ شناختی قرار می تعاریف جامعهاست و لذا این تعریف در زمرۀ 
و ی مـدح و ذم بـه حیـوانی ها  عبارات دیگر وی است که بعد از تقسیم انگیزه،برداشت

  :گوید عقلایی می
 باشـد هغایـبـا مـدح و ذم، نـسبت غایـت و ذوال گاه نسبت افعال پسندیده و ناپسند هر

ًپذیرد و عقلایی است و اساسـا   نوع صورت مییحفظ نظام و بقاّمدح و ذم به انگیزۀ 

 نـوع یحفـظ نظـام و بقـا که عقلا بـه انگیـزۀ آید استحقاق مدح و ذم آنگاه پدید می
: ١٣٧۶اصــفهانی، غــروی (هــای شخــصی  توافــق بــر مــدح یــا ذم نماینــد و نــه بــه انگیــزه

  .)٢/١۶٠و١ش

. هــای اخلاقــی متوجــه ایــن برداشــت خواهــد بــود بــودن ارزش یالبتــه اشــکال نــسب
توان گفت حسن و قبح از صفات حقیقی افعال نیستند و ایـن مـستلزم  گونه که می همان
  . هم نیستها آنبودن  نسبی
» صـحت مـدح و ذم«، »مدح و ذم«گانۀ   در مجموع عبارات وی، از عناوین سه.٢

بـه نظـر کـه  ممکـن اسـت گفتـه شـود اسـتفاده شـده اسـت،» استحقاق مدح و ذم«و 
رسد این سه عنوان مترادف و معادل هم باشند؛ زیرا مدح و ذم از افعال عقلا و تـابع  نمی

که استحقاق مدح و ذم محـل مناقـشه اسـت کـه آیـا واقعیـت  آنان است در حالیارادۀ 
ه، که مدح و ذم بالفعل در خارج وجود داشـته باشـند یـا نـنظر از این عینی است با صرف

بحث دربارۀ استحقاق، نیازمند تأمل و واکاوی است، برخی آن را از امور بنایی و برخی 
تـر  ند که دومی به صواب نزدیکا دیگر آن را به استعدادهای واقعی و تکوینی بازگردانده

 هـردر . جا جای بحث از استعدادها نیـستًاساسا اینکه است و ممکن است گفته شود 
کنـد کـه   اصفهانی این است که چگونه ایشان تـصریح مـی، پرسش ما از محققصورت
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اگر حـسن و  ،آری! ؟الامری جز آن ندارد گردد و نفس  عقلا بر میی و قبح به بناحسن
 بـه اسـتحقاق یـا صـحت هـا آنقبح را به مدح و ذم تفسیر کنیم درست است، اما تفسیر 

  .)۴ۀ تعلیق: همان( کم جای تأمل دارد مدح و ذم ناتمام است و دست
کید بر آن در عبارات وی، شـاید بـرای دوری از » عقلاء بما هم عقلاء« قید .٣ و تأ
که اگر حسن و قبح ناشی از عواطف و های ناشی از احساسات باشد چه آن ها و ذم مدح

گفتـه، در قلمـرو  د در نتیجـه تعریـف پـیشنشـو عقل خارج میتوهمات باشند، از دایرۀ 
  .گرفتشناختی قرار خواهد  تعاریف روان

مان مسلمان و نیـز تابعـان ّکه محقق اصفهانی به پیروی از متکلرسد این  به نظر می.۴
 محـور نـزاع در تفـسیر حـسن و قـبح را در معنـای )١/٢١٩: تـا بی( وی مانند مرحوم مظفر

رسد اصل نزاع در این  به نظر میکه  چه آنناتمام باشدنیز اند،  استحقاق مدح و ذم دانسته
انـد یـا نـه و آیـا وجودشـان حقیقـی اسـت یـا   و قـبح وجـود خـارجیاست که آیا حسن

  .)١۶٠ـ٢/١۵٨و١ش: ١٣٧۶، ؛ اصفهانی۴۵ ـ ۴/۵: ١۴٣١، هاشمی شاهرودی( اعتباری؟

  بررسی دیدگاه علامه طباطبایی
تلائم و یا تنـافر «حسن و قبح را خصوصیتی طبیعی دانسته که به معنای طباطبایی علامه 
  .)١٠٨ ـ١٠٧: ١٣۶۵(  است»مدرکهبا قوۀ 

تردید نیست که ما بسیاری از حوادث طبیعـی را دوسـت داریـم و « :گوید ایشان می
داریم و حـوادث دیگـری را دشـمن داریـم و چـون بـد  دانیم دوست می چون خوب می

 را مطلـق هـا آنتـوان خـوبی و بـدی   ولی پـس از تأمـل نمـی.... دانیم دشمن داریم می
جانوران دیگـری نیـز هـستند کـه که بینیم   داد؛ زیرا می واقعیت مطلقها آنانگاشته و به 

پس باید گفت دو صفت خوبی و بدی کـه ... . باشد خلاف روش ما می  برها آنروش 
اعـصاب  ما دارند نسبی بوده و مربوط به کیفیت ترکیب سلسلۀ نزد حسی ِخواص طبیعی

طبیعـی خاصـۀ توان گفت خـوبی و بـدی کـه در یـک  پس می. باشند ًیا مغز ما مثلا می
باشـد و چـون  مدرکه مـیاست ملایمت و موافقت یا عدم ملایمت و موافقت وی با قوۀ 

گیرد پس ما هر فعلی را که انجام  هر فعل اختیاری ما با استعمال نسبت وجوب انجام می
دهـیم؛ یعنـی فعـل خـود را  ّفعاله است انجام میکه به مقتضای قوۀ دهیم به اعتقاد این می
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در . دانـیم دانیم و همچنین تـرک را ناسـازگار مـی اله میّفعو سازگار با قوۀ  ملایم پیوسته
دانـیم و خـوب و  دانیم و در مورد ترک، فعل را بد می مورد فعل، فعل خود را خوب می

 اعـم از انفـرادی و اجتمـاعی هشـدباشند که در هر فعـل صادر بد دو صفت اعتباری می
  .)همان(» معتبرند

شـناختی  تعـاریف روانگفته از حسن و قبح در زمـرۀ  ف پیشتعری ،طبق این عبارات
رسـد کـه  بـه نظـر مـی«: گویـد پیدایش حسن و قبح مـیکه ایشان در نحوۀ است چه آن

جمـال و زیبـایی در آفـرینش و خلقـت  از طریـق مـشاهدۀ ًئامعنای حـسن و قـبح ابتـدا
.  شده استست برای او حاصلها آنهمنوعان خود که همان اعتدال و تناسب در اندام 
د وی َشاهمـهای هستی که محسوس و  همچنین تناسب و اعتدال موجود در سایر پدیده

اند موجب پیدایش معنای حسن در ذهن او گردیده است و معلوم اسـت کـه  قرار گرفته
ماهیت این معنای حسن چیزی غیر از انجـذاب نفـس و میـل طبـع و قـوای احـساس و 

های دیگر نیـست پـس وقتـی  ور در انسان و پدیدهادراکی نسبت به اعتدال و تناسب مزب
طبیعـت یـا تـابلوی نقـاش صـورت فـلان انـسان زیباسـت، بـا ایـن منظـرۀ که گوییم  می
این اسـت کـه بـا طبـع و قـوای احـساس و ادراکـی انـسان ملائمـت و منظور . استزیب

سازگاری دارد در نتیجه معنای قبح که مقابل حسن اسـت عـدم ملائمـت آن موجـود و 
  .)١١ـ۵/٩: ١٣٣٩، همو(» باشد  آن با طبع و قوای ادراکی انسان میصورت

ملائمت یا منافرت با طبـع «گوید که حسن و قبح  این عبارت علامه به صراحت می
ً انسان است و با توجه به سیر تکـوینی حـسن و قـبح در انـسان، طبعـا دو »ۀمدرکقوۀ یا 

 تلائم یا تنـافر بـا قـوۀ ، تنافر با طبعتلائم و(شناختی  معنای یادشده در ذیل تعاریف روان
گفتـه معنـای  عبـارات پـیشایشان در ادامـۀ لکن . د گشتن باز خواهابه یک معن) عاقله

دوام و ثبات این نوع حسن و قبح تابع ملائمـت «:  استو گفتهمذکور را گسترش داده 
لـم باشد، عدل همیشه حـسن و ظ و عدم ملائمت آن فعل با اغراض اجتماعی انسان می

پیوسته قبیح است؛ زیرا که عدل همیشه هماهنگ بـا اغـراض اجتمـاعی و ظلـم پیوسـته 
جـا و   در همـههـا آنست، اما افعالی که اغراض مترتب بـر  اناهماهنگ و ناسازگار با آن

  .)همان(»  نیز ناپایدار استها آناوقات یکسان نیست، حسن و قبح همۀ 
رو در  جتماعی زندگی بـشر اسـت از ایـنهای ا  ناظر به جنبهْصراحتبا  ،این تعریف
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  .گنجد شناختی می تعاریف جامعه زمرۀ
گونه   تفسیری وی این است که هیچـارزیابی نهایی از عبارات علامه در آثار فلسفی 

و حسن و قبح را اعتباری دانسته و ملائمـت و منـافرت را تهافتی در تعابیر وی نیست و ا
  :که او تصریح کرده کهملاک اعتبار قلمداد کرده است چه آن

؛ ١۶۵: ١٣۶٢، همـو(  ملائم یا منـافر باشـد حسن و قبح چیزی است که با طبع فاعل.١
  .)٢/١٩١: ١٣۶۵ ،همو

: ١٣۶۵همـو، ( علامه این معنای حسن و قبح را نسبی متغیـر و اعتبـاری دانـسته اسـت
  .)١٠٨ ـ١٠٧
  .با غرض مطلوب حسن و قبح عبارت است از ملائمت یا منافرت شیء .٢

 متغیـر طبق این تعریف، حسن و قبح افعالی مثل عدل و ظلم، دائمـی، ثابـت و غیـر
  .است

  های اخلاقی شناسی حسن و قبح و گزاره هستی

  دیدگاه محقق اصفهانی
ات اسـتناد رسـینا از مـشهو محقق اصفهانی در بیان اعتباریت حسن و قبح به تعریف ابن

  : استکه گفتهکرده 
» ةهر الـشلاّإعمدة لهـا  لاو« ،»لها وراء تطابق آراء العقلاءواقع  لا«قضایای مشهوره 

 وی بــا اســتناد بــه ایــن تعریــف مــدعی .)٢٩۵ ـــ٢٩٣: ١۴٠٠ مظفــر، ؛١/٢٢٠ :١٣٧۵ابــن ســینا، (
 محمــوده و تأدیبــات ی از آراهــا آنشــود کــه حــسن و قــبح و قــضایای مــشتمل بــر  مــی

 برای حفظ نظـام اجتمـاعی و ًاند که ریشه در واقعیات و تکوین ندارند و صرفا هصلاحی
ّد و عقلا بر مدح یا ذم برخی از کارها توافق دارند؛ زیرا آن افعال نشو  نوع اعتبار مییبقا

 اسـت ناپذیراند و این اعتبار عقلایی انکار یا مشتمل بر مصالح یا مفاسد و کمال و نقص
 کـه و در پاسخ به ایـن پرسـش کـه مـدح و ذم عقـلا آیـا ناشـی از ادراک عقلـی اسـت

 مـدح و  کـهاسـتمعتقد  آن اعتبار است،از واقعیات و تکوین است یا ناشی از برخاسته 
بـودن حـسن و قـبح و  ذاتـی و به دنبال ایـن ادعـا، دربـارۀ ذم عقلا ریشه در اعتبار دارد
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دانـان، فلاسـفه و متکلمـان مـسلمان وجـود   که در معنای ذاتی در میـان منطـقاختلافی
ذاتی باب ایـساغوجی اسـت در برابـر عرضـی و یـا ذاتـی در برابـر مانند اینکه آیا  ـداشته 

غریب است و یا ذاتی در برابر شایع است و یا ذاتی در برابر اتفـاقی اسـت و یـا ذاتـی در 
بودن حسن و قبح به معنای   ذاتیْ به صراحت،)٣٢٨ ـ٣٢۶: ١۴٠٠مظفر، (ـ ؟باب برهان است

  .استده ذاتی باب ایساغوجی و باب برهان را انکار نمو

  های دیدگاه محقق اصفهانی پایه
 نوع اسـت و ظلـم سـبب اخـتلال نظـام ی از آنجا که عدل سبب حفظ نظام و بقا.١
نمایند و با وجود اختلاف در  همگان این مصالح و مفاسد کلی را درک میلذا  ،شود می

  .عام همگانی است اذعان به آن مصلحت و مفسدۀ ،مصادیق ظلم و عدل
کـه بـا را  که انسان خود و هر آنچه انسان وجدانی است به این معن حب ذات در ا.٢

  .شود  آزرده میها آنست و از نبود ها آنذاتش پیوند دارد دوست دارد و به دنبال کسب 
اسـت و ایـن امـری بـا آن  منـافر ْ ملائم با نفس انـسان و مفاسـد عـامْ مصالح عام.٣

کنـد و  ا دوسـت دارد و تحـسین مـی عـدل ریاست و لذا هر انسان وجدانی در هر انسان
  .کند داند و تقبیح می  قبیح میراظلم 

 ها آن حسن عدل و قبح ظلم و مدح و ذم در :گوید ّایشان بعد از این اصول کلی می
ًواقعی ندارد و ذاتا هیچ اقتضایی  فعل مصلحت یا مفسدۀ ِست و خودی عقلابه توافق آرا

 هـا آنوبت به تحلیل چگـونگی ادراک عقلـی رو، ن  از این.نسبت به حسن یا قبح ندارد
 مـدح یـا ذم داشـته باشـد تنهـا دو راه یکه هر کاری که بخواهد اقتضاچه آن. رسد نمی
، اما هالغایو غایت به ذی به نحو اقتضاـ٢ ،ّ سبب نسبت به مسببی به نحو اقتضاـ١: دارد

ا در دوم  نیست و در قلمـرو علـت و معلـول واقعـی اسـت امـاولی مناسب شارع و عقلا
 مصلحت عمـومی ْ حفظ نظام است به این اعتبار که عدل،هدف از حکم به مدح و ذم

 عام اقتضا دارد کـه فاعـل فعـل حـسن را مـدح کنـیم و ِرا در بر دارد و همین مصلحت
  .شود که مصلحت عمومی را در بردارد حکم به مدح عدل سبب انجام کاری می

 ،دو بودن حسن و قبح این است که ایـن تیمراد از ذا«: گوید ّوی در مبحث تجری می
 که عدل بما هو عـدل و بـدون انـدراج در ااند به این معن عرض ذاتی برای موضوعاتشان
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 عنوان دیگر استحقاق ستایش را دارد و ظلم بما هو ظلم و بدون انـدراج در تحـت تحت
 بـرای ؛دعنوان دیگر، استحقاق نکوهش را دارد، اما سایر عنـاوین اخلاقـی چنـین نیـستن

شود  ً بعضا موضوع برای قبح و استحقاق نکوهش هم واقع میصدق بما هو مثال، صدق
ًکـذب بعـضا  بما هـو ست که موجب قتل انسان مؤمن شود و یا کذبو آن در موردی ا

شود و آن مـوردی اسـت کـه موجـب  موضوع برای حسن و استحقاق مدح هم واقع می
  ١.)٣١٢ـ٢/٣١١: ١٣٧۴اصفهانی، غروی (» نجات انسان مؤمنی شود

حـال کـه «:  آن را تکرار نمـوده و گفتـه اسـتهالدرای نهایةی در عباراتی دیگر در و
بـودن حـسن و  یمراد از ذاتی یا عرضـ: گوییمحقیقت تحسین و تقبیح عقلی را دانستی 

گونه که به تفصیل وجـه  رهان نیست، همان ذاتی باب کلیات خمس یا ذاتی باب ب،قبح
 احتیـاج بـه واسـطه عدمجا به معنای ری بیان کردیم، بلکه ذاتی در این در بحث تجآن را

در عروض اسـت؛ زیـرا امثـال در عروض و در مقابل عرضی به معنای احتیاج به واسطه 
نفسه و نـه از جهـت انـدراج در تحـت عنـوان  ّحسان و یا ظلم و عدوان فی حدعدل و ا

که بـا حفـظ عنوانـشان هـم  خلاف صدق و کذب راند، ب دیگر محکوم به حسن و قبح
  .)٢/١۶٣و١ش: ١٣٧۶همو، (» شوند حسن یا قبح میبه متصف 

  ادلۀ اعتباریت حسن و قبح
دلیـل بـودن حـسن و قـبح بـه چنـد  محقق اصفهانی و قـائلان بـه مـشهوری و اعتبـاری

  :ندا ه کرداستدلال
ه ست که ملتـزم بـ ااش آن  اگر حسن و قبح واقعی و تکوینی باشند، لازمه:دلیل اول

  :دیگر شویمدو نکتۀ 
باشـند  مـی حسن و قبح عرض خارجی ) ب،اند های حسن و قبح یقینی  گزاره)الف
شـوند در   واقعی از امـری واقعـی و خـارجی انتـزاع مـییگونه که اعتبارات فلسف همان

                                                        
ّصحة الذموّل وّقبح الظلم بمعنی صحة المدح علی الأما النزاع فی حسن العدل ونّإ. ١ عی ّالمـد علی الثانی وّ

نّ أفـالمراد بـ...  اشتماله علـی المـصلحة والمفـسدةّثبوتها فی الفعل علی حد ثبوتها بتوافق آراء العقلاء لا
غـروی اصـفهانی، (لا فـی نفـس الأمـر ... ك عند العقـلاءهما کذلنّأهو ...  علیه المدح وّالعدل یستحق

١٣٧۴ :٢/٣١۴.(  
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بـه معنـای مـدح و  ـّیابیم که فعل در خارج متلون به حسن و قبح  که به وضوح می حالی
گیـرد و موجـود رنـگ   طوری که دیوار رنگ سیاه یا سفید به خود مـیشود آن  نمیـ ّذم

  .پذیرد امکان یا وجود می
 و ارتبـاط ند و عـارض بـر عمـل خـارجی نیـستانـد ّمدح و ذم وابسته به مـادح و ذام

 أّتکوینی این دو فعل، ارتباطی جعلی و اعتباری است و اعتباری یعنـی تخیلـی کـه منـش
  . آن نیستیواقعی ورا
های عقلی، موضوع نسبت به محمول نقش علت مـادی را دارد   در گزاره:ومدلیل د

» الأربعـة زوج«ًشود و واسطه در این صدور تنها عقل اسـت مـثلا  که حکم از آن صادر می
که عقل حکم به این زوجیت نموده، ولی این حکم بـدون سـبب نیـست، بلکـه بعـد از 

شـود، عقـل حکـم بـه  سیم مـیبـه دو بخـش متـساوی تقـکه چهار تحلیل موضوع و این
عدل حسن است، موضوع کـه عـدل اسـت، معنـای صـفت در گزارۀ . کند زوجیت می

مدح را در بر ندارد تا عقل بعد از تحلیل، آن مـدح را انتـزاع نمایـد، بنـابراین تنهـا عقـلا 
  .یابند اعتبار، عدل را حسن میهستند که به وسیلۀ 

ًاند که قطعا عدل و حسن آن  گانه ات شش مواد قیاسات برهانی تنها بدیهی:دلیل سوم

هـای  ها نیست، بنابراین حسن و قـبح و گـزارش  یک از آنهیچو نیز ظلم و قبح آن در زمرۀ 
  . عقلا ندارندیالامری جز توافق آرا اند که نفس شهوراتم از ها آنمشتمل بر 
ّصور صـرف تـبـه ات، عقل ولی از این جهت است که در اندیات نیستولکه از ااما این

کـه در حـسن و قـبح چنـین  کند در حـالی  میها آنمیان  حکم به ملازمۀ ،قضیهطرفین 
  .نیست و لذا در آن اختلاف فراوان وجود دارد

 از این روست که حسن و قبح در ندنین از تجربیات نیستاما اینکه از فطریات و همچ
  .دنا خارج، عارض بر عقل نیستند، بلکه وابسته به فاعل و قائم به آن

 هـا آنکه از مشاهدات و همچنین از وجدانیات نیستند برای این اسـت کـه در اما این
  .اند شهوراتم از ها آناختلاف زیادی وجود دارد بنابراین 

راستی حسن و قـبح از واقعیـات و امـور تکـوینی باشـند، نبایـد ه  اگر ب:دلیل چهارم
هـا و  اسـاس مکـان عقلا بـرکه  حسن و قبح اختلاف داشته باشند در حالیعقلا دربارۀ 

بـودن و  هـای مختلـف در آن اخـتلاف دارنـد و ایـن اخـتلاف حـاکی از مجعـول زمان



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۴

 / 
رۀ 
شما

١۶

٧۴  

  ١.که تابع شرایط و نیازهای اجتماعی هر دوره هستندست و اینها آن بودن اعتباری

  نقد و بررسی
 اسلامی و از جمله ابن سینا مبنـی بـر یاساس نسبت محقق اصفهانی به حکما  بر.١
مـشهورات قـرار دارنـد و نـه  در زمـرۀ هـا آنهای مـشتمل بـر  سن و قبح و گزارهکه حاین

 عقـلا ندارنـد و لـذا یالامـری جـز تطـابق آرا که این قضایا واقع و نفسیقینیات و نیز این
که اگر رو شده و آن این  اعتباریات با مشکل اساسی روبهۀاند و نه تکوینی، نظری اعتباری

 ادلـه و ،ها آن بسیاری از مباحث کلامی بر یا توجه به ابتناحسن و قبح اعتباری باشند، ب
های متکلمان هم در آن مباحث برهـانی نخواهـد بـود و ایـن مـشکل بـه شـبهۀ  استدلال

  .کند نسبیت و عدم ثبات در شریعت هم سرایت می
 آن اشـکال و أتوانیم منش لکن با دقت در عبارات محقق اصفهانی و عبارات ابن سینا می

های مختلـف فلـسفه  ست که باید دوره ا سیر تاریخی حسن و قبح گویای آن. بیابیمشبهه را
گفته به حکمای قبل از ابن سینا نادرسـت  را از هم تفکیک کرد به این معنا که انتساب پیش

اسـت یـا خیـر، مـستلزم است، اما آیا این انتساب به ابن سینا و حکمـای بعـد از او درسـت 
ست که این نسبت  اراجعه به عبارات ابن سینا حاکی از آننتیجۀ م. تحقیق مستقل است

ست که عبارات ابـن سـینا در آثـار او  ا درست است و این صحت ناشی از آنهالجمل فی
 .متفاوت است و این ناهماهنگی در اتبـاع او ماننـد محقـق اصـفهانی هـم نمایـان اسـت

کردیم، لکن آنچه مهم است  پیشینیان اشاره یپیشتر به سه دلیل در عدول ابن سینا از آرا
 هـم قابلیـت ای اسـت کـه  به گونههالدرای نهایةکه عبارات محقق اصفهانی در این است 

بـودن و   یعنی برخی عبارات وی با خبری؛گرایی را دارد  ناواقع همگرایی و حمل بر واقع
  امـا.های مشتمل بر حسن و قبح سـازگار اسـت برخی از تعبیراتش با انشایی بودن گزاره

  .آیا همداستانی آنان طبق دو برداشت درست است یا نه، محل مناقشه استاینکه 
ّوی در بحـث تجـری تـصریح دارد کـه آن قـضایا از گفتـۀ  برای نمونه عبارات پیش

                                                        
 ذی ّء کـلعطـاإ«به این شرح ارائه کرده که عدل به معنـای ) اولویت(محمدباقر صدر دلیل دیگری سید. ١

ّحق حق  اعتباری است به طریق اولی باید محمولش که ی است و چون حق امر آن است و ظلم عکس»هّ
معنا خواهد بـود کـه محمـول تکـوینی را بـر موضـوع  اعتباری باشد؛ زیرا بسیار بینیز ،  استحسن و قبح

  ).۶٧: ١۴٢٩، السند: ک.ر (اعتباری حمل نماییم
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 یاند کـه واقعـی بـه جـز توافـق آرا  محمودهیو آرا نیستند، بلکه از مشهورات برهانیات
 واقعی غیـر از توافـق ،ده که قضایای اخلاقیو در عباراتی دیگر تصریح کرعقلا ندارند 

   .سینا استناد داده است  عقلا ندارند و همه را به ابنیآرا
 قضایای مشتمل بر حسن و قبح از ـ١: شود ًدر عبارات او مجموعا دو ادعا مطرح می

  . عقلا ندارندیالامری جز توافق آرا  نفسها آن ـ٢. بدیهیات نیستند
که اگر آن قـضایا  دوم خبری نبودن آن قضایاست چه آنیادعامعلوم است که نتیجۀ 

عـای بـالا هـم الامـر باشـند، وانگهـی میـان دو اد دارای واقع و نفـسباید خبری باشند، 
ای را جـست کـه از بـدیهیات نباشـد و قابلیـت  تـوان قـضیه تفاوت وجود دارد؛ زیرا مـی

این احتمال که عبـارات  لذا. پذیری هم نداشته باشد، اما در عین حال خبری باشد برهان
کـه باشد مخـدوش خواهـد شـد چـه آن) بودن آن قضایا خبری(گرایی  وی همراه با واقع

  .گرایی و انشایی بودن آن قضایا مناسبت خواهد داشت  دوم با ناواقعیاستلزام ادعا
سـینا در  ست که محقق اصفهانی، مـستند سـخن خـود را عبـارات ابـن احقیقت آن

 عـدم بـداهت بـودن و  قرار داده کـه در آن تـصریح بـه مـشهوریتنبیهاتالشارات و لاا
 دوم محقـق اصـفهانی در یآیـا ادعـااینکه  کرده، اما و قبحهای مشتمل بر حسن  گزاره

رسد محقق اصفهانی با تقطیـع عبـارات   به نظر می.تأمل استمحل آمده یا خیر،  شاراتلاا
ای بـه   هیچ اشارهشاراتالاعبارات مۀ ّابن سینا این توهم را ایجاد کرده است؛ زیرا در ادا

ادعای دوم نشده است، بلکه شاید بتوان شواهدی بر خلاف آن به ویژه با توجه به دیگر آثـار 
تواند هم صادق باشـد  ، می»کذب قبیح است«او یافت؛ برای نمونه ابن سینا گفته که قضیۀ 

  .)٣/۶۶: ١۴٠۴( بودن آن قضایاست و هم کاذب و این تردید به معنای پذیرش خبری
برهان بر ست که اقامۀ  اسینا قرائنی وجود دارد که گویای آن  در عبارات ابنوانگهی

 چـه ؛اخبارند نـه انـشاپذیر است و این یعنی آن قضایا در زمرۀ  بعضی از آن قضایا امکان
  ١.)٢٢٠ـ١/٢١٩: ١٣٧۵( ناپذیرند که انشائیات برهانآن

                                                        
است نه از آن حیث که واجب القبول ... ات ولیّ واجب القبول شامل اویک دسته از مشهورات قضایای«. ١

 .» محمـوده اسـتیهـا آرا دیگـر از آنعلیه عموم است و دستۀ  و ضروری است، بلکه از آن جهت که متوافق
است که آنچه در یقینیات معتبر است مطابقت با واقع است، اما آنچه در مشهورات آن معنای این عبارات 

تواند مـشهور باشـد و از جهتـی  رو یک قضیه از جهتی می ایناز .  عمومی استیوافق با آرامهم است ت
  .دیگر یقینی و برهانی باشد
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توانــد بــه کمــک محقــق  ارد کــه مــیای وجــود د  جملــهالاشــارات، در کتــاب آری
 ذ لاإّما خصـصناها باسـم المـشهورة ّربو«: سینا گفته است که ابناصفهانی آید و آن این

  ١.)١/٢٢٠: همان(» الشهرةّإلا عمدة لها 
لکن خود این عبارت هم شفاف نیست؛ زیرا چنـد احتمـال در آن وجـود دارد بـرای 

  :مثال
واقع لهـا  لا« آن را به اصول الفقه و المنطق  مظفر از تابعان محقق اصفهانی درـ الف

  . تغییر داده که مربوط به قلمرو ثبوت و واقع است نه اثبات» الشهرةلاّإ
  .ناپذیرند مشهورات بدیهی نیستند و برهانکه  اینـ ب
 در فراینـد اسـتدلال، ها آنکارگیری  پذیرند، ولی راز به  برخی از مشهورات برهانـ ج

  .تند بودنشان به برهانست نه مسها آنشهرت 
گفتـه جـای  سینا با توجه به نکات پـیش بنابراین، استناد محقق اصفهانی به کلام ابن

های مـشتمل بـر  توان آن دو را در این امر هماهنگ یافت که گزاره ًتأمل دارد و صرفا می
مام گرایی آن قضایا نات دو در ناواقع  همداستانی اینیحسن و قبح بدیهی نیستند لذا ادعا

کـه پذیر قلمداد کرده و از سویی دیگر این سینا آن قضایا را خبری و برهان است؛ زیرا ابن
دو  گرایی آن قضایا همداستان بـدانیم نیـز ناتمـام اسـت؛ زیـرا گرچـه هـر آنان را در واقع

سـینا  اند، اما عبارات ابن بدیهی دانسته های مشتمل بر حسن و قبح را خبری و غیر گزاره
کـه محقـق  در حـالیاقامـه کـرد بـر قـضایای مـذکور برهـان تـوان   که میتصریح دارد

  .باره ساکت است اصفهانی در این
محقق اصـفهانی بـه بر فرض پذیرش استناد نظریۀ  در توضیح این نکته باید افزود که

و بـا توجـه بـه ) خبریـت آن قـضایا(گرایـی   همداستانی آن دو در واقـعیسینا و ادعا ابن
اند  که قضایای مذکور گاه صادق و گاه کاذبدر برهان شفا مبنی بر اینسینا  تصریح ابن

ها چیست؟ در پاسخ بایـد   این گزاره»عنه مخبر«شود که   مطرح میی پرسش،)اند خبری(
عنه باید اعتبار و قـرارداد  گرایی مخبر سینا در واقع توافق محقق اصفهانی و ابنکه گفت 

اعتبـار بـا آن تـرین چالـشی کـه نظریـۀ  برای مهمدو باید  این صورت هردر . عقلا باشد
                                                        

معنی الاخص را قضایایی دانـسته کـه واقعـی الاو مشهورات را به عام و خاص تقسیم کرده و مشهورات ب. ١
  .تشود با عقل و حس دریاف جز شهرت ندارند و صدق و کذبشان را نمی
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ــه ــد و آن اینروســت روب ــه  پاســخ دهن ــه توجی کــه جــاودانگی اصــول اخلاقــی را چگون
  :گوید  میءالشفاّسینا متفطن است و در ذیل عبارات  نمایند؟ که البته خود ابن می

ن لـه ّفطـی  دقیق لامنها ما هو صادق بشرط وةّلی حجإ اً أن یصیر یقینفییحتاج  لکن لا
  .)٣/۶۶: ١۴٠۴( الجمهور

ً را صرفا اعتبـار عقـلا قلمـداد قیهای اخلا  جمله حاکی از آن است که او گزارهاین

  .نکرده است گرچه در توضیح و توجیه آن ساکت است
هـای  شناسی و چیستی گـزاره اشاره کردیم که عبارات محقق اصفهانی دربارۀ هستی. ٢

گرایانــه و  توانــد واقــع تابــد، هــم مــی مــی را بر گونــه تفــسیرمــشتمل بــر حــسن و قــبح دو
 و نقش ،بردار اخبارند و صدق و کذبگرایانه باشد که در این صورت در زمرۀ  شناخت

ــل در  ــا آنعق ــی ه ــم م ــت، و ه ــفیت و ادراک اس ــاواقع کاش ــد ن ــر توان ــه و غی  گرایان
؛ ۴/٢۴ :١۴١۶حکـیم، ( ورزنـد گونه که برخی بر این اصـرار مـی گرایانه باشد همان شناخت

اند و طبق این برداشت   که در آن صورت آن قضایا انشایی)۴/۴۵١: ١۴٣١هاشمی شاهرودی، 
َمنش«اند،   اگر آن قضایا، انشاییمحقق اصفهانی باید به این پرسش پاسخ گوید که  در »أُ

ًشود؟ که طبعـا پاسـخ او از چنـد حـال بیـرون  این قضایا چیست؟ و چه چیزی انشاء می

  :نیست
  .)خبار از مدح و ذم عقلاِو نه ا(است مدح و ذم انشا شده  یا ـ الف
  .ً و یا التزام به مدح عدل و قبح ظلم مثلا انشا شده استـ ب
  . حکم باید و نباید استأ بلکه منش،کدام  هیچـ ج

رسـد  اند؟ به نظر می روی، آیا این نحوه انشائیات همانند دیگر قضایای انشایی در هر
انـشائیات اخلاقـی، مـصالح و مفاسـد ـ اساس همۀ ١: ً نباشند مثلاکه در برخی امور یکسان

کننـد و لـذا آن را   نوع را در عدل جـستجو مـییعمومی است و عقلا حفظ نظام و بقا
عملـی همگـان از  مدح عـدل و ذم ظلـم بـه منظـور مـذکور، سـیرۀ ـ٢. نمایند مدح می
  .عقلاست

                                                        
یترائـی  الأولی مـا... تانّ فرضیكهناو...  والقبح من القضایا المشهورةالحسنّأن عی بّید... ك الثانیالمسل. ١

 ة مـن قبـل العقـلاء، لاّنـشائیإ ةّالقبح قـضیّأن الحسن ولی دعوی إهو یرجع و... ستاذد الأّمن کلمات السی
  .المفاسد من ورائهالح وإدراکهم للمصاّخبریة، غایة الأمر قد تطابق العقلاء علیها 
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ًصـفهانی ظـاهرا آن قـضایا را توان گفـت کـه گرچـه محقـق ا بالا می توجه به نکتۀ با

) گرایانه غیر واقع( توافق آرای عقلا، مشهور و انشا تلقی کرده دلیل نداشتن واقعی به جز به
ای از واقـع  ست پس توافق عقلا، نحـوهعقلاهمۀ از آنجایی که تحسین و تقبیح سیرۀ اما 

  .آید الامر برای آن قضایا به شمار می و نفس
نـد و در ا هی مشهورات مفید تـصدیق جـازم تلقـی شـد در عبارات محقق اصفهان.٣

عین حال در مشهورات، مطابقت با واقع معتبر دانسته نشده اسـت؛ زیـرا طبـق برداشـت 
شـود ایـن   عقلا ندارند، اما اشکالی کـه مطـرح مـییگرایانه، واقعی جز تطابق آرا ناواقع

 نـه در ،سـتهـای خبـری قابـل طـرح ا ً اساسـا در گـزاره»تصدیق جـازم«است که قید 
،  هـستند انشایی، و اگر محقق اصرار دارد که قضایای مشتمل بر حسن و قبح،انشائیات

با این ادعا منافات خواهد داشت که آن قضایا از مشهورات باشـند و در مـشهورات هـم 
  .تصدیق جازم را لحاظ نماید

 : محقق اصفهانی عدل را کمال حقیقی و ظلم را نقـصی واقعـی دانـسته و گفتـه.۴
ّلذا عدل با قوای نفس ملائم و ظلم با آن منـافر اسـت و حـب عـدل و نفـرت از ظلـم «

رسد این نکته،   به نظر می.»فطری است و لذا انسان طالب عدل است و گریزان از ظلم
 عـدم وابـستگی حـسن و قـبح بـه شـهرت و عـادات و رسـوم و ِعلنیو اعتراف پذیرش 

 مذکور در انسان ملائمت و منـافرت بـا های اوضاع اجتماعی است؛ یعنی مستند گرایش
 البته با توجه به برهان وی بر اعتباریت حـسن و قـبح .نفس است نه امور متغیر اجتماعی

بـه (که حکم به مدح و ذم را به موجب انجام کار مشتمل بر مصلحت عمـومی دانـسته 
ن امـور اجتمـاعی یـا غیـر آکـه تـوان گفـت  مـی) هالغایـو غایت نسبت به ذینحو اقتضا

 و نیـز از آنجـا ... اعمال با نفس باشند مثل عـادات وتوانند سبب ملائمت یا منافرت می
 طبق برخی عبارات، مراد از حسن عدل و قبح ظلم را ،شناسی حسن و قبح که در مفهوم

 و حقیقـت ذم ،ّصحت مدح و ذم دانسته و حقیقت مدح بیان اتصاف بـه کمـال و خیـر
ّظلم همان نقص و شر است و ذم آن مطابق با واقع بیان اتصاف به نقص و شر است پس 

. است و عدل هم همان کمال و خیر است و مدح عدل و عـادل مطـابق بـا واقـع اسـت
نفسانی عدل است و امر اعتباری فعل عدل اسـت و لکن باید توجه کرد که کمال ملکۀ 

یی شـود و از سـو ظلم نیز فعل و عمل است و امر وجودی است که از فاعل صـادر مـی
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  . نداردااست و در آن مطابقت معن، انشمدح
 محموده و تأدیبات صـلاحیه ی عقل عملی و از جمله مشهورات را از آرای او آرا.۵

بودن آن قضایاست چـه   پذیرش واقعی،این نکتهنتیجۀ رسد که  دانسته است و به نظر می
 طرف دیگر، اند و در  که در آن قضایا نهفته است، اموری واقعیکه مصلحت و کمالآن

 هـا آن نیـست، بلکـه واقعیتـی جـدای از ی عقلا معلول آرا،اخلاقکمال و شر در حوزۀ 
  .دارند و این با تعریف او از مشهورات ناسازگار است

نتیجه آنکه نوعی تهافت در دیدگاه وی مشهود اسـت؛ زیـرا از سـویی بـه پیـروی از 
 را هـا آننـسانی برشـمرده و ّ محمـوده را مـصالح عامـه یـا عواطـف ای آراأسینا منـش ابن

کند که مصلحت عـدل،  واقعی قلمداد کرده و از سوی دیگر تصریح می مشهورات غیر
همـۀ کـه آن نسبت تصرف کنیم و بگـوییم در که مگر آن! امری واقعی و وجدانی است

سینا مـصلحت عـدل را امـر واقعـی دانـسته و همـان واقعیـت را  حکیمان و از جمله ابن
  .ندا ه تلقی نمودملاک اعتبار عقلا

 نوع است و ی ایشان تصریح نموده که غایت عقلا از مدح و ذم حفظ نظام و بقا.۶
شـود؛  این یعنی پذیرش این نکته که بر حکم عقلا به مدح یا ذم، کمالات واقعی بار می

 کمالات واقعی است با این تفاوت که این غایت که کمال واقعی ۀزیرا آن غایت از جمل
  .ل بیرون نیستاست از دو حا

 آثار تحسین و تقبیح عقلایی است که در این صـورت، اثـر و مـؤثر ۀ یا از جمل)الف
  ١.اند جملگی واقعی

که در این صـورت مـدح و  عادل است عادلانۀ ِ فعلِ اثر و معلول، و یا آن غایت)ب
 محرک اراده در آن است که در نتیجه مدح و ذم آن، اخبار از کمال یـا نقـص ، فعلّذم
  .قعی خواهد بودوا

 حسن و قبح در واقع بیان پیوند میان علت که فعل اختیاری انـسان و معلـول کـه .٧
 افعال را نـسبت بـه صـحت مـدح و ذم یـا یباشد آنگاه اقتضا مطلوب اوست، مینتیجۀ 

 غایـت بـرای یّ سبب برای مسبب و یـا اقتـضایاقتضااستحقاق مدح و ذم، چه از گونۀ 
                                                        

بایسته است میان حسن و قبح و تحـسین و تقبـیح البته .  هستند واقعییو امور تحسین و تقبیح فعل عقلا. ١
  .تفاوت بنهیم
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 زیـرا واقعـی؛ بودن قضایای اخلاقی نـدارد گرایی و عقلی ی با واقع بدانیم، منافاتهالغایوذ
ّبه معنای وجود پیوند علی و معلولی بین فعـل و هـدف مطلـوب اسـت و بودن آن قضایا 

شود، بلکه باید میان مـدح  اگر غایت حفظ نظام باشد این غایت با هر فعلی حاصل نمی
ّین نظام علـی و معلـولی کـه واقعـی و ای باشد لذا مدح و ذم عقلا تابع ا و ممدوح رابطه

 هم بدانیم باز منافاتی هالغایوغایت و ذو اگر رابطه را از گونۀ  باشد الامری است می نفس
 اسـت ایـن »عـدل حـسن«که معنای گزارۀ بودن آن قضایا ندارد چه آن با عقلی و واقعی

 فعل عادلانه ما ّ اقتضا یا استحقاق مدح و ذم را دارد؛ یعنی،است که صدور فعل عادلانه
ّشود، بنابراین اگر این غایت مصالح عامه هـم باشـد، آن فعـل  را به آن غایت رهنمون می

  .جا اعتبار عقلایی جایی نداردعادلانه ما را به آن رسانده است و در این
پـس  بدیهیات نیستمشتمل بر حسن و قبح در زمرۀ که گزارۀ  ادعای ایشان  این.٨
ناتمام است؛ زیرا این استلزام باطل است و سبب آن این است کـه نیز  است، ناپذیر برهان

ّ، اما هرگـز دارندر برهانی بودنش اتفاق و اذعان بای باشد که همگان  ممکن است قضیه
ارسـال رسـل «چـون ای   بداهت آن مطرح نشود، مگـر نـه ایـن اسـت کـه گـزارهیادعا

گونـه  این! نوع است؟ بداهت آن ممی برهانی است و در عین حال ادعا»ضروری است
 .یک از بدیهیات قرار ندارنـد هیچاند، در زمرۀ  که برهانیقضایا که کم هم نیستند با این

 !ناپذیری آن استلزام وجـود دارد؟ حال آیا به راستی میان عدم بداهت یک قضیه و برهان
ه گفته در مثال از قضایای مـشهوره اسـت کـ پیشزم شود که قضیۀ لتتواند م ایشان میآیا 

  !؟»الشهرةّإلا واقع لها  لا«
هـا  سان سایر گزارهه الامرند ب  دارای واقع و نفسهای مشتمل بر حسن و قبح گزاره. ٩

و مناسـب بـا ظـرف وجـودی آن  حـسبه ای بـ الامر در هر قضیه با این تفاوت که نفس
 الامر برخی از قضایا، عالم  و نفس،الامر قضایای خارجی، عالم واقع و عین نفس. است
 سوم، واقعیات فلسفی و انتزاعی است که با سنجش دو واقعیت ۀالامر دست  و نفس،ذهن

  .اند های اخلاقی، از این قبیل آید و گزاره خارجی به دست می
از مـشهورات ) حـسن و قـبح (هـا آن این ادعا که قضایای اخلاقی و محمـولات .١٠

نـسبیت د و نیز اخلاق و دین دچار گرایانه باشن باشند مستلزم آن است که آن قضایا غیر واقع
  .مشهور شیعی ناسازگار استتردید با اندیشۀ  بیدر این صورت گرایی شود که  و کثرت
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ملاهـادی سـبزواری   و)۶١: ١٣٨۴(  برخی محققان مانند حکـیم فیـاض لاهیجـی.١١
سینا و اتباع او، تحلیـل قـضایای  ًند که اساسا محور بحث ابنا ه مدعی شد١)٣٢١ :١٣٧۵(
 را هـا آنکـه  و این٢نـدا همثال برای مشهورات بـودًلاقی نبوده، بلکه صرفا در مقام بیان اخ

که یک قضیه آن چه ؛ند منافاتی با بدیهی بودنشان نداردا همثالی برای مشهورات ذکر کرد
  .تواند از جهتی در یقینیات و از جهت دیگر در مقبولات بگنجد می

گرایانـه اسـت کـه بـا دیـدگاه  واقـع نی غیـرکه دیدگاه معروف محقق اصفهانتیجه این
هـای   گزارهِگرایی برخی از عبارات وی با واقعگرچه . مشهور متکلمان شیعی ناسازگار است

  .اخلاقی هم مناسبت دارد

  دیدگاه علامه طباطبایی
 سـر  مـستلزم پـشتهـا آنپیدایش و شناسی حسن و قبح  از نگاه علامه طباطبایی، هستی

  :نهادن چند مرحله است
ّ حسی انسان در جایگاه مناسـب خـود قـرار گیرنـد، یگاه که اعضا  هر:مرحلۀ اول

 و زیبـایی و ند و از پیونـد میـان حـسوشـ منـد مـی  علاقهها آنها به  انسان با دیدن زیبایی
اند؛ زیرا انـسان  آید که همان حسن و قبح حواس او، مفاهیم ملائمت و منافرت پدید می

هـا را منـافر بـا آن  یابد و زشتی  را ملائم با نفس و طبع خود میاه آنها  با دیدن آن زیبایی
  .کند  مفهوم قبح را انتزاع میها آن مفهوم حسن و از منافرت ها آنبیند و از ملائمت  می

 آن مفاهیم انتزاعی را به معانی اعتبـاری و عنـاوین ، انسان در مرحلۀ بعد:مرحلۀ دوم
و ملائمت و منافرت بـا غـرض اجتمـاعی کـه دهد و ملاک تعمیم ا اجتماعی تعمیم می

ً که مثلا عدل را به دلیـل ملائمـت بـا ااین معن به ؛باشد سعادت فردی و جمعی است می

یابـد و دوام و ثبـات ایـن   و ظلم را به دلیل منـافرت بـا آن قبـیح مـی،َسعادت بشر حسن
) ت بـشرسـعاد( بـا غـرض اجتمـاعی هـا آنمفاهیم پیرو دوام و ثبات ملائمت و منافرت 
ملائم را  اولی داند؛ زیرا  را همواره قبیح میخواهد بود و لذا عدل را همواره حسن و ظلم

  .شمارد با غرض اجتماعی بشر و دومی را منافی با آن می

                                                        
  . حسن و قبح اعمال را وجوه و اعتبارات و اضافات دانسته استأحکیم سبزواری منش. ١
  .رحان او آمده استشا  نیامده، بلکه در آثار»قبیحالظلم « و »العدل حسن«سینا عبارات  در آثار ابن. ٢
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های خارجی و حقیقی   پایانی، آن مفاهیم انتزاعی را به پدیدهۀ مرحلدر :مرحلۀ سوم
های حقیقی و  به طوری که اگر آن پدیدهدهد  اند تعمیم می که مناسب کمال و سعادت

 ّالاگـردد و َخارجی با سعادت فردی و جمعی بشر ملائم باشند مفهوم حـسن انتـزاع مـی
  .آید مفهوم قبیح به دست می

دانـیم و بـسیاری را قبـیح  های طبیعی را حسن مـی  آنجایی که ما بسیاری از پدیدهاز
هـا و  ها و بوهـا و مـزه سیاری از اندامب) نه خیالیو  (مثل ادراک حسی(کنیم  قلمداد می

یـابیم کـه حـسن و قـبح آن  مـیها در آنبا بررسی ) تلخ و بوی مردارنیز آواز حمار و مزۀ 
ها مطلق نیست، بلکه برخی از آن امور که بـرای مـا قبـیح بـوده بـرای موجـودات  پدیده

خواص گیریم که دو صفت حسن و قبح که  دیگر حسن است و از این بررسی نتیجه می
اند نه مطلـق و بـه کیفیـت و ترکیـب اعـصاب یـا مغـز یـا سـایر  ّحسی نزد ما دارند نسبی

اعـصاب و ادراک ۀ و حیـوان دیگـر کـه فاقـد سلـسل انـد مربوطهای ادراکی ما  دستگاه
سـعادت بـشر بدانـد که انسان آنچه را مایـۀ  نتیجه آن.خلاف انسان است انسانی است بر

ترتیـب جـاودانگی  شـمارد و بـدین  آن بشمارد قبیح مـیداند و آنچه را مخالف حَسن می
که اگر ملاک آن یعنـی ملائمـت افعـال بـا اغـراض  چه آنشود اصول اخلاقی اثبات می

ها هم دائمی خواهد بود و در غیـر  همیشگی باشد، حسن و قبح آن) سعادت بشر(اجتماعی 
؛ همـو، ١٩٢ــ٢/١٨۵: ١٣۶۵؛ همـو، ١١ـ۵/١٠: ١٣٣٩طباطبایی، ( ّاین صورت متغیر و نسبی است

  .)١٩٣: ١٣۶٨؛ سبحانی، ۶٧ـ ۶۴: ١٣٧٧؛ جوادی آملی، ١٣۶ـ١٣۵: ١٣۶٢
  :گوید اعتبار میعلامه طباطبایی دربارۀ 

این است که با عوامـل احـساسی حـد چیـزی را بـه چیـز ) کردن اعتبار(عمل نامبرده 
: ١٣۶۵( دیگری بدهیم به منظور ترتیب آثـاری کـه ارتبـاط بـا عوامـل احـساسی دارنـد

٢/١۵٣(.  

  :گوید  میسبعه رسائلو در 
: ١٣۶٢( واهمـهی یا حکم آن به شیء دیگـر بـا کمـک قـوۀ ئّاعتبار یعنی دادن حد شی

١٢٩(.  

بودن حسن و قبح یعنی معنای تصوری یا تصدیقی که در خارج  مراد وی از اعتباری
 شـده و عارهالامری است د و مفهومی است که از مفاهیم نفسناز ظرف عمل تحقق ندار
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ّ و مراد از تحقق مفهوم در ظرف عمـل ایـن )٢۵٨: همان( رود  انواع اعمال به کار میبرای

است که انسان چیزی را به غیر مصداق حقیقی خـودش نـسبت دهـد و چیـزی را چیـز 
  .دیگر ببیند

  دلیل اعتباریت حسن و قبح
کـه حـسن و  این برای اعتباریت حسن و قبح والمیزانترین دلیل علامه طباطبایی در  مهم
الامری افعال نیستند این است که فعل واحد بـا اوصـاف واحـده   جزء اوصاف نفسقبح
سـت کـه  اتواند هم متصف به حسن و هم متصف به قبح گردد و ایـن حـاکی از آن می

اوصافی چون حسن و قبح اعتبار ماست نه کشف ما از اوصاف افعال؛ زیـرا در صـورت 
ً مثلا زنا و ؛، شکل ظاهری برخی افعال یکسان استکاشفیت، دچار تناقض خواهیم شد

خـود سـخن کـذب و صـادق از ایـن جهـت کـه . گفـتن گفـتن و راسـت نکاح، دروغ
سن ُ این حـ،شود و دیگری قبیح سن قلمداد میَوقتی یکی حلذا . اند، تفاوتی ندارند فعل

ین اوصـاف که از اشود به ویژه آن آید و به فعل نسبت داده می و قبح از جای دیگری می
ًاعتباری در تکوین خبری نیست و نباید تصور شـود کـه تکوینـا و در عـالم خـارج ایـن 

 حـسن و قـبح ماننـد اعتبـار .)اعتبار( کار ماست ها آنشود بلکه اسناد  اوصاف یافت می
ًریاست برای زید است که در تکوین نشانی از آن نیست و صرفا در ظرف اعتبـار پدیـد 

هـا و امیـال مـا تـابع  که خواسـتنه این هستند  نیازها و امیال ما،ها د و تابع خواستنآی می
 ایبـردیگـری هـای   باشند، بنابراین حسن و قبح مطلق نداریم، فضایل و رذایل نـامها آن

  . هستندمکروهات و مطلوبات ما
هـا خلقـت دیگـری   حسن و قبح هم نبود و یـا اگـر انـسان،در نتیجه اگر آدمی نبود

کرد و به تبع نیازهای آنان فـضایل و  الم، حسن و قبح دیگری پیدا میداشتند، امور ع می
  . حسن گرددْ قبیح شود یا ظلمْ برای مثال ممکن بود عدل؛شد رذایل دیگری پیدا می

شـود کـه انـسان بـا هـدایت طبیعـت و  ترتیب حسن عدل برای انسان توجیه می بدین
 سـود ،و برای سود خود) استخداماعتبار (خواهد   پیوسته از همه سود خود را می،تکوین

اعتبار (خواهد  و برای سود همه، عدل اجتماعی را می) اعتبار اجتماع(خواهد  همه را می
  .)٢٠٨ ـ٢/٢٠۶: ١٣۶۵طباطبایی، () حسن عدالت و قبح ظلم
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: گویـد حـسن و قـبح مـی طباطبایی در نقد دیـدگاه معتزلـه و اشـاعره دربـارۀ علامه
 ١٢٢ـ٧/١١٨ :١٣٣٩(» ّصل حقیقیأة لها ّة وضعیّمور اعتباریأئرها نظاّأن هذه ومر حقیقة الأ«
  .)٨/۵٣ و

  نقد و بررسی
و بحـث در حـسن و قـبح اسـت ثبـوت حسن و قبح ذاتی بحثی در حـوزۀ بحث دربارۀ 

شناسـی و   به عبارت دیگر بحث اول مربوط به هستی.اثبات استعقلی مربوط به حوزۀ 
ًآیا اساسا علامه از این دو حوزه در آثـار خـود  .شناسی است دوم مربوط به معرفتبحث 

گرایی سازگار است؟ و آیـا دیـدگاه اعتبـار بـا  اعتبار با واقعو آیا نظریۀ بحثی کرده یا نه؟ 
  حسن و قبح ذاتی نزد متکلمان شیعی سازگار است؟

  :ه این شرح استنتایج پژوهش در آثار علامه ب
اند، پس صدق و   اعتباریها آنمل بر های مشت  اگر به راستی حسن و قبح و گزاره.١
شـوند در نتیجـه دیـدگاه ایـشان هـم بـه  اخبـار خـارج مـیبردار نیستند و از زمـرۀ  کذب
او بـر ، در حـالی کـه فلـسفۀ گرایانه خواهد بود معرفت شود و غیر گرایی دچار می ناواقع

  .گرایی استوار است محور واقع
سـت نـسبیت اسـت؛ زیـرا اعتبـار رو ه چالش دیگری کـه نگـاه علامـه بـا آن روبـ.٢
هـای مختلـف،  که نیازهای انسان جاگیرد و از آن گفته بر مبنای نیاز انسان شکل می پیش

متفاوت است، اعتبارات آنان نیز گوناگون خواهد بود و این تغییـر و تحـول بـه تغییـر در 
  . هم سرایت خواهد نمودها آنهای مشتمل بر  معنای حسن و قبح و گزاره

و از سـوی ، ذهنـی اعتبـاری اسـت ْاعتبار، حسن و قبحاساس نظریۀ  یی بر از سو.٣
انسان است، در نتیجه حسن و قبح هـم تـابع ارادۀ دیگر سازوکار اعتبار برخاسته از ارادۀ 

  .ها متفاوت است پس اخلاق هم متغیر خواهد بود انسانانسان خواهند بود و ارادۀ 
نمایـد و آن  گفتـه پرسـش دیگـری رخ مـی  با توجه به عبارات علامه در آثار پیش.۴
هـر اعتبار عمومی وجوب و نیز حسن و قـبح شـرط بایـستۀ «که مراد از این جمله که این

ًاخلاق است و صرفا تحلیـل  ایشان ناظر به فلسفۀ ی چیست؟ آیا ادعا،»فعل ارادی است

  عمل است؟مفاهیم حسن و قبح و وجوب است و یا مربوط به فلسفۀ 
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 آیـا بحـث اعتباریـات و از جملـه اعتبـار حـسن و قـبح مربـوط بـه  عبارت دیگـر،به
 فعل نفلان کار برای من حسن است و فلا« ، برای مثال؟عمل استادراکات در حوزۀ 
  عمل است؟، یا گفتگو در اعتباریات بیرون از حوزۀ »برای من قبیح است

 ها آنه به گفته قرائنی هست که با توج دو طرف پرسش پیش در آثار علامه، برای هر
نخست مربـوط بـه گونۀ : گونه اعتبار داریم توان چنین گفت که در حسن و قبح دو می

 گرایانه و غیر معرفت پذیر و ناپایدار و غیر عمل و ادراکات ویژه است و البته تحولحوزۀ 
دوم، ادراک چیزی اسـت کـه در فعـل وجـود دارد کـه گرایانه خواهند بود و گونۀ  واقع

گرایانـه و  دوم معرفـتکه بر این اسـاس گونـۀ الامری  سن و قبح نفسعبارت است از ح
  .گرایانه خواهد بود واقع

کـه بنابراین، با توجه به تفکیک معانی حسن و قبح و نیز تفکیک معانی اعتبـار و این
هـا و مبـانی اخلاقـی باشـد، اشـکال  ت مـلاکیاگر مراد از اعتباریات، اعتباریت و نسب

ّلی اگر مراد از اعتباریـات، تغیـر و تحـول در احکـام ثانویـه و نسبیت قابل طرح است، و ّ
افعال و عادات و رسوم باشد، اشکال مذکور قابـل طـرح نیـست؛ زیـرا در ایـن صـورت 

رسد اعتباریـت حـسن  الامر دارند و لذا به نظر می  و نفساند اصول و مبانی اخلاق ثابت
شناسانه  ست که رویکرد روانها نآشناسی  و قبح در دیدگاه علامه مربوط به بحث مفهوم

گرایـی   حسن و قبح بحـث فلـسفی کـرده و بـه واقـعِشناسی که در هستی دارد در حالی
الامری بودن حسن و قبح اذعان نموده اسـت و اشـکالاتی از  های اخلاقی و نفس گزاره

  .هاست ناشی از خلط این حوزه... قبیل نسبیت و
  : قبح اشاره نماییمشایسته است به دو قرینه بر ثبات حسن و

علامه طباطبایی، حسن و قبح فعل را عبارت از ملائمت و منـافرت آن بـا غـرض ) الف
طبـع «گویـد کـه  دانـد و مـی نهایی انسان که تحصیل سعادت و دوری از شقاوت است می

ِفرد، مستدعی چهار فضیلت عفت، شجاعت، حکمت و عدالت است و بـه ابـزار تحـصیل 
ار تای این فضایل حسن و نیکو هستند چرا کـه حـسن و نیکـویی هر چه. ها مجهز است آن

مناسب با سعادت فرد هستند آنچه در قبـال ... همان سازگاری با سعادت آدمی است و اینها
از طرف دیگر فرد آدمی ایـن ویژگـی طبیعـی را در . اینها قرار گیرد رذیلت و قبیح است

خود از مقتضیات طبع آدمـی اسـت ًبستر اجتماع هم خواهد داشت و اصولا اجتماع که 
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...) خواهی و به تبع آن حـسن عفـت و شـجاعت و سعادت( لوازم طبیعی او را تواند نمی
نابود سازد پس اجتماع هـم دارای سـعادتی اسـت کـه افعـال خاصـی بـا آن در تلائـم و 

  .)١۶۵: ١٣۶٢؛ ٢/١٩٢: ١٣۶۵(» گیرند سازگاری بوده و به همین جهت وصف حسن را می
 متعلق کهداند  الامر می  حسن و قبح را از امور واقعی و نفس،بق این عبارتطایشان 
  .شود که اعتبار با هدف تحریک فاعل به صدور فعل انجام می  در حالیاند نفسه فعل فی
  :گوید می المیزاندر تفسیر ایشان  )ب

بـات موارد فاقد دوام و ثًهمانا حسن و قبح مطلقا در همۀ : گوید که می به کلام کسی
کند که برخی از قوانین اجتمـاعی پـیش  اند و به مثل عدل و ظلم استدلال می ّو کلیت

کـه در نـزد ملـل دیگـر آن قـوانین  شوند در حالی ها متصف به عدل می برخی از ملت
پس عدل یک معنای ثابتی نـدارد، گـوش ندهیـد؛ زیـرا ... شوند ّمتصف به عدل نمی

  .)۵/١٠: ١٣٣٩(  بین مفهوم و مصداق خلط کردندها آن

به ثبات حسن و قبح حکـم کـرده و ماننـد مـورد نخـست، ایشان در این عبارت هم 
و  اسـت گرایانـه  واقـعهـا آن از حسن و قبح اخلاقی است و گزارش مـشتمل بـر شمراد

 و لـذا دائمـی و همیـشگی اسـت هرگز ماهیت اعتباری ندارد، بلکه حاکی از امر واقعی
  . پیوند میان تلائم بین عدل و سعادت انسان استو این دوام به دنبال دواماست 

توان شواهدی  لکن با وجود این موارد و دیگر قرائن، برای اعتباریت حسن و قبح هم می
: ١٣۶۵؛ همو، ١٣/١٠۶  و٨/۴٩؛ ٢/١۵٣؛ ٣٨۶ـ١/٣٨٠: همان: ک.ر(  وی جستجو نموددر عبارات

  .)١٩٠ـ٢/١٨٠
اعتباریات طی تفـصیل و تفکیکـی ظریۀ نتوان دربارۀ  گونه که یادآور شدیم می همان

چنین گفت که این نظریه در قلمرو ادراکات خاص و جزئی ناظر به عمـل فـرد جـاری 
جـوادی، ( الامر هستند که حسن و قبح اخلاقی دارای ثبات و دوام و نفس است در حالی

١٣٧۵ :٢٠٠(.  
مفهومی ) یگردادن حد چیزی به چیز د(گفته از اعتبار در نگاه علامه   تفسیر پیش.۵

رود و فقـط  الامری استعاره شده و برای انواع اعمال به کار مـی است که از مفاهیم نفس
حـسن و «ًرسد این معنای اعتبار صـرفا در قلمـرو  نظر میبه . در ظرف عمل تحقق دارد

  .شوند  است؛ یعنی حسن و قبحی که همراه با فعل از سوی فاعل ایجاد می»قبح فاعلی
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  :گوید و قبح افعال میحسن  دربارۀ اما
 ِباشـند کـه در هـر فعـل دو صـفت اعتبـاری مـی) حسن و قبح در افعـال(خوب و بد 

گرفته اعم از انفرادی و اجتماعی معتبرند و پوشـیده نمانـد کـه   و کار انجامشدهصادر
نفـسه صـفت فعلـی اسـت و   کـه فـیحسنی ؛حسن نیز مانند وجوب بر دو قسم است

ّخلف فعل صـادر اسـت چـون وجـوب عـام، بنـابراین مت  و غیرحسنی که صفت لازم

 و باز از فاعـل صـادر شـود، ولـی هممکن است که فعلی به حسب طبع بد و قبیح بود
  .)٢/١٩۶: ١٣۶۵طباطبایی، ( صدورش ناچار با اعتقاد به حسن صورت خواهد گرفت

 اعتبـاری در نگـاه ِ اعتباری و هم وجـوبِشود که هم حسن از این عبارت معلوم می
  :شان دو نوع استای

 ،گیرد به هنگام صدورش از فاعل ّحسن و وجوب اعتباری که به فعل تعلق می) الف
اعتبـار (شـوند  و لذا تمام افعال ارادی انسان متصف به این نـوع از حـسن و وجـوب مـی

  .)عمومی حسن و وجوب
اتـصاف باشـد و دایـرۀ  نفـسه مـی حسن و وجوب اعتباری که متعلق به فعل فـی) ب

  .)اعتبار خصوصی وجوب و حسن اعتباری( محدود است ها آنافعال انسان به 
بر این اساس، اعتبار عمومی حسن و قبح یا وجوب در قلمرو فلسفۀ عمل است کـه 

 یعنـی ؛گیرد با قیـد صـدورش از فاعـل در هر فعل ارادی حضور دارد و به فعل تعلق می
 اما اعتبار خصوصی حسن و قبح و وجوب ّش به فعل مقید به صدور از فاعل است،تعلق

ایـشان، نظـر توانیم بگوییم که از  طبق این نگاه می. مربوط به قلمرو فلسفۀ اخلاق است
ًصـرفا ) باید و نبایدها(های مشتمل بر حسن و قبح و حتی قضایای الزامی اخلاقی  گزاره

راین بنـاب. نفـسه اسـت اعتبار خصوصی مفهوم حـسن و قـبح یـا وجـوب بـرای فعـل فـی
، در »صـدق الزامـی اسـت« و یا »ظلم قبیح است« یا »عدل حسن است«ای مثل  قضیه
 بـرای حـسن و قـبح یـا ،ای آن اعتبار خـصوصی گنجد، بلکه به گونه  انشائیات میۀزمر

  .گردد وجوب اظهار می
  :شود  میناز بیان بالا فرق دو گونه اعتبار روش

کـه لازم  نـسان حـضور دارد در حـالی اعتبار عمومی در تمام افعال صادره از ا)الف
  .افعال انسان دارای اعتبار خصوصی باشندنیست همۀ 



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۴

 / 
رۀ 
شما

١۶

٨٨  

 کـه متعلـق اعتبـار عمـومی فعـل است به این معنها آن در متعلق ها آن فرق دیگر )ب
ّانسان است، امـا متعلـق اعتبـار خـصوصی ّی است که در واقع متعلق ارادۀ ئخاص و جز

  .گردد لی اعتبار میًی است مثلا حسن عدل به طور کّکل
عمـل و فلـسفۀ فلسفۀ گونی تعابیر علامه را با تفکیک دو حوزۀ اتوان گون میبنابراین 

یـک از دو   گرچه هـرفت و در عین حال نظریۀ اعتباریات را هم برتانموداخلاق توجیه 
  ١.رو خواهند بود طرف این تفکیک با اشکالاتی نیز روبه

آیـد کـه  مـی چنـین برکفایة الاصـولحاشیة علی الدر طباطبایی  از عبارات علامه .۶
دو تفکیکی ننموده، امـا ایـن  البته بین این. ایشان منکر حسن و قبح ذاتی و عقلی است

 اسـت عدم تفکیک به این معنا نیست که ایشان دچار خلط میان مقام ثبـوت و اثبـات شـده
 قبح ذاتی را انکار  که حسن وکفایهحاشیۀ  بلکه طبق تصریح وی در ٢،)١١٣ـ١/١١٢تا،  بی(

  .طبیعی این انکار، انکار حسن و قبح عقلی استنموده، نتیجۀ 
  :گوید ایشان می

 الاعتبـار فـسنخها بحـسب ءحکام حیث وقعت فی وعاالأّأن ن یقال أ فی المقام ّفالحق
بحـسب هـذه الوعـاء مـصالح ومفاسـد تتبعهـا  فلها ةّحکام العقلائیهذا الوقوع سنخ الأ

 مصالح ّأنما الفرق بین القسمین ّإنة وّحکام العقلائیتنی علیها کسائر الأب تاًا وقبحًوحسن
  . ...فینّلی المکلإ  راجعةةّالتکالیف العقلائی

ّو نیز در هنگام رد ادلۀ    :ذاتیت حسن و قبح گفته استّ
منهـا فـی فعـال بالمقـدار الموجـود ونّ الأإماتها مدخولة باطلة، فـّة بجمیع مقدّالحجّإن 

و نفـرض أّذ کـل فعـل نفعلـه إالقبح ن تقع بعنوان واحد من الحسن وأیجب  الخارج لا
نّـه فـی الخـارج أ فالفعل بما اًو قبیحأذا تعنون بعنوان حسن إ اًن یقع حسنأوجوده یمکن 

 ...اریـان اعتبنالقـبح، فالوصـفاّ یـسمی بالحـسن وّن خـارجیّحامل لوصـف معـی غیر
  .)١١٢ـ١/١١١ :همان(

                                                        
 حسن و قبح و وجوب و نیز ِبودن و یا لغویت اعتبار عمومی گرایی یا خلاف ارتکازات مانند اشکال اراده. ١

 اشـاره نمـوده و هـا آنکه به برخی از ... ای مشتمل بر حسن و قبح و نسبیت وه گرایانه بودن گزاره ناواقع
: تـا همـو، بـی ؛٢۶ــ٢۵: ١٣٨۶و  ٢۶ــ۶/٢۵ش: ١٣٨٢لاریجانی، : ک. شرح بیشتر ربرای (پاسخ گفتیم

  .)٣٣ـ٢۶
و دچـار خلـط میـان ه  ذاتی در حسن و قبح ذاتی را به عقلی تفسیر کـرد،گونه که برخی از معاصران آن. ٢

  .)٢٣: ١٣۶٨سبحانی،  (ندا هشد) شناسی معرفت(و مقام اثبات ) شناسی هستی(مقام ثبوت 
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 حسن و قبح ذاتی را انکار نموده و از آنجـا ْمه به صراحتاساس این عبارات، علا بر
که حسن و قبح ذاتی مربوط به مقام ثبوت است، دیگـر نوبـت بـه حـسن و قـبح عقلـی 

  .و مقام اثبات نخواهد رسید) شناسی بحث معرفت(
 گویـای ایـن المیـزانگفته و دیگر آثار او از جمله تفسیر  لکن دقت در عبارات پیش

اسـت چـه ذاتی به طور مطلق بـه ایـشان ناروسبت انکار حسن و قبح حقیقت است که ن
 ، و به هنگام بررسی و نقد دیدگاه معتزله و اشاعره در حسن و قبحالمیزانکه ایشان در آن

 ۀ و اصول فلـسفهکفایۀ حاشینکات ارزشمندی را ارائه نموده که پیوند این بیان با مطالب 
  .دهد ً حسن و قبح خصوصا دست میًتفسیری دقیق از اعتباریات عموما و از

، تفکیک معانی ها آنتفاسیر متعدد از  ارائۀ ،حسن و قبحبیان علامه طباطبایی دربارۀ 
 هـم بـر شـفافیت دیـدگاه ایـشان در نظریـۀ المیـزان در تفسیر ها آنپیدایش  و نحوۀ ها آن

  .ّاعتباریات افزوده و هم به بسیاری از شبهات مانند نسبیت پاسخ گفته است
بـودن حـسن و  معتزله بر این باور است که آنان با اعتقاد به ذاتـیّعلامه در رد نظریۀ 

گری افتادند که یکی از پیامدهای ناپسند این  یافراطقبح افعال اختیاری انسان، در ورطۀ 
  .١نگاه، نفی مالکیت مطلق الهی است و با عمومیت قدرت خداوند ناسازگار است

ًحسن و قبح که آن را شرعی قلمداد کـرده و ثبوتـا دربارۀ اشاعره در رد نظریۀ ایشان 

 بر این باور است که آنان بـا اعتقـاد بـه ،اند ًو اثباتا منکر حسن و قبح ذاتی و عقلی گشته
ند که یکی از پیامـدهای نـاگوار آن نفـی اختیـار و قـدرت ا هامر الهی گرفتار تفریط شد

  .)٨/۵٣ و ١٢١ـ٧/١١٨: ١٣٣٩( باشد فعالش میانسان در ا
ّعلامه بعد از رد نگاه افراطی معتزله و دیدگاه تفریطی اشاعره معتقد است که اموری 

باشـند و   حقیقـی مـیأاند که دارای خاستگاه و منـش چون حسن و قبح، اموری اعتباری
انسان برای رفع نیازهای خود و تحـصیل سـعادت، کارهـایی را کـه بـرای تحـصیل ایـن 

کند   حسن میسازد، متصف به صفت ها نزدیک می را به آنکند و او  هدف به او کمک می
 قبیح ها آنکند و به  سازد ترک می  دور میها آنکه او را از را دهد و کارهایی  و انجام می

                                                        
تفویض است که هم در روایات و هـم در ّت این بیان در انکار ذاتیت حسن و قبح، انکار نظریۀ در حقیق. ١

بـاب نفـی : تـا بـی ؛ صدوق،۵٨، ح۵/١٢٠: ١۴٠۴مجلسی، : ک.ر (بیان حکما مردود شمرده شده است
  ).۶/٣٧٠: ١٣۶٨؛ صدرالدین شیرازی، ٢الجبر و التفویض، ح
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 مانند امـور حقیقـی و واقعـی ها آنکند و با   وضع میها آن و قوانین را مطابق با گوید می
  .)٨/۵٣ و ١٢٣ـ٧/١٢١: همان( لت و قبح ظلم از این قبیل است حسن عدا.نماید تعامل می

انـسان بـا هـدایت «کـه گویـد  حسن عدل و قـبح ظلـم مـیعلامه طباطبایی دربارۀ 
و بـرای سـود ) اعتبار استخدام(خواهد   پیوسته از همه سود خود را می،طبیعت و تکوین

 عـدل اجتمـاعی را ،و بـرای سـود همـه) اعتبـار اجتمـاع(خواهـد   همه را می سود،خود
  ١.)٢/٢٠٨: ١٣۶۵(» )اعتبار حسن عدل و قبح ظلم(خواهد  یم

بنابراین با توجه به تعاریف اعتبار و نیـز حـسن و قـبح از نگـاه علامـه، موضـع او در 
شـود، گرچـه عبـارات وی نیـز ماننـد عبـارات   حسن و قبح نیز معلوم مـیِشناسی هستی

تـوان   به یکدیگر، میها نآ و انضمام ها آنرسد، اما با دقت در  محقق مختلف به نظر می
 را هـا آنهـای مـشتمل بـر  بندی رسید که علامه طباطبایی حسن و قـبح و گـزاره به جمع

 را هـا آن وی ، که طبق برخی عبـاراتابا این معن) هرچند باواسطه(داند  اموری واقعی می
حساب نیست، بلکه برخاسـته  اعتباری دانسته، اما این اعتبار هرگز شخصی و فردی و بی

گردد و اگرچه  از واقعیات خارجی است که از پیوند بین فعل و غایت مطلوب انتزاع می
ها ممکن است در تشخیص غایت مطلوب دچار اشتباه شوند، این اشتباهات همان  انسان

در هـر روی ایـن نگـاه علامـه، بـا دیـدگاه . منشأ اختلاف در احکام اخلاقی آنان است
 قبح ذاتی اختلافی ندارد و لذا اعتباریـت بـه ایـن حسن ومشهور متکلمان شیعی دربارۀ 

گرایانـه  واقعو الامری  های اخباری و نفس گزاره و انتزاعی است و در زمرۀ ی، فلسفامعن
  .گیرد قرار می

  حسن و قبح فاعلی یا فعلی؟
طبق یکی از احتمالات در عبارات علامه، موضوع بحث در اعتبار، حسن و قبح فـاعلی 

 ِ احتمال دیگر و همراه با دیدگاه مشهور، محور بحث در حسن و قبحاساس است، اما بر
 یعنـی اگـر امـری مـصداق عـدل ؛ عدل و ظلم، حسن و قبح فعلی است نه فـاعلیِذاتی
به میان آید از فاعل آن سخنی آنکه  بی قبیح است ،شدباسن و اگر مصداق ظلم َ ح،باشد

                                                        
، محتاج به ها آنداند که در پی نیازها و بایستگی رفع  می» بالطبع دمختمس«ًعلامه اولا و بالذات انسان را . ١

  ).مدنی بالطبع(شود  زندگی اجتماعی می
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 اگر آن فاعل در حالت جهـل و ،شود  کاری مورد بحث واقع میچنانآنگاه که فاعل  و
شود، یعنی حسن فاعلی  تحسین نمی کاری کرد که مصداق عدل است، شایستۀ ...سهو

ای انجـام  کـار عادلانـهچنـان  ،گردد و اگر در حال علم و عمد در این حال پدیدار نمی
طـور در  آید و همین تحسین است، یعنی در این حال حسن فاعلی پدید مید، شایستۀ اد

 و لذا حسن و قـبح در عـدل و ظلـم ذاتـی )۶١: ١٣٧٧جوادی آملی، ( ...لی و فاعلیقبح فع
شـود  بـودن او ناشـی مـی بودن یا جاهـل است؛ یعنی با خصوصیات فاعلی که از مجبور

  .ّمتحول نخواهد شد
توان گفت که مراد از حسن و قبح ذاتی که ناظر به مقام ثبوت است، نـه  بنابراین می
 ا بـه ایـن معنـ؛اعتباری در قبال قلمرو تکوین استمناسب حوزۀ  معنای ،کشف و اثبات

 اعتبـاری »العـدل حـسن« مثل حسن در ْ و محمول، مثل عدلْکه اساس تحقق موضوع
کـدام از  است؛ یعنی عقل، حکم موجود تکـوینی را کـه اصـل ثبـوت باشـد بـرای هـر

ًنه تکوینا و آنگـاه کـه ً اعتبارا و یابد  را ثابت میها آن و کند موضوع و محمول اعتبار می

 دو طـرف حقیقـی ِپیوندشان را مانند پیوند تکوینی اعتبار شدند عقل نحوۀ هطرفین قضی
شوند و  گاه برخی از محمولات اعتباری از موضوعات اعتباری جدا می. کند بررسی می

مانند و سپس عقل احکام  گاهی هم برخی از محمولات به همراه موضوع خود باقی می
نمایـد و آن قـسم را   متفاوت تکوین را برای انواع اعتبارات اعتباری، اعتبار مـیِارتباطات

ذاتی و قسم دیگر  شود، عرضی و غیر اعتبار جدا میکه محمول از موضوعش در حوزۀ 
بودن حسن و قبح شبیه به  نامد پس ذاتی را که محمول با موضوعش باقی است ذاتی می

حقیقـی،   تکوین برای موجود غیرِتبار حکم حقیقیذاتی باب برهان است؛ یعنی عقل در اع
  .)۵۴: همان( ستنیازمند الگو

بنابراین بایسته است از خلط ذاتی اعتباری با ایساغوجی و ذاتی اعتباری با ذاتی باب 
گفته، کسی که اصل ذاتی بودن حسن و قـبح  برهان اجتناب شود؛ زیرا طبق تفسیر پیش

گاه معنای حسن  نگام ادراک معنای عدل و ظلم هیچ هکند که را به این دلیل انکار می
ّ این انکار ناشی از توهم ذاتـی بـاب ایـساغوجی اسـت ،)اشاعره(آید  و قبح به ذهن نمی

سـت  اکه از ادراک موضوع که اصل ذات شیء است باید ادراک محمول که جـزء آن
  .پدید آید
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کنـد  نسته خیال مـیذاتی بودن حسن و قبح را ذاتی باب برهان دا کسی که نحوۀ نیز
ًکه حسن برای عدل مثلا مانند امکان ماهوی برای ماهیت یا امکـان فقـری بـرای وجـود 

که چنین نیست؛ زیرا موضـوع و محمـول اعتبـاری، پیوندشـان تکـوینی  است در حالی
 اعتبـاری از نـوع ذاتـی برهـان نیـست کـه تکـوینی و ِعدل و حـسنارتباط نیست؛ یعنی 
  .حقیقی است

دانستن حسن و قبح ذاتی مقام ثبوت و اثبات هم ناتمام است؛ زیرا عقلی همچنین خلط 
که عقلی در برابر نقلی، ناظر به مقام کشف و اثبات است نه تحقـق و  چه آن؛غلط است

  .شناسی است شناسی با معرفت  و خلط ذاتی با عقلی، خلط مقام هستی،ثبوت

  گیری نتیجه
، »مـدح و ذم«گانـۀ  قـق از عنـاوین سـه حسن و قـبح، در عبـارات محشناسی در مفهوم

وی محـور نـزاع  . اسـتفاده شـده اسـت»استحقاق مـدح و ذم« و »صحت مدح و ذم«
متکلمان در معنای حسن و قبح را در صحت مـدح و ذم یـا اسـتحقاق مـدح و ذم قـرار 

 امـا علامـه ،شناسانه سازگار خواهـد بـود شناسانه و هم جامعه داده که هم با تعریف روان
مدرکـه را در تعریـف حـسن و قـبح ذکـر  تلائم یا تنافر با قوۀ ،یی در برخی تعابیرطباطبا

 سازگاری یا عدم سازگاری فعل با کمال مطلـوب ،کرده است و در برخی دیگر از تعابیر
این اختلاف ظاهری آن است که تعـاریف وی  آورده است که نتیجۀ ها آنرا در تعریف 
ایم تا بـا   اما ما کوشیده.گیرد شناختی قرار می جامعهشناختی و  تعاریف رواننیز در زمرۀ 

تحلیل عبارات وی و تفکیک معانی حسن و قبح و اعتبار، تعاریف وی را در طـول هـم 
  .قرار دهیم

، محقـق اصـفهانی بـر ایـن بـاور اسـت کـه حـسن و قـبح و شناسـی هستیدر حوزۀ 
). انـد اعتباری(ق عقلا ندارند الامری به جز تواف ها هیچ واقع و نفس های مشتمل بر آن گزاره

است وی حسن و قبح ذاتی به معنای ذاتی ایساغوجی و باب برهان را منکر شده و گفته 
کـه   در حـالیانـد  محموده و تأدیبات صـلاحیهیمشهورات و آرااین قضایا در زمرۀ که 

حـسن و که آن قضایا را اعتباری دانسته، با تفکیک معانی اعتبار و علامه طباطبایی با این
ای کـه ریـشه در واقعیـات دارنـد و  قبح بر این باور است که دو نوع اعتبار داریم، دسـته
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گرایانـه و  اگر عبارات محقـق اصـفهانی را بـا رویکـرد نـاواقع . چنین نیستند کهای دسته
گرایانه بنگریم به سـختی بـا دیـدگاه علامـه سـازگار و همـراه خواهـد شـد و  معرفت غیر
های اخلاقی، انشایی خواهند بود، اما با ایـن وجـود،  و دیدگاه گزارهاساس آن در هر د بر

که علامه میان معانی اعتبار و حسن و  چه آن؛شود باز هم میانشان تفاوت آشکار دیده می
شـود و اگـر عبـارات  قبح تفکیک دقیقی ارائه نموده که در عبارات محقق مشاهده نمی

تر  ش با علامه نمایانگرایانه نماییم، تفاوت اقعگرایانه و و محقق را حمل بر رویکرد معرفت
 مـدح و ذم خواهنـد بـود، امـا یها انشا اساس نگاه محقق، آن گزاره خواهد شد؛ زیرا بر
ها اظهـار اعتبـار وجـوب یـا حـسن و قـبح  ا همان رویکرد این گزارهبطبق نگاه علامه و 

  .زنند د بود که تکیه بر واقعیات و تکوین مینخواه) تلائم یا تنافر(
ًتوان به دسـت آورد کـه اساسـا محقـق  که از مجموع عبارات آنان میسخن پایانی این

ها را  باشد؛ زیرا محقق در تصریحات خود آن گزاره گرا می گراست، اما علامه واقع ناواقع
الامری جز توافق عقـلا ندارنـد در  یات تلقی کرده که نفسیانشااز مشهورات و در زمرۀ 

اش خبـری  امـوری واقعـی دانـسته کـه نتیجـه) اگرچه باواسطه( را ها آنکه علامه  حالی
اسـاس  فکـری او هـم بـرست، ضمن آنکه مشی فلسفی علامـه و منظومـۀ ها آندانستن 

  .گرایی است واقع
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، ترجمــه و تعلیــق صــادق »ملازمــهحــسن و قــبح عقلــی و قاعــدۀ «نی، محمدحــسین، اصــفهاغــروی  .١٨

  . ش١٣٧۶، ٢و١ های ه، سال چهارم، شمارنقد و نظرلاریجانی، 
  .ش١٣٧۴،  الشهداءقم، سیدزاده مازندرانی،  ، تحقیق رمضان قلیهنهایة الدرایة فی شرح الکفای، همو .١٩
  .ق ١۴٠٧حقیق جعفر آل یاسین، بیروت، دار المناهل، ، تهالتنبیه علی سبیل السعاد ابونصر، ،فارابی .٢٠
  .ش ١٣٧۶ حسن ملکشاهی، تهران، سروش، ۀ، ترجمهّالسیاسة المدنی، همو .٢١
  .ق ١۴٠۵تهران، الزهراء، نجار، متری ، تحقیق فوزی الفصول المنتزعه، همو .٢٢
  . ق١۴٠٨،  النجفیمکتبة المرعشیقم، پژوه،  ، تحقیق محمدتقی دانشالمنطقیات، همو .٢٣
  . ش١٣٨۴ الزهراء، ، تهران،، تحقیق صادق لاریجانیسرمایۀ ایماناض لاهیجی، عبدالرزاق، فی .٢۴
 و پـاییز ١٣٨٢، زمـستان ۶ ۀ، شـماراصـولی های پژوهش، »الزامات عقلی و اخلاقی«لاریجانی، صادق،  .٢۵

  . ش١٣٨۶
  .تا ، بی مؤسسۀ تحقیقاتی و تعلیماتی امام صادق، قم،  اخلاقۀ درسی فلسفۀجزو، همو .٢۶
  . ق١۴٠۴، بیروت، مؤسسة الوفاء، بحارالانوارلسی، محمدباقر، مج .٢٧
  .تا الاعلمی، بیبیروت، مؤسسة ، الفقه اصولمظفر محمدرضا،  .٢٨
  . ق١۴٠٠، بیروت، دار التعارف، المنطق، همو .٢٩
رة ئـدامؤسـسة صدر، قـم، سیدمحمدباقر  تقریرات ،بحوث فی علم الاصولهاشمی شاهرودی، محمود،  .٣٠

  . ق١۴٣١می، المعارف الفقه الاسلا
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  ١٣٩۴  بهار ـ تابستان،١۶ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  تأملی در اصالت ماهیتی بودن شیخ اشراق
    ١مصطفی مؤمنی  

  دهکیچ
بـار در حکمـت   اصـالت وجـود یـا ماهیـت اولـینۀ مسئل،در تاریخ تفکر اسلامی

، و اصالت ماهیت به شـیخ مشاییانجود به ِمتعالیه مطرح شد، ولی نسبت اصالت و
حال جای بحث است که آیا شـیخ اشـراق وجـود را بـه . اشراق شهرت یافته است

ایـن از داند؟ آنچـه  همان معنایی که در حکمت متعالیه اصالت دارد، اعتباری می
آید این است که شـیخ اشـراق بـه اصـالت ماهیـت و اعتبـاری  جستار به دست می
ن معنا از وجود و ماهیت کـه در حکمـت متعالیـه مطـرح اسـت، بودن وجود، به آ

 دو ،رو در جـستار پـیش. توان وی را اصالت ماهیتی دانست نمی لذا. قائل نیست
ّمستمسک بر اصالت ماهیتی بودن شیخ اشراق نقد گردیده و نیز شواهدی دال بـر 

  .اصالت وجودی بودن وی آورده شده است
  .ت وجود، معانی وجود، ماهیتشیخ اشراق، اصال :یدیلکواژگان 

                                                        
  از پژوهشی است که با حمایت مالی دانشگاه پیام نور انجام شده استشده  استخراجاین مقاله.  

  .٢٧/٩/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٣/١٣٩٣: افتیخ دریتار 
  .(esfad2003@yahoo.com)اه پیام نور استادیار دانشگ. ١
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  مقدمه
 فلـسفی اسـت کـه ِشناسـی  اصالت وجود یا ماهیت یکی از مسائل زیربنایی هستیۀمسئل

ــار ــسوفی از بحــث درب ــیچ فیل ــیۀه ــست  آن ب ــاز نی ــسفه و . نی ــشتر غــوامض فل حــل بی
باره تحقیقی تام صورت نگیرد،  این ماوراءالطبیعه بر حل این مسئله متوقف است و تا در

ّ اسلامی تکـون و تطـور ۀهرچند این مسئله در فلسف. ای استوار نخواهد داشت ه پایهفلسف
 اسلامی مطـرح نبـوده ۀ قرون اولیۀ قبل از اسلام و همچنین فلاسفۀیافته و در بین فلاسف

نـزاع .  حقیقیه تکیـه داشـته اسـتۀصورت قضی است، هر فیلسوفی بر یکی از این دو به
یـت ّادت وجود بر ماهیت یـا عینیـت وجـود بـا آن و نیـز انمتکلمان با فلاسفه در باب زی

بـه  ـدیگر، اهتمام عرفا به اصیل بـودن وجـود  سوی سو، و از یک محض واجب تعالی از
، از عمده  ـ  چیز خیال و وهم استاین معنا که وجود با ذات حق مساوی، و غیر وجود همه

  .عوامل طرح این مسئله بوده است
گونه است کـه پـس از تحلیـل هـر واقعیـت  ت وجود بدین ورود به بحث اصالۀنحو

گردد که کدام یـک  ِخارجی به دو امر مفهوم وجود و مفهوم ماهویت، این سؤال مطرح می
  از این دو مصداق دارند؟
.  حقیقیه در حکمت متعالیه مطـرح گردیـدۀصورت قضی بار به این مسئله برای اولین

عینیت وجود با ماهیت در خارج بـوده  بحث اصالت، وحدت و ِطرح مستقل علت عدم
هـای  هـای اصـالت ماهیـت و گـاهی نـشانه و همین امر سبب شده است تا گاهی نـشانه
اصالت وجـود را . )١/٣٢٠ :١٣٧۶آملی،  جوادی( اصالت وجود در مباحث مرتبط ظهور یابد

 .)٣۶٩ :١٣٨٠ غفـاری،: ک.ر( انـد  و اصالت ماهیت را به شیخ اشراق نـسبت دادهمشاییانبه 
ّوجه هم نبوده اسـت؛ زیـرا در آثـار آنـان عبـاراتی دال بـر اصـالت  ها بی البته این انتساب

دیـده  ن ظهورات بیـشتری بـر اصـالت وجـوداییدر آثار مشا. وجود و ماهیت وجود دارد
 و در آثـار شـیخ )۶٠ :١٣٧۶همـو،  ؛٩٢: ١۴٠۴سـینا،  ؛ ابـن٣/٣٢ :١٣٧٩طوسـی، : ک.ر( شـود می

حال جای تحقیق دارد کـه . )١٨۶ و ٢/۶۵: ١٣٨٢ سـهروردی،: ک.ر( یتاشراق بر اصالت ماه
 قائل به اصالت وجودند و شیخ اشراق به اصالت ماهیت؟ آنچـه در ایـن مشاییانًآیا واقعا 

ادعـا ایـن اسـت . جستار پیگیری شده است نفی اصالت ماهیتی بودن شیخ اشراق است
ود و ماهیت در مکتب اشراقی و که وی قائل به اصالت ماهیت نیست و نزاع اصالت وج
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 لفظی است؛ بدین معنا که وجود به معنایی که شیخ اشراق اعتباری دانـسته، بـه صدرایی
برای تبیـین ادعـای . همان معنایی نیست که در حکمت متعالیه اصیل دانسته شده است

  .مذکور نخست باید معانی وجود و ماهیت بررسی شود

  معانی ماهیت
 خـواه »هـو؟ مـا «پرسـش .اسـت  بیـانگر ماهیـت،»آید ستی میآنچه در جواب چی «.١

 حقـایق ۀدربـار خـواه و »چیـست؟ چـوب «: مانند،است طبیعی عینی حقایق به مربوط
 اعتبـاری امور و ثانیه در رابطه با معقولات خواه و »چیست؟ عقل «:مثل مابعدالطبیعی،

 عـدم «،»چیـست؟ ضـرورت«: پرسـیم مـی کـه چنـان معـدومات، و موهومات حتی و
 مـا «معنـای بـه ماهیـت شود می داده ها پرسش این از هر یک به که پاسخی. »چیست؟

سـینا،  ؛ ابـن٢٢١ :١٣٨٢، صـدرالدین شـیرازی: ک.ر( است صادق آن بر »هو؟ ما جواب فی یقال
سـبزواری در .  ایـن بـه همـان معنـای کلـی طبیعـی اسـت)٩١: ١۴١٧ ی،ی؛ طباطبا٩۶ :١٣٧۵

  :گوید معنای ماهیت می
 مـراد از ؛)۶۵: ١۴١٣( »هو  ما یقال فی جواب ماّ الطبیعییّّ التی یقال لها الکلةّلماهیاو«

  .آید می» هو ما «ماهیت همان کلی طبیعی است که در جواب

 که چیزی یعنی ؛»هو هو الشیء به ما« :معنای اعم که عبارت است از به  ماهیت.٢
 ماهیـت کـه کلـی مفهوم ندمان ـ باشد صرف ذهنی شیء خواه است، آن به شیء شیئیت
 باشـد عـین بر اطلاق قابل ذهنی  یاـ است »کثیرین بر صدق امتناع عدم «آن مقوم یعنی

 شیء خواه و ـ است عینی امور بر اطلاق قابل است، ذهنی هرچند که عدد مفهوم مانند ـ
 ماهیت. ـ است... و شاخه ،تنه ریشه، آن مقوم و ماهیت که درخت مانند ـ باشد خارجی

 ْبـه ایـن معنـا معـدوم و گـردد مـی اطلاق نیز مطلق وجود و الوجود واجب بر معنا این به
؛ ٢٢١: ١٣٨٢، همـو؛ ٧/٣٠٢: ١٩٨١، صـدرالدین شـیرازی؛ ١/۶۵ :١٣٧٩طوسی، : ک.ر( ماهیت ندارد

 ٢٢ :١۴٠۵یـزدی،  ؛ مصباح١/١٧۵: ١٣٨٢؛ سهروردی، ١/٣٢١: ١٣٧۶آملی،  جوادی ؛٧١: ١٣۵٣کاتبی، 
  .)٢٢۵و 

 از و اسـت تـأثیر منـشأ و بـوده ِمـدرک مستقل از که ذهن از بیرون عینی قعیت وا.٣
 آتش، نفـس سنگ، مانند ؛است ِمدرک در ذهنی صورت آوردن پدید آن تأثیرات جمله
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 و کون خارجی، شیء یا عینیت هویت، واقعیت، حقیقت، را معنا این به ماهیت. عقل و
دهـد کـه در  معنـایی از وجـود را ارائـه مـی ماهیت به این معنا همـان .نامند می هم یتّان

 و ۵٢: تـا  لاهیجـی، بـی:، بـه نقـل از٢/١۴ش :١٣٨۴احمدی، : ک.ر( شود  ملاصدرا اراده میۀفلسف
  .)۶٧ :١٣٧۴؛ میرداماد، ۵۶

سـلبی و منتـزع از  است معنایی که هستی های پایانه یا وجود حد معنای به  ماهیت.۴
 کـار بـه هـم معنا این به را ماهیت وجود، اصالت اثبات از پس صدرالمتألهین .حدود وجود

  .)٣/٨٣  و١/١٠١: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی: ک.ر( است برده

  وجود و موجود معانی
 و نکـرده اسـتعمال واحـدی معنـای به را »وجود «که آید می به دست حکما عبارات از

  :اند کرده اراده آن از معنا چند
 انتـزاع ذهن درون یا بیرون در چیزی بودن وصف و حالت از که مصدری  حالت.١

 بـودن کـه سازد می مصدری وصفی، و حالت یا اسم هر از ذهن یعنی شود؛ می ساخته و
 یـا... و فوقیت و عالمیت و شجریت کند مانند می بیان حالت آن به را صفت یا اسم آن

 فـوق و عـالم و درخـت همـان جز چیزی که... و بودن فوق بودن، عالم بودن، درخت
بـه ایـن . اسـت کـرده اعتبـار بـودن حالت آن به را ها آن از کدام هر ذهن فقط ت ونیس

ایـن . باشـد در فارسـی مـی» است «ِاعتبار یک معنای حرفی و رابط بین قضایا و مرادف
 :همـان( یک مفهوم انتزاعی است که در خارج ثبوت ندارد مگـر بـه اعتبـار منـشأ انتـزاع

  .)٢٠ :١۴٠۵ زدی،ی ؛ مصباح١١٠ :١٩٨۶فارابی،  ؛۴٠١/١
از این . ِاسمی وجود است و به معنای تحقق و بودن معنای همان که شدن،  یافت.٢

 :١٣٨۵، صدرالدین شیرازی( کنند معنا به وجود حقیقی، حقیقت وجود و وجود اصلی یاد می
۴۵٣(.  
  . ...و هویت تأثیر، منشأ عدم، و ماهیت مقابل کون،) ذهن مقابل (عین واقعیت، .٣

  صالت و اعتباریتمعانی ا
در اصـطلاح » اعتبـاری«. اسـت» اعتبـار«و » فرعیـت«در لغـت در مقابـل » اصالت«
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  :رود  به چهار معنا به کار میفلسفه
در مقابـل ایـن معنـا،  .به معنای چیزی که وجودش وابسته به شیء دیگری اسـت. ١

 اصل و علت را.  شیء وابسته به شیء دیگری نباشدِاصالت عبارت است از اینکه وجود
  .دانند معلول را فرع می

اعتباری به معنای قراردادی که در مسائل حکمت عملی که مـشتمل بـر امـوری . ٢
ا بـر امـوری چـون هـ جهت اشـتمال آن نظیر بایدها و نبایدهاست و نیز امور اجتماعی از

 :١٣٧۶آملـی،  جـوادی: ک.ر( دنـآی که بـا صـرف قـرارداد پدیـد مـی... ریاست، مرئوسیت و
١/٣٢١(.  

ــسفی کــه عــروض آن. ٣ ــانی فل ــصاف  معقــول ث ــر معروضــشان در ذهــن و ات ــا ب ه
ها   منطقی که عروض و اتصاف آنۀها در خارج است و نیز مفاهیم ثانی موصوفشان به آن
: ک.ر( معقولات ثانیـه افـراد خـارجی ندارنـد، در مقابـل معقـولات اولیـه. در ذهن است

صالت به معنای آن است که در خارج دارای در مقابل این معنا ا. )٢/۶۵: ١٣٨٢ سهروردی،
  .مصداق و مابازاء باشد که همان معقولات اولی هستند

 ًاعتباری به این معنا که چیزی ذاتـا منـشأ اثـر نیـست و در خـارج مـصداق نـدارد. ۴
 ،شـرح مقدمـۀ قیـصری؛ آشتیانی، ٢٨ ـ١/٢٧ :١٩٨١، صدرالدین شیرازی؛ ۴٠ـ٣٩ :١۴١٣سبزواری، : ک.ر(

در مقابل این معنای اعتباری، اصالت به معنای تحقـق . )٢٢٩: ١۴١٧ ی،ی؛ طباطبا١٢٧: ١٣٨٢
بالذات داشتن و منشأ آثار بودن است و آن معنایی که در بحث اصالت محل نزاع اسـت 

  ١.)٣۴ :١٣٧٨ آشتیانی،( همین معناست
اعتباری بـودن ماهیـت بـه ایـن معنـا . اعتباری به معنای مجازی در مقابل حقیقی. ۵
ًارت است از اینکه ماهیت هرچند در خارج واقعا محقق اسـت و افـراد حقیقـی دارد، عب

 آملـی، جوادی( ًتر، در ظل وجود مجازا موجود است لکن بالتبع و یا بالعرض و به بیان دقیق
ًاصالت در مقابل این معنا آن است که در خارج حقیقتا موجـود باشـد و . )١/٣٢١: ١٣٧۶

                                                        
گوید  اینکه اصالت به معنای فوق از آن ماهیت نیست امر وجدانی بوده و هیچ فیلسوفی از آن سخن نمی .١

تا چه رسد به اینکه بر آن استدلال کند؛ زیرا اگر اصالت از آن ماهیت باشد باید در هر موطنی که ماهیت 
 بایـد آتـشی کـه در مـوطن وگرنـهیـابیم  که بالوجدان چنین نمی حالی تحقق یافت دارای آن آثار باشد در

  .حرارت داشته باشد ذهن است نیز
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  . باشد نه مجازی آن به وجود، حقیقیاتصاف
اصـالت در اینجـا بـه معنـای . اعتباری به معنای تهی بودن، موهوم بودن و نیستی. ۶

  .باشد غنی بودن و وجود داشتن است که مساوق با وجوب می
 در ذیـل بـه مـلاک اعتبـاری از ، دیدگاه شیخ اشراق اسـتۀکه تحقیق دربار آنجا از

  .پردازیم دیدگاه شیخ اشراق می

   از نظر شیخ اشراقمعنای اعتباری
آید که ملاک اعتباری بودن این است که شیء فقط  از عبارات شیخ اشراق به دست می

وی اعتبـاری بـودن . ًدارای هویت صرفا ذهنی باشد و در خـارج دارای مـصداق نباشـد
او بر این است که اعتباری بودن وجود بـه ایـن . وجود را به همین معنا تفسیر کرده است

از همـین روسـت کـه وی . )١/٣٩١: ١٣٨٢ سهروردی،( خارج هویت نداردمعناست که در 
معقولات ثانیه نظیر امکان، ضرورت و وحدت را نیز اعتباری عقلی و فاقد اثـر خـارجی 

وجود نیز که از معقولات فلسفی است از اعتباریات . )۶٨ ـ ٢/۶۵ :همان: ک.ر( دانسته است
شود   نیز به صراحت دیده میالاشراق حکمةبا مراجعه به کتاب . )٢/۶۵:همان: ک.ر( است

ر د» ةّ فـی الاعتبـارات العقلیـةحکومـ«که بحث اعتباری بودن وجود را در ذیـل عنـوان 
از اینجـا معلـوم . )همـان: ک.ر( آورده اسـت... کنار مفـاهیمی چـون ممکـن، وحـدت و

ت ثانیه  معقولاۀ اشراق از نتایج و توابع مسئلۀگردد که بحث اعتباریت وجود در فلسف می
  .ای مستقل نیست است و مسئله

: ک.ر( کنـد جناس و فصول را هم جزء مفاهیم و اوصاف اعتباری لحاظ میااو حتی 
همچنین از خصوصیات دیگر مفاهیم اعتباری این است که بر بـیش از  .)٧٢ـ٢/٧١ :همان

 مفاهیم ماهیت، ذات، حقیقت، شیئیت بـه معنـای مطلـق، ی لذا و.اند یک مقوله صادق
 چون بر بیش از یک مقوله قابل؛ داند جود و امکان را معنای عقلی و یا اعتبار عقلی میو

  .زاء نیز ندارندا و در خارج مابصدق هستند
به تعبیر دیگر، معنای اعتباری یعنی معقول ثانی فلسفی بودن که عروض آن در ذهن 

حقـق عینـی  و تو اتصاف آن در خارج است و در خارج وجود منحاز و مـستقلی نـدارد
که فصلی مانند  بنابراین هنگامی. )١/٣۶۴: همان( ت و تسلسل اسها آن مستلزم تکرر ها آن
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قصد او نفـی تحقـق نـاطق در  )١/١٧٢ :همان: ک.ر( داند  را یک وصف اعتباری میناطق
نـاطق در ضـمن  گرنهونام ناطق است ه خارج نیست، بلکه نفی وجود منحاز و مستقلی ب

  . وجود داردنام انسانه هویتی ب
صـفاتی : شـوند  تقسیم مـی کلیۀدست از نظر شیخ اشراق به دو صفاتکلی،  طور به

 صـفاتی کـه ؛ سواد و بیاض و حرکت: دارند، مانندمصداق )ِمدرک (ما از که در خارج
 وجود ،، لونیتیتامکان، جوهر :مانندند، ا  و فقط در ذهننداشته مصداقدر خارج ما 

 دارد مـصداقین است کـه چـون مفهـوم سـواد در خـارج  اول اۀخصوصیت دست . ...و
 که بـر بـیش از یـک مقولـه صـادق باشـند یصدق نیست و مفاهیم دیگر بر بیاض قابل

  :عبارت وی چنین است. ندا  دومۀ و از سنخ دستشته مستقل ندامصداق
 یلـإاض، ویـالبکن یالعـصفات لها وجود فی الـذهن و یلإنّ الصفات تنقسم أق یالتحق

نّهـا أ هـو یّنـیوجودها العّإلا فی الذهن وس لها وجود یلیّات وف بها الماهصفات توص
نّ قولنـا إ فـ.دیـ زی علـة المحمولـیّـةالجزئنسان و الإی علة المحمولیّةالنوعک الذهن یف
یـد،  بزةان قائمـیـع الأی فـة لهـا صـوریّـةنّ الجزئأس معناه ی ل»انیع الأی فیّد جزئیز«
ن أّصح یـهـذا  مـع المعقولات الثوانی، ونّها منأر منهم یثکّسلمها یما ک یّةئی الشكذلوک
نحوهـا مـن ة والوحـدکان والوجود والوجوب وموالإ» انیع الأیء فیم شینّ جإ«قال ی

  .)٣۴٧ـ١/٣۴۶: همان( لیهذا القب

  :گوید در عبارتی دیگر می
الفـرس، فهـو  ونسانالإیقع بمعنی واحد ومفهوم واحد علی السواد والجوهر والوجود «
ًیة مطلقا وذا مفهوم الماهوک. ّکل واحدّ معقول أعم من یمعن الـذات ة وقـیالحقیّة وئیالشّ
وجـود بـه  ؛)٢/۶۴: همـان(» ة صـرفیّـةنّ هذه المحمـولات عقلأ یّطلاق، فندعالإی عل

پس معنـای عقلـی . گردد و اسب حمل مین معنای واحدی بر سیاهی و جواهر و انسا
ور است معنای ماهیت، شیئیت، حقیقـت و ط کدام است و همین است که اعم از هر

  .دان کنیم که این مفاهیم از معقولات عقلی محض پس ادعا می. طور مطلق ذات به

 مفـاهیم از ماهیـت را و یء شیخ اشـراق مفـاهیم ذات شـشدکه ملاحظه  طور همان
 .شود  حمل مییءکند که حقیقت به شرط وجود بر ش حتی مطرح می. ددان میاعتباری 

شود یک مفهوم اعتبـاری ذهنـی  النوع حمل می  مختلفی ماهیت که بر اشیاپس مفهوم
  .شود  مختلف حمل مییاست، مانند مفهوم وجود که بر اشیا
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  ُ مستمسک بر اصالت ماهیتی دانستن شیخ اشراقدو

  مجعول دانستن ماهیت. ١
گردد چیست و فاعل یا جاعـل چـه چیـزی را  در اینکه آنچه از فاعل و جاعل صادر می

 جعل صیرورت که منـسوب بـه .٢ جعل وجود؛ .١: کند، سه نظریه وجود دارد عل میج
: ١٣۶١؛ همــو، ١/٣٩٨: ١٩٨١؛ همــو، ١٩٢ و ١٨٩: ١٣٨٢، صــدرالدین شـیرازی: ک.ر( ت اســمـشاییان

 :تـا بـی( دداننـ  ماهیت را بالعرض مجعول میمشاییانمحقق لاهیجی بر این است که  .)٣٧
 مجعول و اثر فاعل ماهیت است نه غیر آن که نظر شیخ  جعل ماهیت و اینکه.٣؛ )۵٢/١

ِآنچه در حکمت اشراق سهروردی به نفع اصالت . )٢/١٨۶: ١٣٨٢سـهروردی، ( تاشراق اس
اکثـر محققـان فلـسفه . ِماهیت صراحت دارد همین قول وی در مجعولیت ماهیت است

عبـارت وی . دنـا این بیان سهروردی را مستمسکی بر اصالت ماهوی بودن وی قرار داده
  :استچنین 

 اًّیـا عقلًان الوجـود اعتبـارکـّلمـا و:  لا وجودهـایّـةنّ المجعول هو الماهأان ی بی فةقاعد
 لاّّعـن المـرجح لوجـوده، وإ ـ ن کـ الممیستغن یلاـ و تهیّ هوةاضیّّء من علته الفیفللش ـ
 الموجـودات یـع وجـود جمةّنوار علـ الأنور و...ه بذاتًکانه فی نفسه واجبامإنقلب بعد ی
  .)٢/١٨۶: ١٣٨٢ سهروردی،( نوارذا القواهر من الأوک ـ ثباتهاةّعلو

شود که مراد سهروردی بیان اصالت ماهیت نیست؛  با دقت در این عبارت روشن می
 زیادت وجود بـر ماهیـت و اعتبـاری بـودن وجـود ۀزیرا مطالب قبل از این قاعده، دربار

 وجـود ةّنـوار علـنور الأو«عبارت .  وجود استبوده و آنچه اعتباری دانسته است مفهوم
 نیز مؤید این مطلب است که مراد شیخ از هویت، همان »ا ثباتهةّعلیع الموجودات وجم

پـس مـراد وی ایـن . است) اش در معنای اصالت وجودی( حقیقت خارجی یعنی وجود
ن بـا ًاست که وجودی که قبلا اعتباری بودن آن را بیان کرده است مجعـول نیـست و ایـ

باشد نه مفهـوم آن، منافـاتی ) هویت خارجی= ( داینکه مجعول مصداق و حقیقت وجو
  .تمایز بین مفهوم وجود و مصداق آن است ندارد و توهم ناسازگاری، ناشی از عدم

در بحث مجعول بودن ماهیت که در مباحث شیخ اشـراق مطـرح اسـت آنچـه بایـد 
انـد  بر این بوده) معتزله( رخی متکلمانمدنظر داشت این است که در زمان شیخ اشراق ب
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 مجعول بوده اسـت نحوی دارای تحقق و غیر و قبل از آن به  ماهیت جدای از وجودکه
این دیدگاه اگـر ماهیـت دارای تقـرر بنا بر . )١/٩۴: ١٩٨۶؛ رازی، ٢/١٨٩: ١٣٢۵ ایجی،: ک.ر(

رای رفع این معـضل الوجود نیاز نخواهد بود و به همین خاطر ب ازلی باشد دیگر به واجب
اند که اگر به مجعولیت ماهیت قائل نشوند باید تقـرر ازلـی ماهیـت را  چنین تصور کرده

لذا شیخ اشراق برای گریز از پیامـدهای تقـرر ازلـی ماهیـت، مجعولیـت آن را . پذیرفت
حکیم سبزواری نیـز بـه . )٨٣: ١٣٨٢ ،هستی از نظر فلسفه و عرفـانآشتیانی، : ک.ر( پذیرفته است

بـه . اطر همین نکته، در قائل بودن شیخ اشراق به مجعولیت ماهیت تردید کرده اسـتخ
انـد، بـرای نفـی ازلیـت و تحقـق  ن مجعولیت ماهیت را پذیرفتهانظر سبزواری اگر اشراقی
  .)٢/٢٢۶: ١۴١٣: ک.ر( پیشینی ماهیت بوده است

ا زدودن  هدف از پذیرش ایـن قـول ر،محقق لاهیجی نیز در توجیه قول به مجعولیت
نحـوی تقـرر و  این توهم دانسته است که برخی باور دارند که ماهیت قبـل از وجـود بـه

.  جعل خارج است و خداوند ماهیت را جعل نکرده اسـتۀثبوت دارد و ماهیت از حوز
که معضل پندار تقرر پیشینی و ازلیت ماهیـت حـل  صورتی وی بر این باور است که در

گونـه کـه  اصالت وجود نخواهـد داشـت؛ زیـرا همـانگردد هیچ مشکلی در گرایش به 
گونـه تقـرر و ثبـوتی نـدارد، چـون  ملاصدرا بیان کرده است ماهیت قبل از وجود، هیچ

  .)١١٧: تا بی( شود وجود مجعول است و ماهیت به تبع آن و بالعرض مجعول واقع می
ز شـود کـه مـراد شـیخ اشـراق ا تأمل در عبارت مذکور به این حقیقت رهنمـون مـی

مجعولیت ماهیت این است که توهم مجعول بودن وجـود بـه آن معنـایی کـه قبـل از آن 
 هـیچ عـاقلی از مجعولیـت ماهیـت گرنـهاعتباری بودنش را اثبات کرد، رد کرده باشد و

 ماهیت اسـت کـه ِکه مجعولیت ماهیت یا به معنای ماهیت کردن  چراگوید؛ سخن نمی
صورت اخیر آنچـه   ماهیت است و درِردنحاصل است و یا به معنای موجود ک تحصیل

شـود چیـزی جـز وجـود  شود و به تعبیـری آنچـه از علـت صـادر مـی به ماهیت داده می
  .نخواهد بود

  ها نیز بـر ایـن نظرنـد کـه ماهیـت که اشراقی جعل ماهیت معنای معقولی ندارد؛ چرا
میردامـاد، ؛ ٣۶١ و ١/١٧۵: ١٣٨٢ سـهروردی،: ک.ر(ت سـ اهی مفهومی اعتبـاری من حیث هی

جعل ماهیت یعنی ماهیـت را ماهیـت کـردن، ذات را . )١۴٨ :١٣٨١؛ همو، ١۵۵  و۴٨: ١٣٧۴
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تعبیـر دیگـر جعـل ماهیـت، . معناست؛ جعل ذاتیـات محـال اسـت  کردن و این بیذات
 ۀواسط حال آیا در این جعل چیزی به ماهیت اضافه شده است و به. تحقق ماهیت است

ی خارج شده است یـا خیـر؟ اگـر بگوینـد اضـافه شـده  ماهیت محقق و از عدم ذات،آن
است پس همان که اضافه شده است، اصالت دارد نه ماهیت، و اگر چیـزی بـه ماهیـت 
. اضافه نشده و ماهیت دارای آثار گشته است این انقلاب در ذات خواهد بـود و محـال

ین آثار هم اگر گفته شود این همان ماهیت است و فقط آثار وجودی پیدا کرده است و ا
 عـین آید که ماهیت در زائد بر ذات ماهیت نیست بلکه عین ذات ماهیت است لازم می

بنابراین، جعل ماهیت محال . حال که خودش است خودش نباشد و این نیز محال است
  .است
ًطرفی، در آثار شیخ اشراق شواهد زیادی دال بر جعل وجود وجود دارد؛ مـثلا در  از

دهد، بر این اسـت کـه آنچـه علـت بـه  ت چه چیزی به معلول میباب علیت و اینکه عل
ِدهد، وجود معلول است؛ چه اینکه ماهیت معلول و ممکن نسبت بـه وجـود و  معلول می

ترجح آن مساوی است و در ترجح وجود خود نیاز به علت دارد و با وجود علت، وجود 
نـوار نـور الأو«: گوید در همان عبارت پیشین می. یابد ممکن به سوی وجود رجحان می

: ١٣٨٢ سـهروردی،( »نـوارذا القـواهر مـن الأة ثباتهـا، وکـّعل وع الموجوداتی وجود جمةّعل
شود کـه آنچـه  با دقت در آن فهمیده می.  موجودات استۀالانوار علت همنور. )٢/١٨۶

  .وجود موجودات است) جعولم( دگرد از علت صادر می
  :گوید در جایی دیگر می
ّگردد و ترجح وجود ممکن بـر عـدمش  ه ممکن و واجب تقسیم میبدان که شیء ب

خاطر وجود علـتش اسـت و   ذات ممکن نیست پس ترجح وجودش بر عدم بهۀاز ناحی
 عدم علتش است پس شیء ممکن به وجود علـتش واجـب ۀواسط معدوم شدنش نیز به
  .)٢/۶٢ :همان( دگرد و با عدمش ممتنع می

  .)مانه( دگرد جودش وجود شیء دیگری واجب میمراد ما از علت آن است که با و
 ۀ وجـود و ثبـات همـۀشـود و او علـت همـ الوجود منتهـی مـی  علل به واجبۀسلسل

انـد پـس  اند و مجموع ممکنات نیازمند واجب موجودات است؛ چون ماسوای او ممکن
  .)١/۴١٠: همان( واجب علت وجود و ثبات است
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ده و بـه وجـود و عـدم آن شـیء  آن است که وجـودش از شـیء دیگـری بـومعلول
. )۴/٢١٨  و۴٠٢، ٣٨١، ٣٧٧ ،۴۴ ،١/٣٠: همـان(گـردد  العـدم مـی الوجود و ضـروری ضروری
  ١.)١/١۶۵: همان( کند معلول را افاده مید خدا وجو

 مجعول و اثـر علـت، وجـود ،موارد منقول در حد نص است بر اینکه از دیدگاه شیخ
شود که شیخ اشراق به دو   علیت فهمیده میاز عبارات مذکور در باب. است نه ماهیت

صدد این است که   ماهیت است درْگوید مجعول  آنجا که می؛تلقی از وجود اشاره دارد
) مفهـوم وجـود( ًکه قبلا اعتباری بودن آن را اثبات کردرا قول به مجعول بودن وجودی 

 نیازمنـد در اینجا که اثر علت و آنچـه را ممکـن در موجـود شـدنش بـه علـت. رد کند
  .داند، مراد حقیقت شیء و به تعبیری وجود خارجی شیء است است، وجود می
گیرد خود دلیلی است بر اینکـه ماهیـت  گوید جعل به ماهیت تعلق می همین که می

با اصالت ماهیت و اعتباریت وجود، جعل و افاضـه و خلـق، امـری «اصیل نیست؛ زیرا 
حسب اصل ذات و سنخ حقیقت بـا یکـدیگر  هکه ماهیات ب آنجا نامعقول است؛ زیرا از

ْاند، معنا ندارد که از علةالعلل امری صادر شود که با علت متباین من جمیع الجهـات  متباین

به تعبیـری دیگـر، اصـالت ماهیـت بـا . )١١٣: ١٣٨٢ ، قیصریۀشرح مقدمآشتیانی، : ک.ر( باشد
 دوم سـازگار ۀمرحلـ اول و بـا اصـل علیـت در ۀقول به سنخیت علت و معلول در مرحلـ

 جعل سخن نخواهد گفت تا چه رسد به ۀ فیلسوفی از مسئل،نیست، لذا با اصالت ماهیت
محقق لاهیجی نیز این مشکل را یادآوری کـرده و گفتـه . اینکه مجعول را ماهیت بداند

  :است
                                                        

ّترجح وجـوده  ین لاکالممو. کنممإلی واجب ونقسم یء ینّ الشأواعلم «: عین عبارات وی چنین است. ١
ّیترجح وجوده بحضور علته وف. رهیّ عدمه من نفسه، فالترجح بغیعل : ١٣٨٢سهروردی، (» ّعدمه بعدم علتهّ
 ةّالوجود بذاته، وهو عل  واجبیلإ ینّها تنتهة وأ العلل الحادثة سلسلیة وجوب نهایوقد برهن عل« .)۶٢/٢

نات مفتقر کمجموع الممکن، ور الثابت ممیغ وذ ما سواه من الثابتإ ثباتها ةّعلیع الموجودات ووجود جم
 یهـا هـیحـد مفهومأ ی علةّمعلول، فالعلة وّ علیجود النقسم الوی« .)١/۴١٠: همان(»  الوجودةّه فهو علیلإ

یء آخـر عدمـه وجـود شـیجـب بوجـوده و ما ةبالجملیء آخر وحصل من وجوده وجود شی یء الذیالش
قال  یقد وعدمه، والعدم لوجودهلوجود وایّ ر ضروریصیء آخر ویون وجوده من شیکالمعلول ما وعدمه، و

نّ وجود أاعلم «). ١/٣٠: همان(» جب بوجودهیلا یمتنع بعدمه وء فی وجود الشیزاء ما له مدخل فإ بةّالعل
ّالمعلول متعلق بالعل ّن العلإ«؛ )١/۴٣: همان (»ةّ و أء آخـر، یجب به وجود شی ما یها هیحد مفهومأ ی علةّ

ّتعلق بالعلیوجود المعلول و« .)١/٣٧۶: همان(» ء آخریحصل به وجود شیما    ).١/٣٨١: همان (»ةّ
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 معنای ،که حقیقت جعل و صدور با اعتباری بودن وجودزم است این آنچه ذکر آن لاو
معناست که از چیزی،  رد؛ زیرا جعل و صدور معنایی جز فیض نداشته و بیروشنی ندا

  .)٢/۵۴١ :تا بی( چیزی صادر شود که مباین با آن باشد

  اعتبار عقلی بودن وجود. ٢
شـود  مستمسک دیگری که برای اصالت ماهوی دانستن شیخ اشـراق بـه آن اسـتناد مـی

 وجود اسـت کـه بـا فـصلی تحـت  اعتباری دانستنۀ دربارالاشراق حکمةعبارت وی در 
؛ برای برخـی ٢/۶۴ :١٣٨٢ سهروردی،( بیان شده است» ةّعتبارات العقلیلا فی اةحکوم«عنوان 

  .)١/٣۴٠ :همان: ک. ر،عبارات مشابه در آثار دیگر وی
 :١٣٨٣: ک.ر( الدین شـیرازی تـصریح کـرده اسـت گونه که قطب در این فصل همان

بر اینکه وجود در خـارج غیـر از  ن را مبنیایی مشاۀ سهروردی بر این است که عقید)١٨٠
هـا را نـشان  وی بـا دلایلـی بطـلان قـول آن. ماهیت و عارض بر آن است، باطل گرداند

گونـه  کند که وجود در ذهن مغایر با ماهیت است و در خارج هـیچ دهد و اثبات می می
ُست که مهر اصـالت این همان ادعایی ا. واقعیتی ندارد بلکه وجود معنایی اعتباری است

اما جای بحث دارد کـه شـیخ اشـراق .  شیخ اشراق زده استۀماهیتی را بر پیشانی فلسف
چه برداشت و تلقی از وجود داشته است؟ آیـا وی وجـود را بـه همـان معنـایی اعتبـاری 

  داند که ملاصدرا اصیل دانسته است؟ می
 کـه وی بـر اثبـات هـایی اسـت پاسخ به پرسش فوق در گرو تبیین و تحلیل استدلال

  .مدعای خود اقامه کرده است تا در نتیجه بتوانیم تلقی وی از وجود را به دست آوریم

  شیخ اشراق بر تغایر وجود و ماهیتهای  استدلال
  :تصور است  مغایرت وجود با ماهیت در چهار فرض قابل:دلیل یکم

  وجود هم در ذهن مغایر با ماهیت باشد و هم در خارج؛. ١
  در خارج مغایر با ماهیت باشد نه در ذهن؛وجود . ٢
  وجود در ذهن مغایر با ماهیت باشد نه در خارج؛. ٣
  .وجود نه در ذهن و نه در خارج مغایر با ماهیت نباشد. ۴

آید که وجود در خارج وصـف ماهیـت و بـرای   لازم میگرنهفرض اول باطل است و
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و » ماهیت موجود استوجود برای «پس .  حاصل باشد و حصول همان وجود استآن
کنیم به وجود وجود؛ آن هم وصف و  نقل کلام می. موجود بودن نیز یعنی وجود داشتن

قائم به غیر است و بـرای آن غیـر، حاصـل و موجـود اسـت پـس دارای وجـود اسـت و 
یابد و چون تـالی باطـل اسـت مقـدم نیـز باطـل اسـت و  نهایت ادامه می طور تا بی همین

البطلان اسـت؛ زیـرا بالوجـدان  فرض دوم بدیهی .با ماهیت نیستوجود در خارج مغایر 
 ، وگرنـهفرض چهارم نیـز باطـل اسـت. یابیم که وجود در ذهن با ماهیت مغایر است می

کـه شـیخ  حـالی گـردد، در آید که وجود عین ماهیتی باشد که بر آن حمل مـی لازم می
با بطـلان سـه فـرض  .ت وجود را مشترک معنوی دانسته اس،فرض عنوان پیش اشراق به

  .)٢/۶۴ :١٣٨٢؛ سهروردی، ١٨١ :همان: ک.ر( گردد مذکور فرض سوم اثبات می
انـد از  ن بر اثبات مغایرت خارجی وجود و ماهیـت آوردهاییدلیلی که مشا :دلیل دوم

که وجودشان بر ما مجهـول،  حالی اند در این قرار است که برخی ماهیات برای ما معلوم
شیخ اشراق بـا اسـتفاده از . لوم است پس وجود غیر از ماهیت استو مجهول غیر از مع

کنـیم امـا در ایـن  ما وجود ماهیتی را درک می: گوید ن میاییّهمین دلیل در رد قول مشا
شک داریم که این وجود در خارج هم حاصل است یا خیر؟ پس باید وجود آن ماهیت 

ِبا وجود وجود آن ماهیت ـ کنیم  ِ باز نقل کلام می.ت داشته باشدـ مغایر ِکه مشکوک ماست ِ
ِبه وجود وجود آن ماهیت و می ِگوییم ما وجود وجود آن ماهیت را درک می ِ کنـیم ولـی  ِ

ِپس باید وجود وجود آن ماهیت با . در اینکه آیا در خارج وجود دارد یا خیر شک داریم ِ
ّوجود وجود وجود آن ماهیت مغایر باشد و هلم ِ ِ باطـل اسـت ) تالی(ل چون تسلس ا، وًّجر ِ

  .)٢/۶۵: ١٣٨٢سهروردی، ( نیز باطل است ـ مغایرت عینی وجود با ماهیت ـپس مقدم 
شیخ اشراق از وجود در  آید جز این نیست که مراد آنچه از این دو دلیل به دست می

فرض دلیل نخست مشترک معنوی بودن وجود  ها، مفهوم وجود است؛ چه اینکه پیش آن
ِ وصف مفهوم ذهنی است نه ْ وجود مساوق با کلیت است و کلیتیِبود و اشتراک معنو

ذیرد پ یتوضیح اینکه دلیل اول بر اساس اشتراک معنوی وجود سامان م. عینیت خارجی
 معنای اشتراک معنـوی ایـن .بریم ن بهره میآاز ، و ما در مقام ابطال شقوق فرضی باطل

کـه  نجـاآ از شـود و ا حمـل مـیاست که معنای یگانه بر مصادیق گوناگون به یک معنـ
موطن و جایگاه حمل ذهن است و مفاد حمل در اشتراک معنوی قابلیـت صـدق یـک 
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نـزاع محـل نچـه در دلیـل اول  آسپ ،استنه بر مصادیق گوناگون به یک معن یگامفهوم
ن آاست مفهوم کلی وجود و به تعبیری وصف عنوانی وجود است و نه مصداق خارجی 

  .جود محل نزاع است اصالت وۀمسئل که در
معلـوم » شک در حصول خـارجی آن«و » وجود ماهیت«در دلیل دوم مراد از فهم 

است که مراد از وجود، مفهوم آن است؛ به این معنا که ما مفهوم وجود مـاهیتی را درک 
دانیم؛ یعنی مفهوم وجود برای ذهن ما روشن است  کنیم اما تحقق خارجی آن را نمی می

ت در مقام ذهن را نیز درک می کنیم و ماهیت را در آن مقام متصف و حمل آن بر ماهی
کنیم ولی در مقام تحقق در عالم خارج برای ما مشکوک است کـه آیـا  به موجودیت می

آن ماهیت وجود دارد یا خیر؟ آیا ماهیت در عالم خارج نیز ملبس به لباس وجـود گـشته 
ًصالت نداشته و تحقق خـارجی اصـالتا است یا خیر؟ و این دلالت دارد بر اینکه ماهیت ا

  .معنا بود  شک در حصول خارجی ماهیت بیگرنهاز آن ماهیت نیست و
آیـد کـه  اگر وجود در خارج مغایر با ماهیت و وصف آن باشد، لازم می :دلیل سوم

بین وجود و ماهیت در خارج نسبتی وجود داشته باشد و آن نسبت نیز در خـارج وجـود 
 مغایر با خود نسبت است پس وجود ـبنا بر ادعا ـین نسبت در خارج وجود ا. داشته باشد

 در نقل کلام می کنیم به همین نسبت که آن هم. این نسبت با خود نسبت، نسبتی دارد
و ) تسلـسل( نهایـت ادامـه پیـدا کنـد بر همین قیاس تا بیخارج باید تحقق داشته باشد و 

: ک.ر( ت در خـارج نیـز باطـل اسـتچون تسلسل باطل است پس مغایرت وجود با ماهی
  .)همان

. اگر وجود در خارج تحقق داشته باشـد یـا جـوهر اسـت و یـا عـرض :دلیل چهارم
. جوهر نیست چون وجود وصف ماهیت است و هیچ جـوهری وصـف ماهیـت نیـست

عرض دارای معروض و محلی است که برای آن حاصل اسـت . پس وجود عرض است
ول وجود، یا قبل از ماهیت است یا همراه آن و یـا و معروض وجود ماهیت است، و حص

 چون مستلزم عرض بدون معروض است و ایـن محـال ؛ فرض اول باطل است،بعد از آن
الوجـود   چون مستلزم این است که ماهیت و معـروض مـع؛فرض دوم نیز باطل است. است

رض تحقـق ِیعنی باید ماهیت به وجودی غیر از این وجـود عـا( موجود گردد نه بالوجود
کنیم به وجـود  نقل کلام می. داشته باشد تا بتواند با این وجود عارض معیت داشته باشد
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 شـته باشـدبر فرض، عارض ماهیت بوده و ماهیت با آن معیـت دا ؛ آن هم باید بناماهیت
. کنـیم نقـل کـلام بـه آن وجـود مـی. پس باید به وجودی غیر از آن تحقق داشته باشـد

فرض سوم نیز باطل است؛ زیرا مستلزم ایـن اسـت ). رود ت پیش مینهای طور تا بی همین
آن وجود متقدم نیز یا عین وجـود متـأخر . که ماهیت قبل از عروض وجود موجود باشد

است که این مستلزم تقدم شیء بر نفس است و محال اسـت و یـا غیـر از آن اسـت کـه 
 همـان،( ...وجـود باشـد ونتیجه اینکه ماهیت باید قبـل از وجـود م. تسلسل است مستلزم
  .)١٨٨ ـ١٨٠: ١٣٨٣؛ شیرازی، ۶٧ـ ٢/۶۴ و ١/٢٢: ١٣٨٢

شود که وجـود نـزد شـیخ اشـراق یـک امـر  وضوح دانسته می از دو دلیل اخیر نیز به
چنین وجـودی . عرضی و یک معنای وصفی است که نیازمند به معروض و محل است

 وصف بودن وجود بـرای ماهیـت ،فرض دلیل سوم از دیدگاه او اعتباری است؛ زیرا پیش
تواند در  کند این است که چنین وجودی نمی و غیر از آن بود و آنچه این دلیل اثبات می

فرض دلیل چهـارم هـم وصـفیت وجـود بـرای  پیش. خارج واقعیت و تحقق داشته باشد
 ی ذهنی مفهوم.١: خ اشراق دو گونه داردی شیه وجود در تلقکآن حاصل. ماهیت است

  .ی و عرضی وصفی امر.٢؛ یلک ییو معنا
 مـصداق ندانـسته و یل و دارای از وجـود را اصـیین معنای چنیسکروشن است که 

توانـد محقـق  ی را داشـته باشـد در خـارج نمـیژگ ین دو ویًداند؛ زیرا هر آنچه ذاتا ا ینم
 در. ات آنیـحفـظ ذات ا با عدمیات آن است ی آن یا با حفظ ذاتیگردد؛ چه تحقق خارج

 .افتـه اسـتیجه، آنچه مراد بود تحقق نینت دهد و در یول انقلاب در ذات رخ مصورت ا
هـا   اسـت، بـا حفـظ آنــ ذهنی بـودن ی ـژگی آن ویه داراک یامراگر ز یدر فرض دوم ن

از  .مـستلزم تنـاقض اسـت، ایـن ت داشـته باشـدیت خارجین ذهنی در عیعنیابد یتحقق 
د یجا متحقق گردد، با ن است پس هر آیِ ذاتْت و وصف بودنی چون عارض،گریدطرف 

 عـروض و ثبـوت ،هیـ فرعۀه طبـق قاعـد کـآنجـا  محقق گردد و ازیدر محل و معروض
 بایـد معـروض قبـل از عـارض و ،گر اسـتیء دیگر فرع بر ثبوت شی چیز دیچیزی برا

 دیـباپس ء له الوجود است یخ اشراق شی موجود نزد شچونوصف وجود داشته باشد و 
ز عرض است و محتاج ی آن ن،شود به آن وجود یلام مک نقل ،جود باشدًمعروض قبلا مو
  .دیآ یتسلسل لازم م... طور نیبه معروض و هم
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 آن یت را ذاتـیـ و ذهنی ذهنـی و مفهـومی عقلـیی اشراق چـون وجـود را معنـاشیخ
 ملاصـدرا یرده اسـت ولـکـم کـ بودن آن حیار و به اعتبارکت وجود را انینیداند ع یم
قـت آن یه حقک به مفهوم وجود ندارد بلیند نظرک ی و اصالت آن بحث م از وجودیوقت

مفـاتیح ، همـو؛ ٢۶: ١٣۶٣ ،المـشاعر؛ همـو، ٢٢٠: ١٣۶١ ،صدرالدین شـیرازی: ک.ر( دارد یرا منظور م

روسـت کـه وی  ایـن از. )جاهـای متعـدد/١: ١٩٨١؛ همـو، ١٣٩ :١٣٨٢؛ همو، ٣٢١: ١٣۶٣، الغیب
وجـود  ًه اصـلاکـنیجـود قائـل گـشته اسـت و بـالاتر اخ اشراق به اصالت ویخلاف ش بر
همـو، : ک.ر(  بـودن اسـت و حتـی دارای وجـود ذهنـی نیـستیت داشـتن و خـارجینیع

گـردد  ی میم ذهنیجه، هر آنچه مربوط به مفاهینت در. )١٣۵: ١٣٨٢، ؛ همو٧: ١٣۶٣ ،المشاعر
همــو، : ک.ر( را از ســاحت وجــود دور دانــسته اســت... فــصل، جــنس، نــوع و: یــلقب از

  .)٨/۴٧ و ۶٣، ۵٣، ١/٢۵ :١٩٨١، همو :؛ نیز٧: ١٣۶٣ ،المشاعر
ه کـخـورد  یقت به چشم مین حقیبا نگاهی به آثار مبتکر اصالت وجود، ملاصدرا، ا

خ اشراق از وجود اطلاع داشته است لذا از دو جهت به وجود ین برداشت شیز از ای نیو
قـت یگر حقی است و دی و عرضیزاعه مفهوم عام انتک مفهوم وجود یکی: ندک ینگاه م
 :١٣۵٢همو، : ک.ر(  استی و اعتباری ذهنیاول. ی است از دومیه و شبحی سایاول. وجود
دیگر، با تأمـل در ایـن عبـارات  طرف از. )١/۶٣ :١٩٨١، ؛ همو٣٢: ١٣۶٣ ،المشاعرهمو، ؛ ١٩۴

ه اسـت، ًشود که اولا شیخ اشراق هرچنـد وجـود را اعتبـاری دانـست به خوبی فهمیده می
ًثانیـا اساسـا وی آنگـاه کـه از  .هیچ عبارتی دال بر اصالت ماهیـت در آثـار خـود نـدارد ً

نظـر معتقـدان بـه  گوید، آن معنا از وجود نیست که مورد اعتباری بودن وجود سخن می
  .است) ملاصدرا( اصالت وجود

ا  اصالت وجود به معنای واقعی خـود در مکتـب صـدرۀرو، از زمانی که مسئل این از
  :گوید وی می. مطرح گردید، خود صدرا به توجیه بیان شیخ اشراق پرداخت

 :١٩٨١همـو، (  مفهوم عام بدیهی آن اسـت،مقصود شیخ اشراق از اعتباری بودن وجود
١/۴١١(.  

آنچـه از شـیخ  کـه وی به این نکته بسنده نکرده و گامی فراتر نهـاده و گفتـه اسـت
 ن اسـت؛ یعنـی درییا او و مشاۀده است، مباحث اعتباری بودن وجود نقل شۀاشراق دربار

کافی نایان را برای اثبات و دفاع از اصالت وجود مخدوش و یحقیقت، او مستندات مشا
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  : نظر خود وی همان اصالت وجود استگرنه ودانسته
ًغرضه المباحثة مع المشائین فإنه کثیرا ّ   .)همان( ّلی ما هو الحقإ یسیر ّ ثمك ما یفعل کذلّ

 آن اصـالت عـدم و اصالت که ز به اشتراک لفظ به کار رفته است؛ ماهیتیماهیت نی
 کلـی بـه آن از کـه اسـت مفهـوم و طبیعـت نفـس همان است مطرح) صدرا ۀفلسف رد(

 صمیم در و است خارج در جزئیت و ذهن در یتّکل معروض و است شده تعبیر طبیعی
نیز ماهیت به این معنـا  شیخ اشراق .است فاقد را اشتراک عدم و اشتراک حقیقت ذات

  ددان را اعتباری می
ث ی من حیّةفمفهوم الماه» تهیّماه«و أ» قتهیحق«و أ» ءیذات الش«ذا قلت إ كنّأتعلم و
من یّة وا اعتبارات ذهنضًأی ـ و فرسأنسان إنّها أث یلا من ح  ـو ذاتأ ةقیو حقأ یّةنّها ماهأ

  .)١/٣۶١: ١٣٨٢ سهروردی،( ت المعقولایثوان

، علاوه بر اینکه هیچ بحثی از اصالت ماهیت در آثـار شـیخ اشـراق بـه میـان بنابراین
 اصـالت وجـود و اعتبـاری بـودن ماهیـت در ۀ استاد مطهـری مـسئلۀنیامده است به گفت

.  حقیقیه مطرح باشد مطرح نبوده اسـتۀ منفصلۀصورت قضی گونه که به  وی آنۀفلسف
اسـت کـه در میـان فیلـسوفان مـسلمان اند سهروردی نخستین کسی  بنابراین، اینکه گفته

پنـاه،  یـزدان(  اصالت ماهیت را مطرح کرده و به طور گسترده به این پرداختـه اسـتۀمسئل
پیروان مکتب صدرا نیز به عبارات شیخ اشـراق در . رسد نظر نمی  صحیح به)٢٩٣ :١٣٨٩

شـیخ  تردیـد نگریـسته و بـه توجیـه بیـان ۀاعتباری بودن وجود و اصالت ماهیت بـه دیـد
استاد مطهری در باب اصالت ماهیتی بودن شیخ اشراق بر این باور است که . اند پرداخته

نسبت اصالت ماهیتی بودن به شـیخ اشـراق از حیثـی صـحیح و از حیثـی دیگـر اشـتباه 
 اصالت وجود یـا ماهیـت بـرایش ۀجهت صحیح نیست که گمان رود مسئل آن است؛ از

جهت صـحیح  آن آید و از ز آثارش به دست نمیای ا مطرح بوده است؛ چه چنین مسئله
: ک.ر(  حـرفش چنـین اسـتۀای بیان کرده است که لازم است که وی مسئله را به گونه

 ةی عـدم زیـادفـ«عنـوان را بـا  شـیخ اشـراق بحثـی ، ویۀبه گفتـ. )٩/۶١ :١٣٧۴مطهری، 
هیـت در مطرح کرده است؛ به این معنا که وجـود و ما»  فی الخارجةّالوجود علی الماهی

عینیـت دارد و آن وقـت وی اول فرض کـرده اسـت کـه ماهیـت . خارج دو چیز نیستند
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اینجا بـه   که دربه این فکر نبوده استاو  .د بر ماهیت قائل نیستئ وجود عینیتی زابرای
 یعنی این مسئله برایش مطرح نبوده است که ما ؛شود مسئله را طرح کرد  دیگر مییشکل

. کی عینیت قائل شـویم و بـرای دیگـری ذهنیـت و اعتباریـتاز وجود و ماهیت برای ی
توانـد عینیتـی  دیگر وجـود نمـی، لذا  مسلم بوده استیی عینیت ماهیت برایش امرگوی

ابتـدا  زاده نیز بر این بـاور اسـت کـه سـهروردی در استاد حسن. )همان: ک.ر(داشته باشد 
الت ماهیـت را چـون قائل به اعتباری بودن وجـود بـوده و سـپس مستبـصر گـشته و اصـ

  : گفته است وسراب و باطل دیده
  .) پاورقی،۶٧ ـ٢/۶۶ :١۴١٣سبزواری، ( نفس و مافوق آن از مفارقات وجود محض هستند

 قول به اصالت ماهیت را منسوب به شیخ اشراق الحکمه نهایةی نیز در یعلامه طباطبا
  :داند و گویی در درستی این انتساب تردید دارد می

  .)١١ :١۴١٧( ینّشراقیلی الإإ کما نسب ةّ الماهیةصالأم فساد القول بّتقد ن بماّفتبی

 سخنان شیخ اشـراق را ظـاهر در الحکمهة ای بر نهای تعلیقهنیز در یزدی استاد مصباح 
  .)١٩ :١۴٠۵( راصالت ماهیت دانسته نه بیشت

 لالـت بر اصالت ماهیت د)یخ اشراقش( نابسیاری از عبارات اشراقیبنابراین، هرچند 
 یا شیخ اشراق این است که زیادت وجـود بـر ماهیـت در ها  هدف آنارد منتهادو ظهور 

  .لذا آنچه از نظر وی اعتباری است مفهوم وجود است. خارج را نفی کنند

  شواهدی بر اصالت وجودی بودن شیخ اشراق
یکی از شواهد بر اصالت وجود در فلسفۀ سهروردی نظریـۀ وی در بـاب علـم حـضوری . ١
ن را در این مـسئله کـه ماهیـات نـزد ذات اییطرفی، قول مشا وی از. استداوند به اشیخ

 اند، قبول نداشته و بر آن اشکالاتی وارد کـرده اسـت صورت صور مرتسمه بوده باری به
طرفی، قائل است که علم خداوند به اشیا عبـارت  از. )۴٨٣ـ١/۴٨١: ١٣٨٢سهروردی، : ک.ر(

ها نزد باری تعالی و اشـراق واجـب بـه  یا یا متعلقات آناست از حضور و ظهور نفس اش
  .)٢/١۵٠:  همان:ک.ر( ها آن

ن ایی همـان قـول مـشاگرنـه ماهیاتـشان نیـست وها آناما مراد از نفس اشیا و متعلقات 
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است و ایـن مـستلزم اصـالت پس مقصود وی وجود اشی. ل ندارد بود که وی قبوخواهد
توانـست  صیل بود در این مسئله چنین رأیی نمـیوجود است نه ماهیت؛ چه اگر ماهیت ا

  .ن نیز اشکالی نداشتاییاتخاذ کند و بر مشا
 :همـان: ک.ر( ددانـ یات و وجودات محض مـینِّشیخ اشراق نفس و مافوق آن را ا. ٢

ایـن بـا اصـالت ماهیـت سـازگار . )١/۴٣ :١٩٨١، صـدرالدین شـیرازی :؛ نیز به نقل از١١٧ـ١/١١۵
ه متناقض بودن این عبارت با قول بـه اصـالت ماهیـت حکـم داده ملاصدرا نیز ب. نیست

ه چون عقـول کن نیست یمراد شیخ اشراق غیر از ا. )١/۴٣: ١٩٨١، صدرالدین شـیرازی( تاس
انـد در مرتبـت   صـادر شـدهیالمبـاد و نفوس از صادرات اول بوده و بلاواسطه از مبـدأ

رساند که آنچه  د و این خود میان ه وجودات محضهکنیت واقع بوده و مثل ایشدت نوران
پس اصالت با .  بعد وجود ممکناتۀاست و در مرتب) واجب(در اصل تحقق دارد وجود 

صـورت اصـالت ماهیـت، محـال خواهـد بـود کـه  وجود است نـه بـا ماهیـت؛ زیـرا در
که وی در بـاب مجـردات و نیـز  حالی موجودی بدون ماهیت در عالم متحقق باشد در

: ١٣٨٢سـهروردی، ( دانـ کند که وجود بحـت و صـرف مکرر بیان می طور واجب تعالی به
انـد، نـه  آن ماهیتی که از مطاوی عبارات وی اصـالت آن را بـه وی نـسبت داده. )١/٣٨

 شیء است کـه بـا وجـود ۀبلکه هویت عینی) ه معنای کلی طبیعیب( نفس مفهوم ماهیت
نـابراین، اینجـا کـه ب. ها یکی اسـت و تفـاوت در لفـظ اسـت در معنای اصالت وجودی

  .گوید مفارقات وجود محض هستند با آن برداشت منافاتی نخواهد داشت می
شیخ اشراق مفهوم وجود را عام و بدیهی دانسته و فهم آن را مـسبوق بـه تعریـف . ٣

  :گوید  وی می.ندانسته است
  .)١/٢٠٠: همان( ظهر منهماأذ لا شیء إ تعریفهما ّیصح ا لاّ ممةّالشیئیفالوجود و

ناپذیر و بدیهی دانسته است و ایـن همـان  اساس، شیخ اشراق وجود را تعریف این بر
آیـد  آنچه از این عبارت به دست مـی. اند چیزی است که دیگران بر بداهت وجود گفته

 زیـرا ؛ست نه مـصداق خـارجی آن ااین است که از نظر وی، مفهوم عام وجود اعتباری
اگـر از . انـد مفهـوم وجـود اسـت نـه مـصداق آن آنچه فلاسفه بـه بـداهت آن رأی داده

 ِبداهت وجـود مـصداق آن را اراده کـرده باشـد نقـش اثبـاتی آن بـرای ادعـای اصـالت
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صورت، چیزی جز اصالت وجود بـه  این ً وی بیشتر خواهد شد و اصلا درِ بودنوجودی
سـت که آنچه واقع و عین را پر کرده و تحقق آن بـدیهی ا ذهن متبادر نخواهد شد؛ چرا
  .اصالت وجود هم غیر از این نیست. وجود خواهد بود نه ماهیت

هرچند نور در فلـسفۀ . شاهد بسیار قوی دیگر، احکام نور در فلسفۀ سهروردی است. ۴
ــت ــدرایی اس ــر ص ــود در تفک ــراق اخــص از وج ــصیل ر( ّاش ــرای تف ــاطمی، : ک.ب : ١٣٨٠ف

بـساطت، : کنـد ماننـد ، احکـامی را کـه سـهروردی بـرای نـور بیـان مـی)٧٨ ـ ٩/۶٩ و ٨ش
، در نظام فکری اصـالت وجـودی نیـز ...بذاته و مظهر لغیره، تشکیک و بداهت، ظاهر

: ک.ر( گردد و ملاصدرا نیز بـه ایـن مطلـب اذعـان دارد همان احکام برای وجود بیان می
  .)۴/٣٠۴: ١٩٨١ ،صدرالدین شیرازی

  گیری نتیجه
هیت، نزاعی لفظی است؛ به ایـن معنـا با توجه به آنچه گفته شد، نزاع اصالت وجود و ما

که آن وجودی که شیخ اشراق بـه اعتباریـت آن قائـل اسـت همـان وجـودی اسـت کـه 
دیگـر، وجـودی کـه بحـث از  عبـارتی به. دانند ها هم آن را اعتباری می اصالت وجودی

اصالت آن و ماهیتی که بحث از اعتباریت آن است در نزاع صدرایی و اشراقی اشتراک 
رند، لذا آن معنا از وجود که اصالت آن مـدنظر صدراسـت بـرای شـیخ اشـراق لفظی دا

نـزاع  و تـوان وی را قائـل بـه اصـالت ماهیـت دانـست بنابراین، نمـی. مطرح نبوده است
یکی از دلایل ابهام اصالت وجود یـا . موجود ناشی از خلط معانی ماهیت و وجود است

 نبـودن آن مـسئله اسـت و طبیعـی ماهیت به معنای دقیق آن در حکمت اشـراق، مطـرح
 فلسفی نباشد، نظرها به سمت ای طور روشن، پرسش و مسئله ای به است که وقتی مسئله

شـود گـاه خـام و گـاه  ای گفته می آن معطوف نگشته و آنچه در باب آن به نحو حاشیه
  .گونه که در این مسئله آثار و بیانات شیخ اشراق مضطرب است ناسازگار است، همان
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  یشناس ابتک
  .ش ١٣٧٨، یغات اسلامی، قم، دفتر تبلشرح حال و آراء فلسفی ملاصدران، یالد جلالید، سیانیآشت .١
  .ش ١٣٨٢تاب، ک، قم، بوستان  قیصریۀشرح مقدم، همو .٢
  .ش ١٣٨٢ تاب،ک، قم، بوستان هستی از نظر فلسفه و عرفان، همو .٣
  الاعـلام الاسـلامی،ةبدوی، بیروت، مکتبـ، تصحیح عبدالرحمن التعلیقات ،، حسین بن عبدااللهسینا ابن .۴

  .ق ١۴٠۴
  .ق ١٣٧۵ ،الامیریه ةالمطبع قاهره، مدکور، ابراهیم ۀمقدم ،الشفاء، المدخل ،همو .۵
  .ش ١٣٧۶قم، دفتر تبلیغات اسلامی،  ،الشفاء الهیات ،همو .۶
  ـهای فلـسفی پژوهش، »شناسی شناسی و هستی اصالت وجود یا ماهیت، خلط شناخت«احمدی، احمد،  .٧

  . ش١٣٨۴ زمستان ،٢ۀ ، سال هفتم، شمارکلامی
  .ق ١٣٢۵، تحقیق بدرالدین نعسانی، قم، الشریف الرضی، شرح المواقفایجی، عضدالدین،  .٨
  .ش ١٣٧۶، قم، اسراء، رحیق مختوم، ، عبدااللهیآملی جواد .٩
  .م ١٩٨۶، یهزهرات الایلک الةتبک، مصر، مالدین صولاربعین فی الا،  محمد بن عمرنی، فخرالدیراز . ١٠
  .ق ١۴١٣ زاده آملی، تهران، ناب، ، تصحیح حسن حسنالمنظومه شرح، ملاهادی، یسبزوار . ١١
  .ش ١٣٨٢، یقات فرهنگی تحقۀ، تهران، مؤسسمجموعه مصنفات شیخ اشراقن، یالد ، شهابیسهرورد .١٢
خر  نورانی و مهدی محقق، تهران، انجمن مفا، تحقیق عبدااللهشراقالاة شرح حکمن، یالد ، قطبیرازیش . ١٣

  .ش ١٣٨٣فرهنگی، 
اء یـاح روت، داریـ، بالحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعـه، صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم .١۴

  .م ١٩٨١، یالتراث العرب
  .ش ١٣۶١ ، تصحیح غلامحسین آهنی، تهران، مولی،العرشیه، همو .١۵
  .ش ١٣۵٢اه مشهد، ، مشهد، دانشگیانیالدین آشت جلالیق سید، تحقالمسائل القدسیه، همو .١۶
  .ش ١٣۶٣، تصحیح هانری کربن، تهران، طهوری، المشاعر، همو .١٧
  .ش ١٣٨۵، تصحیح حامد ناجی اصفهانی، تهران، حکمت، مجموعه رسائل، همو .١٨
  .ش ١٣۶٣ تحقیقات فرهنگی، ۀ، تصحیح محمد خواجوی، تهران، مؤسسالغیب مفاتیح، همو .١٩
  .ق ١۴١٧ النشر الاسلامی، ة، قم، مؤسسالحکمه نهایةن، یمحمدحسسید، ییطباطبا .٢٠
  .ش١٣٨٠، تهران، انجمن مفاخر فرهنگی، فرهنگ فلسفی اصطلاحات شیخ اشراقغفاری، محمد خالد،  .٢١
  .م ١٩٨۶ المشرق، تحقیق محسن مهدی، بیروت، دار ،کتاب الحروفنصر، فارابی، ابو .٢٢
 اندیـشۀ، »ت اشـراق و حکمـت متعالیـهبررسی تطبیقی احکام نور و وجود در حکمـ«فاطمی، جمیله،  .٢٣

  .ش ١٣٨٠، ٩و ٨پیاپی شمارۀ ، دینی
  .ش١٣۵٣ مشهد، دانشگاه فردوسی، تحقیق جعفر زاهدی،، حکمة العین و شرحه الدین علی، کاتبی، نجم .٢۴
  .تا ی، بی، اصفهان، مهدولهامالا شوارق، عبدالرزاق، یجیلاه .٢۵
  .ق ١۴٠۵الحق،  قی طریفقم، ، ه الحکمة علی نهایةتعلیق، ی، محمدتقیزد یمصباح .٢۶
  .ش ١٣٧۴، تهران، صدرا، آثار مجموعهی، ، مرتضیمطهر .٢٧
  .ش ١٣٧۴ محقق، تهران، دانشگاه تهران، ی، به اهتمام مهدالقبسات، ، محمدباقر بن محمدمیرداماد .٢٨
پـور، قـم، پژوهـشگاه حـوزه و  ی علـیمهـد ق و نگـارشیـ، تحقالاشـراق حکمـة، دااللهید یپناه، س زدانی .٢٩

  .ش ١٣٨٩دانشگاه، 
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  ١٣٩۴  بهار ـ تابستان،١۶ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،سفۀ اسلامیفل یها آموزه

  
  شناسی فهم تأملی در روش

  در فلسفۀ صدرالمتألهین
    ١پروین نبیان  
    ٢نژاد محبوبه پهلوانی  

  دهکیچ
 صدرالمتألهین در مباحث فکری اغلب هماهنگی فلسفه با دین ۀکه دغدغ آنجا از

 دین ترسیم نماید، بررسـی ۀم فکری متقنی را در عرص نظاکوشد تا است و وی می
ــسف  او مــستلزم واکــاوی جایگــاه عقــل و چگــونگی ۀروش فهــم حقیقــت در فل

 پیوند اش سویی با تفکر شهودی روش او از. کارگیری آن در مباحث دینی است به
دیگــر، بــه مــدد عنــصر تــشکیک، نظــام فکــری او نظــامی  ســوی خــورد و از مــی

 میـان .یابد ه در آن عقل برای فهم حقیقت، چندین مرتبه میگردد ک ذومراتب می
هماهنگی وجود دارد و ملاصدرا برای ) عقل استدلالی، عقل شهودی( این مراتب

 تـا بـا کنـد ِای از عقل متناسب بـا آن رجـوع مـی فهم هر مرتبه از حقیقت، به مرتبه
بـات مـدعای های تفکر خـود و اث بررسی ریزمسائل معرفتی دینی به تبیین شاخصه

در نظـام فکـری صـدرایی شـهود مبنـای درک . جمع میـان عقـل و نقـل بپـردازد
                                                        

 ٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٣/١٣٩٣: تافیخ دریتار.  
  .(pnabian2@gmail.com) استادیار دانشگاه اصفهان. ١
  .(mpahlevani1228@gmail.com)) نویسندۀ مسئول(اسلامی  کلام و ارشد فلسفه کارشناس. ٢
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کوشیم تا  میحاضر رو، در جستار  این از.  است و استدلال مؤیدی بر آنحقیقت
هـای وحیـانی بررسـی  با آمـوزهرا شان جایگاه این دو را در ادراک حقیقت و نسبت
تنهـا از اعتبـار  ی ملاصـدرا نـه فکـرۀکنیم و به این نتیجـه برسـیم کـه در منظومـ

ای مدون و مستدل به حل معضلات  گونه بلکه بهنشده، های وحیانی کاسته  آموزه
  .هات معرفتی دینی پرداخته شده استو شب

  .عقل استدلالی، عقل شهودی، وحی، مکاشفه، ولایت :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 و داشـتهگ دینـی رنـ که صدرا فیلسوفی مسلمان اسـت کـه مباحـث فلـسفی او آنجا از
های مکتوم حقیقت دین بوده است، بررسـی  ها و ادراک لایه هدفش همواره حل چالش

کـه  آنجـا معنا، از دیگر به. روش فهم در آثار او مستلزم بررسی نوع نگاه او به دین است
ِ او مستلزم شناخت ۀشناسی فهم در فلسف  بحث ملاصدرا دین و فلسفه است، روشۀحوز

.  تعالیم دینی و چگونگی به کارگیری مباحث فلسفی ـ عقلانی در آن استنوع نگاه وی به
کـارگیری آن   بـهۀرو، ابتدا لازم است به جایگاه عقل در آثار ملاصدرا و نیز شـیو این از

  .نظر افکنیم
یابیم که   عقل میۀ را درباریهای مختلف گیری با نظری بدوی به آثار ملاصدرا موضع

خت مخاطب تأثیری به سزا در فهم مقـصود حقیقـی صـدرالمتألهین ها و نیز شنا دقت در آن
ها را جمع میان عقل استدلالی و عرفـان و یـا شـهود و  گیری شاید بتوان این موضع. دارد

 از نقد جریانات مختلف چه موضع اثباتی اتخاذ اًامید اما فهم اینکه ملاصدرا دقیقعقل ن
حقیقت، سـؤال ایـن اسـت کـه  در. نماید شناسی آثار او لازم می نموده است برای روش

  روش تعقلی صدرالمتألهین چه خصوصیاتی دارد؟
 ملاصـدرا انتقـاد چنـد گـروه یـا تفکـر رایـج را ۀگرایان در نگاهی کلی، موضع عقل

 ۀصوفی(  به مخالفت با مدعیان عرفانکسر اصنام الجاهلیهوی در کتاب . برانگیخته است
هـای  جد در پـی طـرد شـیوه پردازد و به شان میای» ترهات«و عادات و رسوم و ) رسمی

 اما نگاهی اجمالی به تنهـا اثـر )٢٧ :١٣٨١ ،لدین شیرازیصدرا( نشینی است صوفیانه و خانقاه
دهد که وی از مخالفت با چنین مشی عرفـانی موضـعی اثبـاتی  منثور فارسی او نشان می

 جریانـات ۀسـتیزان رفـانهـای ع  بـا عبـاراتی تنـد دیـدگاهرسالۀ سه اصلکه در  دارد چنان
. )مقدمه/ ١: ١٩٨١ همو،: ک.ر؛ نیز ٧: ١٣۴٠ ،همو( گیرد نگر کلامی را به باد انتقاد می سطحی
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 ۀطریق« خود را ۀفشارد و شیو  وی در برابر متصوفه بر موضع عقلی خود پای میهمچنین
  :نامد می» برهان

ا مّـ فیما حکمـوه علیـه وأد الذوق والوجدانّ الاقتصار علی مجرةّ الصوفیة من عادّلأن«
ّنحن فلا نعتمد کل الاعتماد علی ما لا برهان علیه قطعیا ولا نـذکره فـی کتبنـا الحکمیـة ًّ ّ« 

 است که بـر یزیزیرا روش متصوفه منحصر بر ذوق و کشف چ؛ )٩/٢٣۴: ١٩٨١ همو،(
کنـیم و آن را در  اند اما ما بر آنچـه برهـان قطعـی نـدارد، اعتمـاد نمـی آن حکم نموده

  .نماییم های حکمی خود ذکر نمی تابک

همـو، ( الاسـفار ۀ، مقدمـ)۴ :١٣۶٣ ،همـو( الغیـب مفـاتیح ۀملاصدرا در مباحث دیباچـ
نظـری  بینـی و تنـگ  از کوتـه،)٣٨٨ ـ٣٨٧: ١٣۶۶همو، ( شرح اصول الکافی و )۶ـ ۵/١: ١٩٨١

کند و آنان را به حنابله و جماعـت اهـل حـدیث در عـالم  جماعت اخباری شکایت می
 انوار و اسرار حکمت و ۀصفت، دیدگان خود را بر مشاهد داند که خفاش تسنن شبیه می

 را بـدعت و معرفت بسته، و تعمـق و تأمـل در آیـات قرآنـی و احادیـث اهـل بیـت
گیـری عالمـان و  گری را عامـل عزلـت و کنـاره  اخباریۀوی سیطر. اند ضلالت دانسته

کید می و بر مباحث )همان( داند سروری جاهلان می . )۶/٢۶٣: ١٩٨١ ،همو( نماید عقلی تأ
رود و بـه   و برخی مواضع دیگر، از ایـن هـم فراتـر مـیرسالۀ سه اصلدیگر، در  سوی از

او در بحث نفس . شمارد تازد و بحث عقلی را ناکافی و ناکارآمد می فیلسوفان بحثی می
  :نویسد داند و می ، عقل و شرع را بدون یکدیگر ناکافی میالاسفاردر کتاب 

ّفإن مجر ّ من غیر برهان کما أن مجرد البحث مـن غیـر كٍد الکشف غیر کاف فی السلوّ

  .)٧/٣٢۶: همان(  نقصان عظیم فی السیرةمکاشف

، از الاسـفار در تـألیف گرانـسنگ خـود، اً جای آثارش مخـصوصهمچنین در جای
رد گوید و حتی گاهی از قصد خـود مبنـی بـر طـ هماهنگی میان عقل و شرع سخن می

راستی، هدف ملاصدرا از این مواضع منفی چیست و  اما به. دکن دینی یاد می  غیرۀفلسف
عقلانی خود برگرفته است و منظـور او  ـ برای نیل به آن چه راهکاری را در نظام فلسفی

کـارگیری توأمـان عقـل و شـرع و کـشف، چـه  چیست؟ وی برای به»  برهانۀطریق«از 
های فوق برقرار کرده است؟ کدام مرتبه در  ی میان گزارهافکنده و چه نسبتی را در طرح

  ها چیست؟ میان، نقش دیگر گزاره این تفکر صدرایی اصالت دارد و در



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۴

 / 
رۀ 
شما

١۶

١٢٠  

روست که معلوم گـردد چگونـه ادعـای جمـع  آن  پرداختن به این مسئله ازضرورت
 ویسـ سازد و از گرایان جدا می  نقلۀ از جرگ،سو یک میان عقل و وحی، ملاصدرا را از
کید بر عنصر عقل در  وی ۀنظام فلسفی او چگونه با ادعـای دینـی بـودن فلـسف دیگر، تأ

  سازگاری دارد؟

  مراتب عقل از دیدگاه ملاصدرا. ١
نظر ملاصدرا عقل آدمی حقیقتی ارجمند و ذومراتـب اسـت کـه در مـسیر صـعودی  از

هـستی خود حرکتی عمودی و تحولی در جوهر دارد و این حرکت از نخـستین درجـات 
نهایت   بیۀلذا انسان بستر حرکتی است که از قو. رسد گیرد و به مقام اطلاق می آغاز می

تـدریج، قیـودات و تعینـات در وجـود او  تا فعلیت نامتناهی ادامه دارد و در این مسیر به
حقیقـت، عقـل  در. )١/٧٧: ١٣۶۶ ،همـو( گرایـد نتیجه، به وحدت مـی یابد و در تقلیل می

 ابزار شناخت نیست بلکه صورت وجودی انسان است کـه او را فقطرا انسانی برای صد
 صـدرا ۀرو، در فلـسف این رساند از دهد و به کمال انسانی می در مراتب حقیقت سیر می

وی . گـردد  تـشکیک مـیۀحقیقت عقل نیز مانند هر وجود حقیقی دیگر مشمول قاعـد
ه جامع مراتب عـوالم جـسمانی و داند ک  نفس ناطقه میۀ عقل انسانی را مرتبۀاولین مرتب

 توانایی دریافت علوم و معارف قرار دارد ۀِحیوانی و نباتی مادون است و در نخستین مرتب
 ادراک ۀواسـط سپس به. رسد بالملکه می  عقلۀ ادراک اولیات به مرتبۀواسط و سپس به

 این مرتبـه گردد ولی در  مینائلبالفعل   عقلۀکلیات و قدرت بر تفکر و استنباط به مرتب
 صـور و مـلازم جمیـع امـور ۀِای نرسیده است که همـواره مستحـضر همـ درجه هنوز به

دائمی متوجه عالم عقول گـردد و بـه  طور  عقل انسانی زمانی که بهۀمرتب. عقلانی باشد
اش مـشاهده کنـد،  آن عالم اتصال کامل یابد و حقایق ملکوتی را در ذات مبدأ عقلانـی

در حقیقت، از نظر ملاصدرا عقل انسانی در مرتبۀ عقـل بالفعـل . رسد به عقل بالمستفاد می
) دنیـایی( تواند امور ظاهری  ادراک کلیات و توانایی بر تجزیه و تحلیل آن، میۀواسط به

بالمـستفاد، بـا   عقـلۀرا درک کند و قدرت استنباط و استدلال بر آن را بیابد اما در مرتب
ادراک شـهودی و کــشف حـضوری حقــایق را خــورد و توانـایی  عـالم عقـول گــره مـی

به استدلال دریافته است، ببیند و حقیقت آن را مشاهده را تواند آنچه  یابد؛ گویی می می
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ای است که  بالمستفاد مرتبه  عقلۀمرتب.)۵٢٣ـ ۵١٨: ١٣۶٣ ؛ همو،٢٠۶ـ٢٠٢: ١٣۶٠ ،همو( نماید
و ) اخلاقـی( انـسانی تحصیل آن، تهذیب ظاهر و باطن با نوامیس الهی و ملکات ۀمقدم

 رهـایی عقـل از ۀاین مرتبـه، مرتبـ. )۵٢٣: ١٣۶٣ ،همو( تنویر قلب به صفات پسندیده است
 بـه.  عالم ظاهر و سیر کمالی در عالم حقایق و کـشف و شـهود آن اسـتِشوائب مادی

هــدایت شــهود کــه   صــدرا عقلــی اســت تحــتۀدیگــر، عقــل حــاکم در فلــسف عبــارت
ــ روش ــوی دارد و گوی ــی معن ــواره روحشناس ــی ا هم ــت عقل ــدس آن را در حرک اش  الق

  .)۵۶/٢٢ش: ١٣٨٧ شیروانی،( مددرسان است
کـه عقـل   صدرایی امری تکاملی است؛ چراۀآنکه حقیقت ادراک در فلسف حاصل
 صـدرایی از تعقـل ۀکه در فلـسف زمانی.  او حقیقتی ذومراتب و اشتدادی داردۀدر فلسف

ی مـدنظر اسـت و جـدا نمـودن و بررسـی تمـام آیـد ایـن حقیقـت بـه سخن به میان مـی
  .نماید  حکمت متعالیه را ناممکن میِوجهی آن، شناخت روشی یک

و حقیقـت وحـی در ) اسـتدلال و شـهود( اینک به بررسی نسبت میان مراتـب عقـل
  .پردازیم حکمت متعالیه می

  جایگاه عقل استدلالی. ٢
نیـاز،  صـورت رک و درهایی کـه عقـل نظـری توانـایی د نظر ملاصدرا ادراک گزاره از

ملاصـدرا ایـن مرتبـه از ادراک را .  عقل اسـتدلالی اسـتۀاستدلال بر آن را دارد، وظیف
عقـل آدمـی توانـایی ادراک و کـه دانـد و معتقـد اسـت   نفس ناطقـه مـیۀنخستین مرتب

های دینی در برخورد با عقل نظـری  واقع، گزاره در. استدلال برخی حقایق دینی را دارد
  .های خردستیز گزارهـ ٣ های خردگریز؛ گزارهـ ٢ های خردپذیر؛  گزارهـ١ :دان گونه سه

هـای  نظر ملاصدرا عقل استدلالی علاوه بر توانایی ادراک و اسـتدلال بـر گـزاره از
طریق مشاهده و مکاشفه برای فرد  های خردگریز را که پیشتر از تواند گزاره خردپذیر می

 ملاصدرا عقل اسـتدلالی را نیـز ماننـد عقـل .حاصل شده است، مستند و مستدل سازد
  عقل استدلالییداند و معتقد است که احکام طور ورا خود معتبر می جای شهودی در

ِکه شرایط برهان  صورتی های عقل استدلالی در یافته( با احکام طور عقل) حقایق امور(
  :ردنگا  میالاسفاررو، در  همین از. هماهنگ است) صحیح در آن مندرج باشد
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 ،لدین شـیرازیصـدرا(» ةّ للقـوانین البرهانیـة مطابقـةّ قد جعلنا مکاشـفاتهم الذوقیـونحن«
 و برهانی مطـابق و و ما در این اثر مکاشفات ذوقی را با قواعد منطقی ؛)٣٢۶/۶: ١٩٨١

  .هماهنگ نمودیم

سـپس وی نـسبت . این عبارت بیانگر هماهنگی میان کشف و عقل استدلالی است
هـای فراعقلـی را چنـین توضـیح   عقـل اسـتدلالی و گـزارهۀشـد ی درکهـا میان گـزاره

  :دهد می
ة  لغایـةُا یقصر عن غورهـا العقـول الـسلیمّ ممةّنعم، ربما یکون بعض المراتب الکمالی«

لـی عـالم إعـدم مهاجرتهـا ها فی هذا الدار ونادراک العقول لاستیطإها عن ّعلوشرفها و
خـاطر   مراتـب کمـالی کـه عقـول سـلیم بـهبـسا برخـی ؛ چه)٢/٣٢٢: همان(» سرارالأ

متوقف شدن در این عالم و راه نیافتن به عالم اسرار و به خاطر بلنـدی مرتبـه و شـرف 
  .آن مراتب، از ادراک آن قاصر است

های خردگریز   ادراک گزارهاز عقل استدلالی، ناتوانی آن ۀْلذا نهایت حکم او دربار
 ۀ نازلـۀطل نگشته اسـت بلکـه نـاظر بـه مرتبـاست، اما معتقد است که هرگز حکم آن با

  .حقیقت است
 استفاده از سخن حکیم ری آن است که وی عقـل و بـه  قابلۀدیگر، نکت عبارت به

 استدلال و کشف: داند که میان مراتب آن تبع آن ادراک عقلی را حقیقتی ذومراتب می
د دارد و نـوعی تـوازن و همـاهنگی وجـو)  عقل ظاهرییطور عقل ظاهری و طور ورا(

تبـع آن، قابلیـت   ظاهر آن است که قابلیت مستدل نمودن و بهۀعقل استدلالی تنها، مرتب
کند و کاربرد آن مـستند نمـودن حقیقـت  فهم و انتقال به غیر را برای حقیقت فراهم می

ِبـه دلیـل همـین محـدودیت . شده توسط سالک است نه کاشف بطن حقیقـت دریافت
. راند صدرا سخن از ناتوانی عقل در ادراک حقیقت میعقل استدلالی است که گاهی 

 ادراک عقـل در ْمنظـور، گویـد که از اعتبار شناخت عقلانی سخن می رو، آنجا این از
سـاس آثـار و  ا بالاتری است که در آن مرتبه، ادراک شیء، محصور در ادراک برۀمرتب
حقیقـت شـیء را ای است که سالک به ادراک حضوری،  هایش نیست بلکه مرتبه نشانه

 عقـل ۀنظـر صـدرا وظیفـ واقـع، از در.  عقـل شـهودی اسـتۀنماید و آن مرتب درک می
ّاستدلالی، ترجمـان منطقـی و مـدون اشـراقات قلبـی و داوری در تأییـد اعتبـار صـورت 
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هـای معرفتـی دینـی در نظـام تفکـر دینـی   و محتوا و نیز قرارگیری مناسب گـزارهبرهانی
  .است

  ی در نظام تفکر صدراییایگاه برهان کشفج. ٣
فلسفی دارد، راه استدلال و نظـر را  ـ اینکه ملاصدرا در حکمت متعالیه مشی عقلانی با

بـرای بررسـی بهتـر ایـن مـسئله . دهد داند و به شهود برهانی اعتباری بیشتر می ناتمام می
د نظر وی فراین از. شناسی تعقل در نظام تفکری صدرا نظری بیفکنیم لازم است به روش

وی با نفی دیدگاه جمهور حکما در . تعقل و ادراک، با تکامل و ارتقای نفس توأم است
  :گوید کند و می  تعقل، به لزوم سیر کمالی نفس اشاره میۀمسئل

ایـن . کنـد  مجـرده را مـشاهده مـیۀنفس هنگام ادراک معقولات، تمامی ذوات نوری
 اع معقـول از محـسوسهـا توسـط نفـس و انتـز  تجرید ایـن صـورتۀواسط مشاهده به

 انتقال و گذری اسـت کـه ۀواسط  نیست بلکه بهـکه جمهور حکما معتقدند گونه آن ـ
از محسوس به متخیل و سـپس معقـول و رحلـت از دنیـا بـه آخـرت و مـاورای آن دو 

  .)٣٣: ١٣۶٠همو، ( گیرد جهان صورت می

نسان پـس از  تعقل آن بود که اۀدیدگاه مشهور حکمای پیش از صدرالمتألهین دربار
یـاری ادراک حـسی و  ِرویارویی با واقعیت خارجی، نخست اشـخاص یـک نـوع را بـه

 ۀ سـپس قـادر خواهـد بـود صـورت متخیـل آن را در غیـاب مـاد،کنـد جزئی درک مـی
نهایـت، بـا  محسوس خارجی، با تجرید و حذف امور مختص به شیء ایجاد کنـد و در

ابراین، طبق مبنای جمهـور حکمـا، نفـس بن. تجرید بیشتر، به مفهوم کلی آن دست یابد
 سـینا، ابـن( حسب مراحل مختلف، عمل تجرید صور در ادراک، امری ثابت است که بر

 دهـد امـا بـر را انجـام مـی )٢۴: ١٣٧٨ مظفر،( سوی معلوم  و سیر از مجهول به)٣٨۶: ١٣٧۵
 مبنای ملاصدرا نفس امری ثابت نیست بلکه حقیقتی پویاست که مراتب مختلف عـالم

رو، تبـدیل صـور ادراکـی از  ایـن از. گـذارد دیگری پشت سر می از پس هستی را یکی
نفـس از مراتـب . محسوس به متخیل و سپس معقول، تابع حرکت در جوهر نفس است

 بـالاتر صـعود ۀشود و بـا تجـرد در هـر مرتبـه، بـه مرتبـ تدریج مجرد می مادون هستی به
  . عقل فعال برسدۀ تا به مرتب)٢٣٧: ١٣٧٨ ،همو: ک.ر( کند می
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نظر صدرا حلول صور علمیه بر ذهـن عـالم نیـست بلکـه ذهـن  که تعقل در آنجا از
یابد و به معلومات بـالاتر احاطـه پیـدا  اثر تهذیب و تزکیه ارتقا می مرتبه، بر به عالم مرتبه

که گاه ذهـن در مقـام  کند، فرایند تعقل منحصر بر تعقل استدلالی نخواهد بود؛ چرا می
 کند مجهولات ظاهری است که برای ادراکش صورت آن را نزد خود حاضر می ِکشف

که  آنجا اما گاهی سخن بر سر ادراک حقیقت وجودی شیء است و از) علم حصولی(
طریق علم به علت آن امکـان نـدارد، ادراک حقـایق  علم به حقیقت وجود شیء جز از
، شهود حقایق عـالم مـستلزم دیگر عبارت به.  آن استۀعالم مستلزم علم به علت موجد

و ایـن همانـا تعقـل ) علـم حـضوری(  اسـتــ علت عالم ماده  ـ عقل فعالۀ مرتبۀمشاهد
به عبارت دیگر، از آنجـا کـه . داند شهودی است که ملاصدرا آن را علت صحت برهان می

صـورت ( صـورت عقلـی» ماهیـت«خلاف  است که بر» وجود« اصلی واقعیت، ۀهست
طریق  گردد، آنچه ما از که هست، با علم حصولی معلوم نمی  چنانندارد و هرگز) ذهنی

شناسیم همواره وجهی از وجوه آن است،   پایین میۀصور ذهنی خود، از حقیقت در مرتب
تنها  طریق علم حصولی، معنا، حقیقت وجود برای عقل مفهومی از دیگر به. نه خود آن

همـواره از چنـگ عقـل مفهـومی شـود، امـا خـودش  هـایش دانـسته مـی از آثار و نشانه
  :گریزد می

أو بالاسـتدلال علیهـا  ةّ الحضوریةن یکون بالمشاهدأا ّإم) ی الموجوداتأ( فالعلم بها«
؛ پـس علـم بـه )١/۵٣: ١٩٨١، همـو(» ة ضـعیفة معرفـلاّإتعرف بهـا  لوازمها فلابآثارها و

ه وجـود طریق اسـتدلال بـ طریق مشاهده و علم حضوری است و یا از موجودات یا از
  . دوم جز معرفتی ضعیف نخواهد بودۀ شیوۀها که نتیج  آثار و لوازم آنۀها با مشاهد آن

تنها از ادراک حقیقی مبـادی عـالم هـستی نـاتوان  بنابراین، انسان با علم حصولی نه
است، بلکه توان شناخت حقیقت جواهر مادی و حتی اعراض را نیز ندارد و این امور را 

  .شناسد شکلی ضعیف و مبهم می  و لوازمشان، بهطریق آثار تنها از
نظر صدرا وجودهای معلول، هویتی تعلقی دارند که بـدون معرفـت  این، از بر افزون

  :توان حقیقتشان را درک کرد ها نمی ّحضوری به مقوم آن
رها بحـدودها والاکتنـاه ّیمکـن تـصو  لاّ التی لها حدالبسیطةات الغیر ّ الماهیّأنفکما «

یمکـن اکتنـاه   لاك، فکـذلةّماتهـا الذاتیـّر ما سبق علیها مـن مقوّ بعد تصوّإلاها اتّبماهی
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م لـه مـن ّ من سبیل الاکتناه بما هو مقوّإلا الذوات ةنحاء الوجودات الفاقر من الأشیء
گونـه کـه تـصور حـدود و  همـان ؛)١/٨٧: همـان(» ةّماته الفاعلیـّمقوة وّمبادیه الوجودی

 آن ممکن ۀطریق تصور مقومات ذاتی جز از به) مرکب( طبسی ادراک کنه ماهیات غیر
گاهی از کنه و حقیقت وجودات ممکنه کـه تنهـا از نیست همین طریـق  گونه است آ

  .شود آن حاصل می )ۀعلت موجد( علم به مبادی مقومات وجودی و مبادی فاعلی

شان طریـق اسبابـ مسبببات را جـز از«: فلسفیۀنظر او معنای قاعد دلیل، از همین به
هویات وجـودی معلـول، علـم  آن است که تنها راه شناخت حقیقت» توان شناخت نمی

تنهـا در حکـم   این امور را نـهۀصدرا مشاهد. هاست  آنۀحضوری به علل و مبادی عالی
  :داند مواردی همان شهود می چنین شمارد، بلکه برهان را در برهان می

ذ السبب برهان علـی إی یکون له سبب؛  فی الأشیاء التةبل البرهان هو سبیل المشاهد«
 مـن جهـه ّإلایحـصل  سـباب لاالیقین بـذوات الأ  علمّأنر عندهم ّسبب و قد تقر ذی

؛ بلکه برهان طریق مشاهده است برای اشیایی که علت )٢/٣١۵ :همان(» سبابهاأالعلم ب
ِدارند؛ زیرا علت، برهان شناخت معلول است و بیان نمودیم که علم یقینی به م علولات ِ

  .شود ها حاصل می طریق علم به علل آن تنها از

  : عقل فعال استۀاین مشاهده همان رسیدن به مرتب
صال بـالملأ ّالاتـة المعقـولات وی مشاهدأ عقل المستفاد ةنسان مرتبلإ خلق اة غایّفإن«
؛ هدف نهایی از خلقت انسان نیل به مقام عقـل مـستفاد و )٢٠٧: ١٣۶٠همو، (» علیالأ

  .معقولات و اتصال به ملأ اعلاست ۀمشاهد

کـه در نظـام  آنکه ملاصدرا برای برهان شهودی اعتباری بالا قائل است؛ چـرا نتیجه
  حقـایق و مبـادی عالیـهۀای از تعقل است که نفس طی آن به مرتب فلسفی او شهود مرتبه

لـذا وی . گـردد متحـد مـی) عقـل فعـال( افکند و با مفـیض صـور شیء نظر می) علل(
 اصل و مبدأ اعلی را به حکم عقل، برتر از شناخت شیء از راه آثار و لـوازم آن شناخت

رو، مجرد علم بحثی را بدون مکاشفه، ناقص  این داند و از به استناد استدلال ظاهری می
 ؛ در)٧/٣٢۶: ١٩٨١ ،همـو( » نقـصان عظـیمةد البحث من غیر مکاشـفّجرّإن م« :شمارد می

گـاهی و ادراک مـیحقیقت، ملاصدرا شهود و مکاشف دانـد کـه  ه را واقعیتی از سـنخ آ
اثر تزکیه و  گردد و این امر بر اثر ارتقای مرتبه به محضر معلوم حاضر می نفس انسانی بر
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او اتحاد عقل سالک بـا عقـل فعـال و شـهود . آید  روح و نفی انانیت حاصل میتهذیب
  :کند گونه توصیف می حقایق را این

ست که با عقل کلی متحد شود و صورت کلـی و نظـام کمال خاص نفس ناطقه آن ا
ّاتم و خیر سرشار از مبـدأ کـل کـه در تمـام عقـول، نفـوس، طبـایع و اجـرام فلکـی و 
عنصری ساری و جاری است، در نفس تقریر و تحقق یابد تا به جـوهر ذات خـویش، 

  .)٢۵٠: ١٣۶٠ ،همو( جهانی عقلی گردد که ماهیت کل اشیا در اوست

شود که هرچند حاکم نهایی در نظام فلسفی صدرا عقل است،  ص میاینجا مشخ از
 بحثی محض ماننـد ۀًاین عقل ویژگی مهمی دارد که آن را کاملا از عقل حاکم بر فلسف

عقل حاکم بر نظام فلسفی صدرا امری ذومراتب است که . سازد حکمت مشاء جدا می
 این عقـل، در عـالم ۀواسط ههای خاص خود را دارد و حکیم ب مندی در هر مرتبه، قانون

اسـاس آثـار و لـوازم  گـردد و بـر طریق صـور علمـی آن مـی ماده نائل به ادراک اشیا از
 ۀنتیجـ  همـین عقـل درۀواسـط نماید، اما همـو بـه  آن استدلال میۀظاهری شیء، دربار

طریـق حـضور در محـضر   موفق به شهود حقایق اشـیا از،ارتقای وجودی  عملی وۀتزکی
مـواردی بـسیار،   خـود درۀرو، صـدرا در فلـسف ایـن از. گـردد یِ معلوم مـیمباد علل و

الـصور عامـل ادراک   واهبۀ سری و افاضۀ باطنی و مشاهدۀکند که مکاشف تصریح می
 حـصول معـارف ۀ طریقالاسفارکه در پایان مباحث نفس در  ای شده است، چنان مسئله

  :دارد را چنین بیان می
 ّإلالیهـا إیمکـن الوصـول  حکـام الموجـودات لاأمثالها مـن ة وأ هذه الدقیقّأنواعلم «

یکفـی فیهـا حفـظ القواعـد  لاة وّمعائنات وجودیة ویّّمشاهدات سرة وّبمکاشفات باطنی
که این مـسئله  ؛ بدان)٩/١٠٨: ١٩٨١ ،همو(» ةّالعرضیة وّحکام مفهومات الذاتیة وأّالبحثی

طریـق  ول بـه آن جـز ازو امثال آن از احکـام موجـودات اسـت کـه دسترسـی و وصـ
 باطنی و دقت در ظرایف حقایق وجودی امکان ندارد و مراقبت بـر ۀمشاهده و مکاشف

  .کند اصول استدلالی و احکام مفهوم ذاتی و عرضی کفایت نمی) التزام به(

 اشـراقی همچـون سـهروردی، ۀنظـر ملاصـدرا و برخـی فلاسـف  دیگـر آنکـه ازۀنکت
 اعتنا به شهود و مکاشفات عرفـانی بایـد میـان دو مقـام همواره در بررسی میزان اعتبار و

 عبـارت بـه. یکی مقام ادراک و دیگری انتقال مفـاهیم شـهودی بـه غیـر: تفکیک کرد
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نما وارد  ِ مشاهدات واقعۀ شهود و مکاشفه با ذکر ملاحظاتی که آن را در زمرۀ، مرتبدیگر
خالی از اشکال است و شود و اعتنا به آن  کند، موجب حجیت برای خود سالک می می
کید بر مشاهدات فردی و حجیت شهود اسـت حجیـت  آنجا که دأب عرفای اسلامی تأ

ًفردی صرفا برای خود سالک مدنظر است و اساسا نظـر ایـشان انتقـال ایـن مفـاهیم و   ازً
  .حقایق عرفانی به غیر هرگز برای دیگران حجیت نخواهد داشت

ای بودن مطالب حکمی   الهام یا مشاهدهمواردی به آنکه اگرچه ملاصدرا در حاصل
ای کامل  شناسانه که هدفش تدوین نظام فلسفی و معرفت آنجا نماید، از خود تصریح می

و متقن برای وصول به حقیقت است، ناگزیر از انتقال مفـاهیم و ایجـاد امکـان تحـصیل 
هده روست که همچون سهروردی به تنهایی مـشا همین از.  حقایق عرفانی استِظاهری

داند و معتقد است که در مقام انتقـال و تعلـیم مطالـب عرفـانی،  و مکاشفه را معتبر نمی
 مستدل به مطالب استدلالی گردد تا هم قابلیت فهم دبای مشاهدات برای اهل سلوک می

طریق عقل استدلالی تأیید شود تا راهگشای فهم حقیقت بـرای  یابد و هم حجیت آن از
  . دستیابی به اساس آن حقیقت در عالم بالایندسالکانی باشد که خواهان

گردد که حکمت متعالیـه، بعـد معنـوی وجـود آدمـی را  آنچه گفته شد معلوم می از
ل یـداند و عقل کـسی را کـه جـانش بـه رذا ًکاملا در عملکرد بعد عقلانی وی مؤثر می

دریافـت ملاصـدرا ادراک و . شمارد دنیاپرستی آلوده است، از نیل به حقیقت ناکام می
  :داند حکمت و نورانیت جان فیلسوف به انوار معرفت را مشروط به اسبابی می

ة  الفطـرةسـلامکانـشراح الـصدر و ً وأسـبابااً شـروطةنـور المعرفـة ومک لقبول الحّفإن«
جـب مـع یّ ویشفکـ الفهـم مـع ذوق ة الذهن وسرعةدحِی و الرأةجودَوحسن الخلق و

هو المرشـد  ولیالقندکًوقد به دائما ی نور من االله یّ القلب المعنویون فیکه أن لّک كذل
؛ همانا قابلیـت )۶/٧: همان(» تی البی ما فیًون المصباح مرشدا إلیکما ک ةمک الحیإل

صـدر و  شـرح: برای دریافت حکمـت و نـور معرفـت شـروط و عللـی دارد؛ ازجملـه
وق ی و تیزذهنـی و سـرعت فهـم همـراه بـا ذأخلق و نیکویی ر نفس و حسن سلامت
سـوی پروردگـار  در قلب سـالک نـوری ازکه ها، ضروری است  این بر افزون. کشفی

سوی حکمـت رهنمـون گـردد  بتابد که دل او همیشه روشن باشد و همان نور او را به
  .سوی خانه است که چراغ، راهنما به گونه همان

رو داند و حصول آن را در گ می )باطن عقل( وی همچنین جایگاه این شهود را قلب
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  . و تنزیه قلب از کدورت و نورانی نمودن آن به انوار الهیتزکیه
این فهم شـهودی بـرای ملاصـدرا همـان اسـت کـه در برخـی آثـار خـود بـا عنـوان 

بـه معنـای تقـرب بـه حـق، نـوعی سـلوک و » ولایت«نظر او،  از. کند یاد می» ولایت«
  :آید وت به شمار می حکمت و نبۀپای گردد و هم شهود است که نصیب اولیای الهی می

 ی تعالحصل للقلب من االلهیما ّإنو... ها ولّک عن العلوم یةل الأمر خالّ أوی النفس فّإن«
تـساب کر ایـا ابتـداء مـن غّ إمـیّةأنوار عقلیّة ومالک علوم یة الثانةبحسب ما لها من الفطر

تساب کب اب طلیا عقّإم ... استعدادهةّ لشدكذلی ودر یث لایه من حیت إلیها ألقّأنک
ل اسـتدلال و اجتهـاد مـن العبـد ّر تمحـیـبغکتـساب وحصل لا بالای یالذاستدلال وو
 یطلع معه علی ما یإلین حصل ومن أکیف حصل له وه ّ العبد أنیدر ی ما لاینقسم إلی

ل ّالأوب و القلـی فـی الملقـك الملـةهـو مـشاهدك العلـم و منه استفاد ذلیالسبب الذ
 ــ همی علسلام االله ـاء ی به الأنبّختصیًا وی وحیّسمی یالثانوع، وی الرًنفثا فًی إلهاما وّسمی

 بـه ّخـتصیق الاسـتدلال یـتـسب بطرک قبلـه هـو المیالـذیاء، و به الأولّختصیل ّوالأو
ث یـ لا من حةث المعرفیم من حکی حیّ وللّکس وک دون العیّ ولیّ نبلّکف. ماءکالح
احل اولیـه از تمـام علـوم خـالی مر؛ نفس در )۴٩٣: ١٣۶٣ ،همو(» سکق دون العیالطر
ولی قلب را به حسب فطرت ثـانوی، علـوم کمـالی و انـواری عقلـی حاصـل  ...است
 بدون کسب و کوشش یعنی بـدون آنکـه بدانـد بـر او القـا صـورت اًگردد یا ابتدائ می

 کـسب و ۀواسـط و یـا بـه ... شـدت پـذیرش و اسـتعداد اسـتۀواسـط گرفته و آن بـه
گردد بـه آنچـه  و قسم اول تقسیم می ...تدلال و تحمل سختیو تیزبینی و اسکوشش 
داند که چگونه او را حاصل شده است و از کجا به دست آمده؛ و بـه آنچـه  بنده نمی

کـه بنـده [ نخـستین را. کنـد ای است که در قلب القا می  فرشتهۀداند و آن مشاهد می
 قلـب نامنـد و دومـین راالهام و القای در فکر و ] داند چگونه برایش حاصل شده نمی

 نخـستین کـه. وحی که به انبیا اختصاص دارد] که منبع آن برای بنده مشخص است[
کـه [ اختـصاص بـه اولیـا دارد و آن علـوم کـسبی] شـود بدون کوشـش حاصـل مـی[
پس هـر .  حکماستۀو به روش استدلال است ویژ] شود  کوشش حاصل میۀواسط به

عرفت حکیم است ولی ّ هر ولی از جهت مّنبی ولی است و عکس آن صحیح نیست و
  .از جهت روش نه

طریـق القـا و  شـود، صـدرا ادراک حقیقـت از که از عبارات فـوق معلـوم مـی چنان
دیـد وی نبـوت حاصـل فراینـد  از. کنـد مشاهده را به دو قسم نبوت و ولایت تقسیم می
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 اسـت؛ و  خطـا و اشـتباهۀگونه شـائب  نبی توسط ملک وحی و عاری از هرۀ حقمکاشفۀ
 اگر همین معرفت صـحیح از. ولایت حاصل مشاهده و القای ربانی بر قلب اولیای الهی

حاصـل آیـد، حکمـت نامیـده  ) متکلمـانۀنه مجادلـه و طریقـ( طریق استدلال و برهان
ناگفتـه پیداسـت کـه . ِنظر او ماهیت ولایت نوعی مکاشفه و شهود است شود لذا از می

  .ای تشکیکی دارد ر حقایق نزد ملاصدرا وجههاین فهم شهودی نیز مانند دیگ
ولایـت . شود ِنظر صدرا، ولایت به دو قسم ولایت عامه و ولایت خاصه تقسیم می از

شـود و  عامه برای هر کسی که به خدا ایمان آورد و عمل صالح انجام دهد، حاصل مـی
ّلی در نظـر پس و. جهت ذات و صفات و افعال  است ازاالله  فیء فناۀولایت خاصه مرتب

 ۀنکتـ.  و قائم و متخلق به اسما و صـفات خداونـد اسـتاالله او کسی است که فانی فی
  ولایت عامه را مستلزم ایمـانۀتوجه آن است که صدرالمتألهین قرار گرفتن در حیط قابل

 ۀنتیجـ درکـه دانـد و معتقـد اسـت  و عمل صالح مـی) همراه با التزام به عنصر معرفت(
ِگیرد که به موهبت مقام ولایـت  نسان در وصول به حق چنان سرعت میتعامل این دو، ا
 عقلـی از ایـن ۀملاصدرا در ابتدای سـفر سـوم از اسـفار چهارگانـ. گردد خاصه نائل می
ِاثـر معرفـت حاصـل از شـناخت حـق،  دارد که سالک بـر کند و بیان می موهبت یاد می

رسـد؛  بالمستفاد می  عقلۀ مرتبگردد که نفسش به چنان قلبش محل تابش انوار الهی می
  است و انسان دراالله  آن فناء فیۀمقامی که خود مراتب و درجاتی دارد که بالاترین مرتب

 گردد ای میان خدا و مخلوقاتش در تأثیر، آفرینش، تصرف و تدبیر می مرحله، واسطه این
 ،همـو( دانـد می ولایت خاصه را مخصوص امام ۀ عالیۀصدرا مرتب. )٢٧۴ــ٢٧٣: ١٣۶۶ ،همو(

  :نویسد  امامت میۀ ابعاد مرتبۀ و دربار)۴٨٨: ١٣۶٣؛ همو، ١١۴: ١٣٧٧
امام نزد ما و نزد اهل حق کسی است که جانـشین رسـول خداسـت و دانـش ظـاهر و 

  .)۴۶٩: ١٣۶۶ ،همو(  علوم انبیا و مرسلین نزد اوستۀباطن و تفسیر و تأویل قرآن و هم

  .)۴٨۵ :١٣۶٣ ،همو(کند  یاد می» نبوتباطن «وی این مرتبه را با عنوان 
دانـد؛   ولایت میۀهای دینی را موقوف بر مرتب ملاصدرا در برخی مواضع، فهم گزاره

 آن ۀ نازلـۀشود و مرتب منزلتی که خود مفهومی تشکیکی از شهود و مکاشفه را شامل می
صدرا بـا این الهامات که ملا. همان الهامات و مشاهدات متوسطین از اولیای الهی است

اعتماد برای   قابل،)١۵٩ :همان( سازد نما وارد می ِذکر ملاحظاتی آن را در مکاشفات واقع
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 بـه تـدوین آن اش  سالک است و صدرا بـه مـدد اصـول فلـسفی و نظـام اسـتدلالیِخود
 ۀپایـ  اسـت کـه هـم این الهامات تعالیم مأثور از معـصومانۀ عالیۀاما مرتب. پردازد می

  : ملاصدرا داردۀاهی ویژه در اندیشحقایق نبوی، جایگ
لامه؛ کسماع ك وشهود الملة واشفک المةّشدة الوارد وّا باعتبار قویً وحیّسمیل ّفالأو ...
شف کـن للّ المتـضمیّشف الـشهودکـ مـن الی فـالوح.ثًایتحـدًی إلهامـا وّسمی یوالثان
قـه ّ لتعلّ مـرمـاک ةّ النبـوّ مـن خـواصیضًا الـوحی فقط وأیّالإلهام من المعنویّ والمعنو

  .)١۴٧: همان(یة  الولاّبالظاهر والإلهام من خواص

و پـردازد  صدرالمتألهین به مدد این مراتب، به تحلیل و تصحیح نظام فکری خود می
ِ او حقیقـت ایـن .های دینی پیونـد دهـد فلسفی و گزاره ـ میان مفاهیم حکمیکوشد  می

  .)٣٢٧ـ٧/٣٢۶: ١٩٨١ ،همو( داند مراتب را از یک مشکات می

  تفکر صدرایی جایگاه وحی در نظام. ۴
شود و عقـل   خردستیزی یافت نمیۀِدر وحی واقعی هیچ گزارکه ملاصدرا معتقد است 
طریق حکمت دو عده را دچار  وی در انتقاد از منحرفان از. نمایند و شرع هماهنگ می

 کشف و طریق ای که اعتقاداتی تعصبی دارند که از نخست، عده: داند عاقبت می سوء
وی متکلمـانی را . برهان یقینی به دست نیامده بلکه حاصل تقلید و خـودبرتربینی اسـت

دوم . آورد گیرنـد، از ایـن گـروه بـه شـمار مـی مایه می که عقاید خود را از مجادلان کم
های عقلی بـه حـدود  روند و از بحث ِند که در بحث و تفکر محض فرو می هستای عده

ملاصدرا معتقـد اسـت . روند فرا نمیـ تابد الم نبوت و ولایت میکه در ع ـانوار مکاشفه 
  .)۶۴: ١٣٨١ ،همو( دین این عده فاسد است و طریق کشف و یقین نداردکه 

معنای صرف تقلید از  های وحیانی اعتباری بالا دارند اما این به برای ملاصدرا آموزه
  :عبارات متون و کنار نهادن عقل نیست

ة الحجـج والبـراهین  مـن غیـر ممارسـةتقلید الشریع ...دّی مجریحمل کلامنا عل ولا«
 شـریعت ]ظواهر[؛ و سخن ما بر تقلید صرف از )٧/٣٢۶: ١٩٨١ ،همو(» التزام القوانینو

  .شود بدون بررسی مستمر دلایل و براهین و التزام به قوانین عقلانی حمل نمی

ب عقل، مراتبی دارد که نظر وی فهم شریعت نیز متناسب با مرات دیگر، از عبارت به
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هـای  منـدی از برهـان شود و با سیر تکاملی عقـل و بهـره  درک ظاهر شریعت آغاز میاز
گیـرد تـا بـه درک  از فروغ نبـوت و ولایـت نـور مـی) متناسب با هر مرتبه از عقل( عقلی
 بحثـی کـه بـه ۀوی همچنین در اعتراض به برخی فلاسف. های باطنی شریعت برسد لایه

 :گویـد گیرند می کنند و از مشکات نبوت و نور ولایت بهره نمی بسنده میعقل فلسفی 
کسی که در اثبات فلک بکوشد و ملک را نبینـد و از معقـول پیـروی کنـد و منقـول را 

نگـرد و بـین  چرا او با دو دیده نمـی. ِچشم فریبکار است انکار نماید، همانند انسان یک
ِیـد؟ شـرع عقـل ظـاهر اسـت و عقـل شـرع نما معقول و منقول و عقل و شرع جمع نمی ِ

  .باطن
اکنون سؤال مطرح آن است که موضع اثباتی صدرالمتألهین در برخورد عقل با دیـن 

 هنظر ملاصدرا عقل نظری وسعت دیـد و کـارکرد خـود را دارد لـذا قـادر بـ چیست؟ از
های جزئی معرفت دینـی نیـست بلکـه نهایـت تـلاش ایـن عقـل در تأییـد  ادراک گزاره

ملاصـدرا در مخالفـت بـا . وای دین مربوط بـه اثبـات صـدق سـخنان پیـامبر اسـتمحت
چگونه ممکن است کسی که به تقلید کورکورانه از روایات قناعت  :نویسد ظاهریون می
های برهانی و عقلی را انکار نموده است، به حقیقت دست یابـد؟ آیـا وی  کرده و شیوه

 است و اثبات صدق سخن ایشان نیز برداند که یگانه مستند شریعت، سخن پیام نمی
رو،  همـین از. )٣٨٨: ١٣۶۶ ،همو( پذیر نیست؟ بدون استناد به دلایل و براهین عقلی امکان

 ۀمـدد شـیو داند و به یاری عقل نظری ناممکن می ملاصدرا شناخت برخی حقایق را به
اش  ه دربـارهشود که قبـل از او فلاسـف اشراقی وارد ریزمسائل و مطالب معرفتی دینی می

 فهم مبانی دینی، کـه در حـل ۀتنها در عرص او مسائل فلسفی را نه. سکوت کرده بودند
لـذا عقـل صـدرایی در . گیـرد نیز به کار مـی)  معاد جسمانیۀنظیر مسئل( مسائل معرفتی

 فهم مبانی نظری دینی عقل شهودی است که زره تعلیمات استدلالی بر تن نموده ۀعرص
  :است

 ةّعت فیـه الحقـائق الکـشفیّتـدرة وّ البحثیـة فی الحکمةّهیّیه العلوم التألقد اندمجت ف«
برهـان و  [کتـاب زره بیانـات تعلیمـی ؛ در ایـن)١/٩ :١٩٨١همـو، (» ةّبالبیانات التعلیمی

  . را بر تن حقایق کشفی پوشانیدم]استدلال

و شـده در حکمـت متعالیـه،  گرفتـه کـار ِ مهم در فهم نسبت میان عقـل بـهۀاما نکت
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طـرف خداونـد  گونه کـه از یکی حقیقت وحی آن: ، تفکیک میان دو مقام استوحی
شک، مقام  بی. بر قلب پیامبر نازل شده است و دیگری درک و دریافت بشری از وحی

. باشد که همان مقام انبیاست گونه خطاست و صدق محض می  عاری از هرۀاول، مرتب
ّ کــشف تــام ۀگــردد، در مرتبــ وحــی در ایــن مقــام اگرچــه نــوعی شــهود محــسوب مــی

تنها معیار هر نظرورزی و تفلسفی است، بلکـه میـزان سـنجش   است که نهمحمدی
  :باشد دیگر مراتب نیز می

ّواعلم أن من قصر نظره عن در«  بمیـزان لاًّأولی تمییز الخواطر یزنهـا إع ّتطلك الحقائق وّ
! ؛ بـدان)١۶١: ١٣۶٠ ،همـو(» ًن کـان مخالفـا ینفیـها له یمـضیه وإًن کان مطابقإالشرع ف

 نظری او از درک حقایق و توانایی بر تفکیک میان خطورات قلبی ناتوان ۀکسی که قو
بـود  بسنجد پس اگـر مطـابق آن ]کتاب و سنت [ًباشد، اولا باید آن را به محک شرع

  .آن را بپذیرد وگرنه نفی نماید

نیـاز   منابع کسب معرفت بیها و بسا برخورداری از این مقام، آدمی را از دیگر راه چه
ِند و دیگـران از پـس حجـاب الفـاظ و روایـات ا  در این مقامسازد اما تنها معصومان

توانـد در آن راه یابـد  هـای گونـاگون مـی منقول، بدان دسترسی دارنـد کـه باطـل از راه
  .)۵۶/٢۴ش: ١٣٨٧ شیروانی،(

هـای   وحیـانی و یافتـههای تر اینجاست که صدرا چه نسبتی میان گزاره اما سؤال مهم
دیگر، صـدرا چگونـه دریافـت بـشری از وحـی را بـه  عبارت نماید؟ به بشری برقرار می

های وحیانی در نظام فلسفی صـدرالمتألهین  کند؟ جایگاه آموزه دریافت الهی تبدیل می
  کجاست؟

 معارف وحیـانی ۀوارگی موجود در عرص که هدف ملاصدرا دستیابی به نظام آنجا از
مدد تزکیه و تهذیب بفهمـد و  کوشد در مواجهه با معارف دینی، حقیقت را به است، می

 انتقـال ۀکه گفته شد وی این مقام را در عرص اما چنان. با عقل شهودی به کنه آن برسد
رو، هـدفش مـستدل  ایـن دانـد و از مفاهیم دینی برای ساخت نظامی فلسفی کافی نمـی

هـای وحیـانی و  ای از شرع را با دیگـر آمـوزه دیگر، اگر آموزه سوی از. نمودن آن است
 معاد ۀکه در تبیین مسئل زند چنان ّبرهان عقلی مسلم، ناهماهنگ بیابد دست به تأویل می

ِحقیقت، تأویل برای ملاصدرا ترجیح فهم شخصی خود  در. جسمانی چنین کرده است ِ ِ
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هنـگ میـان هـای وحیـانی نیـست بلکـه ابـزار رسـیدن بـه درک و دریافـت هما  آموزهبر
مدد عقل شهودی است که بازتاب آن را در نظـام تفکـری خـویش  های دینی، به گزاره

شود که دریافـت اسـتدلالی بـرای او کماکـان  وی متذکر می. نماید با استدلال بیان می
کند و نباید موجب ایـن خطـا شـود  نقش مستدل و مدون نمودن مفاهیم دینی را ایفا می

  . وحیانی استۀارجح بر آموزکه فهم استدلالی برای او 
شناسـی او  های دینـی کـه منبـع نظـام معرفـت گیری صدرا از آموزه حقیقت، بهره در

های دینی بـرای او منـشأ الهـام اسـت تـا بـه  گاه گزاره. گونه است رود، چند شمار می به
 ربط حادث به قدیم و ثابـت ۀطرح مسئله و پرداختن به مسائل جدید بپردازد؛ مانند مسئل

ًسمیعا  معلوم وذ لاإًعالما  مألوه وذ لاإًلها  مربوب وإذ لاإا ًّکان رب«  سیال با تأثیر از تعبیربه
ساز طـرح ابـداع اسـتدلال اسـت؛ ماننـد برهـان  ها زمینه گاهی این گزاره. »مسموع ذ لاإ

ف بربك أنه ʿ کـل ˁء  ۀ  شریفۀصدیقین با الهام از آی ٍأولم  ْ َ ِّ ُ َ َ ُ َّ َ ََ ِّ َ ََ ِ ِ یکْ ْ ٌھیدشَـَ ِ )گـاهی .)۵٣/ فـصلت 
 حدوث عالم که متون ۀگردند؛ مانند مسئل  تصحیح دیدگاهی میۀهای دینی مای نیز گزاره

کید دارند و صدرا صریحدین  منکر آن را منکر ضروری دین و خارج از اسلام اًی بر آن تأ
  .)۵۶/٢۵ش: ١٣٨٧ شیروانی، :ک.ر( داند می

های عقلانـی  أیید محتوا برای دیگر گزارهِهای وحیانی در حکم ت گزاره آنکه حاصل
که استدلال عامل تأیید اعتبار برای قرار گرفتن مباحث کشفی و  حالی اند، در و اشراقی

رو، اگرچــه صــدرا اصــول  همــین از.  نظــام فلــسفی صــدرایی اســتۀوحیــانی در شــاکل
دانـد، در  های وحیانی را در تأیید اصل نیازمندی به دین محتاج عقل استدلالی می گزاره

گیرنـد،   بـالاتری قـرار مـیۀاعتبار، در مرتبـ حیث های وحیانی از گزاره حکمت متعالیه،
: ١٣٨٨ نبیـان،( که شرع باعث رشد عقل انسانی و گذار از ظاهر به بـاطن اسـت طوری به
 نمایـد  تأویل را مطـرح مـیۀصدرا در رویارویی عقل با بطن متون دینی مسئل. )۵۵/٨٢ش

  .)۴٨: ١٣٨٣ بیدهندی،(
ــا تأویــل  حقیقــت، از در ــانی، ب ــه حقیقــت معــارف وحی نظــر ملاصــدرا دســتیابی ب
نظـر  نتیجه، فهم صحیح حقایق دینـی از پذیر است، اما ملاک صحت تأویل و در امکان

صدرا چیست؟ او برای تفکیک فهم ظاهری و عرفی، از نگاه صحیح بـه مفـاهیم دینـی 
به این سؤال، بر پیوند ولایی طالب بـا چه ملاکی را برگزیده است؟ اگرچه وی در پاسخ 
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کیـد ) انسان کامل(  حقیقی دیناولیای برای حصول یقین به صحت تأویل و فهم دیـن تأ
 خـلاف ، عباراتش در برخی مواضع)٢٧١: ١٣٧٨ ؛ همو،٩٠ :١٣٧٧ ،صدرالدین شیرازی( کند می

یم معلمـان و طریق تعـال اش جایگاه فهم دین از  فکریۀرساند و در منظوم این نظر را می
  .نماید مفسران الهی مبهم می

  گیری نتیجه
گیـرد امـا حرکـت در   ملاصدرا در ساخت نظام فلسفی خود از استدلال بهره مـی.١

 رسد بلکه بر داند که به اصل حقیقت نمی مسیر استدلال را نوعی حرکت در تاریکی می
رایی نـوعی حقیقـت، اسـتدلال صـد در. گـردد  مـیهـای آن ادراک نـشانه اساس آثار و

  .استدلال در فضای شهود است
 مشایی آن است کـه صـدرا ابتـدا حقیقـت را بـه ۀ صدرا از فلسفۀ وجه تمایز فلسف.٢

کند و سپس آن را برای قرار گـرفتن در نظـام فلـسفی خـود  صورت شهودی ادراک می
  .فهم گردد و هم صورت فلسفی یابد نماید تا هم قابل مستدل می

 ادراک استدلالی و ظاهری را ۀعقل نظری گاهی هم مرتبحسب مراتب   صدرا بر.٣
مـورد  شمرد اما این امـر در بالمستفاد برمی  عقلۀّمقدمه و معد بر ادراک شهودی و مرتب

تنهایی توانـایی ادراک آن را دارد و البتـه سـالک در  مسائلی است که عقل استدلالی به
  عقـلۀا بـه شـهود در مرتبـمدد تهذیب باطن، حقیقـت آن ر مسیر کشف بر حقایق و به
  .نماید بالفعل و بالمستفاد درک می

آمده از شهود را که با استدلال یقینی نیـز مـستند  دست ِصدرالمتألهین حقیقت به. ۴
القـای حقیقـت بـه قلـب ( که وحی داند؛ چرا شده است، هماهنگ با حقیقت شرع می

  .نمایند هماهنگ میسان، عقل و شرع   والای شهود است و بدینۀخود مرتب )پیامبر
 صـدرایی مفهـومی تـشکیکی اسـت کـه ۀنیز مانند دیگر مفاهیم فلـسف» ولایت «.۵
 اش منزلـت امـام  عالیـهۀاست و مرتب) ولایت عامه(  آن مخصوص اولیای الهیۀ نازلۀمرتب

مـدد ایـن مراتـب، نظـام فکـری خـود را تحلیـل و گـاه   صدرا بـه.)مقام ولایت خاصه(
  .کند تصحیح می

 عقل در معنایی جامع است که مبتنی بر کشف است، البته بـا ۀ صدرا فلسفۀ فلسف.۶
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میــان،  ایــن در.  آن از توهمــاتّ مــوازین و معیارهــای صــحت شــهودات و خلــوحفــظ
  .رود کارگیری صورت یقینی برهان مؤیدی بر آن به شمار می به

سـت ِداد نظام فکری صـدرایی ا کارگیری صورت استدلالی و برهانی که برون  به.٧
که هدف حکمت متعالیه نیز مانند نظام فلسفی مشاء  هرگز نباید موجب این توهم گردد

کید بر موضعی عقل ًگرایانه در فضایی کاملا استدلالی است، بلکه هدف صدرا یافتن  تأ

  .تأییدی از شرع بر آن است
 بیان صدرا در مواضع گوناگون مبنی بر شهودی بودن حقیقت و قرار دادن آن در . ٨

ظام فلسفی نه موجب خدشه به نظام فکری اوست و نه اعتبار جایگاه دینی را در تفکـر ن
ِمدد تأویل، معیار و میزان صحت واردات قلبـی  که برای او شرع به نماید؛ چرا او کم می

  .سازد است که وی آن را مستدل می



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۴

 / 
رۀ 
شما

١۶

١٣۶  

  یشناس تابک
چاپ پنجم، تهران، سـروش،  حسن ملکشاهی، ۀ، ترجمالاشارات و التنبیهات، عبداالله بن سینا، حسین ابن .١

  .ش ١٣٧۵
ــی،  .٢ ــأملی در ویژگــی«شــیروانی، عل ــای روش ت ــسفی صــدرالمتألهین ه ــب فل ــصلنام، »شــناختی مکت  ۀف

  .ش ١٣٨٧، ۵۶ شمارۀ ،شناسی علوم انسانی روش
 یـاءاح ، بیـروت، دار العقلیـهةسـفار الاربعـلا فی اة المتعالیةالحکم،  ابراهیمبن ، محمدلدین شیرازیصدرا .٣

  .م ١٩٨١التراث العربی، 
الـدین آشـتیانی، مـشهد، مرکـز الجـامعی  ، تصحیح سیدجلالمناهج السلوکیهال فی ةالشواهد الربوبی، همو .۴

  .ش ١٣۶٠تاریخ العربی، ال ةللنشر و مؤسس
  .ش ١٣٧٧ ، محمد خواجوی، تهران، مولیۀ، ترجمتفسیر آیۀ نور، همو .۵
  .ش ١٣۴٠ علوم معقول و منقول، ۀ، دانشکد، تصحیح حسین نصر، تهران سه اصلۀرسال، همو .۶
  .ش ١٣٧٨، قم، دفتر تبلیغات اسلامی، سه رسائل فلسفی، همو .٧
  .ش ١٣۶۶ المحمودی، ة محمد خواجوی، تهران، مکتبۀ، ترجمکافیالشرح اصول ، همو .٨
  .ق ١٣٨١مت صدرا، کاد حی، تهران، بنکسر اصنام الجاهلیه، همو .٩
  .ش ١٣۶٣یقات فرهنگی،  تحقۀ، تهران، مؤسسمفاتیح الغیب، همو . ١٠
  .ش ١٣٧٨العلم،   علی شیروانی، قم، دارۀ، ترجممنطقمظفر، محمدرضا،  . ١١
  .ش ١٣٨٨، ۵۵ ۀ، شمارخردنامۀ صدرا، »السمعیات الطاف فی العقلیات«نبیان، پروین،  .١٢
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  ١٣٩۴  بهار ـ تابستان،١۶ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  تبیین و بررسی

  هلیمتعا حکمت دری معرفتیی گرا اطلاق
    ١ینجات محمد  
    ٢یسالار اسری  

  دهکیچ
ی وجود کنه بهی ابیدست در نفسی ناکام به اذعان لیدل بهی اسلام ۀفلسف سنت در
 نیـا در امـا. ابدی یمی جدی بروزی معرفت ِییگرا اطلاق ۀمسئل ایاش یِمرالا نفس و
 تفکر در صدرا. دهد یم ارائه را زیمتمای کردیرو مسئله نیا به ملاصدرا نگاه ن،یب

 آمـاج را ایاشـ قیحقـا شناخت در نفسیی توانا ،فلاسفه مشرب طبق ش،یخو عام
ی مبـانی برخـ اسـاس بـر اش یینهـا کـردیرو در ن،یـا وجود با. دهد یم قرار دیترد

 ت،یـنها در و کنـد یم طرح را مسئله نیا ۀدغدغ ،شیخو تفکر یِمعرفت وی وجود
 اخـتلاط لیـدل به که دارد یم اذعان اول گام در ملاصدرا. نهد یم شیپ یراهکار
 ادراکـاتی محـاکی وجـود شـرافت و نقـص بای الیخ وی حس ادراکاتی محاک
 اسـت، آنی جـسمان حـدوث ۀلازمـ که نفسی وجود خساست نیهمچن وی عقل

 و ظـواهر حـد در و گـردد وضوح عدم و ابهام نیقر نفس ادراکات است محتمل
                                                        

 ٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/۵/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(mnejati1361@yahoo.com) بندرعباس، واحد یار دانشگاه آزاد اسلامیاستاد. ١
  ).نویسندۀ مسئول (استادیار دانشگاه آزاد اسلامی، واحد کرمان. ٢
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 قتیحقی وجود تیماه بر دیتأک بایی نها گام دری و اما. بماندی باق ایاش اعراض
 عاقل وحدت ندیفرا مرهون را هیجسمان خساست از آنی تعال و نفس اشتداد علم،

 وحـدت بـا ینـد که نفـس در فرایزان معتقد است به هر مصدرا. داند یم معقول و
 و شـواغل یجـود ویص از نقـازانیـ بـه همـان مابـد،ی ییشترادراکاتش گسترش ب

 و ای از کنـه و ملکـوت اشـخوذ مـأی ادراکـاتجـه،ینت  و درابـدی یمـ ی تعـالیمعرفت
  .آورد ی را به دست میمرالا  نفسیمحاک

  .اشتداد مر،الا نفس وحدت، علم، :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 اش یشناسـ معرفـت ۀحـوز در یاسـلام ۀفلسف هک باشد درست یحدود تا ادعا نیا دیشا
 نیـا از یا عمده بخش هک داشت نظر در دیبا اما. استی انسجام یب و ودکر ینوع دچار
 مـسلمان بـزرگ ۀفلاسف یشناخت معرفت یآرا در تعمق و یبررس عدم لیدل به لاتکمش

 ندیفرا تیفکی به هک است یمباحث یشناس معرفت ۀحوز مسائل نیتر عمده از یکی. است
 اسـت یـیگرا اطلاقی وجه چند ۀمسئل جمله، آن از. پردازد یم آن یها چالش و کادرا
ی ریگیپ مسلمان ۀفلاسف یِمعرفت وی وجود ۀحوز دو در را آن مباحث توان یم ًعمدتا هک

ی بررسـ را یبـشر ذهـن ییتوانـا ثغـور و حـدود ،یمعرفتـ ۀحـوز دریی گرا اطلاق. نمود
 و ظـواهر حـد در نفـس ادراکـات دیـتحد لیـدل بـهی اسـلام ۀفلـسف سـنت در. کند یم

 ۀمـسئل رامـون،یپی ایاشـ جـوهر و کنـه بـهی ابیدست در نفسی ناکام به اناذع و اعراض،
 نظر در بدون مسلمان ۀفلاسف شتریب. ابدی یم بغرنج وی جدی بروز ،یمعرفتیی گرا اطلاق
 فاقـد را انـسان نا،یسـ ابن و ارسطو از تیتبع به ش،یخو نگرشی امدهایپ و لوازم گرفتن
ی ا مؤلفـه را نفـس ،یمعرفتـ ریتقـش و دیـجرت نـدیفرا اساس بر و دانسته ابیجوهر حس
 ملاصـدرا ن،یبـ نیـا در اما ١.اند کرده لحاظ ادراکات لیتحص ندیفرا در منفعل و ساکن

 مـسلمان ۀفلاسف جمهور از متفاوتی کردیرو ،یمعرفتیی گرا اطلاق ۀمسئل با مواجهه در
 دو لیـذ را همـسئل نیا قبال دری و نگرش توان یم که استی حد به تفاوت نیا. ابدی یم

                                                        
ن یـ اۀنا و سهروردی دغدغـیس  بزرگ مسلمان همچون ابنۀ فلاسفی برخ،ن تا قبل از صدرایب نیا البته در. ١

 ی را بتـوان گـامی سـهروردۀ در فلسفی شهود و علم حضورۀیمحتمل است طرح نظر. اند مسئله را داشته
: ک.ر( اش به این مسئله اهتمام داشته اسـت سینا نیز در ذیل تفکر مشرقی ابن. ن مسئله دانستیبلند در ا

  ).١۵٠ـ١٣۵: ١٣٩١، ینجات
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 جمهـور بـا همگـام عـام کـردیرو در صـدرا. کردی بررس خاص کردیرو و عام کردیرو
 اسـاس بـر خاصـش، کردیرو دری و اما. دهد یم ارائه باب نیا در مشابهی نییتب فلاسفه،

 جستار نیا در. نهد یم شیپ متفاوتی نییتب ش،یخو تفکری معرفت وی وجود اصول وی مبان
ی واکـاو نیهمچن و ملاصدرا ۀعمد کردیرو دو نیب قیدق یکیکتف با تا است شدهی سع
  .گردد ارائه مسئله نیا از ستهیشای نییتب ،ییصدرا تفکری معرفت وی وجود لوازم وی مبان

  یاسلام ۀفلسف سنت دریی گرا اطلاق .١
 از. داردی فلـسف تفکـر خاصهی بشر تفکر ۀحوز دری گوناگون ابعادیی گرا اطلاق ۀمسئل

ــا ــتب رو، نی ــسجم نیی ــ ۀحــوز در من ــسئل یِمعرفت ــیگرا اطــلاق ۀم ــستلزم ،ی ــاو م ی واک
 طـور بـه ادامـه در اسـاس، نیـا بـر. بـود خواهـد بـاره نیا دری فلسف ۀعمدی کردهایرو

 در مـسئله نیـا رسـد یم نظر به. میپرداز یم باب نیا در کردهایرو نیتر عمده به مختصر
  .است شدهی بررسی فتمعر وی وجود ۀحوز دو در ًغالبای اسلام ۀفلسف ۀحوز

  یوجودشناختیی گرا اطلاق .١ـ١
 توجـهی وجودشـناخت سـاختار لیـدل به کهی اسلام ۀفلسف مسائل و مباحث شتریب همانند
 بـه زیـنیـی گرا اطلاق ۀمسئل در شانیای حداکثر اهتمام اند، ختهیبرانگ را مسلمان ۀفلاسف

 را مـسئله نیـا لمانمـس ۀفلاسف جمهور. است گشته معطوف آنی وجود ۀحوز در نییتب
 وی ذاتـ صـفات زیتمـا همچـونی مـسائل لیـذ در را آن و دانسته ١ییگرا ذات با مترادف
یی گرا اطلاق ۀمسئل ٢.اند کرده مطرح آنی منطق امکان و فیتعر مبحث نیهمچن وی عرض

                                                        
1. Essentialism. 

 افتـهی یمخالفـان و موافقـان و شـده توجـه آنی وجـود قسم دریی گرا اطلاق به زین غرب معاصر تفکر در. ٢
 روابـط و سـاختار ایاش و است شده لیتشکی نیعی ایاش از خارج، عالم که معتقدند موافقان شتریب. است

 نیـا بـا هـستند؛ مـستقل هـا انـسان فهم از ًکاملا خودی احتمال ارتباط و ساختار در که دارند را خود ۀژیو
 ۀحـوز بـه شتریـب ف،یتعـار و میمفاه ۀحوزی جا بهیی گرا اطلاق ۀسئلم ،غرب معاصر تفکر در که تفاوت
 وی قربـان: ک.ر باب نیا در شتریب اطلاعی برا (است گشته معطوف ممکنی ها جهان خاصه و قیمصاد
 تـوان یمـ را تیواقع تینیع و اطلاق ۀشاخص انکار انیجر نیتر یافراط ًظاهرا). ٧۴/١٢ش: ١٣٨٢ واتسن،

 انـسانی تلقـ و بـاور ایاشـ تینیع و تیواقع ملاک شانیا نظر از. یافت باستان یونان انییسوفسطای آرا در
  گـریدی جد مخالفت). ١٠٩ ـ١/١٠٧ :١٣٨۶ کاپلستون،: ک.ر( ندارد وجودی نیع یتیواقع ًاساسا و است
    ←  



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۴

 / 
رۀ 
شما

١۶

١۴٠  

 و ادراک از فارغی خارج موجودات و ایاش ایآ: گردد یم آغاز سؤال نیا با یوجودشناخت
 تیـماه و ذات ایـآ گـر،ید عبارت به ر؟یخ یا هستندی فرد تیهو و ذات جدوا ما تصور
 حاصـل ها آن ذات و تیهو نکهیا یا هاست انسان نگاه نوع و قیعلا از مستقل ایاشی فرد

 پاسـخ. اسـت آن ۀدربـار گفـتن سـخن و دنیشیـاند ا یایاش آن به انسان ۀاشاری چگونگ
 دارنـد وجـود کـه ییایاش ًاولا شان،یا نظر از .است مثبت سؤال نیا به مسلمان ۀفلاسف ۀقاطب
 انـسان ۀشیـاند و اعتبـار به ایاش تیهو و ذات اًیثان و هستند مستقل تیهو و ذاتی دارا

ی خـارج وی ذهنـ بیـترک نیب زیتما وضع همچونی مسائل طرح لیذ در نانیا. ستین وابسته
 مسئله نیا بهی خارج یایاش دیتحد و فیتعر یا و ،یعرض وی ذات صفات نیب زییتم ا،یاش

 مـذکور مـسائل طـرح تیفیک ۀدربار مسلمان لسوفانیف گفتار و آثار در. اند نموده اذعان
 سهولت به توان یم ـ یخارج اتیماه شناخت جهت در اجزا دیتحد و فیتعر ارائۀ به ویژه ـ

 ١.انـد داشـته بـاور را مـستقلی ذات ء،یش هری برا و بوده ذاتگرا ًعموما نانیا که افتیدر
                                                                                                                        

 وجود که است معتقدی و. نمود مشاهدهی بارکلی حداکثر سمیآل دهیا انیجر در توان یم را مسئله نیا با →
 از. شود ادراک بتواند یا باشد کننده ادراک آنکه مگر نمود قیتصد توان ینمی زیچ چیهی برا را تینیع و

 ادراک قابـل اگر ایاش که انیب نیبد است انسان ادراک به وابستهی خارجی ایاش داشتن وجودی بارکل نظر
 کردیرو). ٢/٩٢: ١٣١٧ ،یفروغ: ک.ر( داشت نخواهند وجود نباشند ادراک قابل اگر و دارند وجود باشند

یـی قراردادگرا بـری مبتنـ تفکـر اسـت، داشته اهتمامی وجودیی گرا اطلاق انکار به معاصر تفکر در کهی گرید
 در هـا انـسان نگـرش ۀنحـو که گردند یم معتقدی فلسف ضرورت گونه هر طرد با ًغالبا قراردادگراها. است

. (Quine, 1990: 3) اسـتیاشی کیولـوژیب اتیخـصوص و تیـماه ۀکننـد نییتع گوناگون،ی ها فرهنگ
 رد در نیکـوا توسـط کـه اسـتیی هـا اسـتدلال نیتـر معـروف ازی کـی» سوار دوچرخه دان یاضیر «مثال

 معتقـد آن در موجـود تنـاقض و اسـتدلال نیـا اسـاس بـر نیکـوا. اسـت شده ذکری وجودیی گرا اطلاق
ی عیمابعـدالطب ضـرورت واجـد ،بـودنی عرضـ ای یـذاتی ژگیو به ایاش صفات اتصاف ًاساسا که گردد یم
 دان یاضـیری بـرا بـودن عاقـل کـه انیـب نیبـد. اسـتیاش به ما نگرش ۀنحو تابع اتصاف نیا بلکه ستین
 امـا. اسـت سوار دوچرخهی ذات ،یژگیو نیهم اما ستینی وی ذات بودن پا دوی دارا اما استی ذاتی ژگیو
 طرد مستلزم تناقض نیا دفع که میرس یم نما متناقض یتیوضع به سوار، دوچرخه دان یاضیر فرض مورد در
  .(Quine, 1960: 199) بود خواهدی عرض ای یذات صفات به ها انسان باور از مستقلی ایاش اتصاف گونه هر

وی کلیـات را بـه دو قـسم ذاتـی و . سینا در آثارش بارها در باب مسائل مذکور بحـث نمـوده اسـت ابن. ١
  ذاتی را به مقوم ماهیت و عرضی را به خارج از قوام ماهیـت تعریـف کـرده اسـتعرضی تقسیم نموده و

 ،از نظـر وی. داند شیخ هدف از تعریف اشیا را شناخت ذات شیء می). ١١ـ٩: ١٣٧۵سینا،  ابن: ک.ر(
 تام است که از تمام ذاتیات شیء کـه جـنس و فـصل باشـد تـشکیل شـده ّتعریف حقیقی عبارت از حد

: ١٣٨٠؛ سهروردی، ١۵۵ ـ١/١۴٢: ١۴٢٩ رازی، :ک. نیز برای اطلاع ر؛٢۴۶: ١٣٧۶ینا، س ابن: ک.ر( است
  ).٣٠۶  و٢٣٠: ١٣٨٧رشد،  ؛ ابن٩٢ـ ٨٩: ١٣٧٢؛ طوسی، ٢٠ـ٢/١۶
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 بـه علـم کـه اسـت معتقـدیی مشای فلسف سنت بر بنا شناخت، امکان ۀمسئل در نایس ابن
 ریگ بشر ِعقل و حواس تور در خارج عالم از آنچه و است خارج بشر توان از ایاش قیحقا
 عقـلی حتـ. آن لیاصـ جوهر و ذات نه است آنی ماد ظواهر و عوارض ًصرفا ،کند یم
 در توانـد یم ًصرفا و رساند مدد ادراکاتی تعال به تواند ینم د،یتجر ستمیس ۀواسط به زین

  ١.دهد انجام را نیمبا و مشابه نیب زییتم حواس، از منتج یِحس معرفت

  یشناخت معرفتیی گرا طلاقا. ٢ـ١
 در. انـد دهیشیـاند کمتـریـی گرا اطـلاق ۀمـسئلی شـناخت معرفـت ۀدربار مسلمان ۀفلاسف
 ٢،یینمـا واقـع ۀمسئل از زشیتما وجود با یاختشن معرفت ۀحوز دریی گرا اطلاق قت،یحق
 یچالـش ،مـسئله نیـا در یاساسـ بحث واقع، به. دارد مسئله نیا با یخاص یدگیتن هم در

 بالـذات معلوم اتیذات و مریالا نفس ِواقعیت ادراک در نفس توانایی زانیم دربارۀ که است
 فراتـر گـام یک که ستا نیا مستلزمی شناخت معرفتیی گرا اطلاق نییتب. شود یم مطرح

 دیـبا ابتدا مبنا نیا بهی ابیدستی برا که انیب نیبد. شود برداشته آنی وجودشناخت قسم از
 بعـد، گـام در سپس. دارند ما اعتبار و ادراک از مستقلی تیهو و ذات ایاش که رفتیپذ
 اتیتذا وی وجود کنه به که دارد رایی توانا نیا انسان ذهن ایآ که شودی بررس مسئله نیا

 ٣؟مانـد یمـ متوقـف امور ظواهر وی سطح ادراکات در نکهیا یا یابد دست ایاشی مرالا نفس
                                                        

 انیـب نیبـ بالعقـل زیـمی ّثـم. الحـس هـو اءیللأشـ معرفتـه مبـدأ ّلأن ةّلبتـأ ءیالش ةقیحق عرفی لا الإنسان. ١
 یإلـ كذلـ من ندرجیف هّوخواص راتهیوتأث وأفعاله لوازمه بعض بالعقل نئذیح عرفیو ناتیوالمتبا المتشابهات

 أن لزمی سیل هّأن ّإلا ثرهاکأ عرف وربما ر،یسیال ّإلا لوازمه من عرفی لم بما ةقّمحق ریغ ةمجمل ةمعرف معرفته
 انکل ه،ّوخواص لوازمه یإل ةیّقیحق ةمعرف من نحدری انکو ءیالش ةقیحق عرفی انک ولو. هالّک لوازمه عرفی
 نا،یسـ ابـن: ک.ر( هیـعل ونکت أن جبی اّمم سکبالع معرفته نکل أجمع، هّوخواص لوازمه عرفی أن جبی

  ).»اءیالأش ةقیلحق نسانالإ كدراإ عدم «لیذ ، ٨٢: ١۴٠۴
در بـاب حقیقـت صـدق و ماهیـت آن، .  وثیـق بـا یکـدیگر دارنـدی صـدق و مطابقـت ارتبـاطۀدو مؤلف. ٢

نفوذترین این معانی، ًکه ظاهرا با وجود داشته و معانی متعددی برای آن ذکر شده است های فراوانی مداقه
ی، ی؛ طباطبـا۶٢ :١٣٧۶ نا،یسـ ابـن: ک.شتر در باب معانی متعدد صـدق ریبرای اطلاع ب( مطابقت است

  ).٩/٢٧٩ :تا یب
 دانـستیـی گرا ینـسب و تینسب مقابل دری کردیرو توان یم را آنی شناخت معرفت ۀحوز دریی گرا طلاقا. ٣

 لیتحص امکان وی اطلاق معرفت. دارد کاربرد اجتهاد و اخلاق شناخت، همچونی مستقلی ها حوزه در که
  را معرفـت بـودن موجـه و مـدلل صـدق، ۀمؤلفـ بر علاوه که دانست مطابقت ۀمسئل تراز هم توان یم را آن

    ←  
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 نیـیتب دری جد اهتمام یا و شده انگاشته دهیناد یا دوم گام ًغالبای اسلام ۀفلسف سنت در
 ،ییاّمـش ریتقـش و دیـتجر نـدیفرا بـه اتکـا با سنت، نیا در رایز است؛ نگرفته صورت آن

 ۀفلاسـف جمهـور نیهمچنـ و اسـت شـده لحـاظ ناپذیراشـتداد و سـاکنی ا مؤلفـه نفس
ی حتـ و صـعب را ایاشـ اتیـذات وی قـیحق فصولیی شناسا نایس ابن از تیتبع به مسلمان
  ١.اند دانسته ناممکن

  هیمتعال متکح دری شناخت معرفت ییگرا اطلاق .٢
 انطبـاق ویی اّمـش دیتجر ندیفرا ۀغلب لیدل بهی اسلام ۀفلسف ۀحوز در شد گفته که چنان
 کمتـریـی گرا اطـلاق ۀمـسئل یِشناخت معرفت قسم به ،یخارج وی ذهن وجود نیبی ماهو
 رای و کـه داردی خاصـی هـا یژگیو باب نیا در ملاصدرا کردیرو اما. است شده دقت
 فلاسـفه، جمهـور با همراه ،سو کی از صدرا. گرداند یم زیمتما مسلمان ۀفلاسف ریسا از

 اسـاس بـر گـر،ید یسـو از و دانـد یمـ محدود اعراض و ظواهر حد در را انسان ادراک
 وی مرالا نفس معرفت بهی ابیدست نفس،ی وجود اشتداد و معقول و عاقل وحدت ۀینظر
 دو لیـذ موضـع، نیـا در رای و نگـرش بحث، بهتر نییتبی برا. شمارد یم سریم رای ذات
  .میکن یمی بررس خاص و عام کردیرو

  ٢عام کردیرو. ١ـ٢
 ذات کنـه بـه نفـسی ابیدسـت مسلمان، ۀفلاسف همانند شیخو عام کردیرو در صدراملا

                                                                                                                        
یـی گرا ینسب مباحث عمده). ٢ـ١ج :١٣٨٢ ،یمطهر: ک.ر شتریب اطلاعی برا( دهد یم قرار مداقه مورد →

ی ها استدلال ۀارائۀ ویشی و نظر از. است بروول یلو ،یفرانسو مشهور شناس انسانی آرا بری مبتن معاصر
. (Winch, 1970: 97) اسـت متفـاوت ًکـاملا دارد رواج غرب تمدن در آنچه وی بدو لیقبا نیبی منطق
 ۀدور در اسـت ممکـن تفکـر قواعـد شانیـا نظـر از. دانند یم زمانمندی امر را استدلال تیفیک زین یبرخ
  .(Laudan, 1977: 197) باشد لازمی مبان فاقد و مضحکی حت یا متفاوت ًکاملا خاصی زمان

 بـه فـصول یاز نظـر وی دسـتیاب. اب اسـتی جوهرّکند که انسان فاقد حس ًسینا صراحتا اعتراف می ابن. ١
گاهی انسان است و یا اینکه لفظی برای اشاره به فـصول حقیقی بسیار دشوار است و این یا به د لیل قلت آ

ًرونـد صـرفا  موارد، الفاظی که برای فصول به کار می اغلب درکه شیخ معتقد است . حقیقی وجود ندارد
  ).٢٣٩: ١٣٧۶سینا،  ابن( ها نیستند ًها و لوازمی از این فصول هستند و دقیقا نشانگر آن نشانه

از رویکرد عام رویکردی است که در آن ملاصدرا مباحث و مواضع خود را بـه ممـشای واقع، منظور  در. ٢
  .قوم و جمهور فلاسفه بیان نموده و حقیقت مسئله و نظر نهایی خویش را ارائه نکرده است
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 در را ایاشـ بـه نفـسی دسترسـ نگـرش نیـا دری و. دانـد یمـ صـعب را رامـونیپ یایاش
 مقـوم فـصول شـناختی و نظـر از. کنـد یمـ محـدود هـا آن لـوازم و عـوارض شناخت

ی برخـ. اسـت خارج انسانیی اتوان ۀحوز از ها آن قتیحق بر وقوف و رامونیپ ِموجودات
  :مدعاست نیا دیمؤ لیذ مواضع

 بر دیتأک ضمنی و با همگام و نایس ابن کلام نقل با مواضعی برخ در نیصدرالمتأله
 را موجـوداتی قـیحق شـناخت وی وجـود کنـه بـه انـسانی ابیدست ادراک، تیمحدود
ی اتواننـ بـه ،یمنطقـ فـصول وی قـیحق فـصول نیب کیتفک وضع بای و. داند یم صعب
  :است نیچن باره نیا دری و انیب. است نموده اذعانی قیحق فصول شناخت در نفس

 فـرادأ ّأن مـن الوجـود، مباحـثی فـ هیعل البرهان قمناأو هیلإ ومأناأ ما کلامه لیتأو قولأ
 ّإلا بخـصوصها تعـرف لا موجـود ّکل ةقیحق نّأ ذکرنا ثیح ...هایعل برهان لا الوجود

 ّإلا تعـرف لا هـاّ أنّفحـق. ةیّالخارج صورها نیع اءیالأش وفصول ١ةیّالحضور ةبالمشاهد
  .)۴۶٣ـ١/۴۶٢ :١٣٨٣صدرالدین شیرازی، ( هایعل ةصادق وعنوانات بمفهومات

 همان که را انسانی وجود قتیحق و کنه به انسانی ابیدستی گرید مواضع در صدرا
 قیـتوف ِگمـان هبـ که را نمایحکی برخی و. داند یم ممکننای حت و صعب باشد، نفس
 اشـتباه در سـخت پردازنـد، یمـ الـنفس علمی جانب مباحث به انسان قتیحق شناخت در
 فلـسفه از کـهی فیتعر در مسلمان ۀفلاسف ریسا همچونی و. )٢٩١ـ٨/٢٩٠: همان( داند یم

 تـا« دیـق با و کند یم دیترد ایاش قیحقا شناخت در انسان مطلقیی توانا در دهد، یم ارائه

                                                        
 رایـز ست؛یـن ساز چاره ملاصدرا دگاهید از موضع نیا دری حضور علم و شهود به تمسککه  گفت دیبا. ١

 اسـت، عـالم نـزد معلوم تیواقع حضور معلوم، ذات به احاطه و صدق ضمانتی حضور علم در هرچند
 علـم نکـهیا تـر مهم. است... و معلول به علت و حالات ذات، به مجرد موجود علم به محدود احاطه نیا

 ممکـنی حت و بود خواهد متفاوت مختلف افرادی برخ در حضور نیا و داشتهی شخصی ا جنبهی حضور
 در بـه ویـژه ـ معاصر مسلمان ۀفلاسفی آرا در. گردد زین خطا و اشتباه نیقر علل،ی برخ لیلد بهکه  است
 ادراکات در خطا بروز تیفیک باب در شانیا. شود یم مشاهدهی کردیرو نیچن ـ یزدی مصباح استادی آرا

 نیبـ میمفـاه و صـور نبودن و واسطه فقدان لیدل بهی حضور ادراکات:  استمعتقدی شهود وی حضور
 ادراک نـدیفرا در اشـتداد، عـدم وی وجـود نقـص لیـدل بـه نفـس ًبعـضا اما رندیخطاناپذ معلوم، و عالم

. سـازد یمـ مغلـط اسـت، شـده ادراک ریخطاناپذ وی حضور صورت بهرا که  آنچه و کند یمی دستکار
: ک.ر( دانـد یمـی ادراکـ فاعلی وجود مراتب اختلاف ازی ناش رای حضور علم مراتب اختلاف شانیا

  ).١۵٧ـ١/١۵٣: ١٣٧٨
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  ٢.دینما یم دیتحد رایی توانا نیا ١»باشد انسان وسع و طاقت در که آنجا

  خاص کردیرو. ٢ـ٢
ی معرفتـ ۀحـوز در کـه اسـتی ا فلاسـفه معدود ءجزی اسلام ۀفلسف خیتار در ملاصدرا
 را مـسئله نیـا نییتب داتیتمه اتشینظر و آرا لیذ در و داردی جد ۀدغدغیی گرا اطلاق
 ادراک تیمحـدود بـه صـدرا اذعـان رسـد  میرنظ به اساس، نیا بر. است نموده فراهم
 ٣یماهو اشتراک و انطباقی مبنا به تمسک یا و ایاش یقیحق فصول بهی ابیدست در انسان

 کـرده اتخـاذ رای موضـع نیچنـ جمهـور مـشرب بـر بنا و نباشدی ویی نها کردیرو... و
ی ادیزی دگیتن هم در باره نیا در ملاصدرا خاص کردیرو شد گفته که طور همان. است

 مـستلزم مـذکور تیـغا لیتحـص رو، نیـا از. داردی و تفکری معرفت وی وجودی مبان با
  .بود خواهد مرتبطی امدهایپ نیهمچن وی معرفت وی وجود لوازم وی مبانی واکاو

  یوجود لوازم وی مبان .١ـ٢ـ٢
 حاضـر بحـث بـا مرتبط کهیی صدرای فلسف نظامی شناخت یهستی مبان نیتر مهم ازی کی

 حـدود تا خود مبنا نیا البته. است نفسی وجود اشتداد وی جوهر حرکت ۀیظرن است،
 ملاصـدرا کردیرو ۀکنند نییتع قت،یحق در و استی مبتن وجود اصالتی مبنا بر یادیز
 اسـتکمال و اشـتداد مبنا، نیا اساس بری و. است آنی ها مؤلفه و حرکت ندیفرا قبال در

 عـالم در کـه داند یم جوهر ۀمقول از الیس یفرد و مصداق تحقق: از عبارت رای وجود

                                                        
ق الموجودات ئ حقاة بمعرفةّنسانی استکمال النفس الإةالفلسفّأن اعلم « :بیان وی در این باب چنین است. ١

  ).١/٢٣: ١٣٨٣، صدرالدین شیرازی( »ّنسانیبقدر الوسع الإ ...علی ما هی علیها
ی و انطبـاق مـاهوی آن بـا وجـود  وجود ذهنـۀقبال مسئل توان به رویکرد ملاصدرا در از دیگر مواضع، می. ٢

  .)١/٣١۴ :همان( خارجی اشاره نمود
 بـای عقلـ وی الیـخ ،یحـس ادراکـات انطبـاق بحـثی کلـ صـورت بـه قـوم مشرب بر بنا نیصدرالمتأله. ٣

ی نیعی ایاشکه  است معتقد ملاصدرا نظر نیا از. است کرده مطرحی ماهو تطابق اساس بر را متعلقاتشان
 تیـماه نیهمـ و هـستند مـشترکی نـوع تِیـماه در ،هـا آن از حاصل یِعقل و یالیخ ،یحس ادراکات و

 ،صـدرالدین شـیرازی( زنـد یمـ ونـدیپ متعلقاتـشان بـا را ادراکـات نیا آثار، ترتب عدم و ترتب از لابشرط
 وحدت آن وحدت و است تیماه است محفوظ نیع و ذهن در آنچهی و نظر از). ٣٢۶ـ١/٣١۴ :١٣٨٣
 ۀزیـمم وجـه بارهـا و بارهـای ذهن وجود بحث در نیصدرالمتأله). همان( یصشخ وحدت نه استی نوع
  ).١/٣٢٠: همان( است کرده قلمدادی ماهو اشتراک در را امثالهم و شبح ۀینظر از شیخو ۀینظر
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 ،همـو( باشـد مقولـه آن ازی فـردی خـارج موجود نکهیا نه گردد یم مصداق واجد خارج
 موجــود ،یجــوهر اشـتداد نــدیفرا در کــه انیـب نیبــد ؛)٢٢٣: ١٣٨۵ ،ییطباطبـا ؛٢١٢: ١٣٨٢
 وجـه بـر وجـود قـتیحقی کیتشک وحدت ۀیسا در خود ۀیشخص تیهو حفظ ۀواسط به
 کنـد یم لیتحص رای وجود ۀقیلا کمالات و ابدی یم اشتدادی وجود مراتب دری ودصع

  .)٢١٣ـ٢١٢: ١٣٨٢ ،صدرالدین شیرازی(
ی یکـ را آن توان یم البته که حاضر بحث با مرتبطی شناخت یهستی مبان از گریدی کی
 نفوس بودن الحدوث ةیجسمان ۀینظر دانست،ی جوهر حرکت ۀینظر لوازم نیتر یاصل از
 ۀ فلاسـفیر سـاخـلاف  بـری جوهراشتداد ی مبنااساس بر نیصدرالمتأله. استصدرملا

 نیتـر  از مهـمییکـ ینکـه احیتوض.  نفوس معتقد شده استیمسلمان به حدوث جسمان
 یِنـوع اشتراک وی فرد تکثر و افتراق معقول، و مفارق ازی ماد موجودات افتراقوجوه 

 لیـدل بـه ی نظـر واز. اسـت مفـارق اتموجود یِنوع وی فرد افتراق وی ماد موجودات
 ۀ از جرگـًعتـایطب دارنـد، ی و اشـتراک نـوعی فـردفتـراق ا، نفوس هنگـام حـدوثینکها

 و متصف به تجـرد ی روحانتواند یم حدوثشان نجه،ینت مجردات خارج خواهند بود و در
 ،المعـاد و مبدأال همو،: ک. ریز ن؛٢۴١ـ٢٢٠: ١٣٨٢همو،  ؛٨/٣٨۵ :١٣٨٣ ،صدرالدین شیرازی( دتامه باش
  .)٢/٨۶٨: ١٣٨۶همو،  ؛۵١٠/٢ :١٣٨١

  یمعرفت لوازم وی مبان .٢ـ٢ـ٢
 لوازم وی مبانی واکاو مستلزم صدرا تفکر دری معرفتیی گرا اطلاق ۀمسئل مقدمات دیتمه
 وی مبـان ۀعمـدی ربنـایز قـت،یحق در و نیاولـ. است مسئله نیا با مرتبط یِمعرفت زۀحو

گاه ۀمسئل به نگرش در انقلاب ه،یمتعال کمتح ۀحوز یِشناخت معرفت مسائل  علم وی آ
 و وجـود زیتمـا از الهام با و وجود اصالتی مبنا اساس بر ملاصدرا. استی و دگاهید از
. نهـد یمـ کیـتفکی ذهنـ وجـود و علـم قـتیحق نیبـ ،یوجودشناخت ۀحوز در تیماه

 داند ینمی اننفس فیک سنخ از را علم ١،مسلمان ۀفلاسف عموم خلاف بر نیصدرالمتأله
 را خـود خـاص آثـار وی وجـودی قتـیحق ،یذهنـ وجود خلاف بر علمی و نظر از بلکه

                                                        
 وجـود بررسـی ۀ مسلمان، بحث از علم را ذیل اعراض و تقسیمات ثانویـۀ فلاسفۀتا قبل از ملاصدرا قاطب. ١

دانست که معانی کلی و معقول را از   تقشیر و تجرید میۀسینا نفس انسان را واجد شاخص ابن. کردند می
  ).۵١ـ ٢/۵٠ :١۴٠۵سینا،  ابن: ک.ر( کند یاعیان حسی و خیالی انتزاع م
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 وجود ملاصدرا. )٣١٧ـ١/٣١۶ :١٣٨٣ ،همو( است آثار فاقدی ذهن وجود که یحال در ،دارد
 ریـتعب بـه. ابدی یم بروزی خارج معلوم با اسیق در که داند یم علم قتیحق ۀیسا رای ذهن
 همان ،مفهوم آن وجود ابد،ی یم حضور ذهن در مفهوم یک کهی هنگام اصدر نظر از بهتر،
 بـر که طور همان و بود خواهد معلوم وی ذهن وجود مفهوم، آن تیماه و است علم قتیحق

 تیـموجود زیـن ذهـن عـالم در اسـت، وجود تبع به تیماه تیموجود وجود، اصالت اساس
ی ماهو شاخصۀ لیدل بهی ذهن وجود جه،ینت در و بود خواهد علم قتیحق تبع بهی ذهن وجود
  .)٣/٣١٣  و٣۴٧ـ١/٣۴۶ :همان( داشت نخواهد را علمی وجود قتیحق آثار بودن،
 نگـرش نیـیتع بـری ادیز اریبس ریتأث ،یذهن وجود و علم قتیحق نیب کیتفکی مبنا

 تـوان یمـ کـه اسـتی حـد تـا ریتـأث نیـا. است داشتهی شناس معرفت ۀحوز در ملاصدرا
 دانـست مـذکوری مبنـا تبعـات و لوازم ءجز را حوزه نیا در صدرا عیبد یراآ ازی اریبس
  .بود خواهد کارآمدیی گرا اطلاق ۀمسئل نییتب در زین ها آن ازی برخ که
 نـدیفرا بـه ملاصـدرا خـاص نگـرش لیـذ تـوان یم را مبنا نیا لوازم نیتر مهم ازی کی

 بـهی وجـود نگـرش لیـدل بـهی و که انیب نیبد دانست؛ ادراکات انواع با نفس وحدت
 حاصـله صـورکه  است معتقد آن، از بودنی عرض وی ماهو تیثیحی نف و علم قتیحق
 چـه و دارندی خارج ماده با ارتباطی نوع که لیمتخ و محسوس قسم از چه ـ نفسی برا

 و اند ماده ازی متعال و مجرد لاجرم ـ اش یحضور وی وجود تیماه علت به ،یعقل قسم
 بلکـه و بـود خواهـدی اعتبار نفس با تخالفشان و ریتغا ،ییمشا ۀسففلای ادعا خلاف بر
 ١.شـود یم لیتبد معلوم و عالم تینیع و وحدت به ریتغا و تیاثن نیا ،یخارج وجود در
ی مجـردی وجـودی هـا صورت از عبارت علم قتیحقیی صدرا تفکر در اساس، نیا بر

 بـه نقص ۀمرتب از و شود یم متحد صور نیا با خود،ی اشتداد حرکت در نفس که است

                                                        
 یّ العلـم الحـصولیمـا فـکذات العـالم  وءی الـشةن صـوریون بـیک« :باره چنین است این بیان صدرا در. ١

 ةقـی بالحقك والمـدر.اًّیـ ذهنً بعض قواه حصولای نفس ذات العالم أو فی فءیلش اةق بحصول صورّالمتحق
مـا ک بقصد ثان كه معلوم فذلّل للخارج إنیر، وإن قّ لا ما خرج عن التصوة الحاضرةهنا هو نفس الصوریه

ر، یـغ  لاةورن العـالم والـصی بیما هّ إنةقی الحقی للعلم فة المستلزمةیّ الوجودةه؛ إذ العلاقی إلةسبقت الإشار
الأمـر  نئذ هـو نفـس ذاتی؛ إذ المعلوم بالذات حیّنی بحسب وجوده العیّبخلاف المعلوم بالعلم الحضور

 ی العلـم، بـل العلـم فـیّ هو أتم صنفیّفالعلم الحضور. ن العالم بهینه و بی بةیّ الوجودةق العلاقّ لتحقیّنیالع
  ).١/١٣۵ :١٣٨١،  و المعادالمبدأ، صدرالدین شیرازی: ک.ر( » هوّس إلای لةقیالحق



  

سی
برر

 و 
یین
تب

 
لاق

اط
 

گرا
یی 

عرفت
م

 دری 
ت
کم
ح

.../ 
شها

ژوه
پ

١۴٧  

  ١.ابدی یم گسترش اش یوجود تیهو در جه،ینت در و رسد یم خود ادراکی کمال مرتبۀ
 متفـاوت نگـرش بـود، خواهد کارآمدیی گرا اطلاق ۀمسئل نییتب در کهی گرید ۀلازم
ی مبنـا اسـاس بـر صـدرا. اسـت ادراکـات لیتحـص ندیفرا در نفس کارکرد به ملاصدرا

 تمـاثلش و تسانخ لیدل به نفس که است معتقد معقول و عاقل توحد ۀینظر و کیتفک
 از ادراک ،یالیـخ وی حـس ادراکـات ۀحوز در که استیپو و فعالی ا مؤلفه خداوند، با

ی اشـراق وی صـدور وجه بر و است نفس معلول ادراکات گونه نیا و است آن اتییانشا
 وجـود ابـداع بـه داونـدخ علـم که گونه همان قت،یحق در ٢.ابدی یم تحقق آن صقع در
 یانـشا بـه زیـنی الیـخ وی حـس ادراکات در نفس تیمصدر شود، یم منجر صوری نیع

  .شود یم ختمی ذهنی وجودها
 تجریـد و تقـشیر معرفتـی ۀ دیگر این مبنا ذیل نگرش متفاوت ملاصدرا به نظریۀلازم
ی، برخلاف  وحدت نفس با ادراکات وجودۀیصدرالمتألهین با اتکا به نظر. یابد بروز می

وی . دانـد  فرایند تجرید را به معنای حـذف برخـی زوائـد نمـی٣، مسلمانۀعموم فلاسف
نفـس و مـدرکاتش از عـالم و  یحقیقت تجرید عبارت از انتقال و تعـالکه معتقد است 

؛ ۴۶٨ ــ٣/٣٩٨ :همـان(  دیگر در فرایند وحدت عاقل و معقول استۀای به عالم و نشئ نشئه
یادآوری این نکته ضروری است که مبانی تفکر ملاصـدرا لـوازم و  .)٢٨٧ـ۴۴: ١٣٨٢همو، 

حقیقـت، لـوازم و  پیامدهای دیگـری نیـز دارد و آنچـه در اینجـا تقـدیم شـده اسـت در
  .گرایی وجودی است  اطلاقۀپیامدهای متناسب با تبیین مسئل

                                                        
ِحاد بین المدرّ فهو باتكدرانّ الإأُفعلم «:گوید  میشواهدالملاصدرا در . ١

َ والمدركُ نـصف أّکل مـن  ... وكُ
 بل الجاهل من حیث هو جاهـل لا ة لیست ذاتها بعینها هی الذات الجاهلةنّ النفس العالمأمن نفسه، علم 

  ).٢٨٩: ١٣٨٢، همو( »ًصلاأذات لها 
هـا ن ل بحیـث یکـوةّنـسانیخلـق الـنفس الإـ  سبحانه  ـَّن االلهأهو و« :بیان ملاصدرا در این باب چنین است. ٢

: همـان( »ةّ والقـوةعـالم القـدرنّهـا مـن سـنخ الملکـوت وشـیاء فـی عالمهـا لأیجاد صور الأإاقتدار علی 
  ).٣۵ ـ٣۴

حس و ادراکـات ) رئالیسم خام ارسطویی( مسینا و رئالیسم مستقی ً مسلمان عموما به تبعیت از ابنۀفلاسف. ٣
 فرایند تجریـد ۀواسط گونه ادراک به از نظر ایشان تحصیل هر. دانند حسی را مبدأ تمام معارف بشری می

آیـد کـه   تجرید بـه دسـت مـیۀی وی در باب نظرییاز مجموع بیانات شیخ و اتباع مشا. پذیرد صورت می
 عقلانـی نایـل ۀایی ادراکات است تا به مغز ادراک، یعنـی مرتبـزد تجرید، نوعی پیرایش، پیراستن و پوسته

  ).١٠٣: ١٣۶٣؛ همو، ۵١: ١٣٧۵ نا،یس ابن( شود
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  نییتب .٣ـ٢ـ٢
 وی وجـود نگـرش ۀواسـط بهی شناس معرفت ۀحوز در ملاصدرا گذشت که گونه همان
 از متفـاوتی کـردیرو و مبنا ،یذهن وجود با آن کیتفک وضع و علم قتیحق بهی کمال
 ۀمـسئل یِمعرفتـ ۀحوز در صدرا خاص نییتب قت،یحق در. ابدی یم مسلمان ۀفلاسف ۀقاطب

 در آن لیتفـص کـه است مذکوری معرفت وی وجود لوازم وی مبان بری مبتن ،ییگرا اطلاق
  .دیآ یم ادامه

 و نفـس ییتوانـا با ارتباط در هک است یچالشی معرفت ییگرا اطلاق در یساسا ۀمسئل
 مـسئله نیا بروز. شود یم مطرح بالعرض معلوم یمرالا نفس تیواقع کادرا در آن زانیم
 و خلاقانـه نقـش بـری و دیتأک وی معرفت دیتجر ندیفرای نف محصول ملاصدرا تفکر در

 شیپـ مـسلمان ۀفلاسف نیب در مسئله نیا ۀدغدغ. است ادراکات لیتحص در نفس فعال
 اسـت؛ بـوده افتـهین بـروز منسجم وی جد صورت به یا و نداشته وجود ًاساسا ای صدرا از
 ،یمعرفتـ ریتقـش و دیـتجر نـدیفرا ۀواسـط به را اتکادرا لیتحص قیطر گانهی شانیا رایز

 نکســا و محــض ِمنفعــل یا مؤلفــه را نفــس جــه،ینت در و ١کردنــد یمــ لیــتحل و هیــتجز
 دیـتأک با نیصدرالمتأله ٢.است ادراکات ِییزدا پوسته آن صِرف کارکرد که انگاشتند یم
 در نفـس تیمـصدر به صور، یانشا در خداوند بای انسان نفوس مسانخت و مماثلت بر

 که آنجا از ٣.دینما یم اذعانی عقل ادراکات در آن تیمظهر وی الیخ وی حس ادراکات
 اسـت، مـشاهده محـصول ،هیـذهن صـور و علـم اماقـسی تمام حضوریی صدرا تفکر در

                                                        
 شـمرده نـامعقول دیزوا از دیتجر ندیفرا ۀواسط به اتیجزئ از معقول وی کل میمفاه لیتحص احتمال امروز. ١

  ).٨٩: ١٣٨٨ پوپر،( دارند اعتقاد امکان نیا بهیی استقرا منطق ۀحوز دانان منطقی برخ البته. شود یم
 بـر. اسـت کننـده ادراک فاعـل خـود وی ادراکـ صوری تعال عدم و سکون بری مبتن دیتجر ۀینظر اساس. ٢

 حـواس از مأخوذ ادراکات ًصرفا که منفعل، استی امر وی ادراک صور ِمدرک نفس د،یتجر نظام اساس
 و دخل شیخو ادراکات در تواند ینم واقع، به و دینما یم مجرد آن عوارض و ماده از را یباطن و یظاهر

  ).٨۴: ١٣٧۵سینا،  ابن( کند تصرف
 و خیـالی نفـس در برخـورد بـا اشـیای یصدرا با وضع تفکیک معتقد است که در فرایند ادراکات حـس. ٣

حقیقـت،  نمایـد و در بالعرض را در صقع خویش ایجاد می بالذات، صور ذهنی یا معلوم خارجی یا معلوم
اما در ادراکات عقلی تفکیک بـین معلـوم بالـذات و معلـوم . گونه ادراکات خواهد بود صدر ایننفس م

 ۀواسـط  مـصدریت و انـشا نـدارد و بـهۀبالعرض کاربرد ندارد؛ زیرا از نظر وی نفس در این ادراکات جنب
رالدین صـد: ک.ر( گـردد ابـد و مظهـر معقـولات مـیی استعداد به عوالم عقلی و نوری ارتقا و اتصال می

  ).۴٢: ١٣٨٢، شیرازی
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 عدم و ابهام بروز به مسئله نیا و نباشد وضوح و صراحت نیقر نفس شهود است ممکن
 نیـا بـه خـود ملاصـدرا البتـه. گـردد منجری عقل وی الیخ وی حس ادراکات در وضوح
 در ابهـام بـروز لیـدلا نیتـر مهـم ازی یکـ علـم، مباحـث لیـذ و دیـنما یمـ اشاره بحث

 حـدوث ۀلازم ًعتایطب که داند یم نفسی وجود اشتداد عدم و نقص لیدل به را دراکاتا
 تیمحدودی و. )٣/۴٠٠  و١/٢٨٢ :١٣٨٣ همو، ؛٢٩٠: ١٣٨٢، همو( بود خواهد نفسی جسمان

 جهـت دو از رای الیـخ وی حـس مـدرکات اعـراض و ظـواهر ادراک در نفـس توقف و
 نفـسی وجـود خساست نیهمچن و قصن و عدم با مدرکات گونه نیای محاک اختلاط

 وی نگـر یسـطح بـروز وی شهود وی عقل ادراکات در نفس قیتوف عدم صدرا. داند یم
 آنی محاک شرافت وی وجودی تعال و نفسی وجود نقصان علت به زین را ها آن در ابهام

  ١.داند یم
 منحـصریـی گرا اطـلاق چـالش فهـم بـه ًصـرفا نیصـدرالمتأله هنـرکه  دانست دیبا
. پـردازد یمـ زیـن پاسـخ و نیـیتب بـه شیخـو تفکـری مبـان اسـاس بـری و بلکـه شود ینم

 بیـترک و قیـتلف لیـذ تـوان یم رایی گرا اطلاق مسئله در صدرا نییتب ۀشاخص نیتر عمده
. نمـود رصـد معقول و عاقل وحدت ۀینظر و نفسی اشتداد حرکت ۀینظر دو ۀهنرمندان

ی ذهنـ وجود از آن کیتفک و علمی مالک وی وجود لحاظ دری و متفاوت کردیرو البته
 ۀدربردارنـد ق،یـتلف نیـا محـصول قـت،یحق در. دانست قیتلف نیا مکمل توان یم زین را
 انیـب نیبـد اسـت؛ نفسی برا موجودات قیحقا از یاطلاق معرفت لیتحص امکان نییتب
 وجـود بـا نفـس علـم، قتیحقی کمال وی وجود تیماه لیدل به ملاصدرا دگاهید از که

 ادراکـات بـا وحـدت ۀواسط به تواند یم ،یوجود نقص و خساست وی جسمان حدوث
 وضـع بـا نیصدرالمتأله قت،یحق در. برسدی تعال به و یابد اشتداد اش یوجود وی کمال

 وحـدت ندیفرا مرهون را هیجسمان خساست از آنی تعال و نفسی جوهر اشتداد استلزام،
 ۀلازم ملاصدرا نظر از گر،ید عبارت به. داند یم نفسی عقل وی الیخ ،یحس ادراکات با

                                                        
: دارد  عاقله و شرافت آن نسبت به ادراک حسی را چنین بیـان مـیۀملاصدرا کیفیت اشتداد و تقویت قو. ١

کـه علـی ظـواهر الـشیء، بـل یتغلغـل دراإدراکات، لکون العقل غیر مقصور ّتم الإأ العقل كدراإ كولذل«
دراکـات مّـا الإأ لها مـن جمیـع الوجـوه، وة مطابقة الشیء وحقیقته، ویستنسخ منها نسخةّیغوص فی ماهیو

ّن الحـسإ بالجهالات، ونیلها ممزوج بالفقدان، فـةنّها مشوبإ فةیّّالحس قوالـب  ظـواهر الأشـیاء ولاّإینـال   لاّ
  ).٣/۴٠٠: ١٣٨٣، همو( »ّالماهیات دون حقائقها وبواطنها
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 کـه یـزان هـر مبـه ١.اسـت شتریب ۀشیاند گرو در نفسی معرفت وی وجود اشتداد یمنطق
 صی از نقـایـزان بـه همـان مابـدی ییـشتر وحدت با ادراکاتش گـسترش بیندنفس در فرا

ت  مأخوذ از کنه و ملکـوادراکاتش جه،ینت  و درابدی یم ی تعالی و شواغل معرفتیوجود
 افـراد خـاص کـه مخـصوص ی بـه نفوسـیو.  خواهـد بـودیمرالا  نفسی و محاکیااش

 قـتی جـوهر و حقه ب،یشناخت وجودی تعاللیدل که به زند یوارسته و کامل است مثال م
 حرکـتی اصـال تیـغای و دگاهیـد از. )٩٩: ١٣٩٢ ،همو( ابندی یم احاطه یموجودات ماد

 بیـغ عالم ازی اطلاقی معرفت لیتحص ،معقول و عاقل وحدت ندیفرا در نفسی اشتداد
 سریـمی زمان تیغا نیا و باشدی خال تیّکل و ابهام ۀشائب گونه هر از که است ملکوت و
  ٢.گردد بالفعل عقل نفس، که گردد یم

ــه از ملاصــدرا ــب کــه گــریدی ا جنب ــاری کــردیرو شتری ــاع وی خیت ــه اســت،ی اقن  ب
 مختلـفی هـا دوره در بشری ها یگاهآ تمام مسلمی مبنا را آن و ستهینگریی گرا اطلاق
ــسته تفکــر ــرالا نفــس معرفــت تحقــق و دان ــر رای م  گــاه. اســت شــمرده ممکــنی ام

 ادی یـکـین بـه یونـان ۀفلاسـف همچـون مـسلمان ریـغی عرفا و فلاسفه از نیصدرالمتأله
 نفسـشانی وجـود اشتداد ۀواسط به که دهد یم قرار انییپارسا ۀزمر در را ها آن و کند یم

 کنـه ازی اطلاقـ معرفـت لیتحص امکان به ًصراحتای و. اند کرده شهود رای تهس قیحقا
 نـدیفرا در کـهیی هـا انـسان اسـت معتقـد و اسـت نموده اذعانی وجود قیحقای وجود

 قیحقـا ن،یـیآ و سنن در تفاوت وجود با اند افتهی یتعال و اشتداد معقول، و عاقل وحدت
 وی در اکثـر آثـار خـود از. اند کرده تجربه ما ۀففلاس و عرفا که اند یافته چنان آن را امور

 به این مطلب اشاره نموده است؛  الغیبمفاتیح و  الاربعهسفارلاا،  الربوبیهشواهدالجمله 
 مختلـف در ۀها و ازمنـ  اهل حق در مسلکۀقاطبکه  معتقد است سفارلاابرای نمونه در 

                                                        
در نگـاهی : تـوان گفـت م و وجود میاساس مبانی ملاصدرا در باب اصالت وجود و لحاظ عینیت عل بر. ١

احالـه بـر وحـدت و اشـتدادپذیری صـرف  ِ اشتدادپذیری وجودی و معرفتی نفس نیز قابـلۀّادق، شاخص
  ).٣/٢۴٩: همان( وجودی خواهد بود

 کنـد یم ذکر فاضله ۀنیمد رهبر اوصاف در خودی اسیس ۀفلسف دری و که چنان آن نفس ِبالفعل تیعقلان. ٢
 تـا نباشـد ادراکـش دری مبهمـ ۀنقطـ چیهـ و باشد محض منفعل معقولات ادراک در نفس که است آن

 مشاهده، در ضعف و نفس تیفاعل ابهام، ت،یکل ودیق منوال، نیا بر. گردد ادراک دری دستکار مستلزم
 دارد قـرار مـاده از تجـرد و تیفعلی یابتدا مراحل در هنوز که استی نفس ِاستکمال عدم و نقص از منتج

  ).۵٢: ١٣٨١، کسر اصنام الجاهلیههمو،  ؛ ٢/٨٢۴: ١٣٨١، مبدأ و المعادال ،همو(
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؛ همـو، ۵/٣۴٢: ١٣٨٣، همـو(  اصول دین و مباحث مبدأ و معاد مـسلکی واحـد دارنـدارکان
المبــدأ و ؛ همــو،  ٢/٨٢۴: ١٣٨١، کــسر اصــنام الجاهلیــه؛ همــو، ٢٩٠: ١٣٨٢؛ همــو، ۶۴۵ ـــ ۶۴۴/٢: ١٣٨۶

  .)۵٢: ١٣٨١، المعاد

  یریگ جهینت
ی بررسـ عـام و خـاص کـردیرو دو لیـذ رایـی گرا اطـلاق ۀمسئل یِمعرفت ۀحوز ملاصدرا

 ریتقـش و دیتجر ندیفرا به تمسک لیدل بهی و از شیپ ،یاسلام ۀفلسف سنت در. کند یم
 دغدغه نیا از فارغ مسلمان ۀفلاسف ۀقاطب و نداشتی جد بروز مسئله نیا ًاساسا ،یمعرفت
 نیا در اما. داشتند اذعان ایاشی مرالا نفس وی وجود کنه بهی ابیدست در نفسی ناکام به
 در صدرا. یافت را خود خاصی ها یژگیویی گرا اطلاق ۀمسئل به ملاصدرا کردیرو ن،یب

 بـه محـدود را ایاشـ بـه نفـسی دسترسـ فلاسـفه جمهوری ممشا به شیخو عام کردیرو
 و رامـونیپ موجـودات مقـوم فصول شناختی و. دانست ها آن لوازم و عوارض شناخت
 کـردیرو دری و امـا. دانـست یم خارج انسانیی توانا ۀحوز از را ها آن قتیحق بر وقوف

 را مـسئله نیـا فقـدان ۀدغدغـ ش،یخو تفکری معرفت وی وجودی مبان اساس بر خاصش
ی نف محصول توان یم را ملاصدرا تفکر در مسئله نیا بروز قت،یحق در. دینما یم مطرح
 ادراکـات لیتحـص در نفـس فعال و خلاقانه نقش بری و دیتأک وی معرفت دیتجر ندیفرا

 دراکا در آن تیمحـدود نفس،ی جسمان خساست و حدوث بر مضاف صدرا. دانست
 مـدرکات گونه نیای محاک اختلاط جهت از را یالیخ وی حس مدرکات اعراض و ظواهر

 در ابهـام وی نگر یسطح بروز و نفس قیتوف عدم نیهمچنی و. داند یم نقص و عدم با
 لحاظ ادراکات گونه نیای محاک شرافت وی وجودی تعال علت به زین رای عقل ادراکات

 علم قتیحق متفاوت،ی نگرش بای معرفتیی گرا اطلاق ۀمسئل نییتب در ملاصدرا. کند یم
 لیـدل بـه نفـس که است معتقدی و. داند یم وجود سنخ از وی ذهن وجود از متفاوت را
 ش،یخـو ادراکـات بـا وحـدت نـدیفرا ۀواسط به تواند یم علمی کمال وی وجود تیماه

 یند که نفس در فرانیزا نظر صدرا به هر ماز. ابدی یتعالی جسمان خساست از و ردیگ اشتداد
 ی و معرفتی به لحاظ وجودزانی به همان مابد،یب ییشتروحدت عاقل و معقول گسترش ب

  . باشدیا کنه و ملکوت اشید که مؤید نمالی را تحصی ادراکاتتواند ی و مابدی یماشتداد 
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  یشناس تابک
  .ش١٣٧۶ کتاب، بوستان قم، ،یآمل زاده حسن قیتحق ،ءالشفا کتاب من اتیالاله ،عبداالله بن نیحس نا،یس ابن .١
  .ق ١۴٠۴ ،یالاسلام الاعلام لمکتب التابع النشر مرکز قم، ،یبدو عبدالرحمن قیتحق ،قاتیالتعل ،همو .٢
  .ق ١۴٠۵ ،یالمرعشی العظم االلهةیآ ةمکتب قم، همکاران، وی قنوات الاب قیتحق ،)اتیعیالطب(ء الشفا ،همو .٣
  .ش١٣۶٣گیل،   مطالعات اسلامی دانشگاه مکۀ نورانی، تهران، مؤسسهللاهتمام عبدا ، بهالمبدأ و المعاد ،همو .۴
  .ش ١٣٧۵ کتاب، بوستان قم، ،یآمل زاده حسن حسن قیتحق ،ءالشفا کتاب من النفس ،همو .۵
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  موجز المقالات
ّدراسة تحلیلیة لوجهة نظر العلامة الطباطبائی حول القضاء والقدر ّ ّ  

ّتجاه تفسیری ـ روائی ـ فلسفیمع ا ّ ّ ّ  
  
  
  
  
  
  

   ّسید مرتضی الحسینی الشاهرودی ّ   )ّأستاذ بجامعة فردوسی بمشهد(ّ
   ّاستاذ مشارك بجامعة فردوسی بمشهد(حسن نقی زادة(  
   ّطالب بمرحلة الدکتورا بفرع المعارف الإسلامیة(ّمحمد علی وطن دوست(  

ّمع أن العلامة الطباطبائی فی مسأل ّ ّة القضاء الإلهی، خلافا للاتجـاه الفلـسفی الـدارج لـم ّ ّّ ً

ًیختص القضاء بعالم المجردات، بل سراه إلی عالم المـادة أیـضا ومـن هـذا المنظـر قـد  ّ ّّ
ّخطی خطوة حدیثة فی هذا المجال وقد ألف بین وجهة نظر الفلـسفیة الدارجـة والرؤیـة  ّ

ّالقرآنیة والروائیة ألفة زائدة وشدیدة إلا أن ّ ّ ه فی علم الوجود حول مـسألة القـدر تـرك هـذه ّ
ّالعمومیة واختص مرتبة القدر إلی عالم المادة فقط ّ ّالدراسة الراهنة حاولت وعبـر اتجـاه . ّ

ّتفسیری، روائی وفلسفی أن تناقش اتجاهه الفلسفیة فی هذا المجال ّ ّ ّ وفی نهایة المطاف، . ّ
جود والاختلاف بینهما یرجع إلـی ّأنتجت أن القدر کالقضاء موجود فی جمیع مراتب الو

ّکما فی نهایة البحث ضمن الاستنتاج الکلی قد أوعزنـا إلـی آثـار وثمـار . ّالاعتبار العقلی ّ

ّنظریة المختار التی اختارها باحث هذه المادة ّ.  
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ّ القضاء العلمی، القـدر العلمـی، القـضاء العینـی، القـدر العینـی، :ةسی الرئالمفردات ّ ّ ّ
ّ، عالم المادة، عالم المجرداتّالمشیة، الإرادة ّ.  

  ّقراءة جدیدة لوجهة نظر السهروردی حول التناسخ
ّمرکزة علی نص    حکمة الإشراقّ

  
  
  
  
  
  
  

   أستاذ مساعد بجامعة إیلام(رضا رضازادة(  
   ّطالبة بمرحلة الدکتورا بفرع الفلسفة والکلام الإسلامی(ّزهرا الجمشیدی(  
   بمرحلة الدکتورا بفرع الفلسفة والکلام الإسلامیطالب(ّمجید الضیائی قهنویة ّ(  

ًبخروج الروح من بدن فرد وتعلقه إلـی بـدن فـرد آخـر، إنـسانا کـان أو غیـر » التناسخ«ّعرفوا  ّ

ًیری بعض العلماء أن شیخ الإشراق لم ینص رأیه حول التناسـخ نفیـا أو إثباتـا أو علـی . إنسان ً ّ ّ

ّمـع ذلـك کلـه، نـاظرة إلـی عـدد مـن . ریح وواضحالتناسخ بشکل صّتعرض إلی ّالأقل لم ی

ّالمستندات والدلائل، کاعتقاد جازمة فی آثاره المکتوبة قبل حکمة الإشـراق، لنـا أن نحـتج 
فعلیه إیکال بیان نظره إلی . علی إذعانه ببطلان التناسخ إلی جانب حکماء المسلمین الآخرین

ّ وکـذلك عـدم اعتقـاده بکفـاءة أدلـة ّموضع وزمان آخر بحجة توضیح هذا النوع من التناسخ

ًمخالفی التناسخ، لا یکون أی منهما دلیلا علی قبوله التناسخ ّکما أن قوله بوجود عالم الصور . ّ

ّالمعلقة الذی یساوی عالم البرزخ وکذلك هذا الاحتمال الذی یمکن أن یکون شیخ الإشراق 

ًفی مقام بیان آراء المشرقیین لم یکن موافقا لآرائهم ل کیـده علـی بحـث التناسـخ ّ ًزوما وتأ
ًالملکوتی الذی أمر یمکن قبوله، والتفاته إلی حدوث الـنفس متزامنـا مـع هـذا البـدن، لا  ّ

ّمجال للشك فی أن کل هذه الأمور مبینة ومؤیدة لبطلان التناسخ من وجهة نظره ّ ّ ّ ّ.  
ّوتی،  البدن، النفس، التناسـخ، حکمـة الإشـراق، التناسـخ الملکـ:ةسی الرئالمفردات
  .ّالسهروردی

ّتحلیل ملا صدرا من رابطة العلیة وحذف الماهیات ّ ّ ّ  
  
  
  
  
  
  
  

  ّعبد العلی الشکر  
  أستاذ مساعد بجامعة شیراز  

ّبعد ما أثبت ملا صدرا أصالة الوجود واعتباریـة الماهیـة، صـار الوجـود مـدار المباحـث،  ّ ّ
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لقد عـرض . ّ الفلسفیةحثت فی المبادارّ عوارض المباحث الماهویة کما ّاستمرت لکن
ًملا صدرا معولا علی أصالة الوجود وکذلك علی أساس الرابطة العلیـة والمعلولیـة تقـسیما  ّ ّ ّ ً ّ ّ

ّثنائیا وعلی هذا الأساس قسم الوجود إلی الرابط والمستقل والوجـود الـرابط أو المعلـول . ًّ
ّیکون عین الربط والتعلق إلی علته وفی الواقع یکون حقیقة حرفیـة  ّ ّوربطیـة ولا یکـون لـه ّ

ًاستقلالا إطلاقا ّمن المعلوم هذا التحلیل یکون له آثار فی المباحث الفلسفیة ومن جملة . ً
ّهذه الآثار هی تغییر لحاظ الماهیة بشکل عام، لأن جمیع الوجودات الممکنة التی تنتزع  ّ ّ

ًالماهیة عنها تکون مصداقا للوجود الرابط ولا استقلال لها ّی ذلـك هـو أنـه والـدلیل علـ. ّ

ّحینما لا یکون لشیء استقلالا وجودیا أو مفهومیا، لا یستحق أن یقع فی جـواب مـا هـو ًّ ًّ ً .
ّولا ریب فی أن الماهیة التـی . ّوهذا معناه حذف الماهیات واندراجها فی حقل المفاهیم ّ

ّیستلزم الاسـتقلال فـی المفهومیـة والحـال أن حقیقـة» ما یقال فی جواب ما هو«بمعنی  ّ 
ّالممکنات الربطیة تسلب الاستقلال عنها، فما یذکر حول الماهیات یستند إلی المفاهیم ّ .

ّوالذی تجدر الإشارة إلیه أن الماهیة لها معنی آخر وهو  وعلـی » مـا بـه الـشیء هـو هـو«ّ
ًأساس أصالة الوجود، هذا المعنی یشمل الوجود ویخرج من صعید الماهیة إطلاقا ّ.  

ّمفهوم، الماهیة، وجود الرابط، ملا صدرا ال:ةسی الرئالمفردات ّ.  

ّدراسة وجودیة للحسن والقبح والقضایا الأخلاقیة ّ  
ّمن وجهة نظر المحقق الإصفهانی والعلامة الطباطبائی ّّ ّ  

  
  
  
  
  
  
  

   ّعزیز االله فیاض الصابری   )ّأستاذ مساعد بجامعة فردوسی بمشهد(ّ
   ّحسین الغفاری   )أستاذ مشارك بجامعة طهران(ّ
   ّبالجامعة الرضویة للعلوم الإسلامیةأستاذ مساعد (مصطفی الإسفندیاری ّ(  

أحد المباحـث الأساسـة والعریقـة التـی کـان موضـع النـزاع بـین علمـاء علمـی الکـلام 
والأخلاق وقد حار البحث فی أبـواب کحـسن التکلیـف، قـبح الظلـم والـذنب، العـدل 

ا لا یطاق، قاعدة تلازم حکم العقل والـشرع ّالإلهی، قبح العقاب بلا بیان، قبح تکلیف م
العـدل حـسن «ّکانت مسألة الحسن والقـبح والقـضایا التـی تـشمل علیهـا کقـضیة ... و

ّفی العصر الراهن، قد ادعی المحقق الإصفهانی وذلـك بمناسـبة مباحـث . »والظلم قبیح ّ ّ
. ّضایا الأخلاقیـة والقّفی علم أصول الفقه اعتباریة الحسن والقبح... ّکالوضع والتجری و
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ّبین العلامة الطباطبائی ملهمـا مـن الإصـفهانی فـی الفلـسفة وفلـسفة الأخـلاق  طرح وّثم ًّ ّ ّ
ّنظریة الاعتباریات بشکل دقیق ومنـسق ّ لنـا أن نبحـث حـول الحـسن والقـبح والقـضایا . ّ

ّنظریـة المعرفـة وفـی . ٣علـم الوجـود، . ٢معرفـة المفهـوم، . ١: ّالأخلاقیة بثلاثة أنمـاط
ّلحقول الثلاثة توجد أسئلة والتی الدراسة الحالیة أمت بیان معرفة وجودها من وجهة نظـر ا ّ

ّهذین العلمین وکذلك الإشارة إلی خلافهما فی إثبات اعتباریتهـا َ ّفـالمحقق الإصـفهانی . َ ّ

ًبانیا علی رأی ابن سینا والحکماء الآخرین جعل هذه القضایا فـی قـسم المـشهورات ولا 
ّ الأمر لها إلا توافق آراء العقلاء وتتنـاغم هـذه مـع اتجـاهین الـواقعی وغیـر واقع ولا نفس ّ ّ

ّالواقعی، لکن العلامة الطباطبائی وافق الاتجاه الواقعی وذهب إلی اعتباریتها ّ ّ ّّ ّ.  
ّ الحسن والقبح، القضایا الأخلاقیة، المشهورات، الواقعیة، الذاتی:ةسی الرئالمفردات ّ ّ.  

   بأصالة الوجود عند شیخ الإشراقنظرة دقیقة حول القول
  
  
  
  
  
  
  

  ّمصطفی المؤمنی  
  أستاذ مساعد بجامعة پیام نور  

ّلا شك فی أنه فی تاریخ الفکر الإسلامی طرحت مسألة أصالة الوجود أو أصالة الماهیـة لأول  ّ ّ ّ ّ

ّمرة فی الحکمة المتعالیة، لکنه اشتهر انتساب أصالة الوجود إلی المشائیین وأصالة ا ّ ّلماهیة إلی ّ
ًّوالحال موطن البحث هو هل یـری شـیخ الإشـراق الوجـود اعتباریـا بـالمعنی . شیخ الإشراق

ّوالحـصیلة بعـد الخـوض فـی المباحـث هـی أن شـیخ . الذی تری الحکمة المتعالیة أصـالته

ّالإشراق لا یری ولا ینظر إلی أصالة الوجود وأصالة الماهیة بالمعنی الذی یبحث فی الحکمـة 
ّالیة، فلا یجوز لنا القول بـأن شـیخ الإشـراق مـن القـائلین بأصـالة الماهیـةالمتع الدراسـة . ّ

ّالراهنة تطرقت إلی تفنید المستمسکین للقول بکون شـیخ الإشـراق مـن القـائلین بأصـالة 
  .ّالماهیة إضافة إلی ذلك ذکرت شواهد وقرائن علی کونه من القائلین بأصالة الوجود

  .ّالإشراق، أصالة الوجود، معانی الوجود، الماهیة شیخ :ةسی الرئالمفردات

ّتأمل فی أسلوب الفهم فی فلسفة صدر المتألهین ّ  
  
  
  
  
  
  
  

   أستاذ مساعد بجامعة إصفهانی(پروین النبیان(  
   ّماجستیر بفرع الفلسفة والکلام الإسلامی(محبوبة پهلوانی نژاد(  
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ّ أن المسألة الهامة عنـد صـدر المتـألهین فـی ابما ّ ّلمباحـث الفکریـة هـی تنـاغم وتناسـق ّ
ّالفلسفة مع الدین، ویبحث عن ترسیم وترسیخ نظام فکری متقن فی إطار الـدین، لـذلك 

ستلزم دراسة دور العقل ونمط استخدامه فـی المباحـث تمناقشة أسلوب الفهم فی فلسفته 
ّذلــك المــنهج الــذی مــن جانــب یتــصل بفکــره الــشهودی ومــن جانــب آخــر . ّالدینیــة ّ

ّلاستمداد من عنصر نظامه الفکری الشهودی الخاص به یجعل نظامه الفکری ذو مراتـبوبا ّ ّّ .
ّذلك النظام الذی یوجد لفهم الحقیقة عقل ذو مراتبـی الـذی نـشاهد مـن هـذه المراتـب 

ّالاستدلالی، العقل الشهودی(  ترجـع هـاّالتناسق والتناغم ولفهم الحقیقـة، کـل مرتبـة من) ّ
تلائم معها وبهذه الصورة مع الدخول إلی المسائل الدقیقة والطریفـة  من العقل التی ةمرتب

ّلمسائل المعرفة الدینیة تحاول تبیین خصائص فکرها وإثبات مـدعی الجمـع بـین العقـل  ّ
ّالبحث الحـالی یرمـی إلـی مناقـشة الـشهود کأسـاس فکـر مـلا صـدرا وکـذلك . والنقل ّ

ّیتطـرق إلـی بیـان نـسبته مـع التعـالیم ّالاستدلال کمؤید للشهود فی إدراك الحقیقة کمـا 
ّالدینیة فی الفلسفة الصدرائیة ومن خصائص هذا النظام الفکـری هـو أنـه لا یـنقص عـن  ّ ّ ّ
ّاعتبار ومتانة التعالیم الدینیة، بل بشکل مـدون ومـستدل یـساعد علـی حـل المعـضلات  ّ ّ ّ

  .ّوالشبهات المعرفیة فی حقل الدین
ّلی، العقل الشهودی، الوحی، المکاشفة، الولایة العقل الاستدلا:ةسی الرئالمفردات ّ.  

ّدراسة وتبیین الإطلاقیة المعرفیة فی الحکمة المتعالیة ّ  
  
  
  
  
  
  
  

   ّأستاذ مساعد بالجامعة الحرة الإسلامیة ببندر عباس(ّمحمد النجاتی ّ ّ(  
   ّأستاذ مساعد بالجامعة الحرة الإسلامیة بکرمان(ّیاسر السالاری ّ(  

ّبما أن سنة ّ الفلسفة الإسلامیة أذعنت بهزیمة الـنفس فـی الوصـول إلـی الکنـه الوجـودی ّ ّ
ًوالنفس الأمری للأشیاء، تظهر مسألة الإطلاقیة المعرفیة ظهورا بارزا ً ّ ّ ّلکن اتجاه ملا صـدرا . ّ ّ. 

ًفإن ملا صدرا فی فکـره العـام وبانیـا علـی مـشرب القـ. حول هذه المسألة یتمایز منه ّ ّ م، وّ
ّمع ذلك فإن ملا صدرا فی اتجاهه . فس الإنسان علی معرفة حقائق الأشیاءّیشکك قدرة ن ّ ّ

ّالأخیر وعلی أساس عـدد مـن مبادئـه الوجودیـة والمعرفیـة لنظامـه الفکـری یطـرح هـذه  ّ ّ
ّفملا صدرا فی الخطوة الأولی . ًّالمسألة وفی الأخیر یعرض حلا لهذه العویصة والمشکلة

ّلحــسیة والخیالیــة بــالنقص، والــشرافة الوجودیــة وبــسبب اخــتلاط محــاکی الإدراکــات ا ّ ّ ّ
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ّ الإدراکات العقلیة وکذلك الخساسة الوجودیة للـنفس التـی مـن لـوازم حـدوثها لمحاکی ّ
ّالجسمانیة، محتمل أن تقرن إدراکات النفس الإیهام وعدم الوضوح وأن تبقی فی مستوی 

کیـد علـی الماهیـة ّلکنـه وفـی الخطـوة الأخیـرة، ضـمن ا. الظواهر وأعـراض الأشـیاء ّلتأ
ّالوجودیة لحقیقة العلم، یری أن اشتداد النفس وتعالیهـا عـن الخـساسة الجـسمانیة رهینـة  ّ ّ

ّلقضیة اتحاد العاقل والمعقول ّفملا صدرا یری أن کلما بسطت النفس فی سبیل وحدتها . ّ ّ ّ

ّمع إدراکاتها بسطا کثیـرا، فإنهـا بـذلك القـدر تتعـالی مـن الـنقص الوجـودی وا ّ ً لـشواغل ً
ًالمعرفیة ونتیجة لسلوك هذا الطریق فإنهـا تحـصل إدراکاتـا مـأخوذة مـن کنـه وملکـوت  ّ ّ

  .ّالأشیاء والمحاکی النفس الأمریة
  . العلم، الوحدة، نفس الأمر، الاشتداد:ةسی الرئالمفردات
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and existential principles of his thought. In the first step, Mulla 

Sadra acknowledges that due to mixing of the representation of 

sensational and imaginary perceptions with the deficit and the 

existential honor of the representation of the intellectual perceptions 

and also due to existential lowness of the soul that requisite its 

physical creation, it is possible that the perceptions of the soul 

become ambiguous and unclear and remain in the stage of pima facie 

and phenomena of the things. But in the final step, with an emphasis 

on the real nature of knowledge, he thinks that the intensity of the 

soul and its excellence from the stinginess corporeality owes process 

of the unity of the intelligent and intelligible. Sadra believes that the 

more the soul become extended in the process of unification with its 

perceptions, the more it become excellent from the existential 

deficits and cognitive concerns and as a result, it achieve the 

perceptions that gained from noumen and the reality of the things 

and noumenal representatives. 

 Key words: Knowledge, Unity, Thing in itself, Intensity. 
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intellect).Understanding of every level of reality requires referring to 

a degree of reason which appropriate with it. With this approach and 

entering to the detailed issues of religious knowledge, he explains the 

characteristics of his thought and come to prove the claim of 

compromising of the reason and tradition. This writing deals with 

examining the intuition as the basis and reasoning as the 

confirmation for understanding truth and its proportion with the 

revealed teachings in Sadraian philosophy and in his intellectual 

system. This fact not only does not reduce the validity of revealed 

teachings but also solves the problems and doubts of knowledge in 

the field of religion. 

 Key words: Ratiocinative reason, Intuitive intellect, Revelation, 

Illumination, Guardianship. 

Considering and Explaining the Cognitive 

Generality in Transcendental Philosophy 
 Muhammad Nejati (Assistant professor at Azad University of Bandar Abbas) 

 Yaser Salari (Assistant professor at Azad University of Kerman) 
  
  
  
  
  

ue to acknowledging in failure of the soul in achieving the 

noumen of things in the tradition of Islamic philosophy, the 

issue of the cognitive generality becomes more apparent. But Mulla 

Sadra’s approach towards this issue is distinct. Sadra in his general 

thought, according to the disposition of the people, puts into question 

the ability of the human soul in achieving the noumen of things. 

However, he ultimately provides some solutions and propounds the 

concern of this issue in his final approach based on some cognitive 

D 
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principality of the existence is cited to the Peripatetics and 

principality of the quiddity to Sheikh Ishraq. Now the question is that 

does Sheikh Ishraq believe in fiction of existence in the sense in 

transcendental philosophy? What reached after research is that 

Sheikh Ishraq does not believe in principality of the quiddity and 

fiction of the existence in the sense in transcendental philosophy. So, 

we cannot regard him as an essentialist. In this research, two reasons 

about the essentialism of Sheikh Ishraq have been criticized and 

some evidences have been provided for his existentialism. 
 Key words: Sheik Ishraq, Principality of existence, Meanings of existence, 

Quiddity. 

A Reflection on the Methodology of Understanding 

in Philosophy of Sadr al-Muta’allihin 
 Parvin Nabian (Assistant professor at University of Isfahan) 

 Mahbubeh Pahlavani Nejad (An M.A of Islamic Philosophy & Theology) 
  
  
  
  
  

ince Sadra’s concerns in intellectual discussions has often been 

the coordination of philosophy with religion and philosophy and 

he has sought to draw a rigorous system of thought in religion, so 

studying his methods to understand the truth in his philosophy 

requires analysis of the place of the reason and its application in 

discussions of religion. On the other hand, this method is linked with 

his intuitive way of thinking and on the other hand, it makes his 

intellectual system a multi-hierarchical system in which there is 

multi-hierarchical reason for understanding the truth. There is 

harmony among its degrees (ratiocinative reason and intuitive 
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modern era, scholar Isfahani in relation to the issues such as 

convention, courage to dare on the lord and… in the principles of the 

jurisprudence has claimed that the good and evil and moral 

propositions are fictitious, and following him, Allameh Tabatabai has 

developed and explained the theory fictions in a coherent way in 

philosophy and philosophy of ethics. Basically, it can be argued 

about good and evil and moral statements in three types: the concept 

of the meaning, epistemology, ontology and there are questions in 

three areas that this article attempts to state their ontology from the 

view point these two scholars and their different approaches to prove 

their fiction. The Scholar Isfahani citing to the words of Avicenna 

and other philosophers has included those propositions among 

conventional ones that have no reality except the consensus of 

rational men and his statements consists with the two realistic and 

unrealistic approaches, but Allameh Tabatabai has considered them 

fictions with a realistic approach. 
 Key words: Good and evil, Moral propositions, Conventional propositions, 

Realism, Essential. 

Contemplation on the View Point of Sheikh Ishraq 

about Quiddity 
 Mustafa Momeni 

 Assistant professor at PN University 
  
  
  
  
  

n the history of Islamic thought, the question of the principality of 

the existence or quiddity has been propounded in transcendental 

philosophy for the first time, but what is famous is that the 

I 
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the nature of things, because nothing has the worthy of coming in 

response of quiddity unless they have existential or conceptual 

independence. This means that quiddities are removed and come 

under the scope of the concepts. Quiddity in the meaning of “that 

comes in response of the nature of the thing,” requires independence 

in concept, while the copulative truth of the contingent things takes 

the independence of them. Thus, what is said about essences is 

attributed to the concepts. On the base of the principality of the 

existence, quiddity in the meaning of “thing in itself” also includes 

only the existence and it is outside of the realm of quiddity. 
 Key words: Concept, Quiddity, Copulative existence, Mulla Sadra. 

Ontological Studying of Good and Evil 

and Moral Statements from the View Point of 

Scholar Isfahani and Allameh Tabatabai 
 Azizullah Fayyaz Saberi (Assistant professor at Ferdowsi University) 

 Hossein Ghaffari (Associate professor at University of Tehran) 

 Mustafa Esfandiari (Assistant professor at Razavi University) 
  
  
  
  
  

ne of the most fundamental issues that have been on the focus 

of the scientists of the sciences of theology and ethics for a 

long time and it has also been a theme for topics such as rightness of 

the obligation, evil nature of the cruelty and sin, divine justice, 

punishing without explaining, ugliness of imposing on man what is 

beyond his power and the rule of the correlation between reason and 

religion, etc. is the question of good and evil and the involved 

statements such as “justice is good and oppression is evil”. In the 
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that he believes in reincarnation. Being stating the opinions of 

orientalists does not mean that he is in line with them necessarily. 

Emphasis on the divine reincarnation that it is acceptable and 

attention to the createdness of the soul with body at the same time 

represents the rejection of reincarnation in his view. 

 Key words: Body, Soul, Reincarnation, Hikmat al-Ishraq, Divine 

reincarnation, Suhrawardi. 

Sadraian Analysis of 

Causality and Removing of Quiddities 
 Abdul-Ali shukr 

 Assistant professor at University of Shiraz 
  
  
  
  
  

roving the principality of the existence and the fiction of the 

quiddity by Mulla Sadra, the existence became the focus of the 

disputes, but the effects of the quiddity discussions can be seen 

among these topics. Mulla Sadra has provided a division of two sides 

from the existence based on the principality of the existence and the 

causal relation and he has divided the existence into copulative and 

inhering existence based on this rule. Copulative existence is the 

same as relation to its cause and in reality it has a connective nature 

and has no independence of its own. This analysis will have 

consequences on philosophical issues, including the complete 

alteration of the situation of the quiddity, because all possible 

existents that the quiddity is abstracted of them will become the 

applications of the copulative existence and have no independence of 

its own. So, they cannot be mentioned in response to the question of 
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to study and analyze his view with an interpretative, narrative and 

philosophical approach. At the end, we reached to this conclusion 

that the decree as well as destiny happen in degrees of the existence 

and the difference between the two is only due to of rational 

consideration. At the end of the article, we have mentioned the 

consequences of the writer choice as well as the whole conclusion. 

 Key words: Scientific decree, Scientific destiny, Objective decree, Objective 

destiny, Will, Providence, Material world, Immaterial world. 

Reviewing Suhrawardi’s View on Reincarnation 

upon the Text of Hikmat al-Ishraq 
 Reza Rezazadeh (Assistant professor at University of Ilam) 

 Zahra Jamshidi (A PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 

 Majid Ziaei Qahnoyeh (A PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 
  
  
  
  
  

eincarnation” is defined as the soul goes out of body of an 

individual and belongs to the body of someone else, 

whether human or non-human beings. Some believe that Sheikh 

Ishraq has not explicitly announced his view about the acceptance or 

rejection of the theory of reincarnation or at least he has not rejected 

it explicitly. However, with the help of some documents and 

evidences, including his belief in his works before Hekmat al-Ishraq, 

we can say that he like other Muslim philosophers believes in 

invalidity of reincarnation. Explaining this kind of reincarnation, he 

postpones his view of reincarnation to another time. Insufficiency of 

the reasons of the opponents of reincarnation and his belief in 

suspended forms in a sense it is intermediate world does not mean

“R 



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ده
چکی

مۀ 
رج
 ت

ها 

166  

    

  
  

Abstracts  
Analytic Studying of 

Allameh Tabatabai’s Idea about Destiny   and   Decree 

with Interpretive-Narrative-Philosophical Approach 
 Seyyed Morteza Hosseini Shahroudi (Professor at Ferdowsi University) 

 Hasan Naqizadeh (Associate professor at Ferdowsi University) 

 Muhammad Ali Watandoost (A PhD student of Islamic Studies) 

hile Allameh Tabatabai contrary to the common philosophical 

approach has not confined the divine ordinance to immaterial 

world but he has spread it to the world of matter as well and he has 

gone a new further step from this perspective and has established a 

higher compatibility and affection between current philosophical 

point of view and the perspective of the Quran and Hadith, he has 

given up this generality in ontology of the issue of determination and 

attributed it only to the material world. In this article we have tried

W 
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