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  .نوشته شود
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  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
  .از راست درج شود) متر یم سانتیون یک (یم به صورت جدا از متن با تورفتگی مستقیقولها نقل ـ
  . درج شودی در پاورقیبات خارجکی و تری تخصصیها  خاص، واژهی نامهاینیل لاتکش ـ
  . درج شودیدر پاورق) رسد ی به نظر میّه به نظر مؤلف ضرورک یحاتیضتو (یحی توضیادداشتهای ـ
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   :ر آورده شودیشرح ز
در (ا مـصحح، نوبـت چـاپ یـ، نـام متـرجم، محقـق تـابکنـام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک  
 ی سـالهایب بـرایـبـه ترت. (ا میـ. ق. خ انتـشار شی، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نیه چاپ نخست باشد نک یصورت
    ).یلادیا می ی، قمریشمس
 جلد، ۀسال، شمار/ ، دورههینام نشر، »ومهیعنوان مقاله داخل گ«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله  
    .خ انتشاریتار

  .ینترنتیگاه ای، نام و آدرس پا»ومهیعنوان موضوع داخل گ«سنده، ی، نام نوینام خانوادگ: ینترنتی ایگاههایپا  
د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسی علما عنوانی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ

  . ارسال گرددیکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان
  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
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<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>ر استیپذ انک ام.  



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
شها

ژوه
 پ

٣  

  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٣ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  النفس کاربست آموزۀ حقیقت و رقیقت در علم
    ١نیا محمدرضا ارشادی  

  دهکیچ
روند بالندۀ حکمت اسلامی به صدرالمتألهین و پیروانش فرجام سپرد تا تعـالی آن 

تب خود سبب شد تـا نقـاط قـوت ای صدرا در مک رشته روش میان. تضمین گردد
 خـود ضـمانت نمایـد؛ از ایـن مقولـه اسـت ۀِهای همگن را برای فلـسف سایر رشته

در حـل مـسائل » حقیقت و رقیقـت«های عرفانی و از جمله کاربست آموزۀ  بهره
بینی   جهانئۀارا. النفس شناسی، خداشناسی و علم شناسی، معرفت گوناگون هستی

 و یی صـدرای عـالیهـا  فراز پرتأثیر در سراسر پردازش رهاورد کاربرد این،منسجم
شناختی و  دامنۀ گستردۀ این انگاره به مسائل معرفت.  استیروان حکمت متعالیپ

برانگیـز  وجودشناختی نفس نیز کشیده شـده و در ایـن مباحـث کلیـدی و بحـث
گاهی برای نفـس و حـدوث و  مانند ارتباط نفس و بدن، کیفیت پیدایش علم و آ

  .بدیل ایفا کرده است ن و سایر مسائل مرتبط نقش بیقدم آ
  .شناسی آموزۀ حقیقت و رقیقت، معرفت نفس، معرفت :یدیلکواژگان 

                                                        
 ٢۶/١٠/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٨/١٣٩٢ :افتیخ دریتار.  
  .(mrershad@chmail.ir)استادیار دانشگاه حکیم سبزواری . ١
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  مقدمه
هـای معمـول در  ها از روشی متفـاوت بـا روش مندی حکمت متعالیه در اثبات داده بهره

یـه در مکاتب رایج معاصر سبب شده تا پرتوافشانی مستمر و رو بـه نـشاط حکمـت متعال
ای معـروف شـده در منطـق  رشـته آنچه امروز به مطالعات میان. درازمدت تضمین گردد

کار گرفته شده و سبب سربلندی و نشاط حکمت متعالیه بـه  استعمالی صدرا به وفور به
از بابی که صدرا با اسـتفاده  ـمعرفت نفس . باشد عنوان میراث جاودانه برای آیندگان می

 هم ما را به اهمیت کـاربرد ایـن روش در الهیـات ـ گشوده» یقتحقیقت و رق«از آموزۀ 
سازد و هـم شـبهات مخالفـان و مجـادلان بـا حکمـت متعالیـه را بـه مـصدرش  آشنا می
  .اند گرداند که این مکتب عریق و عمیق را به التقاط و امتزاج متهم نموده برمی

. در متون دینـی اسـتهای آن  نخستین نکتۀ قابل توجه دربارۀ این آموزه وجود ریشه
  و رجـوع همـۀ موجـودات» عالم امر و خلـق«، »ظاهر و باطن«، »اول و آخر«فرازهای 

اندیشان به  گشای ژرف تواند ره دام میکق به خداوند به عنوان حقیقت، هر یبه عنوان رقا
تباین که ای که به وضوح اثبات خواهد گردید  گونه باشد؛ به» حقیقت و رقیقت«انگارۀ 

  .پایه است و بر نظام هستی وحدت شخصی حاکم است  سخنی بیدر هستی
 وجـود واحـد کلِدر سـ ه وجود نـور و ظهـور محـض اسـتکاز باب آن عالم وجود

ون کیمـاان و کـو ما کیکمظاهر وجود متصف بـه تـش شخصی قرار گرفته و تجلیات و
  :هکدرجات است ال ن وسیعّو اصل متفن  حقیقتکی

  ١ونکی ما ان وک نقطه دان حقیقت ما کی  زولـی نـگهد ـود نمایـه صعـگه ـاین نقط
معنـا بـا حقیقـت و   حکمت متعالیه نیز عبارات بسیاری همسو و هـمِدر متون فلسفی

وجـود، «؛ »بـود و نمـود«: کنـد ماننـد ُرقیقت وجود دارد کـه همـان مفـاد را افـاده مـی
اسـت ی وجود واحد شخص«؛ »الدرجات ّحقیقت و اصل واحد است اما متفنن و وسیع

و » ظـاهر و مظهـر«هـای  تر واژه و افزون» کیکمتصف به تش مظاهر وجود یات وّو تجل
بـه » اشـباح و اظـلال«به عنوان حقیقت ملکوتی موجـودات و » ارواح«پس از آن تعبیر 

  .)٣٩٢ ،۴ :١۴٢٢زاده آملی،  حسن(ها  عنوان رقیقت ناسوتی و طبیعی آن
                                                        

َ الأوَهُ :  تعالیهًموافقا لقول. ١ َالأَ وقُلْـَْ اهَُ لـلاَأَ  ؛)٣ /حدیـد (نُِاطبَـْالَ ورُِاهَّالظـَ ورُخِْالآَ ولَُّوْ  هِیْـلَإِوَ ؛ )۵۴ /اعـراف (رُمْـْ
ُ کلهرُمْلأَْ اعُجِرْیَ ُّ ُ

) ۴۶: ١٣۶٢آشتیانی، : ک.؛ ر١٢٣/ هود.(  
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تفـاوت اطـلاق : گـردد از جملـه حل میای در الهیات با این آموزه   عمدهمشکلات
ها بر واجب و ممکن، رد اشتراک لفظی، تفاوت حقیقـت وجـودی سـایه و شـبح بـا  نام

صاحب سایه و دارندۀ شبح، تفاوت نهادن بین وجود واجب و ممکنات و عدم گرفتاری 
هـا کـه وجـود  ترین مفهـوم زیرا عامدر شبهۀ تبدیل ممکن به واجب و واجب به ممکن، 

وجـود حـق همـان وجـود . شـود  ممکن و واجب به نحو تـشکیک اطـلاق مـیاست بر
باشـد، البتـه اطـلاق  گر وجـود او مـی  شبح و حکایت،حقیقی و وجود دیگر موجودات

سـایر صـفات . ه نوعی مجاز عرفانی استکهستی بر اشباح از باب مجاز لغوی نیست بل
 ایـن کـاربرد فاصـله نتیجـۀ. مشترک بین خلق و خالق به همین روش قابل توجیـه اسـت

صـدرالدین (گرایـی در شـناخت ذات و صـفات خداونـد اسـت  گرفتن از تعطیـل و تـشبیه
فهمی این آموزه خود از مسائل مشکل و پیچیـده در  اگرچه درست. )١۵۶: ١٣٨٠، شـیرازی

 درک صحیح مسائل و مطالب الهـی از دریچـۀ فهـم درسـت ایـن آمـوزه ،الهیات است
  .)١١٩ :١٣٧۶ ؛ همو،٢٢۴: ١٣۶١، موه(رهاورد ارزشمند آن است 

  تحلیل مفهومی واژگان. ١
: حقیقت و رقیقت در مفهوم خود به عناصری وابسته هستند، این عناصر دو چیـز اسـت

گیرد تا بـا آن تعـین منـشأ آثـار  ّهنگامی شیئی تعین خاص به خود می. تشخص و فعلیت
 خود موجود باشد، پس ویژۀ خود باشد و در صدور افعال مخصوص نقش ایفا نماید که

بـر ایـن اسـاس وجـود . )٣٠۶: ١٣٨٠، همو( همان تشخص خاص اوست یءحقیقت هر ش
ِسزاوارترین اشیا به موجودیت است، زیرا حقیقت دارای اثر برای هر چیز همان وجود آن 

شود و بدیهی است که حقیقت همـۀ اشـیا   بر آن مترتب مییءاست که آثار و احکام ش
دار چیز دیگری در تحقق خـود نیـست زیـرا غیـر از  د، اما وجود وامبه وجود بستگی دار

دار او باشد، بنابراین او به خودی خود عینیـت  ِوجود چیزی نیست که حقیقت وجود وام
ه وجـود موجـود کنی این اساس معنایبر ا. یابند و تحقق دارد و دیگر اشیا به او تحقق می

همـو، (قـت اسـت ی و همـان هـم حقه آنچه در خارج است وجود استکن است یاست ا
الوجــود موجــودی عینــی و دارای دوام و ضــرورت   و از آن روی کــه واجــب)۴٣: ١٣٧۶

  .)٣/٩: ١۴٠٣طوسی، (بر وی اطلاق شده است » حق«وجود است 
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است، از همین رو حقیقت هر » فعلیت« دیگری که ملاک تحقق است جنبۀ جهت
 ٌیء شـیءالـش«، بنـابراین یء قـوۀ آن شـنوع به صورت آن منوط است نه به مادۀ بـاردار

آید  شمار می  بهیءدر اشیای مرکب از این دو، آنچه ملاک تحقق ش. »تهّبماد بصورته لا
ًصورت آن است، مثلا حقیقت انسان به نفس ناطقۀ او بستگی دارد، پس اگر چیـزی از 

ه فقـط قـوۀ فعلیت برخوردار نباشد او هیچ تحققی ندارد و ماده چنین است؛ البته در ماد
، صـدرالدین شـیرازی( تفـاوت دارد یء با خود شـیءحقیقت است نه خود حقیقت و قوۀ ش

٣٨٣: ١٣٨٠(.  
توان چنین نتیجه گرفت که هر موجودی که از تـشخص  با توجه به این دو عنصر می
 نـام ِای در او نباشد به اطلاق ای که هیچ ابهام و قوه گونه و فعلیت تام برخوردار باشد به

 سزاوارتر و هر موجودی که از مراتب فروتـری از تـشخص و فعلیـت برخـوردار حقیقت
در یــک نظــام  .آیــد شــمار مــی باشــد نــسبت بــه آن حقیقــت تــام و کامــل رقیقــت بــه

تـر  تر از خود رقیقه و هر رقیقه نسبت بـه نـاقص وار، هر حقیقت نسبت به کامل تشکیک
الرقـایق شـروع و بـه  از رقیقـةآید و ایـن سلـسله بـا ترتیـب صـعودی  شمار می حقیقت به

الحقایق آغـاز و  و با ترتیب نزولی از حقیقة) لیه المنتهیوإ(شود  الحقایق منتهی می حقیقة
گـردد و بـه ایـن ترتیـب وجـود دارای مراتبـی  الرقایق یعنی اسفل سافلین ختم می به رقیقة

  .است» حقایق و رقایق«پهناور متشکل از 

  ختی نفسل وجودشنائنقش آموزه در مسا. ٢

   حقیقت و رقیقت نفس.١ـ٢
 صـدرا نیـز .های عقلی و نقلـی بـر دشـواری ادراک حقیقـت نفـس اتفـاق دارنـد آموزه

یادآوری نموده که درک حقیقت نفس و چگونگی وحدت آن پیچیـده اسـت و بیـشتر 
مردم از آن غافل مانده و به ژرفـای مطلـب جـز انـدک از اصـحاب سـلوک و ریاضـت 

همین منظر شناخت حقیقت وجودی نفس بـا کـاربرد ایـن انگـاره اند و از  نزدیک نشده
  .گردد پذیر می بهتر امکان

در نگرگاه حکیم متعالی بر پایـۀ تـشکیک وجـود، نفـس انـسانی نیـز دارای عـرض 
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هر مرتبه با توجه به مراتب تشکیکی رقیقۀ مرتبۀ دیگری .  و وجود ذومراتب استعریض
ه پردازش مراتب نفس و ظهور حقیقـت نفـس در  صدرا با همین نگره ب.آید شمار می به

ای از مراتـب نفـس قـوۀ عاقلـه  مرتبـه. آورد هـایش رو مـی مراتب گونـاگون یعنـی رقیقـه
گذاری شده که همان مرتبۀ پنهان شدن او از بدن و قوای بدنی و پیوسـت بـه جهـان  نام

در نزد اهل ذوق و شهود حقیقـت نفـس تنهـا . قدس و بازگشت به جهت وحدت است
قوۀ عاقلۀ ناسازگار با بدن و مبرا از اجسام نیست بلکه نزد آنان بدن همانند سایه برای نور 
نفس است و هیچ استقلال وجودی از خود ندارد، چنانچـه هـیچ اسـتقلالی در حرکـت 

  .)۴٠۶ :همان(ارادی ندارد 
سـازد  صدرا نمونۀ جالبی از بروز حقیقت نفس در اطوار گوناگون را خاطرنشان مـی

پرسش این اسـت کـه . عبارت است از فریبایی اندام و سیمای معشوق در نظر عاشقکه 
است شکل و رنگ و خطوط نگاشته بر سیمًآیا واقعا این دلربایی به صرف ظاهر چهره و 

  :دهد ه میئو حقیقت نفس در آن هیچ مدخلیتی ندارد؟ صدرا چنین پاسخ تحلیلی ارا
دهد کـه  مند باشد شکی به خود راه نمی کسی که اهل وجدان و از سلامت ذوق بهره

گـاه ناشـی از عـوارض جـسم  این تأثیر شـگرف و چیرگـی بـر درون خردمنـدان هـیچ
اگر هویت نوری از مراتب روحانی خود فرود نیاید و به کـدورت نگرایـد و . باشد نمی

ّکـه لـب و  در نمودار اعضا و اشکال متناسب و خطوط سازگار پدیـدار نـشود، چنـان ُ

نمایــد و شــیفتگان و جوینــدگان را در فتنــه  خــودی مــی چــار شــگفتی و بــیخــرد را د
توان چنـین  همان مظهریتی که می ـاندازد و اگر مظهریت بدن برای قوۀ نطقی نبود  می

گاه جسم و کمیـات   هیچـ ادعا نمود که هر کس مرا ببیند پس نفس من را دیده است
  .)۴١٧: انهم(شدند  مند نمی و عوارض و لواحق آن از این تأثیر بهره

   نقش آموزه در اثبات تجرد نفس.٢ـ٢
نمایـد کـه از راه  برای اثبات وجود تجردی نفس این آموزه بـرای دلیلـی نقـش ایفـا مـی

 بـدیهی اسـت کـه موجـود .شـود نامتناهی بودن معقولات نفس به تجرد آن استدلال می
متنـاهی در معقـول جمـع افـراد نا«کیفیـت . ای نـدارد جسمانی چنین توانـایی نامتنـاهی

رسـد؛ اگرچـه قبـل از حکمـت  جز با کمک گرفتن از این انگاره به سامان نمـی» واحد
انـد امـا بـر اثـر عـدم  الرئیس از همین راه به اثبات تجرد نفس پرداختـه متعالیه امثال شیخ
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دچـار مـشکل » تبیین کیفیت جمع افـراد کثیـر در معقـول واحـد«:  به این انگارهنّتفط
  :نگارد زواری در تبیین این جامعیت چنین میحکیم سب. است

باشـد،  هر یک از معقولات دارای افراد نامتناهی است و معقول خود، همۀ آن افراد می
زیرا آن معقول مقام کثرت در وحـدت و آن افـراد مقـام وحـدت در کثـرت بـرای آن 

جافی و  در نتیجه آن وجود حقیقت و این وجودها رقیقه و تنزلات وی بدون ت.باشد می
تعبیـرات . باشند، زیرا ناسوت گنجایش وسعت جبروت را ندارد تنزل او از جبروت می

؛ »رتـق و فتـق«و » ّلف و نـشر«: رساند مانند دیگری هم بر بیان این رابطه کمک می
شـمار  همـان موجـود بـه» ِنـشر و فتـق«و ایـن وجودهـا » ّلف و رتق«یعنی آن وجود 

آید که احاطه به همـۀ  میی، وجودی به مشاهده دراک کلی عقلبه هنگام ادر. آیند می
ِرقایق مثالی و طبیعی گذشته، حال و آینده دارد، زیرا همه در ماهیـت یکـی هـستند و 

گیرنـد و   در ذهن وجـود مـیپس عین اشیا. شوند اشیا با ماهیتشان در ذهن موجود می
  .)۵/١٣٢: ١۴٢٢(ِوجود معقول در ذهن وجود همۀ آن افراد است به نحو اعلی و اتم 

نیـز » تشکیک وجـود«و » الحقیقه بسیط«از سوی دیگر مطالب همسو مانند قاعدۀ 
ی ئـسازی مطلب کمک کنند تا شمول صورت عقلی بر تمام صـور جز توانند به آسان می

سـت و ای معقول به اعتبار سعۀ وجـودی او البته کلیت عقلانی بر.دچار کژفهمی نگردد
  .)همان(باشد  آن می» رقایق«دت نسبت به وجود نامتناهی بودن از جهت مدت و ش

  مندی نفس در افعال  غایت.٣ـ٢
های طبیعی و فاقـد  ها حتی فاعل مندی را به افعال همۀ فاعل حکیمان الهی گسترۀ غایت

هایی است که پشتوانۀ این  اند و در این باره آنچه جالب توجه است تبیین شعور بسط داده
مندی نفس انسانی در افعال خود در حکمت  که برای غایتتبیینی . گیرد مطلب قرار می

متعالیه دایر است بر اساس استفاده از انگارۀ حقیقت و رقیقت است به این معنا که فعـل 
شـمار  با حقیقت خود در رتبۀ وجود نفس، غایت برای فعل در خارج به عنوان رقیقـه بـه

بیش نیست و ایـن وحـدت آید و بر این اساس حکم شده که فعل و غایت یک چیز  می
و یگانگی بین فعل و غایت از سنخ وحدت بین حقیقت و رقیقت آن است، زیرا غایـت 

تواند خود علت وجود خارجی خود قرار  از این جهت که علت فاعلیت فاعل است نمی
  .)١٨١: ١٣٧٢طباطبایی، (گیرد 
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   صور ملکوتی اعمال.۴ـ٢
ز از ایـن انگـاره مـدد جـسته یـعمال نن کیفیت صور ملکوتی ایحکمت متعالیه برای تبی

تبیین این آموزۀ وحیانی که نفس صحیفۀ اعمال اسـت بـر ایـن اسـاس اسـت کـه . است
است و حقیقت و باطنی دارنـد کـه ه ارند که همان شکل صدوریافتۀ آناعمال نمودی د

ظـاهر و صـورت یعنـی رقیقـت، از . )۵/٣۴٩: ١۴٢٢، سـبزواری(در نهاد نفس مستقر اسـت 
ت گرفتـه و پـس از صـدور نیـز در آن مـستقر ئباطن و معنـا یعنـی حقیقـت نـشزیرنهاد 

  :آیند  با این بیان صورت اعمال در نفس به سه شکل درمی.شود می
ها که انسان صـورت خیـالی  ها در نفس به هنگام رفع بازدارنده  حضور صورت آنـ١

  نماید؛ و وهمی یا عقلی کارها را در خود مشاهده می
  ؛دینجامب تکرار بهها   آنانجامافعال در جوهر نفس، اگر  حضور ملکات ـ٢
سـان ه شکل که سایۀ مناسب با ملکات هـستند، بـ  پیدایش صور جسمانی شبحیـ٣

  .صورت مور برای خوی آزمند
ها و دروغ و جهل مرکب که شایستۀ  بسیاری از نفوس چون کتابی هستند پر از تباهی

َّإن : احتراق بلکه در حال احتراق است ينِ ار لفى  ٍ کتاب ا ِّ َِّ ِ
َ
ِ

ُ لْ َ َ ِ )اما برخی نفوس . )٧/ فـینّمطف
 .صحیفۀ خدایی بوده و سرشار از معارف الهی و مطالب حق و ملکات ستودنی هـستند

انـد کـه بـاطن و معنـا و  بان بـه مـشاهدۀ آن مـشغولّاین همان کتاب مرقوم است که مقر
  .)همان(حقیقت صحیفۀ اعمال همین است 

ین آموزه از مدخل وجود تشکیکی برای حقیقت نفس چنین قابـل توضـیح کاربرد ا
ای جـسمانی بـرای اعمـال وجـود دارد کـه بـا  ِاست که در عالم صور صـرف، صـحیفه

شود و به دسـت راسـت یـا  نقوشی با شکل و اندازۀ نیکو یا ناپسند برای انسان نمایان می
کنـد و  شـنود و قرائـت مـی شود و انسان با مـشاعر اخـروی آن را مـی چپ وی داده می

کند، زیرا این امور هم دارای  این مطلب دربارۀ دیگر امور اخروی هم صدق می. بیند می
باشند، مانند صراط مستقیم که همان صراط توحید  معنا و روح و هم صورت و جسم می

پیشگی است که در دنیا به آن گرایش دارد و در واقع نفس انسان موحد همـان  و هدایت
 آغـاز آن در .اسـت ت صراط مستقیم است اما رقیقۀ آن پلـی محـسوس بـر جهـنمحقیق

ایستگاه حساب و پایان وی در آستان بهشت است و همـین پـل در دنیـا بـر مـتن جهـنم 
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  .)همان( هر فرد زده شده است طبیعت

   شهود حقایق، سبب بروز معجزات و کرامات.۵ـ٢
 از اولیا نیرومندی قوۀ نظری در انسان های بروز معجزات از انبیا و کرامات یکی از سبب

دومـین .  البته حدس به معنای تخمین و گمان نیـست.باشد یعنی نیل به مقام حدس می
عامل تقویت نیروی تخیل اسـت؛ در ایـن مرحلـه حـس مـشترک از سـلطۀ حـواس آزاد 

در ایـن وضـعیت حـس مـشترک . نمایـد شود و در بیداری عالم غیـب را شـهود مـی می
 عـالم هورقلیـا در .نماید دریافت می) عالم افلاک مثالی(را از عالم هورقلیا تصویر خود 

همـۀ آنچـه در . نهایت زیبایی است زیرا آنچه در او وجود دارد ظهور و بروز باطن است
 در ایـن .ی از حقیقـت انـوار قـاهره اسـتیهـا شود رقیقـه عالم هورقلیا دیده و شنیده می

با معنای خویش، معنای فرشته و بـا صـورت صورت کسی که دارای نفس قدسی است 
چنین نفسی با چشم و گوش عقلی . نماید خود، صورت فرشته و رقیقۀ او را مشاهده می
نماید و با حس ظاهر صورت فرشـته را بـا  یعنی با علم حضوری معارف الهی را تلقی می

بیعـی قـدرت مندی از عوامل ماورای ط  و با بهره)۵/٢۵٠: همـان(بیند  صورتی بس زیبا می
پــذیر  تــصرف در تکــوین و بــروز خــرق عــادات و در اصــطلاح کرامــات از وی امکــان

  .گردد می

   حدوث و قدم نفس.۶ـ٢
 برخـی آن ؛دربارۀ حدوث و قدم نفس دانشمندان علم الهی به ظاهر آرای متقابلی دارند

رای رأی حکمت متعالیه در این باره دا. اند را حادث دانسته و برخی به قدم آن رأی داده
متفرد است و برای نفس وجود عریض و طویل از عالم الوهی و عقـول گرفتـه تـا عـالم 

های هر عالم با عالم دیگر متفاوت است و نـام نفـس بـر  باشد، اما ویژگی مادی قائل می
 بنابراین اگر تعبیـر شـود کـه نفـس حـادث اسـت بـا .همۀ این مراحل قابل تطبیق نیست

 یعنی با توجه به تدبیر ؛باشد به یکی از مراتب رقیق خود میعنایت به تنزل حقیقت نفس 
در برابـر . کنـد شود اما در مراتب بالاتر نفس بر آن صدق نمـی بدن به آن نفس گفته می

توان با عنایت به وجود حقیقت نفس در رتبۀ عقل به وجود جمعـی عقلـی،  این نگاه می
اسـت کـه بـر ه گر آن ال احاطهاین از خصوصیات عالم عقول و کم. آن را قدیم دانست
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کمال جوهر عقلانی آن است که جمیع حقـایق .  جمیع موجودات شمول دارندحقیقت
متنـاهی از آن ناهر صورت عقلی از هر حقیقت شامل افـراد  .بنددبوجودی در آن نقش 

بـر حقـایق  هر وجود عقلی به حسب اصـل وجـود، در مـادون سـاری و حقیقت است و
  .)٩٣: ١٣٧٩آشتیانی، ( خیالی محیط است حسی و

دهد که سخن دربارۀ حـدوث  های فلسفی به مسئلۀ نفس نشان می تاریخچۀ پردازش
ای از  شـده، هـر کـدام بـه جنبـه ئـهو قدم نفس از مباحث اصلی فلسفی بـوده و آرای ارا

در ایـن بـین دیـدگاه افلاطـون و ارسـطو دو قطـب . امتداد طویل وجود نفس نظـر دارد
دهد و فیلسوفان ادوار مختلف هـر کـدام بـه یکـی از دو  کیل میمخالف همدیگر را تش
نفس و ارسطو بـه حـدوث  مشهور آن است که افلاطون به قدم. اند قطب گرایش داشته

کدام از دو  آن قائل بوده اما در هر دو رأی زوایای تاریک و مجهول وجود دارد که هیچ
انـد و  رأی ویژۀ خود رهنمـون شـدهۀ ئرأی دانایان حکمت متعالی را قانع نساخته و به ارا

همین امر نیز موجب شده تا نظر آن حکیمان را با محمـل صـحیحی توجیـه نماینـد کـه 
  .های مشهود را نیز برطرف نماید موجب وهن آن بزرگان نباشد و خلل و کاستی

اگر به افلاطون نسبت داده شده که قائل به قدمت نفوس بوده با توجـه بـه عظمـت 
وان باور نمود که ظاهر این رأی مراد او بوده که نفـس بـا وجـود دنیـوی ت این حکیم نمی

گاه یا بی توجه بوده اسـت، زیـرا  قدیم باشد و او به مشکلات فراروی چنین دیدگاهی ناآ
قدمت نفس به معنای این نیست که نفس با وجـود ایـن جهـان مـادی در عـوالم پیـشین 

عـوالم پیـشین وجـود داشـته اسـت و ّموجود بوده بلکه با تشخص و تعینات دیگـری در 
معلــوم اســت کــه در قــوس نــزول و عــوالم پیــشین از وجــود تجــردی برخــوردار بــوده و 

چنین موجودی حالت منتظره ندارد تا . موجودات در آن عوالم هم مجرد تام خواهند بود
با تعلق به بدن برای جبران کاستی و تبدیل قوه به فعلیت حرکت استکمالی و جوهری را 

ای دیگر بایـد  گونه ز کند و به پایان برساند، همچنین ارتباط و تعلق نفس به بدن را بهآغا
  .مدنظر قرار داد و آن اضافۀ اشراقی است نه تعلق تدبیری

ُبنابراین باید رأی افلاطون را به قدم نفوس در سایۀ رأی او به دیدگاه مثل و اعتقاد بـه 
بیـین کـرد، در غیـر ایـن صـورت بایـد وجود صورت ملکوتی برای موجودات تفسیر و ت

گاهـان هـم نـاممکن اسـت چـه  سخنانی را به آن حکیم نسبت داد که صـدور آن از ناآ
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 به آن دانایان، مانند اینکه نفس چون با همین تعینات دنیوی قدیم بوده پـس دچـار برسد
کـه ایـن مطلـب بـسیار سـخیف و  همین تحولات و عوارض مادی بوده است، در حالی

بنابراین اگر معنای . ّت که موجودات عقلی دچار تحول و دستخوش تغیر باشنداسمعن بی
. نمایـد رأی افلاطون درست درک نشود در هر دو سوی این رأی مطالب نامقبول رخ می

اگر نفس به همین تعینات دنیوی در عوالم پیشین موجود بـوده اسـت بـه معنـای رسـوخ 
ت اسـت و اگـر نفـس بـا همـان وجـود تغیرات و عوارض مادی به عالم عقلی و مجـردا

عقلانی به عالم طبیعت و تغییر آمده باشد به معنای این است کـه مجـرد تـام تبـدیل بـه 
موجود بالقوۀ محض و نیازمند اسـتکمال مجـدد گـردد؛ در ایـن صـورت بـا کمـک از 

از آنجـا کـه حقیقـت . توان به تحریر درست دست یافت می» حقیقت و رقیقت«انگارۀ 
توان از آن به قدمت تعبیر کـرد و چـون   در عالم عقلی موجود بوده پس مینفس انسانی

در بیان اسـتاد . توان از آن به حدوث تعبیر نمود رقیقۀ آن به عالم طبیعت گام گذاشته می
  :آشتیانی این مطلب چنین تبلور دارد

اد اینکه در لسان متأخران از حکما در دوران اسلامی شایع است که افلاطون الهی است
به قدم نفوس ناطقه قائل و معتقد اسـت روی مـوازین علمـی و  فیلسوف اعظم ارسطو

آید، چون مجرد تـام و تمـام از آنجـایی کـه  مآخذ قطعی درست و صحیح به نظر نمی
 و جمیع کمالات وی به حسب اصل وجود از قوه به فعلیت آمـده حالت منتظره ندارد

جهت احاطی و قیـومی و مـدبر نظـام  میع اجسام و جسمانیاتجو نسبت آن به  است
شـود مگـر بـه  ی بدن خاص، به هیچ نحو به بـدن مـضاف نمـیئکل است نه نظام جز

افۀ تعلقی و تدبیری جهـت نیـل ض نه ا، اشراقی عقلانی و تجلی و ظهور ایجادیۀاضاف
در حالتی که عقـل کمـال مفقـود نـدارد تـا از راه تـصرف در بـدن آن را ، به کمالات

لان بـه حرکـت جـوهر و از معتقـدان بـه ئبر آنچه ذکر شد افلاطون از قـاعلاوه . بیابد
حدوث زمانی عالم وجود و معتقد به سیلان و تقلـب و انقـلاب ذاتـی در مـواد عـالم 

ِّماده است و قهرا باید به حدوث ابدان و نفوس به حق حاق  وجود خارجی معتقد باشد ً
ه و زمان حقیقـت ملکـوتی و اصـلی و دیگر آنکه افلاطون برای حقایق انواع عالم ماد

خره انـسان مـادی لاارقایق و اطوار و ظهورات ملکـوت و بـ قائل است و این حقایق را
و انسان حقیقی نزد او انسان ملکوتی است و  ض و صورت و ظاهر دانستهَدنیوی را عر

مراد وی از قدم نفوس قدم ارواح یعنی کینونت عقلانـی و ملکـوتی و دهـری نفـوس 
 مگر امکان دارد حکیمی بزرگ مثل افلاطون بـه ؛جود دنیوی و مادی انساناست نه و



  

علم
در 

ت 
رقیق

ت و 
قیق
ۀ ح

موز
ت آ

ربس
کا

 
س
النف

/ 
هش
پژو

ها

١٣  

معرض حالات و اطـوار  و حقیقت عقلی صرف را ی انسان معتقد شودئ نفوس جزقدم
و مـورد حرکـات و متحرکـات قـرار  و محـل صـور مقـداری متجدد زمـانی و مکـانی

 بـدن و صـرف و قدم و ازلیت نفس به اعتبار وجـود نفـسی بـدون تـصرف در... دهد
 نفس ملازم است چه ِ بعد از وجود نفسی با تعطیلۀصلوح از برای تعلق به بدن در مرتب

ّو مبدأ تحـصل بـودن از بـرای مـادۀ  آنکه اضافه به بدن و تعلق تدبیری نسبت به جسم
و  اسـت و اتحاد آن با بدن و قوای بدنی، ذاتی و داخل در نحـو وجـود نفـس حیوانی

و  و عدم فرق بین آن و بین عقـل ملازم است تعطیل در وجود آنانسلاخ آن از بدن با 
  .)١۴۴: ١٣٧٩( اعتبار وجود نفسی محال استبه انسلاخ نفس از جهت اضافه به بدن 

   ارتباط نفس و بدن.٧ـ٢
و مبانی نظـری آن را بـر اسـاس عـدم  انگاری روح و بدن رأی داده کسانی که به دوگانه

اند در تبیین ارتباط بین این دو بـه سـختی  وار دانستهسنخیت دو جوهر مادی و مجرد است
سـاز شـد زمین دردسر ناشدنی برای فیلسوفان مغرب این برایند حل. اند دچار مشکل شده
ُانگاری دکارتی فیلسوفان متعددی کوشیدند با انکار یکی از دو بعـد بـه  و پس از دوگانه

 بـدن رفتنـد و روح را گرایـان بـه سـمت اصـالت توفیق خود رضایت کسب کنند؛ مادی
انکار کردند و در مقابل فیلسوفان بسیاری جنبۀ روحانیت نفس را برگزیدند و بـه توجیـه 

  .)١۶٠ـ١۵١: ١٣٧۴پاپکین، (مطالب خویش پرداختند 
ِدر فلسفۀ اسلامی بنا به رأی مشهور، نفس مجرد با تنزل از مقام تجرد  تـام بـه هبـوط ِ

ًنیمه تجرد درآمده و با اینکه ذاتا مجرد است اما در دچار شده و با تعلق به بدن به حالت 

اما این رأی نتوانسته اسباب خرسندی سایر دانـشمندان را فـراهم . فعل به ماده تعلق دارد
صـدرا تـلاش . ها مشکلات ارتباط مجرد و مادی را پابرجا دیدند ای که آن گونه کند، به

نمایــد؛ رأی وی مبنــی بــر دارد بــا رأی خــاص خــود زمینــۀ بــروز مــشکلات را برطــرف 
صـدرالدین (چنـین توانـایی را دارد » لّالتعقة البقاء وّف، روحانیّ الحدوث والتصرةّجسمانی«

دورنمای رأی وی این است که نفس از مقام تجرد تام . )٣٩۴  و٣۴٨ ،٨/٣٣۴: ١۴١٠شیرازی، 
تحـاد پیـدا گراید و در منازل و مراتب جسمانی با قوا ا کند و به تجسم می عقلی تنزل می

آمـوزۀ حقیقـت و رقیقـت در . ای بین نفس و بدن وجود ندارد کند و هیچ دوگانگی می
تصویر این مطلب نقش منحصر به فرد دارد؛ حقیقـت نفـس در مراتـب پیـشین در سـیر 
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. باشـد کند و هبوط نفس از این دید قابل تبیین مـی  به صورت رقایق خود تنزل میتنزلی
کند و حس و حرکـت، تغذیـه و رشـد و  یات را درک میئنفس انسان خود کلیات و جز

تنـه همـۀ  تولید مثل و حفظ مزاج را مستقیم و بدون واسطه به عهده دارد، پس نفس یک
  .)٨/١٢٧: همان(گردند  جواهری است که در خارج به صورت نوع مستقل موجود می

ایق خود سازی پذیرش این مطلب به سیر نزولی حقایق در مراتب رق صدرا برای آسان
ْوإن مـن   کند و با محور قرار دادن آیۀ کریمـۀ استناد می َ ْ ِ ْ ِ َء إلا عنـدنَ َ ْ ِ َّ

ِ َا خزٍ ُائنـهَ ُ در َ ومـِ ٍا ننزلـه إلا  َ ـَ َ
ِ

َّ
ِ ُ

ُ ِّ ُ
ٍمعلوم

ُ ْ َ )ی جـسمانی، حقـایق کلـی و ئـهـای جز  برای همۀ صور حتـی صـورت)٢١ /حجر
شـود  و زمان مخصوص قائل مـیی با قدر و وضع ئاصیل در عالم امر و قضا و رقایق جز

 و به این ترتیب حقیقت نفس را با تنزل به مقام قوای حسی و ادراکی و حرکتی از )همان(
نماید تا وحدت نفس و ارتباط آن را با بدن  باب تنزل حقیقت در مراتب رقیقت تعبیر می

ا وجود در فرایند تنزل، حقایق ب. ای تفسیر نماید و قوای مختلف آن بدون هیچ دوگانگی
هـا بـه حکـم  شـوند بلکـه رقـایق آن کلی و الهی برین به عالم قدری و زمانی منتقل نمی

یابنــد و در قالــب اشــباح و اجــرام خــود  اتــصال و شمولــشان بــر ســایر مراتــب تنــزل مــی
  .نمایند می

رقیقه به حکم پیوندی که با حقیقت دارد با وی یکی است و تفـاوت بـین آن دو بـه 
 با ایـن تـصویر نفـس از بـالاترین مراتـب .ال و نقص استحسب شدت و ضعف و کم

کند و در ایـن هنگـام بـا طبـایع و حـواس  تجرد خویش به مقام طبیعت و حس تنزل می
کننـده و بـه  ًگردد، مثلا به هنگام لمس عین عـضو لمـس ها می درجه و بلکه عین آن هم

 حـال نفـس بـا گردد و هنگـامی کـه هنگام بوییدن و چشیدن عین بویایی و چشایی می
ترین مراتب حواس این است مطلـب دربـارۀ عینیـت نفـس بـا سـایر مراتـب بـالاتر  پایین

  .)٨/١٣۶ :همان(تر است  ادراک مانند تخیل و تعقل واضح
ترین مبادی تصدیقی این مطلب  شناسی حکمت متعالیه را از مهم صدرا مبانی هستی

فـس بـدون ورود لطمـه بـر تفاوت تـشکیکی حقیقـت و رقیقـت ن. داند دربارۀ نفس می
عینیت نفس با مراتب آن مطلبی بسیار مهم است که بایـد توفیـق ایـن مطلـب را در ایـن 

پـردازد  النفس مشاییان مـی شناسی علم صدرا با همین عزم به آسیب. دیدگاه جستجو کرد
دهـد  داند که اجازه نمـی  را مبانی ناپختۀ وجودشناسی آنان میها آنهای  و علت ناکامی
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  .)همان( نفس چنان که باید به واقعیت نزدیک گردند رۀدربا
بر اساس مبادی خاص در حکمـت متعالیـه، صـدرا تـلاش دارد از تـصویر صـحیح 

زدایی کند و در وحدت نفس با اعضا و جوارح بدنی در افعـال بـدنی و در  مطلب اوهام
ل و صـعود عینیت آن با قوای حسی در ادراکات، یک هویت فعال ببیند و همه را با نـزو

ای که نفس این قابلیت را دارد که  اش توجیه کند به گونه نفس در فراز و نشیب وجودی
ِدر آن واحد به مرتبۀ حواس و اعضا تنزل کند و در عین حال به مرتبۀ عقل فعال و مافوق 

راز مطلب در گسترۀ وجودی نفس و بسط نـور آن نهفتـه اسـت و ایـن . آن فراز برگزیند
گردد و با امر الهی به منازل قـوا و   به شئون و اطوار متعدد متطور میذات نفس است که

گیرد و در بازگشت به ذات خـود همـه  ها را به خود می یابد و حکم همان اعضا تنزل می
  .)٩/١٩٠: همان(کند  را به صورت کثرت در وحدت در خود جمع می

رده بـر اسـاس شناسی نفس، برخـی را وادار کـ از سوی دیگر قصور علمی در هستی
آنان چون آثـار مبـادی طبیعـی . شناسی بپردازند مشاهدات حسی و تجربی خود به انسان

شـوند و آثـار نبـاتی  مانند گرمی، سردی، جذب و دفع را که از صور عنصری صادر می
کنند و آثار حس و تخیـل و  مانند تغذیه و رشد و تولید مثل که از نفوس گیاهی بروز می

زنند و پس از اینها افعال و ادراکات نطقـی  نفوس حیوانی سر میشهوت و غضب که از 
اند که انسان ترکیبی  اند، به این پندار اشتباه افتاده و حرکات فکری را از او مشاهده کرده

کسانی دیگر هم هستند که . از صورت طبیعی و سه نفس نباتی، حیوانی و انسانی است
انـد، امـا   و نفس را تنها همـان عاقلـه دانـستهدر مورد نفس یک گام بیشتر و بالاتر آمده

دیگر مطالب را امور عارض بر نفس از آغاز پیدایش تا آخرین مراحـل دانـسته و بـدن و 
انـد و بـدن را در حقیقـت  قوایش را نسبت به نفس با نسبت ابزار به صنعتگر یکی دانسته

یـل افعـال مـؤثر نفس و نحوۀ وجود آن بدون هیچ دخالت پنداشته و فقـط آن را در تکم
اما حقیقت آن است که انسان دارای هویتی یگانه است کـه دارای مقامـات و . دانند می

کم تا  کند و کم ترین منازل آغاز می نفس در این امتداد از پست. نشئات گوناگون است
بخش بلکه سـند  متون دینی در این باره به وضوح الهام. رود درجۀ عقل و عاقل پیش می

اشـارۀ آشـکار بـر تطـور نفـس از مرحلـۀ » انسان«د؛ آیات آغازین سورۀ مستحکم هستن
 و گذر از نطفه تا نیل به مقامات ادراکی و سـپس عـروج بـه مقامـات نهـایی نشدنیذکر
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  .باشد  میکمال
اگر رابطۀ نفس و بدن رابطۀ اتحادی نباشد و از سنخ رابطۀ شوقی و اضـافی هماننـد 

بـه د بدمزاجی یا گسیختن اجزای بدن بـرای نفـس نبای باشد اش اشتیاق کسی به همسایه
، بنابراین از آنجا که نفس جـوهری قدسـی دردناک باشداندازۀ دردهای عقلی و وهمی 

ّباشد از وحدت جمعی برخوردار است، وحدتی که ظـل وحـدت  و از سنخ ملکوت می
ِ

ب الهی است و بر این اساس به ذات خود قوۀ عاقله است و در عین حـال متـضمن مراتـ
تـرین مراتـب احـساس و دارای قـوۀ نبـاتی و قـوۀ طبیعـی  قوۀ حیوانی از تخیل تـا پـست

  .)٨/١٣۵: همان(باشد  محرک وابسته به بدن می

  شناختی ل معرفتئنقش آموزه در مسا. ٣
النفس فلسفی نیز این انگاره تأثیر اساسی دارد و جوینـدگان شـناخت حقیقـت ة در معرف

بـین و بینـای کامـل تقـسیم  بـین، چـپ ان را بـه راسـتنفس را به عارف و جاهل و عارف
نماید و نظر خـویش را بـر  کسی که بدن را به عنوان حقیقت انسان لحاظ می. نمایند می

بینی است و کسی که حقیقت انـسان را جـز   دچار چپاستجسمانیت محصور نموده 
ار انحـراف گیرد او هم دچ داند و هیچ مدخلیتی برای بدن در نظر نمی جوهر نطقی نمی

  .نگرد در بینش است و فقط با چشم راست به جهان می
نگرد؛ نه  عارف کامل کسی است که بدون نقص در دید با هر دو چشم به جهان می

گرایـان و نـه نقـصی در چـشم چـپ  سان تجسیمه نقصی در چشم راست خویش دارد ب
. محمـدیب مکتـگـوارای شـیرین و سان برخی فیلسوفان دورمانـده از معـارف ه دارد ب

طلبی بـه رأی و فکـر خـویش  های پیشین، استبداد و استقلال سبب این نابینایی در گروه
انـد و  است و به این خاطر از مشاهدۀ انوار نازل به مراتب وجود و تنزلات آن غافل مانده

هـا بـه  تطابق جهـان. )۴١٨: ١٣٨٠، همـو(ها بر همدیگر متطابق هستند  اند که جهان ندانسته
 حقیقت و جهـان جـسمانی بـه عنـوان رقیقـت، ۀین است که جهان عقلی به مثابمعنای ا

آیند، در این صورت باید با همین نگرش به نفس و بدن و  شمار می مراتبی از یکدیگر به
جـوهر . شـمار آورد بـه» جـوهر نطقـی«یافتـۀ  رابطۀ آن دو نگریست و بدن را مرتبۀ تنزل

ّ بر اثر تنزل از این مرتبه دچار تکدر و تجسم نطقی اگرچه شفاف، زلال و مجرد است اما ّ
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بینـی الهـی خـود چنـین  چگونگی این تنزل را صدرا با توجه به مبانی جهـان.  استشده
  :کند بیان می

وجود نفس در هر عالمی نمود و بـروز خاصـی دارد و حقیقـت آن از عـرض عـریض 
آن خـود را هزینـه در دنیا تا وقتـی نفـس بـه بـدن توجـه دارد و بـرای . برخوردار است

نماید که از وجود برین خویش در عالم برتر غافل باشد، یعنی از وجود بدون بـدن  می
تـر و  بخـش کر جسمانی غافل باشد و نداند که آن وجود برتـر و مانـدگارتر و کـامیو پ

هنگامی که نفس حقیقت اصیل خود را بیابد و بداند . استنیرومندتر از وجود این دنی
هـای محـسوس  ا اسیر و غریب و مبتلا بـه خـدمت بـدن و فریفتـۀ آرایـهکه در این دنی
طلبی در مال چیـزی  که جز سرگرمی و بازیچه و خشم و تفاخر و زیاده  ـشهوانی است

 آنگاه است که حقیقت ذات خود را دریابـد و ارج گـوهر خـود را بـه اجمـال ـ نیست
 حـداقل اولیـات بداند و بـه جهـان خـاص خـویش نظـر نمایـد و بـا درک عقلیـات و

  .)۴٣٠: همان(روحانیت را درک نماید و بر او جدایی از جسد آسان گردد 

   میزان ادراک نفس.١ـ٣
تطـابق . پـردازد صدرا با توجه به این آموزه به تبیین میـزان دریافـت ادراکـات نفـس مـی

کید بر آن، مراتـب  َمدرک و مدرک در مراتب وجودی، اصل مهمی است که صدرا با تأ ِ
ِهر اندازه مدرک بـه مراتـب . داند هر یک را متناظر به همدیگر می»  و رقیقتحقیقت«

َتر باشد مرتبۀ حقیقی مدرک را درک خواهـد کـرد و هـر انـدازه از  حقیقت خود نزدیک
حقیقت خود فاصله گرفته و به مراتب رقیقۀ خـود تنـزل یافتـه باشـد بـه مراتبـی از رقیقـۀ 

موجبـات سـوز و گـداز کـه در آخـرت بـه جـان  مثال تمام ؛ براییابد َمدرک دست می
ور اسـت   شـعلهها آناکنون در همین وجود دنیوی در درون  اندازد هم بدنهادان اخگر می

کنند که حـواس و مـشاعر دنیـوی قابلیـت و توانـایی   را ادراک نمیها آناما به این دلیل 
ِای از مـدرکات  قدر ضعیف هستند که رقیقه  را ندارد زیرا حواس و مشاعر آنها آندرک 

  :آیند، دلیل وی بر مطلب این نکته است شمار می ُواقعی و اخروی به
یابد و برای ادراک آن حقیقت در همان  هر حقیقتی مطابق با احکام آن نشئه ظهور می

ِنشئه مشاعر خاصی است که این مـشاعر توانـایی ادراک نمودهـای آن حقیقـت را در 
ور عقلی و وهمی و خیالی بـا حـواس ظـاهری قابـل نشئات دیگر ندارند مانند اینکه ام

آتش جهـان . گونه امور اخروی با حواس دنیایی قابل درک نیست درک نیستند، همین
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 الان موجود است اما با چشم دنیایی قابل مـشاهده نیـست و چـشیدن عـذاب و پسین
ی هـا درد و رنج آن نیز با این مشاعر قابل ادراک نیست و خداونـد متعـال بـرای جـان

زنـد چـشم دیگـری و بـرای لمـس  ها شرر می بدبخت و برای مشاهدۀ آتشی که بر دل
اذیت و آزارش لامسۀ دیگـری و بـرای شـنیدن صـداهای بـس هولنـاک و دردآفـرین 

  .)۴۴١: همان(آفریند  گوش دیگری می

   نظریۀ ادراک.٢ـ٣
 گاه وپـردازی مکاتـب مختلـف دربـارۀ خاسـت  نظریـه،شناسـی از نقاط مهـم در معرفـت

بینـی مـادی،  ایـن مکاتـب بـر اسـاس جهـان. کیفیت حصول معرفت برای انـسان اسـت
در دیدگاه متألهان مسلمان یکی از . اند ه کردهئالحادی یا الهی سعی فراوان برای تبیین ارا

یکـی از ادلـۀ تجـرد نفـس . های ورود به تبیین این مسئله رأی به تجرد نفس است مدخل
رسد که صور معقول  ای از شفافیت می  خود به مرحلهاین است که نفس در سیر تکاملی

ِها مجرد هستند پس مدرک آن نیز باید مجـرد  شوند و چون این صورت در او حاصل می ُ
 ها آن منظور از صور معقول مراتبی رقیق از حقیقت معقولات است که نقش بستن .باشد

طبـایع «صـطلاح حکـیم سـبزواری در ایـن بـاره ا. گردد پذیر می در نفس شفاف امکان
عقـول بـه » رقیـق«بر آن، مراتب  آورد که بنا را از سخن صدرا قرینه و شاهد می» مرسله

  .شود منعکس می» قلب«های علمی در  عنوان صورت
ادراک کلیات به مشاهدۀ اربـاب انـواع «صدرا در باب ادراک بر این باور است که 

 نقل کـرده کـه الشفاء در الهیات سینا ، چنانچه از ابن»گیرد با اضافۀ اشراقیه صورت می
  :گروهی به این رأی معتقد هستند

 برای هر یک از امور طبیعی صورتی مجرد قائل هستند که همان صورت معقـول ها آن
ناشونده اسـت  یابد، زیرا معقول چیزی است که تباه است و فقط عقل آن را درمیه آن

  .شود اما هر محسوسی فاسد می

ر عنوان و تصویر آن عقـول در قلـب هـستند و انـواری حقیقت آن است که این صو
 همان علم به ها آنهایی مطابق که دانستن  ویژه عنوان های جهان ابداع، به تابان از آسمان

  .)۵/١٢٨: ١۴٢٢ سبزواری،(الامر است  های مطابق با نفس آن معلوم
ا مقایسۀ ترین عامل آن ر شناسی نموده و مهم گردانی از این مطلب را آسیب وی روی
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 با ماهیات و مفاهیم اعتباری و عدم درک صحیح از کیفیت وجود مفارقات عقلی وجود
شـناخت صـحیح روی خواهـد » حقیقت و رقیقـت«داند که با کاربرد انگارۀ  نوری می

باید نظر به وجود بسیط و گستردۀ یگانه باشد که وحدتی جمعـی دارد و بـا وجـود . داد
اسـت؛ منظـور کلـی طبیعـی کـه ه مثالی و رقیقـۀ رقیقـهخویش دربردارندۀ جمیع رقایق 

باشد بلکه کلـی عقلـی اسـت و کلیـت بـه معنـای گـستردگی  شیئیت ماهیت است نمی
  .)همان(وجودی 

شناسی بسیار مهم است، از ایـن رو او بـه تـلاش  در منظر حکیم سبزواری این آسیب
دراک صدرا علـت عـدم کند و در تبیین نظریۀ ا ها اقدام می خود برای بیان کامل آسیب
وقـوع  «هـا آنداند که از جملـۀ  ، عوامل مختلفی میی برخیپذیرش رأی صدرا را از سو

است و از این رو بر چنـین نظرگـاهی بـه » در مغاک ماهیات پراکنده و مفاهیم اعتباری
وی گرفتـاران بـه . آید که ارباب انواع از سنخ مفاهیم مبهم هـستند اشتباه باور راست می

 رابطـۀ وجـودی ،کند که باید با کمـک از ایـن انگـاره ل را چنین راهنمایی میاین مشک
هـای خـود در دو عـالم مثـال و طبیعـت درسـت درک  عقل را به عنوان حقیقت با رقیقه

این قائل باید دو چشم خود را به این مطلب بدوزد که وجود جمعی کلی عقلی با . کنند
ای کـه  است به گونـه» کونی«و» ی مثالیها رقیقه«ِیگانگی خویش، فراگیر وجود همۀ 

ّماند، در این صورت آن کلی نوری است در برابـر تـو کـه بـه  هیچ چیزی از او دور نمی

ی نـه چیـزی بـه ئـنماید، در غیر این صـورت جز یات تو را راهنمایی میئاحکام همۀ جز
 آید و هیچ کمالی برای نفس از شـناخت دهد و نه خود از چیزی به دست می دست می

ای ندارد جـز اینکـه در دیـار کلیـات سـیر   بنابراین نفس چاره.شود یات حاصل نمیئجز
اگر شناخت این کلیات و پیوند نفس با آنان . نماید و عناوین مطابق با کلیات را بشناسد

یـات بـس بـه ئو شهود این انوار فراگیر و گسترده برای کسی فراهم نگـردد شـناخت جز
 اما اگر عقل متحول شـود .یات بپردازدئیک جز  شناخت یککشد، زیرا باید به درازا می

یـک  گیرد، زیرا هر  فرا میها آنها را با احاطه بر کلی   را مشاهده نماید همۀ رقیقهها آنو 
هـا؛ از خداونـد  ای است از بازشده هم پیچیده ها و به ای است از گسترده از کلیات بسته

َچه منکر که جهان را در یک چیز گرد آورد 
  .)۴٨۵: ١٣٨٢همو، (
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   استکمال معرفت.٣ـ٣
جـا و کامـل بـرای انـسان ممکـن  وصول به حقیقت هر موجود شناخت رقایق آن را یک

دهد که مشاعر ادراکـی انـسان در ایـن جهـان بـه  سازد و این مهم در صورتی رخ می می
کمال برسد، یعنی این مشاعر و مدارک از غبار مادی عبـور کنـد و بـا شـفافیت خـاص 

دهـد ایـن   در این صورت اگرچه در عالم مادی این شهودها رخ مـی. نورباران شودخود
اگر حقایق کلی را در این جهـان مـشاهده نمایـد مـشاعر او . مدارک خود مادی نیستند

برترین مشاعر است و اگر حقیقت همۀ حقایق را مشاهده نماید به مشاعری است که بـه 
نمایـد، پـس ایـن مـشاهدات بـا  ا مـشاهده مـیهای برزخی و اخروی ر نور خداوند رقیقه

دهد و به هر حـال مـشاهده  ِی اما ملکوتی مثالی مجرد از ماده و وضع رخ میئمشاعر جز
شـوند  با این مشاعر دنیوی نیست، زیرا اینها جز مادیاتی را که همه در آن عـالم تبـاه مـی

  .)٧۶٧: انهم(کنند  درک نمی
 ۀقـو حقایق وجودی در آن نقـش بنـدد وآن است که جمیع به کمال جوهر عقلانی 

حق  است دراق  وجودی خودۀبه قدر حوصلانسان که خود جوهری عقلانی است  ۀعاقل
همـه بـر اسـاس کـه  ـرا  مراتب وجودی صادر از مبدأ هـستی ۀسلسل  و» جلالهّجل«اول 

. ک نمایـددر ـ به اجمال و تفـصیلندا  مراتب وجود حق»ّانیّ للنظام الربٌّ ظلّالنظام الکیانی«
 در حـوزۀ مفـاهیم ها آناین اجمال و تفصیل به حسب گسترۀ وجودی است و با کاربرد 

کند توجـه بـه ایـن  آنچه پذیرش توانایی عقل را هموارتر می. تفاوت عینی و حقیقی دارد
  زیـراترند به حسب کیف تمام وتر  بیشیتمدرکات عقلانی به حسب کمنکته است که 

هر صـورت عقلـی از بنابراین  باشند، میند م  بهرهوجودص ت و خلوفاصراز صور عقلی 
 ِهر وجود عقلی بـه حـسب اصـل متناهی از آن حقیقت است وناهر حقیقت شامل افراد 
ادراک عقلی از شوائب  .خیالی محیط است بر حقایق حسی و وجود در مادون ساری و

صـورت اما  ،ستارّبم عاری و یءاز امور مغایر با اصل حقیقت هر ش و خالص غرایب و
 از .اسـتاو را فـرا گرفتـه ّتمیـز   موجب تغـایر وِو جهاتاست مرکب   ممزوج و،یئجز

گردد و لذت و آلام در جهـان  پذیر می همین منظر تبیین ادراکات در جهان پسین توجیه
  . در این جهان استها آنتر از ادراک  دیگر بسیار کامل

تر  کامل ادراکات آن تر و تمام و بیشتر یکیف  و به صورت کمیچون کمالات عقلی
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 با ایـن حـساب آلام عقلانـی .است بیشتر تر و تمام تر و ادراک کاملآن  لذت تابع است
بـه حـسب وجـود بـه مراتـب ، تـر از آلام جـسمانی نیز به حسب تأثیر به مراتب دردناک

د از بـاطن وجـو  در باطن روح بر نفس انسانی محیط است و وبه اعتبار سریان تر و قوی
که نفس به تدبیر بدن اشتغال دارد  از آنجا .کند می به ظاهر سرایت انسان ظهور نموده و

تـأثر  تواند توجه خود را به باطن معطوف دارد از تـأثیر و به واسطۀ ضعف وجودی نمی و
 و ظـاهر بـه بـاطن و آنکه علم وی به عیـان  ازاما پسآلام عقلانی غفلت دارد،  لذات و

ت حاصـل از اعمـال خـویش شـهود ئـادر هی ل شـود خـود را مقبـوربه علانیـه تبـدی ّسر
ٌالقبر إما روضة« : کهکلام نبوی ِّبه سر نماید و می  من حفرات ٌحفرة ة أوّ من ریاض الجنّ
  .)٩٣: ١٣٧٩آشتیانی، ( برد پی می» رانیالن

دهد که نفـس بتوانـد از رقیقـۀ خـود عبـور  رسیدن نفس به کمال هنگامی دست می
دارنـدۀ نفـس قدسـی . اد با حقیقت خود حقایق موجودات را مشاهده کندکند و با اتح

 معنای نفس، معنای فرشته و حقیقـت آن را و صـورت نفـس .رسد به اتصال و شهود می
کند، پس به چـشم عقلـی آیـات بـزرگ پروردگـار را  صورت و رقیقۀ فرشته را شهود می

بینـد و  های زیبا را می س صورتشنود و با ح بیند و با گوش عقلی کلام تام او را می می
  .)۵/٢۵۵ :١٣٧٩سبزواری، (شنود  آوا و حروف منظمی را در نهایت نیکی و فصاحت می

شود که با این نگره بـه  وقتی پذیرش استکمال و احاطۀ نفس بر همۀ حقایق آسان می
هر مرتبه . بینی بر اساس پذیرش این آموزه ترسیم گردد کل موجودات نگاه شود و جهان

 ، مرتبـۀ بـالاتر از خـود و مرتبـۀ بـالاتری مراتب جهان به منزلۀ موضوع و ماده است برااز
 ین نـسبت طـیباشـد و همـ یتر از خود مـ نیی مرتبۀ پایت برایصورت مقوم و فاعل و غا

مادۀ همۀ موادـ برسد که در نهایت پستی است و در صـعود بـه صـورت  شود تا به هیولا ـ می
نـات و بنـدۀ کل و سرور ممک، عقل یانکات امیت همۀ غایها و فاعل و غا همۀ صورت
برسد، زیرا او در طلب و تعقل اول اسـت و در » هیقت محمدیحق«ن اشرف کبرتر و مم

ن یچن. ن تعقلین وجود است و وجود عینجا تعقل عیه در اکنیدن و عمل آخر، جز ایرس
 یرایدر ذات خود پـذافته است پس او یق نظام ین مراتب و حقایه از همۀ اکاست انسان 

صـدرالدین ( اسـت ی و حـسیبی غیها آورندۀ همۀ جهان  و گردی و نفسیهمۀ نشئات عقل
  .)۴٩۵: ١٣٨٠، شیرازی
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  پذیری نفس  چگونگی کمال.۴ـ٣
در دیدگاه متعالی تصویر صحیح این مسئله از سویی منوط به تصور صحیح از چگونگی 

ویـژه عقـل فعـال بـا  اتحاد عقول بهوجود مستقل عقول و از سوی دیگر منوط به تصویر 
 نبایـد بـا هـم اشـتباه گـردد و ها آندر این رهگذر حقیقت عقول و رقیقت . نفوس است

 برخی بر اثر خلط همین واقعیت از فهم صحیح محـروم مانـده .منظور با هم خلط گردد
 عقل  وقتی اتحاد نفس با.را درک نمایند» اتحاد نفس با عقل فعال«اند معنای  و نتوانسته
پذیر است که تصویر و تبیـین صـحیح مـسئله بـا پـردازش انگـارۀ حقیقـت و  فعال توجیه

  .رقیقت همراه شود
وجودی مستقل و برای خـود کـه :  استبرای عقل فعال دو گونه وجود تصویر شده

. )٩/١۴٠: ١۴١٠، همـو(همان حقیقت او و وجودی در نفـس انـسان کـه رقیقـت او اسـت 
. کنـد گرایانه بر این مطلب اقامـه مـی  برای نفس، دلیل غایتصدرا از منظر وجود غایت

وقتی نفس به کمال و غایت خویش رسیده که عقل فعال برای نفس وجود پیـدا کنـد و 
اگـر . معنا ندارد چیزی غایت محسوب گردد اما تحصیل و وصول بـه آن ممکـن نباشـد

 برهان و نور کشف بـه سازی نیروی باور این مطلب برای کسانی مشکل باشد باید با توأم
سـازی  وی از منظر وجودشناختی عقول نیـز بـه آسـان. درک مطلب دسترسی پیدا کنند

 این تبیین بر پردازش کیفیت دو وصف اول و آخر بـرای مبـدأ .پردازد باور بر دیگران می
چنانچه مبدأ متعال هم در رتبۀ آغازین و هم در رتبۀ فرجـامین اسـت . متعال مبتنی است

گسترۀ هستی نامحـدود و . مند هستند ّظلی یعنی عقول نیز از این گستره بهرهموجودات 
بخـش و  عددی او اقتضا دارد که آغـازگر و هـستی تمامیت هویت واجب و وحدت غیر
  .فرجام و غایت همۀ موجودات باشد

ها راه یافتـه و نـور  است در همۀ یگانه یگانگی محض او که دربردارندۀ همۀ کثرت
:  فرمـودفرمای یکتاپرسـتان علـی هویات نفوذ دارد، چنانچه فرمانوجودش در همۀ 

بنـابراین . »ِبا همه چیز است اما نه به همگنی و جز همه چیز است امـا نـه بـه برکنـاری«
آیـد و  ها از او فرو می  پس در آغاز، هستی.اش نیست وجود آغازین او دافع وجود پایانی

ین روش است حالت موجودات نوری قیـومی  به هم.گیرد در فرجام به سوی او فراز می
های وجـود او هـستند و  های مجرد الهی، زیرا وجود عقول مفارق پرکنش سایه و صورت
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هـایی از پهنـاوری و  شـان نمونـه  مانند یکتایی او، پس پهناوری و گردآیندگیشان یکتایی
 ابـزار تعـالی و هـای صـدور اشـیا از حـق  واسـطههـا آن در حقیقت .باشد فراگیری او می

باشـند  برگشت موجودات به او هستند و به منزلـۀ پرتوهـای نـور او و لـوازم هـویتش مـی
  .)٩/١۴١: همان(

شناسانه دربارۀ هستی واجب متعال و عقـول، وجـود یـافتن رقـایق  با این تنظیر هستی
 .گـردد پـذیر مـی عقول برای نفس و اتحاد و یگانگی نفس با این موجودات برین توجیه

کید بر این نکته متمرکز است که منظور از اتحاد نفس بـا عقـولاما باز هم  اتحـاد بـا ، تأ
نظر به عقل فعال از جهت وجود مستقل او غیر از .  نیستها آنحقیقت و وجود مستقل 

نظر به او از جهت حصولش برای نفـوس اسـت کـه کمـال نفـس و سـبب تمامیـت آن 
  .)٩/١۴٣: همان(باشد  می

ای از تلاش فلسفی حکیمان متعـالی   و معقول سهم عمدهتبییین کیفیت اتحاد عاقل
کید و تمرکز بر نسبت بین علـت و هعلام. را به خود اختصاص داده است  طباطبایی با تأ

وی با توجه به انگارۀ حقیقت و رقیقـت . کند را تبیین می» اتحاد عاقل و معقول«معلول 
  او بــا. شــمارد مــیُحمــل هــر یــک از علــت و معلــول را بــر یکــدیگر مجــاز و صــحیح 

گمـارد و بـا سـبک و  های فلسفی به این مهم همت مـی کارگیری اصطلاحات و واژه به
. طلبـد سیاق حکمت متعالی انگارۀ حقیقت و رقیقت را در متن تبیین فلسفی به مدد می

ِگـاهی علـت عـالم اسـت و معلـول معلـوم او و : در این رهگذر مسئله دو صـورت دارد
  .م است و علت معلومِگاهی برعکس معلول عال

اگر عالم علت باشد و معلوم معلول او تصویر اتحاد بین عالم و معلوم بر اساس نگاه 
حکمت متعالیه به نسبت بین علـت و معلـول کـه نـسبت وجـود رابـط و مـستقل اسـت 

شناسی این مطلب به تحقیق پیوسـته کـه موجـود  در مباحث هستی. گردد پذیر می امکان
گیرد   وجود مستقل باشد، زیرا وجود رابط در ضمن غیر، وجود میتواند ناعت رابط نمی

و فرع وجود مستقل است و از سوی دیگر معلوم باید وجـود نعتـی داشـته باشـد و چـون 
معلول به علت متقوم است پس بیرون از وجود علت و غایب از آن نیست تا وجود نعتـی 

اسـت ذات خـود علـت اسـت و بنابراین آنچه برای علت معلوم . برای علت داشته باشد
شود، زیرا ذات علت است که مقوم معلول است و دوگانگی  علت به ذات خود عالم می
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 البتـه ایـن . آن دو وجود ندارد و معلول به عنوان معلـوم از ذات علـت بیـرون نیـستبین
وقتـی . یگانگی به معنای این نیست که معلـول جـزء علـت و ذات علـت مرکـب اسـت

باشد  لت و معلول و به تبع آن حمل علت و معلول بر یکدیگر میسخن از وحدت بین ع
ضـابط . به معنای حمل و نسبت معلولی به علت است که وابسته و متکی به علت باشـد

صحت این حمل در واجد بودن دو جهت تغایر و اتحاد بین موضوع و محمول در حمل 
بـه موجـود مـستقلی بنـابراین علـم بـه وجـود رابـط علـم . حقیقت و رقیقت نهفته است

بخش وجود رابط است و در فرضی که عالم معلول باشد و معلوم علت  باشد که قوام می
  .باشد

سو باید معلوم برای عالم به وجود نعتی وجود یابد اما محال اسـت  از آنجا که از یک
که شیئی برای چیزی که دارای وجود رابط است وجود پیدا کند و از سوی دیگر وجود 

پـذیر اسـت کـه وجـود معلـول بـا تقـوم بـه علـت  ت برای معلـول وقتـی امکـانیافتن عل
پذیر شده باشد، پس این علت است که خودش بـرای خـودش موجـود اسـت و  تمامیت

 پس علم بـه ایـن .فرض آن است که معلول بیرون از علتی نیست که به خود عالم است
 البتـه همـان .رون نیستشود که وجودش از وجود علت بی دلیل به معلول نسبت داده می

یابد که گسترۀ وجـودی او اقتـضا داشـته باشـد، در ایـن صـورت  اندازه به علت علم می
حمل علت بر معلولی که خود وابسته و متقوم به علت است از نوعی وحدت بین آن دو 

 در نتیجـه .حکایت دارد و برقـراری حمـل بـین آن دو حمـل حقیقـت و رقیقـت اسـت
لت در صورتی که علت با معلول لحاظ شود به همان علم علت برگشت علم معلول به ع
که علت با وجود مـستقل خـود لحـاظ شـود و برگـشت علـم  به خودش است در حالی

کـه  علت به معلول اگر با معلول لحاظ گردد به همان علم علت است به خود در حـالی
  .)٢۴٢: ١٣٧٢طباطبایی، (نفسه و مستقل لحاظ شود  با وجود فی

  اخت فراگیر شن.۵ـ٣
کید بر اتحاد نفس با عقل، دستیابی به شناخت فراگیـر را فقـط از  حکیم سبزواری در تأ

شـمارد، زیـرا  داند و بدون طی این طریق نیل به این مهـم را دشـوار مـی این راه آسان می
یات در وجـود او و شـهود ئبنابر این طریق شهود کلی عقلی یعنی شهود جمعی تمام جز
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  :دهد قایق روی می در آینۀ حرقایق
ای و بـر  گر را مشاهده کـرده هنگامی که کلی عقلی را مشاهده کردی وجودی احاطه

ای، زیرا چیستی  اش احاطه نموده های مثالی و طبیعی گذشته و حال و آینده همۀ رقیقه
الحقیقـه همـۀ آنچـه فروتـر از اوینـد  و هر بسیط...  یکی استها آناو و چیستی همۀ 

اش بـا مراتـب دیگـرش از سـنخ واحـد اسـت کـه در آن  هـر مرتبـهباشـد و وجـود  می
ن دلیـل صـورت عقلـی علـم بـه همـۀ الاشتراک است و بـه همـی الامتیاز عین مابه مابه
ست که اگر اتحاد با این وجودهای محـیط نباشـد کـار بـه درازا کـشیده و بلکـه ها آن

ی ئـباشـد و جز ی مـهـا آنیک  شود زیرا نیازمند نظر به یک یات دشوار میئشناخت جز
ی، کلی نوری است کـه در برابـر عقلـت ئخلاف جز بر. باشد کاسب و مکتسب نمی

نمایـد  شتابد و تو را به شـناخت احکـام ذات و صـفاتش راهنمـایی و راهبـری مـی می
  .)۵/١٣٢: ١۴٢٢سبزواری، (

  گیری نتیجه
سفه ترین مباحث الهیات است که در طول تاریخ فلـ ل آن از مشکلئمعرفت نفس و مسا

ای از  چه در مغرب زمـین و چـه در فلـسفۀ اسـلامی مـورد عنایـت بـوده و سـهم عمـده
 اگرچه این نظریات به برخـی .های فلسفی را به خود اختصاص داده است پردازی نظریه

اند از کنـار بـسیاری از معـضلات بـا توجیهـات  توفیقات در برخی ابعاد نفس نایل شده
  اش در حکمـت متعالیـه بـا روش ویـژه. انـد ذاشـتهنامقبول گذشته و نقـاط کـور را فروگ

شناسی عرفان  را از هستی» حقیقت و رقیقت«ای، آموزۀ  رشته کارگیری مطالعات میان به
شـناختی و  نظری به ساحت معرفت نفس پرتوافکن نمـود و در دو بخـش عمـدۀ هـستی

ر  اهمیـت کـار صـدرا آنجـا آشـکارت.شناختی نفس گوهرهای بدیعی پدیـد آورد معرفت
شود که در هر گام به متون دینی نیز نظر دارد و در پرتو انطباق بر متون دینی به پـیش  می
  .و بروز آرای متضاد مشهود گشت» حدوث و قدم نفس«رود، چنانچه در مسئلۀ  می
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  یشناس تابک
  . ش١٣٧٩، تهران، امیرکبیر، المسافر ملاصدرا شرح بر زاد ن،یالد دجلالیآشتیانی، س .١
  . ش١٣۶٢، قم، دفتر تبلیغات اسلامی، ر اصول المعارف فیضمقدمه ب، همو .٢
  . ش١٣٧۴الدین مجتبوی، تهران، حکمت،  جلالترجمۀ ، کلیات فلسفه، ، ریچاردپاپکین .٣
  . ق١۴٢٢زاده آملی، تهران، ناب،  حسنحسن ، تصحیح و تعلیق هالمنظوم شرحهادی، ملاسبزواری،  .۴
، بیـروت، دار احیـاء همتعالیة فی الاسـفار العقلیـة الاربعـالحکمة ال، ، محمد بن ابراهیم شیرازیدینصدرال .۵

  . ق١۴١٠التراث العربی، 
  . ش١٣٨٢الدین آشتیانی، قم، بوستان کتاب،  جلال سید، تصحیح و تعلیقهالربوبی الشواهد، همو .۶
  . ش١٣۶١ تهران، مولی، ،العرشیة، همو .٧
  . ش١٣٨٠م، دفتر تبلیغات اسلامی، الدین آشتیانی، ق ، تصحیح و تعلیق سیدجلالدالمعا و المبدأ، همو .٨
  . ش١٣٧۶ امیرکبیر، شرح محمدجعفر لاهیجی، تهران،، المشاعر، همو .٩
  . ش١٣٧٢نشر اسلامی، دفتر ، قم، هالحکم نهایةمحمدحسین، طباطبایی، سید . ١٠
  . ق١۴٠٣، تهران، دفتر نشر کتاب، الاشارات شرحطوسی، خواجه نصیرالدین محمد،  . ١١
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٣ ۀشمار ،ی رضویانشگاه علوم اسلامد ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  نقد و بررسی

  یانیوح منابع در یعرفان وجود وحدت
    ١یگرمارود یاسد محمد  

  دهکیچ
 هـا شـناخت مـؤثرترین و برتـرین از و اوست شناخت قدرت انسان ویژگی ترین مهم از

 و خـالق به اعتقاد و اسیشن هستی باور درعرفا و فلاسفۀ اسلامی . است شناسی هستی
 و پذیرفتـه را مخلوق با خالق وجود تباین جمعی. شوند می تقسیم دسته چند به مخلوق
 نفـی و خالق وحدت ای عده و نموده طرح را خالق با موجودات ۀهم تساوی گروهی

 ریتفـس نیبرتـر وجـود کیکیتـش وحدت هفلاسف انیم در. اند ردهک رکذ را ثراتک
 ده،یرسـ اثبـات بـه ملاصـدرا ۀلیوسـه بـ هک است یفلسف یمش با ثرتک و وحدت

 ،آن در هکـ شـده قائـل یعرفان وجود وحدت به نش،یب املکت مراحل در او نکل
 آن نمود و جلوات و ظهور ثرات،ک و است حق حضرت تنها و تنها وجود قتیحق
  .آن نیمبا نه و مثل نه و وجودند قتیحق نیع نه مخلوقات لذا اند، قتیحق

 ،یظهـور، تجـاف ه،لّـأت ذوق ،کیکیتـش وجود، وحدت وحدت :یدیلکواژگان 
  .تیسنخ ت،ینیع ،یّتجل

                                                        
 ٢۶/١٠/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ۶/۵/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(asadigarmarodi@sharif.edu) فیشر یصنعت دانشگاه اریدانش. ١
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  مقدمه
 نیـا. اسـت آن حیصـح یریارگکـه بـ و شـناختتوانـایی او در کـسب  بـه انسان ارزش
 یعرفان و یفلسف و یعلم معرفت باعث و گیرد را در بر می دل و عقل و حواس ،ییتوانا
  .شود یم

 زشـت یقـدربـه  آن ثمـرات از تیـمحروم و توانـایی نیاتن از نگاه قرآن به کار نبس
  :است فرموده و دانسته تر پست و تر گمراه هم حیوانات از راچنین انسانی  که شده شمرده

 َلهــم قلــوب لا ٌ ُ ُ ْ ُ ــَ َ َقھــون 
ِ َ ُ َ ْ ولهــم أعــاْ َ ْ ُ َ ــ َ لاينٌَُ ْ ــا ولهــم آذان لاُ َصرون  ٌ ََ ْ ُ َ َ َ

ِ ُ ــ ِ ــا أولئــَ ِمعون 
َ ْ ُ َ

ِ َ ُ َ ُّنعــام بــل  أضــل لأَْکَا  كَسْ َْ َ ْ ُ َ ِ َ ْ
ِأولئ
َ ْ َ  الغافلونكَُ ُ ِ َ ْ ُ ُ

 )١٧٩/ اعراف(.  

 و اکـهّدر ۀقـو به انسان ِانسانیت ،قرآنی بینش درکه  گفت توان می آیه این به توجه با
 وکنـد  را سلب می انسانیت آنبه کار نگرفتن  یا استعداد این ِنبود. است آن کارگیریه ب

 درست معرفت ،توان این ِصحیح کارگیریه ب با انسان. نیست انسان ْاقعو در فردی چنین
 را خـود انـسانی حیـات ۀادام چگونگی و مسیر و هدف معرفت، ۀنحو با و کند می پیدا
  .دارد بستگی آن موضوع به ،معرفت هر ارزش، چه اینکه زند می رقم

 لـذا .اسـت یتهس موضوع، یانسان معرفت در موضوعات نیتر یاساس و نیتر مهم از
  .هاست معرفت نیتر مهم از یشناس یهست

 ،بشناسد را یهست مطلق ای و یهست ِقتیحق انسان هک است نیا یشناخت نیچن ۀلازم
 را خـود یهست تموقعی و ابدیدر را خود یهست دهد، زیتم یواقع یهست از را نماها یهست
  .بداند یهست عالم در

  یشناس یهست انواع
بـه  علم یعنی یتجرب شناخت یاساس تفاوت هک شود یم داده حیتوض یفلسف مباحث در

 نیـا در «Knowledge» یامعنـ بـه و فلـسفه یعنی یعقل شناخت با «Seience»معنای 
 شناخت ِموضوع ْوجود ِخود ،فلسفه در یول دشو یم مطالعه وجود ِآثار ،علم در هک است
  :شود یم گفته فلسفه فیتعر در لذا .است

: ١٣٧٣ ،یسـجاد ؛٢٩ ــ٢٨ :١٩٩۶ ،یفاراب( دارند وجود هک جهت نآ از موجودات به علم
٣/١۴٣۴(.  
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  :دیگو یم فلسفه فیتعر در ملاصدرا
 بـا مطـابق یمعرفتـ موجـودات، قیحقا به معرفت با است یانسان نفس مالکاست فلسفه
 ،)انسان ییتوانا و وسع قد به (نیبراه با قیتحق یرو از ها آن تیموجود به مکح و واقع
  .)١/٢٠: ١٩٨١ ،یرازیشصدرالدین ( دیتقل و ظن یبنام بر نه

 فیـتعر در رایـز باشد، داشته کاشترا عرفان با تواند یم آن موضوع به توجه با فلسفه
  :شود یم گفته عرفان

: ١۴١۶ ،یفنـار( اسـت انـسان و جهـان و خدا یعنی یهست ریتفس دار عهده ینظر عرفان
٢٧(.  

  :دیافزا یم کاشترا نیا در یمطهر استاد
: تـا یبـ( نـدک ریتفس را یهست خواهد یم و است فلسفه مانند بخش نیا در ینظر عرفان

  .)٧٧ـ ۶٧

بررسـی  هکـ دارد وجـود هـم ییهـا تفـاوت یشناس یهست در عرفان و فلسفه نیب البته
 و یقلبـ یعنـی یشـهود ای و یفلسف یعنی یعقل یارک یشناس یهست چون اماشد  خواهد
  .شود یبررس عرفان و فلسفه در دیبا است، یعرفان

  یفلسف یشناس یهست
. انـد داشته یمختلف اتینظر ،وجود شناخت در فلاسفه هک دهد یم یگواه فلسفه خیتار

 گریدیکـ بـا وجودات قتیحق: اند گفته و دانسته بالذات نیمتبا قیحقا را وجود یگروه
  .)٢۵ ـ٢٢ :١٩٨١ ،یرازیشصدرالدین ( ندا نیمتبا

 یمـاکح و ردهکـ مطـرح را نکـمم و واجـب وجود نیتبا ،مشاء ۀفلاسف و لمانکمت
 نداشتندرا  موجودات نیتبابه  قول جز یا چاره ،تیماه اصالت به اعتقاد جهت به اشراق

  .)٢٢ :١٣٨٧ ان،یمیرح(
 یمعنـو کاشـترا را مختلف موجودات در وجود کاشترا ،فلاسفه از گرید یا دسته

 قـرار وجود یِلفظ کاشترا ِمقابل در اینان. دانند یم واحد را وجود قتیحق وشمارند  می
 خود نانیا. اند دانسته یمعنو کمشتر را وجود هک اند دسته نیا از زین مشاء ۀفلاسف .دارند

  :شوند یم میتقس دسته چند به
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 از فقـط و فقـط وجود هک معتقدند گروه این :موجود ثرتک و وجود وحدت )الف
 »هلّـأت ذوق« بـه هیـنظر نیـا .نـدیوا بـه منـسوب ایاشـ ریسـا و است یاله اقدس ذات ِآن

 ،یسـبزوار( اسـت یدوانـ علامـه یاسـلام ۀفلسف در رکتف نیا شگامانیپ از .است معروف
  .)٢۵ ـ٢٢ :١۴٢٢
 سـنخ هکـ اسـت شده گفته هینظر نیا در :آن کیکیتش ثرتک و وجود وحدت )ب
 درجات اما ،استمعن یک به الوجود نکمم و الوجود واجب در یهست است، یکی وجود
 شـود یمـ دهینام وجود کیکیتش وحدت لذا است، ضعف و شدت یدارا و مختلف آن

 ِآن از وجـود کیکیتش وحدت ۀینظر .)١۴ :١٣٩٧ ،ییطباطبا ؛١/٧١: ١٩٨١ ،یرازیشصدرالدین (
 یـکنزد یعرفان یشناس یهست به خود یفلسف نشیب املکت در شانیا نکل است،ملاصدر

 یتحـول را امـر نیـا وی. دیـیگرا دوجـو یشخـص وحدت به کیکیتش وحدت از و شد
ــسته یرکــف : ١٩٨١ :یرازیشــصــدرالدین ( اســت برآمــده آن ردنکــ یبرهــان صــدد در و دان
  .)٣۴٧ـ٢/٣٨۶

  :شد یم گفته وجود یِفلسف ماتیتقس در ملاصدرا از قبل تا
  .است خداوند در منحصر هک لنفسه، نفسه یف ای مستقل وجودـ ١
  .است اعراض وجود هک یرابط وجود ای رهیلغ نفسه یفـ ٢
) رهیـلغ ایـ نفـسه یف از اعم (یتینفس هرگونه از یرابط وجود خلاف بر که غیره فیـ ٣
 واقـع در و اسـت رابـط وجـود هکـ شود یم مطرح او یبرا ریغ به ّمتعلق تنها و است فاقد
  .نیست ریغ به یوابستگ همان جز یزیچ

 لفـظ اطـلاق و رفتـهینپذ را گانـه سه میتقس نیا لذا داند، ینم وجود را رابط ملاصدرا
  .)١/٧٩: همان( است دانسته یلفظ کاشترا را رابط و مستقل وجود بر وجود

 وجود یعنی سنخ نیهم از ،خود بخش یهست و علت به اسیق در را معلول وجودوی 
  :دیفرما یم و داند یم رابط

 وجـودلل ةریمغـا وجـودات هـایعل ضیفـی نأبـ لا بـه، بارتباطهـاّإلا  ناتکمملل وجود لا
  .)٢١٠ :تا یبهمو، ( یقیالحق

 ،یرازیشـصـدرالدین ( اسـت شده لیمکت او ۀفلسف هک شد یمدع مطلب نیا با لاصدرام
  :هک است معتقد لذا .)٢/٢٩٢: ١٩٨١
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 لیـمعال و هستند معالیل هللا سوی ما و است یتعال حق ذات در منحصر وجود حقیقت
 و اتیـتجل و ذات شـئون و نـور لمعـات هکـبل نداشـته یتینفـس حـق حضرت برابر در

  .)٢/٣٠۵ و ١/۶۵: ١٩٨١همو، ( ندیاو جلال و جمال ظهورات

 عقـل یورا یطـور مطلـب نیـا هکـ اسـت معتقـد عرفـا از یاریبس خلاف رب شانیا
: ١٣۶۶؛ همـو، ٢/٣٣٧: همـان( ابـدیدر را آن توانـد یمـ یالهـ تیهـدا بـا عقـل هکبل ست،ین
٣/١١٩(.  

  یعرفان یشناس یهست
 شیبـ یکی یهست یعنی شود، یم مطرح موجود و وجود وحدت یعرفان یشناس یهست در
 وجود وحدت هک دارد واحد یامعن وجود اگر .است یاله اقدس ذات فقطآن  و ستین
 موجـود و وجـود وحـدت لـذا ،است یکی تنها ونیست  ثرکمت زین موجود فهماند، یم را

  :آمده است یعرفان اشعار در مبنا نیا بر. شود یم گفته
  وـــــه الا هـــــال لا دهـــــوح                او جز ستین چیه و هست ییک  

  )١٣٧٣ ،یاصفهان هاتف(  
  :یسعد قوله ب ای و

  دـرنبَ یـهست نام اش یهست با هک                مترندک آن از هستند چه هر همه  
 یتعـال حـق ذات واتلَـجَ و ظهـورات ثـر،کمت یایاشـ و ثـراتک ،یعرفـان نشیب در
 نیـا هکـ انـد یمـدع و رفتـهیپذ را موجـود و وجـود وحـدت یاسـلام یعرفا لذا ند،هست
 یمفـصل لیـدلا و پرداختـه آن اثبات به ینظر عرفان در اینان. اند ردهک شهود را قتیحق
  .اند نموده رکذ هم

  :دهد یم حیتوض گونه نیا را او ظهورات ثرتک و وجود قتیحق یعرب ابن
 افتـهیدر ینحـو بـه را خود صورت هک ابدیدر ندیبب نهییآ در را خود ریتصو انسان چون
 در آنچـه هکـ داند هک یحال در. است افتهیدر را صورتش هک ندک ارکان نتواند و است

 صـورت دیـبگو اگـر ست،یـن یسک هم نهییآ و او انیم ست،ین صورت خود بوده نهییآ
 شـده دهیـد سِکـع و صورت نیا پس راست، نه و گفته دروغ نه دهیند و دهید را خود
 هـم و است موجود هم ثابت، هم و است یمنتف هم هک جاست؟ک شیجا و ست؟یچ

 یبـرا مثـال عنـوان را قـتیحق نیـا خداونـد .مجهـول هـم و اسـت معلوم هم معدوم،
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 نیـا کدر از اسـت یمـاد جهان نیا از هک یحال در او بداند تا است اندهینما اش بنده
 بـود خواهـد تـر ناتوان و عاجزتر خود خالق کدر از پس است، ناتوان و عاجز قتیحق

  .)۴٨: ١٣٧٩آملی،  زاده حسن :از نقل به ،۶٣ باب :تا یب(

  :است گفته مطلب نیا حیتوض در یجام
 دو آن نیبـ هکبل، ستین آن با متحد و نهییآ در ّحال، شود یم دهید نهییآ در هک یصورت

 شـده ببسـ نـهییآ در را صـورت ظهـور هکـ است یمخصوص نسبت) نهییآ و صورت(
 هـستند له یمتجل هک ثراتک و است یمتجل هک حق حضرت نیب گونه نیهم به .است
 بـدون شـود یمـ حق شافکان سبب و بوده هیفکیال مجهول هک است مخصوص ینسبت
  .)٨۵ ـ ٨۴: تا یب( دیآ شیپ اتحاد ای حلول مّتوه هکآن

 ۀدرجـ ِوجـود و بـود به وجود و بود ،یتجاف در هک یتجاف با یّتجل تفاوت به توجه با
 نیـا فـوق عبـارت یامعنـ نـد،ک یمـ دایـپ نمـود وجود یّتجل در یول ابدی یم نزول مترک
  .اند حق حضرت ِبود از نمودی هللا سوی ما ۀهم هک شود یم

  :است معتقد ملاصدرا مبنا نیهم بر
 یعلمـ حـضرت در او یاسما و یتعال حق ظهور و یّتجل حاصل ثابته انیاع در ثراتک
 رحمـت هکـ اسـت حـق حـضرت یفعل یّتجل ِحاصل ْخارج در ثرتک وقع و شیخو
  .)۶/١۴٣: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، ( ردیگ یم نام هیفعل

 هکـ شـود یمـ باعـث وجـود قتیحق به قیعم توجه و یعرفان یشناس یهست در دقت
 از را هــا آن ،یّتجلــ و ظهــورات مختلــف مراتــب و نــشوند مظــاهر ثــراتک ســرگرم عرفــا
ــا نیــیتب در یآملــ زاده حــسن علامــه. دیــننما غافــل یهــست ِواحــد قــتیحق  مطلــب نی
  :سدینو یم

 و یصاف و جنس و جهت و رنگ نظر از و فتدیب متعدد یها نهییآ در یسک سکع اگر
 تعـدد ندیب یم را ها سکع آن هک یسک، باشد داشته مختلف یها اسکانع نهییآ یدرک
 فقط یسک اگر ّاما، است افتهیدرن را وحدت ندینب را فرد خود یول فهمد یم را ثرتک و

 غـرق عـشق فـرط از ندک ینم وسکع و ها نهییآ به یتوجه و ندیب یم را سکع صاحب
 یفنـا و شـهود وحدت نظر در وجود وحدت نیا .است سکع صاحب خود یتماشا
  .)۴۵ :١٣٧٩( است صورت در
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 قـدرت هکـ یسانکـ یبرا مختلف یها نهییآ در سکع صاحب سکع ثراتک ظهور
 ِمعرفـت بـا و قیدق افراد یول، ندک یم درست ثرتک عنوان ندارند را سکع صاحب دید
 نـشده ثراتک جذب گاه چیه اند داشته را وسکع صاحب دید و شناخت توان هک قیعم
 بـازاست  شده ظهورات همه نیا باعث هک یواحد قتیحق از را ها آن ْثراتک به توجه و
 و ثـراتک یدارا را واحـد اتیـّتجل و ظهورات یولبیند  می واحد را واحد لذا ،دارد ینم

  .شناسد یم مراتب
  : استنگاشته نیچن خصوص نیا در یزیتبر کیمل جوادآقا رزایم

 پـس، مینـینب فاقـد یمـالک چیه از را او و میبدان یهست مطلق را یاله اقدس ذات اگر
 ْواقـع در خـدا ریـغ یبـرا وجـود فـرض با .ماند ینم یباق او ریغ تیموجود یبرا ییجا
  .)٢٣١ :١٣۶٨( میا نموده دیمق و محدود را یاله یِهست

  :سدینو یم هم یاشانک عبدالرزاق ملا
 نیتعـ شـرط نـه یعنـی ست،ین محض وجود از ریغ باشد تیاحد ذات هک حق قتیحق
 منزه صفات و اسماء از است وجود هک ثیح آن از وجود پس ن،یلاتع شرط نه و دارد

 آن در ثـرتک اعتبـار یجا وجه چیه به و یاسم نه و یرسم نه و دارد یصفت نه است،
  .)۴: ١٩٨٧( ستین

  یوح تبکم در یشناس یهست
 بـشر افـراد ۀهم یبرا ونیست  یا ساده ارکمعنای آن  قیعم کدر و یهست قیدق شناخت

 هللاةمعرفـ ونیست  لّفکمانسان  هک ستین امعن بدان سخن نیا ّاما .باشد  نمینکممهم 
 اهـل مـذهب و اسـلام تـبکم در ژهیـوه بـ ،میبـدان یدّتعبـ را یمـذهب یشناسـ یهست و
 را یشناسـ یهـست درسـت ۀویشـ وکـرد  تـلاش ریمس نیا در دیبا هک میابی یم تیالب
 را روزمـره تلاش یچگونگ و عمل ۀنحو در نظر ریتأث و معرفت نقش به توجه زین. افتی
  .شود یم یعمل دیتوح یچگونگ سبب ینظر دیتوح ۀنحو رایز گرفت، دهیدان توان ینم

 آن شـود؟ گفتـه ءیشـ خداونـد بـه هک است زیجا ایآ که شدسؤال  جواد اماماز 
  .)١/٨٢: ١٣٨١ ،ینیلک( دیینما خارج هیتشب و لیتعط ّحد دو از بله، :فرمود حضرت
  :است آورده ثیحد نیا شرح در یمجلس علامه

 دّحـ و اوسـت یاضـاف و یفعلـ و یمالک صفات و خدا وجود ِاثبات عدم ،لیتعط ّحد
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 نـاتکمم عـوارض و صفات قتیحق در ناتکمم با خداوند کاشترا به مکح ،تشبیه
  .)١/٢٨٢: تا یب ،یمجلس( است

 و اسـت رفتهیپذ یعباد امکاح در ّتعبد هک ندک یم روشن ینید معارف به یعقل نگاه
 یاعتقـاد یامـر هکـبل باشـد، داشـته راه آن در ّتعبد هک ستین یعباد امکاح از هللاةمعرف
 در قیحقـا کدر و فهـم قـدرت نظـر از افـراد نکل. است ّتدبر و قیتحق ازمندین و است
 نیـا افـتیدر یبـرا لازم یعملـ و ینظـر فراوان تلاش آن بر علاوه و ستندین سطح یک
  .شد نخواهند لینا آن قیعم کدر به جهینت در و تابند یبرنم را قیحقا

  : استگفته خوب چه شاعر
  ستیـن چیپـ در چیپـ جز عقل ره
  شناس حق با تهکن نیا گفت وانت

  ستندیـچ نیزمـ و آسمان نیا پس
...  
  مـوج به ایدر تو شیپ است میعظ
  مترنـدک آن از هستند چه هر همه
  دــشکبر مــلَعَ زّتـع ِسلطان چو

  ستیـن چیهـ خـدا جـز عارفان ِبر
ــ ــدیگ خــرده یول ــق اهــل رن   اسی
ـــ ـــد و آدم یبن ـــ دد و وی   ستندکی
  
  اوج بـه تابـان دیخورش است بلند
  برنـد یهـست نـام اش یهست با هک

  دـشکدر دمـع بیج به سر ْجهان
  .)١٣۶٩، یسعد(  

  یعرفان وجود وحدت نامخالف
 بـه سـخت یعرفـان وجود وحدت ۀدیعق با ،یوح به معتقد نامتشرع و نانیمتد از یبرخ

 مهـم بس مطلب نیا .اند رفته شیپ هم ریفکت حد تا مخالفت نیا در و برخاسته مخالفت
 از شـدت به یمذهب ۀبرجست نارکمتف و نید بزرگان یبرخ چرا هک است مقتع خور در و

اینـان . اند شمرده یاسلام حیصح دیتوح ۀلازم را آن و ردهک دفاع یعرفان وجود وحدت
 را حـق حضرت ریغ تیموجود ،یاله اقدس ذات بودن وجود مطلق قتیحق به اعتقاد با

 یاسـلام دیتوح به نامعتقد و ناتشرعم یبرخ ،گرید طرف از ّاما .اند دانسته کشر ینوع
 و یالتقـاط یرکـتف و یوارداتـ یرکـف را آن و باطـل را یعرفـان وجود وحدت به اعتقاد

  .اند پنداشته یاسلام دیتوح با یمناف ًاملاک
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 ۀیـنظر ۀفـشرد، را دارد رکـتف نیهمـ هکـ »وجـود وحـدت ای دیتوح «ۀمقال ۀنویسند
  :نگارد یم گونه نیا را وجود وحدت مخالفان

 خداونـد و ستیـن ارکـ در یوجـود چیه خداوند وجود جز عرفا و فلاسفه دگاهید در
 همـان ایاشـ ریسـا وجـود و یهـست جهـان هکبل است، ردهکن خلق یوجود چیه متعال
 حتی است، درآمده مختلف ناتیتع و ها لکش و ها صورت به هک است خداوند وجود
  .ستین خدا وجود ریغ هم طانیش وجود

 و اسـت متعـال خداونـد وجود ریغ یهست جهان ،یوح و برهان تبکم ۀدیعق در یول
 خلـق یقـیحق یِستیـن از پـس را هـا آن ۀهم هک باشند یم او ۀدیآفر و مخلوق ایاش ۀهم

 اجـزا ای جلوه ای مرتبه نه و خداوند ذات از دآمدهیپد نه مخلوقات نیبنابرا .است نموده
  .)١٧۵ ـ۶/١۵٠ش: ١٣٩٠ ،ینلایم( ندیاو وجود یها صورت و الکاش و ناتیتع ای

  :هجمل از باشد، متعدد تواند یم ها مخالفت نیا ۀشیر
 انـد پنداشـته آنان مخالفان. عرفا سخن یمحتوا و منظور از حیصح کدر عدم )الف

 بـه ایـ و اسـت خداوند ِخود عالم موجودات ۀهم یعنی یعرفان وجود وحدت مفهوم هک
  .است شده دهینام یهست ِخداوند ،مه با عالم موجودات ۀهم ۀمجموع گرید عبارت
 انـد رانـده زبـان بر یمطالب اینان. جاهلان ای انینما عارف یبرخ اساس یب سخنان )ب

 یاعتقـاد گـرانید نظـر در نکـل انـد، نمـوده رد و رفتـهینپذ را آن زیـن یقیحق عارفان هک
  .است گشته مخالفت سبب و شده مطرح یعرفان

  : استنوشته و دهبو معترض مطلب نیا بر خود ملاصدرا
صدرالدین ( است ارکآش فرک و ،هیصوفجاهلان  نظر ،وجود وحدت از برداشت نوع نیا
  .)٢/٣۴۵: ١٩٨١ ،یرازیش

  :است ردهک اشاره غلط برداشت نیا به یطوس نیرالدینص خواجه شانیا از قبل
 یکـی اتحـاد از مـراد هکـ پندارنـد یمـ رانکف وتاهک از یبرخ هک ستین امعن آن به اتحاد
 هکـ اسـت آن مـراد هکـبل) ارًیـبک اًّعلو كذل عن هللا تعالی (است، خداوند با بنده شدن
 از سـتوا از ریـغ چـه هـر ندیبگو هک ندارند لّفکت نیا به یازین و نندیب یمرا  او همه

 ننـدیب ینمـ را او ریغ و گشته نایب یاله یّتجل نور به هکبل، هستند یکی همه پس. اوست
 شـود یم معلوم مقام نیا در و... شوند یم یکی همه و ستین ارک در یدارید و دهید و
 هکـبل رده،کـن ییخـدا یادعـا »ینأشـ عظمأ ما یسبحان «و »ّالحق ناأ« :گفت هک آن
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  .)١١۵ :١٣٨٣( است ردهک خود ریغ تیّان اثبات و خود تیّان ینف ّادعای

 نظر به هک است اتیروا و اتیآ یبرخ ظواهر به کتمس نامخالف مخالفت ۀعمد )ج
 علـت نیهمـ یبررسـ و نقـد بـه مقالـه نیا در. است یعرفان وجود وحدت با ریمغا ها آن

  .است شده یشتریب توجه

  یانیوح منابع و یعرفان وجود وحدت

  نامخالف نظر )الف
 هکـ اند ردهک گمان یانیوح منابع ظواهر به توجه با یعرفان وجود وحدت اعتقاد نِامخالف

 نییـآ و شـرع مخـالف را آن بـه نامعتقد و است ریمغا یاسلام نشیب با ًاملاک دهیعق نیا
 بـا مخلـوق نونتیب و تینیع و تیسنخذیل عناوین  ها آن مطالب رئوس .اند شمرده یاله

 اقـدس ذات ایـآ هکـ اسـت مطـرح سخن نیا یخداشناس بحث در. گیرد جای می خالق
  .است برقرار نونتیب ۀرابط هکآن ای دارد تینیع ای و تیسنخ ْمخلوقات با یاله

 هـا آن نیبـ ایـ و بـوده هـم نیعـ مخلـوق و خـالق وجـود هک شود یم ادعا تینیع در
 مخلـوق و خـالق وجـود نیب هک استمعن نیا به نونتیب یول باشد، داشته وجود تیسنخ
  .ندارد وجود یقیحق کاشترا چیه

 و نونـتیب یامعنـ اتیـروا و اتیـآ یبرخـ به توجه با یعرفان وجود وحدت نامخالف
  :اند چنین دریافته را مخلوق و خالق نیب تیسنخ عدم

ْ هِلِثْمِک سَیلَ : است آمده میرک قرآن در  اسـتنباط فهیشـر ۀیـآ نیـا از. )١١ /یشور( ءٌَ
 تیسـنخ و تیـمثل ینفـ فهیشر ۀیآ نیا پس ست،ین) خدا (او مثل زیچ چیه هک اند نموده

 خداونـد اقـدس ذات و یالهـ تمخلوقـا یعنی موجودات ریسا نیب بود بنا اگر. دینما یم
ْ هِلِثْمِک سَیلَ  عبارت، داشت یم وجود یتیسنخ ای و تینیع  ۀیـآ پـس شـد، ینم مطرح ءٌَ
  .دانست یاله ذات مثل دینبا را یمخلوق چیه هک دارد حیتصر فهیشر

 نیـا و ندک یم مطرح را مخلوقات و خدا یهست در وحدت، وجود وحدت به دهیعق
 مخـالف وجود وحدت به اعتقاد پس شده، ینف شرع در هک تاس تیمثل همان تیسنخ
  .است یقرآن حیصر نص
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 دانند، یم خود نظر اثبات بر دال را آن هک شوند یم کمتمس هم یاتیروا به گروه این
  :جمله از

  :فرمود نیرالمؤمنیام
 خلـق بـا کـه ییخدا اوست؛ )٣٢: تا ، بیصدوق( »مثلهک ءیش فلا َالخلق من بان یالذ«
  .ستین او مثل زیچ چیه پس دارد تنونیب

 ینفـ هللا بـا را هللا سـوی مـا بودن مثل کند و می مطرح را نونتیب فیشر ثیحد نیا
  .دینما یم

  :است آمده رضا امام اتیروا در
: همـان( »ِصـانعه مـن متنـعی هیف نکمی ما لّکو خالقه یف وجدی لا الخلق یف ما لّکف«
 ِصـانع در باشد نکمم خلق در آنچه هر و ستین قخال در باشد خلق در آنچه هر ؛)۴٠
  .است ممتنع یو

 هـر«ِعبارت  هک است نیا وجود وحدت نامخالف استنباط در تیروا نیا از برداشت
، اسـت خـالق و مخلـوق نیبـ تیسنخ عدم دیمؤ »ستین خالق در است مخلوق در چه
  .شد ینم خالق از الخلق یف ما لّک ینف باشد یتیسنخ بود بنا اگر رایز

  :دیفرما یمدر روایتی دیگر  نیرالمؤمنیام
 ؛)۴٢: همـان( »شـبهها من له ةبانإو شبهه من لها ةبانإ اهایّإ خلقه عند لّهاک اءیشالأ َّحد«
  .ها آن هیشب او نه و باشند او هیشب ها آن نه تا ردک محدود نشیآفر در را ایاش ۀهم

 عـدم بـر لیـدل را لقخـا بـا مخلـوق شـباهت هکـاسـت  هـشتم امـامدیگر از  تیروا
  .)۴٧: همان( »بخلقه ّشبهه من هللا عرف ما«: است دانسته یخداشناس

کم و بیش همـین گونـه  خلق با خدا تیمثل ینف در نامعصوم اتیروا ۀمجموع
 اتیـروا از دسـته نیـاکـه  نـدیگو یمـ وجود وحدت ۀدیعق نامخالف. شد انیباست که 
 بـا پـس نـدارد، تیسـنخ ودارد  نیتبا قاتمخلو با خدا هک دارد حیصر و واضح دلالت

 تیب اهل راه جز بر روایاتی که دکیتأاینان با . ندک یم دایپ منافات وجود وحدت ۀدیعق
 تیـب اهـل راه ریمغـا عرفـا راه هکـ رنـدیگ یم جهینت ،شناسد را نمی یدرست راه امبریپ
  .)۴١ـ۴/٢١ش: ١٣٨۵ ،ینور علی( روند می شیپ هم ریفکت حد تا لذا ،است امبریپ



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
ارۀ
شم

١٣

٣٨  

  ناموافق نظر )ب
 هک است نیا دارد یم مشغول خود به را یغرض یب پژوهشگر هر ذهن هک یمطلب نینخست
 ایـآ، انـد بوده نظر نیا به قائل عیتش و اسلام خیتار طول درکه  یا برجسته یها تیشخص

 را اتیـروا بـا مخالفـت یبنـا ایـ انـد ننموده یتوجه بدان و دهیند را اتیروا از دسته نیا
 داشت توجه یشتریب دقت با ها آن مطالب به دیبا پس. بود نخواهد نیچن ًقطعا اند؟ داشته

  .شود روشن امر قتیحق تا
 وجود وحدت به معتقدقِ صاد تلاشگران و بوده یاریبس نراک متفۀدغدغ مطلب نیا
 ِبزرگـان از هکـ اءغطـال اشـفک آل نیمحمدحـس خیشـ هللاةیـآ .اند پرداخته بدان یعرفان
 منقـول و معقـول جـامع و نجـف ۀ علمیۀحوز در برجسته دیتقل مراجع از و عهیش یاعلم
  : استفرموده نهیزم نیا در بوده،

 نـه ندهنـد، قـرار یکشر خداوند یبرا هک اند دهیوشک یعرفان وجود وحدت به نقائلا
 لـذا و ننـدک یمـ ینفـ هـم را وجـود در یکشـر یحتـ هکـبل ت،یربوب در یکشر تنها
 اتیـماد و مجـردات از اعم ائناتک ۀهماینان ... » ّالحق یسو موجود لا«: ندیگو یم
 یتیموجـود خـدا ریـغ یبـرا هـا آن .دانند یم حق حضرت ظهورات و تطورات را... و

  .ستندین قائل

 نامخالفـ معروف الکاش به ْمطلب نیا اثبات در استدلال و مفصل بحث از پسوی 
  :فرموده است و پرداخته

 قـاذورات بـر شمس نور یوقت هک شود یم گفته شود، سؤال قاذورات خصوص در اگر
  .ندارد یاثر آن بر نجاست و است طاهر نور همان بتابد
  ثـخب ردینپذ است نور همان نور                  دثـح رـب دـفتیب ار دـیخورش ورن  
ــا در...   عبــارات در هکــ اســت مطــرح یقــیدق مباحــث و قیــعم اســرار موضــوع نی
 در هکـ را یآنـان هکـ اسـت انـصاف و عـدل از دور. وانهاد اهلش به دیبا و گنجد ینم
  .)٢۶٨ و ٢۶۵ ،٢۵٩: ١۴٢۶( ندینما ریفکت ،بندندیپا شرع به و دارند دیشد ۀمبالغ دیتوح

  : استنوشته خصوص نیا در یآمل زاده حسن علامه
 رزایـم ،یآملـ یمحمدتق خیش مرحوم چون برجسته دیاسات محضر در یجوان یابتدا در
 از یبرخـ و خوانـدم یمـ درس. ..و یا قمـشه یالهـ یمهـد رزایـم ،یشـعران الحسنابو

 آنـان محـضر در لیتحـص ۀادامـ از خواسـتم یمـ و آمـد یمـ گـران میبـرا ها آن مطالب
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 از ها آن ًقطعا باشد نیتد اگر هک دمیرس جهینت نیا به رکتف یمک با یول نمک خودداری
 مـن هکـ فهمنـد یم یزیچ ًحتما هستند، من استاد آنان باشد علم اگر و ترند نیمتد من
 و ننمـودم ذّتلمـ کتـر هکـ رمکشـا را خـدا نـونکا و نمکـ صـبر است بهتر فهمم، ینم

  .)٣۴ :١٣٧۴( ندیگو یم چه آنان هک بفهمم توانستم

 اقـدس ذات هکـ انـد دهیرسـ نیقی به یعرفان شهود با یعرفان وجود وحدتبه  نقائلا
 او ریـغ تیـموجود یبـرا ییجـا پـس اسـت، یهست مطلق و محض و بحت وجود یاله
 نیـا ۀهمـ چـون شـود، ینمـ مطـرح ونـتنیب ای تیسنخ ای تینیع بحث طرح لذا ست،ین

 مطـرح ها آن تینیع ای ونتنیب تا است وجود دو عنوان به طرف دو رشیپذ بر فرع نیعناو
  .ستندین قائل یتیموجود خدا ریغ یبرا ها آن .شود

  :دیفرما یم خصوص نیا در یآمل یجواد استاد
... ردیـگ قـرار آن سمقِـ تـا ستیـن او نـارک در یزیچ وجود یشخص وحدت اساس بر
  .)٢/١٧: ١٣٨٧( وجود خود نه است وجود ظهور سنخ از مبسوط ضیف انیجر

 هکـ ندا متفق یهمگ و دارند فهم در عجز به اعتراف یاله اقدس ذات به نسبت عرفا
 آن. گفت سخن توان ینم حق رتحض ذات خصوص در ًاصلا و ندارد راه بدان یاحد
 عیـجم هـایف فحـار ةیّـلهالإ الـذات اّأمـو«: اند گفته لذا و دانند یم محضه ۀیبیغ تیهو را
 ۀهمـ یالهـ ذات خـصوص در هک معتقدند آنان .)٧٠ـ ۶٩: تا یب، یصریق( »اءیلنبیاء والأوالأ
 ۀفیشـر ۀیـآ و اسلام امبریپ از »كمعرفت ّحق كعرفنا ما« ِعبارت لذا و رندیمتح اولیا و انبیا
 َُاالله کُُمرُِّذَُو   .اند گرفته امعن نیهم به هم را )٢٨/ عمران آل( هُسََْ ّ

 نکمم بر و است واجب مخصوص عرفان در وجود: شود یم گفته یعرفان نشیب در
 باشـد اسـناد در یعقلـ مجـاز باب از نخست: راه دو از یکی به مگر شد نخواهد اطلاق

 »لـه هـو ما ریغ یلإ سنادإ« نکمم به و »له هو ما یلإ سنادإ« واجب به وجود اسناد یعنی
 بـه واجـب بـر وجـود اطـلاق یعنـی باشـد، لمهک در یلغو مجاز باب از هکآن دوم ؛باشد
 ریـغ در لفظ یلغو مجاز در و باشد مجاز یمعنا به نکمم بر آن اطلاق و یقیحق یمعنا
  .)١/٣٢: ١٣٨٧ ،یآمل یجواد( شود یم استعمال خود یقیحق یامعن

 یلفظـ کاشترا مخلوق و خالق یبرا »وجود« ۀلمک یریارگکه ب عرفان در ،واقع در
  .است مطرح نمود و بود عرفا دید از لذا و است
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 اسـما هک ظهورات در یولندارد  راه ذات در یاحد.  استیاله ذات ِظهورات مَْعال
 و شـهود نیا به توجه با. انندد یم بود آن ِنمود را ها آن ۀهم و نندک یم بحث اند صفات و

 و اسـت خداوند فقط و فقط وجود قتیحق یعنی شود، یم مطرح وجود وحدت ْمعرفت
 و بود آن نمود هللا یسو ما .باشد طرح قابل ونتنیب ای تینیع هک ندارند وجود عنوان هیبق
  .هستند قتیحق آن ظهور ای

  :دنویس یم یزیتبر کیمل جوادآقا رزایم
 ِنمـود مخلوقـات و اسـت بود هک اوست اقدس ذات و خداوند صمخت یقیحق یهست
 ایـ خـدا را هـا آن ۀهمـ هکـ ستیـن امعن نیا به ایاش از یقیحق وجود ینف. ... بودند آن

  .)٢٣۴ـ٢٣١: ١٣۶٨( میبدان مخلوق و خالق اتحاد

 منـابع در یاریبـس اتیروا و اتیآ هک معتقدند قیعم معرفت صاحبان و قیدق عارفان
 درسـت یبنـد جمع و حیصح تیدرا با دیبا  واست یعرفان وجود وحدت دیمؤ یاسلام

  .رسید مطلوب ۀجینت به

  عرفا نظر دیمؤ اتیروا و اتیآ
َالأ وَهُ  ۀفیشر ۀیآـ ١  هـست چـه هـر هک فهماند یم )٣/ دیحد( نُِاطبَـْالوَ رُِاهَّالظوَ رُخِْالآوَ لَُّوْ
 ریـغ یبـرا ییجـا پس باطن، هم و است ظاهر هم و آخر هم و است ّاول هماو  .اوست

 دیـفم پـس، است معرفه فهیشر ۀیآ در خبرها ۀهم هک تهکن نیا به توجه با. ماند ینم یباق
 هیـال مـسند در آن انحـصار دیـمف ،جـنس لاِم و الـف با مسند فیتعر چوناست،  حصر
  .است خداوند در منحصر ها یژگیو نیا پس .بود خواهد

  :دفرمای یم ییطباطبا علامه
 ُرُِاهَّالظ وَه در »دیشـه«ۀ لمک لذا و ماند ینم یباق ریغ ظهور یبرا ییجا هک فهماند یم 
َ هَُّنأَ كَِّبرَبِ فِکْیَ لمَْ وَ أَ  ۀفیشر ۀیآ ْ ِّلکُ َ  نـه است مشهود یامعن به )۵۴/ فصلت( دٌیھِشَـ ءٍَ

  .)١٧٠ :تا یب، عرفان طریق( ستا اللهءالقا همان هک شاهد

  :دیسرا یم نیچن را امعن نیا زین یمولو
  ست»لا« است محدود چه هر حد یب شیپ  

  تـــناسف هللا هـــوج رـــیغ ءیـــش لّـــک  
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َیْأَ کُمْعَمَ وَهُ  ۀفیشر ۀیآ ـ٢  اسـت واضـح البتـه و دارد تیـمع در حیتصر )۴/ دیحد( تمُْنْـکُ َ
  .است یانمع نیهم فهم ،بحث ِظرافت و ستین تینیع یامعن به تیمع نیا هک

 معیت که شود می معلوم روایات توضیح با بلکه نیست، انسان مختص خداوند معیت
 نقـل نیالموحـد یمـول از هکـ هاسـت آن از یا نمونـه لیذ اتیروا .است چیز همه با

  :است
 :تـا یبـ صـدوق،(... انواک نمایأ معهم نّهلأ حجاب خلقه نیوب نهیب سیل ّوجل زّع هللا ّـ إن
١٨۴(.  

 قالی ولا ءیش ّکل َفوق ،ةیمبان ریغ یعل منها خارج ة،ممازج ریغ یعل اءیشالأ یف هوـ 
 شـیء یفـ ءیشکـ لا اءیشـالأ یفـ داخـل ،مـامأ له قالی ولا ءٍیش ّکل َمامأ َفوقه، ءیش

  .)١٠/١٩٩ و ۴/٢٧: ١۴٠٣ ،یمجلس( خارج شیء من کشیء لا منها خارج و داخل،

  :است تیروا حضرت همان از زین
 مـن خـارج ءیشک لا اءیشالأ من ٌوخارج، ءیش یف داخل ءیشک لا اءیشالأ یف داخل

  .)١/٨۶: ١٣٨١ ،ینیلک( ءیش

  :است آمده نیچن البلاغه نهج در خصوص نیا در نیالموحد یمول از
  .)اول ۀخطب :١٣٧۴( ةلیبمزا لا ءیش لّک رُیوغة بمقارن لا ءیش ّکل معـ 
  .)١۶٣خطبۀ : همان( ٍبافتراق عنها ُبعدی ولم ٍبالتصاق اءیشالأ من ُقربی لمـ 

ه بـ آن در دخـول تـا ستیـن رفتـهیپذ یریـغ شـود، یم ینف رْیغ ِوجود اتیروا نیا در
 هکـ علـت بـه نـسبت معلـول رابـط وجـود بحث با مطلب نیا لذا .باشد التصاق صورت
 بـه مجعـول هکـ یوجـود رایـز ند،ک یم قیتطب شد، داده حیتوض و ردهک طرح ملاصدرا

 مجعول قوام پس. خود جاعل به مگر ندارد یتیهو چیه خود ذات در است طیبس جعل
 ،گرید طرف از .ستین مجعول در جاعل ۀمداخل نحو به است جاعل وجود به متقوم هک

  .لتیمزا نحو به نه یول است جاعل از ریغ مجعول
  :ه استنوشت مطلب نیا نییتب در یتهران علامه

 وگرنـه باشد داشته تواند ینم کاکانف هیف یمتجل از یمتجل و ستین جدا مَظهر از ظاهر
 نیـا در .جـدا است یوجود نیا و جدا است یوجود آن ست،ین یتجل و ظهور گرید

 گـردد، یمـ خدا ائناتک تمام و ودش یم برداشته رابط و ربط و مخلوق عنوان ،صورت
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  .است »لدای لم« هک یحال در
 ست،یـن اشـیا بـا »لـه رسـم لا« و »له اسم لا ما« طیبس ذات تینیع ایاش با حق تینیع
 یهمگـ هـا نیا، ندارد نیتع او .ندیآ یم وصف به اشیا نیا و ستین وصف قابل آن رایز

 ظـاهر و فعل با خالق و معلول با علت تینیع یامعن به تینیع. هستند نیمتع و محدود
 وجـود از ریـغ گـرید شود ناتیتع و حدود رفع فرض اگر هک امعن نیبد است، ظهور با

 ،یتهرانـ ینیحـس( بمانـد توانـد ینم و ماند ینم انیم در یگرید زیچ ّمجرد طیبس و بحت
١۴١۴: ٣٧٣(.  

ٌلـوخِ اللهو«: فرمـود هک نیرالمؤمنیام ثیحد به توجه با شانیا ُخلقـهو ِخلقـه مـن ْ َْ 
ٌخلو ْ   :دیفرما یم )١۴٣ :تا یب، صدوق( »منه ِ

ْخلو یمعنا  و مخلـوق بـا خداوند اًمسلم یعنی است، »منها ءٍیبش سیول« یمعنا همان ِ
 ِخلـو ،خلـو یمعنا یول، ندارد تینیع فیضع و عاجز و ریفق و نکمم و نیمتع موجود

 تمـام و اسـت حـق معلـول و مخلـوق موجـود نیـا رایز، ستین یذات نونتیب و یقیحق
 جـدا خـدا از او و باشد جدا او از خدا هک است متصور چگونه و اوست به قائم وجود
 اًکبیـر اًّعلو قولونی اّعم یوتعال سبحانه ت،یالوه و تربوبی از استخد العزان نیا باشد؟

  .)٣١٢: ١۴١٠ ،یتهران ینیحس(

 بر مکمح دلالت یانیوح منابع در هک است یموارد جمله از قرآن یدیتوح اتیآ ـ٣
ُاالله وَهُـ لْقُـ : اسـت آمـده دیـتوح ۀکـمبار ۀسور در .دارد یعرفان وجود وحدت  در . دٌحَـأَ ّ
 دیـبا »بالعـدد لا ٌواحد«: است شده نقل نیالموحد یمول از البلاغه نهج ١٨۵ ۀخطب

 و اتیـآ گونـه نیـا حیصح دلالت تا داشت توجه یعدد واحد با یقیحق واحد تفاوتبه 
 آن رِیــغ یِنفــ ،اســت مطــرح وحــدت گرچــه یعــدد وحــدت در. دانــست را اتیــروا
 ِقـتیحق فاقـد ،است واحد گرچه یعدد وحدت به واحد مصداق ،جهینت در .شود ینم

 د،یـنام تـوان ینمـ یعدد واحد را یاله اقدس ذات لذا. باشد یم خود از ریغ یها یهست
 هک بود خواهد ها یهست از یبرخ فاقد و نبوده مطلق یهست او یهست صورت نیا در رایز
 اگـر پـس. داشـت خواهـد منافـات حـضرت آن بـودن یهـست مطلق و الوجود صرف با

 وجـود وحدت دیمؤ خود، میدانست هیقیحق ۀّحق واحد یعنی یددع ریغ واحد را خداوند
  : استفرموده نیچن خصوص نیا در ییطباطبا علامه. بود خواهد آن یعرفان یامعن به

 الوجود صرف بر حیتصر، ندک یم دلالت خداوند از یعدد وحدت ینف بر هک یاخبار
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 یوجـود هـم او از ریغ دیبا وگرنه ستین یوجود چیه فاقد ،جهینت در و داشته او بودن
 شـوند، یمـ شمارش قابل دو آن صورت نیا در هک باشد موجود لمهک یواقع یمعنا به
 ّتحقـق او از ریـغ یموجود چیه پس شود یم ینف خداوند از یعدد وحدت چون یول

  .)١٣: ١٣٨۴( باشد داشته یذات قوام یتعال حق وجود به هکآن مگر نداشته

 توجـه بـا و نموده استنباط قرآن یدیتوح اتیآ از طهراب نیا در را یفیظر ۀتکن علامه
  :دفرمای یم ُارَّھقَْال دُِاحوَْال وَهُوَ  ۀفیشر ۀیآ به

 ننـدک یمـ رکذ را وحدت صفت ابتدا نندک یم فیتوص تیقهار به را خداوند هک یاتیآ
، گـذارد ینمـ یبـاق او یبرا مماثل فرض یبرا یمجال حق وحدت هک ندینما دلالت تا

 باشـد داشـته ثبـوت و تیـواقع شـده، ظاهر یهست ۀپهن در مماثل آن هکنیا به رسد چه
  .)۶/٩١: تا یب،  فی تفسیر القرآنالمیزان (

 دیـتوح هکـ امـر نیـا بـه توجه و میرک قرآن اتیآ در یافعال دیتوح بحث در دقت اب
 اقـدس ذات فقـط یقیحق موجود اگر هک شود یم معلوم است یذات دیتوح ۀنتیج یافعال
 یصـفات دیـتوح هکـاشـد ب ذات آن صـفات دیـبا یوجـود صفات ۀهم پس باشد، یاله

به  یافعال دیتوح هک بود خواهد مقدس ذات آن افعال هم افعال ۀهم زین و شود یم مطرح
  :دینما یم مشخص را یقرآن یافعال دیتوح نشیب لیذ اتیآ. رود شمار می

ْولُتَُْ لمَْفَ  ۀیآ ُاالله َاءشََ نْأَ َّلاإِ َونُاؤشََ امَـوَ  ۀیآ زین و )١٧/ انفال( مىَرَ ِاالله َّنکِـلَوَ تَیْمَرَ ذْإِ تَیْمَرَ امََ ومْھُلَتَقَ َاالله َّنکِلَوَ ُ ِالمعَـْال ُّبرَ ّ  لاّة إّقـو ولا حـول لا« مـشهورذکر مـأثور و  ای ،)٢٩/ ریوکت( ينََ
 تنهـا و ستیـن نیبـ رد جبـر بحـث هکـ اسـت ّمسلم چونمعنایند،  نیهم روشنگر ،»اللهبا

 با یافعال دیتوح در سخن البته. است پذیر هیتوج یافعال دیتوح با اتیآ نیا حیصح ریتفس
 یعنـی نماید، می هماهنگاست  اریاخت و جبر بحث درباور شیعه  هک »نیمرالأ نیب مرأ«
 یانـسان ظهـور ۀمرتبـ به مربوط َونؤُاشَـَ امَـ  در »شاء «قدرت. جبر نه و است ضیتفو نه

  .گردد می جمع هم »نیمرالأ نیب مرأ «با یعرفان وجود وحدت به اعتقاد ضمن هک است
 .نـدارد امعنـ یمتجل بدون یّتجل .دانند یم خدا یّتجل را عالم ۀهم عرفا و اتیرواـ ۴
  هللالحمـد «:انـد فرمـوده که است نیرالمؤمنیامهای  گفته از ًنایع نشیآفر در یتجل

ْلخلقه یّالمتجل َ  یتجلـ مخلوقـات شیفرما نیا در. )١٠٨ ۀخطبـ: ١٣٧۴، البلاغه نهج ( »قهبِخل ِ
 ظهـور و یتجلـ فهـم .خلق یبرا هم و خلق ۀوسیله ب هم است یمتجل خداوند .ندیخدا
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  .دینما یم روشن را قتیحق هک است
  :دفرمای یم حیتوض نیا در یآمل یجواد استاد

 است) یّتجل (نحو به خارج و نیع به حق علم ۀنشئ از انسان ّتنزل هک داشت توجه دیبا
 بـه یآدمـ، شـود یخـال انـسان وجود از خداوند علم ۀنشئ هکآن یب یعنی ،)یتجاف (نه و

 علـم ۀمرحلـ در همچنـان او یعلم وجود، خارج به آمدن از پس و دیآ یم خارج عالم
 بـه نـه اما، شود یم منتقل شاگرد به استاد میتعل با علم هک چنان ،ماند یم محفوظ یاله
 ظـرف دو هـر در حفظ به هکبل شاگرد، ۀنیس به ورود و استاد قلب کتر و یتجاف نحو

)١٣٨۵ :١۴/۴٧(.  

 مخلوقـات هکـ گفـت توان یم مخلوقات ۀهم بودن یتجل و نمود و ظهور به توجه با
  .شود یم رفتهیپذ یعرفان وجود وحدت بحث همان و ستندین یزیچ نمود جز

 نیهم به ناظر تواند یماست،  شده مطرح خلوقم و خالق نیتبا عنوان اتیروا در اگر
 در گرچـه .خداسـت ِآن از فقـط بودن محض باطن نیع در محض ظهور هک باشد امعن

 سازد ینم تینیع کاشترا نیا، بود شاهد را بطون و ظهور از ینوع توان یم هم مخلوقات
  .باشد تواند ینم هم نونتیب سطح در حال نیع در و

  :فرمود هک شود یم استنباط نیرالمؤمنیام شیفرما از مطلب نیا
؛ )۶۵ ۀخطبـ: ١٣٧۴، البلاغـه نهج ( »ظاهر ریغ رهیغ باطن لّکو باطن ریغ رهیغ ظاهر لّک«

  .باشند وجود خود هکنیا نه وجودند ظهور سنخ از وجود مظاهر

 نـه دانـسته صفت نونتیب را مخلوق با خالق زیتما نیرالمؤمنیام ،گرید تیروادر 
  :دینما ینف هم را مظهر به ظهور ربط هک یلک نونتیب

: ١۴٠٣ ،یمجلـس( »عزلـه ةنونـیب لا ة صفةنونیب زییالتم مکوح خلقه عن زهییتم دهیتوح«
۴/٢۵٣(.  

 ریـتعب »نـهیآ در ریتـصو« بـه یگاه و »ّظل« به مخلوقات نامعصوم اتیروا در
ییـد تأ را یصـمد دیـتوح در عارفانـه معرفـت اتیـروا گونـه نیـا در دقـت هکـ انـد شده
  .نماید می

  :است شده تیروا باقر امام از
 فـی كّظلـ لیإ ترألم  :قال الظلال؟ ٍشیء ّأی و ُقلت .الظلال فی) الخلقأی  (بعثهمّثم 
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ــ ءٌیشــ ،ِالــشمس : ١٣٨٠ ،یاشــیع ؛١/۴٣۶: ١٣٨١ ،ینــیلک؛ ۵/٢۴۴: همــان( ءیشــ سیول
 فـی المیزان ،ییطباطبا ؛٢/۵٣: ١۴١٢ ،یزیحو یعروس ؛١/٣٨٩: ١۴١۶ ،یاشانک ؛ فیض٢/١٢۶

  .)٨/٢۶٣: تا یب، تفسیر القرآن

 در هکـ یا هیسا، است نبودن حال نیع در و بودن یزیچ نشانگر »هیسا و ظل« ریتعب
 و ستیـن نـور هیسـا .تآن اسـ بـودن هیسـا تنهـا نـور از آن ۀبهر شود، یم دایپ ینور پرتو
 ظـل و یّتجلـ. گردد یم نمودار و ندک یم جلوه نور اثر رب نکل ست،ین نور هم قتشیحق
  .ستین یگرید زیچ یوابستگ و ربط جز است آمده انمعصوم اتیروا در هک

 را خـالق و خلـق نیبـ حجـاب رضـا امام. است یگرید اتیروا مطلب نیا دییتأ
 نموده یمعرف خالق با خلق حجاب را یاله نور شعاع صادق امام و دانسته خلق خود
 گـاه چیهـ حـق نور شعاع هک است مسلم و است یاله نور شعاع همان خلق یعنی است،

 مطـرح هـم تیـنیع حـال نیعـ در یولـ ندک یم یلک نیتبا ینف لذا ،ستین آن از گانهیب
  .)٩۴/١٩١: ١۴٠٣ ،مجلسی ؛٢/١٣۶: ١۴٠۴ ،صدوق( شود ینم

 ۀهمـ در و مخلوقـات ۀهمـ یبـرا را مطلـب نیـا بـاقر امـام از یگرید تیروا در
 لا اًصـادقو هیـف ظلام لا اًنور ره،یغ ءیش ولا هللا انک«: اند فرموده نیچن نشیآفر مراحل

 »اًبـدأ زالیـ لا كذلکـو ومیـال هو كذلکو هیف َموت لا اًّیوح هیف جهل لا اًعالمو هیف ذبک
 اســت، محــض نــور خداونــد الابــد یالــ و زالیــلا و شهیــهم یعنــی؛ )١٣۶: تــا بــی صــدوق،(

َالأوَ ِاتوَامََّالـس رُُ اللهُاَ : است آمده فهیشر ۀیآ در هک گونه همان  یهـست لک. )٣۵ /نور( ضِرْْ
 نیـا و اسـت نـور اثـر ربـ نـور ریـغ یارکآش و ظهور و است نور آن هورظ هللا یسو ما و

  .است یشگیهم وجود عالم بر قتیحق
  :فرمودند یصاب عمران به هک رضا امام مشهور تیروا زین

 ًقطعـا (توسـت؟ در نهیآ ای یا نهیآ در تو ایآ ،یا ستادهیا نهیآ برابر در یوقتکه  بگو من به
 تـو چگونـه ردهکن حلول یگرید در شما از یک چیه اگر پس) بود نخواهد یک چیه
  .)۴٣۴: همان( ؟ینیب یم را خود نهیآ ۀلیوسه ب

 به هستند ستند،ین هم و هستند هم مخلوقات هک شود یم دهیفهم یخوب به مثال نیا با
 قـتیحق برابـر در یعنـی ستندین و، نهیآ در ریتصو و هیسا و ظل و یاسناد یِهست صورت
  .ندارند مستقل یوجود، وجود
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  :است سروده نیچن نهیزم نیهم در شبستری
  رـــــــبراب درـــــــان یا هــــــنیآ هــــــبن  
  رـــگید صـــشخ آن نـــیبب رـــبنگ او در    
  ســکع آن تـسیچ اـت نـیب ازــب ره یـیک  
  سکع آن ستکی پس آن نه و است نیا نه    

  )١٣٧١، شبستری(  
 ست،ین مطرح آن یفلسف یامعن به اعدام و جادیا ْعارف دید از ،قیحقا نیا به توجه با
 را اخفـا و اظهـار لـذا نـد،یب یمـ حـق حـضرت ظهـورات را مخلوقـات ۀهم عارف چون

  .است ذهاباِ هکبل ست،ین اعدام ْمرگ ،دید نیا از و ردیپذ یم
ـأَ مْکُبْهِذْیُـ أْشََـ نْإِ  ۀفیشـر ۀیـآ بـه توجـه با یعرب ابن َ  )١٣٣/ نـساء( َینرِخَآبِـ تِأْیَـوَ ُاسَّالنـ اُّ

  :دیگو یم
 و موجـود و ستیـن فتنیریپذ ْموجود یبرا اعدام چون ،»مکعدمی «:نفرمود خداوند

 عـدم و دارد ظهـور، مظاهر انیاع در هک است یتعال حق فقط وجود، به یقیحق صفّمت
  .)١/٧٢٩: تا بی عربی، ابن( شود ینم ارضع ًمطلقا او بر

 و اند دانسته نیتبا بر ِّدال ،یعرفان وجود وحدت نامخالف هک یاتیروا و اتیآ در دقت
 آن عرفا هک است تینیع و شباهت و تیمثل ینف هک فهماند یم شد رکذ آن از ییها نمونه

  .ستندین قائل ها آن نیب یتینیع چیه و ندریپذ یم را

  جواب و الکاش
 تیـنیع الکاشـاسـت،  شـده وجـود وحـدت نامخالفـ مخالفت سبب هک مهم یالکاش

 انیـب هـم را تینیع هکبل دارد لازم را تیسنخ تنها نه عرفا نظرکه  ندیگو یم ها آن .است
 عقـل با مطلب نیا. هستند خدا خود و خدا نیع مخلوقات ۀهم هک امعن نیا به ند،ک یم
 آن بطلان یعقل دقت کاند با وندارد  ییروا ثبح به یازین و دارد رتیمغا یموحد هر

  .است ثابت
  :دیگو یم هک اند نموده استناد یعرب ابن عبارت نیا به نامخالف ثرکا

  .)٢/۴۵٩: همان( »نهایع وهو اءیشأظهر الأ من فسبحان«
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 ظهـورات گرچـه ایاش هک است نیا عرفا ۀهم ای یعرب  ابن منظور هک اند پنداشته اینان
 بـا و ستیـن نـیعقلا معنـا نیا و شود یم دهیفهم آن از تینیع پس، اند اله خود، اند یاله

 یاولـ قیـطر بـهکرده است،  رد هم را تیسنخ و داشته انیب را نیتبا هک اتیروا به توجه
 رایـز است، غلط یمّتوه وجود وحدت یامعن از برداشت نیا. بود خواهد مردود تینیع

 واسـت  نمـوده یّتجلـ مظـاهر در هکـ است همان حق حضرت ذات هک اند ردهک گمان
  .ندارد یّتحقق چیه اتیتجل نیا یورا گرید

 تــوان یمــ گونــه دو بــه را یالهــ اقــدس ذات ،یعرفــان نگــرش و یعربــ ابــن نظــر بــه
 نـه ثیـح نیـا از هکـ اضافه و نسبت هر از مجرد و طیبس ذات ثیح از یکی :نگریست
 بـه ّمتـصف یذاتـ هکـ ثیح نآ از گرید نگاه. لسوفیف مفهوم نه و است عارف مشهود
  .)ابراهیمی فص :همان( است صفات
 وصـف را ثـرتک امکـاح و اثبـات و محـو و قدم و حدوث صفات مبنا نیا بر عرفا

 و اسـت حق حق، حضرت ْذات مقام در وگرنه دانند یم او ظهور و فعل زین و حق یّتجل
  .یااش ،یااش

 دانسته تیالوه و تیاحد و رتبه را جادیا و ظهور و تیسبب طیمح و موطن یعرب ابن
  .)١/١٩١: همان( است
  :دیگو یم یو

 مـن دّبـ فـلا یّالتجلـ من ّبد ولا نیالاثن طلبی یّالتجل نّلأ ّصحی لا ّحدیةالأ یف یّالتجل
  .)١/٢٠٧: همان( نیالاثن

  :دیگو الحکم فصوص یِسیادر فص در خصوص نیا در همو
  رواـکّفاد الوجه بهذا اًخلق سیول                     فاعتبروا الوجه بهذا خلق ّفالحق  
  ذرـت ولا یـتبق لا ةرـیثکال یـوهة                     دـواح نـیالع نّـإف رقـوف جمع  
  :گفته شده است نیچن مطلب نیا حیتوض در

 و شـود یمـ شـناخته هـم نیعـ خلق و حق هک شود یم دهید یگاه یعرب ابن عرفان در
 و اسـت بـه مخلـوق ْحـق از مقصود شوند یم شناخته هم نیع هک آنجا .هم ریغ یگاه
 حـق تیاحـد ذات حـق از مقـصود شـوند یم شناخته هم از زیمتما و هم ریغ هک آنجا
  .)٢٠٠: ١٣٨٣ ،جهانگیری( است خلق از ّمنزه و یمتعال هک است
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 و ردهکـ نقـل املک صورته ب را نیالد یمح عبارت الکاش نیا به توجه با ملاصدرا
  :داده است حیتوض

 هو هو بل یوتعال سبحانه ذواتها، یف اءیشالأ نیع هو ما الظهور یف ءیش لّک نیع فهو
  .)٢/٣٣٧: ١٩٨١ شیرازی،صدرالدین ( اءیشأ اءیشوالأ

 تیـنیع نـه اسـت مطـرح ظهـور در تیـنیع هک دشو یم معلوم عبارت نیا به توجه با
 تیـنیع ینفـ هکـ اسـت هیـناف یمـا »اءیشـالأ نیعـ هـو ما« در »ما« لذا مظهر، با ظهور

  .ندک یم
 از دیـز یعنـی »قـائم دیـز« :مییبگـو اگـر .است دیمف لیذ حیتوض شتریب نییتب یبرا
 بـا یمـساو تابـتک ِفعـل نظـر از دیـز »اتبک دیز« ای و است امیق با یمساو امیق جهت

 .میا داده نسبت او به را یذات ۀصیخص نجایا »ناطق دیز«: مییبگو اگر یول است، اتبک
 بود، نخواهد »است امیق با یمساو دیز ِذات« یامعن به »است امیق با یساوم دیز« ًقطعا
  .شود یم آن با یمساو است »قائم هو« چون امیق جهت از دیز هکبل

 ستند،یـن قائـل یوجود، نمود و ظهور یبرا ها آن هک فهماند یم عرفا مطالب در ّدقت
 نیعـ نه اند یاله ورظه نیع ظهورات .باشند وجود قتیحق نیع هک شود یم چگونه پس
  .اله

  یریگ جهینت
 و مبانی قرآنی، روایـی و است یتخصص و یذوق ق،یدق اریبس یبحث وجود وحدت بحث

 ایـ تیـنیع بحث ًاصلا یعرفان ِوجود وحدت در عرفا حاتیتوض به توجه با. فلسفی دارد
 اقـدس ذات تنهـا و تنهـا آن و اسـت یکـی وجود هکبل شود، ینم مطرح نونتیب و تیمثل
 نیـا. بـود نـه و نمودنـد هکـ است مقدس وجود آن اتیتجل و مظاهر ،هیبق  واست یلها

 نـه اسـت مظاهر نیع ظهور در مظهر لذا و مظهر خود نیع نه مظهرند ظهور نیع مظاهر
  .ذات در
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  یشناس تابک
  .ق ١٣٧۴ روت،یب، صالح یصبح حیتصح ،البلاغه نهج .١
 دار قـم، ،ییطباطبـا یقاضـ یمحمدعلسـید قـاتیتعل ،الاعلی الفردوس ن،یمحمدحس ،الغطاء اشفکآل  .٢

  .ق ١۴٢۶ ،یالهد انوار
  .تا یب، صادر دار روت،یب، المکیه الفتوحات ،یعل بن محمد نیالد یمح ،یعرب ابن .٣
  .تا یب ،یحامد ۀتابخانک، تهران ،یربانحامد  قیتحق ،اللمعات ةاشع عبدالرحمان، ،یجام .۴
  .ش ١٣٨۵ اسراء، ،قم ،قرآن موضوعی تفسیر ،اللهعبدا ،یآملی جواد .۵
  .ش ١٣٨٧ ،، قم، اسراءنضاخ عین ،همو .۶
  .ش١٣٨٣، تهران دانشگاه تهران،، اسلامی عرفان ۀبرجست ۀچهر عربی، ابن الدین محی محسن، ،یریجهانگ .٧
  .ش ١٣٧۴، امیق تهران، ،ندارند ییجدا هم از برهان و عرفان و قرآن، حسن ،یآمل زاده حسن .٨
  .ش ١٣٧٩ ام،یق قم،، انیاحمد میابراه ۀترجم ،هللا لقاء، همو .٩
  .ق ١۴١٠، لمهک، تهران ،علمی و عینی توحید، نیدمحمدحسیس ،یتهران ینیحس . ١٠
  .ق ١۴١۴ لمه،ک، تهران ،مجرد روح، همو . ١١
ین، دیسع ،انیمیرح .١٢   .ش ١٣٨٧ تاب،ک بوستان، قم، عرفان منظر از شآفر
  .ق ١۴٢٢ ناب، ،تهران ، آملیزاده حسنحسن  حیتصح ،المنظومه شرح، یملاهاد ،یسبزوار . ١٣
  .ش ١٣٧٣ وشش،ک، تهران، اسلامی معارف فرهنگ دجعفر،یس ،یسجاد .١۴
  .ش ١٣۶٩ ر،یبکریام تهران، ،یفروع یمحمدعل حیتصح، سعدی کلیات، نیالد مصلح ،یرازیش یسعد .١۵
  .ش ١٣٧١ ،یطهور ۀتابخانک، تهران، موحد صمد اهتمام به ،راز گلشن محمود، ،یشبستر .١۶
 التـراث اءیـاح دار ،روتیـب ،الاربعـه العقلیـة الاسـفارحکمة المتعالیة فـی ال محمد، ،یرازیش نیصدرالد .١٧

  .م ١٩٨١ ،یالعرب
 تهـران ،یفرهنگـ قـاتیتحقو  مطالعـات ۀمؤسـس ،یخواجـو محمـد حیتصح ،کافیال اصول شرح ،همو .١٨

  .ش١٣۶۶
یهثالاة الهدای شرح ،همو .١٩   .تا یب ،یالعرب خیالتار ةمؤسس روت،یب ار،کفولاد یمحمدمصطف حیتصح ،یر
 ینیحـس دهاشـمیس حیتـصح ،التوحیـد ، بن موسـی بـن بابویـه قمـینیحس بن یعل بن محمد ،صدوق .٢٠

  .تا یب ن،یمدرسۀ جامع ،قم، یتهران
  .ق ١۴٠۴، للمطبوعات یمالاعل منشورات روت،یب ،یاعلم نیحس حیتصح ، الرضا اخبار عیون ،همو .٢١
  .ش ١٣٨۴، نیمدرس ۀامعج قم، چهارم، چاپ ،التوحیدیه الرسائل، نیدمحمدحسیس ،ییطباطبا .٢٢
  .تا یب ،یاسلام انتشارات دفتر قم، ،یهمدان یموسو ۀترجم،  فی تفسیر القرآنالمیزان، همو .٢٣
  .ق ١٣٩٧، نیمدرس ۀجامع قم، ،هالحکم ةبدای ،همو .٢۴
  .تا یب ، البیت اهل معارف نشر و تحقیقاتی ۀمؤسسقم، زاده،  حسن صادق ۀترجم، عرفان طریق ،همو .٢۵
 چهـارم، چـاپ، یرمـانک یاثیغ دمحمدرضایس یسیبازنو ،الاشراف اوصاف، نیدرالینص خواجه ،یطوس .٢۶

  .ش ١٣٨٣ حضور،، قم
 ان،یلیاسـماع قـم، ،یمحلات یرسول دهاشمیس قیتحق ،الثقلین نور، جمعه بن یعل عبد ،یزیحو یعروس .٢٧

  .ق ١۴١٢
 ،دوم سـال ،اسـلامی علـوم تخصـصی ۀفـصلنام، »یوحـ نگـاه از وجود وحدت« رضا، یعل ،ینور یعل .٢٨

  . ش١٣٨۵ ،۴ ۀشمار
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  .ق ١٣٨٠ ه،یعلم تهران، ،یمحلات یرسول دهاشمیس قیتحق ،العیاشی تفسیر مسعود، بن محمد ،یاشیع .٢٩
 ةتبـکم و دار روت،یب بوملحم، یعل قیتحق ،الحکیمین رأی بین الجمع محمد، بن محمد ابونصر ،یفاراب .٣٠

  .م ١٩٩۶ الهلال،
 ،یمـول تهران، ،یخواجو محمد قیتحق، المشهود و المعقول بین الانس مصباح حمزه، بن محمد ،یفنار . ٣١

  .ق ١۴١۶
  .ق ١۴١۶ الصدر،ة تبکم، تهران ،الصافی التفسیر محمدمحسن، ،یاشانکفیض  .٣٢
  .تا یب دار،یب قم، ،الحکم فصوص شرح داوود، ،یصریق . ٣٣
  .م ١٩٨٧ ،یبالحل یالباب یمصطف روت،یبچاپ سوم،  ،الحکم فصوص شرح، ملاعبدالرزاق ،یاشانک .٣۴
  .ق ١٣٨١ الصدوق، ةتبکم قم، ،الکافیالاصول من  عقوب،ی بن محمد ،ینیلک .٣۵
 اءیـاح داربیـروت،  ،یربـان میعبـدالرح و یبهبـود محمـدباقر قیتحق ،الانوار بحار محمدباقر،، یمجلس .٣۶

  . ق١۴٠٣ ،یالعرب التراث
  .تا یب ه،یالاسلام تبکال دار تهران، ،العقول آةمر ،همو .٣٧
  .تا یب صدرا، قم، ،)عرفان و کلام (میاسلا علوم با ییآشنا ،یمرتض ،یمطهر .٣٨
  .ش ١٣۶٨ ،یاشانک ضیف تهران، ،هللا لقاء جوادآقا، رزایم ،یزیتبر کیمل .٣٩
  .ش ١٣٧٨ ،دیناه تهران،، لسونیکن و یخرمشاه نیالد قوام حیتصح ،معنوی مثنوی محمد، ،یمولو .۴٠
  . ش١٣٩٠، ۶ ۀشمار ،سمات ۀفصلنام دو ،وجود وحدت یا توحید حسن، ،یلانیم .۴١
  .ش ١٣٧٣ نگاه، ،تهران ،یدستگرد دیوح حیتصح ،اشعار دیوان احمد، ،یاصفهان هاتف .۴٢
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٣ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
   دریجیاق لاهّ عبدالرزمی حکدگاهی و نقد دیواکاو

  ها  مشتمل بر آنیایحسن و قبح و قضا
    ١یاری اسفندیمصطف  

  دهکیچ
اخـلاق و ۀ هـای کـلام، اخـلاق، فلـسف دانشانگیزترین مباحث در  یکی از بحث

را به خود جلـب کنون  اصول فقه که از دیرباز توجه اندیشمندان از یونان باستان تا
ۀ مجموع آنچه دربـار .هاست  آنهای مشتمل بر است، حسن و قبح و گزارهکرده 
 گفته شـده مربـوط بـه »یح استظلم قب« و »عدل حسن است«هایی چون  گزاره
کـه در آثـار  سـتها  آننیز چگونگی فهم و ادارکو ها   آنتعریف و چیستیۀ ارائ

ای از  حکیمان و متکلمان به طور پراکنده آمده است و در برخی از آثار آنان گونه
در . شـود های مختلف دیده می خلط حوزهمغالطه و  ،بودن شفافغیر اضطراب، 

یجی از معدود حکیمانی است که موشکافانه، به تحریر محل این میان، حکیم لاه
شناسـی و  شناسـی، هـستی هـای مفهـوم حـوزهۀ نزاع نشسته و با تفکیک هنرمندانـ

بـارۀ پیـشینیان در و تصحیح باورها   آنهای اخلاقی به تحلیل  گزارهِشناسی معرفت
و مقـدمات این مقاله کوشیده است تا ضمن اشاره به پیـشینه . پرداخته استها  آن

                                                        
 ٢۶/١٠/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/۵/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(rahigh504@gmail.com) یو رضی دانشگاه علوم اسلامی علمتئی هعضو. ١
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 ،تـرین آن دیدگاه حکیم لاهیجی و نقد و بررسی آن بپردازد که مهـمۀ  به ارائمسئله
  .هاست  آنهای مشتمل بر  بداهت حسن و قبح و گزارهیادعا

  .های اخلاقی قبح، ذاتی، عقلی، گزاره لاهیجی، حسن و حکیم :یدیلکواژگان 

  پیشینهـ ١

  سینا  پیش از ابنیحکما
حاکی از آن اسـت کـه ها   آنهای مشتمل بر سن و قبح و گزاره حِ بحثِ تاریخیبررسی

 بعـد از تقـسیم )نیمـۀ دوم قـرن پـنجم پـیش از مـیلاد ( حکیمان یونانیبرای نخستین بار
 تـدبیر منـزل و سیاسـت ،اخـلاق(حکمت به نظری و عملی، در بخش حکمت عملـی 

ی از اهـالی یونـان ا دسـتهدر ایـن دوره، . هـای اخلاقـی پرداختنـد به بررسی گزاره) مُدن
 یا »عدل حسن است« یا »صدق حسن است«های اخلاقی مثل   و گزارهعباراتباستان 

بر این باور بودند که چنـین ها   آن واقعیتِبا انکاردانستند و  امعن  را بی»ظلم قبیح است«
 احساسات درونی فرد یا تحریک احساسات دیگران را در مقام ِ ابرازِتنها توانهایی  گزاره

  .)قسمت اول و دوم/١: ١٣۶٢کاپلستون، (ند خاطب دارت
و تلاش کردند تا ضـمن  قرار گرفتند ، سقراط، افلاطون و ارسطودیدگاهدر برابر این 
. نظـر از ادراک مـا دارای واقعیـت هـستند  اثبات نمایند کـه اشـیا صـرف،ابطال سفسطه

هـای   و ارزشورزیـد اصرار ،اولین حکیمی بود که بر وحدت معرفت و فضیلتسقراط 
  .)۵٢ـ١۶: ١٣۶٨ارسطو، ( شمردثابت  اخلاقی را دارای واقعیات
 و هیـنالمد الـسیاسة، المنطقیـاتهـای   حکیم فارابی در کتـابدر حکمت اسلامی،

قـضایای مـشهوره، کـه نماید  تعابیری تصریح میدر  قاویل القدماءاالفصول المنتزعة من 
  :اند از ترین مطالب وی عبارت رخی از مهمب. گیرد یقینیات و غیر یقینیات را در بر می

  . بدیهی در حکمت عملی کاربرد دارندِبرخی از قضایای فطریـ ١
مشهورات اعـم . ندبردار  و استدلال برخی از قضایای مشهور، قابل صدق و کذبـ٢

  .اند ّاز بدیهیات
نـد کـه بـه دلیـل وضـوح ا هبـودن رسـید یقینیۀ  برخی از مشهورات چنان به درجـ٣
  .اند  برخی از بدیهیات هم مشهوری.ناپذیرند وان استدلالفرا
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 در ،انـد  از مـشهوراتکـهتوافق دارنـد بـا اینها   آن محموده که تمام عقلا بری آراـ۴
ها همان مبـادی حکمـت  این. ّاند که در نگاه عقل ثبوتش بنفسه بین است یقینیاتیۀ زمر

  .عملی است
عقـل نظـری  ا معـارفی اسـت کـه بـ عقل عملی در قضایای کلی،یآراۀ  سرچشمـ۵

  .شود ادراک می
هـا   آنبـه متعلـق ادراکهـا   آناند و اخـتلاف  عقل نظری و عملی مدرک کلیاتـ۶
کـه  شدن را داراسـت در حـالی متعلق ادراک در اولی تنها شأن معلوم واقع. گردد بازمی

سـت و شـدن را دارا ل واقـعمبودن و هم مورد ع متعلق ادراک در دومی هم شأن معلوم
 فایـده اسـت  در غیر این صورت علم بـی،کمال آن هم به این است که به آن عمل شود

  .)۴٢۵ ـ۴١۴: ١۴٠٨؛ همو، ۶٧ـ ۶٣: ١۴٠٧؛ همو، ٨٩ ـ ۵۴: ١۴٠۵؛ همو، ٣٣ـ٣٢: ١٣٧۶فارابی، : ک.ر(

  سینا ابن
از مـشهورات را ۀ او همـ رسـد سینا، بـه نظـر مـی الرئیس ابن اساس برخی عبارات شیخ بر

مـشهورات و ۀ در زمـرحکم عقل به حسن یا قبح افعـال را  یقینیات خارج کرده و قلمرو
سینا نیز مانند فارابی مشهورات   محموده گنجانده است، لکن حق آن است که ابنیآرا

های اخلاقی مشتمل بر حـسن و قـبح  سینا گزاره نگاه ابناز . داند می از بدیهیات ّرا اعم
عقل، وهـم و ( قضایایی که قوای ادراکی انسان :اند از اند که عبارت از مشهورات خاصه

برهـان ۀ  بلکه تصدیق و احتمال امکان اقامها را ندارند، به تنهایی توانایی شناخت آن) ّحس
ــ احـساسات ٣ـ استقرای ناقص؛ و ٢ـ تربیت اجتماعی؛ ١گانۀ  های سه ها به یکی از راه بر آن

اص، محـصول اسـتقرا یـا احـساسات  کـه مـشهورات خـ، چراپذیر است  امکان،نفسانی
هـا کاشـف از  جا کـه ایـن راهنو از آاند  نفسانی یا قوانین اجتماعی و قراردادهای عقلایی

 یالامری بـه جـز توافـق آرا  واقع و نفس، بنابراین مشهورات خاص،واقع خارجی نیستند
سـت، امـا نگاه او آنچه در قضایای یقینی معتبر است مطابقت بـا واقـع ااز . عقلا ندارند

 لـذا یـک قـضیه از . عمـومی اسـتیآنچه در مشهورات خاص مهم است توافق بـا آرا
  .تواند مشهور و از جهت دیگر یقینی و برهانی باشد جهتی می
 یکـه مـشهورات همـان آرااسـت  تـصریح کـرده شاراتلااسینا در بحث منطـق  ابن
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ۀ ندارنـد و امکـان اقامـگـاه و واقعیتـی   عقلا هیچ تکیهی که به جز اتفاق آرااند محموده
  :نویسد وی می.  مراد او مشهورات خاص است.نیستها   آنبرهان در

صناها باسم المشهورة، ّما خصّربّومنها الآراء المسمی بالمحمودة و... ّأما المشهوراتف
ّد ووهمه وحـسه ولـم ّعقله المجرنسان وّهی آراء لو خلی الإ الشهرة ولاّإعمدة لها  ذ لاإ

 الکـذب نّإ:ّحـسه مثـل حکمنـا همه أونسان طاعة لعقله أو وقض بها الإلم ی... ّیؤدب
  .)٣/۶۶: ١۴٠۴؛ ٢٢٠ـ١/٢١٩: ١٣٧۵( ...م علیه وّن یقدأینبغی  قبیح لا

 بر اعم بودن مشهورات از بدیهیات الاشاراتهمچنین در مباحث نفس در نمط سوم 
کید می  اسـت و که احکام عقـل عملـی بـا کمـک و دخالـت عقـل نظـریکند و این تأ

برخی از ّاند و یا مشهوری و یا ظنی که معنایش این است که  ّقضایای عقل عملی یا اولی
 ،دارنـد پـذیری قضایای عقل عملی است، امکـان برهـانۀ های اخلاقی که در زمر گزاره

  .اند یقینیاتۀ ّاولیات در زمرچه 
باور است که در بحث چگونگی استجابت دعا بر این  الشفاءسینا در الهیات  ابننیز 

ها   آنتوان بر اند قضایای حقی است که می ها قائل هایی که مردم بدان بیشتر حسن و قبح
  .)۴۴٠ـ۴٣۵: ١٣۶٣( برهان اقامه کرد

  خواجه نصیرالدین طوسی
عموم متکلمان شیعی قضایای اخلاقی را حاکی از واقعیاتی عینی و مـستقل از ذهنیـات 

ۀ گفت پیشدیدگاه ین طوسی در آثار فلسفی خود از خواجه نصیرالد. ندا هانسان تلقی کرد
 ، از این رو.سینا حمایت کرده، ولی در آثار کلامی خود به طرف متکلمان گرویده است ابن

کید بر نسبت مشهوری : گفتـه اسـتحکمـا ۀ  به همـ، خطابها بودن آن گزاره ضمن تأ
ای،  اگـر قـضیه چه ،گردد ها جمع نمی پذیری آن ها با امکان برهان بودن آنقول به مشهوری 

 پـذیر باشـد؟ توانـد برهـان  عقلا نداشته باشـد چگونـه مـییالامری به جز توافق آرا نفس
 کـه در تعریـف ه پرداختـ» توافق آراء العقـلاءلاّإولا واقع لها «گاه وی به حذف قید  آن
نمـوده تـصریح بودن حسن و قـبح   به ضروریالاعتقاد تجریددر  وی. سینا آمده بود ابن
  .)٣۴٧ـ٣۴۶: ١٣٢۶؛ طوسی، ٢٢٢ـ١/٢١٩: ١٣٧۵سینا،  ؛ ابن٣٠۵ ـ٣٠٣: ١۴٠٧حلی، ( ستا

یـددر منطق نیز  و الاقتباس اساسدر خواجه   ضـمن پـذیرش دو وجـه مـشترک تجر
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 ؛اشارات دقیقی نمـوده اسـتها   آنهای به تفاوت ١ قضایای مشهور و قضایای یقینیمیان
 مطابق بـا ،مشهورۀ الامر است، ولی قضی نفس صادق و مطابق با ،یقینیۀ  قضی،برای مثال

  احتمال کـذب، در هر حال.)٣۵٢ـ٣۵٠: ١٣٨١؛ حلی، ٣۴۶: ١٣٢۶طوسی، ( قول مشهور است
کـه نـسبت  وجه است در حـالی در هر دو منتفی است و نسبت آن دو عام و خاص من

ی مشهور بالمعنی الاخص تباین اسـت و نـسبت قـضایاۀ القبول با قضی واجبۀ میان قضی
  .القبول با مشهور بالمعنی الاعم عام و خاص مطلق واجب

  سـینا انجـام داده دو تـصرف را در کـلام ابـنطبـق روش خـود که خواجـه نتیجه این
  :است
و ایـن است داده   قرار»یقینی« را در برابر »مشهور« ۀ واژـ٢ پیشگفته؛ حذف قید ـ١
معنی الاعم الص و مشهور بمعنی الاخالمشهور ب( غیر از دو اصطلاح سینوی است ْتقابل

 معنی الاخص احتمال کذب وجود داشت در حـالیالکه در تعریف سینوی در مشهور ب
که در مشهور به اصطلاح خواجه، این احتمال منتفی اسـت؛ زیـرا مفیـد تـصدیق جـازم 

 حـسن و قـبح را الاقتبـاس اسـاسلکن درست آن است که مراد از اینکـه او در ) .است
، بلکه او نیز ماننـد  است مطلق همان بدیهیاتِاین نیست که مشهورمشهور مطلق دانسته 

  .سینا، مشهورات را اعم از بدیهیات دانسته است فارابی و ابن

  مبادی و انواع قیاسات
های نو را به پنج  های رسیدن به اندیشه مدارانه، روش  با نگاهی غایتزدانان از دیربا منطق

هـای  اسـاس گـزاره هـا بـر بنـدی دانـش سیم، طبقـهاین تقۀ گروه تقسیم نمودند که نتیج
 انـد  نام گرفتـه»صناعات خمس«ها که در اصطلاح  این روش. هاست آنۀ دهند تشکیل
  :اند از عبارت
  .یابد که بر مقدمات یقینی استوار است یقینی پایان میۀ  روشی که به اندیشـ١
پایـان هـا  آن  مـشهور و مقبـولات عمـومی اسـتوار اسـت و بـهی روشی که بـر آراـ٢
  .پذیرد می

                                                        
اعتقاد به قضیه و اعتقاد به امتناع نقیض آن : شود ها، دو اعتقاد حاصل می در صورت تشکیل قیاس از آن. ١

  .قضیه
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  .اش باورهای اقناعی است  روشی که نتیجهـ٣
  .ّ روشی که مظهر باورهای نادرست و توهمات استـ۴
 ، بـه ترتیـب برهـان، جـدلهـا این روش .انجامد ّ روشی که به ادراکات تخیلی میـ ۵

  .اند نام گرفته خطابه، مغالطه و شعر
 و ایـن مقـدمات هاسـت  آنن متوقف برهر قیاسی بر مقدماتی استوار است و نتایج آ

  ؛ ظنیـاتــ٢ ؛ یقینیـاتــ١: اند از اند عبارت  نام گرفته»مبادی قیاسات«که در اصطلاح 
 ادراکـات ــ ٨ ؛ّ وهمیاتـ٧ ؛ّ مشبهاتـ ۶ ؛ّ مسلماتـ ۵ ؛ مقبولی آراـ۴ ؛ مشهوری آراـ٣

  .)١۴۵ ـ١٣۵: ١٣٨۴؛ فرامرز قراملکی، ٣٠٨ ـ٢٧٩: ١۴٠٠مظفر، ( خیالی
ّـ مشاهدات که شامل حسیات و ٢ّـ اولیات؛ ١: شوند  دسته تقسیم می۶ات هم به یقنی

  .ّ فطریاتـ ۶ ؛ متواتراتـ ۵ ؛ّ حدسیاتـ۴ ؛ تجربیاتـ٣ ؛دنشو وجدانیات می
که وجـود  محموده ی آراـ١: اند  دسته۵اصول مشهورات نیز به اعتبار اسباب شهرت 

شـود ماننـد  مـیهـا   آنوری انـسان ازها موجب میل یـا د یا مفاسد عمومی در آنمصالح 
  . استقرائیاتـ ۵ ؛ عادیاتـ۴ ؛ انفعالیاتـ٣ ؛ خلقیاتـ٢ ؛حسن عدل یا قبح ظلم

   بیان دیدگاه حکیم لاهیجیـ٢
های  در میان حکیمان مسلمان، تنها حکیم لاهیجی و ملاهادی سبزواری برخی از گزاره

را هـا   آنشـمردند و نـه تنهـاضـروریات برۀ مشتمل بر حسن و قبح را به صراحت در زمر
در ادامه برخـی عبـارات حکـیم لاهیجـی را بررسـی  .عقلی بلکه بدیهی قلمداد نمودند

  .کنیم می
مقبولات قـرار دادنـد ۀ آن قضایا را حکیمان در زمر« در پاسخ به این پرسش که یو

شـمارید؟   پـس چگونـه شـما بـدیهی و ضـروری مـی»که از مبادی قیاس جدلی اسـت
  :گوید می
 هـیچ .بـدیهی هـم هـستند) مقبـولات (انـد  عمـوم مـردمفتـۀها گرچه پذیر ین گزارها
ۀ یقینیات باشد و از جهتی دیگر در زمـرۀ که یک قضیه از جهتی در زمرنیست  یاشکال

 که از جهت پذیرش عموم مـردم از مقبـولات »خدا واحد است«ۀ  مانند قضی؛مقبولات
  .گیرد میقضایای برهانی قرار ۀ زمرپذیر است در  که برهاناست، ولی از جهت این
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  های اخلاقی از دیدگاه حکیم لاهیجی  حسن و قبح و گزارهشناسی مفهوم
 مفردات ِیق در معانیقها فهم و تد های اخلاقی و تحلیل آن نخستین گام برای فهم گزاره

 ِ یک قضیه مفهوم نباشد، معنای درسـتی از خـودیکه تا اجزاآن چه ،هاست  آنو واژگان
 مـراد گـوهر و نیـز ایمـان سـرمایۀدست داد، حکیم لاهیجی در کتاب به توان   نمیقضیه
معنای حسن ۀ ایشان دربار. استها نکات ارزشمندی ارائه نموده  تحلیل آن گزارهۀ دربار

  :و قبح چنین گفته است
که فعل اختیاری متصف شود به حـسن و قـبح ماننـد عـدل و احـسان و ظلـم و  بدان

سـت کـه فاعـل آن مـستحق مـدح و  ا آنًکه معنای حسن مثلا و شک نیست ؛عدوان
 تعالی باشـد آن را تحسین گردد و سزاوار جزای خیر شود و جزای خیر چون از خدای

ّست که مرتکب آن مستحق مذمت  اًمثلا آن  و همچنین معنای قبح ظلم،ثواب گویند
و تعـالی و ملامت شود و سزاوار جزای بد گردد و جزای بـدی چـون از حـق سـبحانه 

صادر شود آن را عقاب خوانند و نیز شک نیست که جمیع طوایف اسلام با اخـتلاف 
 سـابقه کـه اسـتعمال لفـظ حـسن و قـبح در ۀمذاهب و عقاید در این زمان و در ازمنـ

ی ایغیر از معنـه اند ب  نمودهـ خواه در علوم شرعیه و خواه غیر آن ـمحاورات و مؤلفات 
  .)٢۴۴: تا بی(  اراده نکنند و نخواهند،که گفته شد برای حسن و قبح

  :آید  به دست مینکتهاز این عبارات چند 
  .ها افعال اختیاری انسان است  که موصوف آناند  حسن و قبح صفاتیـ١
ّ آن بـه ذم ِ استحقاق فاعل، آن به مدح و معنای قبیحِ استحقاق فاعل، معنای حسنـ٢
  .است
 الهی و مراد از ذم همان عقاب الهـی اسـت که مراد از مدح، همان ثواب جا از آنـ٣

  .پس معنای حسن و قبح، استحقاق ثواب و یا عقاب الهی است
  .مسلمانان معنای پیشگفته استهمۀ که ارتکاز ـ حکیم لاهیجی ادعای اجماع نموده ۴

 استحقاق : حسن و قبح عبارت است ازِشناسی در مفهوموی بنابراین حاصل دیدگاه 
  .است با استحقاق ثواب و عقاب الهیمدح و ذم که مساوی 

  شناسی نقد و بررسی مفهوم
  :توجه استدر بررسی دیدگاه حکیم لاهیجی در معناشناسی حسن و قبح نکات زیر بایستۀ 
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 ارائـه  متفـاوتییتعریف حسن و قبح در مکاتب مخلتف، آراۀ  از دیرباز دربار)الف
. دارد متناســب بــا آن را ای اســتوار اســت کــه نتــایج  هــر تعریفــی بــر پایــه.شــده اســت

  :اند از ترین این مکاتب عبارت معروف
ۀ  ایـن دیـدگاه بـه دو دسـت.انـد  دانستهامعن معرفتی که حسن و قبح را بی  غیری آراـ١

  .گرایی تقسیم شده است گرایی و توصیه احساس
را هـا  ، آن این گروه به دلیل بسیط دانـستن مفـاهیم حـسن و قـبح. شهودگرای آراـ٢
ای معرفـی  را مفـاهیم مـاهوی شـهودی و پایـههـا   آنو ناشـدنی دانـسته  و تعریفامعن بی
  .ندا هکرد
شــدنی و   ایــن گــروه، حــسن و قــبح را مفــاهیمی تعریــف.گرایانــه  تعریــفی آراـــ٣
هرگـز متوقـف بـر دیگـر مفـاهیم اخلاقـی هـا   آن قلمداد نمودند که تعریـفپذیر تحلیل

  .نخواهد بود
 .انـد ـ تعاریف متافیزیکی تقسیم شـده٢گرایانه؛  اریف طبیعت تعـ١این گروه به دو دستۀ 

تعـاریف . اند شناسانه تفکیک یافته شناسانه و جامعه گرایان نیز به دو گرایش روان طبیعت
به چند دسته از جمله، امر الهی و استحقاق ثـواب و عقـاب الهـی تقـسیم نیز متافیزیکی 

  .)١٠١ـ٣٧: ١٣٨٨؛ شریفی، ١۵٠ـ١١٠: ١٣٨۴، مصباح یزدی: ک.برای توضیح بیشتر ر( اند گشته
را به خـود جلـب کـرده اسـت حسن و قبح از دیرباز توجه حکیمان و متکلمان ) ب

  :اند  را به شرح زیر ذکر کردهاچند معناینان برای این دو، . )٢۴۶: تا لاهیجی، بی: ک.ر(
 گـاهی بـه .اسـت از طبع حیوانی و انـسانی ّمراد از طبع اعم:  تلائم یا تنافر با طبعـ١

انـسان ۀ  ویـژ،کـه در ایـن صـورتشـود  مـیعاقله یا کمال مطلوب ذکر ۀ جای طبع، قو
  .خواهد بود

 و قبـیح بـه معنـای ، یعنی حسن بـه معنـای صـفت کمـالی، صفت کمال و نقصـ٢
  . است از افعال انسان و اعیان خارجیّ اعماباشد که این معن صفت نقص می

طلوب یا مصالح و مفاسـد، یعنـی حـسن بـه معنـای  توافق یا عدم توافق با فرض مـ٣
 بر.  و قبیح به معنای عدم موافقت با مصالح و اغراض است،موافقت با غرض یا مصالح

، حسن و قبح معنایی است انتزاعی از پیوند حقیقی اشیا یا افعال با غرض ااساس این معن
  .انسانی
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، حـسن و قـبح در ان معنـاساس ای  استحقاق مدح و ذم یا ثواب و عقاب الهی، برـ۴
 »عدل حسن اسـت«احکام الهی و افعال اختیاری انسان کاربرد خواهد داشت و معنای 

  .ّ، این است که فاعل آن مستحق مدح و ثواب یا ذم و عقاب است»ظلم قبیح است«یا 
  :پردازیم  به ارزیابی تعریف حکیم لاهیجی میپیشگفتهاینک بعد از نکات 

 أانند سایر حکما و متکلمان میان معانی و ملاکـات و منـشهم وی رسد  به نظر میـ١
در معانی دانسته شده است، آنچه در آثار آنان  چه  است،انتزاع حسن و قبح خلط نموده

که عقل به هنگام داوری در تحـسین  است حقیقت تعدادی ملاک و مناط حسن و قبح
 و نیز سایر وی تعریف ،ن دیگربه بیا. نماید یا تقبیح افعال و اشیا به آن ملاکات توجه می

، بـه دلالـت »عـدل حـسن اسـت«آیـا معنـای  ، زیـراخلاف ارتکاز است: ًتعاریف اولا
از دو حـال بیـرون  هـا ن آ بـرایاذکر چنـد معنـ: ً؟ ثانیاداردمطابقی استحقاق مدح و ذم 

 . یا از باب اشتراک لفظی است و یا از باب مـصادیق متعـدد بـرای معنـای واحـد؛نیست
سازگار نیست و اگر دومـی باشـد، دیگـر ها   آنلی باشد با معنای ارتکازی و واحداگر او
انـد  صفات افعالنفسه  فیطبق عبارات وی، حسن و قبح : ًثالثا. نخواهد بودها   آنمعنای
؛ زیرا ایشان فاعـل شود گونه که ایشان گفته که قید صدور از فاعل به آن افزوده می نه آن

مـدار بحـث کـه   در حالی،ه و این یعنی حسن و قبح فاعلیحسن را مستحق مدح دانست
هیچ تلازمی حسن و قبح، فعل بنفسه است و میان حسن و قبح فاعلی و حسن و قبح فعلی 

  .وجود ندارد
در عبـارات وی ) ثـواب و عقـاب( روشن نیست که مراد از استحقاق مدح یـا ذم ـ٢

   عقلا؟یا اعتباری و مبتنی بر بناچیست؟ آیا در نگاه ایشان، استحقاق، امر واقعی است ی
اگر ایشان به جای اسـتحقاق مـدح و ذم، خـود مـدح و ذم را معنـای حـسن و قـبح 

 ِ اوصاف افعـال اختیـاری، زیرا طبق تصریح ایشان، حسن و قبح،نمود بهتر بود مطرح می
قلا تابع اراده و اختیار آنـان اسـت بـه خـلاف ُانسان است و مدح و ذم به عنوان افعال ع

ستحقاق مدح و ذم که اگر آن را یک واقعیت عینی بپنـداریم بحـث تابعیـت از اراده و ا
 طرح بحث استحقاق بـا افعـال اختیـاری ،اختیار محل تأمل خواهد بود و در این صورت

  .ناتمام و ناهماهنگ خواهد بود
 تعریف حکیم لاهیجی از حسن و قبح به اعتبار اسـتحقاق فاعـل بـه مـدح یـا ذم ـ٣



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
ارۀ
شم

١٣

۶٠  

بر این اسـاس، فعـل  چه ،گرایی بگنجد شناسانه از طبیعت تعاریف روانۀ  در زمرتواند می
  .شود اختیاری انسان لحاظ می

ِکـه فعـل  چـه آن،شناختی قرار گیـرد تعاریف جامعهۀ تواند در زمر میاین تعریف نیز 
کم بـا حـضور دو نفـر شـکل  فاعل مختار، از سوی دیگران در یک اجتماعی که دست

  .شود ّا ذم میگیرد، مدح ی می
کـه وی توان تعریـف وی را در تعـاریف متـافیزیکی جـای داد بـرای این همچنین می

  .الهی بازگردانده است ّمدح یا ذم را به استحقاق ثواب یا عقاب استحقاق
ۀ  نکتـ، در این صـورت.تر باشد رسد وجه اخیر با تصریحات ایشان مناسب به نظر می

رو  تـری روبـه ان از حسن و قبح با چالش جـدیدوم ما تقویت خواهد شد و تعریف ایش
داران حسن و قبح عقلی و از   زیرا در این صورت، حکیم لاهیجی که از طرف،گردد می

دانـد،  ست و حسن و قبح را دارای ریشه و پایه در واقعیات می امخالفان شرعی بودن آن
افعـال ۀ  در حـوزتواند استحقاق مدح و ذم به معنای ثواب و عقاب را مطرح نماید و نمی

پـذیرد  که عمل مدح یا ذم از سوی عقلا صـورت مـیسازد، برای ایناختیاری انسان وارد 
 د بـا واقعـیباشـکه تابع اراده و اختیارشان است و اگر حسن و قبح به معنای اسـتحقاق 

  .بودن آن ناسازگار خواهد بود
خلـط معـانی،  و بابرای تعریف حسن و قبح که که چه اصراری وجود دارد نتیجه آن

هـای  ّ انتزاع و ملاکات و مقتضیات و علل حـسن و قـبح گرفتـار تکلـف و چـالشأمنش
ً اساسـا حـسن  کهتوانیم بگوییم  میپیشگفتهکه طبق برخی نکات  جدی شویم در حالی

ناپذیرند و توجه به این  و تعریف اند که بسیط و بدیهی  فلسفیِو قبح مانند معقولات ثانی
 لذا آنچه به عنوان معانی حسن و .کافی است... ها و حلیل ملاکمعقولات بدیهی در ت

هـای  قبح و از جمله تعریف حکیم لاهیجی گفته شده، در حقیقت از خواص و ویژگی
  . حسن و قبحِاند و نه خود حسن و قبح
کـه  آنچه در آثار ایشان و برخی حکیمـان و متکلمـان آمـده، مبنـی بـر این،رو از این

لاهیجـی، ( باشـد نیز می) استحقاق مدح یا ذم(حسن و قبح همین معنا محور نزاع آنان در 
 گرفتـار خلـط میـان قلمروهـای پیشگفته، با تعاریف ، هر روبهو  ، ناتمام است)٢۴۶: تا بی

اند؛ زیرا خلط میان صفات فعل بنفسه با افعال با قید صدور از فاعل،  علوم مختلف شده
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بـا ) لامکـ( میان حکمـت نظـری ه به خلط میان حسن قبح فعلی با فاعلی است کخلط
  نیز خلـط اصـل حـسن و قـبح و تحلیـل.انجامد می...) فقه و حقوق و(حکمت عملی 

  اخلاق و اخلاق و فقه خواهد بودۀفلسفۀ با خواص و آثارشان، خلط میان دو حوزها  آن
  .)۴٩ ـ۴۶: ١٣٧٧جوادی آملی، (

  نزد حکیم لاهیجی ها های مشتمل بر آن شناسی حسن و قبح و گزاره هستی
هـای اخلاقـی،  هـای مربـوط بـه قلمـرو حـسن و قـبح و گـزاره ترین بحـث یکی از مهم

هـا چگونـه اسـت؟ آیـا در  وجود این گزارهۀ  که نحوا به این معنهاست،  آنِشناسی هستی
گنجنـد  ؟ آیا در قلمرو و قضایای مشهور مـیهای انشایی اند یا از جمله خبریۀ جملۀ زمر

 یبـه اخـتلاف دیـدگاه حکمـامسئله، ۀ پیشینبررسی اند؟ در  یای ضروریقضاۀ یا در زمر
از پیامدهای یکی . سینا و خواجه نصیرالدین طوسی اشاره کردیم پیشین مانند فارابی، ابن

 و »عدل حسن است«ای چون  گزارهگرا دانستن  غیر واقع دانستن آن قضایا »مشهوری«
یـن قـضایا، وجـود مـستقلی از باورهایمـان  کـه اا به این معنـ،باشد  می»ظلم قبیح است«

 در برابـر دیـدگاه .ّ لذا به نسبیت دچار خواهند شد،اند ندارند و دچار تحول و عدم ثبات
را از هــا   آنانــد، حکــیم لاهیجــی مــشهور حکمــا کــه آن قــضایا را از مــشهورات دانــسته

  ١.ضروریات قلمداد نموده است
چـه توانـد ... « تصریح کردند کـه ٢سبزواریحکیم حکیم لاهیجی و به دنبال وی 

 از جهتی داخل یقینیات باشد و از جهت دیگر داخـل مقبـولات، و هواحدۀ بود که قضی
» کـدام بـه جهتـی دو اعتبـار تـوان کـرد، در هـر مثل این مقدمه را در برهان و جدل هر

  .)٣٢١: ١٣٧۵؛ سبزواری، ۶١: ١٣۶۴لاهیجی، (
                                                        

میـثم بایستۀ یادآوری است که افزون بر حکیم لاهیجی، بزرگان دیگری ماننـد ملاهـادی سـبزواری، ابـن . ١
 مهـدی حـائری یـزدی نیـز از ، و از معاصـران،، فاضـل مقـدادعلامه حلـیشیرازی، الدین  قطببحرانی، 
؛ ١/٢۵۴: ١۴٠۵سـیوری حلـی، : ک.ر(هـای اخلاقـی هـستند   بـودن برخـی از گـزارهداران بدیهی طرف

همو،  ؛١/٢۵۵: ١٣۶٩؛ سبزواری، ١/٣۵۴دفتر : ١٣٧٣سبزواری،  ؛۵٠: تا بی؛ حلی، ١٠۴: ١٣٩٨بحرانی، 
  ).١٠٧: ١٣۶١؛ حائری یزدی، ٣٢١: ١٣٧۵

ای از عبـارات حکـیم لاهیجـی  ، گویـا ترجمـهشرح الاسماءِعبارات حکیم سبزواری در حسن و قبح در . ٢
است با این تفاوت که وی در بحث ذاتی بودن حسن و قبح راه دیگری را بدون توجه بـه مبـانی لاهیجـی 

  .پیموده است
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بـودن آن قـضایا، اسـتناد   با مـشهوریافزون بر مخالفتحکیم لاهیجی  ، حقیقتدر
سینا و دیگر حکما را نیز رد کرده اسـت و اذعـان دارد کـه  به ابنها   آنمشهوری دانستن

 را به راسـتی از »ظلم قبیح است« یا »عدل حسن است«هایی چون  گاه گزاره هیچاینان 
هورات، این اند، بلکه در مقام ذکر مثال برای مش مشهورات به مبنای خاص کلمه ندانسته

بـودن یـک قـضیه،  نتیجـه گرفـت کـه مـشهوریتوان  می لذا .ندا هها را ذکر نمود گزاره
 زیرا همه ،بودنش ندارد، بلکه چون بدیهی است مشهور هم شده است منافاتی با بدیهی

  .)۶١: ١٣۶۴لاهیجی، ( شوند عموم مردم نیز واقع میپذیرفتۀ لیات، ّیا بسیاری از بدیهیات و او
) هـا بـودن آن گـزاره ضروری بلکـه بـدیهی (پیشگفته یم لاهیجی بر ادعادلیل حکی

بـا مراجعـه بـه وجـدان و نفـس خـود  که هر انـسانی اوجدان هر انسان است، به این معن
ظلـم « و یـا »عدل حـسن اسـت«هایی چون   از گزارهقلاُیابد که استقبال عموم ع میدر

نیست، بلکه پذیرش ها   آنمی در عموۀ تنها به دلیل وجود مصلحت یا مفسد»قبیح است
معلـوم اسـت کـه قبـول «: گوید میوی . هاست  آنبودن  عقلا مستند به بدیهیِعمومی

 ر آن قضایا را نه از جهت مصلحت و مفسده است، بلکه به سبب ضـروریمعموم عقلا 
 نظـر از اعتبـار مـصلحت و کس رجوع کند به خود، داند که با قطـع بودن است، چه هر

م به احکام مذکوره است، لهذا احکام مذکوره از جماعتی که عـارف بـه مفسده، حاک
کـه اگـر حاله صـادر شـود و حـال آنمد یا غافل از آن باشند نیز لانمصالح و مفاسد نباش

ّاتفاق مذکور دلالت بر ضرورت نکند، ضروری متصور نشود، چه حکم به ضرورت نیز 
ت نیـست، بلکـه غـرض از ذکـر نحن فیه ضروری است و ضروری محتاج به دلال در ما

ِ مجرد،اتفاق عقلا   .)۶٢: همان( ١» تنبیه بیش نیستّ
هـای اخلاقـی عبـارت  بودن گـزاره حاصل بیان حکیم لاهیجی و مخالفان مشهوری

  :است از
توسـط هـا   آندانـستن سـینا، انتـساب مـشهوری  با توجه به گوناگونی عبارات ابـنـ١

                                                        
ّ اولی بـه حکـم عقـل نظـری، ّمحقق اصفهانی، با رد کلام لاهیجی و ضمن پذیرش اینکه برخی قضایای. ١

ّاند و از طرفی چون مقبول عموم مردم هم هستند به دلیل اولـی بـودن، جـزء مـشهورات  بدیهی و ضروری
اند که واقعـی  بالمعنی الاعم هستند، مدعی است که قضایای اخلاقی در زمرۀ عقل عملی و از مشهورات

  ).٣/٣١۴: تا بی: ک.ر(به جز توافق آرای عقلا ندارند 
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  . ناتمام استسینا ابن
هـا در  کـه آن گـزاره، هیچ دلیل و سـندی بـر اینپیشگفتهانتساب  بر فرض درستی ـ٢
  .دلیل است یرو، ادعایی ب  از این.اند ارائه نشده است وراتمشهۀ زمر

به ویژه خواجه نـصیرالدین طوسـی  ـسینا و اتباع او   این احتمال وجود دارد که ابنـ٣
هـای  کر نکرده، نمونـهسینا که در برخی آثارش برای آن قضایا مثالی ذ خلاف ابن که بر

 تنها در مقام ذکر مثال بـرای ـ  را برای مشهورات آورده است»الظلم قبیحالعدل حسن و«
  ١.ها مشهورات بودند و نه تبیین حقیقت آن گزاره

 بـودن گرایـی و انـشایی واقعغیر بودن آن قضایا، مستلزم رویکرد   قول به مشهوریـ۴
سـینا منافـات  ن قضایای اخلاقی توسط ابنبود  قابل صدق و کذبی و با ادعاهاست آن
 ِسـلب مـال«: ها را آورده اسـت سینا برای آن قضایا این مثال که خود ابن در حالی، دارد
را بـرای مـشهورات هـا  سـینا ایـن مثـال ابن .»گویی قبیح است دروغ« و »قبیح است غیر

ی چنـین بـه راسـتاگـر . انـد این مشهورات قابل صدق و کـذباست که دانسته و گفته 
قابـل صـدق و  معنی الاخـص را غیـرالدانان مـشهورات بـ سینا و منطق است، چگونه ابن

چگونـه ایـن  و )١/٢٢٠: ١٣٧۵سـینا،  ابـن(» ةهردة لها وراء الـشمع لا«اند که  کذب دانسته
  گویند؟ تهافت آشکار را پاسخ می

  نقد و بررسی
 سـت کـه تـلاش نمـودهکه حکیم لاهیجی از معدود حکیمان و متکلمـانی انبا ای) الف
های ثبوت و اثبات در حسن و قبح، گرفتـار خلـط ایـن دو  مقام تا با تفکیک دقیق است

مقام نگردد و بحث حسن و قبح ذاتی را با حسن و قبح عقلـی بـه هـم نیـامیزد، بـه نظـر 
 و نیـستشفاف چندان  مراد گوهررسد عبارات وی در تعریف حسن و قبح از کتاب  می
  :است گفته مراد گوهروی در . نماید  را تقویت میهپیشگفت ِخلطۀ گمان

و شک نیست که معنای حسن ... ل اختیاری متصف شود به حسن و قبحکه فع بدان
                                                        

هـای  در مقـام بیـان حقیقـت گـزاره... سـینا و ّمحقق اصفهانی در مقام رد این احتمال گفته است که ابن. ١
توان در کتابی منطقی و به هنگام  توجه به دشواری بحث، چگونه میبا که رسد  به نظر می. اخلاقی بودند

امه نکرد و بـه ذکـر چنـد ِحقیقت قضایای اخلاقی سخن گفت اما دلیلی بر آن اقدربارۀ بیان اقسام قضایا 
  ).همان: ک.ر(مثال اکتفا کرد؟ 
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حسین گردد و سزاوار جـزای خیـر ست که فاعل آن مستحق مدح و ت اً عدل مثلا آنو
ن و نیز شک نیست که جمیع طوایف اسلام با اختلاف مذاهب و عقاید در ای... شود

خـواه  ـدرازمندی سابقه که استعمال لفظ حسن و قبح در محاورات و مؤلفات زمان و 
ه شد بـرای حـسن و اند به غیر از معنایی که گفت  نمودهـ در علوم شرعیه و خواه غیر آن

کنـد و  تمییز و رشد رسد عقل او حکم میۀ و هر عاقلی که به مرتب... قبح اراده نکنند
و ... زاده باشد ل مسلمانق خواه آن عا،را بالمعنی المذکور م ظلِ عدل و قبحِد حسنبای

... العقـولی و لهـذا جمیـع ذو...  نـشنیده باشـدرضفخواه هرگز نـام اسـلام نیـز بـال
اند در حسن عدل و قبح ظلم به همین معنا که تقریر کرده شد و از هـیچ احـدی  متفق

عنای عدل دانـسته و در هیچ عهدی منقول نشده که متصف به عقل متعارف باشد و م
 بودن حسن و قـبح این است معنای عقلی... ندذلک عدل را قبیح داند یا حسن ندا مع

  .)٢۴۵ ـ٢۴۴: تا لاهیجی، بی(

کید بر  به نظر می کید بر بدیهیتعریف این رسد وی با تأ بودن حسن و قـبح،  و نیز تأ
 بـه ١کـرده اسـت خلـطهـا   آنبودن  ظلم را با عقلیِ عدل و قبحِبودن حسن معنای ذاتی

  :این عبارت گفته استدر ادامۀ که ویژه آن
کـه مـذهب امامیـه و معتزلـه و  بودن حسن و قـبح چنـان و این است معنای عقلی... 

 کـه اجمهور حکماست و جمهور اشاعره برآنند که شرعی است نه عقلی بـه ایـن معنـ
الامـر  در نفسکرد به حسن و قبح اشیا بلکه  شد عقل حکم نمی شرع وارد نمیدر اگر 

  .)٢۴۵: همان( ...بود هیچ چیز حسن یا قبیح نمی

 »ایـن«ضـمیر الیه ٌ مـشار»بـودن حـسن و قـبح و این است معنـای عقلـی«ۀ در جمل
بـودن  الیه آن، تعریفی اسـت کـه ارائـه کـرده و مـرادش از آن، ذاتـیٌشارمچیست؟ اگر 

کـه یز دارد و آن اینحسن و قبح باشد افزون بر خلط مقام ثبوت و اثبات مشکل دیگری ن
کـه بودن حسن و قبح در اصطلاح متکلمان، این نیست، مگـر آن  معنای عقلی،تردید بی

خلاف اصطلاح سخن گفتن، مردود  نویسنده را در جعل اصطلاح آزاد بشماریم، اما بر
  . ناهماهنگ خواهد بودایمان سرمایۀکه با تفکیک دقیق ایشان در است، ضمن آن

 گـاهی ذاتـی . داردی مختلفینهای عقلی، معا صطلاح دانش در ا»ذاتی« ۀ کلم)ب
شـود کـه دخیـل در  در برابر عرضی است که در ایساغوجی یا کلیات خمس مطرح مـی

                                                        
  .)٢٣ :١٣۶٨سبحانی، : ک.ر(گونه از خلط در آثار برخی معاصران نیز دیده شده است  این. ١
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گـاهی ذاتـی در برابـر . یابـد  موضوع هرگـز تحقـق نمـی، موضوع است و بدون آنذات
 که  گاهی ذاتی در برابر شایع است.گردد غریب است که در حمل و عروض مطرح می

ضایای قـ گاهی نیز ذاتی در برابر اتفـاقی اسـت کـه در . نیز در باب حمل استااین معن
تعلیقی و شرطی مطرح است و بالاخره گاهی ذاتی باب برهان است که فـرض موضـوع 

  .)٣٢٧ـ٣٢۶: ١۴٠٠؛ مظفر، ٣٨٠: ١٣٢۶طوسی، (  کافی است،به تنهایی در انتزاع محمول
 مقـام اح ذاتـی و ارتبـاط حـسن و قـبح ذاتـی بـاینک با توجه به کارکردهای اصطلا

یک از آن کارکردها در  ثبوت، و نیز عبارات حکیم لاهیجی، باید بررسی کرد که کدام
  . دیگر بوده استیًتعابیر ایشان قصد شده است یا اساسا مراد ایشان کارکرد

رد که  کانخست بتوان عبارات وی را حمل بر این معنۀ نکتبه رسد با توجه  به نظر می
 اسـت، بـه ایـن معنـ ابودن آن، عقلی بودن حسن و قبح برای عدل و ظلممراد ایشان از ذاتی 

 اگر این معنا فرض شود، .که عقل در ادراک حسن و قبح به هیچ امر دیگری نیازمند نیست
اسـت یعنـی خلـط ) مقـام ثبـوت و اثبـات(مستلزم خلط میان حسن و قبح ذاتی با عقلی 

  .رسد شناسی که صدورش از حکیمی چون ایشان بعید به نظر می شناسی و معرفت هستی
دانـستن  گونه که پیشتر اشاره شد، حکیم ملاهادی سـبزواری در ضـروری همان) ج
رسـد  اسـتان اسـت تـا جـایی کـه بـه نظـر مـیدهای اخلاقی با حکیم لاهیجی هم گزاره

 حکیم لاهیجـی ِایمانسرمایۀ ای از عبارات   ترجمهشرح الاسماء الحسنیعبارات وی در 
ودن حسن و ب باشد، اما در تحلیل حسن و قبح ذاتی بیانی دارد که از آن بوی انکار ذاتی

از . »انـد اشیا و افعال فی حد ذاته دارای حسن و قبح«: خیزد میقبح به معنای مشهور بر
در ادامه، بـه نادرسـتی .  شاید بتوان این انکار را به حکیم لاهیجی نیز نسبت داد،رو این

  .این احتمال اشاره خواهیم کرد
  :گوید  برخی معتزلیان میِحکیم سبزواری در نقل قول
 معتقدند که افعال صفتی حقیقـی دارنـد کـه موجـب اتـصافبرخی از قدمای معتزله 

ائی معتقـد اسـت کـه ارزش افعـال بـه دلیـل وجـود ّجب.. .شود به خوب و بد میها  آن
ل وجوهی اعتباری و صفاتی اضافی اسـت نیست، بلکه به دلیها   آنصفاتی حقیقی در

گونه که زدن یتیم اگـر بـه دلیـل تأدیـب   همان،شود که به حسب اعتبارات متفاوت می
  .)٣١٩ ـ٣١٨: ١٣٧۵( جهت باشد بد است باشد خوب است و اگر بی
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و تأییـد شـیخ پـذیرد  مـیّ سبزواری بعد از نقل این عبارات، دیـدگاه جبـائی را حکیم
 آنگـاه در مقـام ،)٣١٩: همـان(آورد  گـواه خـود مـینیـز را  الاصول زبدةبهایی در کتاب 

  :گوید استدلال می
 باشد و یا به صفتی باشد که لازم ذاتها   آن اگر حسن و قبح افعال در ذات:١ دلیل

ــیچســتها آن ــد و ه ــی باش ــد دائم ــن صــورت بای ــد ، در ای ــی در آن نباش ــه تخلف  ؛ّگون
که چنـین  همواره باید قبیح باشد در حالیگویی همیشه باید حسن باشد و کذب  راست
 ِ پسندیده و حـسن اسـت و یـا صـدق، جان پیامبرِ نجاتِ موجبِکه کذب چه آن،نیست
  .)همان(  قبیح است، پیامبرِ قتلِموجب
 زیـرا ، افعال باشـد، مـستلزم اجتمـاع نقیـضین اسـتِ ذاتی، اگر حسن و قبح:٢ دلیل

اگر در یکـی از گفتارهـای روز بعـدش  »فردا دروغ خواهم گفت« :گوید فردی که می
 کـار ،، امـا در عـین حـالکار خوبی کرده گویی گمان به دلیل راست  بی،راست بگوید
 ،حـسن و قـبحپـس . باشـد بودن گفتار روز قبلش مـی اش دروغ ، چون لازمهبدی کرده

ّگونه که جبائی گفته به وجـود و اعتبـارات بیـرون از ذات   افعال نیست، بلکه همانِذاتی
  .)٣٢٣ـ٣٢٢: همان( ١افعال وابسته است

  :گوید وی در پایان می
کـه  شـوند در حـالی  مـیت ماهیـاِ ذاتـی،دانستم که چگونه حسن و قبح ای کاش می
 ةّماهیـال«کـه ّتعقل نماییم، چه آنها  ن آحسن و قبحۀ توانیم بدون ملاحظ ماهیات را می

شـود و نیـز ای کـاش  نمییافت ها   آن و حسن و قبح در» هیلاّإن حیث هی لیست مِ
کـه حقیقـت وجـود نـه   وجودنـد، در حـالیِ ذاتی،دانستم که چگونه حسن و قبح می

  .)٣٢٣: همان( ...اسمی دارد و نه رسمی

یادآوری است که مراد از وجوه و اعتبارات بیرون از ذات در این دیدگاه، امور ۀ بایست
 سـبزواری و لاهیجـی در ِیـیگرا  زیرا در غیر این صورت، با واقـع،اعتباری صرف نیست

 نگاه سـبزواری گویـا ناشـی از ایـن ، افزون بر این. اخلاقی ناسازگار خواهد بودیقضایا
کـه هرگـز   باب ایساغوجی است در حالیِگمان است که ذاتی در اینجا، به معنای ذاتی

در : ً زیــرا اولا، دروغگــو نیــز مــردود اســتسکو وانگهــی اشــکال پــاراد.چنــین نیــست
                                                        

  ).٢٨٧ـ۴/٢٨۶: ١۴٠٩تفتازانی، : ک.ر(معروف است » پارادوکس دروغگو«این اشکال به . ١
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آنچـه محـال اسـت : ً ثانیـا؛)۶٠: ١٣۶۴لاهیجـی، ( مذکور حیثیات متفاوت اسـت های مثال
الامـر محـال   آری تنـاقض در واقـع و نفـس.اصل وقوع تناقض است نه اخبار از تناقض

 دروغگو محقق است، ِکسومحال نیست و آنچه در پاراد  آنیاست، اما اخبار و یا انشا
  .الامر  آن در نفس تناقض یا اخبار از آن است و نه ایجادیانشا
هـای  اساس دیدگاه حکیم لاهیجی کـه حـسن و قـبح و گـزاره رسد بر به نظر می) د

 ،که مدار بحث در حسن و قـبحرا بدیهی و ضروری انگاشته است و اینها   آنمشتمل بر
که هم لاهیجی و هـم سـبزواری بـه وجـود قیـود و شـرایط فعلی است نه فاعلی و نیز این

توان نتیجه گرفت کـه شـاید مـراد   میو قبح افعال اذعان دارند،واقعی و عینی در حسن 
عدل و قبح برای بودن حسن برای  ذاتی: برای مثال(بودن حسن و قبح  لاهیجی از ذاتی

 ْکـه عقـل«گـاه  باب برهان است و نه ذاتی آن باب، به ایـن بیـان کـه آنِشبیه ذاتی) ظلم
که عین یـا آنبدون ابد که محمول ی کند، چنین می حسن عدل را بررسی میۀ طرفین قضی

 ِگـردد، شـبیه ذاتـی اعتبار جدا نمیۀ جزء تحلیلی موضوع باشد از موضوع خود در حوز
ۀ که عین یا جزء موضوع باشـد از موضـوع خـود از حـوزآنبدون باب برهان که محمول 

  .)۵۵ ـ ۵۴: ١٣٧٧جوادی آملی، (» شود ّحقیقت و تکوین هرگز منفک نمی
 بـه قلمـرو توان آن را شود و می  اعتبار در کلام سبزواری روشن میترتیب معنای بدین

بودن حسن و قبح هـم بحثـی اسـت نـاظر بـه مقـام  که ذاتیویژه آنه تکوین پیوند داد، ب
هـای مـشتمل بـر حـسن و قـبح از نگـاه لاهیجــی و  بنـابراین گـزاره. ثبـوت و نـه اثبـات

موضـوع و (آنـان هـم واژگـان آن قـضایا  زیرا از نگاه ،اند گرایانه و بدیهی سبزواری، واقع
 »عدل حسن اسـت«ای مثل  گزاره ؛اند نما و بدیهی واقعها   آنو هم مفاهیم در) محمول

شـود و مفـاهیمی  صفات یا افعال اختیاری انسان صادر مـیۀ ، دربار»ظلم قبیح است«و 
انـد، بـدون دخالـت هـیچ امـری حـاکی از  کـه محمـولاتهـا   آنچون حسن و قبح در

ها   آنبودن ای به واقعی اند و اشتباهات شخصی افراد و اختلاف آنان لطمه یات عینیواقع
شناسـی نیـز بـه حـسن و قـبح عقلـی  که حکیم لاهیجـی در معرفـتآنویژه زند، به  نمی

بودن حـسن و  واقعی(دانستن حسن و قبح فرع بر پذیرش واقعیت  باورمند است و عقلی
ایـن بـرای نمونـه ایـشان در  .بح برای افعال استیعنی ذاتیت حسن و ق) قبح برای افعال
  :کند میتصریح بودن حسن و قبح  عبارت به ذاتی
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ّبــودن حــسن و قــبح آن اســت کــه عقــل توانــد دانــست ممــدوحیت   از عقلــیمــراد
  .)۶٠ـ ۵٩: ١٣۶۴(... الامری بعضی از افعال را الامری و مذمومیت نفس نفس

 و هاسـت  آنیح بـه واقـع و تکـوینالامری، تـصر تعبیر ممدوحیت و مذمومیت نفس
هـا   آننما و بدیهی شدند، موضـوع اند واقع اخلاقیۀ وقتی حسن و قبح که محمول گزار

نمـا و بـدیهی  هم واقعها   آنمشتمل برۀ  قضی،مثل عدل نیز بدیهی خواهد بود و در نتیجه
گـاه کـه عبـارات حکـیم شـود آن برانگیـز مـی  این تصریحات بـسیار تعجـب.خواهد بود

بزواری را در شرح الاسماء بنگریم که با تسلط بر مبنای حکیم لاهیجی و تصریحات وی، س
  .)٣٢٣: ١٣٧۵سبزواری، ( چگونه همراه با منکران حسن و قبح ذاتی به انکار آن نشسته است

  ها از نگاه حکیم لاهیجی مشتمل بر آنشناسی حسن و قبح و گزارۀ  معرفت
بح، بحث مربوط به مقام اثبات اسـت کـه از آن حسن و قۀ یکی از مباحث مهم در حوز

 که آیا عقل ما به تنهایی و بدون دخالت شـرع اشود به این معن شناسی تعبیر می به معرفت
اگر عقل قادر  و افعال را داراست یا خیر؟ یا امر دیگری توانایی ادراک حسن و قبح اشیا

  چیست؟ها  آننیست، راه حصول شناخت ها   آنبه ادراک
) مقـام ثبـوت(شناسـانه  متوقف بـر بحـث هـستی) مقام اثبات(شناسانه  عرفتبحث م

تواند در حسن و قـبح عقلـی  بودن حسن و قبح گردد نمی است و اگر کسی منکر ذاتی
ۀ های اخلاقی را از زمـر حسن و قبح گزاره نیز گفتیم که حکیم لاهیجی .سخنی بگوید

 راهی به جز پذیرش عقل بـرای ،یو به طور طبیعاست قضایای ضروری و بدیهی دانسته 
  .نخواهد داشتها   آنادراک بداهت

 ِشناسـی یادآوری این نکته نیز سودمند است کـه گـزینش هـر رویکـردی در مفهـوم
گونـه کـه  شناسـی اثرگـذار اسـت همـان شناسی و معرفت حسن و قبح در دو مقام هستی
 نقـشنیـز ناسـی ش معرفـتۀ گیـری حـوز شناسی، در موضع انتخاب هر مبنایی در هستی

معرفتـی   حسن و قبح را با رویکـردی غیـر،شناسی رو، اگر کسی در مفهوم از این. دارد
شناسانه باقی نخواهد مانـد و یـا اشـاعره کـه  بنگرد، دیگر جایی برای طرح بحث معرفت

  .شناسی نخواهند یافت اند، مجالی برای معرفت منکر حسن و قبح ذاتی
اش  شناسـانه  از حسن و قبح و نیـز دیـدگاه هـستیشحکیم لاهیجی با توجه به تعریف
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تـلاش کـرده خـوبی  بـه ایمان سرمایۀ در وی.  است که حسن و قبح عقلی استمعتقد
را با شفافیت بیـان نمایـد ها   آنبودن تا با تفکیک میان ذاتی و عقلی، مراد از عقلیاست 

های  یاری از ارزشمشهور امامیه عقل انسان را بر شناخت و کشف بسو همراه با دیدگاه 
اخلاقی توانمند قلمداد کند و اذعان نماید که عقل برای درک حسن و قبح افعال و اشیا 

است کـه حتی از این مرحله بالاتر رفته و مدعی گشته او . به کمک شرع نیازمند نیست
، بـدیهی هـم هـستند و در پیـشگفتهبودن بـه معنـای   افزون بر عقلی،های اخلاقی گزاره
  :گوید  میایمان سرمایۀوی در  .گیرند یات عقل عملی قرار میبدیهۀ زمر

توانــد دانــست ممــدوحیت بــودن حــسن و قــبح آن اســت کــه عقــل  مــراد از عقلــی
الامری بعضی از افعال را اگرچه شرع بر آن وارد نـشده  الامری و مذمومیت نفس نفس

 فعلی، اگر شرع باشد و یا تواند دانست جهت ورود شرع را بر تحسین فعلی یا بر تقبیح
وارد شده باشد، و ندانستن عقل جهات حـسن و قـبح را در بعـضی دیگـر از افعـال و 

 چـه هرگـاه ،ًبودن حسن و قـبح مطلقـا بودن به ورود شرع، ضرر نکند به عقلی محتاج
بعضی از وجوه حسن و قبح بالاستقلال دانسته شد، بعضی دیگر که موقوف اسـت بـه 

ً مثلا تواند دانست کـه فعـل فلانـی ،د به آن بعض مذکورورود شرع نیز معلوم تواند ش

الامر که اگـر قبـیح بـودی یـا  که امر شرعی به آن وارد شده البته حسن است در نفس
 ، آن فعلِ طلبْدو بودی، هر آینه قبیح بودی از حکیم خالی از جهات حسن و قبح هر

ذموم اسـت در و همچنین فعلی که نهی شرعی از آن وارد شـده توانـد دانـست کـه مـ
بـودن حـسن و قـبح آن اسـت   و مراد از شرعییبود  نهی از آن مذمومّالاالامر و نفس

که عقل را نرسد، نه ادراک حسن و قبح و نـه ادراک جهـات حـسن و قـبح در هـیچ 
 و گـاه باشـد کـه گوینـد مـراد از ،فعلی از افعال نه پیش از ورود شرع و نه بعـد از آن

 آن جهـت ْ خواه عقـل، بر جهت محسنه و جهت مقبحه اشتمال فعل استْبودن عقلی
که مشتمل بر جهتـی نباشـد، بلکـه را تواند دانست و خواه نه، و مراد از شرعی بودن آن

پس فعلی را که امر به آن . حسن و قبح در افعال به مجرد امر و نهی شارع موجود شود
د شدی، و فعلی را کـه وارد شده باشد تواند بود که در همان وقت بعینه نهی از آن وار

 بر عقلی و بنا. نهی از آن وارد شده، تواند بود که در همان وقت امر به آن صادر شدی
 اما اگر وقت مختلف شود .حد باشدّبودن محال است تعاکس مذکور، هرگاه وقت مت

 پـس حـسن در ،ّتواند بود که جهت متغیر شود به حسب تغییر در مصلحت و مفـسده
: ١٣۶۴( کـه در صـورت نـسخ احکـام ر وقتی دیگر بالعکس چنانوقتی قبیح شود و د

  .)٣٢٠ـ٣١٩: ١٣٧۵سبزواری، : ک.؛ نیز ر۶٠ـ ۵٩
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  :گوید باره می  در اینمراد گوهر همچنین در کتاب وی
 حسن و قبح در جمیع ِ مستقل باشد در معرفتْودن نه آن است که عقل بمراد از عقلی

ل است بر جهت حـسن و قـبح کـه عقـل را  مشتمْافعال، بلکه مراد آن است که افعال
 چه عقـل ،ّ مانند عبارات تعبدیه،رسد معرفت آن جهات یا به استقلال یا به اعانت شرع

 هـر آینـه ،بـود جهـات حـسن نمـیهـا   آندر] اگـر[داند که ها   آنبعد از ورود شرع به
  .)٢۴۶: تا بی( بود تکلیف به آن از حکیم قبیح می

  : ازاند حاصل تصریحات وی عبارت
ًعقل مستقلا  ـ١ دیـدگاه  این .کند  درک می،اند الامری که نفسرا حسن و قبح افعال ْ

بـودن   هم منکـر ذاتـی؛دو ادعا شدند در برابر دیدگاه اشاعره است که به کلی منکر هر
  .بودن آن حسن و قبح و هم عقلی

از در مطلـق افعـال نیـست، بلکـه چـون افعـال پیشگفته  عقل در ادراک ِ استقلالـ٢
ًعقل مستقلا ،  جهات مختلف دارندْحیث حسن و قبح عقل یا با استقلال و یا به کمک ْ

این سخن در مقام نقـد نگـاه که  احتمال دارد .شرع بر شناخت آن جهات توانمند است
  .باشد معتزله در نقش حداکثری برای عقلۀ گرایان افراط
گاه کـه ات و به ویژه آنّ اذعان به وجود جهات مختلف در افعال که این تعدد جهـ٣

کس دروغگـو و نیـز اشـکال و بـرای گریـز از اشـکال پـاراد،با حیثیات متعدد هم باشند
  ١.تناقض سودمند است

است به این  بودن حسن و قبح، وجدان یترین دلیل حکیم لاهیجی برای عقل  مهمـ۴
 حتـی .یابـد درمـیجهات حسن و قبح افعـال را هر انسانی با مراجعه به خویش   کهامعن

کـم در ادراک  بود، انسان بمـا هـو انـسان ایـن توانمنـدی را دسـت اگر شریعتی هم نمی
                                                        

هـای اخلاقـی بـه صـورت سـلب  ِشناسی گزاره معرفت حوزۀ در) معتزله+ امامیه (مناقشۀ اشاعره و عدلیه . ١
را منکرنـد، ولـی ) ثبـوت و اثبـات(هم حسن و قبح ذاتی و هم عقلی اشاعره .  استیکلی و ایجاب جزئ

کـم بخـشی از افعـال نقـش فعـال  ِعدلیه ضمن پذیرش حسن و قبح ذاتـی، بـرای عقـل در ادراک دسـت
ـ عقل به طور مـستقل، حـسن و قـبح ١: ه سه دسته تقسیم کردندعدلیه افعال اختیاری انسان را ب. اند قائل

را عقـل بـا ...  اموری چـون حـسن حیـا وـ٢ ؛اند ها بدیهی کند و این اموری مثل عدل و ظلم را درک می
 حسن و قبح اموری مثل صیام رمـضان و ـ٣ ؛کند به بدیهیات ادراک میاستقلالش پس از تأمل و ارجاع 

 سـیوری حلـی، :ک.ر(لمرو عقل بیرون است تنها با کمک شرع ممکن است که از ق... صیام عیدین و
  .)٢۵۵ ـ١/٢۵۴: ١۴٠۵
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  .)٢۴۵: تا ؛ همو، بی۶٠: ١٣۶۴لاهیجی، : ک.ر( یابد  از افعال در خود میبخشی
همچـون  حـسن و قـبح معـانی مختلفـی ، از طرفـی:شود که مطرح می این شبهه ـ ۵

اسـتحقاق ثـواب و « و »)لحت و مفسدهمص(تلائم و تنافر با غرض «، »کمال و نقص«
و معنـای نخـست بـودن د  متکلمـان مـسلمان در عقلـی،و از طرف دیگردارند  »عقاب
گوینـد اسـتحقاق  نظر دارند و محور نزاع آنان تنها معنای سوم است که اشاعره می اتفاق

د، توان به دسـت آور ثواب و عقاب را با عقل نتوان کشف کرد، بلکه تنها از راه شرع می
: گفته اسـتحکیم لاهیجی در پاسخ . نیستندها   آنبودن بنابراین آنان منکر مطلق عقلی

انـد  دو اصـطلاح عـام) دو معنای اول(صفت کمال و نقص و نیز تلائم و تنافر با غرض 
افعـال اختیـاری انـسان و نیـز مقـام ۀ در حـوزهـا   آن معنـایوکه معانی مختلفـی دارنـد 

 ،رو  از این.دوش  به ممدوحیت و مذمومیت ارجاع داده میتوصیف افعال اختیاری انسان
گردد و یا فعلی که ملائم بـا غـرض فاعـل اسـت  فعلی که به وصف کمال موصوف می

اند و در مقابل، فعلـی کـه متـصف بـه نقـص و یـا  در واقع فعل ممدوح) دو معنای اول(
  .مخالف غرض فاعل باشد، در واقع فعل مذموم خواهد بود

ُمدح و ذم گاهی از سوی خداوند متعال و گاهی از سوی سـایر ع، نافزون بر ای  قـلاّ
 و  لـذا اسـتحقاق ثـواب،شود و ثواب و عقاب هم همان مدح و ذم الهی است صادر می

  .)۶٠: ١٣۶۴؛ ٢۴۴: تا بی( گردد میعقاب به استحقاق مدح و ذم باز

  نقد و بررسی
 یـا »عـدل حـسن اسـت«مثل ای   ضرورت یا بداهت گزارهیتوان ادعا  چگونه می)الف

ۀ را در زمـرها   آنکه بسیاری از متکلمان و حکیمان  را نمود در حالی»ظلم قبیح است«
سـت کـه بـدیهی  اانـد؟ مگـر نـه آن دانـسته) مشهورات( محموده یّمقبولات عامه یا آرا

 بـداهت یلاهیجـی ادعـاجـا؟ چگونـه  کـس و در همـه همواره بدیهی است برای همه
  نموده است؟

کیـد بـر .ندا هآید که متوجه این اشکال بود ارات ایشان چنین برمیاز عب  وی ضمن تأ
ها به عملکـرد عقـل عملـی و وظـایف آن پرداختـه و انکـار ضـرورت و  بودن آن بدیهی
وی . باره را بیهوده دانسته اسـت ً کرده و اساسا هرگونه مناقشه در این ردراها   آنبداهت
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  :باره گفته است  ایندر
امثال این احکام که مصالح و مفاسد را در آن مدخل باشد از عقل نظـری غایتش ... 

گردد و ضروری  به اعانت عقل عملی که مزاول اعمال و مباشر افعال است، صادر می
آن نیست که موقوف به هیچ چیز نباشد، بلکه آن است که موقوف به نظر کـه ترتیـب 

بــودن  کــه محتــاج چنــان نباشــد، و هملــی المجهــولإیــصال امــور معلومــه اســت للإ
  منـافی ضـروری، حـواس بـه اعانـت»الشمس مضیئة«  و»ّار حارةالن«مشاهدات مثل 
 کذلک احتیاج احکام مذکوره به اعانت عقل عملی منـافی ضـرورت ،بودنش نیست

  .)٣٢٢: ١٣٧۵؛ سبزواری، ۶١: ١٣۶۴لاهیجی، ( نباشد

حث در عقل نظـری باره به ب است، بحث در اینگونه که از عبارات وی هوید همان
  بـر. نظریـه در آن وجـود دارد۵گردد کـه در مجمـوع  میکدام باز و عملی و قلمرو هر

 عقل عملـی اسـت و ِ عقل نظری غیر از بدیهیاتِاساس آن باید دریافت که آیا بدیهیات
  ؟اند یا یک قوه با دو نوع مدرکات مستقلۀ ، دو عقل و دو قوعقل نظری و عملیآیا 

  :کنیم  این پنج نظریه اشاره میاینک به اجمال به
مدرکات نظری و مدرکات : اند عاقله یکی است ولی مدرکات دو دستهۀ  قو:١ۀ نظری
 و مدرکات عملی در قلمرو عقل ، ادراکات نظری و علمی در قلمرو عقل نظری.عملی

عملـی تقـسیم  ّعملی قرار دارند و به اعتبار تعدد مدرکات، عقل را به دو بخش نظـری و
: ک.ر(اسـت این دیدگاه منسوب به فارابی، سبزواری، محقق اصفهانی و مظفر . ندا هکرد

  .)٢٩۶ـ٢٩۵: ١۴٠٠؛ مظفر، ٢/٢٧١: تا ؛ اصفهانی، بی٣١٠: ١٣۶٩سبزواری، 
 یکی مـدرک کلیـات اسـت و دیگـری مـدرک دارد؛مدرکه ۀ انسان دو قو: ٢ۀ نظری
 بـه مقـام نظـر باشـند یـا که مربوطاولی ادراک کلیات است اعم از این ویژگی. جزئیات
 امـور جزئـی بـرای ِدار ادراک  دومـی عهـده.انـد  عقـل نظـری گفتـه، به این قـوه.عمل
سـینا،  این نظریه منـسوب بـه ابـن. گیری در مقام عمل است و عقل عملی نام داردکار به

؛ صـدرالدین شـیرازی، ١٨۵: ١٣۶٣سـینا،  ابـن: ک.ر( اسـت بهمنیار، ملاصدرا و حکیم لاهیجـی
  .)١٠٨: تا ؛ لاهیجی، بی٢٠١: ١٣٧۵؛ همو، ٢۵٨: ١٣٨٧

 امـا مـراد از .ادراکی دارد که همان عقل نظـری اسـتۀ  انسان تنها یک قو:٣ ۀنظری
دو از باب اشـتراک   نام دارد و اطلاق عقل بر هرهعاملۀ عقل عملی چیزی است که قو
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ی از سـنخ انفعال و دیگرۀ دو در حوز  یکی از آن؛ سنخیتی میانشان نیست و استلفظی
این دیدگاه منسوب بـه  .اند فعل است و لذا حکمت نظری و عملی از اقسام عقل نظری

: ١٣٨٢؛ نراقی، ٣١٠: ١٣۶٩سبزواری، : ک.ر( است میثم بحرانی  ابن والدین رازی، نراقی قطب
  .)١۴: ١٣٩٨؛ بحرانی، ۵٨/١

 همـان عقـل نظـری یمسائل حکمت نظری و حکمـت عملـۀ درک هممُ: ۴ ۀنظری
 اما .ول ادراک باید و نبایدئادراک هستی و نیستی است و هم مسدار  که هم عهدهاست 

 .دار تحقق مسائل حکمت عملی است و ربطـی بـه ادراک نـدارد عقل عملی تنها عهده
جـوادی آملـی، ( سـوم اسـتۀ این نظریه منسوب به استاد جوادی آملی است که شبیه نظریـ

  .)۴٧ـ۴۵: ١٣٧٧
درکات بـه عمـل ُشـدن یـا نـشدن مـ  و نظری در منتهی تفاوت عقل عملی:۵ ۀنظری

 یـا نظـری، چه عملی باشند، مدرکه دارد، اما مدرکات آنۀ است یعنی انسان تنها یک قو
د نگیرد و اگـر بـه عمـل منتهـی نـشو اگر به عمل ختم شوند آن قوه، عقل عملی نام می

؛ همـو، ٢۴٢: ١٣۶١حـائری، ( نظریه از دکتـر حـائری یـزدی اسـتاین . عقل نظری نام دارد
  .)٢٠١ـ١٩٣: ١٣۶١

دوم اشاره شد، حکیم لاهیجی بر این باور اسـت کـه نفـس ۀ گونه که در نظری همان
 عقل نظـری تنهـا ویژگی. از هم متفاوت استها  آنۀ که حوزدارد مدرکه ۀ انسان دو قو

دار ادراک جزئیات مربـوط بـه مقـام عمـل  ادراک کلیات است، ولی عقل عملی عهده
ته در هر قسم بدیهیاتی وجود دارد، اما بدیهیات هـر قـسم بـا دیگـری متفـاوت  الب.است

انـد   افعال اختیاری را به سه دسته تقـسیم کـردهپیشگفتهگونه که در عبارات  است همان
دوم به بدیهیات ارجاع داده ۀ اند و دست های اخلاقی بدیهی نخست مانند گزارهۀ که دست

  .شوند می
تـوان گفـت،  ام نقد و بررسی دیدگاه حکیم لاهیجی مـی دیگری که در مقۀ نکت)ب

  .، مطرح کرده استالشمسیهالرسالة شرح  بر کتاب حاشیهاشکالی است که صاحب 
: نهند را پیش میدانان در تعریف فن جدل دو راه  توضیح مطلب این است که منطق

ات و  جدل صناعتی اسـت کـه از ذائعـ،ست که بر این اساس اّیکی تعریف به متعلق آن
دیگری تعریف جـدل بـه غایـت .  این تعریف از ارسطوست.شود مشهورات تشکیل می
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شـود  ّ جـدل فنـی اسـت کـه از مقـدمات مـسلمه تـشکیل مـی، که بـر ایـن اسـاساست
معنـای ایـن کـه انـد  گاه گفتهآن). یات یا مشهوراتّمسلمات اعم است از یقینیات یا ظن(

کشاف واقع، یقینـی باشـد و در برهـان تواند از حیث ان سخن آن است که یک قضیه می
  .به کار روددر جدل آن  بودن استفاده شود و از حیث دیگر به دلیل مسلم

. کنـد مـی بر تعریف دوم جدل اشکال شرح الرسالة الشمسیهحاشیه بر در سیالکوتی 
  :گوید ، چه میتوان وارد دانست میبر عبارت حکیم لاهیجی نیز این اشکال را 

واحـده از جهتـی داخـل یقینیـات باشـد و از جهـت دیگـر داخـل ۀ یتواند بود که قض
کـدام بـه  دو اعتبار توان کرد در هر مقبولات و مثل این مقدمه را در برهان و جدل هر

  .)۶١: ١٣۶۴لاهیجی، ( جهتی

  :استچنین این اشکال 
و بـه اعتبـار دیگـر رأی مـشهور انـد  این دیدگاه که برخـی از قـضایا بـه اعتبـاری اولـی

ها سازگار نیـست کـه اولیـات را از  دانان از مبادی قیاس بندی منطق اشند، با تقسیمب می
و از نظر منطقـی دو (خوانند   مشهور را قسیم آن مییاقسام قضایای یقینی دانسته و آرا

واحـدی از یـک ۀ  امکـان نـدارد قـضی، به همین دلیـل.)اند و نه متداخل قسم، متباین
قابـل جمـع یقـین   زیـرا یقـین بـا غیـر،یقینـی  غیـرجهت یقینی باشد و از جهت دیگر

 قیاسـی باشـد ،شـود کـه جـدل  بطلان این باور هم روشن می،به این ترتیب. باشد نمی
ۀ  زیـرا لازمـ،لـی باشـندّ یـا اویم هرچند در واقـع یقینـّمؤلف از قضایای مشهور یا مسل

، متـداخل انـد ًگانه که منطقـا قـسیم هـم است که صناعات پنجآن منطقی این تعریف 
  .)١۵٧: ١٣٨۴فرامرز قراملکی، ( باشند

 رسد که گویـا متوجـه ایـن اشـکال بـوده از عبارات حکیم لاهیجی چنین به نظر می
، گفتـه »عدل حسن اسـت«های اخلاقی مثل  بودن گزاره  مشهوریّ لذا ضمن رد.است

 بـودن وریای برای مشه ًها در آثار حکیمان صرفا برای بیان نمونه گونه مثال است که این
 وی سپس با اذعان .باشند ها هرگز از سنخ قضایای مشهور نمی  اینّالایک حکم است و

) یعنی مشهورند(اند  عموم مردمپذیرفتۀ لی ّکه همه یا بسیاری از قضایای بدیهی و اوبه این
بودن یک قضیه نه تنهـا بـا بـداهت آن منافـات نـدارد،  که مشهوریاست تصریح کرده 
کـسی  بودن یک قضیه به شمار آورد و هر آن را از نتایج بدیهیتوان   میای بلکه به گونه

 پذیرفتـۀ، بـدیهی اسـت و »عدل حـسن اسـت«ۀ یابد که گزار با مراجعه به وجدانش می
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  .، بلکه به خاطر بداهت آن، اما نه به جهت مصلحت عمومی در آنعقلا
ا توجه به تفکیک میان  این باشد که بپیشگفتهتر به اشکال  رسد پاسخ دقیق به نظر می

 عقل نظری و عقل عملی و نیز تفکیـک دو قـوه از همـدیگر در نگـاه حکـیم ِبدیهیات
لاهیجی، منعی ندارد که یک قضیه از حیثیتی در قلمرو یقینیـات و از حیثیـت دیگـر در 

شـود از   یقینـی لحـاظ مـی،گـاه کـه یـک قـضیه کـه آنامقبولات باشد به این معنـۀ زمر
عقل عملی ۀ آید در حوز است و آنگاه که از مقبولات به شمار میمدرکات عقل نظری 

بـودن   زیرا مقبـول، به خاطر بداهت آن است،عقل عملی استۀ که در زمر اما این.است
  ١. هرگز رخ نخواهد نمودپیشگفته لذا تداخل ،یک قضیه منافاتی با بدیهی بودنش ندارد

  گیری نتیجه
 دانـسته و آن را پذیر  را تعریف» حسن استعدل«حکیم لاهیجی قضایای اخلاقی مثل 

 ایـشان بـر .تلقی کـرده اسـت) ثواب و عقاب(به معنای استحقاق فاعل برای مدح و ذم 
هـای  خلاف آنچه منسوب به حکیمان مسلمان و معروف در میان آنان است کـه گـزاره

ده و را رد نمـوهـا   آنبـودن اند، مـشهوری مشتمل بر حسن و قبح را از مشهورات دانسته
بـودن  بودن را منافی بدیهی گشته و مشهوریها   آنبودن و بلکه بداهت مدعی ضروری
با تفکیک قلمرو عقل نظری و عقل عملـی، بـدیهیات را دارای وی البته . ندانسته است

را از بـداهت خـارج ها   آن،بودن  این ذومراتب.که شدت و ضعف دارندداند  میمراتب 
 ِ ادراک قضایای اخلاقی را نیازمند بـه اعانـت عقـل،یاندر پا حکیم لاهیجی. سازد نمی

 زیـرا از نگـاه وی ،نـداردهـا   آناین نیازمندی نیز منافاتی با بـداهت. استعملی دانسته 
                                                        

کـه بر پایۀ این دیـدگاه بررسـی این. مؤید گفتار لاهیجی دیدگاهی است که برخی معاصران مطرح نمودند. ١
اسـت یـا از اولیـاتی چـون » ّالکـل أعظـم مـن الجـزء«آیـا از بـدیهیاتی چـون » عدل حسن است« ۀقضی

ُاگر حسن عـدل و قـبح ظلـم در : ، چنین است که گفته شود»النقیضان لا یجتمعان ولا یرتفعان« عـدل «ُ
َحسن است ، به هماهنگی با فطرت و ناسازگاری با آن یا به مـصلحت نظـام عـام و »ظلم قبیح است«و » َ

حُسن عـدل و ّعدم چنین مصلحتی تعلیل شود، معلوم خواهد شد که بدیهی است نه اولی و اگر آنچه در 
. لی است که فوق بدیهی اسـتّشود که او تنبیهی دارد و نه تعلیلی، معلوم میشود جنبۀ  قبح ظلم گفته می

بودن یک قـضیه را از سـوی دیگـر سو و دو جهتی  های اخلاقی را از یک بودن گزارهعبارات بدیهی این 
کید می لیـات همـواره بخـشی از وّ زیـرا ا،خـرق اصـطلاح عـام باشـدکـه رسـد  کند، لکن به نظـر مـی تأ
  .)۵٧: ١٣٧٧ جوادی آملی، :ک.ر (ها  نه قسیم آناند بدیهیات
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  .که موقوف بر هیچ چیز نباشدست که موقوف بر نظر نباشد نه این ابدیهی آن قضیۀ
 ،شناسـیمختلـف معناهای  حوزهۀ زدنی ایشان تفکیک شایست های مثال یکی از دقت

و  بـودن شناسی در حسن و قبح است به ویژه تفکیک میان ذاتی شناسی و معرفت هستی
و مغالطـه در آن خلـط میـان امـور مختلـف ۀ بخـش از ورطـ که رهاییها   آنبودن عقلی
  .است
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  . ش١٣۶١مطالعات و تحقیقات فرهنگی، تهران، مؤسسۀ ،  عملیهای عقل کاوشیزدی، مهدی،  حائری . ١٠
قـم، ، تصحیح محسن بیـدارفر، الجوهر النضید فی شرح منطق التجرید،  بن مطهربن یوسف حلی، حسن . ١١

  .ش ١٣٨١بیدار، 
النشر الاسـلامی، قم، مؤسسة زاده آملی،  ، تحقیق حسن حسنکشف المراد فی شرح تجرید الاعتقادهمو،  .١٢

  . ق١۴٠٧
  .تا  و هادی یوسفی، بی، تحقیق احمد حسینینهج المسترشدین فی اصول الدین، همو . ١٣
تهـران، مؤسـسۀ ، نگارش علی ربانی گلپایگـانی، های اخلاق جاودان حسن و قبح یا پایهسبحانی، جعفر،  .١۴

  .ش ١٣۶٨، مطالعات و تحقیقات فرهنگی
میـراث علـی برجـی،  ، تحقیـق رضـا مختـاری و یعقـوبالخلاصة فی علم الکلامالدین،   قطب،سبزواری .١۵

  .ش ١٣٧٣مکتبة المرعشی، قم، ول جعفریان، به کوشش رس، ١اسلامی، دفتر 
  . ش١٣٧۵دانشگاه تهران، تهران، ، ، تحقیق نجفقلی حبیبی الحسنیشرح الاسماءسبزواری، ملاهادی،  .١۶
  .ش ١٣۶٩ناب، قم، زاده آملی،  ، تعلیق حسن حسنشرح المنظومه، همو .١٧
مهـدی ، تـصحیح سترشدینارشـاد الطـالبین الـی نهـج المـ، عبداالله بن الدین مقداد سیوری حلی، جمال .١٨

  .ق ١۴٠۵ المرعشی، ةمکتبقم، و محمود مرعشی، رجایی 
امـام خمینـی،  پژوهـشیو آموزشـی قـم، مؤسـسۀ  ،خوب چیست، بد کدام است؟ احمدحسین، ،شریفی .١٩

  . ش١٣٨٨
الدین آشتیانی، قم،  ، مقدمه و تصحیح سیدجلالالمبدأ و المعادصدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم،  .٢٠

  . ش١٣٨٧اب، بوستان کت
  . ش١٣٧۵، ترجمه و تفسیر جواد مصلح، چاپ دوم، تهران، سروش، الشواهد الربوبیههمو،  .٢١
  . ش١٣٢۶ دانشگاه تهران، ، تهران،تصحیح مدرس رضوی، اساس الاقتباسطوسی، نصیرالدین،  .٢٢
  .ق ١۴٠٧دار المناهل، بیروت، ، ، تحقیق جعفر آل یاسینالتنبیه علی سبیل السعادهفارابی، ابونصر،  .٢٣
  .ش ١٣٧۶، ، سروش، ترجمه و شرح حسن ملکشاهی، تهرانیهالمدن السیاسةهمو،  .٢۴
  .ق ١۴٠۵، ءالزهراتهران، ّی نجار،  متر، تحقیق فوزیالفصول المنتزعه، همو .٢۵
  .ق ١۴٠٨مکتبة المرعشی النجفی، قم، پژوه،  ، تصحیح محمدتقی دانشالمنطقیات، همو .٢۶
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  . ش١٣٨۴ نور، ، تهران، پیام٢منطق فرامرز قراملکی، احد،  .٢٧
تهـران، مرکـز الـدین مجتبـوی،  ، قسمت اول و دوم، ترجمه سیدجلالفلسفه تاریخک، کاپلستون، فردری .٢٨

  . ش١٣۶٢ فرهنگی، ـانتشارات علمی 
، تـصحیح صـادق لاریجـانی، تهـران، الزهـراء، ایمـان در اصـول اعتقـاداتسرمایۀ لاهیجی، عبدالرزاق،  .٢٩

  .ش ١٣۶۴
  .تا یه، بیاسلامتهران، ، مراد گوهرهمو،  .٣٠
قـم، مؤسـسۀ ، تحقیـق احمدحـسین شـریفی، نقد و بررسـی مکاتـب اخلاقـیمحمدتقی، مصباح یزدی،  . ٣١

  . ش١٣٨۴ پژوهشی امام خمینی، وآموزشی 
  .ق ١۴٠٠فیروزآبادی، قم، ، المنطقمظفر، محمدرضا،  .٣٢
  . ش١٣٨٢الدین مجتبوی، تهران، حکمت،  ، ترجمۀ سیدجلالجامع السعاداتنراقی، مهدی،  . ٣٣
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٣ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  ادراک فطری از دیدگاه علامه طباطبایی
    ١رضا اکبریان  
    ٢غلامعلی مقدم  

  دهکیچ
گیـری انـسان در  شناسی فلسفی و مبنـای جهـت فطرت از مسائل مطرح در هستی

 آن آثار و لوازم وجودی و معرفتی زیادی  اثبات یا انکاروادراک و گرایش اوست 
های مختلفی ارائه   دیدگاه، گستره و آثار آن،در تبیین ادراکات فطری .در پی دارد
طور کلـی انکـار کـرده و ه  فطری را بهای  ادراکات و گرایشای  عده؛شده است

در میان معتقـدان نیـز تبیـین یکـسانی از فطـرت موجـود . اند را پذیرفته  آنای عده
 ادراک ِشناســی علامــه طباطبــایی در وجود در ایــن مقالــه دیــدگاه خـاص.یـستن

ایـم کـه   مبانی فلسفی و آثار آن را از دیدگاه ایشان تبیین کرده و نشان داده،فطری
عرضـه  بـاره دیدگاهی نو در این ، بر اساس مبانی و نگرش خاص فلسفی خودوی

های رایج  با سایر سیستم متفاوت ، محضِ و ادراک فطری را به نحو وجودیداشته
                                                        

 ٢/٣/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١٠/١/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(akbarian@modares.ac.ir)استاد دانشگاه تربیت مدرس. ١
ــری . ٢ ــشجوی دکت ــلامی دان ــلام اس ــسفه و ک ــویفل ــلامی رض ــوم اس ــشگاه عل ــسئو (دان ــسندۀ م ) لنوی

(gh1359@gmail.com).  
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 معنـای ، در جانـب سـلبی.کـرده اسـتهـا تبیـین   و بدون نیاز به مبانی آنفلسفی
 ۀکـه در فلـسفاسـت اکات ذاتـی فطـری ر مطلق به معنای ادِگرایی فطرت نه عقل
گونـه معنـای خـالی بـودن ذات انـسان از هر و نه اومانیسم مطلق به ،دکارت آمده

د خود است ّادراک وجود مقینیز ز حیث اثباتی ا. گیری گرایشی و ادراکی جهت
ق و ربط و وابستگی به وجود مطلق است و انـسان بـه محـض ادراک ّکه عین تعل
و البته دارای  ـ مطلق در دار هستی و آثار گسترده ِم وجودّ به تقد،د خودّوجود مقی
  .کند  اعتراف میـ  این ادراکِمراتب

 وجـود ،ثار فطرت، علامـه طباطبـایی ادراکات فطری، آ،فطرت :یدیلکواژگان 
  .مقید
  مقدمه

معنـای خلـق، ایجـاد و ابـداع اسـت و به یکی :  در لغت دو معنای اصلی دارد»فطرت«
 :١٣٧١ ،قرشـی ؛٣/۴٣٨ :١٣٧۵ ،طریحـی ؛۶۴٠: ١۴١٢ ،راغب اصفهانی(ی شکافتن امعنبه دیگری 

 یرا بـه اصـل نی آن برخی نیز معـا.)٢/٢٧٩ :١٣٧٢ ، طبرسـی؛٩/١١٢: ١٣۶٠ ،مصطفوی؛ ١٩٢/۵
 گاه نیز به پیوند .)٩/١١٢ :١٣۶٠ ،مصطفوی( اند گرداندهواحد به معنای تحول و دگرگونی بر

  . اشاره شده استأفطرت با علم و معرفت، نسبت به مبد
 نـوعی بـه معنـای حالـت و نـوع خاصـی از ِ مـصدر»ةعلـفِ« بر وزن »فطرت« ۀصیغ

 ،مطهـری( »نوع خاص از آفرینش حالت خاص و یفطرت یعن«: خلقت و آفرینش است
 انـسان در دو بعـد ادراکـی و ، نوع خاصـی از خلقـت کـه بـر اسـاس آن؛)۴۵۵/٣ :١٣٨٠

  .دار آفریده شده است گرایشی جهت
. ّدربارۀ تعریف فطرت نیز باید گفت که تعریف حقیقی به نحو حد تـام مـشکل اسـت

کنـه و ذاتیـات آن حقیقت فطرت از خفایای وجود آدمی است و باید اعتراف کـرد کـه 
 تعریـف بـه ،شـده  تام نیست و تعاریف ارائـهِ قابل شناخت،همانند حقیقت نفس و روح

 ، بسته بـه نـوع نگـرش اندیـشمندان، تعاریف متعدد از فطرت،در عین حال. رسم است
 ربـانی( از یکـدیگر متمایزنـد ،هـا هـا و روش برداشـت و فهـم آن  فعالیت علمـی آنۀحوز

 ، مطهــری؛١٠/٢٩٩: ١٩٩۴ طباطبــایی، ؛١٨٠: ١٣٨۶ ،خمینــیموســوی  ؛۶/٧٣ش: ١٣٧۵ ،گلپایگــانی
ی ایـن تعـاریف در مـوارد زیـادی مـشترک ا محتو.)۵/٢١٧: ١۴٢۵ ،سـبحانی ؛۴۵۵/٣ :١٣٨٠

خلقت ابتـدایی، نظـام اولیـه، طبیعـت : ها و خواص فطرت اشاره دارد است و به ویژگی
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همـه ... ۀ هویت انسانی ومایمیراستعداد اولیه، ولایت ساری، خ، معرفت درونی، مفطور
 ، حجـازی؛٢١/۴٨: تـا  بـی،ابن عاشور: ک.ر(  اشاره به همان آفرینش خاص الهی دارد،به نوعی

  .)٣/٢٢٠: ١۴٠٨ ، گنابادی؛٣/١٩٩٨: ١۴٢٢ ، زحیلی؛٣/٢٧ :١۴١٣
فطرت نوع خاصـی از آفـرینش اسـت : توان در تعریف فطرت گفت  می،به هر حال
نسبت بـه ، ش از قرار گرفتن در شعاع عوامل محیطی و تربیتی انسان پی،که بر اساس آن
  .دار آفریده شده است  جهتی، جهان هستیها حقایق و واقعیت
اثبـات و .  در نقش اساسی آن در تعیین جایگاه انـسان در هـستی اسـت،اهمیت فطرت

سان ِگیریهای معرفتی انـ همۀ جهت.  بر تمام ابعاد وجودی انسان تأثیرگذار است،نفی فطرت
فطرت ویژگی ذاتی انسان اسـت کـه زمینـۀ . فرع بر بینش و گرایش فطری و پیشینی اوست

از این رو، در فلسفه و  .کند ها فراهم می ها و گرایش هدایت تکوینی او را در قلمرو شناخت
تـرین  تـوان گفـت کـه از حیـاتی ای دارد و مـی هم در فرهنگ و معارف دینی جایگاه ویـژه

ای  نقش فطرت برای سایر شـئون شخـصیت انـسان بـه گونـه. ی استمسائل معارف اسلام
 و )٢/۶٣ :١٣٨٠ ،مطهـری(  تعبیـر شـده اسـت» معارفۀ همِ المسائلّام«است که از آن به 

و نـوع   اوسـتِهای انـسانی شخصیت و هویت انسانی انسان به فطرتکه توان گفت  می
  .)١۵/١۴٨ :همان(تگی دارد  وجود او بسۀهای اولی حرکت و تکامل وجودی انسان به مایه

ها تلازم و  ها و گرایش  بینشۀشناسی در دو جنب بین فطرت و بسیاری از مسائل انسان
ها  گیری و حرکت انسان در این زمینه  جهتارتباط برقرار است که بدون اعتقاد به فطرت،

برای روشن شدن جایگاه و اهمیت فطرت به برخی از ایـن . کلی دگرگون خواهد شده ب
  :نماییم  میثار اشارهآ

در نگاه دینی تمام معارف دین از مبدأ تا معاد امری نهاده در فطرت و سـاختار وجـودی 
: ١۴٠٢ ، حـویزیکرمـی(  منطبق بر این فطرت است،انسان است و دین که برنامۀ زندگی اوست

  توحیـد و مراتـب آن، معرفت و ایمان به خداوند.)٣/١۶٠ و ٢/١٢١ :١٣٨٠،  مطهـری؛٢/١۶۶
نبوت و معاد و حتی عدل و امامت از مطالبـات فطـرت اسـت، ، )١/٣٢٩ :١٣٨٠ ،مطهـری(

 مراتب توحید که قرآن در دو بعد بینشی و گرایشی ۀ آن تا همۀ فطری و گسترِخداجویی
 به این معنا که بینش و گرایش انـسان در ، مواد میثاق الهی است،کند  میبدان راهنمایی
شناسی با آیات فطرت و میثاق به هم سرشته سی و معادأشناسی و راهنماشناخصوص مبد
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  .)۵/۴٨١ ،٣/۵۶٣ ،٣۵١ و ٢/١٧۵: ١٣٨٠ ،مطهری؛ ٣/٢١۴ :١۴١٨ ،خمینیموسوی ( اند شده
 سرشـت ،گرایی عقل و وحی هماهنگی دستگاه تکوین با تشریع یعنی وحدت و هم

 . اسـت همه برخاسته از فطـرت وجـودی انـسان،طلبی جویی و فرجام راهنما،و شریعت
متـذکر  معـاد و مبـدأبـه  اگر که است ینهان یفطرتقائل به  ،انسان یبرا  دینییبین جهان

  .)١۵/٨۶٢ و ۴/٣٠٧ :١٣٨٠ ، مطهری؛٨/٣۴٩: ١٩٩۴، طباطبایی( شود شود، متحول می
 معـاد .جور همین هم، نبوت و انبیا و دارد یا پایه یک انسان روح و فطرت در خدا«
 در اسـت یچیـز یـک بقـا بـه تمایـل همـین ییعنـ دارد، یا پایـه یک انسان روح در هم

  .)۴/٣٠٧ :١٣٨٠ ،مطهری( »انسان
 هـدف از بعثـت و ،شناسی دینی بازگشت و رجعت انسان به فطرت و درون در انسان

 رسـالت ، حقایق و استعدادهای عقلی و قلبـی و توجه به)۶۴/ انبیاء: ک.ر( پیامبرانرسالت 
هـای  تعـالی قـوای ادراکـی او در پرتـو هـدایت .)١٠۵/ همائـد: ک.ر(انسان بیان شده است 

  .)١ طبۀخ: نهج البلاغه ( گیرد  می از درون او سرچشمه،وحیانی
تـوان گفـت   می فطرت در تمام ابعاد وجودی انسانۀگسترد با توجه به نقش وسیع و

های دینی و دفاع از   معارف اسلامی و راه اثبات و تبیین آموزهۀساخت همکه فطرت زیر
 منطبق با سـاختار ، تمام قواعد تشریع، به عبارت دیگر.)٣/١٩٠: ١٣٨٠ ،مطهـری( هاست آن

 هر قـانونی کـه . جاودانگی این احکام هم همین استّفطری بشر است و سرو وجودی 
 آیـد و می حرکت قسری به حساب ،تکامل تاریخی خلاف فطرت انسانی وضع شود در

 بـر اسـاس فطـرت او متـصف بـه دوام و  حرکـت بـشر.محکوم به زوال و نابودی اسـت
  .)٣/۴۵۵: ١٣٨٠مطهری، (  محکوم به زوال و نابودی،صحت است و در غیر این صورت

دینـی و   درونۀ بسیاری از متفکران مسلمان مباحث گسترد،به دلیل همین هماهنگی
 اسلامی را با اصل فطرت تبیـین و ۀهای گوناگون معرفت دینی و اندیش دینی و جنبه برون

 ؛٢/٣۵: ١٣٨۴ ،سـبحانی ؛١٩/١۵: ١٣٨۴،  شیرازی مکارم؛۵٠: ١٣٨۶ ، یزدیمصباح(اند  حلیل کردهت
  .)١۵٣: ١٣٨۶، خمینیموسوی 

 ۀ اولیـۀمایـ  و فطـرت دروناسـت عمـل و تعـالی ۀ علم مقدم،در تعلیم و تربیت دینی
هـای حـضوری و حـصولی و ادراک عقلـی و  در ادراکـات و شـناختکـه علمی بـشر 
کات فطـری ذاتـی بـه معنـای ابر اساس تبیین حکمای اسلامی و نه ادر ـن احساسی انسا
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در دیدگاه دینی تربیت صحیح انسان . )۶/٨٣: ١٣٨٠ مطهـری،( کند  می نقش ایفاـ  آنغربی
وی اسـت  که از آغاز آفرینش همراه )٢٢/٣٧١ و ١۵/٧٧ :همـان( مبتنی بر نهاد الهی اوست

کلینی، ( آید یم دنیا به پاک فطرت با ینوزاد هر ،یدین فطرت لحاظ از ،و به تعبیر روایات
  .)۵٨/١٨٧ :تا  مجلسی، بی؛٢/١٣ :١٣۶٢

دیـدار بـا خـدا در ( این ادراکات فطری از بدیهیات عقلی تا مشهودات بـاطنی ۀدامن
  .)٣/۵١٨ :١٣٨٠مطهری، ( گسترش یافته است) عالم میثاق

 در حـق یسـو به میل و یدین تمایل ،فطری که بر اساس آن ِجویی همچنین حقیقت
 پرسـتش، و عبـادت احـساس ،یاخلاقـ  احـساس،است یفطر امر یک یکس هر وجود

 ۀهمـ ،یکلـ طـور بـه و یدوسـت یزیبـای احـساس ،یخواه حقیقت و یدوست علم احساس
  .)١٣/۴٣٧ و ۴/۴١ :همان( دارند او سرشت و فطرت در هایی ریشه ، انسانیانسان یها احساس

گاه ،غیرت دینی  در  وداردجـای  ها انسان فطرت اعماق در که ی استدار ریشه یآ
 آن گـسترش و بـسط در کوشـشو  نـشاط و عقیده از دفاع تعصب و غیرت ینوع ها آن
 کننـد ینمـ یکوتاه فرزند و مقام و مال و جان بذل از آن راه در کهاست  هآورد وجود به
 منطبـق بـر ْ واحدِین د؛تواند مبنای وحدت ادیان قرار گیرد  مینیز فطرت .)٢/۴٩٢ :همان(

 یراهنمـا و فطـرت یهـا هخواسـت ۀکنند بیان که دین حقیقت« زیرا ،فطرت بشری است
  .)٣/١۶٩ :همان( »نیست بیش ییک است راست راه به بشر

 بـسیاری از ،ها نبـود توان اظهار داشت که اگر هدایت فطری انسان  میدر یک کلام
 فرسـتادن پیـامبران .شـد ها مترتب نمـی ن بر آای ماند و ثمره ناکارامد میهای الهی  سنت
 لزوم اجرای دستورهای الهی و برقراری حکومـت دینـی ،های آسمانی  نزول کتاب،الهی
 عناصـر ۀشـده از مجموعـ ریزی  برنامهۀو استفادانسان فعال ساختن فطرت با هدف همه 

  .)١٧/٢۴۴ :١۴١٩، االله فضل ؛٩/٣٣١ :١٣۶۵، صادقی ؛١/۵٨٧ :١۴١٢، شاذلی(نهفته در آن است 

   اسلامی و غربۀادراکات فطری در فلسف
 مختلف تبیین های صورتدانشمندان شرق و غرب بوده و به کانون توجه  ، فطرتۀنظری

 ، برای روشن شدن دیدگاه علامه و تفاوت مبانی آن با دیگر تفکرات فلـسفی.شده است
  .کنیم  می اسلامی و غرب اشارهۀبه دیدگاه غالب در فلسف
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  اسلامی فلاسفۀ
در فلسفۀ اسلامی، روح و ذهن انسان در بـدو پیـدایش هـیچ گونـه ادراک ذاتـی و بالفعـل 

هـای غربـی مطـرح شـده  های فطری ذاتی، به معنایی که در برخی فلسفه لذا معرفت. ندارد
است، پذیرفتۀ فلاسفۀ اسلامی نیست و همۀ مفاهیم و تصورات ذهنی از طریق حس حاصل 

حس مبدأ اولیۀ همۀ تصورات انسانی است و از آنجا  .)٢٧٠ و ۶/٢۴٨ :١٣٨٠ ،مطهری( شود می
ها نیز در آغاز پیـدایش انـسان،  که ادراکات تصدیقی، متفرع بر ادراکات تصوری است، آن

ــذیرش  ــۀ ادراک، مــستعد پ ــستند ولــی نفــس در مراتــب اولی در روح و ذهــن او موجــود نی
  .پذیرد ها را می ه به محض عرضه، آنای است ک هاست؛ یعنی ساختار وجودی او به گونه آن

ۀ قبـول ایـن ّقـو چـه، اگرانسان هیچ گونه ادراک مقـدم بـر حـس و تجربـه نـدارد«
 ایـن مطلـب را .)۴٢: ١٩٨٠ ،سـینا  ابن؛٢٩۴ و ١٧۶: ١٣۶٠ ،شیرازیصدرالدین ( »ادراکات را دارد

 توان یافت  می،داردیید قرآنی نیز أ اسلامی که معتقدند این دیدگاه تۀدر آثار غالب فلاسف
  .)٣٧۴: ١۴١٣ ،همو ؛٩٩ و ٣۴: ١۴٠۵ ،فارابی(

 ایـن بـه نـه نیست یاکتساب معلومات، این  کهامعن این به دارد یفطر معلومات انسان
 کـه اسـتبلکه بـدان معن. ... است آورده خود با را ها آن و اوست همراه بالفعل که امعن
، یطوسـ( یابد یدرم را آن ذهن باشد، دلیل به ینیاز اینکه بدون ،شوند عرضه ذهن بر اگر

  .)٣/۵١٨: ١٣٨٠،  مطهری؛٢/٣۶٢ :١٣٧۵
همـان سـاختار خـاص ذهنـی و های فطری  حکمای اسلامی از معرفتاین مراد بنابر

: ١۴٠٠ ،سـینا ابـن( پـذیرد میها را  ادراکی بشر است که به محض برخورد با امور فطری آن
وجودی انسان است که تـصدیق بـه ایـن  ۀ ویژِ نوع خلقت و ساخت، فطرت.)٢٠١ و ١٧۵

 اسـلامی دانـست ۀتـوان دیـدگاه غالـب فلاسـف  مـی این مطلـب را.پذیرد  میادراکات را
 ؛۵/۶٨: ١٣٨٠ ، مطهـری؛١۶٩: ٢٠٠٧، سـینا  ابـن؛٢۶٢: ١٣۵۴ همـو، ؛١٩٩: ١٣۶٠ ،شیرازیصدرالدین (

  .)١/١٨٣ :١٩٩۴،  طباطبایی؛٣٨٧: ١٣٨٣، یرسبزوا
کـافی بـه آن این مـسائل عرضۀ رف ِ است که صای  گونهساختمان فکری انسان به«
: ١٣٧۵ ،سـینا ابـن( »یابد و احتیاج به استدلال و دلیل نـدارد میها را در  انسان آن، چهاست

 ها را تصدیق  بدون درنگ آن،دناگر فطریات بر او عرضه گردبه عبارت دیگر، . )۴١۴/٢
ای فطری قـضایایی هـستند کـه  قضای.خواهد کند و دلیل دیگری بر این تصدیق نمی می
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  .)١/٢١۴ :همان( ها همراهشان است  آنقیاس

   غربۀفلاسف
و اسـت  غـرب ۀ از مـسائل مطـرح در فلـسفِمسئلۀ تصورات و تصدیقات مقدم بر تجربـه

 فیلـسوفانی ؛ اسـتۀ حسی و عقلی تقسیم کرده جدید غرب را به دو نحلۀ دورِفیلسوفان
 حـسی را مقـدم ۀو تجربندارند  معلومات فطری نظیر لاک و بارکلی و هیوم اعتقادی به

  و اسـپینوزا، بـهنیـتس ای چون دکـارت، کانـت، لایـب دانند و عده  می تصوراتۀبر هم
  . اعتقاد دارندتصورات مقدم بر تجربه یا معقولات فطری

دم روح و تـذکر بـودن علـم ِ قدیم یونان افلاطون را که معتقـد بـه قـۀدر میان فلاسف
 ؛٧۶ :تـا  بـی،رنـور( معتقدان به معلومات فطری و مقدم بر تجربـه دانـستتوان از   می،است
 آنچـه ادراک.  مربـوط بـه ایـن جهـان نیـستْ معرفـتو اۀ در فلسف.)١/٢٨: ١٣٧٧، فروغی
 و دیالکتیک تلاشی است ایم ها را مشاهده کرده  آنًنامیم، تذکر اموری است که قبلا می
: ١٩٨٠ ،بـدوی(  آنچه نفس فراموش کرده اسـتآوریها و تذکر و یاد ی کنار زدن پردهبرا

صـورت فطـری در او وجـود داشـته ه این معلومات انسان از ابتدای آفرینش ببنابر. )١٢۴
  .آورد  میها را فراموش کرده است و در این جهان دوباره به یاد ولی آن

 .دنیدکارت نیز معتقد به ادراکات ذاتی فطری در انسان بود که از بدو تولد همراه او
 خدا با صفت ذاتی ، نفس با ویژگی فکر و اندیشه،او مفاهیم جسم با خصوصیت امتداد

دانست و برای اثبات این مفـاهیم  می ذهن انسان ِکمال و برخی دیگر از مفاهیم را فطری
 دکـارت در پاسـخ بـه .)۵٢ :١٣٧۶ ، دکـارت؛١۴۵: ١٣٨٠ ،ژیلـسون( هایی ارائـه نمـود استدلال

هـا را بـه   فطری بـودن آن، او در فطری بودن این مفاهیم وارد شدۀاشکالاتی که بر نظری
 اسلامی مـشابهت ۀاستعداد درک این مفاهیم تفسیر کرد و از این جهت با دیدگاه فلاسف

 استعداد درک ، اسلامی از فطری بودنۀ اما باید توجه داشت که منظور فلاسف،پیدا کرد
  مستقیم واقعیت به علم حـضوری اسـت ادراک و دریافتْ بلکه مراد،این مفاهیم نیست

  .)۴/١١٩ :١٣٨٠،  کاپلستون؛١۵٠: ١٣٧٧ ،فروغی(
. توان او را قائل به معلومات فطری دانست  میکهاست  غرب ۀاز دیگر فلاسفکانت 

ِگرایی مطلق در پیش گرفـت و منـشأ ادراکـات علمـی  گرایی و عقل او راهی میانه بین حس
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در مفـاهیم تجربـی و مـاهوی، مباحـث  او .رد را هم حس و هـم عقـل معرفـی کـمعتبر
بــه موضــع ) معقــولات ثانیــه(در بــاب مفــاهیم و مقــولات  و گرایــان را بــسط داد تجربــه
های حسی بدون  در دیدگاه او حس و عقل هر دو معتبرند و داده. مسلکان متمایل شد عقلی

م قائـل دّقَـَ کانت برای حـس و عقـل شـرایط پیـشینی و مات.مقولات عقلی اعتبار ندارند
 تحقـق ادراک ۀ کـه زمینـانـد  ادراک حسیِ در نظر او زمان و مکان شرط پیشینی.است

 شـرط ، دیگر که به مقولات کانت شهرت دارندۀآورند و دوازده مقول  میحسی را فراهم
  .)٧٢: ١٣٧٢،  یاسپرس؛١١٩: ١٣٧۶ ،هارتناک( روند  به شمار میپیشینی تحقق ادراک عقلی

 سـاختار ذهـن بـرای ادراک ۀز این نظر کـه ایـن مقـولات را لازمـاین کانت را ابنابر
 به نظر او علاوه بر مفاهیم زمـان و .توان از معتقدان به فطرت دانست  می،داند  میعلمی

 دیگـری نیـز از مفـاهیم ۀگانـ ، مفـاهیم دوازدهاند  پیشینی و فطریاش همکان که در فلسف
 ؛٣ــ٢ فـصل :١٣۶٧ ،کـورنر(انـد  هرت یافتـه که به مقولات کانت شاند فطری و ماقبل تجربی

  .)۶/١٨٨: ١٣٨٠ ،مطهری
 شهودهای حسی ، خیالۀّب در قوی کانت از وحدت انطباعات حاضر و غاۀدر فلسف

ت  همـان مقـولاطبـق، انـد شوند و اعیان که ترکیب و اتحاد شهودهای حـسی  میساخته
د و یـک نیاب  میاتحاد با مفهوم دیگری اند،  شکل گرفته،اساس آن که برذهنی و فطری 

  .)٢٠٢ و ١٩۵ ـ١٩۴ ،١١٧: ١٣٧۶ ،هارتناک(آورند   میوجوده بحکم را 
  تمام ادراکـات را حـس و تجربـهأگرایان هستند که مبد  حس،گرایان  عقلِدر مقابل

  بـهاز نظر او ادراکات.  به اوج رسید دیوید هیومگرایی در غرب در آرای  حس.دانند می
  .٢و تصورات ١نطباعاتا: شود  میدو قسم تقسیم
 از حـواس یکـی مـستقیم بر اثر تماس آنچه. اند حواسۀ واسط بی های داده انطباعات

برقـرار  تمـاس ایـن کهی دارد و مادام نام شود انطباع می با شیء حاصل یا باطنی ظاهری
از  تماس انطباع بعد از آنکهی آوریاداز  است  عبارت،اما تصور. است باقی انطباع است
 که تصوری. نباشد انطباعی به مسبوق که نیست تصوری  به اعتقاد او هیچ.رود یم میان

او تـلاش کـرد بـرای . در واقع، تـصور نیـست و است موهوم یافت نتوان برایش انطباعی
                                                        

1. Impressions. 

2. Ideas. 
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  .بیابد قضایای فطری توجیه تجربی برخی
  هیوم، بر این مبنا.از نظر هیوم هر تصوری که مسبوق به انطباعی نیست موهوم است

 را موهـوم مابعدالطبیعـه ِکلـی و مفـاهیم علیت، جوهر، عرض، نفـس همچون مفاهیمی
 ، لـوح ضـمیر انـساناونظـر ه بـ .ددیـ نمـی انطبـاعی به ها را مسبوق آن ، چونستدان می

 است که هیچ نقشی از روز نخست در آن حک نشده اسـت، ای  سفید و نانوشتهۀصفح
آیـد و ذهـن هنگـام   مـی انـسان حاصـلاز راه احساس، صوری در ذهنبه تدریج، بلکه 

در . ر خـارجی نیـستثّأ حـسی و تـۀ چیـزی جـز دادْاحـساس. شـود  میاحساس منفعل
 ایـن .)٢/١٢٨: ١٣٧٧فروغـی، (  نـداردناپـذیری فکر انسان هیچ اصول ثابـت و تردید،نتیجه

  .دیدتوان   می غرب چون لاک و بارکلی نیزۀ فلسفِگرایان نگرش را در سایر حس

  مه و تفاوت آن با دیگراندیدگاه علا
فطرت از مسائل عمده و در کانون توجه فکری علامه طباطبایی بوده و در آثار مختلف 

 علامـه را بـا ِتفاوت دیـدگاه فلـسفیادامه،  در . پیدا کرده استای ایشان جایگاه برجسته
  .دهیم می قبل از ایشان نشان ۀدیدگاه غالب در فلسف

بر صورت و ماده تکیه را بدون آن و دارد نو و ابداعی تبیینی  فطرت مسئلۀعلامه در 
. یا وجود و ماهیت بلکه بر اساس مبانی خاص خود تبیین فلسفی و وجودی نموده است

شـود کـه برخاسـته از   مـیتفاوت علامه با دیگران بیشتر در همین نگرش فلسفی آشـکار
  .مبانی خاص و تحول فکری ایشان در تفکر فلسفی معاصر است

هـای فلـسفی در   افتراق علامه از سایر نگرشۀ نقط،وجودی محض به هستینگرش 
و بـا کنـار پیـشین  ۀ فلاسـفِچوب فکـریار علامـه بـا خـروج از چـ. اسـتمسئلۀ فطرت

 ۀ مبنـایی اتخـاذ کـرد کـه نقطـ،گذاشتن تمایز واقعی و متافیزیکی میان وجود و ماهیـت
ایـشان ام فلسفی و نظریـات عزیمت و جدایی او از دیگران محسوب شد و بر سراسر نظ

و داشـت ثیر بـه سـزایی أ این مبانی در بحث فطرت و ادراکات فطری نیـز تـ.سایه افکند
  .دی جدید از فطریات گردی تفسیرۀباعث ارائ

 ادراک همـان ، ادراک فطـری بـشر، عرفانی آن غالب استۀدر این دیدگاه که صبغ
  مطلـق در دار هـستی اعتـرافِود به وج،دّد است که به محض ادراک این تقیّ مقیِوجود
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 عین تعلق و ربط و وابستگی به وجود مطلق است و بدون آن ،دّ این وجود مقی.نماید می
د و ّ بـر وجـود مقیـ، وجـود مطلـق در خـارج، در دیدگاه علامـه.واقعیتی نخواهد داشت

 علـم حـضوری ،شناسی گونه که در معرفت  همان. است مقدم،دّ این مقیِادراک فطری
شناسـی   خداشناسـی فلـسفی نیـز جایگـاهی قبـل از انـسان، بر علم حصولی استمّمقد
 ِ توحید و خداشناسی و خداجویی را ادراک فطریجهت نیست اگر علامه و بییابد  می

 ِرا بر محور وجود و آن )۵٨/١٠٧ش: ١٣٨٨ ،اکبریان( ذاتی انسان و اولین مسئلۀ فلسفی دانسته
  :نویسد علامه می. )١۶/٢٣۶ و ١٠/٢٩٩، ٩/۴٣ :١٩٩۴ ،طباطبایی(داده است مطلق سامان 

 را کـه مـشاهده کنـد از علـت و سـبب ای  خـدادادی خـود هـر پدیـدهۀانسان با غریز
جویی فطـری در نهـاد انـسانی پرسد و این پرسـش فطـری همـان خـدا  میپیدایش آن

خـود بـه  بـه خودکند کـه ایـن اشـیا  میبین انسان درک  واقعِغریزه و فطرت. ... است
 گیـرد  مـیچـشمهگـاهی دارد کـه ایـن عـالم از او سر  تکیهًجود نیامده و جهان حتماو
  .)۶۵ ـ ۶٣: ١٣٨٧(

د کـه در مـسائل ّ مطلـق و مقیـِ واقعیت و وجـودِچه ظاهر مطالب علامه در اصلاگر
 مشابه گفتار ملاصدرا و دیگران در قـول بـه اصـالت و وحـدت ،عرفانی بیان شده است
چه ملاصدرا گر. با آنان تفاوت مبنایی داردۀ علامه نظری خاستگاه ،شخصی وجود است

 ِ در مشی فلسفی،شناسی محض نزدیک شد در بیان این مطلب تا حدود زیادی به هستی
، سخن گفتـه چوب فکری مبتنی بر تمایز متافیزیکی وجود و ماهیت در چار،غالب خود

طـور ه مـه ماهیـت را بـترین تحقیقات خود باز هم نتوانست مانند علا او در نهایی. است
. را اثـر و ظهـور وجـود دانـست  آنً بلکه نهایتـا، کنار بگذارداش کلی از مباحث فلسفی

 خـارجی قائـل یزااِ مابـْقبـل بـرای ماهیـتۀ ماسـینا و فلاسـف  مانند ابـنملاصدرا هرچند
داند و ماهیت را ظهـور و شـبح   میوجود و ماهیت را دو حیث متافیزیکی متغایر، نیست

این تمایز واقعی و متافیزیکی وجود و ماهیت بنابر .کند  می وجود معرفیِالعرضعینی و ب
ــه اســت ــو،۶/٢٨٢، ٣/٢۵٧، ١/٩٢: ١٩٨١ ،شــیرازیصــدرالدین ( را پذیرفت ــو، ؛١٨١: ١٣٧۵ ؛ هم  هم

ایـشان هرگـز زیـر بـار پـذیرش توان یافت کـه  می در حالی که در افکار علامه )٨: ١٣۶٠
  .)۵٣: ١٣٨۶ ،اکبریان( اهیت نرفته استتمایز واقعی و حقیقی وجود و م

 کـه در )۶٧۶: همـان( دانـد  مـی ذهنـی و منطقـیًعلامه تمایز وجود و ماهیت را صرفا
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طور منطقی سـاخته شـده ه سازی ذهنی فاعل شناسا برای شناسایی عالم ب  مفهومدستگاه
و د است و با لحاظ حدود ّط وجود مقیق ذهن در برخورد با واقعیت خارجی که ف.است

این تمـایز وجـود از بنـابر. نمایـد  مـی ماهیـت را اعتبـار،قیود این واقعیت موجود خارجی
: ١۴٠۴ ،طباطبـایی( اسـت نـه واقعـی و متـافیزیکیشناختی  معرفت منطقی و ً صرفا،ماهیت

  .)، پاورقی٢۶۵ ـ٢/٢۶۴: ١٩٨١،  شیرازی؛ صدرالدین۶/٢٧۶ :١٣٨٠ ، مطهری؛٢٣٩
  :گوید علامه طباطبایی می

 که حقیقت خارجی همان وجـود اسـت و بـس و امـور دیگـر ماننـد ماهیـات دانستیم
 باشند که در خـارج تحقـق ندارنـد مگـر بـه عـرض وجـود  میاموری انتزاعی و ذهنی

  .)۴٢: ١٣٨٨، رسائل توحیدی(

 دستگاه ادراکی انسان و این تمایز مـاهوی را بـه عـالم خـارج ِکسانی که این فعالیت
شناسـی بـا  علامه دچار نوعی خطای ادراکی و خلط معرفت در دیدگاه ،اند سرایت داده

 دستگاه معرفت حصولی ذهن بشری دانست ۀ ماهیت را باید زایید.اند شناسی شدهوجود
 آثار و ،شود توجه مسئلهاین اگر به  هیچ نقش و اثری ندارد و ،که در واقع و عالم خارج

  .ی آشکار خواهد شد خاص آن در نظام فکری علامه به نحو متمایزِنتایج فلسفی
 واقعیـت ِ اصـل،که در آثار ایشان مشهود اسـت  آغاز تفکر فلسفی علامه چنانۀنقط
 البته نه آن واقعیتی که در دعوای اصالت ،کند  می علامه فلسفه را از واقعیت آغاز.است

: ١٣٨٩ ،اکبریــان( وجــود و ماهیــت مطــرح اســت بلکــه واقعیتــی کــه همــان وجــود اســت
بنـابراین . دّوجـود مطلـق و وجـود مقیـ:  خارج هست وجود استهر چه در. )۶٢/٢٠ش

 وجود مقید و رابط انسان که بدون مطلق نه تصور دارد و نه اصـالت و ۀ یعنی نحوفطرت
 ای  بلکه دامنه،بعدی نیست  البته این ادراک از نظر علامه امری بسیط و یک.نه واقعیت

گردد و در  میکه از بسیط و ضعیف آغاز دارد  ی مراتب،دّ وجود مقیِ به تناظردارد ووسیع 
 بخـش عظیمـی از معـارف را ،شـود  مـیتر وقتی به علـم حـصولی ترجمـهمراحل شدید

 ، خــداجویی،دّ فطــری نــسبت بــه وجــود مقیــِ ایــن ادراکۀ در دامنــ.دهــد  مــیپوشــش
 هدایت تکوینی و تـشریعی و ، نبوت عامه،لایت مطلقه و حتی وپرستی خدا،خداشناسی

 دیابـ مـی عمـده ی جایگـاه، آنِ معـارفۀ تـشریع و همـۀورت برنامـدر یک کـلام ضـر
  :نویسد علامه می. )١۶/۶٧ و ٧/٣١۶ :١٩٩۴طباطبایی، (
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 مخـصوص كوإدرا ّخـاص شعور وهو ةّالإنسانی عن اًخارج اًأمر اًأیض لیس ةّالنبو حقیقة
 الـذی الإنـسان ةّإنـسانی یعلـ زائد أمر ةّالنبو حقیقة لا وبالجملة ...حقیقته فی مکمون

  .)٢/١۵٢ :همان( فطرته عن وخارج اًّنبی یّیسم

 ،بنابراین نباید دیدگاه علامه را در چارچوب فکری ملاصدرا و بوعلی سینا تفـسیر نمـود
در آثـار . بلکه باید به این انقلاب فلسفی علامه در تفکر فلسفی اسلامی توجه بیشتری کـرد

هـای  چه نوشـته ـدر آثار ایشان . ن یافتتوا علامه شواهد و قراین زیادی بر این اعتقاد می
ن مباحـث مبتنـی بـر  جـایگزی،دّ سخن از وجود مطلق و مقیـالمیزانفلسفی و چه تفسیر 

های رایج در بـاب فطـرت و طبیعـت  علامه اگرچه با دیدگاه. وجود و ماهیت گردیده است
ِکه مبتنی بر ماده و صورت ارسطو و یا وجـود و ماهیـت بـوعلی و دیگـران اسـت  مخـالف ،ِ

پـذیرد و آن را تحلیـل معناشناسـی و  است، فطرت را بر اسـاس مبـانی فلـسفی خـویش مـی
علامه در این مسئله در مقابل نظریۀ وجود و ماهیت صدرا نیز . نماید وجودشناسی فلسفی می

ملاصدرا اگرچه ماده و صورت . داند قرار گرفته است و آن را خاستگاه وجودی فطرت نمی
 اما علامه ضمن اینکه اساس ، آن دو را به عنوان اجزای جسم پذیرفت،انستد را اعتباری می

 در این مسئله قادر است با ارائـۀ وجـود ،ماده و صورت، و وجود و ماهیت را قبول ندارد
ّ مقید را ،ّبه عنوان جنبۀ باطنی و واقعیت محض در خارج و تقسیم وجود به مطلق و مقید

 فطـرت را اثبـات ،ّادراک مقید نسبت به خـود و مطلـقدر سایۀ مطلق بپذیرد و از طریق 
علامه نخستین کسی است که با این نگرش فلسفی به فطرت و ادراکات فطری و . کند

  .شناسی فلسفی گام نهاده است های انسان  در بسیاری از حوزه،اساسی آننقش 
 ِراکات در مراتب متعالی خود با طیف وسیعی از اد،قیّ تعلِ این وجودِادراک حقیقی

باشـد و در مراحـل   مـیهـا را دارا  آن، وجود خـودۀفطری همراه است که به حسب مرتب
 توحیـد ،بر اساس همین نگـرشعلامه .  هستی جدا نیستأاولیه از ادراک اتصال به مبد

  :داند  مید و وابسته به وجود مطلقّ ادراک فطری این وجود مقیۀذاتی را اولین ثمر
 زیـرا ،یابـد  مـیرا مری است که انسان با شهود تام و سـاده آنشده ا  بیانِتوحید ذاتیـ 

کند که هـر تعینـی   میکند و نیز درک  می درکً وجود را ذاتاْانسان به مقتضای فطرت
 مطلـق ۀد بـدون مـشاهدّ مقیـۀ زیـرا مـشاهد،گردد  میقیدی ناشی از یک اطلاق و بی

  .)٣٣: ١٣٨٨، رسائل توحیدی ،اییباطبط( نیست
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 نفـسها وجـود ملکـت لـو الأشـیاء ّبـأن ّالفطـری الساذج الفهم عنه رّیعب یالذ هو هذاـ 
  .)٧/٣٠٠ :١٩٩۴، همو( والفساد كالهلا یقبل لم هاّرب عن بوجه تّواستقل

 میثاقی فطری است که انسان آنرا در اعماق وجود خود نسبت ْتوحیداز نگاه علامه، 
  :کند  می هستی ادراکأبه مبد

 الفطرة عاهدته عهد وهذا ،توحیده به یهتف وما یتعال توحیده یعل مفطور الإنسان ّفإن
  .)١١/٣۴٢ :همان( عقدته وعقد

ظهور این نگرش در مفهوم فطرت با کنار گذاشتن اعتنای به مـاده، در تفـسیر آفـرینش 
داند که بـا  علامه فطرت را امری ابداعی و بدون مادۀ پیشین می. گردد فطری نیز آشکار می
: همـان( ای موجـود اسـت تفـاوت دارد پـردازی در مـاده یب و صورتخلقت که نوعی ترک

ً و ماهیت اساسا در تفکر فلسفی علامه در باب فطرت که ، طبیعت، صورت،ماده. )١٠/٢٩٩ ْ

ای متأخر از ادراک حـضوری  ِنگرش وجودی محض است جایی ندارد و این امور در مرتبه
ادراک . آیند ری به حصولی پدید میقرار دارند که در عالم ذهن و ترجمۀ آن ادراک حضو

گاهانۀ همین نحوۀ خاص وجود مقید به علـم حـضوری اسـت کـه تبیـین  ّفطری، ادراک آ
  :نویسد علامه می. دشو میممکن ِهای حسی در دستگاه مفهومی انسان  حصولی آن با داده

 ه و متکیًـ ذاتا وابست خواه در خود و خواه در دیگری کند که هر تعینی ـ انسان مشاهده می
همـو، (ن وابسته و قائم به اطلاق تام و کامل خواهد بـود ّ تعی، در نتیجه.به اطلاق است

  .)٣۴: ١٣٨٨، اسلام و انسان معاصر

ّاین ادراک وجود مقید، امری مشکک و دارای مرتبه است ّ ِ د ّمقیـ ِ زیرا حقیقـت وجـود،ِ
اسـت و ط و ساده  بسی، اولین درجات این ادراک.مراتب استدر عالم طبیعت امری ذو

 معرفت ۀشود تا مرتب  میتر با ادراک علوم و معارف حضوری بالاتری همراهمراتب شدید
  : نوع انسانی استِبه حق تعالی که غایت نهایی

 المطلوب هی التی الإله معرفة وهی ...النفس عرفان أمر یعتبر ماّإن ّالفطری الدین ّإن ّثم
  .)۶/١٩٠: ١٩٩۴همو، (عنده  الأخیر

 ِص فطرییبه این معنا که خصایابد؛  می این ادراک نیز شدت ، قوای ادراکیِعالیبا ت
مباحث محـوری بر اساس  .کند  میتدریج ظهور و بروز پیداه قی بّد و تعلّاین وجود مقی
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 تکامـل آدمـی ِ فطرت بر اسـاس مراحـل وجـودیِبروز تدریجی ، فطرتمسئلۀ در علامه
  .)٢/١۵۶ :همان(کند   مید ظهوراست و ادراک فطری به حسب مراتب متعد

 امـور اخلاقـی و . امور فطـری جـاری اسـتۀدار بودن در هم در دیدگاه علامه مرتبه
  :اند حسن و قبح اشیا همه امور فطری

هر فرد از افراد انسان با وجدان و نهاد خـدادادی خـود نیـک و بـد و زشـت و زیبـای 
همـو، ( ر انسان نهفتـه اسـتکند و ندای اصلاحات در درون ه  میاعمال خود را درک

١٠١: ١٣٨٩(.  

هـا بـه نحـو فطریـات   برخـی از آن،ها متفـاوت اسـت ک آنااما شدت و ضعف ادر
و برخـی دیگـر مثـل .. .کنـد و  میها را ادراک کنند که فطرت اولیه آن  میروشن ظهور

تر هستند و در برخـی مراحـل ممکـن  ضعیف ...ناب از مال یتیم و رعایت عدالت واجت
  .)٧/٣٧٩ :١٩٩۴، همو( ادراک فطری انسان ظهور کمتری داشته باشند است در

گاهانه به هستی است به تدریج بروز،بر این اساس کنـد   می فطرت که همان شعور آ
 ۀ مرحلـ؛انـد  این مراتب مختلف با هم متناسـب. آثار خاص وجودی دارد،و در هر مرتبه

  :لق است و وجود مطأ گرایش به مبدۀضعیف آن همان فطرت اولی
ل علمـه ّهـذا أوی نفسه محتاجة إلی الخارج منه، وشعوره یرنه وّ تکوئالإنسان فی بادو

  .)٣/٨٩ :همان( رّ الصانع المدبی احتیاجه إلی إلّالفطری

 ایـن مراحـل در .گیـرد  مـی تا معاد در برأ معارف را از مبدۀدر مراحل بالاتر مجموع
  .)١۵/٢۶۴و  ١٢/٢۴۴ :همان( کنند  میروز اما به تدریج ب،حقیقت از سنخ و نوع واحدند

د در هـستی پیونـد ّ موجودات مقیِ وجودیِ خاصۀعلامه این سیر تدریجی را به نحو
دانـد   مـی نهاده در نهاد عالم هـستیِ بروز آثار فطرت را همان هدایت تکوینیدهد و می

ت جاندار  انواع موجودا.که البته در وجود انسان با هدایت تشریعی همراه گردیده است
 در وجود خود سیری تکوینی و معین دارند تا بـه آخـرین ،شعور شعور و بیجان، با و بی

 خود ساختارهای مختلـف را ۀهاست برسند و برای ادار  کمال آنۀمرحله که نهایت درج
  .کنند می آن فطری است ابداع أکه منش

ه یـک مرحلـه از طوری که نه قرار است بای تکوینی و دقیق بر بین این مراحل رابطه
 بلکـه در ،دهد  می دیگرای شود و نه جای خود را به مرحله  میاین سلسله مراحل حذف
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هاست به سمت هدفی که فطرت برایشان معین کرده است   مراتبی که ضروری آنسلسله
 غایتی تکوینی وجـود دارد کـه از همـان ْعتقاد علامه برای موجوداتبه ا. اند در حرکت

ایستند تا به آن  ند و از پای نمیا ه آن غایت و به سوی آن در حرکتآغاز وجودشان متوج
  .)١۶/٢۶۵: همان(  خاص موجودات استِ برخاسته از فطرتْ این غایت.غایت برسند

د با مطلق ّ وجود مقیۀ همین نگرش و بر محور رابطۀعلامه تمام امور فطری را در سای
 تکـوین و تـشریع از اهـداف ۀزد به سـوی مطلـق در دو حـوّ حرکت مقی.کند  میتفسیر

 .دیاب می اشود و در این حرکت است که تمام لوازم فطری معن  میآفرینش فطری شمرده
هر نوع از انواع موجودات مسیر خاصی در طریق استکمال وجود خـود دارد و آن مـسیر 

ترین مرتبه که همان غایت و هـدف  هم دارای مراتب خاص است تا منتهی شود به عالی
 نوع است و نوع با طلـب تکـوینی و بـا حرکـت تکـوینی در طلـب رسـیدن بـه آن ِنهایی
  .کند  نمی این هدایت تکوینی در هدایت هیچ نوعی از مسیر تکوین آن خطا.است

است که او را به سوی تکمیـل سرشته انسان نیز مانند سایر انواع مخلوقات به فطرتی 
س  : کند ش را به او الهام میسازد و سود و ضرر رهنمون مینواقص و رفع حوائجش  ٍو

ْ َ َ
ُوما سواها فألهمھا  َ َ َ ْ َ َ َ َّ َ َ واهاَ َورها و ََ ْ َ َ َ )١۶/١٧٨ و ١۴/٣٨۵، ٩/۴۶: همان(.  

 تکـوینی اسـت، بـه سـوی ۀ موجودات هستی مشمول هدایت عامۀاو نیز همانند هم
رسیدن به این  تا وی. عیار متوجه است که آثار انسانیت و خواص آن را دارد  تمامیانسان

  .)٧٣: ١٣٨٩ ،همو( کند  را طی میاحلیهدف نهایی مر
ّدر دیدگاه علامه دستگاه تشریع از لوازم وجودی و فطری این موجـود مقیـد اسـت کـه 

ِلذا فطری بودن دیـن و الهـی بـودن . اختصاص به انسان دارد و همان هدایت تشریعی است
 :١٩٩۴، همـو(پـذیر اسـت  م هـستی تبیـیناحکام با تکیه بر تناسب میان مراتب وجود در عـال

قوانین و دستورات وحیانی که برای ادارۀ فرد و جامعه آمده اسـت بـا فطـرت انـسان . )۶۶/٢
. هماهنگ است و ملاک کمال و سعادت یا شقاوت هم اجرای همین قوانین فطری اسـت

ی ا شـریعت برنامـه. در حقیقت، اساس تشریع چیزی جز لوازم فطری نظـام تکـوین نیـست
 بلکه نظام تکوین این برنامه را با تمـام اجـزا و شـرایطش اقتـضا ،منطبق بر نظام تکوین است

بر این مبنا، علامه هماهنگی نظام تکوین  .)١٨ و ١٣: ١٣٨٨، اسلام و انسان معاصر ،همو( کند می
و تشریع و مبتنی بودن احکام بر مصالح و مفاسد و فطری بودن دین را که در معـارف دینـی 
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ِاز دید علامـه، شـریعت بازتـاب .  گردیده است، به بهترین نحو تبیین نموده استمطرح
  :کند کند و قرآن نیز آن را تأیید می وجود است که در مراحل مختلف ظهور و بروز می

: ١٩٩۴، همـو(الوجـود یع یجب أن ینمو من بذر التکـوین و التشرّعی أنّید...  القرآنّإن
  .)١۶/٢٨۵: همان: ک.؛ نیز ر۶٣/١

 . خاص از موجودات نداردیفطرت همان وجود تکوینی است که اختصاص به نوع
 ممکن دارای تکوین و خلقتی خاص است که به سـوی هـدف خـاص کـه ِتمام هستی

ایـن حرکـت کـه تـوان گفـت   مـیباشد و  می در حرکت،مطابق همان نوع خلقت است
  .گردیده استی ّ خاص متجلای طولی در هر کدام از مراتب هستی به گونه

ترین نیازها چون جـذب منـافع   رفع تمام نیازهای انسان از سادهۀبه اعتقاد علامه ریش
گـذاری و اعتبـار  تری چون مـدنیت و اجتمـاع و لـزوم قـانون برای بقا تا نیازهای پیچیده

  :در فطرت او نهاده شده است ،مفاهیم اجتماعی و ضرورت نبی و امام
 المختلفـة الاجتماعـات وسـائر الإنـسان نـوع کاجتماع جدو أینما الاجتماع ّأنلا ریب 
 ّالفطری الاحتیاج أساس یعل ّمبنی هو ماّفإن الحیوان من أنواع فی نشاهدها التی ةّالنوعی

  .)٢/١٢۵: همان: ک.؛ نیز ر٢/۶٩: همان(

  :نویسد شهید مطهری نیز در این باره می
   نخـستین بـاری بـرگ اجتمـاعشاخ وهای پر اعی نیز مانند سایر ساخته اجتمۀاین ساخت

 آلایـش سرچـشمه گرفتـه اسـت ی ساده از یک فطـرت بـسیار سـاده و بـیطور خیل به
)١٣٨٠: ۶/۴۴۶(.  

ها در اجتماع و حق تشریع  ِعلامه طباطبایی ضرورت فطری رفع حوائج انسان و تحقق آن
ی او گذاری در این اجتماع را برای ذات واحدی که ربوبیت و خالقیت عالم برا و قانون

 ، مراتـب توحیـد خداونـد چـون ربـوبی،کند و از این طریـق  می اثبات،ثابت شده است
 از .)١۶/١٨٧: ١٩٩۴(نمایـد  ثابت میی و عبادی را نیز به تمام مراتب ّ حب، تشریعی،افعالی

 این قوانین از هیچ کس جز خالق و آفریدگار هـستی کـه تمـام ِدادوضع و قرار«دید وی 
  .)١۶/٢٧٠ و ٢/١١١: همان( »آید نمی، برست صالح را داراگذار های قانون ویژگی

ناپذیری اصول حاکم بر شریعت را الم تکوین، ثبات و تغییرانطباق قوانین تشریع بر ع
ِبخش ثابت دین مبتنـی بـر انـسان : تعالیم دینی دو جنبۀ ثابت و متغیر دارند. کند ایجاب می
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 ،دشو  بیان میشانبانی انبیا و اولیا و نادستور و فطری است و بخش متغیر دین که به طبیعی
  :گردد  می اساس تغییرات و خصوصیات زمانی و مکانی و شرایط متغیر ارائهبر

بدیهی است که طبیعت و فطرت انسانی تا انسان انسان است همان است که هـست و 
 طبیعت و ، انسان در هر مکان و زمان و با هر وضعی که زندگی کند.همان خواهد بود

 خـواه ،رت انسانی خود را دارد و طبیعت و فطرت راهی در پیش پای وی گذاشـتهفط
  .)١۵: اسلام و انسان معاصر ،همو( آن را بپیماید یا سر باز زند

 مقتـضای ، متن شریعت قـرار داده شـده اسـتکه دربا تمام جزئیاتش  زندگی ۀبرنام
کنـد   مـیاعتبـار حتی قوانینی که انـسان خـودش .ی آدمی استدفطرت و ساختار وجو
در غیر این صورت، بـر خـلاف . ِ و امور اعتباری صرف نیستستلازمۀ وجود و فطرت او

 انسان در فطرت خود خوبی و نفع .و محکوم به زوال و نابودی خواهد بوداست فطرت 
. کنـد  مـیرا اعتبـار  زنـدگی اجتمـاعی و قـوانین آنِاصـلبا این هـدف، خواهد و   میرا

  :منوط به تطابق با فطرت استنین جدید  قواکارایی و پایایی
 اعتبـار (خواهـد یمـ را خـود سـود ههمـ از پیوسـته ،تکـوین و طبیعت هدایت با انسان

 همـه سـود یبرا و) اجتماع اعتبار (خواهد یم را همه سود خود سود یبرا و) استخدام
  .)۶/۴٣٧ :١٣٨٠ ،مطهری( خواهد یم را یاجتماع عدل

  :نویسد شهید مطهری می
 بـاز شود ریخته که ینوین طرح هر و آورد پیش اجتماع تکامل که تازه ۀاندیش هگون هر
 کارگاه همان یرو و کرده یپیرو داده انجام یّاول فطرت حسب به انسان که را یکار

  .)۶/۴۵٠ :١٣٨٠( بافد یم یاول ۀنقش و نخستین

گرای غرب به هیچ معرفت حـصولی کـه در   عقلۀ اسلامی بر خلاف فلاسفۀفلاسف
ها مفاهیم و تصورات   به اعتقاد آن. معتقد نیستند،ات و سرشت انسان نهاده شده باشدذ
 ،چـه ذاتـی نفـس آدمـی نیـستندتصدیقات بـدیهی نیـز گر. بعد حسی و پسینی هستندما

گـرای  فلاسـفۀ عقـل. باشـد ِها بدیهی یا با واسطۀ استدلال حاضر در خودشان می پذیرش آن
داننـد ولـی   مـیسرشت و ذات نفـس و ذهـن انـسانجدید غربی مفاهیم فطری را جزء 

 ۀدانند کـه بعـد از ظهـور زمینـ  می کار عقلۀهای فطری را لازم  اسلامی معرفتۀفلاسف
  .ها برای دریافت و تصدیقشان کافی است  آندهندۀ  تشکیلی تصور اجزا،لازم



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
ارۀ
شم

١٣

٩۶  

 ؛گردنـد  مـی وجودیِ تبیین، دیدگاه علامه تمام امور فطری بر اساس همین نگرشاز
 معـاد و ،جـویی  حقیقـت، حس کنجکاوی،گرایی جویی و مطلق  کمال،دین و خداشناسی

 احساس تنهایی ، عشق و پرستش، خلاقیت و ابداع، خیر اخلاقی،نگری، زیباپسندی فرجام
که در مسیر وصول به مطلق و هستند د انسان ّو سایر امور فطری همه مقتضای وجود مقی

  .)١٩/١٩۵ ؛١٨/١٠٢؛ ۴٣٠ و ١/٣٧٣: ١٩٩۴( کند  میرا اقتضاها   نهایی خود آنِکمال و تعالی

  گیری نتیجه
های رایج  علامه طباطبایی در مسئلۀ فطرت، تبیین فلسفی جدید و متفاوتی از دیگر تبیین

ایشان فطرت را بدون ابتنا بر ماده و صورت و تمایز واقعی وجـود و . فلسفی بیان کرده است
وی با دیدگاه رایـج در . خود تبیین وجودی نموده استماهیت، بلکه بر اساس مبانی خاص 

 و در ،ْکند و آن را در جمـاد طبیعـت باب فطرت که آن را مبتنی بر صورت نوعیه تفسیر می
ْحیوان غریزه، و در انسان فطرت می با این حـال، فطـرت را بـر اسـاس .  مخالف است،نامد ْ

  .کند ِ و وجودشناسی فلسفی میپذیرد و آن را تحلیل معناشناسی مبانی فلسفی خویش می
ًپـذیرد و آن را صـرفا  ِعلامه اساس ماده و صورت و تمایز واقعی وجود و ماهیت را نمـی

او معتقد است کسانی که فعالیت دستگاه ادراکی و تمایز مـاهوی . داند ذهنی و منطقی می
شناسـی بـا  ، دچـار خطـای ادراکـی و خلـط معرفـتانـد را به عـالم خـارج سـرایت داده

 ۀ وجـود بـه عنـوان جنبـۀاست با ارائتوانسته  مسئلهدر این وی اما . اند شناسی شدهجودو
 ۀد را در سـایّد، مقیـّ و تقسیم وجـود بـه مطلـق و مقیـ،باطنی و واقعیت محض در خارج

  .د نسبت به خود و مطلق، فطریات را اثبات کندّو از طریق ادراک مقیبپذیرد مطلق 
ّراک وجود مقید است که به محض ادراک این تقید، به  اد،به باور علامه ادراک فطری ّ

ّاین وجود مقید، عین تعلق و ربط و وابـستگی بـه . شود وجود مطلق در دار هستی اذعان می
ای وسـیع دارد و بـه  این ادراک دامنـه. وجود مطلق است و بدون آن واقعیتی نخواهد داشت
ّتناظر حقیقت وجود مقید در عالم طبیعت که امری ذ ِ  درجاتی دارد؛ از مراتب ،ومراتب استِ

در . گیـرد شود و در مراحل شدیدتر همۀ معارف حقه را در بر مـی بسیط و ضعیف آغاز می
دامنۀ این ادراک فطری است که خداجویی، خداشناسی، خداپرسـتی، هـدایت تکـوینی و 

  .ابدی تشریعی و حتی ولایت مطلقه و نبوت عامه و در یک کلام برنامۀ تشریع ضرورت می
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  یشناس تابک
  .ش ١٣٧۵ ،هالبلاغ نشرقم،  ،التنبیهات و الاشارات ،، حسین بن عبدااللهسینا ابن .١
  .ق ١۴٠٠ بیدار،، قم ،سینا ابن سائلر ،همو .٢
  .م ٢٠٠٧ بیبلیون، دارپاریس، ی، الاهوان ادؤفاحمد  تحقیق ،النفس احوال رسالة ،همو .٣
  .م ١٩٨٠ القلم، دار، بیروت ،یبدو عبدالرحمن تحقیق ،هالحکم عیون ،همو .۴
یرطاهر،  بن محمد عاشور، ابن .۵   .تا  بی،جا ، بیالتنویر و التحر
  . ش١٣٨۶ بنیاد حکمت اسلامی صدرا، ،، تهرانحکمت متعالیه و تفکر فلسفی معاصراکبریان، رضا،  .۶
ی ،» امکان و وقوع آن، اسلامیۀلسفف «،همو .٧   . ش١٣٨٨بهار ، ۵٨ مارۀ ش،شناسی علوم اسلامی  روشۀنشر
  . ش١٣٨٩، ۶٢ ۀ، شمار صدراۀخردنام، »صدرابت میان نظر و عمل از دیدگاه ملانس«، موه .٨
  . م١٩٨٠بیروت، دار الاندلس، ،  الاسلامیافلاطون فالرحمن، بدوی، عبد .٩
  .ق ١۴١٣الجدید،  الجیل دار ،ت، بیروحالواض التفسیر، دمحمدمحمو ،یحجاز . ١٠
 دکـارت ۀچـاپ شـده در کتـاب فلـسف ،بیـدی  منـوچهر صـانعی درهۀ ترجم،فلسفه اصول ،، رنهدکارت . ١١

  . ش١٣٧۶ ،المللی المهدی انتشارات بین
  .ق ١۴١٢، هالشامی الدار العلم ، دارق، دمشالقرآن غریب فی المفردات ،محمد بن حسین ،یاصفهان راغب .١٢
  . ش١٣٧۵، ۶شمارۀ ، مفید نامۀ، »فطرت در قلمرو اندیشه و رفتار«،  علی،ربانی گلپایگانی . ١٣
  .ق ١۴٢٢ الفکر، ، دارق، دمشالوسیط فسیرتال، یمصطف بن وهبة ،یزحیل .١۴
  . ش١٣٨٠سمت، تهران،  ، احمد احمدیۀ ترجم،نقد تفکر فلسفی غرب ،اتین، سونلژی .١۵
  .ق ١۴٢۵ ، الصادق مامالا مؤسسة قم، ،مقالات و رسائل ،جعفر ،یسبحان .١۶
  . ش١٣٨۴، اصفهان، فرهنگ، منشور جاوید، همو .١٧
  .ش ١٣٨٣ ،یدین مطبوعات  قم،،یفیض کریم تصحیح، کمالح اسرار ،، ملاهادییسبزوار .١٨
  .ق ١۴١٢ الشروق، دار بیروت، ،القرآن ظلال فی ابراهیم، بن قطببن  سیدشاذلی،  .١٩
  .ش ١٣۶۵ ،یاسلام فرهنگانتشارات  قم، ،بالقرآن القرآن تفسیر فی الفرقان محمد، ،یصادق .٢٠
  .م١٩٨١،  العربیالتراث احیاء دار، بیروت، هربعالا العقلیة الاسفار فی المتعالیة الحکمة ،صدرالدین شیرازی .٢١
 یالجـامع المرکـز  مشهد،،یآشتیان الدین سیدجلال تصحیح ،هالسلوکی المناهج فی الربوبیة الشواهدهمو،  .٢٢

  .ش ١٣۶٠ للنشر،
  .ش ١٣۵۴، ایران ۀفلسف و حکمت انجمن تهران،، یآشتیان الدین سیدجلال تصحیح ،المعاد و المبدأهمو،  .٢٣
  . ش١٣٧۵ حکمت، تهران، ،لهینأصدرالمت فلسفی رسائل همجموعهمو،  .٢۴
  .ش ١٣٨٨ ،دفتر انتشارات اسلامیقم،  ،اسلام و انسان معاصرمحمدحسین، سید، یطباطبای .٢۵
  .ق ١٩٩۴الاعلمی، مؤسسة ، بیروت، المیزان فی تفسیر القرآن، همو .٢۶
  .ش ١٣٨٧، ، قم، بوستان کتابتعالیم اسلام، همو .٢٧
  . ش١٣٨٨، ستان کتاب، قم، بورسائل توحیدی، همو .٢٨
  .ش ١٣٨٩،  بوستان کتاب، قم،قرآن در اسلام، همو .٢٩
 خـسرو، ناصرتهران،  ،یبلاغ محمدجواد تحقیق ،القرآن تفسیر فی البیان مجمع حسن، بن فضل ،یطبرس .٣٠

  .ش ١٣٧٢
  .ش ١٣٧۵ مرتضوی، فروشی کتاب تهران، حسینی، سیداحمد تحقیق ،البحرین مجمع ،فخرالدین ،یطریح . ٣١
  .ش ١٣٧۵ ،هالبلاغ نشر قم،، التنبیهات و الاشارات شرح ،نصیرالدین هخواج، یطوس .٣٢
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  .ق ١۴١٣ المناهل، دار، بیروت یاسین، آل جعفر ۀمقدم ،هالفلسفی الاعمال، ابونصر ،یفاراب . ٣٣
  .ق ١۴٠۵ الزهراء، تهران،، نادر ینصر البیر ۀمقدم ،الحکیمین رأی بین الجمع ،همو .٣۴
  . ش١٣٧٧البرز،  ،، تهرانسیر حکمت در اروپاعلی، فروغی، محمد .٣۵
  . ق١۴١٩، بیروت، دار الملاک للطباعة و النشر، تفسیر من وحی القرآنحسین، ، سیدمحمداالله فضل .٣۶
  .ش ١٣٧١ ،هسلامیالا الکتب دار ،نتهرا ،نقرآ قاموس اکبر، یعلسید ،یقرش .٣٧
  . ش١٣٨٠سروش، تهران،  ،غلامرضا اعوانیترجمۀ  ،تاریخ فلسفه ،فردریک، کاپلستون .٣٨
  .ق ١۴٠٢ علمیه، ۀچاپخان قم، ،المنیر االله لکتاب التفسیر ،محمد ،یحویز یمکر .٣٩
  .ش ١٣۶٢ اسلامیه، تهران، ،الکافی ، محمد بن یعقوب،یکلین .۴٠
  .ش ١٣۶٧خوارزمی، تهران،  ، فولادوندهللا  عزتۀترجم ،کانت ۀفلسف ،کورنر، استفان .۴١
للمطبوعـات،  علمـیالا مؤسـسة ، بیـروت،هعبادال مقامات فی السعادة بیان تفسیرمحمد،  سلطان ،یگناباد .۴٢

  .ق ١۴٠٨
  .تا ، بیاسلامیه ،، تهرانالانوار بحارمجلسی، محمدباقر،  .۴٣
  . ش١٣٨۶امام خمینی، مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی ، قم، معارف قرآنمحمدتقی،  یزدی، مصباح .۴۴
  . ش١٣۶٠، تهران، بنگاه ترجمه و نشر کتاب، التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، حسن، یمصطفو .۴۵
  . ش١٣٨٠ ، قم، صدرا،مجموعه آثارمطهری، مرتضی،  .۴۶
  . ش١٣٨۴ ،دار الکتب الاسلامیه، تهران، نمونه تفسیرمکارم شیرازی، ناصر،  .۴٧
  . ش١٣٨۶ ، قم، مؤسسۀ تنظیم و نشر آثار امام خمینی، شرح چهل حدیث ،االله روحسیدخمینی، موسوی  .۴٨
 ، یخمینـ امـام آثـار نـشرتهران، مؤسسۀ تنظیم و  ،الکریم القرآن تفسیر، یمصطفسید ،یخمینموسوی  .۴٩

  .ق ١۴١٨
  .تا  بی،زاده، تهران، انتشارات علمی و فرهنگیۀ بزرگ نادر، ترجمیونان حکمت، شارل، رنور .۵٠
ی ،هارتناک، یوستوس .۵١   . ش١٣٧۶فکر روز، ،  غلامعلی حداد عادلۀ ترجم، کانتۀ معرفت در فلسفۀنظر
  .ش ١٣٧٢ ، طهوریۀکتابخانتهران،  ،زاده ن نقیب عبدالحسیۀترجم ،کانت ،یاسپرس، کارل .۵٢
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٣ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  خداشناسی فلسفی در کلام امام رضا
  ١علی رستمیان  محمد  
  ٢  احسان صابری  

  دهکیچ
اختـصاص ، فلـسفه قل واین استدلال که تع با را»  اسلامیۀفلسف«واقعیت ، برخی

با توجه به جوهرۀ این مسئله  ن چنانچهلیکاند،  انکار کرده، به حوزۀ اسلامی ندارد
منـابع  متـون و جهـان کـه در  شناخت انسان وۀی فلسفها رهیافت، عقلانی اسلام

بـه عناصـر اصـلی فلـسفۀ اسـلامی ، تبیین شـود استخراج و، طرح شده است دینی
مـسائل مـورد علاقـۀ یکـی از هـا  گونـه بررسـی ، اینیلبه همین دل. ایم دست یافته

  .فیلسوفان مسلمان بوده است
 خرده تلاشی اسـت کـه مبتنـی بـر، uکلام امام رضا خداشناسی فلسفی در      

ین تـر برخـی از مهـم سـیرۀ اندیـشمندان صـورت گرفتـه و بـه تأسـی از این باور و
  .استآن حضرت گزارش کرده  ی شناختی را در گفتارها رهیافت

، برهـان حرکـت جـوهری، برهان حرکت، امکان برهان وجوب و، برهان نظم      
                                                        

 ٢۶/١٠/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ٢/۴/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(mal_rostamian@yahoo.com) ار دانشگاه اصفهانیاستاد. ١
  .(mahdi5555555555@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول (کارشناس ارشد کلام اسلامی. ٢
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نفـی ( برهان نفی ترکیـب، یگانگی و وحدانیت خداوند استدلال بر،  فطرتبرهان
برهـان ، برهان بر وحـدت وجـود خداونـد، حق تعالی برهان نفی ماده از، )ماهیت
، صفات حق تعـالی م واس، کتناه ذات حقاعدم ، وحدت اطلاقی، الوجود صرف

  .اند این زمره خالق از رابطۀ خلق و
براهین فلسفی، براهین وجود خدا، بـراهین صـفات خـدا، امـام  :یدیلکواژگان 

  . الهیۀ، فلسف رضا
  مقدمه

آن  از. دیـدتـوان   مـیی را علمـ نوین و دقیـقهای  روشمام رضای اشیوۀ استدلال در
 بـدین صـورت کـه بـا، خاطبـان اسـتنظر گـرفتن فـضای فکـری و ذهنـی م در، جمله

 از بیـان پاسـخ تفـصیلی و کنـد و  مـیبه پاسخی اقناعی اکتفا، گاهی تشخیص ضرورت
 شخصی از ثنویه خدمت حضرت رسـید و، برای مثال فرماید  میعمیق علمی خودداری

آن بزرگوار با توجه به میزان فهم و قدرت شـناخت وی  .خواست بر وجود خداوند یدلیل
  : نمود و فرمودناعی اکتفابه پاسخی اق

 را »دومی« باشد زیرا تو  میاست خود دلیل بر یکتاییو تد، گویی خداوند  میاینکه تو
پس اولی مورد اتفاق همگان بوده و دومی ، را اثبات نمایی» اولی«آنکه تا خوانی  نمی

  .)٢٧٠:١٣٨٩صدوق، ( محل اختلاف است

کند و خدای دوم   می واحد اکتفاحضرت در این مرحله از استدلال به اثبات خدای
فرماید، با آنکه  اقامه نمی» دومی«نهد و دیگر برهانی بر نفی و انکار  را در مرحلۀ شک وامی

است یعنـی متـشکل از یـک اثبـات و یـک سـلب » مرکب«برهان اصیل، برهانی است که 
ظر دارد و های اقناعی ن ً صرفا به جنبهباشد، حال آنکه استدلال مذکور در سخن امام می

  !ها این نیست مگر همان رعایت ظرف مخاطب در آن موقعیت خاص و شناخت ضرورت
  :اینکه یون عصر خود مبنی برّ به یکی از مادهمین قبیل است سخن امام از

مگر نه این است که مـا ـ   چنین نیستًحال آنکه واقعا  ـاگر سخن حق، گفتار شما باشد
از گزاردیم و روزه گرفتیم و زکات پرداختیم و ایمان آنچه ما نم و و شما همانند هستیم

ـ  که چنین نیز هست  ما باشد ـورزیدیم، ضرری بر ما متوجه نساخت و اگر قول حق گفتۀ
  .)١/٧٨: ١٣٩٩کلینی، (مگر نه این است که شما هلاک شدید و ما نجات یافتیم 

  . شد تفکر و تأملأبدین سان آن حضرت وی را به نحوی قانع کرد که منش
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  :گوید  میدر ذیل این حدیث شریف ملاصدرا
بیانی اقناعی اسـت کـه آن ، انقیاد شریعت آمده  وجوب طاعت خداوند وبارۀآنچه در

 نمایـد  مـیین بهـره از عقـل و دوراندیـشی داشـته باشـد ثابـتتررا برای کسی که کم
  .)٣/٢٢٠: ١٣۶۶ ،صدرالدین شیرازی(

  دیـدهباحثـه و منـاظرۀ امامـان معـصومهایی کـه در م یکی از شیوهبه بیان دیگر 
 فـشاریپاشود آن است که در برخـورد نخـستین بـا افـرادی کـه بـر عقیـدۀ خـویش  می
تنـزل دهنـد و بـا  »شـک«بـه مرحلـۀ  »جـزم«ند این است کـه آنـان را از مرحلـۀ کن می

ّسد جزمیت را بشکنند و آنان را به تفکـر و بـازنگری وادارنـد و ، تشکیک در مبانی وی

 فکـری های کنند و آنگاه به ساخت بنیان  میپذیری را در آنان ایجاد سان زمینۀ حق بدین
ّاساس آنچه در ادامۀ روایت ذکر شده است شـخص مـادی  که بر دنماین  میجدید اقدام

 حـضرت نیـز پاسـخ و ای صحیح از وجود خداوند سؤال کرد به فکر فرو رفت و با شیوه
  .برکتی را پدید آوردمناظرۀ پر، پاسخ  که همان پرسش وداد

را در او تـا پیمود را   خطابه و برهان، جدلِسه راهوی  در مباحثه با حضرت رضا
زیرا ، درََ بالا ب١ی و عمل به آنچه خداوند و رسول او دستور دادهیمراتب هدایت و راهنما

  .هدایت خلایق بود، نه الزام خصم هدف امام
کـلام حـضرت  و ًعمومـا نامعـصومکـه در کـلام را  اسـتدلالی هـای مجموع شیوه

سـیر ( ّتـوان بـر سـه قـسم کلـی شـناخت تجربـی می ،وارد شده است ًخصوصا رضا
که خود آن حضرت به   چنان،دانست) شهودی(یافت فطری ، ادراک عقلی و در)فاقیآ

  : فرموده است کرده وههمین سه گونه اشار
  .)٣۵: ١٣٨٩ صدوق،( تهّ تثبت حجبالفطرةّیستدل علیه وبالعقول تعتقد معرفته و االلهبصنع 

  براهین خداشناسی
  :ّتوان به دو دستۀ کلی تقسیم کرد  میمباحث مربوط به صانع را

توان آن را از قبیـل  و میشود   میطرح» وجود صانع«مباحثی که پیرامون اصل  )الف
  .دانست »ّکان تامه«مفاد 

                                                        
  .)١٢۵/ نحل(ه کن یکو مجادل نۀو موعظ] برهان[با حکمت . ١
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پـردازد   می یگانگی آنبه توحید و، مباحثی که بعد از فراق از اصل اثبات صانع )ب
  .نامید» کان ناقصه« توان از قبیل مفاد  مینیزرا که آن 

  استدلال بر اصل وجود صانع

   برهان نظم.١
آیـد   مـینی کـه در اصـل اثبـات صـانع بـه کـاراین برهتر در عین حال مهم ترین و ساده

راهین ویژگی خاصی که موجب برتری و امتیاز این برهان بر دیگر ب .است »برهان نظم«
بدین صورت که صغرای قیاس ، باشد  می»تجربه«و » حس«وری آن از  شده است بهره

کند و از آنجا که صغرای   میبیان »عقل« ّمتکفل شده است و کبرای آن را »تجربه« را
باشد قابل دریافت همگان است بدان گونه که اگر کـسانی   میّآن امری حسی و تجربی

تواننـد   مـیخوبیه لی و استنباطات فلسفی مأنوس نباشند بنیز باشند که با استنتاجات عق
انـد،  خـلاف آنچـه بـسیاری گمـان کـرده از این برهان بهره جویند ولی در عین حال بر

ی آن اسـت و »کبرا«، اصل در هر قیاسی، چه، برهان نظم برهانی فلسفی و عقلی است
  .)٢٣٨: ١٣٨۶جوادی آملی، ( کند  میکبرای برهان نظم را عقل بیان

  :توان این گونه تعریف کرد  مینظم را
ای واحـد بـا  گرد آمدن اجزای مختلف با کیفیـات و کمیـات گونـاگون در مجموعـه

 کنند  می و سازگاری خاصی که جملگی هدف و غایت مشخصی را تعقیبهماهنگی
  .)همان(

ّ شکستن سد مادیت است وًای که برهان نظم بر عهده دارد صرفا وظیفه کند  بیان می ّ
 ْای فاقد شعور و کمال باشد ولـی ایـن برهـان تواند ماده  نمیی جهان هستییکه علت غا

 کاری ندارد و اثبات آن در بخش دیگری دنبـال کیفیت صفات و حتی یگانگی ناظم با
  .)همان( شود می

پاسـخ   درایشان.  تصریحات و اشاراتی بدین برهان رفته استدر کلام امام رضا
  :که از آن حضرت طلب دلیل بر وجود خداوند کرد فرمود )قهزناد( ّیکی از مادیون

و هـا  و دفـع زیـان من چون به جسد خود نظر افکندم و امکان کم و زیاد کردن در آن
ای است و به  جلب منافع را برای خود نیافتم دانستم که این بنیان و ساختمان را سازنده
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و پیدایش ابـر  لاک به قدرت اوبینم گردش اف  می اقرار نمودم علاوه بر اینکهوجودش
آور و در   شـگفتهای دیگر نشانه و و حرکت بادها و جریان خورشید و ماه و ستارگان

گرداننـده و هـا  دانـستم کـه بـرای تمـام ایـن، عین حـال روشـن را بـه دسـت او یـافتم
  .)١/٧٨ :١٣٩٩ کلینی،( ای وجود دارد پدیدآورنده

به عنوان آیـات (ّخاص اجزای بدن آدمی  ضمن اشاره به پیچیدگی و هماهنگی امام
شود، دخالت خـود را در  و نظم حاکم در طبیعت و امور عجیبی که در آن دیده می) انفسیه

پیدایش این نظم نفی درونی کرده که این نفی شبهۀ نظم درونی و علیت ذاتی است که 
  :گوید می »فیلون«فیلسوف انگلیسی بدان اشاره کرده است و به نقل از ، دیوید هیوم

چـشمۀ نظـم در درون ، شامل منشأ یـا سرماده علاوه بر روح در اصلکه ممکن است 
شـناخته ممکـن خود باشد و تصور اینکه چندین عنصر به واسطۀ یک علـت درونـی نا

در روح هـا  از تـصور اینکـه صـور و معـانی آن، ین نظم و ترتیب درآیدتر است به عالی
آیـد رتیـب دربـه نظـم و ت،  هماننـدۀشـناختنا جهانی به واسطۀ یک علت درونی بزرگ
  .)٢١٢: ١٣٧۴ پاپکین،(  نیستتر مشکل

 و وجود نـاظم عاقـل و در انتقاد خویش نظر دارد که ملازمۀ بین وجود نظم» هیوم«
ذاتـی خـود ، ا منکر شود و با طرح این مسئله که ممکن است ایـن نظـمصاحب شعور ر

 آن ملازمۀ منطقی را مخدوش، ن نظم باشدآورندۀ ای بوده و یا حتی خود شیء پدیداشیا
، ی و معلـولی برقـرار اسـتّنـسبت علـ» نـاظم« و »نظـم«کند ولی از آنجا که میـان  می
فرمایـد کـه  تواند علت خود باشد، تصریح می  ضمن اشاره بر اینکه خود شیء نمیامام

  .اشداش نقشی داشته ب تواند در پیدایش نظم موجود در ساختمان وجودی خود شیء نمی
اشارۀ التزامی بـه ضـرورت و بـدیهی بـودن ،   قابل توجه دیگر در کلام امامۀنکت

 نخست با اسـتفاده از صـغرای امام ملازمۀ منطقی میان نظم و شعور است چه اینکه
بدون آنکه بر کبرای عقلی تـصریحی کنـد بلافاصـله ، )نظم در انسان و طبیعت(تجربی 

، گرداننده برای این امور ای وجود دارد و بانی، بنیاندانستم برای این « :که نتیجه گرفت
  .»ستهای  هآورندو پدید
  :گوید  می از آیات انفسی و آفاقیوری امام ضمن اشاره به بهره صدراملا

 اسـت تر آیات انفسی را که به ما نزدیک، آن حضرت از دو گونۀ آیات آفاقی و انفسی
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باشـد و نیـز   میهم شنوندگان نزدیک است و به فتر  واضحاین آیات،  ساخت چهمقدم
آیــات ( از قــسم اول آن حــضرت از بیــان نکــات باریــک علمــی خــودداری فرمــود و

 احوال بـدن اسـتدلال نمـود کـه آدمـی در پیـدایش آن دخـالتی نداشـته و بر، )انفسی
گـاهی نـدارد توان آن احوال را به ماده نمی چـه رسـد بـه ، که حتی به ذات خود نیـز آ

  .)٣/٣۴٢: ١٣۶۶صدرالدین شیرازی، ( مستند ساخت، باشند  میداموری که هدفمن

  برهان امکان و وجوب. ٢
باشـد  هـا نیـز مـی ین آنتـر  که در عین حال قـدیمیین براهین خداشناسیتر یکی از مهم

 علی سـینابو وشود   میهم یاد »برهان حدوثی«که از آن به  برهان امکان و وجوب است
  .)٣/١٩ :١۴٠٣ سینا، ابن: ک.ر( تشریح این برهان پرداخته استبا اهتمام بیشتری به تبیین و 
  :اند، مبتنی بر مسئلۀ حدوث زمانی عالم است، بدین بیان که ّراهی که متکلمان پیموده

اگر محدث آن واجب . ِ احتیاج به محدث داردیًعالم زمانا حادث است و هر حادث
ِدور و تسلـسل بـه محـدثی کـه پـس بـا محـال بـودن . آید  میتسلسل یا دور لازم، نباشد

اما چرا عالم حادث است؟ متکلمان عـالم  .واجب و غیر حادث است باید منتهی شویم
دانند و به عالم عقول و جبروت قائل نیـستند و چـون هـیچ   میرا منحصر به عالم اجسام

و هر چیـزی کـه اند  جسمی خالی از حرکت و سکون نیست و حرکت و سکون حادث
قیـاس متکلمـان بـه ایـن . عالم حادث اسـت بنابراین، حادث است ،محل حوادث باشد

اجسام خالی از حرکت و سکون ـ ٢؛ عالم منحصر در عالم اجسام استـ ١ :ترتیب است
و انـد   پس عالم خالی از حرکت و سکون نیست و حرکت و سـکون حـادثـ٣؛ نیستند

  .حادث است، هر چیزی که خالی از حوادث نباشد
، یعنی مسبوق بـه عـدم زمـانی اسـت، حادث به حدوث زمانی،  عالم اجسام:نتیجه
البته این . )٢/١٢۵: ١٣۶٧ی، یطباطبا( که ثابت کردیم که عالم نیاز به محدث داردپس از آن

پـس  .باشد یا باید به برهان امکان برگردد یا بـه برهـان حرکـت جـوهری  میبرهان ناقص
مطلـوب ،  دارد و اگر واجب استنیاز به واجب، عالم اگر ممکن استکه یم یباید بگو
  .)۴٢۶ :١٣٧۶ جوادی آملی،( شود  میما ثابت

وجـود شـرایط و . ١: ّ تحقـق و تحـصل هـر پدیـده بـه دو عامـل احتیـاج داردًاساسا
  .عدم مانع .٢، مقتضیات
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هـر چیـزی تـا  .معلول یک رابطۀ وجودی و نسبت معنوی برقرار اسـت  علت ومیان
بدین صورت که نسبت به هیچ یـک از طـرفین ؛ است »ممکن«یابد قبل از آنکه تحقق 

رجحانی ندارد لذا موجود شدن آن بستگی بـه ایـن دارد کـه  اولویت »عدم« و »وجود«
همـان ، ّرجحانی در جانب وجود وی حاصل شود کـه ایجـاد مـرجح در جانـب وجـود

ی نیز نامید و از همین جا معنـا »ّمرجح« توان  میرا »علت« بنابراین .حصول علت است
  .شود  میّبطلان ترجیح بلامرجح نیز روشن

 ای وجودی و نـسبتی حقیقـی اسـت معلـوم رابطه »علت و معلول« آنجا که رابطۀ از
نیـز آن  »علـت« اسـت و »علـت«آن چیزی است که قـوامش بـه  »معلول«شود که  می

  .)٢/١٣٣ :١٣٨٣ ،صدرالدین شیرازی( بخشد  میچیزی است که به معلول قوام و وجود

  امکانمعنای 
سـلب  :یـا بـه عبـارت دیگـر از طرف وجـود و عـدم اسـت )عدم( »نبود«نفی حتمیت 

» بود«ضرورت از جانب وجود و عدم شیء را گویند که در این صورت شیء نسبت به 
، وجود و عدم آن، اساس این معنا از امکان بر .اقتضائیت محض دارد حالت لا»نبود«و 

ّبه اینکه ترجیح بلامرجح نیـز محـال اسـت هـر ولی با توجه ، ستندهیچ کدام ضروری نی
 باید ضرورتی در جانب وجود ًحتما، مند شده است بهره »وجود«اکنون از  چیزی که هم

 :انـد مـساوی بـا وجـوب گرفتـهرا پیدا کرده باشد و از این روست کـه وجـود خـارجی 
  .» ما لم یجب لم یوجدءالشی«

باشـد بـا ایـن فـرق کـه  مـی »واجـب«این اساس هر موجودی که در خارج است  بر
  .شود  میخود به دو قسم بالذات و بالغیر تقسیم، واجب

خـوبی نمایـان و مـشهود ه آثار امکان و معلولیت از تمامی موجودات جهان هستی بـ
ّمحدود به حد معینـی ،  همۀ موجوداتاند ًاست چه اولا آن طور که فیلسوفان بیان داشته

 ةّ لـه مهیـّ ممکـن زوج ترکیبـیّکل« :اند این رو گفتهباشند از   میهستند و دارای ماهیت
  .)١/١٠٢ :١٣۶٧ ی،یطباطبا( »وجودو

ّتعدد و تکثر سـان هـر کـدام از موجـودات در  بـدین نیز محصول محدودیت است و ّ
مندرج اسـت و دیگـر اینکـه  )جوهر و عرض( گانۀ امکانی ای از مقولات ده تحت مقوله
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گـواه ها  شوند و تمام این  میزمان خاصی حادثجودی ندارند و در ، سابقۀ وموجودات
، ًزیرا اولا بدیهی است که محـدودیت، لم هستی استاصادقی بر معلولیت موجودات ع

ّآنچه کـه زمـانی خـاص  هر، ًلازمۀ کمبود و فقر بوده و ثانیا به حکم ضرورت و وجدان
، د و این علتدر بودن وجودش به موجد و علتی نیاز دار، نبوده و بعد پدیدار شده است

ًتواند معلول دیگری باشد برای پرهیـز از دور و تسلـسل ناچـارا بایـد سلـسلۀ   نمیخود نیز

ًعلل و معالیل امکانی را به علتی منتهی سازیم کـه اولا خـود بـه علـت دیگـری نیازمنـد 

عرضی ، جز غنای ذاتیه ب، ًنباشد و لزوما باید غنای ذاتی داشته باشد چه اینکه هر غنایی
لـی مـا إ مـا بـالعرض ینتهـی ّکـل« :منتهی شود »ذاتی«باید به  ًو عرض نیز ناچارااست 
اسـت پـس  ـ  یعنـی وجـود لایتنـاهی ـکه غنای ذاتـی مـستلزم عـدم محـدودیت  »بالذات

 که از این  باید پیراسته از حد و نقصی باشداند علةالعللی که سلسلۀ نظام هستی بدو بسته
لازمـۀ ایـن  شـود و  مـیتعبیر »واجب الوجود بالذات «به، یتناهیوجود غنی بالذات و لا

  .قدمت ذاتی و زمانی است، ذات غنی
.  آمـده اسـتتمام آنچه گفته شد، به گویایی و اختصار در کلام حضرت رضـا

  :فرماید َآن حضرت در پاسخ شخصی که دلیل بر حدوث عالم، طلب کرده است می
ّقد علمت أنَ کنت وّنت لم تکن ثمأ« َ ِ َ ولا کونـكن نفـسِّکوُ لم تكَ ُ مـن هـو مثلـكّ

ِ » كَ
، دانـی کـه خـودت  مـیی و خـودآفریده شـدسپس ، تو نبودی؛ )٢٩٣ :١٣٨٩ صدوق،(

  .ات نیست خودت را نیافریدی و نیز کسی همانند تو آفریننده

  دلیل بر حـدوث وی گرفتـه،غیری و تبعی بودن وجود آدمی، در این کلام مختصر
قـدمت ذاتـی و ، ِلازمۀ وجوب ذاتی وجـود، ات بودعین ذ »وجود«چه اگر شده است، 

ۀ سازگار نیست و این معنا را بـا جملـ »حدوث ذاتی« با »وجود ذاتی«زمانی آن است و 
ّ لم تکوكنّأ« ًبیان فرمود و به مقتضای آنچه قبلا گفته شد و جای دیگر نیز در  »كن نفسَ

  :کلام خود آن حضرت مذکور است
ٌکل قائم فی سواه معلول« هر موجودی که در وجـود خـود بـه دیگـری ؛ )٣۵ :همان(» ّ

  .معلول است، اتکا دارد

جـرم معلولیـت او نیـز ، لابنابراین بعد از اثبات حدوث و عرضی بودن وجـود انـسان
فاصـله از علـت  بعد از نفی وجـود ذاتـی انـسان بلااز این رو آن حضرت، شود  میثابت
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َنتهـا و اتکـای عرضـی بـه عرضـیجو فرمود و از آنجا کـه دانـسته شـد ا، جستخارجی ََ َ ،
توانـد ممکـن و حـادث   نمـیگاه ممکنات و حادثـات تکیه، مستلزم دور و تسلسل است

سان آن حـضرت بـا  و بدین »كَ من هو مثلكّلا کونو «:خودشان باشد دیگری از جنس
دهـد و آن   مـیروی مخاطـب قـرار، یـک قـسم را فـراگیری از شیوۀ بست و تقسیم بهره

  .است »واجب الوجود بالذات«لسلۀ علل و معالیل امکانی به منتهی شدن س
 در جای دیگر خصوصیاتی را که برای چنین وجودی ضروری است مورد اشاره قرار

  :دده می
ّمن حده و اللهل اّقد جه ّ ومن قال فیه لم فقد علله...اه من اشتملهّقد تعدَ َ د ّولا یتحـد ...َِ
  .)۵۶ :همان( د المحدودّبتحد

بـه ، کـه لازمـۀ معلولیـت اسـت ضمن نفی محدودیت واجب، لام مختصردر این ک
، »ّفقـد عللـه “مَلِ ”مَن قال فیه« :فرماید  میکند و  میخداوند اشاره »وجود«ذاتی بودن 

َفقـط وجـودات و اوصـاف عرضـی هـستند کـه کـه چه در جای خود بحث شده است  َ

َلـم«چـه سـؤال بـه ، باشـند  میبردار»لِم« بـا ، ت و سـؤال از علـتسـؤال از علـت اسـ »ِ
  .)١٢۵: ١٣۵٢ سبزواری،( و با وجود ذاتی داشتن سازگار نیست علةالعلل بودن

در جـواب شخـصی  در جای دیگر به نفی حدوث زمانی او تصریح کرده است و و
  :فرماید ، میکند  میالوجود که سؤال از ابتدای زمانی واجب

رنی متی لم یکن فأِأخب«
ُ

خبـر ده از آن  تو مـرا؛ )١/٧٨: ١٣٩٩کلینـی، (»  متی کانكخبر
  . از زمانی که بوده خبر دهمزمانی که او نبوده تا من تو را

ًو دقیقا به همین جهـت  لازمۀ وجودات امکانی است »حدوث«، چرا که دانسته شد

 کیـف هـو؟ «:کنـد  مـی خداوند سـؤالبارۀًاست که آن حضرت شدیدا کسی را که در
  :ایدفرم  میکند و  میتخطئه» أین هو؟و

ٌویلك، إن الذی ذهبت إلیه غلط« ٍهو أین الأین بلا أین وکیف الکیف بلا کیف فلا یعرف . ّ ّ
ٍ

ّ
ٍبکیفوفیة ولا بأینونیة ولا یدرك بحاسة ولا یقاس بشیء ّ ّ پرسش ، وای بر تو؛ )١/٧٩ :همان( »ّ

خداوند بدون آنکه خود دارای مکان باشد، مکان را آفریـد و بـدون آنکـه . تو اشتباه است
تـوان از راه  پـس او را نمـی. ود چگونگی داشـته باشـد، چگـونگی و کیفیـت را آفریـدخ

  .گردد کیفیت و مکان شناخت و خداوند با حواس درک نشده و به هیچ چیز قیاس نمی



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
ارۀ
شم

١٣

١٠٨  

هـر دو از مقـولات عرضـی و از تقـسیماتی اسـت کـه بـر » أین«و » کیف «که چرا
و امـا اینکـه لات و جاعل آنان است ، فوق مقوحق تعالی و شود  میماهیات امکانی وارد

ِباشد بدان علت است که وی موجد شـیء بـوده و  می »کیف « و»أین« از اّخداوند مبر
ّوجودا بر آن متقدم  فَّخود مکی )فاعل کیف( فِّباشد از این رو محال است که مکی  میً

،  چیزّباشد و در غیر این صورت تقدم شیء بر نفس خود و نیز اینکه یک )یعنی منفعل(
پـس ، آیـد کـه هـر دو محـال اسـت  میهم فاعل و هم قابل برای شیء واحد باشد لازم

شود و جایز نیست که در مورد او بـدین گونـه   نمیّینونیت متصفَخداوند به کیفیت و ا
کـه (ینونیـت اَچرا کـه تعریـف او بـه کیفیـت و  »أین هو؟«، »کیف هو؟« :سؤال شود

  .)١/٢٢١ :همان( نیست  ممکن)باشند  میمجعول و مخلوق وی
به همین استحالۀ اجتماع فاعل و قابل اشـارت  خود آن حضرت نیز در حدیثی دیگر

  :فرماید ، میکرده
ُذ هـو مبـدع  إ“أیـن” :ن الأیـن فـلا یقـال لـهَّ وأیـ“َکیـف” :ف الکیف لا یقـال لـهَّکی«

ٍإنه جسم الأجسام وهو لیس بجسم وف ...ةّالأینونیة وّالکیفوفی
َّ : ١٣٨٩صدوق، (» ٍصورة لاّ

شـود و مکـان را آفریـد   نمیخداوند کیفیت را آفرید ولی خودش کیفیت نامیده؛ )۶١
او اجـسام را  ...نامند چرا که او آفرینندۀ کیفیـت و مکـان اسـت  نمیولی او را امکان

  .آفرید لیک خودش جسم و صورت نیست

 تعـالی را ینونیـت حـقَ اآن حضرت دلیل بر عدم کیفوفیت و شود  میکه دیده چنان
عین قابل باشـد  تواند  نمیو فاعل ین استَ اکنندۀ کیف و، ایجادکه خود این بیان داشته

چه ، )١/٧٨: ١٣٩٩کلینی، ( »ةّفلا یعرف بالکیفوفی« :فرماید  میو در جای دیگر نیز تصریح
کلیـۀ ، بنـابراین در ایـن کـلام .شـود  نمـیبه مجعول خود شناخته، جاعلکه دانسته شد 
  :فرماید  میتصریح و پیراسته، از وجود اقدس حق تعالی نی و حدوثی راصفات امکا

ٍکـل غایـة قد أجمع الغایة عنده فهو غایـة«
همـۀ غایـات بـه او ؛ )۶٣: ١٣٨٩صـدوق، (» ّ

  .بازگشته و او غایت غایات است

  برهان حرکت .٣
ّخروج تـدریجی شـیء از قـوه بـه فعـل حرکت، « :اند فیلسوفان در تعریف حرکت گفته

) !در مقابـل دفعـی (همـان حـدوث تـدریجی اسـت، بنابراین حقیقـت حرکـت. »است
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  .)٢/٢٢: ١٣٨٣صدرالدین شیرازی، (
َوقوع حرکـت را صـرفا منحـصر در چهـار مقولـۀ عرضـی، حکیمان گذشته َ  یـنَ ا.١ :ً

، وضـع کـه در مجمـوع سـه حرکـت کلـی مکـانیکی .۴ ّکـم و .٣، کیف .٢، )مکان(
 در ایـن ،بر حـسب ظـاهر که دانستند  میجاری، دهند  میو شیمیایی را تشکیل فیزیکی

ِعـوارض شـیء اسـت و در تمـام ، گیـرد  میگانه آنچه دستخوش تحول قرار حرکات سه
 ّسـاکن اسـت و از هـر تبـدل و تحرکـی بـه دور »جـوهر و ذات شـیء«، مراحل تحـول

  .)۴/۴٠: همان(باشد  می

  استدلال بر حرکت جوهری
ّنیز تسری داد بدین معنا که ذات  »جوهر«  به مقولۀرا »حرکت«، صدرالمتألهین شیرازی

حقیقتـی ، ِماده و جوهر اشیا پیوسته در حال تغییر و تبدل است و حقیقت جهان طبیعـت
جهنده است و هیچ فراغ و ثبات ندارد و ، سیال و متحرک است که دم به دم و آن به آن

 را »جـسم«بر هـم زد و  »ثابت و متغیر«سان تقسیم حکیمان گذشته را به دو قسم  بدین
رات و تحـولات ّنکتۀ قابل توجه اینکه در تمام ایـن تغیـ. ّمساوی با سیلان و تغیر دانست

شـود   مـیمانع از آن به طوری که، ماند  میِصورت موجودات محفوظ، جوهری و ذاتی
ّظر حس درآید و لذا از دید حسینکه این تغییرات به م کـه (چندگانگی بین وجـودات ، ِ

خـلاف  بـرکـه شود   میسان ملاحظه بدین .شود  نمیمشاهده )غییر و تبدل استلازمۀ ت
 ثابت لازم نیـست زیـرا ِوجود متحرک، »حرکت« در اند کرده  می گمانگذشتگانآنچه 

و  »متحـرک«تـوان بـین   نمیاست و »حرکت« عین بلکهذات متحرک در حرکت بوده 
کـسی بـه ایـن  ملاصـدرا،  است که تا قبل ازدرست .گانگی را فرض کرد دو»حرکت«

کـه خـود در مواضـع  طـور حرکت جوهری را طـرح نکـرده بـود لیـک همـان، صورت
در مرحلۀ نخست قرآن و نیـز کـلام ، بخش او در این بحث  الهام،کند  میمختلف اشاره
ِکتـب  و هاسـت کـه در صـحف تفـسیر آن در مرتبۀ بعدی شرح و  وِامامان معصوم
 ز جمله مواردی کـه بـه حرکـت جـوهری اشـاره شـدهالدینی آمده است و ا عرفان محی

آن حضرت  . استدر کلام حضرت امام علی بن موسی الرضا )٣/١٧٨: ١٣۶۶ همو،(
  :فرماید  میدهد  میقرۀ محدث که غضب و خشم را به خداوند نسبتخطاب به ابو
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ّأنه یجری علیه ما یجری علـی ٍإلی حال وٍر من حال ّ بالتغیكّ تجری أن تصف ربکیف«
ّرین ولـم یتبـدل مـع ّر مع المتغیّلم یتغی سبحانه وتعالی لم یزل مع الزائلین و!لمخلوقین؟ا

َالمتبدلین ومن دونه فی یده وتدبیره و کلینـی، (» ّ عمـن سـواهّهو غنیٌإلیه محتاج وّکلهم ّ
حـالی بـه  نمایی که پروردگارت را بـه دگرگـونی از  میچگونه جرئت؛ )١/١٣٩: ١٣٩٩

! شـود؟  می مخلوقات جاریرنمایی آنچه که ب  جاری میا بر اوآی، حالی توصیف کنی
یافتگـان زوال  او بـه همـراه زوال. ضـیحاتی اسـتداوند بزرگ و پیراسته از چنـین توخ

یابـد و همـۀ   نمـیّشوندگان تبـدل دگرگون نشده و با تبدیل شوندگان نیافته و با دگرگون
او از  و ان بـدو محتـاجو در تحت تـدبیر اوینـد و همگـ ]قدرت[ موجودات در دست

  .نیاز است همگان بی

گرچه این کلام برحسب منطوق و دلالت مطابقیه، دلالتی بر بحث حرکت ندارد لکـن 
، صدرالدین شیرازی( اند ذیل آن از حیث مفهوم همان طور که برخی از حکیمان نیز اشاره کرده

  :ل استفاده استدلالت بر برهان حرکت دارد و از آن اموری چند قاب، )٣/٣١٨: ١٣۶۶
را از  »تغیـر«  زیـرا آن حـضرت،همگی در حال تغییر و تبدیل هـستند، مخلوقات .١

 و» متغیـرین« و» زائلین«را با وصف ها  سپس آن اوصاف جاری بر مخلوقات دانستند و
آنجـا  از هرچند ممکن است در بادی نظر گمـان رود، مورد اشاره قرار دادند »ّمتبدلین«

جـواب ، غـضب و خـشم الهـی اسـت، )ابوقرۀ محـدث(فتار سائل که مورد سؤال در گ
َ نیز منزل به تغییرات عرضی است نه جوهریامام َ ولی باید توجه داشت همان طـور  !ّ

موجـب ، قید موجود در سؤال سائل، در علم اصول بحث شده است، که در جای خود
و » ّتبـدل«، »تغیـر«، »زوال«علاوه بر آنکه عناوینی چون . شود  نمیتقیید اطلاق پاسخ

ای  جملگـی قـراین داخلیـه، راند  میکه سخن از تدبیر همگانی حق تعالی ّنیز تتمۀ کلام
موجـب انعقـاد اطـلاق و ، هستند که به پشتیبانی مبانی برهانی به عنـوان قرینـۀ خارجیـه

  .دنشو  میعموم برای کلام آن حضرت
  .خداوند متعال است، کنندۀ این تغیر و تحول تدبیر.٢

همـۀ ؛ »ّ عمـن سـواهّهـو غنـیٌإلیـه محتـاج وّکلهـم َ ومن دونه فی یـده وتـدبیره و...«
او از  و و تحــت تــدبیر اوینــد و همگــان بــدو محتــاج ]قــدرت[ موجــودات در دســت

  .)١/١٣٩: ١٣٩٩کلینی، ( »نیاز است همگان بی

ّخودش با تبدل متبدل و تحرک متحـرک، کننده و آفرینندۀ تحول تدبیر.٣ ّ
 متحـول، ِ
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 سان تواند موجد و به حرکت درآورندۀ متغیر باشد و بدین نمی ًاساسا متغیر،  چه،ودش نمی
 حـدوث لحظـه بـه لحظـۀ موجـودات را اثبـات، آن حضرت با اثبـات حرکـت جـوهری

آن حضرت  .تواند خود موجد حادث دیگر باشد  نمی دانسته شد که حادثنیز. کند می
چـرا کـه سـکون و ؛ )۴٠: ١٣٨٩صـدوق، ( »الحرکـة تجزی علیه الـسکون ولا« :فرماید می

کند و حق تعـالی عـین وجـود و   میصدق )جوهر و عرض( حرکت بر مقولاتی امکانی
  .فوق مقولات است

  :فرماید  میبه مناسبت الاربعه الاسفاردر کتاب شریف ملاصدرا 
بل جمیع موجـودات جهـان ، طبق حرکت جوهری نه تنها افلاک و اجسام سماوی بر

َو عرضـی[ ستند آن هـم نـه حرکتـی وصـفیماده در حرکت ه و [ بـل حرکتـی ذاتـی] َ
ّو این حرکت و تحول ذاتی به محرکی احتیاج دارد که از جـسم و جـسمانی ] جوهری ّ
  .)١٧٨: ١٣٨۶جوادی آملی، ( برتر باشد

َّفلمـا جـن    در آیۀ شـریفۀآنگاه ایشان با اشاره به مراحل استدلال حضرت ابراهیم َ َّ َ َ
َّعلیه الل َِ ْ ِّیل رأی کوکبا قال هذا ربىَ َ ََ َ َ َ ً َ َ َ ُ ْ )استدلال آن حـضرت را نیـز بـر برهـان حرکـت ، )٧۶/ انعـام
 لازمۀ تغیر و تجدد است و تغیر نیـز مـستلزم تحـرک» افول«داند و از آنجا که   میمبتنی

 متغیر که همان متحرک است و در آیۀ شریفۀ ستارگان همتغیر و متجدد بوده که در نتیج
  :فرماید ، میبه محرکی احتیاج دارند، باشند  میورشیدو ماه و خ

ِکذل  : نیز از آنجا که ملکوت هستی را رؤیت کرده بودجناب ابراهیم
َ َری إبـراهيم ُ نكََ ِ َ ْ ِ ِ

ِوت السماوات َ َ َّ َ َملکُ َ  افـول کواکـب و اجـسام را بـر حـسب حرکـت و تجـدد جـوهری
به حـق تعـالی ها  جنبۀ انتساب آنکه ( راها  مشاهده نمود ولی در عین حال ملکوت آن

ٍمـا عنـدکم ینفـد ومـا عنـد االله بـاق  بـاقی یافـت، به بقای حـق) هاست ّو جنبۀ عنداللهی آن َ ِ ّ َ ْ ُ ْ َ ِْ َِ ََ َ َ ْ ُ  و
لاَ  سان از عالم فانی به عالم ربوبی که عالم باقی است سفر عقلی نمود و نـدای  بدین

َأحب الآفلين ِ ِ
ْ ُّ ِ

ُ
 ۶/۴۴: ١٣٨٣، یصدرالدین شیراز( داد سر(.  

  برهان فطرت .۴
: ١٣٨۴قمی، : ک.ر(اند  ًرا عمدتا به خلقت و نیز بدعت در ایجاد تفسیر کرده» فطرت«

  .)١٢٠: ١۴٠۵فیومی، مقری ؛ ١۶/١٧٨: ١٣٨۵؛ طباطبایی، ٢/٣٧٣
هـایی اسـت کـه منـشأ ایجـاد افعـال و  ای از آفرینش توأم با تـوان منظور از فطرت، گونه
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ِمعنا دانستن فطرت و خلقت  ود و به این جهت علامه طباطبایی، همش هایی خاص می کشش
ایجاد صورتی خاص، از » ْخلقت«را خالی از تسامح ندانسته است چه به فرمودۀ ایشان، 

به معنای ایجاد از عدم محـض اسـت نـه آنکـه » فطر«ای موجود است؛ حال آنکه  ماده
  .)١٠/٢٩٩: ١٣٨۵( خاص داده شود یچنان صورت، ای وجود داشته باشد آنگاه بدان ماده

های فطری و ذاتی انسان، کشش به کمال مطلق و وجود لایتناهی است  از جمله کشش
  :گوید که راغب اصفهانی می که این همان فطرت توحیدی و توحید فطری است چنان

 :فعال فقوله لفعل من الأٍحةّ مترشٍهیئةعلی بداعه إیجاده الشیء وإهو  الخلق وااللهوفطر 
 ِفطرة االله ّ َ َ ْ َ التى فطر الناس علیھاِ ْ َ َ َ ََّ َ َ

ِ
َّ

رکـز فـی النـاس مـن ع وبدأی  ألی ما فطرمنه تعالی إ  فأشارة
  .)٣٨٢: ١۴١۶( یمانالإ ّرکز فیه من قوته علی معرفة هی ما االلهفطرة الی، ومعرفته تع

استدلال به برهان فطرت بر خداشناسی در ضـمن بیـان طـرق مختلـف اسـتدلال بـر 
بـه کـارایی  و نیز مشهود است  در کلام امام رضا»برهان فطرت«از ، جود خداوندو

  :فرماید  میبیشتر آن اشاره
  .)١٣٠: ١٣٨٩صدوق، (ّ تثبت حجته ةّ یستدل علیه وبالعقول یعتقد معرفته وبالفطربصنع االله

 »ّحجیــت«ّرا متکفــل مقــام  »فطــرت«شــود آن حــضرت   مــیکــه ملاحظــه چنــان
 آن چیزی است که مشتمل بر اقناع و الزام است و قـاطع عـذر »ّحجت«ه چاند،  دانسته
سان آن حضرت بـه فراگیرنـدگی برهـان  و بدین آن نشاید باشد و به نحوی خدشه در می

  .اتقان و استحکام آن اشارت فرمودو  فطرت

  استدلال بر یگانگی و وحدانیت خداوند
 و ّشـود ادلـۀ توحیـد و یگـانگی ی مـای که در مباحث خداشناسی طرح ّادلهاز قسم دوم 
اثبـات ، دسـتۀ اول :شـود ّکه این ادلـه نیـز منقـسم بـه دو قـسم مـی گانگی استنفی دو

اثبـات ، دستۀ دوم نماید و  میرا )بّترک( گانگی ذاتیو نفی چند) بساطت (یگانگی خدا
  .»شریک« ی نفیایگانگی وجودی به معن

  )نفی ماهیت( برهان نفی ترکیب. ١
ِمحدد  به عنوان مقید و »ماهیت«. ترکیب وجود و ماهیت است، بات عقلیاز جملۀ ترکی ّ
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ماهیـت لازمـۀ ، شود و بـه همـین جهـت  مینامیده »ّحد وجود« این رو از،  استوجود
ٌکل ممکن زوج «:اند وجودات امکانی است که گفته

ٍ
  .»وجود وةّمهیله  ٌّ ترکیبیّ

ّکل ماهی« :توان نتیجه گرفت لذا می ّکل ما لیس بممکن فلا ماهیة فهو ممکن وّ
ٍ

 .»ة لهّ
گونـه و از هراش به اثبات رسـیده  الوجود تعالی است که ضرورت وجودی ناگزیر واجب

ملازم معلولیت است و هر وجود محـدودی بـرای ، محدودیت،  چه،ّحدی پیراسته است
الشیء مـا  «ِیتّبه مقتضای قاعدۀ عل، »وجوب«و وصول به مرحلۀ  ّتلبس به لباس وجود

تواند بیرونی و خـارجی  ، نمیاین علت. مستند شود »علت«باید به ، »یوجدلم م یجب ل
،  پس اگر پای علتی در کـار باشـد.آید  میخلاف فرض لازم، زیرا دور و تسلسل، باشد

نـشود  »غیر« حاجتمند، د تا وجود واجبش از درون باهباید داخلی و برخاست»علت«آن 
باید  علتی هر. )١/١٣٠: ١٣٨٣صدرالدین شـیرازی، (  نیستپذیر و چنین چیزی در اینجا امکان

ّلازمـۀ تقـدم علـت ، ّبر معلول خود متقدم باشد و در اینجا که علت و معلول واحد است

از ایـن رو ، باشد و آن هم بـدیهی الـبطلان اسـت  میّتقدم شیء بر نفس خود، بر معلول
ایـن رو  از .د اسـتطت آن وجـوانفـی ترکـب و اثبـات بـس، لازمۀ اثبات وجـود واجـب

گونه ترکب داخلـی شمارند و هر  مییت و وجود اونّاِماهیت حق تعالی را عین ، حکیمان
  :)١/٩۶: همان(دانند  میرا منتفی 

ّالحق ماهی   .)٢١: ١٣۵٢سبزواری، ( تهّضی العروض معلولیتذ مقإ ،تهیّنّإته ّ

کـرده بسیاری از کلمات شریف خویش به این برهان استدلال   درحضرت رضا
  : استو آن را با بیانی رسا و در عین حال مختصر تقریر فرموده

حیده نفـی التحدیـد  توحیده ونظام تو)ّوجل ّعز( االلهأصل معرفة  معرفته وااللهوّل عبادة أ
ٍ کل محدودّلشهادة العقول أن، عنه

ً کـل مخلـوق أن لـه خالقـاشـهادةٌ مخلوق وّ ّ
ٍ

 لـیس ّ
  .)٣٧: ١٣٨٩صدوق، ( لقدیم فی الأزلالممتنع من الحدث هو اٍمخلوق وب

ـ دانسته و آنگاه   مخلوقیت آن حضرت به زیبایی و اختصار محدویت را لازمۀ معلولیت ـ
 . اسـتاحتیاج معلول به علت و نیازمندی مخلوق به خالق اسـتناد جـسته ِبه اصل بدیهی

ن وجـود شمارد و چون علتـی کـه ایـ میدر نتیجه محدودیت را از لوازم وجود امکانی بر
قـائم بالـذات ، آن حـضرت،  باشـدّمبراشود باید از چنین صفاتی   میامکانی بدان مستند
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  .دفرمای  میو قدیم ازلی بودن را ثابت )خالق( علت بودن
شـود بـدین صـورت کـه هـر  ِگاه برهان نفی ترکیب به صورت عمومی آن طرح مـی

ّمرکبی، تقرر و تحصل آن متوقف بر گرد آمدن اجـزا بـوده، لـ ّ ذا فاقـد اسـتغنای ذاتـی و ّ
صـدرالدین شـیرازی، ( !ّبرخوردار از نقصان است، در نتیجه هر مرکبی ممکن است نه واجب

١/١٣٠: ١٣٨٣(.  
شـود و   مـیی بـه همـین شـیوه مـشاهدههـای  نیز اسـتدلالدر کلام حضرت رضا

م زیـادت را نیـز مـستلز و) ّتعدد اجزا( را مستلزم زیادت )بودن دار»ّحد«(ماهیت داشتن 
  :شمارد مینقصان 

ٍّکل محدود متناه إلی حد فإذا احتمل التحدید احتمل الزیادة وإذا احتمـل الزیـادة احتمـل  ٍ ٍ
ّ

  .)٢۵٠: ١٣٨٩صدوق، ( مّولا متوه ئّلا متجزٍ محدود ولا متزاید وغیر فهو، النقصان

  خداوند ماده ندارد. ٢
ًنیز صرفا وجوداتی که است و از آن طرف ّمبرآنجا که وجود واجب از ماده و صورت  از

 ّ خارجیۀ ماده و صورت هستند قابل دریافـت و شـناخت حـسی و تجربـییدارای اجزا
کشف از ، نّیاِبه طریق ، ّعدم ادراک حسی خداوندکه توان نتیجه گرفت  ، میباشند می

و هرگونه ترکیـب » جنس و فصل« عدم ماده و صورت و به همین ترتیب کشف از عدم
و نیز  از این رو امامان معصوم .رساند  میدگار را به اثباترروکرده و بساطت ذات پ

ّشناخت حسی خداوند را نه تنها نقطۀ ضـعفی  عدم امکان دریافت و،  حضرت رضا
ناپـذیر و   بلکه این عدم ادراک را خود برهـانی خدشـهاند در مباحث خداشناسی ندانسته

ّک حسی در حوزۀ خداشناسی سخن از ادرا شمرده و بر»واجب الوجود«قویم بر اثبات 
به همین جهت آن حـضرت در مقابـل شخـصی کـه . اند دانسته  میرا دلیل خداناشناسی

  :فرماید  میّعدم ادراک حسی خداوند را دلیل بر عدم وجود او دانسته بود با عتاب
ّنکرت ربوبیأ ،دراکهإ عن كّا عجزت حواسّ لم!كویل« ّذا عجزت حواسإنحن ته وَ نا عن َ
ّقنا أنه ربدراکه أیإ ّ چـون ! تو وای بر؛ )١/٧٨: ١٣٩٩کلینی، (» شیاءنا بخلاف شیء من الأّ

کنی و حال آنکـه مـا   میخداوندی او را انکار، حواس تو از شناخت پروردگار ناتوانند
 خـلاف بـر، دگار ماسترچون حواسمان از دریافت او ناتوان است یقین داریم که پرو

  .موجودات دیگر



  

ضا
م ر
 اما
لام

ر ک
ی د

سف
ی فل

ناس
داش

خ
u/ 

هش
پژو

ها

١١۵  

  د برهان صرف الوجو.٣
ّاین برهان متشکل از یک کبرای کلی است که در امور عامۀ فلسفه به اثبات رسـد و   میّ

کـه در  و صـغرای آن» ّلا یتثنـی ورّصـرف الـشیء لا یتکـر« قاعـدۀ آن عبارت است از
صرف الوجود و ، خداوند« :شود مبتنی بر اثبات این مطلب است که  میطرح» الهیات«

. »“پـذیرد  نمیّوجود خداوند تعدد”ّکلی  ن قاعدۀوجود محض است و لذا از مصادیق آ
 کفایت دلیل بساطت از دلیل وحدانیت نقل بارۀسینا در آنچه از ابن، با توجه به این برهان

  .شود  میشد تقویت
که بعضی از ( نیز ضمن اشارات مستقل بر اثبات بساطت در کلام حضرت رضا

کـه ه ونـد نیـز برهـان اقامـه شـدبر اثبات توحیـد و وحـدت وجـود خدا، )ذکر شدها  آن
با بعـضی از از این رو نظریۀ بوعلی . استدر راستای همان نفی ماهیت ها  نآبسیاری از 

ّمن حده فقد عده و «:کلمات آن حضرت قابل تطبیق است ّ َ ّمن عـده فقـد َ » زلـهأبطـل أَ
وحـدت «مفهوم کلام حضرت آن است که عدم محدودیت با ، چه، )۵٧: ١٣٨٩صـدوق، (

را لازمـۀ  ّنفـی ماهیـت و حـد، آن حـضرت در فرازهـای بـسیاری. لازمت داردم»وجود
ٍلا حد لغیر محدود«: شمردهوجود لایتناهی  و از آن طرف نیز محدودیت  )۴٣٧: همـان( »ّ

ٌّکل مـا وقـع علیـه حـد فهـو خلـق ا«:  استدانستهـ  معلولیت ـرا لازمۀ مخلوقیت   ّ عـزاللهّ
ّحـد و ( عـدم تحدیـد و تقـدیر ،دیت و وحـدانیتدر تعریف واح  و)۴٣٨: همان( »ّوجل

  :دفرمای ، میخذ کردهارا ) اندازه
ّ بغیر تقدیر وتحدید خلـق خلقـا مقـدر بتحدیـد ونّ الوجود الذی هو قائمأواعلم  ً ََ ٍ  تقـدیرٍ

  .)۴٣٩: همان(

  :دافزای میصراحت ه آنگاه ب
 كالخلـق یمـسمـسکه و لا ثانی معه یقیمه ولا یعضده ولا یتعالی فرد واحدك و تباراللهوا

  .)۴۴١: همان( تهّمشیو اللهذن اإا بًبعضه بعض

ملازمـت محـدودیت بـا ، رک تمـام ایـن سـخنانتشود نقطۀ مـش  میچنانچه ملاحظه
ّدر نتیجه با تکثر و تعدد است و در مقابل مخلوقیت و در  یگانگی با عدم محدودیت و، ّ

  .ملازم است »خالقیت«نتیجه با 
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 چنـین، اشـاره بـه صـرف الوجـود بـودن خداونـد ضمن  حضرت رضاهمچنین
ولـی وجـود او ، خداونـد موجـود اسـت؛ )٢۵۵: همـان(» موجود لا عن عدم«: فرماید می

بلکه موجودی ازلی و قدیم ، زیرا هیچ گاه مسبوق به عدم نبوده [،برگرفته از عدم نیست
ای کـه  گونـه زیرا اگر خداوند دارای ماده یا ماهیتی پیش از وجود خود باشد بـه ،]است

 او ۀمـاد، اگر پیش از وجود خداونـد[وجود خداوند مسبوق به عدم زمانی یا ذاتی باشد 
ماهیت ، وجود او مسبوق به عدم زمانی است و اگر پیش از وجودش، وجود داشته باشد

در ایـن صـورت وجـود صـرف ؛ ]مـسبوق بـه عـدم ذاتـی اسـت، وی وجود داشته باشد
حتـی اگـر . ای از وجود و عدم زمـانی یـا ذاتـی اسـت بلکه وجودش آمیزه، نخواهد بود

 نوریـه ۀ مجـردات تامـۀچنان که برخی دربار ـوجود خداوند ماده یا ماهیت نداشته باشد 
،  غیر ازلـی داشـته باشـدِ ذاتیِ وجودِ ولی وجوبـمعتقدند که فاقد ماده و ماهیت هستند

جه عمیق و تحلیل و تصور با تو، یعنی وجودش برگرفته از وجود ذاتی و عدم زمانی باشد
شود و در این حالت نیـز وجـود   میباز هم وجود خداوند مسبوق به عدم، عقلی و ذهنی

  .صرف و موجود محض نیست
پس این سخن که خدای تعالی موجودی اسـت کـه موجودیـت او برگرفتـه از عـدم 

ای  به گونه، تنها در صورتی تمام و صواب است که خداوند صرف الوجود باشد، نیست
چـه رسـد بـه ، گذارد  نمیکه جایی برای فرض تعدد وجود دیگری غیر از خود در ذهن

 زیرا همان گونه که وجود خدای تعـالی پـیش از ،احتمال و امکان تعدد وجود در بیرون
وجود ، همچنان پیش از هر عدم مادی یا ماهوی قابل تصور، هر زمانی محقق بوده است

  :فرماید می  رضاچنان که حضرت. مقدس او بوده است
بـوده اسـت و ها  پیش از همه زمان؛ )٢۵۶ :همان(» العدم وجودهنه وسبق الأوقات کو«

  .همواره وجودش بر عدم پیشی گرفته است

توان در کنـار آن موجـود دیگـری   نمیاز آنجا که خداوند موجودیت محض است و
، ود بوده استشود که خدای متعالی در ازل موج  میصحت این کلام ثابت، تصور کرد

چنان که اکنون نیز وجـود دارد و چیـزی همـراه او ، در حالی که چیزی همراه آن نبوده
 او ۀبــرای وجــود دیگــری کــه در رتبــ، چــون در کنــار موجــود صــرف الوجــود، نیــست

َهـو  : ولی خدای والا با هر چیزی همـراه اسـت، ماند  نمیمجالی، موجودیت یافته باشد ُ
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ْمعکمْ أ کن ُ َ َ یْ َ ُ َ سـومی   همراهی میان دو چیزی تصور دارد که آن دو بـا امـرزیرا ؛)۴/ حدیـد( تمَُْ
معیـت دو شـیء معنـا ، سنجیده شوند و بدون این امر سوم، ندا آن مشترک که هر دو در

چنان که تقدم یک شیء بـر ،  دو چیز با یکدیگر نیستۀ زیرا معیاری برای مقایس،ندارد
کنـد کـه آن دو نـسبت بـه امـر سـومی سـنجیده   میاشیء دیگر نیز در صورتی معنا پید

،  بر هجرت ایشان مقدم است بعثت پیامبرۀگوییم حادث  می هنگامی کهًمثلا( .شوند
در صورتی این گفته صحیح است که هـر دو را نـسبت بـه یـک امـر مـشترک همچـون 

بـا یکـدیگر ،  اشـتراکی نداشـته باشـندۀ اگـر دو چیـز نقطـ.) بـسنجیمحیات پیـامبر
این مطلب راز . شود  نمی معیت و تقدم و تأخر تصورهای  و هیچ یک از نسبتاند انهبیگ

  : استسخن حضرت رضا
 ّ ثـمكیزال کذل ولا، لا أعراضا لا شیء معه بلا حدود وًا کائنًا الواحد فلم یزل واحدّأم

خـدای واحـد همـواره یگانـه و تنهـا بـوده اسـت و ؛ )۴٣٠: همـان( اًا مبتـدعًخلق خلقـ
 است که هیچ چیز با او معیـت نـدارد و هـیچ حـد و عرضـی بـر او عـارضموجودی 

  .آفرید آنگاه خداوند جهان را به شکلی نو. شود و همواره چنین خواهد بود نمی

ــایش حــضرت  ــای فرم ــم«معن ــقّث ــیش از خلقــت »  خل ــست کــه در ازل و پ آن نی
آن   ازولـی پـس، هیچ چیزی موجود نبود که با خداوند معیـت داشـته باشـد، مخلوقات

 زیـرا ،آمد و اشیا با او همراه شـدند تی پدیدّآفرینش مخلوقات معی تحول یافت و پس از
چنان که گفته شد معیت دو چیز به امر مشترک سومی نیازمند است که به طور مساوی 

هر امر سومی ، در حالی که میان خداوند و مخلوقات، ملاک مشترکی میان آن دو باشد
پس میان خدای تعالی و مخلوقـاتش . ل خداوند و آفریدۀ اوستلحاظ شود، در حقیقت فع
چون وجوب و به نوعی وجود ازلی منحصر به خداسـت و هـر . هیچ امر مشترکی نیست

بنابراین چیزی مباین و مغایر با خدا و جدای از او نیـست . چیزی غیر از او فیض اوست
  .مشترک باشندآن امر با یکدیگر  تا مبدأ فیاض الهی و فعل یا فیض او در

: نیز از آنجا که خداوند موجود بسیط و واحد محض اسـت، ایـن گفتـه صـحیح اسـت
گردد، یک امر واحد بسیط مطلق است؛ بدون آنکه با اشیا آمیخته  فیضی که از او صادر می

مـراد . ها بیرون است ها هست و بدون اینکه از اشیا جدایی داشته باشد، از آن باشد، درون آن
، فعل واحد عددی نیست؛ زیرا عدد و امثال آن از مقولۀ کمیت است کـه »حدفیض وا«از 
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شـود،   سایر اعراض، در مراتب میانی یا مراتب پایینی فیض واحد خداوندی معنادار میچون
مانـد،  پس وحدت فیض واحد اطلاقی است و با وجود آن برای وحدت عددی جایی نمـی

فـیض «و » وجـه االله«نـدی کـه از آن بـه شمول الهی و لطف مطلـق خداو زیرا فیض جهان
 ِمراد فیض واحد مطلق و پیراسته از وحدت عددی است که همان، شود  مییاد» منبسط

شـاید حـضرت . » الواحـدّیـصدر عنـه إلا الواحـد لا«:  فلسفی معروف استۀاین قاعد
 در سخن خود به همین مطلـب اشـاره کـرده اسـت کـه علـم خداونـد از نـوع رضا

از راه ها  بلکه علم خداوند به اشیا بالذات است و علم او همچون انسان، حصولی نیست
ای نیـست کـه صـورت اشـیا بـرای او  یعنی به گونه؛ کیف نفسانی و ضمیر باطنی نیست

  :فرماید می حضرت رضا. بلکه ذات اشیا برای او معلوم است، معلوم باشد
کثر مـن فعـل ّألیس ینبغی أن تعلم أن الواحد لیس یوصف بضمیر ولیس« وعمـل  یقال له أ
ك تجـزئتهم فاعقـل ذلـم منه مذاهب وتجزئة کمذاهب المخلـوقین وّولیس یتوه صنعو
آیا سزاوار نیست که بدانی خداوند یگانه بـه ؛ )۴٣٢: همان(» اًابن علیه ما علمت صوابو

شود و بیش از یک فعل و یک آفرینش و یک عمل از او صـادر نـشده  باطن وصف نمی
  .های گوناگون و جزئیات مختلف نیست او همچون مخلوقات دارای شیوهاست و فعل 

  وحدت اطلاقی. ۴
ِگویای وجود واجب الوجود است لیک مطلبی که از دقـت ، تمام براهین که دانسته شد

 بحـث از کیفیـت ایـن ،ی نیازمند اسـتتر بالتبع به بحث فزونو بیشتری برخوردار بوده 
وحـدت . شـود  قسم عددی و اطلاقی منقسم میواست چرا که از جهتی به د»وحدت«

باشد از این رو باید نخـست   میاش نفی کثرت آن چنان وحدتی است که لازمه، عددی
و در واقع این وحدت منـشأ تحقـق کثـرت  لحاظ کثرت شود و آنگاه کثرت نفی گردد

  .شود  میآن ساخته از »کثرت«ای است که  بوده و ماده
ّوحـدت حقـۀ حقیقیـۀ «بـساطی اسـت کـه از آن بـه وحدت اطلاقی و ان، در مقابل

ًاساسا نه تنها کثرتی در مقابل آن ، در این قسم وحدت. شود  مینیز تعبیر آورده» اطلاقیه

بـه شـرط لائیـت از ( »عـدم لحـاظ کثـرت«وجود ندارد بلکه لحاظ کثرت و بل لحاظ 
از ایـن ،  دارداین چنین وحدتی بر تمام کثرات احاطه و انبساط. نیز ممنوع است )کثرت

 :انـد آنچنان که در تعریف آن گفته! ، دانستاست» همه« که »یکی«توان آن را   میرو
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  .» لنفسهً الشیء واحداکون«
اثبات و اظهار وحدانیت حق تعـالی شیوع دارد  زمان در افواه و افکار عامهآنچه از دیر

 وحـدتی گفتـهشود که به وقت بیان چنین   میبه نحو وحدت عددی است و بسیار دیده
یعنی از همان آغاز لحاظ دوگانگی شده است ، »خدا یکی است و دو نیست« :شود می

  .شود و سپس آن از وجودش نفی می
فقط برای حق تعـالی ، وحدت به دومش، نظر عمیق و دقیق عرفانی و فلسفیمّاما از 

ل  :ثابت است که در عـین وحـدت بـر همـۀ کثـرات احاطـه دارد ِّالا إنـه  ُبکـ
ِ ُ َّ ِ

َ یطَ ء   ٌ ـ ِ
ُ ٍ ْ َ

 
و از قـسم دوم » واحـد«بـا لفـظ ) عـددی( ًمعمولا از وحدت قسم نخست .)۵۴/ ّفصلت(
  .شود  مییاد» احد« با لفظ )اطلاقی(

سان وحدت سایر اشیا نیست ه اینکه وحدت خداوند به ضمن اشاره ب،  امام رضا
: نیستحضرتش به نحو وحدت عددی  »احدیت« و »واحدیت«فرماید که   میتصریح

در توضیح آن در جـواب شخـصی کـه  و )۵٠ـ٣٣: ١٣٨٩صدوق، ( »ٍ لا بتأویل عددةّأحدی«
  :فرماید  میاشیا تصور کرده است سان واحدیت انسان و دیگره خداوند را ب »واحدیت«

ٌنه جثة واحدة أنّه یخبرإ فٌإن قیل واحدنسان ونّ الإ أ... ٌ ّ ٌنسان واحـد فالإ... لیس باثنین وّ

ٌ جل جلاله واحد لا واحد غیرهاالله فی المعنی و واحدفی الاسم لا   .)۶٢: همان( ّ

ّ فرق وحدت حقۀ اطلاقیۀ خداوند ،شود آن حضرت به شیوایی  میکه ملاحظه چنان

د آن یـتـوان همـین را دلیـل تأک  میو است را وحدت اسمی موجودات دیگر بیان داشته
بن مهتـدی کـه  جواب عبدالعزیزجناب بر قرائت و ایمان به سورۀ توحید دانست که در 

  :رمود ف،از توحید سؤال کرده بود
ٌقل هو االله أحد  کس هر َ َ ُ َّ َ ُ ْ ُ

 مان بیاورد توحید را شناخته استرا خوانده و بدان ای.  

چنین خدایی پروردگار من (» ّ ربیالله اكکذل«دهد که بر قرائت آن   میآنگاه دستور
  .)١/٩٩: ١٣٩٩کلینی، ( را بیفزاید )است

همان طور که ملاصدرا متذکر شده است، حقیقت توحید که مقربین خـاص الخـاص 
 حقیقـی جـز خداونـد یموجـود، د در صـفحۀ هـستیّبدان نایل آیند آن است که موحـ

که این همـان درک وحـدت  )١/٢۵١: همـان( بیند فانی در او و جملگی راند مشاهده نک
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  . حقیقیۀ اطلاقیۀ خداوند استّحقۀ
 معنـا پیـدا »غیـر«انفـصال از ، ت حضرتش وحدت عـددی نیـستآنجا که وحد از
  :بل با همگان معیت قیومیه دارد، کند نمی

 ٌبـاطن لا، لال رؤیـةهسـتاّ متجـل لا ب،ٌ ظـاهر لا بتأویـل المباشـرة،ٌحد لا بتأویل عـددأ
  .)٣٧: ١٣٨٩صدوق، ( بمداناة ٌقریب لا، بمسافة لا ٌمباین، بمزایلة

  )اتی خداوندشناخت ذ( عدم اکتناه ذات .۵
شـناخت ) ب، شـناخت ذات) الـف: سـه بخـشرا به خداوند شناخت مراحل مختلف 

  .)۵۶: ١٣٧٨صدرالدین شیرازی، ( کنند  میتقسیم، شناخت افعال) ج و صفات
رود  باید توجه داشت که وقتی سخن از خداشناسی و اسـتدلال بـر وجـود خداونـد مـی

های قبلی دانسته شد که حق تعالی  خشمنظور شناخت ذات خداوند تعالی نیست؛ چه، در ب
دارای هویتی بسیط و نامتناهی است و حقیقـت وی عـین وجـود و تـشخص اسـت و از آن 

باشد فاقد ماهیت است و چون ماهیـت نـدارد فاقـد  جهت که موجودی بسیط و محض می
شـود، بـل خـود  پذیر است و نه حدپذیر، لذا مشهود چیـزی واقـع نمـی اجزاست و نه مفهوم

ف برب  : بر چیزی استشاهد ِّأ و لم  َ ََ ِ ِ یکْ ْ َ ء شـھیدكََ ٌ أنه  کـل  ِ َ ٍ ْ َ ِّ ُ َ َ ُ َّ َ
  و از آنجا کـه شـناخت کنـه

ذات هر چیزی، متوقف بر احاطۀ ذاتی بر آن است و موجودات دیگر، جملگی محـدود بـه 
در باشند، احاطۀ آنان بر ذات بسیط و لایتناهی الهی غیر ممکن و  حد و آمیختۀ به نقص می

  .پذیر نیست که او خود بر هر چیزی محیط است نتیجه، شناخت ذاتی پروردگار امکان
َاز این رو به مقتضای لزوم سنخیت بین مدرک و مـدرک ِ ًصـرفا بـه شـناخت عقلـی ، ُ

کـه  زیـرا چنـان، ای خـاص آن هـم در محـدوده، توان نایل آمد  میصفات و افعال الهی
قابـل شـناخت و ، »ذات« بـاهـا  تضای عینیت آنصفات ذاتیه نیز به مق، کنه خواهد آمد

و لذا در روایات فراوانی از تفکر در ذات الهی نهی و بـه تفکـر در  دریافت عقلی نیست
  :صفات و افعال تشویق شده است

  .)١/١٣۵: ١٣٩٩کلینی، ( االله ءوا فی آلارّلکن تفک وروا فی ذات االلهّفکتتلا 

ات و منـاظرات و کلمـات علمـی ًرا در جـای جـای مباحثـّ مکـرحـضرت رضـا
  : استتصریح به عدم اکتناه ذات خداوند کرده، خویش
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  .)۶١: ١٣٨٩صدوق، ( ّالخطرات أن تحده والأوهام أن تنالهّاس أن تدرکه و الحوتعجز

  :داند  میدر خطا، تواند به ذات پروردگار راه یابد  میکند  میآن کس را که گمانو 
  .)٣۶: همان( َوقد أخطأه من اکتنهه

 عـاجز از درک خداونـد، ّو همان طور که ابزار حسی را به مقتـضای عـدم سـنخیت
  :شمارد  میشناخت عقلی و وهمی را نیز ناممکن، داند می

  .)١٣٣: همان( تدرکه فکیف أبصار العیون هام القلوب لاوفأـ 
  .)١١۴: همان(  الأوهامكهو یدرأوهام القلوب وتدرکه  فهو لاـ 

  نفی رؤیت حق تعالی. ۶
َبه تناسب موجود بین مدرک و مدرک، شناخت شهودی : تذکر این نکته ضروری است که ِ ُ

  در ذات اقـدس ربـوبییو مرتبۀ کامـل آن فنـا حق تعالی که همان شناخت قلبی است
و حـضرت انـد  ّ به حد اکمل آن نایـل آمـدهناپذیر است و معصوم امکان، باشد می
از آن جملـه  است، اره و تصریح فرموده در بسیاری از مواضع بر این مطلب اشرضا

  : پروردگار خود را مشاهده کرد؟ فرمودآیا رسول االله :در جواب سائل که پرسید
َمـا کـذب الفـؤاد مـا رأی  یقول ّوجل ّ عز أما سمعت االله. بقلبه رآه،نعم َ َ َُ َ ُ ْ َ َ َ

 أی لـم یـره بالبـصر 
  .)١١۶: همان( لکن رآه بالفؤادو

:  گفت و استدلال بر درست بودن دیدن خداوند کردرضام اماابوقره در مجلس 
  :حضرت فرمود. )١٣ /نجم( »یک بار دیگر او را دید«: فرماید  میخداوند خودش
قلب وی آنچـه «: آنجا که فرمود،  دلالت بر آنچه که دیده است دارد، پیش از اینۀآی

دیـد دروغ یعنـی دل محمـد آنچـه را کـه چـشمش ؛ )١١/ نجـم(» را دید تکذیب نکرد
 »ای از آیات بزرگ پروردگـارش را بدیـد مبر شمهاپی «:سپس خداوند فرمود. ندانست

و علمشان به او احاطه « :هفرمودخداوند و آیات الهی غیر خداوند است و  )١٨/ نجـم(
علمشان بـه او احاطـه کـرده ، اگر دیدگان او را مشاهده کنند، پس )١٠٩/ طـه(» ندارد

  .)١/۶٨: ١٣٩٩کلینی، ( ستاست و دریافت واقع شده ا

  :امام جواب او را از دو راه داد
 آیۀ پیش از این آیه، دلالت دارد بـر آنچـه پیـامبر: جواب حلی که بیان امام است. ١
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 ، یعنـی دل پیـامبر»قلب وی آنچه را که دید تکذیب نکـرد«:  بود، آنجا که فرموددیده
 دید آیـات الهـی بـود نـه یامبرآنچه را که چشمانش دید تکذیب نکرد و آنچه چشمان پ

ای از آیات بزرگ پروردگـارش  مبر شمهاپی« :که خداوند از آن خبر داد، حق تعالی ذات
  .ند؛ چون آیات الهی غیر از خداوندو دیدن آیات مستلزم دیدن خداوند نیست» را بدید
 و این منـاقض و »علمشان به او احاطه ندارد« : که بیان الهی استجواب نقضی. ٢
 آن ، علـمۀقوای ادراکی به واسط، بینند  میچون آنچه را که دیدگان، الف دیدن استمخ

ین مراتـب تـر ، تمـامچون مشاهده، آید  میو در نتیجه شناخت حاصلکنند  میرا احاطه 
  .علم و معرفت است

  رابطۀ خلق و خالق. ٧
نـسته با توجه به اینکه حقیقت اسماء همان وجودات حقیقی است و از آن طـرف نیـز دا

ًشد میان اسماء و ذات الهی گسیختگی وجود ندارد و صرفا فرق بین آن دو در اعتبـار و 

شـود کـه   میمطرح) خالق و خلق( رابطۀ ظاهر و مظهر بحث مهمی پیرامون، تعین است
 ) هـستند االلهکه حقیقت اسـماء( موجودات عالم هستی، بر طبق این اندیشۀ بلند عرفانی

ّاسم در مسمای خود فـانی اسـت و قطـع ، ی از خود ندارند چه و استقلالاند ربط محض
بنابراین ضمن اینکـه میـان آن دو دوگـانگی وجـود نـدارد ، ّنظر از مسمی خودیتی ندارد
 شـأن و«  رابطـۀکـهبل، ّرابطۀ علی و معلـولی باشـد تواند  نمیرابطۀ حق تعالی با مظهر نیز

 حلول و«ر مقتضی برای طرح بحث است و با این تقدیر دیگ» ّجلوه و متجلی« و »تشأن
که در مباحث کلامی مطرح است وجود ندارد تا اینکه نوبت به بیان استحالۀ آن  »اتحاد

: حلول یا اتحاد یابد »غیر«ًبرسد زیرا اساسا در صفحۀ غیر وجود ندارد تا خداوند در آن 
 االلهکـان « لذا بعضی از اهل معرفت به دنبال حدیث شریف. »ارّلیس فی الدار غیره دی«

امتـزاج فـرع بـر ، چـه، »داخل فی الأشیاء لا بالممازجـة« :اند گفته »ولم یکن معه شیء
» همـه« کـه »یکـی« دوئیت است و ثابت شد که پروردگار وحدت اطلاقی دارد یعنـی

ْهو معکمْ أ کنتم  :شود  میخوبی روشنه  حق نیز بۀاست و با این سخن معیت قیومی ُ ْ ُ َ َ یْ َ ُ َ َ َ ُ.  
 به بهترین وجهی که تا قبـل از ایـشان در کـلام هـیچ کـس دیـده ت رضاحضر
نیـز عـدم بینونیـت و  ّرابطۀ جلوه و متجلی که بین حق و خلق وجود دارد و، نشده است
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  :دفرمای  میرآئی و مرئی بیان، قالب مثال آینهدر را  »ظاهر و مظهر« بین دوئیت
نـد در مخلوقـات اسـت یـا آقـای مـن آیـا خداو : کـردحضرت سؤال عمران صابی از

خداونـد از آنچـه کـه ، ای عمران «:پاسخ دادحضرت  مخلوقات در خداوند هستند؟
هـا بـالاتر  خداونـد از ایـن. گفتی برتر است؛ نه او در مخلوقات است و نه مخلوقات در او

 میان خداوند و مخلوقات را بدانی ۀرابط، آموزم که با آن  میچیزی راتو من به  و است
تو مرا از آینه خبر بده که آیـا تـو  .جز از جانب خداوند نیست، ّرکت و قوتیو هیچ ح

در یکـدیگر ] تـو و آینـه[و اگر هیچ کـدام از شـما  در آن هستی یا آینه در تو هست؟
عمران پاسخ » کنی؟  میخودت در آینه استدلال] نقش[ پس چگونه بر وجود ،نیستید
، آیـا از آن نـور «:حـضرت فرمـود .د داردبه وسیلۀ نوری که میان من و آینه وجو :داد

 .آری :عمـران گفـت» کنـی؟  مـیبیند مـشاهده  میچیزی بیشتر از آنچه که چشم تو
حضرت  ].و عاجز ماند[ عمران پاسخی نداد. »آن را به ما نشان بده«: حضرت فرمود

بینـیم مگـر بـدان جهـت کـه تـو را و آینـه را بـه   نمی]طور مستقله ب[نور را  «:فرمود
  .)۴٣۴: ١٣٨٩صدوق، ( »یگر نمایانده است بدون آنکه در هیچ یک از شما باشدهمد

، )ظـاهر و مظهـر(شود آن حضرت ضمن رابطۀ خلـق و خـالق   میکه ملاحظه چنان
 بـارۀوجـود نـدارد تـا اینکـه در »حلول و اتحـاد«ًاساسا مقتضی برای  ماید کهرف  میبیان

  .یا خالق در خلق بحث شودلق و حلول خلق در خا
 بـه واسـطۀ برخـورداری از ی و شیوایی تمثیل آینه در کـلام حـضرت رضـایزیبا

بزرگان اهل عرفان و فلسفه از ، ّبه حدی است که بعدها، ظرافت و نیز وضوحی که دارد
ّوحدت اطلاقـی و تجلـی (  غامضۀبیشترین استفاده را جهت بیان این مسئل، همین مثال

مکـرر بـدان ، الحکـم فصوصربی در کتـاب بن عااز جمله ، کردند )اسمائی حق تعالی
  :گوید  میتمسک جسته است و خطاب به آدمی

سماء و نیز ظهور احکام آن را در آینـۀ تـو مـشاهده  ا خداوند هستی در اینکه اوۀتو آین
  .)٢١۴: ١٣٨۴قیصری، ( نماید

  :افزاید  میشارح قیصری نیز در ادامۀ سخن وی
اعیان ثابته و کمالات آن ظهـور یافتـه و ، »وجود«و این بدان دلیل است که به واسطۀ 

شـود چـرا کـه   مـیبه واسطۀ اعیان نیز صفات وجود و اسماء و احکام اسماء آن ظاهر
 به همـین باشند و حضرت رسول  میصفات] و ظهور و بروز[ اعیان محل سلطنت
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سـماء ااز جملـۀ ، چه، »المؤمن مرآة المؤمن« :فرماید  می اشارت دارد آنجا کهمطلب
  .)١٠۶: همان( داوند تعالی استخ

  خویش ای کرد که بیند به جهان صورت جلوه
  زد آدم لــــــــگ و آب رــــــــب هـــــــخیم  

 از آن رو اهمیت یگانه و منحصر به فردی دارد که تمثیل آینه در گفتار امام رضا
ر را منتفی گونه جدایی و بینونیت میان مخلوقات و پروردگا، هرضمن نفی حلول و اتحاد

آن حـضرت در . ین ارتبـاط را بـه اثبـات رسـانده اسـتتر دانسته و شدیدترین و نزدیک
  :فرماید تشریح میچنین ُ این قرب و معیت را ، دیگریگفتار

، بمـسافة لا ٌمبـاین، بمزایلـة ٌباطن لا، لال رؤیةهستاّ متجل لا ب،ٌظاهر لا بتأویل المباشرة
  .بمداناة ٌقریب لا

 و نیز ین گفتار آمده و هر آنچه تا کنون در گفتار سایر امامان معصومتمام آنچه در ا
حکیمان و عارفان در تبیین نسبت و رابطۀ میان خداوند و مخلوقات بیان شده اسـت، بـدون 

یابـد و  کند، وضوح عینی نمی تأمل در نسبت میان آینه و صورتی که در آن انعکاس پیدا می
  .کاهد عین سادگی و شیوایی از صعوبت فهم مسئله میتوضیح آن حضرت در این باره، در 

  تقسیم صفات و عینیت آن با ذات . ٨
 ّصـفات خداونـد را بـر دو قـسم کلـی ذات و صـفات فعـل تقـسیم، در مباحث کلامی

گـسیختگی رو از این ، است )به شرط تعین( صفات همان ذات به شرط شیء .کنند می
و به  »بسیط« این صفات نیز، ین به بساطت ذاتبنابرا؛ وجود نداردها  و دوگانگی بین آن

صفات نیز قدیم و ازلی هـستند و لـذا صـفات ذاتیـه را عـین ذات ، قدمت و ازلیت ذات
، سان ذاته را نیز بها  شناخت کنه آن  واند جاری کردهها  دانسته و احکام ذات را بر آن

باشـند و   مـیعـارض بـر ذات و حـادث، صفات فعل، ولی در مقابل. دانند ناممکن می
  .نماید  مینیز ممکنها  بع شناخت آنبالت

  :شود  می فراوان این تقسیم و تشریح دیدهدر کلام حضرت رضا
عنـه لـشهادة  نفـی الـصفات االلهنظـام توحیـد توحیـده و االلهأصل معرفة و االلهوّل عبادة أ

ً مخلوق أن له خالقا لیس ّموصوف مخلوق وشهادة کلّالعقول أن کل صفة و بصفة ولا ّ
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شـهادة ّ وشهادة کل صفة وموصـوف بـالاقتران وشـهادة الاقتـران بالحـدث وموصوف
  .)٣۵: ١٣٨٩صدوق، ( الحدث بالامتناع من الأزل الممتنع من الحدث

لازمۀ توحید دانـست  ذات را شود آن حضرت نفی صفات زائد بر  میکه دیده چنان
قیـۀ حقیقیـه اسـت و لازمـۀ همان وحدت اطلا» توحید«و معلوم است که منظور از این 

بـن  کـه محمـد چنـان، هاست عینیت صفات با ذات و نفی دوگانگی بین آن، این سخن
آیا خداوند اشیا را با قدرت خلق کـرد یـا  :آن حضرت سؤال کردم ازکه گوید   میغرفه

  :پاسخ فرمود !به غیر قدرت؟
 قـد كّء بالقدرة فکأنـذا قلت خلق الأشیاإ كّلا یجوز أن یکون خلق الأشیاء بالقدرة لأن

َذا قلـت خلـق إ وكهـذا شـر الأشـیاء وًجعلتها آلة له بها خلق غیره واًیئجعلت القدرة ش

، ولکن لـیس هـو بـضعیف ولا قدرةّصفه أنه جعلها باقتدار علیها وما تّالأشیاء بقدرة فأن
  .)١٣٠: همان( لی غیرهإمحتاج  لاعاجز و

عـارض بـودن صـفت و ه زائـد در عین حال کـ، پربار  در این گفتارآن حضرت
  .دفرمای  میقدرت ذاتی را اثبات، در پایان کلام، شود  میقدرت را بر ذات الهی منکر

  گیری نتیجه
 مطالب را گهگاه به صورت پرسش و پاسخ و مناظره و گاهی در حالـت حضرت رضا

را در ای بود کـه حـضرت بـراهین  این شیوه. فرمود رفع شبهه و عقاید فاسد گروهی ارائه می
جـدال «های خطـابی و اقنـاعی و گـاه در لبـاس بـراهین عقلـی بـه صـورت  قالب استدلال

این امر نیز بازگشت به همان سطح فکری و عقیدتی . کرد ، برای مخاطب عرضه می»احسن
البته ایـن . گردید افراد گوناگون داشت که منجر به تنوع در استدلال و شیوۀ ارائۀ براهین می

رساند که احاطۀ کامل بر نفوس افراد دارد   را می علمی عالم آل محمدمرتبۀ جامع و تام
و با ارادۀ طرف و تشخیص میـزان و ظرفیـت وجـودی مخاطـب، وی را از طریـق شـناخت 

با . کند صحیح و درست در عرصۀ عقاید اسلامی و اصول دینی به سوی حقیقت هدایت می
امام فات خداوند در روایات حضرت بررسی براهین حکمای الهی و براهین اثبات ذات و ص

 به این نتیجه دست یافتیم که تطابقی جامع و کامـل بـین برهـان و علی بن موسی الرضا
  .است براهین محض و بلکه عین برهان عقل و نقل وجود دارد و روایات ائمۀ اطهار
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  یشناس تابک
، الـدین رازی ه نصیرالدین طوسی و قطبشرح خواج  با،التنبیهات الاشارات و، االله، حسین بن عبدسینا ابن .١

  .ق ١۴٠٣، دفتر نشر کتاب
  . ش١٣٧۴ ،دانشگاه تهران، تهران، کلیات فلسفه، آروم استرول و ریچارد، پاپکین .٢
  .ش ١٣٨۶، اسراء، قم، چاپ پنجم، تبیین براهین اثبات وجود خدا، االله، عبدجوادی آملی .٣
  .ش ١٣٧۶، اسراء، قم، پارسانیا یدالاسلام حمةتنظیم و تدوین حج، رحیق مختومهمو،  .۴
 دار، دمـشق، تحقیـق صـفوان عـدنان داودی، مفـردات الفـاظ القـرآن، حسین بن محمد، راغب اصفهانی .۵

  .ق ١۴١۶، الدار الشامیه، بیروت، القلم
  .ش ١٣۵٢، تهران،  مدرس آشتیانیۀتعلیق، شرح منظومه حکمت، ملاهادی، سبزواری .۶
، چـاپ دوم، بیـروت، هربعة العقلیـالمتعالیة فی الاسفار الا الحکمة، محمد بن ابراهیمصدرالدین شیرازی،  .٧

  .ق ١٣٨٣، دار احیاء التراث العربی
  . ش١٣٧٨، بنیاد حکمت اسلامی صدرا، تهران،  فی اسرار العلوم الکمالیهةالمظاهر الالهیهمو،  .٨
، هنگـی مطالعـات و تحقیقـات فرۀمؤسـس، تهـران، تصحیح محمـد خواجـوی، شرح اصول الکافیهمو،  .٩

  . ش١٣۶۶
تـصحیح و تحقیـق ، التوحیـد، بابویـه قمـیموسـی بـن جعفر محمد بن علی بن حـسین بـن ، ابوصدوق . ١٠

  .ق ١٣٨٩،  اسلامیۀ نشرمؤسس، قم، نی تهرانیی حسهاشماکبر غفاری و سید علی
دفتـر ، قـم، باقر موسوی همدانی، ترجمۀ سیدمحمدالمیزان فی تفسیر القرآن، حسین، سیدمحمدیطباطبای . ١١

  . ش١٣٨۵، ارات اسلامیانتش
  . ش١٣۶٧، سپهر، تقی مصباح یزدی، تعلیق محمدهالحکم نهایةهمو،  .١٢
بنیـاد ، مشهد، اکبر الهی خراسانی به اهتمام علی، و مدینة الحکم و الآثار البحار سفینة، شیخ عباس، قمی . ١٣

  . ش١٣٨۴،  اسلامی آستان قدس رضویهای پژوهش
، قـم، زاده آملـی به اهتمـام حـسن حـسن،  الحکمصوصشرح ف، الدین داوود بن محمود شرف، قیصری .١۴

  . ش١٣٨۴، بوستان کتاب
  .ق ١٣٩٩، اکبر غفاری تصحیح علی، صول من الکافیلاا، بن یعقوب بن اسحاق جعفر محمدکلینی، ابو .١۵
، دار الهجـره، قـم، المـصباح المنیـر فـی غریـب الـشرح الکبیـر، احمد بن محمد بن علی، فیومیمقری  .١۶

  .ق ١۴٠۵
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٣ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  آن ابطال و اثبات لیدلا و خلأ مفهوم
  ١  علیرضا کهنسال  

  دهکیچ
ی أر سـه از یکی خلأ. هستند پژوهش قابل هنوز کهن اتیعیطب میمفاه ازی اریبس

 مـسلمان متکلمـان و فلاسـفه نـزد مکان نییتب در) خلأ مجرد، بعد سطح، (مطرح
 متکلمان و حکما گوناگون عبارات. دارد ابهام وجود، و معنا ثیح از خلأ. است
ی داور و ضاحیـا ازمنـدین آن عـدم یـا وجـود در گروه هر لیدلا و خلأ فیتعر در

 یابـد وضوح جهت دو هر از مفهوم نیا که است شده کوشش مقال نیا در. است
  .گردد جادیا زیتمای جوهر بعد و خلأ انیم و

  .شاغل بعد، سطح، حرکت، ، خلأ:یدیلکواژگان 
  مقدمه

رسـد  ، به طوری که به نظر مـیاست داشتهی ریگ چشم افول کهن، اتیعیطب در ملأتامروزه 
 بـه رای عـیطب حکمـت دیـبا نینـو دانـش رشـد بـا کـه است آن پژوهان حکمت فرض شیپ

 هنـوز کـه دارنـد وجـودی نفراوا مباحث. است زده شتاب و خامی داور نیا. سپردی فراموش
                                                        

 ٢۶/١٠/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/۵/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(kohansal-a@um.ac.ir)فردوسی مشهد ار دانشگاه یاستاد. ١
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. است دهینرس شانیا ساحت به هرگز تجربه دست و اند مانده شیخو عیرف گاهیجا در ًکاملا
. باشـد اتیـعیطب نیادیـبن و نیآغاز مسائل از گرچه ستین تجربه توان در ولایهی نف یا اثبات
 جهـت از هـم انـد، گرفتـه قـراری تجربـ پژوهش مورد آنکه رغم به زین مسائل از گریدی برخ
 تیـاهم خـور در هنـوزی منطقـ وی فلسفی ها استدلال ۀوجه از هم و ها پژوهش آنی ابیارز

 نیـا تیاهم که دینما یم نیچنی حت. هستند دست نیا از خلأ و زمان چونی مسائل. هستند
 در مطـرحی أر چند ازی یک گذشته در خلأ ۀینظر. است گذشته از شتریب ما زمان در مسائل
 قـراری فلـسف مهم اریبس مسائل فیرد در زین مکان خودی حت. است بوده مکان تیماه باب

. شـود یمـ دادهاهمیـت  اریبـسی مبـاحث نیچنـ به دیجد کیزیف در هامروز اما است؛ نداشته
 نیـا که جهت آن از ؛ برای مثالباشد بحث مورد ًمستقلا تواند یم جهت چند از خلأمفهوم 
ی بـرای موضوع ْیونان در آن ۀنیشیپ وی خیتار بحث بود، شده شناخته ًکاملا یونان در هینظر
 توانـد یمـ مـسلمان، متکلمـان تـا یونـان از آن ریمـس و تکـونی جستجو. است فلسفه خیتار

ی بـرا وی نـید ۀزیانگ بهی أر نیا به کلام اهل شیگرا ًظاهرا. باشدی زیانگ دل بحث موضوع
ئلۀ مـس رفـت، اشـارت کـه چنان زین نینو علم در. )۴٠٢: ١۴١٩ ،یحل( است بوده معاد هیتوج

 در. دارد ونـدیپ حرکـت با بعد ۀرتب در و ،مکان با حال و گذشته در خلأ. استقابل طرحی 
: ١٣۴٠ راسـل،( ستیـن رفتـهیپذ) زیـچ هـر ازی تهـی فـضای معنـا بـه (خلأ زین دیجد کیزیف

 مهـم معـاد بحـث سبب به زین متکلمان نزد خلأ. )١٧۶ و ١۴۴ـ١۴٢: ١٣٨٩ نگ،یهاوک ؛١۵٧ـ١۵٣
 و داشتی جسمانی جهان دیبای جسمان معاد نییتبی برا که رفت یم گمان نیچن. است بوده
 دیـبا خـلأ پـس بود؛ خواهد خلأ عالم نیا و جهان آن انیم و باشدی کرو دیبای جهان نیچن
ی هـا استدلال ما بحث. پردازد ینم جهات نیا به پژوهشاین . )۴٠٠: ١۴٠٧ ،یحل( باشد زیجا

 حکما نام به مای عقل فرهنگ در کهیی ها استدلال. است خلأ ابطال یا اثبات باب دری فلسف
  .باشد نداشته یا باشد داشته ونانی دری ا نهیشیپ خواه است؛ شده ثبت مسلمان متکلمان و

  خلأی ستیچ
 ِپرسـش نیا به پاسخ .نخستین پرسش دربارۀ بررسی مفهوم خلأ، درک چیستی آن است

 یخـال وضـوح از را خلأ مفهوم ر،یتفاس و آرا اختلاف. ستین آسان چندان ساده، ًظاهرا
 نایس ابن. میآور فراهم گفتارها نیا از یروشن یمعنا میکوش یم حال نیع در است، کرده
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 محـض عـدم و ءیلاشـ را آن یقـوم: انـد بـوده گـروه دو خـلأ رندگانیپذ که گوید می
 را دوم ۀدسـت او. بمانـد یالخـ شاغل از تواند یم که یبعد را آن یگروه و اند دانسته یم

. اسـت خواسـته زیـن را مجـرد بعـد بـه قـائلان سخن، نیا به و است دهینام بعد اصحاب
 کـه داننـد یم جوهر و ذات به مئقا را بعد یجمع: ندا گروه دو بعد به معتقدان سان نیبد
 را آن زین یگروه. مجردند بعد رندگانیپذ نانیا. ستین یته شاغل از هرگز حال نیع در
  .)١١٧: ١۴٠۵( است خلأ همان آن و باشد شاغل از یخال تواند یم که دانند یم یبعد

 خـلأ که داده نسبت شانیا اکثر به و است دانسته گروه دو را خلأ اصحاب یراز نیفخرالد
 است خلأ نکنند حلول ماده در ابعاد اگر که برآنند زین گرید گروه. دانند ینم یوجود امر را
 و نباشـد یتماس جسم دو انیم که کرده معنا نیچن را خلأ یراز. )٢٢٩ ــ١/٢٢٨: ١۴١١ ،یراز(
: ١۴٢۴ ،یراز ؛٢/١۶۵: ١۴٠٩ سینا، ابن( نباشد ها آن انیم باشد داشته تماس ها آن با که یزیچ زین

: ١۴٠٩ ،یتفتـازان( اسـت گرفتـه قرار زین یحل علامه و یتفتازان دأییت مورد یراز فیتعر. )٢۶۶
 تنها فیتعر نیا که است کرده اشکال یراز فیتعر بر رینص خواجه. )۴٠٢ :١۴١٩ ،یحل ؛٢١١
 خـلأ امـا نـد؛یگو یمـ مفطـور بعد آن به و رود یم گمان اجسام انیم که است یخلأ شامل
 توجه یگریدئلۀ مس به را ما ،خواجه اعتراض. )همان( ردیگ ینم فرا را عالم از خارج ینامتناه

 بودنـد یمتناه جهان ابعاد م،یقد اتیعیطب اساس بر. است عالم خارج خلأ آن و دهد یم
 مـلأ که رو آن از. ملأ نه و بودی خلأ نه ها آن یورا در میدیرس یم ابعاد یانتها به اگر و

 نأشـ جهـان ابعـاد یورا چـون و جسم؛ از یخال یفضا خلأ و است جسم یدارا یفضا
 متکلمان از یبرخ و بود فلاسفه یرأ نیا. ملأ نه و داشت وجود خلأ نه نداشت را جسم

 زیـن گـرید یبرخ. دانستند ینم ملأ و خلأ یدارا را عالم از خارج و رفتندیپذ یم را آن زین
 آن رشیپـذ بر گاه یحت. داشتند باور عالم خارج خلأ به کرد انیب خواجه که گونه همان
 در .دارد وجـودی شواهد متکلمان آثار دری أر دو هر یبرا. کردند یم زین اجماع یدعو
 ذکـر معنـا دو خلأ یبرا او. است روشنگر مقداد فاضل سخن جهان، خارج خلأ به باور
 اول یمعنا به خلأ که است کردهادعا  او. جسم در حال ریغ عدبُ و ءیش لا: است کرده
  .)۶٣: ١۴٠۵ مقداد، فاضل( ستین آن رشیپذ در یاختلاف و است ثابت عالم از خارج در

. دانـستند یمـ مـلأ و خـلأ فاقـد را عـالم از خـارج نمحققـا از یبرخـ گرید یسو از
  :است داده دست به خلأ باب در یجامع حیتوض نکته نیا بر افزونجرجانی 
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 موهوم یفضا از مراد. است متکلمان نزد متوهم یفضا و افلاطون نزد مفطور بعد خلأ
 ییفضا مانند کند یم درک گرید جسم بهی جسم ۀاحاط از را آن وهم که است ییفضا
کنده هوا ا یآب از کوزه درون که  آن اشغال اعتبار به را فضا آن متکلمان. است شده آ
 خلأ نیبنابرا. خلأ یشاغل هر از آن بودن یخال اعتبار به و دانند یم زیح جسم ۀلیوس به
 عـدم ییفـضا نیچن و است اجسام از بودن یته به دیمق که است ییفضا متکلمان نزد

 خـارج در کـه داننـد یم محض معدوم و ءیلاش را معنا نیا به خلأ آنان. است محض
 بـاور آن بـه متکلمـان کـه اسـت مفطـور بعـد باشـد داشته وجود اگر رایز ندارد وجود
 بعـد محـدد یمـاورا. داننـد یمـ ممکـن را آن متکلمان و ممتنع را خلأ حکما. ندارند

 عـدم رایـز ستیـن هـم نقـصان و ادتیـز قابل و شود یم یمنته آن به ابعاد رایز ستین
 و یحـاو وجـود از خـلأ بلکـه. ستیـن خلأ معنا دو از ک یچیه به پس است محض
  .)۴۵: ١٩٣٨( است ممکن ریغ عالم یورا در نیا و شود یم جادیا یمحو عدم

  :با توجه به سخن جرجانی نکات زیر قابل بررسی است
 مـصطلح خـلأ هـم و اسـت مفطـور بعد هم ،خلأ یمعنا دو از او مراد آنکه نخست

 در را آن نیلهأصـدرالمت جملـه از فلاسـفه از یبرخـ کـه است ییأر مفطور بعد. یلامک
 سرشـته نیچنـ انسان فطرت که است نیا مفطور از مراد. اند دهیبرگز مکان تیماه نییتب

 آن اگـر. کنـد یمـ درک را ییفـضا واریـد دو ا یظرف ک ییسو دو انیم که است شده
کنده شهیهم را فضا  هـر ازرا  آن بـودن یخـال اگـر و است مفطور عدب میبدان اجسام از آ
 لفـظ از یگـاه که داشت توجه دیبا اساس نیا بر. میا داشته باور خلأ به میریبپذ یشاغل
سـینا  ابـن ست؛یـن متکلمانمورد نظر  خلأ وجه چیه به که شود یم اراده مفطور بعد خلأ

 بعـد. بـود نکـرده کیـتفک هـم از را هـا آن و بـود دهیـنام خلأ اصحاب را بعد به قائلان
 مجـرد بعد. شود یمی معرف »مجرد بعد« مشهورتر اصطلاح با ملاصدرا ۀفلسف در مفطور

 بلکـه اسـت نکـرده حلول ماده در که استی ا اندازه مجرد بعد. شود خلط خلأ با دینبا
 جسم. است کرده حلول ماده در که یمیتعل جسم لاف خبر کند، یم حلول آن در ماده
 مکـان امـا است؛ ماده با همراه و تیکمی دارا کرده حلولی عیطب مجس در که یمیتعل
 آن با اشاره و وضع در و ردیگ یمی جا آن در جسم که است ماده از مجردی جوهر بعد
 اسـت مجرد وی ماد انیم که استی جوهر بعد، نیا. گردد یم متحدی مادی عرض بعد
  .)١٩٩ :١۴٠٩ ،یتفتازان( داراست را اشاره و وضع مانند ماده خواص ازی برخ رایز
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 آن از و شوند یم وارد آن بر اجسام و است ذات به مئقا رایز باشد جوهر دیبا بعد نیا
  .استی باق شیخو شخص به بعد آن که یحال در ندیآ یم رونیب

 آن انکـار و متکلمـان به را خلأ به باور او که است آنجرجانی  سخنان در دوم ۀنکت
 متکلمـان ۀهم. دارد وجود یاندک ۀمسامح انتساب نیا در .است داده نسبت حکما به را
ی اریبـس و اشاعره نزد خلأ که است آوردهی راز. اند نبوده خلأ منکر و مثبت فلاسفه، و
: ١٣۵٩ ،یطوسـ( اسـت نداشـته بـاور آن بـه ارسـطو امـا است بوده زیجا لیاوا سوفانیلف از

 ۀیـبق و است داده نسبت متکلمان و لیاوا ازی برخ به را خلأ قبول زینی حل علامه. )٢١۴
 زیـن مقـداد فاضل. )۴٠٢: ١۴١١( است دانسته آن منکر ،متکلمانمیان  ازرا ی بلخ و لیاوا

 آن گـرید ۀنکتـ. )۶٣: ١۴٠۵ ، حلـیسـیوری( اسـت داده نـسبت فلاسفه ازی جمع به را قبول
 هدانـست جـسم از آن بـودن یخـال یامعنـ بـه را خلأ بودن عدمجرجانی  محقق که است
 یکـی: دارد معنـا دو خلأ که دوش یم استفاده نیچن خواجه و یراز و خیش عبارت از. است
 موهـوم بعـد باشـد، داشـته تفاوت اول یمعنا با دیبا ًظاهرا که یگرید و است ءیلاش و عدم
 آورده حجـتی عـدم یمعنا ابطال یبرا نایس ابن که است آن معنا دو تفاوت لیدلا از. است
 لیـدل نیچنـ دوم یمعنا یبرا اما ست؛ین نقصان و ادتیز و یریگ ندازها قابل عدم که است

 یمعنـا و هبرد کار به معنا دو هر لیتعل در را بودن عدمجرجانی  آنکه حاصل. است اوردهین
 و خیش عبارت در که عدم یمعنا با نیا ًظاهرا و ه استدانستی جسم هر از بودن یخال را آن
 بعد ۀنکت. آمد خواهد که دارد وجود یحیتوض باب نیا در البته. است متفاوت ،بود گرانید

 و خواجـه گفتار مخالف زین امر نیا و هدانست ملأ و خلأ فاقد را عالم از خارججرجانی  آنکه
 در خواجـه کـه گذشـت. رفـت اشارت شانیا سخنان به کهاست  کلام اهل از گرید یبرخ

 امـا ردیـگ ینمـ فـرا را عـالم از جخـار خلأ فیتعر نیا که بود گفته فخر فیتعر بر اعتراض
  .است فلاسفه أیر موافق که هدانست ملأ و خلأ فاقد را عالم از خارججرجانی 

 کـه اسـت گفتـه او. داردجرجـانی  نظـر بـا مـشابه ینظـر خود سخنان در زین یجیا
 امـا اسـت عـالم داخل ِخلأ در شود، یم آن وجود سبب خلأ تقدر ایآ نکهیا در اختلاف

 خلاف و ستین یتقدر الامر نفس حسب به آنجا در رایز است متفق عالم از خارج ِخلأ
 آن ریتقد و است محض عدم حکما نزد رایز د؛ینام بعد را آن توان یم ایآ که است آن در

 رایـز ؛ملأ نه و است خلأ نهی زیچ نیچن که است نیا حق .یالامر نفس نه است یفرض



 

وزه
آم

 
می
سلا

فة ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
ارۀ
شم

١٣

١٣٢  

 بـه رایـز. اجـسام نیب در مفروض بعد نندما است موهوم بعد متکلمان نزد اما ستین بعد
  .)۵/١٣٩: ١٣٢۵ ،جرجانی( باشد یخال شاغل از تواند یم بعد آنان مذهب
  :است گفته موضع نیا دییأت در زین یآمد

 در کـه یخـلأ ماننـد است محض عدم نیبنابرا است الملأ عدم یمعنا به یگاه خلأ
 ۀاشـار قابـل مکـان رایز باشد اماجس مکان تواند ینم معنا نیا به خلأ. است عالم یورا
  .)٣/١٨٩: ١۴٢٣( ردیگ ینم قرار هیال مشار عدم و است یحس

. اسـت ندانسته اجسام مکان را معنا نیا به خلأ کس چیه که است کرده ادعا یآمد
 تواننـد یم اجسام و است محل بدون که است یبعد آن از مراد و شود یم گفته خلأ زین گاه
  .است اختلاف آن بودن مکان و معنا نیا به خلأ وجود ببا در. رندیگ یجا آن در

  آرا بندی جمع
 مـلأت دیـبالـذا . کـرد جمع ها آن انیم توان یم خلأ باب در آرا تشتت رغم بهرسد  نظر می به

 نینخـست کـه است داشته انیب نایس ابن. است آمده دیپد چگونه واقع در خلأ یۀنظر که کرد
 در نه و است جسم خود، نه ًظاهرا هوا. هواست است، تهرف آن به بودن خلأ گمان که یزیچ

 هوا تصور چون زین یته یها ظرف تصور آنگاه. است عدم و ستین یزیچ پس است جسم
 و زیچ هر از یته را ابعاد آن و کنند لیتخ را یابعاد ها آن در که است داشته یم آن بر را عامه
 هـر از آن بـودن یخـال یمعنـا بـه خـلأ دنبو عدم مفهوم نیبنابرا. )١١٧: ١۴٠۵( بدانند خلأ
 اگـر کـه است کرده مطرح یپرسش او. است یتفتازان گفتار سخن نیا دؤیم. استی جسم
 از تـوان ینمـ باشـد معـدوم که یزیچ باشد؟ ممکن تواند یم چگونه است محض عدم خلأ

 کـه است آن خلأ امکان یمعنا که است گفته پاسخ یتفتازان. گفت سخن آن تحقق امکان
 ردیـگ تمـاس هـا آن بـا کـه نباشـد انـشانیم یزیـچ و رندینگ تماس هم با توانند یم جسم دو

 جهـان یورا م،ییبگـو سـخن عـالم از خـارج بـاب در اگـر اسـاس نیا بر. )٢/٢٠٧: ١۴٠٩(
 خـلأ را آن کـه یکـسان پـس. کنـد صـدق آن بر خلأ دیبا است جسم فاقد چون یجسمان
 یکاف را جسم فقدان صرف توان یم گرید یسو از. اند کرده استدلال اساس نیا بر اند دانسته

 بعد خلأ بود بنا که است لازم رو آن از شرط نیا. افزود زین را ابعاد تعقل امکان بلکه ندانست
 عـالم رونیب اند، دانسته لازم را شرط نیا که یکسان. شاغل عدم تنها نه باشد شاغل از یخال
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 کـه شـوند یمـ تـصور ییجـا در ابعاد. ندارد را ابعاد نأش رایز اند، پنداشته ملأ نه و خلأ نه را
 سخن دو هر پس. جسم دو انیم یفضا در ا یشود فرض یخلأ جسم درون ا یتا باشد جسم
 حیتوضـ نیهمـ زیـن جهـان داخـل خـلأ باب در اما. است جمع قابل عالم یورا باب در
 دیبا میریبپذ را سخنان نیا اگر. ستیچ خلأ فرض شرط نکهیا به توجه یعنی است یکاف

  .است جسم عدم و مضاف عدم بلکه ستین صرف عدم خلأ که میکن اذعان
 از بـودنی خال (میریبگ نظر در شرط یک خلأی برا اگرگیریم که  بنابراین نتیجه می

 شـرط دو اگـر امـا. زیـن جـسم دو انیـمی فـضا و داشت خواهد خلأ عالمی ورا) شاغل
 داشـت نخواهـد خـلأ عـالمی ورا) داشـتن بعد و شاغل از بودنی ته (باشد داشته وجود

  .دارد خلأ جسم دو انیمی ول
 کردنـد انیـب خـلأ یبـرا ابتـدا در کـه ییمعنـا دو ایآ که دینما یم رخ پرسش نیا اکنون

 باشد؟ یم صواب آن، یریپذ تیکم سبب به خلأ رد در نایس ابن استدلال ایآ و است حیصح
 ،کرد ابطال خلأ یریرپذیتقد با را یعدم یمعنا بود کرده ذکر معنا دو خلأ یبرا که نایس ابن
 اگـر کـه شـود گفتـه است ممکن. دیآ وارد آن بر اشکال نیا تا ستین محض عدم خلأ اما

 خواهد معنا ک یخلأ. هستند خطا خیش استدلال و معنا دو باشد جسم فقدان یمعنا به عدم
 موجـود یراسـت بـه بعـادا نیـا و شـود یم لیتخ جسم دو انیم که است یابعاد آن و داشت

 کـه میکن یم گمان ما ردیگ یم قرار آنجا دری جسم چون که هستند یا گونه به بلکه ستندین
 ،داد لیـتقل معنـا ک یبه را معنا دو است ممکن احتمال نیا با. است کرده اشغال را ابعاد آن

 یمعنا دو خلأ یبرا یراست به که دارد ظهور امر نیا در نایس ابن عبارات از یبرخ اگرچه
هرچنـد  انـد دانـسته یم محض عدم را خلأ آن، به معتقدان از یگروه و است بوده نیمبا

 هـر به. )١١٧: ١۴٠۵( داند یم جسم عدم را عدم گذشت که یشرح به لیتحل در او خود
 یبـرا کـه نـدیب یمـ نیچن عقل، لیتحل و آرا از یشتریب تعداد بر اعتماد با سندهینو یرو
 اسـت شـاغل هر از یخال ابعاد وجود فرض همان آن و ندارد وجود شتریب معنا ک یخلأ
 عـالم یورا م،یدانـست لازم انتـزاع، أمنـش عنـوان بـهرا  اجسام وجود اگر فرض نیا در اما
 معـدوم و موهوم یفضا همان توان یم میندانست لازم را اجسام وجود اگر و ستین یخلأ
 که است آن نداشتن یا بعد نأش داشتن نهما معنا، نیا. دانست خلأ زین را عالم از خارج

  .باشد جسم که شوند یم تصوریی جا در ابعاد رایز شد گفته شتریپ
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 خیش استدلال زین خلأ داشتن معنا یک و سندهینو فرض با یحت که است ذکر انیشا
 یسو دو از و ستندین موجود یراست به ابعاد نیا اگر که است آن او سخن رایز است حیصح
 بـه قـائلان بر اشکال نیا باشند؟ موجود اجسام مکان توانند یم چگونه شوند یم انتزاع جسم
  .دانند یم موجود را ابعاد آنان رایز ستین وارد مجرد بعد به معتقدان بر اما است وارد خلأ

  خلأ نفی و اثبات دلایل
بـه قـائلان . باشد برهان از ازین یب که ستین یهیبد حکم خلأ عدم ا یوجود که است آشکار

 ها آن ازبرخی  ؛هستند دسته دو لیدلا نیا. اند آورده لیدل خود یمدعا اثبات برهر دو نظریه 
 هـا آن بـه رساله نیا در. اند میقد اتیعیطب یها فرض شیپ ا یکهن یتجرب شاتیآزما بر یمبتن

 تخـصص از رونیـب نینـو علـوم بـا هـا آن یاعتبارسنج آنکه از جدا رایز شد نخواهد پرداخته
 نیا. هستند یفلسف یها استدلال دوم ۀدست. ستندین هم یفلسف بحث یحاو است، دهسنینو

 بحث. اند شده اقامه سطح بودن مکان ابطال یبرا ها آن از یبرخ اند، دسته دو زین ها استدلال
 سـطح کـه فرض بر رایز است یکنون گفتار از رونیب زین آنان یها پاسخ و لیدلا نیا باب در

 ممکن رایز است مکان و دارد وجود خلأ که گرفت جهینت توان ینم امر نیا از نباشد، مکان
 گمـان بـه کـه میپـرداز یم یلیدلا به تنها مقال نیا در پس. باشد مکان مجرد، بعدکه  است
 بحـث ل،یـدلا بـه پـرداختن از شیپـ. انـد شـده اقامه خلأ اثبات یبرا بالذات ها، آن انیمدع
 اثبات را آن وجود اصل که اند دهیکوش ًعمدتا خلأ باتاث باب در. میکن یم مطرح را یگرید

. انـد کـرده کیـتفک را لئمسا متکلمان از یبرخ اما اند نکرده طرح را یگریدئلۀ مس و کنند
 آن بـودن مکان اثبات ،خلأ وجود اصل اثبات: اند کرده منفک ئلهمس سه به را آن یبرخ
  .)١٩۶ـ٣/١٨٩: ١۴٢٣ ،یآمد( دباش یشاغل هر از یخال تواند یم مکان نکهیا اثبات و

 گـرید لئمـسا از خـلأ وجود اصل اثبات و ندارد یضرورت کار نیا سندهینو گمان به
 ضاحیا ازمندینادعا  نیا. است نهفته خلأ یمعنا در گریدمسئلۀ  دو رایز کند، یم تیکفا
 ،باشـد مناسـب و یمنطقـ مذکور کیتفک که رسد یم نظر به امر بدو در. است یشتریب

 هر از مکان بودن یخال امکان و خلأ وجود اثبات مذکور،مسئلۀ  سه از. ستین نینچ اما
 شده اثبات آن وجود امکان خواه شود، اثبات خلأ وجود اگر. زندیچ ک یًقایدق ،یشاغل
 یسو از. است شده اثبات شاغل هر از یخال مکان یرو هر به آن، بالفعل وجود ا یباشد
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 یخـال مکـان جـز یزیـچ خـلأ رایـز است خلأ اثبات ن،مکا ّخلو امکان اثبات زین گرید
 بـا خـلأ وجود اصل اثبات ایآ که است نیا آن و دارد وجود زین یگریدمسئلۀ  اما. ستین

 ا یـخـلأ وجـود امکـان کـه شـود گفته است ممکن ندارد؟ تفاوت آن بودن مکان اثبات
 داشـته دوجـو اسـت ممکـن خلأ. است متفاوت آن بودن مکان با آن یفعل وجود اثبات
. اسـت مجـرد بعد ا یسطح ًمثلا ها آن مکان و ستین اجسام مکان اما دارد وجود ا یباشد

 وقـوع عـالم در کـه اسـت نیا لیدل. ستین نیچن اما دینما یم معقول ابتدا در سخن نیا
 یمنتهـ گـرید یأر دو ینفـ بـه ک یـهـر اثبـات و اسـت شده برقرار حصر یأر سه انیم
 دری أر پـنج اصـل در البتـه. سـطح و خـلأ مجـرد، بعـد: از انـد عبارت آرا آن. شود یم

ی خـارج سطح به یحاوی داخل سطح سطح، صورت، ولا،یه: دارد وجود مکان تیماه
  .هستندی أر سه مطرحی آرای ول )۴/۴١: ١٣۶٨ ،دین شیرازیصدرال( بعد و خلأ ،یمحو
. هاسـت آن امکـان رفـع خواهان یحت و گرید أیر حذف خواهان أیر هر اساس نیا بر
 یایقـضا نأشـ رایـز رونـد یمـ انیم از گرید یآرا زین شود اثبات خلأ وجود امکان اگر یحت

 بالفعـل وجـود اثبات ای خلأ وجود امکان انیم توان ینم نیبنابرا. است نیچن هیقیحق ۀمنفصل
 یآرا کـه ردیـگ قـرار اشـکال مورد تواند یم استدلال نیا. کرد کیتفک آن بودن مکان و آن

 ممکـن. باشـد گـرانید ابطال ها آن از یک یاثبات تا ستندین هیقیحق ۀمنفصل یراست به مذکور
 اگرچـه کـه اسـت نیـا پاسخ. اند نشده عرضه که باشند داشته وجود زین یگرید یآرا است
 از ک یـهـر. هستند نیچن ها آن یها استدلال نباشند ضینق هم با است ممکن مذکور یآرا

 گـرید قـول امکـان ینفـ هـا آن ۀجـینت باشند صواب اگر هک است آورده یلیدلا آراصاحبان 
. خلأ ا یباشند مجرد ابعاد خواه کند، یم ینف را ابعاد وجود امکان ًاساسا سطح به قائل. است
 اثبـات بـر افـزون یلیدل هر نیبنابرا. باشد ایاش مکان سطح که داند یم محال زین خلأ به قائل

 مجـرد بعـد ا یـسطحکه  ندیگو ینم آنان. کند یم رفع را مقابل طرف امکان خود، ضرورت
. دانند یم الوجود ممتنع را خلأ اساس از بلکه است الوجود ممکن زین خلأ یول هستند مکان
 ضینقـ امکـان و ضـرورت و اسـت طـرف دو امکان و ضرورت انیم لهئمس چون سان نیبد

 اسـاس نیـا بـر. اسـت یکـاف گـرید یآرا ابطال یبرا خلأ وجود امکان اثبات یحت ،هستند
 ا یـسـطح بودن مکان. )٢/٢۵٣: ١۴٠٩( است آورده خلأ امتناع ای امکان در را بحث یتفتازان
 کـه اسـت ختـهیدرآم هـا آن وجـود امکـان ا یوجود اصل اثبات با چنان خلأ ا یمجرد بعد
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 اسـت؛ یشـاغل هـر از یته مکان ،خلأ. است برابر گرانید ینف با ها آن از ک یهر اثبات
 ّخلو امکان هم و است شده اثبات آن بودن مکان هم شد اثبات آن ودوج اصل اگر پس
 وجـود اثبـات یبرا را لیدلا ۀهم ندا همراه یأر نیا با که یمتکلمان. یشاغل هر از مکان
 نقـد و یبررسـ از پس یرو هر به. اند کرده کیتفک را ها آن گرید گروه و اند آورده خلأ
  .داد خواهند دست از را خود اعتبار باشند، فتهر کار به یا گستره هر در ها آن ل،یدلا

  خلأ اثبات دلایل. ١
 یشـک باشـد، یمـ یخـال مـلأ از و است یته نیزم و آسمان انیم که میکن فرض اگر. ١
 نفـوذ و رنـدیگ یجا آن در توانند یم ایاش که است یبعد آسمان و نیزم انیم که ستین

  .)٣/١٩١: ١۴٢٣ ،یآمد( ریت نفوذ مانند کنند
 ًاساسـا بلکـه. انـد داشته انیب مجرد بعد به قائلان که است یلیدل همانند استدلال نیا

 جـوهر و مفطـور بعـد بـه قائلان. است رفته کار به مطلوب دو یبرا که است لیدل کی
. اسـت شـده سرشـته یابعـاد نیچنـ وجـود بـر انسان فطرت که اند پنداشته نیچن مجرد
 یبعـد نیچن تصور که است داده پاسخچنین  بعد به قائلان برابر در لیدل نیا به سینا ابن
 ربـ امـا ماسـت، موضـوع از خـارج او اسـتدلال باب در بحث. است وهم مصنوعات از

. اسـتمدع از اعـم کـه است نیا آن اشکال ،خلأ اثبات در مذکور استدلال قبول فرض
 که یزیچ اتنه واقع به و رود یم کار به مطلوب دو یبرا لیدل نیا شد انیب که گونه همان
 آن از مجـرد، بعـد ا یاست خلأ مذکور بعد نکهیا اما است بعد ک یوجود کند یم اثبات
 خـود عـادت بـه یراز فخر. ندارد را خلأ اثبات توان لیدل نیا یرو هر به. دیآ ینم لازم
  .)۵/١۵۵: ١٣٧٧ ،یراز( ستین یسود ها آن ذکر در که است آورده یمباحث باب نیا در

 انیـب. ستیـن نیچنـ یولـ باشد محال دیبا حرکت باشد یخال ملأ از ندنتوا مکان اگر. ٢
 و اسـت محال نیا که کند دخول گرید جسم در دیبا ا یمتحرک جسم که است نیا ملازمه

 بـه و کنـد رهـا را خـود مکـان است، روان آن مکان یسو به متحرک آن که یجسم دیبا ای
 ای برود متحرک مکان به دیبا ا یاست کرده رها را خود مکان که یجسم. برود یگرید مکان

 تـا متحرک رایز دیآ یم دیپد دور برود متحرک جسم مکان به دوم جسم اگر. گرید مکان به
 اول مکان دوم جسم که یزمان تا و کند ینم حرکت اوردهین دست به را دوم مکان که یزمان
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 گـرید جسم ،برود یگرید مکان یسو به متحرک اگر اما. کند ینم حرکت نکرده کسب را
 راه اجـسام ۀهمـ بـه و ابـدی یمـ ادامه همچنان قضیه نیا و کند رها را خود مکان دیبا زین
 لازم عـالم اجـسام ۀهم حرکت پشه ک یحرکت از سان نیبد. است محال نیا و ابدی یم
  .)٣/١٩٣: ١۴٢٣ ،یآمد ؛٢٣: ١٣٣٨ ،یحل ؛٣٣: ١۴٢۴ ،یراز ؛۶۵: ١۴٠۵ ،سیوری حلی( دیآ یم

 بـه توسـل بـا استدلال نیا در. گردد محسوب می خلأ اصحاب حجت نیربهت لیدل نیا
 بـا بـاز که است آور شگفت. ستین ممکن حرکت خلأ بدون که است شده اعلام حرکت،
 !ستیـن ممکـن حرکـت باشـد داشته وجود خلأ اگر که است شده ادعا ْحرکت به تمسک

 و تخلخل یمبنا بر ها آن از یبرخ. دان داده ییها پاسخ لیدل نیا به. )١٣١ـ١٢٨: ١۴٠۵ سینا، ابن(
 نینـو علـم یمبـان بـا کـه ستین معلوم و است میقد اتیعیطب بر آن اساس که است تکاثف
 ابـدی یکاسـت ایـ ادتیـز جـسم حجم که است آن یقیحق تکاثف و تخلخل. باشد سازگار

 اجـسام در تنهـا معنا نیا به تکاثف و تخلخل. شود خارج آن از ای وارد آن در یزیچ آنکه یب
 یجهتـ در گـرید اجـسام کند یم حرکت یجسم که یهنگام. شود یم جادیا هوا مانند قیرق
 متخلخل کرده رها را آن که یجهت در و شوند یم متکاثف رود یم جهت آن یسو به او که

 است آن ـ است یرفتنیپذ یپاسخ که ـ  موضع نیا در پاسخ حاصل. )٢/٢١۵: ١٣۵٩ ،یطوس(
 ستیـن خـلأ هوا، یدارا ِمکان. دارد وجود هوا آن در که ردیگ یم یجا یمکان در جسم که
 ،جرجانی ؛١۴٨ ـ١۴۶: ١۴٠۵ سینا، ابن( شود ینم گرید یءش ورود از مانع که استی جسم هوا اما

 بـه ک یـهر بلکه دهد ینم رخ محال دور نجایا در که است نیا گرید پاسخ. )١۴٨/۵: ١٣٢۵
  .)٢/٢٠٨: ١۴٠٩ ،یتفتازان( ریزنج ک ییها حلقه چرخش مانند شوند یم منتقل یگرید مکان
 ،یآمـد( است محال نیا و باشد داشته مکانی جسم هر دیبا نباشد مکان خلأ اگر. ٣
 و باشـد سـطح دیبا مکان پس ستین مکان همان خلأ اگر نکهیا حیتوض. )٣/١٩١: ١۴٢٣
 باشد یا گونه به جسم که است نیا خلأ ایمعن رایز باشد گرید سطح یملاق دیبا یسطح هر
 شـده اثبـات زیـن اجـسام یتنـاه گرید یسو از. باشد نداشته تماس آن با گرید جسم که

  .است خلأ قبول نیا و ستین آن فوق یسطح که میبرسی جسم به دیبا نیبنابرا. است
 آن فـوق کـه میرسـ یمـی جـسم بـه مـا کـه انـد گفته نیچن استدلال نیا بهدر پاسخ 

 محـل یمعنـا بـه خـلأ و اسـت محـض توهم است آن فوق که یعدم و ستین یسطح
 هـر کـه میریپـذ ینمـ که است آن پاسخ گرید وجه. )٢/٢٠٩: ١۴٠٩ ،یتفتازان( ستین بحث
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  .)٢۶۴: ١٣٣٧ ،یحل( دارد وضع تنها زین طیمح فلک. باشد داشته مکان دیبا یجسم
 اهـدنخو انیب را سطح مبطل یها استدلال که داشت انیب آغاز در سندهینو  اینکهحیتوض

 یمـاورا بـر چـون لیـدل نیا اما د؛یآ ینم لازم خلأ اثبات سطح، ابطال فرض از رایز کرد
 شـد؛ یمـ ذکر دیبا کرده اثبات را موهوم ییفضا آنجا یبرا و کرده هیتک یجسمان جهان
 بحـث نیا حاصل. است رشیپذ قابل گذشته یمبان با زین است شده انیب که یپاسخ اما
  .کنند اثبات را آن وجود استدلال با اند نتوانسته خلأ گانرندیپذ که است آن کنون تا

  خلأ نفی دلایل. ٢
 اثبـات. ستیـن عـدم اسـت یریـگ انـدازه قابـل آنچـه و اسـت یریگ اندازه قابل خلأ. ١

 انیـم یفـضا از کمتـر ظـرف یسـو دو انیـم یتهـ یفـضا که است نحو نیا به یصغر
 تیـکم یدارا کـه خـلأ ،اساس نیا بر. است انیع زین یکبر. است اتاق ک ییوارهاید

  .است جسم صفت ای و است جسم ا یاست
 ستیـن نقصان و ادتیز قابل خلأ خود که است داشته انیب لیدل نیا پاسخ در یراز
 هرگـز مـا المثـل یفـ. هـستند تیـکم یدارا رنـدیگ یمـ قـرار خـلأ در که یاجسام بلکه
 مییگـو یم بلکه است، شتریب ظرف یها وارهید خلأ از اتاق یوارهاید خلأ که مییگو ینم

: ١۴٢۴ ،یراز( هـستند ظـرف درون اجـسام از شتریـب رنـدیگ یم یجا اتاق در کهی اجسام
 هـست آنچه برابر دو جهان قطر ازی مین اگر: اند افزوده ییکوین مثال پاسخ نیا بر. )٢۶۴
  .)٢۴: ١٣٣٨ ،یحل( گرفت یم قرار جهان از رونیب دیبا عالم یکنون طیمح بود، یم

 بلکه ستین نقصان و ادتیز قابل خلأ ِخود نکهیا. است روشن علامه وی راز پاسخ
 اندازه، فاقد و باشد عدم خلأ اگر رایز کند ینم حل رای زیچ هستند، نیچن آن درون اجسام
 هـست انـدازهی دارا خـلأ خود اگر و دارد اندازه که ردیگ یمی جا آن درونی زیچ چگونه
 واقع در میریبپذ را آن اگر که استی فرض زینی لح علامه سخن. ستین عدم گرید پس

 حـال، نیـا در که است روشن و میا کرده تصور هست آنچه از تر بزرگ آغاز از را جهان
 فـرض جهان رای زیچ م،یقد ۀانداز با ابتدا آنکه نه است؛ مفروض دیجد ۀانداز همان جهان
 قـرار عالم از رونیب را هیقب و میکن تر بزرگ را جهان همان گرید فرض یک با آنگاه میکن
 حاصـل. دارنـد قـرار جهـان در کـه استی موجودات همان مجموع وستهیپ جهان. میده
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  .ستین سریم خلأ به معتقدانی برا آن برابر در دفاع و است معتبر لیدل نیا آنکه
 بـه قـائم ا یـیموجـود نیچن و است موجود ابعاد خلأ که است آن لیدل نیا صیتلخ. ٢
 ا یـاسـت محـسوس ا یجوهر نیا. است جوهر باشد ذات به مئقا اگر. ستین ا یو است ذات
 و باشـد هیـتجز قابل ردیگ یم یجا آن در کهی جسم تبع به دیبا باشد محسوس اگر. معقول

 خواهـد جـسم مکـان نیبنابرا. باشد نداشته را جسم نام اگرچه ،است جسم یموجود نیچن
 رایـز باشـد اجـسام مکـان توانـد یمـن و اسـت مجـرد نباشـد محسوس خلأ اگر اما. بود
 خـلأ اگـر. نـدارد را مکـان یهـا نشانه و گرفت یجا آن در و کرد اشاره آن به توان ینم

  .ستین نیچن خلأ که اند گفته و باشد موضوع به قائم و عرض دیبا نباشد ذات به قائم
 و رندیذپ یم را خود ذات به بعد امیق مجرد، بعد به معتقدان رایز است مخدوش لیدل نیا
 موجـود شانیـا نـزد مجـرد بعـد. باشـد جسم بعد آن که رندیپذ ینم اما دانند یم جوهر را آن
 جسم ابعاد، وجود صرف از نیبنابرا. ندارد را ماده خود اما دارد را ماده ابعاد که است یمثال

  .ستین سریم خلأ ینف و ماده اثبات لیدل نیا با و شود ینم جهینت آن تیماد و بودن
 حرکـت باشـد داشته وجود خلأ اگر که است نیا خلأ ابطال بر لیدل نیهورترمش. ٣
 تـر قیـرق حرکت یفضا اندازه هر که است نیچن اختصار به لیدل نیا ریتقر. است محال
 اگـر اکنـون. بـود خواهـد شتریب حرکت سرعت و است کمتر ممانعت و معاوقت باشد،
 ده ًمـثلا مـلأ در و شـود یمـ مـودهیپ سـاعت ک یـدر خـلأ در یمـسافت کـه میکن فرض
 زمـان نـسبت ماننـد هـوا به آن رقت نسبت که میکن فرض را ییفضا اگر اکنون ،ساعت
 ماننـد خـلأ در حرکـت دیـآ یم لازم باشد هوا در حرکت زمان به نسبت خلأ در حرکت
 اگـر تـر روشن ریتعب به (باشد کسان یمعاوقت عدم و معاوقت یعنی. باشد ملأ در حرکت
 حرکـت سـرعت مانند فضا آن در حرکت سرعت باشد، هوا رقت دهم ک یفضا آن رقت
  ).باشد ملأ در حرکت مانند خلأ در حرکت دیآ یم لازم و بود خواهد خلأ در

 و است یبغداد ابوالبرکات از پاسخ نیمشهورتر. است شده داده ییها پاسخ لیدل نیا به
 دو حرکـت یبـرا کـه اسـت نیا شود یم دانسته ابوالبرکات کلام از آنچه .آن بر خواجه نقد
 را آن شیخـو ذات بـه حرکـت و است حرکت خود یبرا که یزمان یکی ؛دارد وجود زمان
 بـه تنهـا خـلأ در حرکـت. دیـآ یم دیپد معاوقت سبب به که یزمان یگرید و کند یم اقتضا
 نیا به است ازمندین زمان دو هر به قیرق یفضا در حرکت یول است ازمندین اول زمان همان
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 به که ،آن دوم زمان باشد، برابر خلأ در حرکت زمان با آن نخست زمان که فرض بر هتج
 حرکـت دو زمـان هرگـز آنکه سخن کوتاه. رفت نخواهد انیم از هرگز است معاوقت سبب
 آن ابوالبرکات که است یمبتن مقدمه ک یبر خلأ ابطال لیدل یجیا ریتعب به. شد نخواهد برابر
 معـاوق سـبب بـه تنهـا حرکات زمان اختلاف که است نیا مقدمه نآ و است کرده ابطال را

 اسـت یزیـچ حرکت. است زمان یدارا زین شیخو ذات به حرکت که یحال در ،است
 گـرید مینـ و باشد زمان ازی مین در دیبا آن ازی مین و ردیگ ینم صورت زمان در جز که
 در زمـان نیـا بـر ادهیز و است مشترک حرکات ۀهم در زمان نیا. زمان از گرید مین در

  .)٢/۵١: ١٣۵١ ،یبغداد ؛١۵٢ـ۵/١۵١: ١٣٢۵ ،جرجانی( است معاوق وجود به وابسته حرکات،
 کـه اسـت کـرده اشـکال اسـتدلال نیـا بر التنبیهات و شاراتالا شرح در رینص خواجه

 ءبـط و سرعت از یحد بدون اگر رایز کند استدعا را یزمان تواند ینم خود ذات به حرکت
 فـرض قابـل زیـن دارد آن از کمتـر ا یـشتریـب یزمان که یگرید حرکت شود، جادیا یزمان در

 بـطء و سـرعت از یحد با پس است اول حرکت از تندتر ا یکندتر چون حرکت نیا. است
 کـه بـود شـده فرض کهی حال در دارد را یکند و یتند از یحد نیبنابرا است، آمده دیپد

  .)٢/٢٧۵: ١۴٠٩ ،سینا ابن( است خلف نیا و شود جادیا بطء و سرعت از مجرد دیبا حرکت
 نیـا در جـواب نیـا کـه اسـت آورده )٢١۶: ١٣۵٩( المحـصل نقد درطوسی  ۀخواج

 داده او خـود را پاسـخ نیا که گردد ینم مستفاد او کلام از، ولی است شده گفته بحث
 حرکـت اامـ دارد ازین بلند ا یکوتاه زمان به خود ذات در حرکت که است گفته او. باشد
 قابـل شـود نیـیتع آن یبـرا کـه یزمان هر رایز ندارد ازین ینیمع زمان به شیخو ذات در
 یحـال در شـود یم موجود زمان از یحد با شهیهم حرکت پس هست؛ نقصان و ادتیز
 ذات یبرا را یمطلق زمان یبغداد. (است خلف نیا و بود شده فرض زمان از مجرد که

 از خـارج ینـیمع حـد و رفتیپـذ را زمـان وجود اصل خواجه و بود کرده فرض حرکت
  ).نگرفت نظر در حرکت تیماه ۀملاحظ به و بطء و سرعت
 تر کوتاه زمان در حرکت وقوع فرض ا یوقوع از سخن خود استدلال در خواجه چون

 از منـع متوجـه را خـود پاسـخ او، مـراد درک عدم سبب به یبرخ بود، کرده را بلندتر ای
 ،جرجـانی( ستیـن نیـا لیدل اوسط که یحال در اند، کرده یتجزیلا جزء در حرکت وقوع
 اگر نکهیا آن و کند انیب ساده یصورت به را لیدل نیا توانست یم خواجه. )١۵٢ـ٢/١۵١: ١٣٢۵
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 یحـال در شد یم موجود زمان آن ریغ در دینبا بود یم زمان یمقتض خود ذات به حرکت
 حرکت زین همه و دهند یم رخ مختلف یها زمان در مختلف حرکات که مینیب یم ما که

 تـا ءیشـ چـون و اسـت ازمنـدین مـبهم یزمـان بـه تنهـا حرکـت مبهم ذات پس. هستند
 حرکـت ست،یـن موجـود خارج در مبهم هو بما مبهم و شود ینم موجود نشود متشخص

 ابوالبرکـات سـخن اسـاس، نیـا بر. گردد یم موجود زمان از نیمع یحد با شهیهم نیمع
 صواب معاوقت، سببب به زمان ک یو دارد خود تیماه سبب به مانز ک ی،حرکت که
 صـورت هـستند بلنـد ا یـکوتـاه که یمختلف یها زمان در تواند یم حرکت ک یرایز ست؛ین
 گونـاگون یهـا زمـان در حرکـت تیـماه نیبنابرا. باشد حرکت همان تفاوت بدون و ردیپذ

 پـس ست؛یـن یخاصـ زمـان بـه دیـمق خـود ذات در حرکـت و مانـد یمـ یباق تفاوت بدون
 گذشت آنچه اساس بر. گردد یم باز معاوق به تنها هست حرکت در که ییها زمان اختلاف

 معـروف لیدل دییأت که خواجه سخن و رود کار به خواجه سخن هیعل تواند ینم زین لیدل نیا
 لیـدل نیـا ۀساد پاسخ که است آور شگفت اما. ماند یم جا بر خود قوت به بود خلأی نف در

 را ملأ رقت توان ینم عمل در هرگز که است نیا ساده پاسخ. است نبوده توجه مورد چندان
 در سندهینویی نهای أر نیبنابرا. باشد برابر خلأ با ملأ در ریس سرعت که رساندی حد به
  .ستینی کاف خلأ ابطالی برا شهرت، رغمه ب مذکور استدلال که است آن لیدل نیا

 باشـد، داشـته وجـود خـلأ اگر: اند کرده اقامه خلأ ابطال در زینی گرید استوار لیدل. ۴
ی تیّکم خلأ است؛ آشکار ملازمه وجه. باشد داشته وجود موضوع بدون ّکم که دیآ یم لازم
ی موضـوع دیـبا رینـاگز تیـّکم و دارد وجـودی شـاغل هـر ازی خالی فضا در که است
  .)٢/۴٢٩ :تا بی ،ییطباطبا( اردند وجودی موضوع نجایا در و است عرض رایز باشد داشته

  یریگ جهینت
ی خـالی فضا آن و دارد معنا یک تنها مفهوم، مقام در خلأ که است آن پژوهش حاصل

 وجـود و حلول نأش که اختلاف نیا با است موجود انسان وهم در تنها که است ابعاد از
 مـشهور لیدل آن عدم بر هم و وجود بر هم زینی هست مقام در. نباشد یا باشد شرط جسم
 الوجـود ممتنـعی گـرید لیدلا به خلأ اما ست،ین حیصح لیدلا آن از یک چیه که اند آورده
  .باشد ینم است هیشب خلأ به که مجرد بعد ابطالی معنا به خلأ بطلان البته و است
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  یشناس تابک
 الکتـب، ارد قـاهره، ،یالمهـد محمـد احمـد قیـتحق ،نیالد اصولی ف الافکار ابکار ن،یالد فیس ،یآمد .١

  . ق١۴٢٣
 نیالـد قطـب قیـتعل وی وسـط الدینرینـص خواجه شرح ،هاتیالتنب و الاشارات ،عبداالله بن نیحس نا،یس ابن .٢

  . ق١۴٠٩ ،ینید مطبوعات مؤسسۀ ،قم ،یضیف میکر قیتحق ،یراز
  . ق١۴٠۵ ، نجفییمرعش االلهآیة ةمکتب قم، ،)عاتیطبال (ءشفاال ،همو .٣
  . ش١٣۵١ اصفهان، دانشگاهاصفهان،  دوم، چاپ ،الحکمهی ف برالمعت ابوالبرکات، ،یبغداد .۴
 ،یالرضـ فیالشر قم، ره،یالعم عبدالرحمن ۀمقدم و قیتعل و قیتحق ،المقاصد شرح ن،یسعدالد ،یتفتازان .۵

  . ق١۴٠٩
  . م١٩٣٨ ،یالحلبی البابی مصطف ةمکتبقاهره،  ،فاتیالتعر محمد، بنی عل) فیدشریرسیم (،یجرجان .۶
  . ش١٣٢۵ السعاده، ةمطبع ،قفالموا شرح ،همو .٧
 و هیتحـش و حیتـصح ،اقوتیـال شـرح یفـ الملکـوت انوار وسف،ی بن حسن ابومنصور نیالد جمال ،یحل .٨

  . ش١٣٣٨ تهران، دانشگاه تهران، ،یزنجان ینجم محمد ۀمقدم
  . ش١٣٣٧ دانشگاه، ۀچاپخان ،یمنزوی نقیعل حیتصح ،القواعد نیع ةحکم من المقاصد ضاحیا ،همو .٩
 النـشرمؤسـسة  قـم، ،یآمل زاده حسن حسن قیتعل و حیتصح ،الاعتقاد دیتجر شرحی ف المراد شفک ،همو . ١٠

  . ق١۴٠٧ ،یالاسلام
  . ق١۴١٩ اعتماد، ،قم العرفان، فاضل قیتحق ،الکلام علمی ف المرام ةینها ،همو . ١١
 یحجـاز احمـد قیـتعل و قیـتحق و میتقـد ،نیالـد اصول یف نیالاربع ، محمد بن عمرنیفخرالد ،یراز .١٢

  . ق١۴٢۴ ل،یالج دار روت،یب السقا،
  . ق١۴١١ دار،یب قم، ،اتیعیالطب و اتیالاله علمی ف ةیالمشرق المباحث ،همو . ١٣
  . ش١٣٧٧ ، صادق اماممؤسسۀ  قم، ،یسبحان جعفر اشراف اب ،هیالعال المطالب ،همو .١۴
  . ش١٣۴٠ سخن، تهران، ،یابندریدر نجف ۀترجم ،غرب ۀفلسف خیتار برتراند، راسل، .١۵
 قـم، ،ییرجـا یدمهدیسـ قیـتحق ،نیالمسترشد نهج یال نیالطالب ارشاد ،عبداالله بن مقدادری حلی، سیو .١۶

  . ق١۴٠۵ ، نجفییمرعش االلهةیآکتابخانۀ 
 قیـتعل ،الاربعـه ةیـالعقل الاسـفار یف ةیالمتعال ةالحکم م،یابراه بن محمد ،)ملاصدرا(ی رازیش نیصدرالد .١٧

  . ش١٣۶٨ ،یمصطفو ،قم ،ییطباطبا علامه وی سبزواری ملاهاد حاج
  .تا ، بیدارالفکر ،قم ،یروانیشی عل قیتعل و قیتحق ،الحکمه ةیبدا ن،یمحمدحسسید ،ییطباطبا .١٨
ه بـ ،یکلامـ فوائد و رسائل بانضمام المحصلنقد  حسن، بن محمد بن محمد نیرالدینص خواجهطوسی،  .١٩

  . ش١٣۵٩ تهران، نورانی، عبداالله اهتمام
 بـا ریـحر تهـران، هـشتم، چاپ محجوب، محمدرضا ۀترجم ،گردو پوست در جهان ون،یاست نگ،یهاوک .٢٠

  . ش١٣٨٩ انتشار، یسهام شرکتی همکار
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٣ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
   خیالۀد قوّی تجرها جستجوی نخستین بارقه

  در حکمت سینوی
  ١  محمد نجاتی  

  دهکیچ
در ایـن . نماید  می خیال و ادراکات مخزون در آن ناسازگارۀقوبه  سینا ابنکرد روی

پرداختـه مقاله با تفکیک بین رویکردهای متفاوت وی بـه تبیـین ایـن ناسـازگاری 
شیخ در گام اول بر اساس مبـانی تفکـر مـشایی و تمـسک بـه فراینـد . شده است

 ادراکـات جزئـی  تمـایز و تـشخص،تجرید معرفتـی در تحـصیل ادراکـات نفـس
 صـرف ِیـتّو بـه ماددانـد  مـیهـا  خیالی را مـستلزم وجـود مـاده و قابلیـت در آن

 ،در رویکرد دوم با تردید جدیوی . شود  میها معتقد ادراکات خیالی و مخزن آن
 نبایـد کند که صور خیالی  میاذعانپردازد و  می ادراکات خیالی ِیتّمادبه بررسی 

 ، خیـالۀ یعنی قـو، اعضا و مخزن این صورِیر و تحول وگرنه با تغی،جسمانی باشند
 نفس و انحـصار ۀاذعان به تجرد تامدلیل  شیخ به ،در نهایت. ندوش  میدچار تغییر

. مانـد می تجرد ادراکـات جزئـی خیـالی بـازِ از تبیین،ادراک آن در کلیات عقلی
اص وی در  خـۀدر ذیل نظری باید خیال و ادراکات آن رابه  سینا ابنرویکرد نهایی 

                                                        
 ٢۶/١٠/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ٢۶/۵/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(mnejati1361@yahoo.com) واحد بندرعباساسلامی، استادیار دانشگاه آزاد . ١
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 وحدت نفس و قـوای مختلـف آن و همچنـین اذعـان بـه ناکارآمـدی فراینـد باب
شـیخ بـر ایـن .  مخزون در خیال جستجو نمودِتجرید در تحصیل ادراکات متعالی

دانـد کـه   مـیییهـا  در مواضع مختلف خیال را واجد کارکردها و شاخصه،اساس
  . آن خواهد بودۀد غیر تامّ مستلزم پذیرش تجرًبداهتا

  .د، تجریدّخیال، ادراکات خیالی، تجر :یدیلکواژگان 
  مقدمه

در فلـسفۀ  علـم الـنفس ۀتـرین مباحـث حـوز  خیال و ادراکات خیالی یکـی از مهـمۀقو
ــار . اســلامی اســت ماهیــت، کیفیــت تحــصیل و اثبــات  مــسلمان ۀ فلاســفبیــشتردر آث
 مسئله،این بارۀ مباحث درترین  یکی از مهم. استبررسی شده  مسئلهاین ِوجودشناختی 

ّبحث مادیت یا تجرد قوۀ خیال و ادراکات خیالی است برانگیزتـرین  رسد چـالش به نظر می. ّ
 رود بـه شـمار مـی در حقیقت اولین فیلسوفی او.  باشدسینا این باره دیدگاه ابننگرش در 

النفس مـن وی در کتاب . دانستکه خیال را یکی از قوای مستقل باطنی نفس حیوانی 
 خیال و ادراکات مخزون در آن پرداخته است ِیتّ با بینه و دلیل به اثبات مادءلشفاکتاب ا

ی خواندن خیـال ّدر ماداو تردید نشان از  المباحثاتاما بیان وی در کتاب . )٢۵٩: ١٣٧۵(
پـس ِمتأخران شاید به همین علت است که ملاصدرا و برخی .  داردو تمایل به تجرد آن

 شیخ متمایل به تجرد خیال و ادراکـات خیـالی بـوده و آنچـه در از وی بر این باورند که
: ١٣٨٠صـدرالدین شـیرازی، ( مماشـات بـا قـوم بـوده اسـت، برای یت آن بیان کردهّباب ماد

 شـیخ، ینگارنده بر این اسـاس و پـس از بررسـی آرا. )٣٩١: ١٣٧٨زاده آملـی،  ؛ حسن٨/٢٢٧
پـی  ذیـل ۀگان ات آن را در مواضع سهیت خیال و مخزونّرویکرد وی در قبال تجرد یا ماد

  :استگرفته 
 و ادراکـات خیـالی یت خیـالّبر مشرب مشایی خویش به ماد بناشیخ در مواردی  ـ١

 در این باره شـایان توجـه النفس من کتاب الشفاءعبارات او در کتاب . معتقد شده است
  .است
 خیـالی را مطـرحیت خیال و ادراکات ّمادمسئلۀ  ،با شک و تردیدـ وی در مواردی ٢
  .توان شاهد آورد  را در این باره میالمباحثات عبارات کتاب .کند می

 طـرح مباحـث و مـسائل بـه الاشـارات و التنبیهـاتنمط پایانی کتاب ـ در عبارات ٣
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 خیال و ادراکات خیـالی ۀد قوّها مستلزم پذیرش تجر  است که فرض صحت آنای گونه
  . شیخ خواهد بودنگاهاز 

ضر سـعی شـده اسـت تـا بـا چنـین تفکیکـی در رویکردهـای متفـاوت  حاۀدر مقال
یـت آن و در ّی بودن خیـال بـه شـک و تردیـد در مادّ، گذار وی از اعتقاد به مادسینا ابن

و ایجابی آن بررسـی و تبیـین د آن و همچنین مبانی سلبی ّاستلزام در پذیرش تجر، نهایت
  .گردد

  نگاه تاریخی
یی چـون هـا  لفـظ در حـوزهِ بـه صـورت اشـتراکًهراخیال از اصطلاحاتی است که ظـا

افلاطـون رسد کـه   به نظر می١.کاربرد داردشناسی  شناسی و روان فلسفه، عرفان، معرفت
تـرین  ارزش  کمۀ منتج از خیال را در زمرِ معرفتن بار در بحث مراتب معرفت،ی اولیبرا

دوام  بـایی مـادی و بـیردیف احساس و زی  هم،خیال افلاطونی در واقع .معارف قرار داد
ــده اســت ــستون، ( لحــاظ ش ــاب . )١/٢٩۴: ١٣٨۶کاپل ــطو در کت ــارارس ــسۀدرب ــاه   نف نگ

 وی خیال را یکی از قوای نفس و مـستقل از حـس و عقـل .ل داشتی تخه بیتر یفلسف
 ۀ آنچــه ارســطو بــا واژ،در واقــع .پــردازد  مــیکــه بــه حفــظ و ضــبط صــوردانــست  مــی

  .)٢١١ـ٢١٠: ١٣۶٩ارسطو، (  مشترکّ خیال است نه حسۀ همان قو،شناسد  می٢»فانطاسیا«
اش و همچنـین  شناسـانه  اسـلام و ایـران بـه جهـت کارکردهـای دیـنۀخیال در حوز

 بالنــدگی ، مــسلمان بــه آن داشــتندۀ و بــه دور از ابتــذالی کــه فلاســفچندســویهنگــرش 
                                                        

یکی از عوالم وجودی در مقابل عقل و حس، خیال به معنای صـورت : کاربرد خیال در موارد ذیل بوده است. ١
شناسـی  در علـم روان. ًشخص که در خواب یا بیداری دیده شود و نهایتا یکی از قوای نفس حیوانی و انـسانی

شناسـی، خیـال یکـی از   معرفـتدر .رود واژۀ خیال صورتی مأخوذ از ترکیب صور اشیای دیگـر بـه شـمار مـی
های مختلف معرفتی از جمله منشأ، خطاپذیری یا خطاناپذیری، نقش آن  کارکردهای ذهن است که باید از جنبه

ای باطنی است کـه  ِدر علم النفس، به ویژه علم النفس فلسفۀ اسلامی، خیال قوه. در تولید معرفت بررسی شود
 که البته بـه صـورت  خیال در قرآنۀتنها کاربرد واژ). ٣۴۴: ١٣۶۶با، صلی(در فرایند ادراک نقشی اساسی دارد 
ُالهبَـِا حذَإَِوا فـقُلْأَ لَْ بَالقَ  :ه استآیاین  تناسب دارد» وهم«اشتراک لفظ است و بیشتر با معنای  ْصِعِـَ ومُْ ُ  نِْ مـهِیْـلَإِ لَُّیـَُ ُّ

ْرِِْ َأَ ِ عصاهایـشان هـا و  آنگاه که ساحران ریسمان. شما بیفکنید: گفت پس موسی؛ )۶۶/ طه( یعَسَْا َّ
  .کنند  میها و عصاها حرکت  به سبب سحر ایشان خیال کرد که ریسمانرا افکندند موسی

  .نامید  می«sensus communis»نطاسیا را ا فۀارسطو واژ. ٢
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در رش وی نگـ. اهمیت دارد رویکرد فارابی در باب خیال ،در این بین.  یافتای شایسته
 یداند که نقش  میاهمیتبا خیال را از آن جهت ۀّقواو  .گراستاین باره نگرشی کارکرد

نهـد  نمی خیال و متخیله ۀّ تفکیکی میان قوالبته وی. ی وحی داردها در تبیین گزاره بسزا
قـوۀ ً غالبـا آن را ودهـد   مـیی هر دو را انجـامها فعالیت برد که  میه نامّ از یک قو تنهاو

 بر خلاف فارابی با تفکیک بـین سینا ابن. )۵١: ١٣٧١( نامد  می خیالیهۀّیله و گاهی قومتخ
تـری نـسبت بـه   رویکرد تفـصیلی»وهم«ای جدید به نام  هّ خیال و جعل قوۀمتخیله و قو

 تفکـر سـینوی، خیـال ِ علم النفسۀدر حوز. سایر فلاسفه به بحث نفس و قوای آن دارد
: ١٣٧۵( خواند  می نیز»مصوره«وی گاهی آن را . شود  میح نفس مطرِ باطنیۀّدومین قو

ــال را در دو حــوز  مــی شــیخ اشــراق را١.)٢٢٩ ــین فیلــسوفی دانــست کــه خی ــوان اول  ۀت
ر از ی غیگریل ظرف دیال و تخیخاز نظر وی . کردشناسی بررسی  شناسی و کیهان نفس

 ایـعـالم مثـال کـه  است و عقل حس و ماده بین) یبرزخ(انه ی میانسان دارد و آن جهان
انگارانه   ملاصدرا رویکردی غایت٢.)٢١٠ــ٢/٢٠٩ :١٣٨٠سهروردی، ( نام داردال منفصل یخ

ی هـا منـد و منـسجم میـان حـوزه وی بـا تفکیـک نظـام.  خیـال داردۀّو کارکردی به قو
صـدرا بـر خـلاف . نمـوده اسـتبیان مختلف کاربرد خیال، تفسیر و تبیینی دقیق از آن 

 هم به خیال متـصل ،یرش استقلال وجودی خیال در معنای نفسانی ضمن پذ٣سهروردی
. )١/٢۶۴: ١٣٨٠همـو، ؛ ٢۵: ١٣٨٢، صـدرالدین شـیرازی(و هم به خیـال منفـصل معتقـد اسـت 

ِویژگی بارز خیال در تفکر صدرایی این است که وی بر خلاف سایر فلاسفۀ مسلمان خیـال 
  .)٢۴۴: ١٣۶٠، همو(داند   مجردات میهای انسان و دارای خواص را جدای از دماغ و اندام

                                                        
 ۀّتراک لفظـی اسـت بـا قـو خیال از بـاب اشـۀّ بر قو»رهّمصو«اطلاق اصطلاح که البته باید توجه داشت . ١

 حافظ ،ره از این منظرّمصو . استدار حفظ صورت شیء ای که پیش از حدوث نفس نباتی عهده رهّمصو
  ).٣٩٠: ١٣٧۵،  یزدیمصباح( مدرکات حسی است

خیـال از نظـر وی  .داند که در آخر تجویف اول دمـاغ جـای دارد  خیال را خزانۀ حس مشترک میسهروردی. ٢
  ).٣/١٣٠: ١٣٨٠( دهد  مییست بلکه ملموسات و مبصرات و مذوقات را در خود جایای ادراکی ن قوه

اگـر صـور کـه  معتقـد اسـت او. دانـد ها می سهروردی صور و ادراکات خیالی را جدای از نفوس انسان. ٣
گـاه باشـیم  حضور داشته باشند مستلزم این خواهد بود که همیشه نسبت به آن،خیالی در خود نفس  ،ها آ

ایـن در حـالی اسـت کـه ). ٢/٢٠٩: همان( داریم لی که ما نسبت به بسیاری از صور خیالی غفلتدر حا
 ممکن نیست صور خیالی در عـالم خـارج از نفـس ًاساساکه ملاصدرا بر خلاف سهروردی معتقد است 

  ).٩/٢١١ و ١/٢۶۴ :١٣٨٠، صدرالدین شیرازی( وجود داشته باشند
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  سینا ابن خیال در تفکر ۀّ قوّمادیت
 ِو صـور ی بودن خیالّ که بر مادباشدمسلمانی فیلسوف  نخستین سینا ابن رسد  میبه نظر
 ایـن دلایـل ةالنجا  وءالنفس من کتاب الشفاوی در کتاب  ١.استکرده ل استدلا خیالی

 روح ادلۀ شیخ در اثبات مادی بودن خیـال و ادراکـات مبانی و. کند را به تفصیل بررسی می
ّمخزون در آن تقریبا یکسان است؛ بدین بیان که وی جزئیت، تشخص و تمایز فردی را بدون  ً

از دیـدگاه وی تمـایز ادراکـات جزئـی مـستلزم وجـدان . داند وجود ماده و قابل ناممکن می
ِسایر قوای باطنی نفس از جهت اینکه هاست و بر این اساس، خیال و  ّمادیت و قابلیت در آن

کننـد و همچنـین در تجریـد و تقـشیر غیـر تامـۀ  صور و معانی جزئی را ادراک یا حفظ می
گیرنـد، از سـنخ امـور مـادی و  های حسی، از ابزار جسمانی کمک مـی عوارض و صورت

 نفـس توانـد صـور خیـالی را در  می، انسانسینا ابناز دیدگاه . )٢۵٩: ١٣٧۵( ٢اند جسمانی
ّخود تصور نماید که از جهت وضع، کمیت و کیفیت متفاوتند، مانند تصور صورت خیـالی 

صـورت تـصور  یا ؛اند  دیگر قرار گرفتهِکه در سمت چپ و راست مربع دو مربع یکسان
دو صورت خیـالی کـه یکـی تصور تر است و یا  خیالی دو فرد که یکی از دیگری بزرگ

  از ابطال امکـان تفـاوت و تمـایز صـور خیـالی بـهشیخ پس. سیاه و دیگری سفید است
  :لازم، معتقد است غیر امر به حسب و ذات لوازم ماهیت و به حسب و ذات حسب

 مـاده و ۀتوانـد جـز از ناحیـ  نمـیوجه اساسی تفاوت صور خیالی مذکور از یکـدیگر،
  .)٢۶۶ـ٢۵٩: همان( ها باشد قابلیت آن

تفاوت و تمـایزی اسـت دلیل راکات خیالی به  تمایز و تفاوت صور و اد،به عبارت دیگر
 صـورکـه  گفـت بایـد ،نتیجه در.  خیال وجود داردۀّها یعنی قو که در محل و مخزن آن

 ِمحـل ِخـاص اوضـاع و تبـع جهـات بـه و شـوند  مـیمرتـسم جسمانی محلی در خیالی
  .)٢۶٣: همان(یابند  می تمایز یکدیگر از خود جسمانی

                                                        
، با نوعی تردیـد ءالنفس من کتاب الشفاگانه در کتاب   سهۀ ادلۀ وجود ارائ باسینا که ابنلازم به ذکر است . ١

 ضـروری تمـسک بـه ۀ زیرا چنین رویکـردی نتیجـ،نماید  مییت خیال و صور مخزون در آن اذعانّبه ماد
  .آید می مقاله ۀتوضیح مطلب در ادام. فرایند تجرید ارسطویی است

انـد بـدون آلـت  اتی که به تجرید تامه و کلیت عقلانی رسـیده صور و ادراک فقطمعتقد است کهسینا  ابن. ٢
  ).٣٠٣: ١٣٧١( شوند  میجسمانی ادراک
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دلیـل دانـد بـه   مـی خیال و صور مخزون در آن را مادیناسی ابنرسد اینکه   می نظربه
در رویکـرد مـشرقی و تفکـر بـا وجـود ایـن، وی . است وی ِرویکرد مشایی و ارسطویی

و حتی بـه کند  مییت خیال و ادراکات خیالی تردید ّماددر  ، به صورت جدی،خاصش
 اِفقدان مبانیدلیل  تفکر سینوی به ًاساسا. شود  میتجرد آن معتقد

 این بحث ِ تبیینِصالیَ
 امکـان حرکـت اشـتدادی و ، نفـسۀ تجـرد غیـر تامـ، وجـودِهمچون اصالت تـشکیکی

 خیـال و صـور ادراکـی آن ۀّمند به تجرد قو تواند به صورت نظام  نمی...جوهری نفس و
 مسئله این ِ تبیینِاما به جهت اینکه شیخ در تفکر خاصش برخی مبانی ایجابی. سوق یابد

 وی در تجرد ِتوان رویکرد مشرقی گاه صریح بیان کرده است مینی و را به صورت ضم
یت و همچنین اذعان بـه تجـرد خیـال و ادراکـات آن ّخیال را در دو موضع تردید در ماد

  .آید می شرح تفصیلی آن در ادامه .کردواکاوی 

  سینا ابن خیال در تفکر ۀّیت قوّتردید در ماد
ّهت اینکه تشخص و تمایز فردی صور جزئیۀ خیـالی را ِسینا در تفکر مشایی خویش به ج ابن

 خیال و صـور مخـزون در آن ۀّیت قوّها دانست به ماد ه و قابلیت در آنّوجود ماد مستلزم
 و در مواضـع مختلفـی نیست رویکرد نهایی وی ،اما چنان که اشاره شد این. معتقد شد

 در ١.کنـد نقـد مـی را یـت خیـالّ ماد،یّ با شک و تردید جـدالمباحثاتاز جمله کتاب 
                                                        

 یت خیال برگـشته و بـه تجـرد غیـرّ از قول به مادالمباحثات در کتاب سینا ابنبرخی محققان معتقدند که . ١
ا دًّ تجـرةدّها مجرنّأیقن بصر وأتب اسّثم ... وةیّّالشیخ قد بحث عن کونها مادو «: آن استبصار یافته استۀتام
اده ز حـسن: ک.ر (»رّص عـن التحیـّد الخیـال فقـد تخلـّلی تجـرإذهب ا استبصر الشیخ وّلم« ؛»ةّتام غیر

رسـد  به نظر می. داند اما نگارنده با تتبع در این کتاب چنین ادعایی را صحیح نمی. )٣٩١ـ٣٨٩: ١٣٧٨آملی، 
 ،یت صور و ادراکـات خیـالیّدغدغه و تردید جدی در ماد به جهت وجود المباحثاتشیخ در کتاب که 

 از این تردیـد و ،داند ولی در نهایت  میتبیین کیفیت انطباع این صور در صقع نفس مجرد را امری صعب
  :گردد  می شواهد ذیل تقویتدیدگاه بر پایۀاین . یابد  نمی خیال سوقۀّحیرت به تجرد صور خیالی و قو

یت یا تجرد صـور خیـالی بـوده ّ در این موضع در باب مادسینا ابن اساسی ۀغدغرسد د  می به نظر)الف    
دهـد و در بـاب   نمـی خیـال تـسریۀّاست و وی این تردید را به مخزن و محل انطباع این صور یعنـی قـو

  ).١۶٣: ١٣٧١ سینا، ابن( کند  می خیال سکوتۀّیت یا تجرد قوّماد
کنـد کـه ایـن   مـیبـسندهمطلب  تنها به این ،یت صور خیالیّ با وجود تردید جدی در مادسینا ابن )ب    

 ًاند و در باب اینکه اساسـا  قابل کون و فساد تشکیل نشدهۀ از ماد،صور با وجود مقارنت با شکل و مقدار
  ).١۶۴: همان(کند  نمی بحثی ، یا خیراند  از ماده و قابلیتاّصور مذکور مبر
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 یت خیال و صـور خیـالی اسـت تقـدیمّ تردید وی در مادۀدهند  مواضعی که نشان،ادامه
  :شود می

 بـا وجـود کتـاب، در این سینا ابن.  استالمباحثاتاولین موضع مربوط به کتاب . ١
. کنـد نقد و بررسی می ادراکات خیالی را ِیت صرفّ ماد، خیالۀّی بودن قوّاذعان به ماد

به جهت اینکه صور و ادراکات خیـالی بـر اسـاس فراینـد انطبـاع در  :یخ معتقد استش
از . ای جـسمانی اسـت هّشوند پس مدرک و مخزن این ادراکات نیـز قـو  میجسم درک
 اجـزا و بدیهی است کـه زیرا ،کند  می تغذیه تغییرۀ مزبور به واسطِ جسمانیۀّنظر وی قو

 تغییـر  اعـضای بـدنلِّبـه تبـع تغییـر و تحـو ، صـور حـسی و خیـالیِقوای محـل انطبـاع
  ١.یابند می

 ِ صور خیـالی، که با وجود تغییر و تحول اعضا و مخزن صور خیالیافزاید می سینا ابن
شیخ . شود  نمیها ایجاد پیشین همچون گذشته در ذهن ما حضور دارند و تغییری در آن

رغم  سمانی باشند تا علی ج نبایدکند که صور خیالی  میپس از ذکر این مقدمات اذعان
  .)١۶۴: ١٣٧١( تغییرات مذکور بدون تغییر باقی بمانند

 نفس و انحصار ادراک آن در کلیـات ۀ وی به جهت اینکه به تجرد تام،اینوجود با 
 تـلاش وی در ایـن .د صور جزئی خیالی معتقد شودّتواند به تجر  نمیعقلی معتقد است

 ولـی از ،گـردد  مـی قرین توفیـق،راکات خیالی یعنی وقوف بر غیر مادی بودن ادمرحله
  .ماند  میتبیین کیفیت تجرد این صور ناتوان

النفس مـن  در کتاب سینا ابن.  استالمباحثات دومین موضع نیز مربوط به کتاب .٢
 ، تجریـد و تقـشیر معرفتـیۀ بر اساس مبانی تفکر مـشایی خـویش در نظریـءکتاب الشفا

 نفس از ِاز نظر وی قوای باطنی. داند  میها یت آنّ مادجزئیت صور و ادراکات را مستلزم
کننـد و ایـن امـر مـستلزم   مـی صور و معانی جزئی را ادراک یـا حفـظ، خیالۀجمله قو

                                                        
تجزیه ر اثر ب  بدین معنا که؛تغییر یابند باید تبع تغییر محل خود  بهادراکات خیالیکه معتقد است سینا  ابن. ١

 ر اثـر تغذیـه و رشـد،بـو یا گردند تجزیه باید  در آن نیز ی خیالی منطبعها  برخی از اجزا، صورتِتحلیلو 
بد امـا رود یا تغییر یاب معقول نخواهد بود که مخزن این ادراکات از بین ًاساسا  زیرا،تر شوند گصور نیز بزر

رفتـه، حـدوث   تحلیـلِپس از زوال صور خیالی منطبع در عـضو ،از طرف دیگر.  حال باقی بماندِصورت
خیـال  ۀّآن، منوط به حصول صورت حسی مجدد در حـس مـشترک و انتقـال آن بـه قـو صورت مشابه با

  ).١۶۴: ١٣٧١( است
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این در حالی است که رویکرد شیخ . )٢۵٩: ١٣٧۵( هاست یت و قابلیت در آنّ مادوجدان
وی در این موضع . است بر خلاف مبانی و نظام فلسفی وی ً ظاهراالمباحثاتدر کتاب 

اش به تجرد و غیر مادی بودن صور و ادراکات خیالی و همچنین  بر خلاف مشی مشایی
 از تبیـین کیفیـت مـسئله، اما به جهت فقدان مبانی این کند،  میجزئیت این صور اذعان

گـردد   مـی ادراکات خیالی معتقدمسئلۀ و در ذیل المباحثات در سینا  ابن.ماند میآن باز
وی در ادامـه . و در صـقع نفـس موجودنـدنیـستند ر خیالی از سنخ امور مـادی که صو
 ، و معنای صرف نیـستند در نتیجـهاند شود که به جهت اینکه این صور جزئی  میمتذکر

و است گویی شیخ به این ناسازگاری وقوف داشته . )١۶۴: ١٣٧١( واجد شکل و مقدارند
 از مـاده و ،ت خیـالی بـه صـورت مطلـقکند که صور و ادراکا  میبر این اساس تصریح

 ،وی در نهایـت. )همان(  قابل کون و فساد بری هستندۀ از مادًو صرفاا نیستند ّقابلیت مبر
با وجود اعتقاد ضمنی به غیر مادی بودن ادراکات خیالی از تبیین کیفیت اجتماع تجـرد 

 تجـرد  ویل که اگرچه مقتـضای اسـتدلاکند  میماند و اذعان میو جزئیت این صور باز
 ارتـسام صـور ۀ با مبانی حکمـت مـشایی از جملـه اسـتحالمسئله این ،صور خیالی است

 ِ ناسـازگاری،جزئی در نفس مجرد و یا امتناع اجتماع ادراکات عقلی و خیالی در نفـس
  .)همان( کامل دارد

 ۀّ کارکردهـای قـوبـارۀ درسـینا گاه ابن موضع سوم مربوط به رویکردی است که .٣
شیخ با وجود انتظام . ه سازگار نیستّ این قوِیت صرفّبا مادچنین رویکردی . دخیال دار

 خیـال و کـارکرد آن در حفـظ ۀّ جملـه قـواز قوای باطنی نفس مسئلۀو تفکیکی که در 
الـنفس مـن کتـاب  در برخی مواضع همچون کتـاب ،خوذ از حس مشترک داردأصور م
وی . ه لحاظ کرده اسـتّنیز برای این قو کارکرد ادراکی الاشارات و التنبیهات و ءالشفا

. دانـد  مـی قوای باطنی از جملـه خیـال را واجـد کـارکرد ادراکـیۀ همالنفسدر کتاب 
 ۀّ نبوی از کـارکرد ادراکـی قـوۀ در تبیین مسائلی همچون وحی و معجزسینا ابنهمچنین 

  .)۵٩: ١٣٧۵: ک.ر(خیال بهره برده است 
  نخـست تحریکـات بـدن تعریـفأبـه مبـد خیـال را ۀّ قـوالاشـاراتشیخ در کتـاب 

 خیال انـسانی وجـود ۀّ علاقه و تقربی که بین عاقله و قوۀ بدین بیان که به واسط؛کند می
  خیـال نقـشۀ در خزانـ، بر اسـاس فراینـد محاکـاتکند  می آنچه را عاقله ادراک،دارد
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 در آنچـه. )١/١٩٣ :١٣٨٣( ١گـردد  مـی و همین امر موجب انفعال و حرکت بـدنبندد می
 خیال و عاقلـه اسـت و ۀّ به وجود علاقه بین دو قوسینا دارد اذعان ابناین موضع اهمیت 

همچنـین .  خیال سـازگار نیـستۀّ قوِیت صرفّ این تقرب با ماد، عاقلهۀتجرد تامدلیل به 
 خیال ۀادراکات غیر مادی عاقله در خزان) ِتصویرسازی( اعتقاد شیخ به کارکرد محاکات

  .نماید نمیآن سازگار  ِیت صرفّبا ماد
 ،بر اساس برخی مبانی فلـسفی ٢ در مواضع مذکورسینا ابن ،بر اساس آنچه گفته شد

 اما به جهت فقدان برخی کند را نقد و بررسی میمادیت خیال و ادراکات مخزون در آن 
 نفی حرکت اشتدادی آن ، نفس در هنگام حدوث و بقاۀمبانی ایجابی از جمله تجرد تام

  .ماند می از تبیین تجرد خیال باز، حقیقت وجودِشکیکیو اصالت ت

  سینا ابن خیال در تفکر ۀّد قوّظهور تجر
 فارغ از مبـانی مـشایی و سینا ابنکه در آن پردازیم  میدر این قسمت به بررسی مواضعی 

 مباحث و مسائلی را مطرح کرده است که ، خویشۀ فلسف٣بر اساس مبانی تفکر مشرقی
در .  خیال و ادراکات خیالی خواهد بـودۀّد قوّ مستلزم پذیرش تجرًراحتاها ص اذعان به آن

ِحقیقت، تبیین تجرد خیال مستلزم گذار از دو مرحلۀ تردید در مادیت صرف و ظهـور تجـرد  ّ
 را مـسئلهعمده مبانی و مواضع ظهور و بروز ایـن . است خیال و ادراکات مخزون در آن

  .کنیم بررسی میتی تفکر مشرقی وی شناخ شناختی و معرفتۀ وجوددر دو حوز

                                                        
 ،جـرد از مـاده اسـتم أبه به مبـد تشۀ در تبیین کیفیت تحریک فلک از جانب نفس که به واسطسینا ابن. ١

 خیـال بـر اسـاس فراینـد ۀّکنـد و در قـو  مـیطور که نفس انـسان امـوری را تعقـل معتقد است که همان
کـه گـردد پـس بعیـد نیـست   مـیای که بین آن دو است موجبـات حرکـت بـدن بر علاقه محاکات و بنا

بیـان .  حرکـت فلـک گـردد و آن هـم موجـب دواموداستمرار نفس فلک موجب استمرار خیال فلک ش
 ك لهـا مـن خیالـة تـصیب محاکـاكنت عند تلویح المعقولات فی نفسوأ«:شیخ در این باب چنین است

  ).٣/١٩٣ :١٣٨٣( »كلی حرکات من بدنإت دّأما تّربك وبحسب استعداد
  .و انحصار در این تعداد ندارداست شده حاصل تتبع نگارنده لازم به ذکر است که مواضع یاد. ٢
ش بـه ی مواضـع و آثـار خـویخ در برخـیه شـک است یرد متفاوتیک روجانی در ایرد مشرقیکظور از رومن. ٣

 شیخ به حکمت مشرقی بر اساس تفـسیر یالبته لازم به ذکر است که انتساب این آرا.  داردیمسائل فلسف
ره ن بـابـرای اطـلاع بیـشتر در ایـ(  نیـستدر این تفـسیرمنحصر  سینا ابننگارنده است و حکمت مشرقی 

  .)٢٣٩: ١٣٧٧ کربن، :ک.ر
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   خیالۀّد قوّ به تجرسینا ابن ِ مواضع اذعاناستقصای
 خیال و ادراکات خیالی وّۀی تجرد قها توان نخستین بارقه  می اولین موضعی که در آنـ١

 الاشـارات و التنبیهـات مربوط بـه نمـط پایـانی کتـاب کرد،را در حکمت سینوی رصد 
 در ذیل کارکردهای قـوای ،ی خویشی خلاف رویکرد مشاشیخ در این موضع بر. است

 ّ حـسۀّ ادراک و حفظ صور جزئـی عـوالم غیـب و ملکـوت را بـه دو قـو،باطنی نفس
 ؛ مستلزم پـذیرش تجـرد ایـن دو قـوه اسـتًدهد که صراحتا  میمشترک و خیال انتساب

واغل و  شـۀ ازالـۀ و خیـال بـه واسـطک مشترّ حسۀّ دو قوبه ویژهنفس و : بدین بیان که
 بر عالم غیب و ملکوت شوند وتوانند تقویت و تشدید  ی خیالی و عقلی م وموانع حسی

 صـعود و ۀ مـشترک بـه واسـطّکـه حـسرا  خیال نیز صور و شـهوداتی ۀّقو. یابند دست
: همـان( ١کنـد  مـی در خود حفـظ،اشتداد از عوالم غیب و ملکوت تحصیل کرده است

 ِ حفظ صور و ادراکاتِاتصاف کارکردسینا،  اه ابنکه در نگ روشن است ًکاملا. )۴۴١/٣
خواهـد  مستلزم پذیرش تجرد این قوه ، خیالۀّ نازله از عوالم غیب و ملکوت به قوۀشریف
  .بود

شیخ در این موضع .  استالاشارات دومین موضع نیز مربوط به نمط پایانی کتاب ـ٢
 بـا لاًّ اواین مطلب. شمارد می یّی و غیر مادّ صور و ادراکات مادۀ خیال را خزانًصراحتا

د غیـر تامـه و ذواشـتداد بـودن آن ّ مـستلزم تجـرًو ثانیانیست  سازگار خیال ِیت صرفّماد
 مـسلمان ۀ فلاسـفدیگـر خیال، بر خـلاف ۀّ قلمرو محفوظات قوۀ با توسعسینا ابن. است

 قـسم اول صـوری :کنـد  مـی حفظد سه گونه ادراکات را در خو، خیال کهمعتقد است
گردند و  می ظاهری اخذ گانۀ  حواس پنجۀتند که از عالم محسوس خارجی به واسطهس

 حفـظ و شـوند تـا در آنجـا ارسـال مـیخیـال ۀ به خزانـّپس از ادراک در حس مشترک 
ت یئـ و هانـد ی، جزئـیم با عالم جسمانیارتباط مستقدلیل این صور به .  شوندینگهدار

                                                        
ل یّـون للنفس فلتات تخلص عـن شـغل التخیکبعد أن ی لم ّت شواغل أقلیبقیّة وّت الشواغل الحسّإذا قل«. ١

... ك المـشترّ الحـسیانـتقش فـیّل وب فساح إلی عالم التخیها نقش من الغیإلی جانب القدس فانتقش ف
ة الجـوهر تـسع للجوانـب یّـانت النفس قوکفإذا  «:ینهمچن. »فتنجذب النفس إلی جانب الأعلی بسهولة

کر فوقف هنـاك ما نزل الأثر إلی الذّقظة فربی حال الیالانتهاز فیقع لها هذا الخلس وبعد أن یالمتجاذبة لم 
»  المـشترك إلـی جهتـهّال لـوح الحـسیاغتصب الخا وًا واضحًال إشراقی الخیما استولی الأثر فأشرق فّربو
  .)۴۴١-٣/۴۴٠: ١٣٨٣، سینا ابن(
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ال، ی خۀّ مخزونات قوم ازقسم دو. )۵٠: ١٣٧۵همو، ؛ ٢/٣٢٣ :همان(دارند  ی و جسمانمادی
 از نظـر ١فهّ متـصرۀّه قـوکنیح ایتوض. اند فهّ متصرۀّت قویه محصول فعالک هستند یصور
ات و جعـل کـردش دخل و تـصرف در ادراکارکه  ک استی باطنی از جمله قواسینا ابن

 در ،انـد  نفـسِه فعـل خـودکـنیاین گونه صور و ادراکات به جهت ا. د استیصور جد
 قـسم ِ بیشتری نسبت بـه ادراکـات خیـالیِ تعالی،جهیو در نتدارند  نفس قرار ِصقع خود
ال یـ خۀنـیه در گنجک ین قسم صورین و آخریسوم. )١۶٣: ١٣٨۵؛ ٢٣٠: ١٣٧۵( اول دارند
دیگـر ر بـر خـلاف یـصـور اخدارنـد؛  عمده یگر تفاوتیشوند با دو قسم د ی مینگهدار

ن صور توسط حـس مـشترک از عـوالم غیـب و یا. اند تیصور، مجرد از ماده و جسمان
 در ایـن موضـع در سـینا ابـن. )٣/۴۴٠: ١٣٨٣(انـد  ملکوت بر سبیل مشاهده تحصیل شده

تواند ادراکـاتی   مییّداند که علاوه بر صور و ادراکات ماد  میای  خیال را قوه،حقیقت
اذعـان بـه . کنـدفظ ت جسمانی و از سنخ امور مجرد را در خود حئمتعالی از ماده و هی

 خیـال بـه ۀّ اول اینکه اتصاف قوۀجنب. این موضع از دو جنبه در تفکر شیخ اهمیت دارد
 ۀجنبـ.  به تجرد خیال خواهد بـودسینا ابنحفظ چنین صوری مستلزم پذیرش و استبصار 

خیال و بـه طریـق اولـی ّۀ قوۀ  تجرد غیر تام،لوازم اساسی رویکرد وی دوم اینکه یکی از
و نفس مجـرد و قـوای مـادی دارد  مشاء تجرد تامه ۀ که بر اساس مبانی فلسفنفس است

  ٢.کنندور و ادراکات مادی و مجرد را در خود ادراک و حفظ توأمان صتوانند   نمیآن
 خیـال و ادراکـات ۀّید ظهور تجـرد قـوؤتواند م  میترین مواضعی که  یکی از مهمـ٣

                                                        
ظاهر امر گویای ایـن . تفکیک قائل است) متصرفه( لهیال و متخی خۀّن دو قوی بی بر خلاف فارابسینا ابن. ١

از دیـد وی متخیلـه عـلاوه بـر .  متخیله احاله نمـوده اسـتۀّاست که فارابی کارکردهای متنوعی را به قو
. )١٩٧: ١٣٧٩فـارابی، : ک.ر(است حفظ صور محسوسات، قادر به ترکیب، تقسیم و ایجاد صور جدید 

 .)٢/١۶٢ :١۴٠٩(» دهـو غیـر موجـو وءل الـشیّن نتخیـأهـو «: گوید  می وی در تعریف وهم،برای مثال
 بـه ،تفاوت بین کارکردهای حفظ و نگهداری صور و همچنین ترکیب و تفصیل در صـوردلیل  به سینا ابن

متخیله یکی از قوای باطنی او از نظر . گردد می  خیال و متخیله معتقدۀّ دو قوِاستقلال و تفکیک وجودی
این قـوه اگـر .  ترکیب یا تفصیل انجام دهد،تواند در صور و معانی وهمیه و غیر وهمیه  مینفس است که

، سـینا ابـن: ک.ر(در خدمت عقل قرار گیرد مفکره و اگر در خدمت وهم قـرار گیـرد متخیلـه نـام دارد 
  .)٢٣٠ـ٢٢٩: ١٣٧۵

توانـد بـه تجـرد   نمـی جوهری و اعتقاد به حدوث روحانی آنِ نفسِنفی حرکت اشتدادیلیل د به سینا ابن. ٢
  .یابد  می در تفکر مشرقی وی وضعی متفاوتمسئلهاما این .  نفس معتقد باشدۀتام غیر
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 تبیـین کیفیـت در بـاب نبـوت و وی ۀ فلـسف بـه، باشدسینا اندیشۀ ابندر در آن،  مخزون
ی درونی و بیرونی ها لفهؤمفهوم وحی مکه  شیخ معتقد است .گردد بازمیدریافت وحی 

 وحـی اسـت کـه معقـولات شـریف ۀال یا همان فرشتّ عقل فع، بیرونی وحیمؤلفۀ. دارد
یدگاه شـیخ  وحی از دِ درونیؤلفۀاولین م. )١١۶: ١٣۶٣( کند  میوحیانی را به پیامبر افاضه

 کنـد  مـیعقل قدسی اعطایی است که مفاهیم کلی وحیـانی را از عقـل فعـال دریافـت
 مـشترک و ّ حـسۀّ جزئیـات وحـی نبـوی دو قـوبررسیدر سینا  ابن. )۴١٨ ـ۴١۶/٢ :١٣٨٣(

 در تبیین جزئیات ها لفهؤاز این ماو  ١.کند  میی درونی وحی یادها لفهؤدیگر م را از خیال
 مـسئلۀ در تبیینـی کـه وی از ،در حقیقـت. )٣/۴٣۶ :١٣٨٣( ردگیـ  میوحی نبوی کمک

یـا ؤ تحلیـل رۀشیخ الرئیس به واسـط. داردترین نقش را   خیال اساسیۀّ قوکند، میوحی 
.  از کیفیت ارتسام جزئیات وحی نبوی در نفس پیامبر ارائه کندشایستهد تبیینی وشک می
از عقـل فعـال هـا را  آن عاقلـه ۀوّدانـد کـه قـ  میییها یت صورتؤیا را عبارت از رؤراو 

هـا را بـه صـور خیـالی و الفـاظ   خیال بر اساس فرایند محاکـات آنۀّ و قوکردهدریافت 
 متفـاوت ًکاملانگاهی شیخ در این موضع . )١٠١: ١٣٧٩( ده استشیتصویر ک به مسموع

از نظر وی بر خلاف صور و ادراکات جزئی و محسوس .  خیال داردۀّ کارکردهای قوبه
هـا را بـر   حفـظ آنۀ وظیفـًخرش از حس مـشترک صـرفاأ تۀ خیال به واسطۀّه در آن قوک

 نبی ۀ عاقلۀّبر قوها را  آن وحی و ادراکات عقلانی که عقل فعال مسئلۀ در ،عهده داشت
 بلکـه ، مـشترک تقـدم وجـودی داردّ خیـال نـسبت بـه حـسۀّقـوکند، نه تنها  میافاضه 

 مشترک مستلزم این اسـت کـه ّ معقول در لوح حس این صور و معانیۀاستماع و مشاهد
صـورت اسـماع و الفـاظ مـسموع و بـه هـا را  آن، کـارکرد محاکـاتۀ  خیال به واسطۀّقو

 کارکردهـای سـینا ابـندر این موضع نیز . )٢۵٢: ١۴٠٠(اشکال قابل مشاهده تصویر نماید 
 ۀ قـوۀتامـ رد غیـرپـذیرش تجـ  مـستلزمًدهد که بداهتا نسبت می خیال ۀّذومراتبی را به قو
  . آن خواهد بودِیت صرفّخیال و نفی ماد

                                                        
گویـد کـه بـه دلیـل   از قوۀ متخیلۀ شدیدی در انبیا سخن مـیالنفس من کتاب الشفاءالبته شیخ در کتاب . ١

کنـد کـه نفـس نبـی بـه دلیـل اشـتداد و  وی بیان می). ٢۴٠: ١٣٧۵(ًکاملا در خدمت عقل است تعالی، 
کننـد  وصول به مرتبۀ تجرد تام، شبیه مبادی عالیه گشته است و عناصـر عـالم طبیعـت از آن اطاعـت مـی

  ).٢٧۴: همان(
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 خیـال و ۀد قـوّبه آن مـستلزم پـذیرش تجـرشیخ  یکی دیگر از مواضعی که اذعان ـ۴
ثیر أ معجزه و تـمسئلۀ رویکردی است که در تبیین فلسفی ،ادراکات مخزون در آن است

 مباحث ۀ که عمدیاله فیض ۀدر رسالوی . استکرده  خیال در حدوث اشیا اتخاذ ۀقو
 یـا ءالنفس من کتاب الـشفا معجزه است و همچنین در کتاب مسئلۀآن در تبیین فلسفی 
نیز  معجزه و مسئلۀ خیال در ۀّ کارکرد قوۀ به صورت تفصیلی دربارالاشارات و التنبیهات

 مفهـوم ۀ بـا توسـعفـیض الهـی ۀشیخ در رسال. ده استکر آفرینندگی آن بحث ۀشاخص
 خیـال را ۀّی انبیا از عقل فعال در قالب صور و الفاظ توسـط قـوها افتمعجزه تجلی دری

ــه شــمار ــسام معجــزه ب ــییکــی از اق ــن. )٩: ١۴٠٠( ١آورد  م ــر کــارکرد  ســینا اب عــلاوه ب
 خیـال را واجـد قـدرت ۀّ قـو، معانی بلند وحیـانی در قالـب صـور و الفـاظِسازیتصویر

معتقـد او . دارد شدت و ضعف داند که در نفوس مختلف  میخلاقیت و آفرینندگی نیز
 تصور سقوط از بلندی برای شخـصی کـه روی پرتگـاه ها در نفوس اکثر انسانکه است 

از نظـر وی صـور خیـالی . گـردد  می سقوط شخصًقرار دارد منجر به اضطراب و نهایتا
 :١٣٨٣(  خیال اثری شدیدتر از ادراکـات حـسی و یـا حتـی عقلـی دارنـدۀمخزون در قو

 صورتگری ۀگردد که اگر انسان شاخص  میو معتقدنهد  می گامی فراتر یناس ابن. )۴۴۶/٣
 خیـال را تقویـت نمایـد خواهـد توانـست هـر آنچـه بخواهـد بـا قـدرت ۀّو خلاقیت قـو

: ١٣٧۵( ٢و یا حتی اشیا را نزد خود حاضر نمایدکند  خیال در نزد خود حاضر ِآفرینندگی
 ۀّ نقشی محوری بـرای قـوسینا ابنزه نیز  معجمسئلۀ روشن است که در ًکاملا. )٢٧۴ــ٢٧٣

ّبدیهی است که تأکید شیخ بر قدرت خلاقیت قوۀ خیـال، بـه ویـژه . خیال قائل شده است ِ ِ
 مستلزم پـذیرش تجـرد غیـر در معجزات انبیا شدیدترین قسم آن در ایجاد و احضار اشیا

  . خیال خواهد بودۀّ قوۀّتام
 بـه تجـرد خیـال و ادراکـات آن سـینا ابن از جمله مواضعی که حاکی از استبصار ـ ۵

                                                        
بـه ترین قسم اعجـاز اسـت  قسم اول که عالی: کند  می معجزه را به سه قسم تقسیم، در این رسالهسینا ابن. ١

 ل شده و صاحب علـم لـدنیئ که انبیا بدون تعلیم و تعلم به درجات عالی انسانی نااین مطلب اشاره دارد
است که اموری همچون شق القمر یا شفای بیمـاران را ۀ انبی متصرفۀّقسم سوم نیز مربوط به قو. اند گردیده
  ).٩ ـ ٨: ١۴٠٠( گیرد  میدر بر

وجـد فـی ر الذی فی العالم و انفعل عنهـا وطاعها العنصأ ئ بالمبادة شبیهة شریفةّکانت قویذا إبل النفس . ٢
  ).٢٧۴: ١٣٧۵ همو،( ر فیهاّالعنصر ما یتصو
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شیخ بر اساس رویکرد مشایی و ارسطویی خویش معتقـد . است وی ِ مبانی فلسفیاست
 ِ تبـاین وجـودیدلیـل و بـه انـد  معلول آنْ که قوای مختلفدارد نفسی ْهر بدنکه است 

نفس  قوای سینا از این رو، ابن. معلول و علت در حکمت مشاء با یکدیگر متباین هستند
 ابـزار ۀداند که به منزل  می مادی و منشعب در اعضاداردد تامه ّرا بر خلاف نفس که تجر

 بر اساس رویکرد مشرقی و ،اینوجود با . )٣۵٧ـ٣۴۵: همان( ١کنند  میو آلات نفس عمل
 محسوب یا ن فلاسفهی اولۀدر زمر توان وی را می نفس و قوا ۀ رابطمسئلۀخاص شیخ در 

کید کرده مختلف آن یحدت نفس و قوا ویۀنظربر ه کرد ک  در سـینا ابـنچند هر. اند تأ
در رویکـرد کنـد،  مـی نفس را اثبـات ی قوای تعدد و استقلال وجود، علم النفسۀحوز

شان در یــا. )٢/٣۶١ :١٣٨٣( دانــد  مــی نفــسی مختلــف را فــروع و اجــزایخاصــش قــوا
کی با تالشفاءات یعیطب  ۀ نفـس را تـا مرتبـی قـوای، حتـا نفس و قوید بر وحدت وجودأ

بر اساس رویکرد مشایی و تباین بین نفس و سینا  ابن ٢.دهد  میشئون و مراتب نفس تنزل
منتـسب دارد، تواند کارکردهای مجرد و مادی را به نفـس کـه تجـرد تامـه  نمیقوای آن 
احـساس و امـور و  ،ناگزیر تعقل و کارکردهای کلی را مربوط به نفس و تخیـل نماید و

اما با لحاظ رویکرد خاص وی مبتنـی . داند  می قوا و معالیل مادی آن مربوطجزئی را به
 ، خیـال بـا آنۀّن قـوای مختلـف از جملـه قـوأ تـشۀبر وحدت نفـس و قـوای آن و رابطـ

 و ا قـو،و در نتیجـهگـردد  مـی تخیل و احساس رفع  و اجتماع کارکردهای تعقلۀاستحال
و بـه نیـستند ز سنخ امـور مـادی صـرف  خیال و مخزونات آن اۀّ جمله قوازشئون نفس 

  ٣.شوند  مید متصفّتجر
                                                        

 خیال و ادراکات خیالی به تباین بـین نفـس ۀّ قوِانگاری ترین دلایل مادی یکی از عمدهکه توان گفت  می. ١
  .گردد میآلت و آلت باز  ذیۀو قوا و رابط

 هـذه الوجـوه کـالجزء مـن ّأن القابـل ودحسب وجـوبلها قوی تنبعث عنها  وة النفس واحدّأن هو ّالحق«. ٢
ولـی لمـا أشؤون لجزاء بالکن بدل التعبیر عن الفروع والأ وزرد عنه البّصل الذی تولالنفس التی کان فی الأ

وله فروع من . التحقیق نت عندأ  واحد، بل هوكفهذا الجوهر فی«؛ » القویّ النفس وحدها کلّأنتی من یأ
  ).١٨۵: ١۴٠۴، همو: ک.ر (»كعضائأ فی ةّقوی منبث

ن نفس و قوای آن با تجرد تامه و حدوث روحانی نفس أنشان کرد که لحاظ وحدت و تشالبته باید خاطر. ٣
اش در چنـدین  شاید به همین علت باشد که شـیخ در تفکـر مـشرقی. ی سازگاری نداردیدر حکمت مشا

: ک.بـاره راطـلاع بیـشتر در ایـن برای (کند   می آن اذعانۀتام به امکان اشتداد نفس و تجرد غیرموضع 
  .)٧ش: ١٣٩٢ ،نجاتی
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 .شـناختی تفکـر مـشایی اسـت تـرین مبـانی معرفـت تجرید و تقشیر یکی از مهـمـ  ۶
 معرفـت ١)رئالیـسم مـستقیم(  در تفکر مشایی به تبعیت از رئالیسم خام ارسطوییسینا ابن
 از ایـن ٢.ددانـ میشری  تمام معارف بأخوذ از حواس ظاهری و باطنی را منشأ میدیتجر
 ۀ خیـال و وهـم بـه مرحلـِو پس از مراحل جزئـیشود  می آغاز ْ معرفت از احساس،منظر
 در بـاب فراینـد سـینا ابـنواکـاوی رویکـرد . )١٠٣: ١٣٧٩همـو، ( ٣یابد پایان می تعقل ِکلی

 همـان ، مخـزون در خیـالِصور و ادراکات خیـالیاو از دیدگاه که دهد   میتجرید نشان
ادراکات محسوسی هستند که توسط حس مشترک از حـواس ظـاهری دریافـت صور و 
. واجد وضع و مقدار متمایزنـدباشند، هرچند  حسی ۀ مشروط به اینکه فاقد ماد،اند شده

 ِتـرین مبـانی رسـد یکـی از عمـده  مـیآنچه در این بین اهمیت دارد این است که به نظر
 ناشـی از ،ل و ادراکـات مخـزون در آن خیـاۀّیـت قـوّ اعتقاد شیخ به مادِشناختی معرفت

گاهی   بر اساس مبانی تفکر مشایی سینا ابن. استتمسک وی به فرایند تجرید در تبیین آ
هاسـت و   به جهت قابل و محل مادی آنًگونه تمایزات صرفا کند که بروز این  میاذعان

امـا  .)٢۶۶ــ٢۵٩: ١٣٧۵(  امری مادی خواهد بود، خیالۀّ محل این صور یعنی قو،در نتیجه
 مـسئلۀ در سـینا ابـن رویکـرد نهـایی ، معرفتـیِتمسک به تجرید و تقشیرکه باید دانست 

گاهی   ادراک و حفـظ صـوری را بـه نفـس و الاشـاراتو ایشان در نمط پایانی نیست آ
 مستلزم طرد فرایند تجرید ًدهد که بداهتا  می مشترک و خیال انتسابّ حسۀّخاصه دو قو

توضـیح .  این فرایند تبیین نمودۀتوان به واسط  نمیو حفظشان راو کیفیت دریافت است 
                                                        

١ .«Realism naive» .اسـت اصطلاح رئالیسم خام در مقابل رئالیسم پخته برگرفته از استاد حـائری یـزدی 
  ).۶۴: ١٣٧٩ی، زدی یحائر: ک.ر(
ّکل إدراك حسی نّ إ: نقولو. ٢ ّیلی ووهمی وتخوّ ّ : ن علـی مراتـبکـلّید الصورة عن المادة وّعقلی فهو بتجرّ

ّیأخذها مع علائـق المـادة ن کا، لًّا تامدًیّجرد هذه تجریّن الحس لا کلّصورة عن المادة، وّجرد الیّفالحس 
ّضافة إلی المادة، حتإبو کا دًیـرأخـذ الـصورة تجیال فیّأما الخو. ّغابت المادة بطلت تلك الصورةی إذا ّ  ثـرأ
ّلا مادتها، ثمیه وون فکّذلك لأن تلك الصورة تو ّجرد الصورة عن المادة أی الوهم ّ ر یأخذ معانی غیّثر، لأنه کّ

ّجـرد ینّه إّأما العقل فو. عقولة، بل مربوطة بمعنی محسوسة میّلّکن لا تأخذها کمحسوسة، بل هی معقولة، ل
ّیجردها عن المادة ا، فًّا تامدًیالصورة تجر ّویجردهـا عـن إضـافة المـادة ویّ  ،سـینا ابـن (اًا محـضًّأخـذها حـدّ

١٣۶١٠٢: ٣.(  
  دیگـر حرکـتۀای به مرحل شود و از هر مرحله  میزااز دیدگاه ارسطو بنیان معرفت از احساس محض آغ. ٣

بـه شـمار  بعـد ۀ مـاده بـرای مرحلـ،در فرایند تجرید صورت حاصل از فعالیت قوا در هر مرحلـه. کند می
  .(cf: Aristotle, 1984: 427B-428A) رود می
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 آن یعنی خیال، علاوه بر صـور ۀ مشترک و خزانّ حسِ ادراکیۀّ از دیدگاه شیخ، قواینکه
ای از صور شهودی جزئیه را نیز ادراک  حسی مأخوذ از حواس ظاهری و صور جعلی، گونه

مفاهیم جزئی شهودی از نظرگاه شیخ، . )٣۴٠: ١٣٨۵؛ همو، ٢٢٩ ـ٢٢٨: همان(کند   میو حفظ
 در بـاب سـینا ابـن. شوند  می مفاهیم و صور ذهنی ادراکۀواسط ادراکاتی هستند که بی

کیفیت تحصیل این ادراکات معتقد است که این نوع ادراکات بر خلاف سایر ادراکات 
تعـالی نفـس واسطۀ تخلی و  ِنفس، بر وجه شهود عینی حقایق از عوالم غیب و ملکوت و به

شک بر اساس فرایند  ی ب١.)۴۴١ـ٣/۴۴٠ :١٣٨٣( شوند  میاز موانع و مشاغل مادی تحصیل
 ایـن ً زیـرا اولا،توان کیفیت تحصیل چنین ادراکـاتی را تبیـین نمـود  نمیتجرید و تقشیر

 مفـاهیم ً ثانیـا؛خوذ از حـواس ظـاهری نیـستندأگونه ادراکات از سنخ مفاهیم حصولی م
 و از عوالم غیب و ملکوت اند  متعالی از مادهـ  معتقد استسینا ابن که آن چنان ـشهودی 

 خیال مستلزم این است ۀّ و ادراک و حفظشان در قو)٣/۴۴١: همان(اند  بر نفس تنزل یافته
دلیـل  بلکـه بـه ،شـوند  نمیخلاف فرایند تجرید، نه تنها از صور و عوارض تقشیر که بر

اتخـاذ چنـین کـه بـدیهی اسـت .  نیز متصف گردندییها به چنین ویژگی باید تجردشان
 معرفتـی در ِرویکردی مستلزم طرد ضمنی و اذعان به ناکارآمدی فرایند تجریـد و تقـشیر

گاهیِتحصیل در حالی که اشاره شد که تمسک بـه ، ی بشری خواهد بودها  بخشی از آ
یـت خیـال و ّ اعتقـاد شـیخ بـه مادِشـناختی  معرفـتِتـرین مبـانی این فرایند یکی از عمده
  .ادراکات خیالی است

  گیری نتیجه
 در بـین سـینا ابـن خیـال و ادراکـات مخـزون در آن از دیـدگاه ۀّیت یا تجرد قوّ مادمسئلۀ

 رویکـرد ،بر اساس مبانی فلسفی شیخ. وی محل ابهام و مناقشه بوده استآثار شارحان 
                                                        

ق یـ از دو طرک مـشترّ حـسۀّوت توسـط قـوکـب و ملیـات عوالم غی شهود جزئ کهمعتقد استسینا  ابن. ١
 ؛ اسـتک مـشترّ حـسۀّ نفس و قویمال و اشتداد موقتکن شهود محصول استیگاهی ا: شود  میلیتحص

امـا نـوع دوم . )٣/۴٣٨ :١٣٨٣(گردد   میارضمانند احوالی که بر انسان در هنگام بیماری و یا خواب ع
طرد دائمـی ایـن شـواغل بـه دسـت بر اثر و است  ریاضت و استکمال تدریجی نفس ۀاین استکمال نتیج

  که شهوداتی صریح و صـحیح را از عـوالم غیـب و ملکـوت اکتـسابالله اء مانند انبیا و اولیا؛آمده است
  ).٣/۴۴١: همان(کنند  می
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در . اسـتبررسـی بایـستۀ نقـد و موضع ذیـل   خیال و ادراکات خیالی در سهۀّقوبه  وی
 ِ ادراکاتِتمایز و تشخص فردیدلیل  به ، بر اساس مبانی تفکر مشاییسینا ابنموضع اول 
در موضـع دوم بـا تغییـر . شـود  مـییت خیال و ادراکـات آن معتقـدّ به ماد،جزئی خیالی

بررسی و نقد  ادراکات خیالی را ِرفِیت صّ با تردید جدی ماد، خیالۀّ فارغ از قودیدگاه،
 در ، خیـالۀّ وی با وجود اتصاف کارکردهایی از سنخ ادراکی یا تحریکی به قو.دکن می

 نفس در هنگام حدوث و بقـا، نفـی ۀی همچون اذعان به تجرد تاما مبانیدلیل نهایت به 
 ، نفس و قوای آن و تمسک به فرایند تجرید معرفتیِحرکت اشتدادی آن، تباین وجودی

 ِدر موضع سـوم بـر اسـاس مبـانی تفکـر مـشرقیسینا  ابن. ماند می خیال بازِاز تبیین تجرد
ن قـوای أ تـشۀرویکـرد مبتنـی بـر وحـدت نفـس و قـوا و رابطـدلیـل  خویش و به ۀفلسف

 ِمختلف با آن و همچنین اذعان به ناکارآمدی فرایند تجرید در تحصیل ادراکات متعـالی
 ًدانـد کـه بـداهتا  مـیییها  این قوه و ادراکات آن را واجد شاخصه، خیالۀمخزون در قو

  :عبارتند از ها این شاخصه.  آن خواهد بودۀتام  غیرِمستلزم پذیرش تجرد
  .کندصور و ادراکات مادی و مجرد را در خویش حفظ توأمان  ـ این قوه قادر است١
ــ ٢ ــوـ ــن ق ــد محاکــاتّای ــر اســاس فراین ــادر اســت ب ــر کــارکرد حفــظ ق  ه عــلاوه ب

  . مشترک را تصویر نمایدّصور و معانی معقول در حس )گری حکایت(
 واجد قدرت خلاقیت و آفرینندگی ذومراتبی ،این قوه علاوه بر کارکردهای فوقـ ٣
  .خورد  میکه شدیدترین قسم آن در معجزات انبیا به چشماست 
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  موجز المقالات
  فی علم النفس» الحقیقة والرقیقة«مدی استخدام مسألة 

  
  
  
  
  
  
  

  نیا ّمحمد رضا إرشادی  
   ّسبزواریالبجامعة الحکیم أستاذ مساعد  

ّا حتی وصـلت إلـی صـدر المتـألهین وأتباعـه وتـوفرت ّواصلت الحکمة الإسلامیة طریقه ّ ّ
ّأسباب تعالی الحکمة الإسلامیة ورقیها وتکاملها ّفالمنهج الذی اسـتغله مـلا صـدرا . ّ فـی ّ

ّنظامه الفلسفی، أی استخدام شتی الحقول النظریة المضاهیة ومتابعة هذا المنهج، أنجبت  ّ ّ
ومـن تلـك المقـولات، . ّلمیـة المختلفـةّتثبیت نقاط القوة الموجودة فی تلك الحقول الع

: ّفی حـل مختلـف المـسائل منهـا» الحقیقة والرقیقة«ّحظوظه العرفانیة واستخدام مسألة 
ّوالجـدیر بالـذکر أن عـرض الرؤیـة . ّمعرفة الوجود وعلم المعرفة والإلهیات وعلم النفس

ّجمة، من ثمار هذا المقطع الهام فـی کافـة النـشاطات وسّالعالمیة المن ّالعملیـات الـسامیة ّ
ّکما سری النطاق الواسـع لهـذا الاتجـاه إلـی مـسائل . ّالصدرائیة وأتباع الحکمة المتعالیة

ت المـسائل هدفمعرفة النفس من زاویة علم المعرفة ومعرفة الوجـود وهـذه الدراسـة اسـت
ّالهامة والأساسة المتنازع فیها کعلاقة النفس بالبدن وکیفیة ونمـط حـدوث العلـم للـنفس ّ 

ّلذلك هذا المنهج الفلسفی الـسدید . ّوحدوث النفس وقدمها والمسائل المتعلقة الأخری
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ًأجری دورا فریدا فی هذه المناحی ً.  
  .مسألة الحقیقة والرقیقة، معرفة النفس، علم المعرفة :ةسی الرئالمفردات

ًوحدة الوجود العرفانیة فی المصادر الوحیانیة، نقدا ودراسة ّ ّ  
  
  
  
  
  
  
  

   الأسدی گرمارودیّمحمد  
  أستاذ مشارك بجامعة صنعتی شریف  

ّتعتبر القدرة علی المعرفة واحدة من أهم سمات الإنسان وخصائصه، ومعرفة الوجود مـن 
ًأفضل المعارف وأشدها تـأثیرا  القناعـة بمعرفـة الوجـود یفالأشـخاص وآحـاد النـاس فـ. ّ

أذعن تباین وجود الخـالق مـع فبعضهم . والاعتقاد بالخالق والمخلوق ینشطرون إلی أقسام
کمـا اعتقـد . ّالمخلوق وبعضهم الآخر ذهب إلـی تبـاین کافـة الموجـودات مـع الخـالق

ولکن لدی الفلاسفة القـول بالوحـدة . الفریق الثالث وحدة وجود الخالق ونفی الکثرات
ّالتشکیکیة للوجود وهی أحسن وأفضل التفاسیر للوحدة والکثرة وعبر المـنهج الفلـسفی،  ّ

ّلکنه فی المراحل الراقیة من منهجه الفلسفی مال إلی وحدة . ّرؤیة التی أثبتها ملا صدراال ّ

ّالوجود العرفانیة والتی ثمرتها القول بأن حقیقة الوجود لـیس إلا الحـق المتعـال ولا تعتبـر  ّ ّ ّ
ًالکثرات إلا مظهرا ومجلی وممثلا لتلك الحقیقة، ولذلك لا تکون المخلوقات والکائنات  ّ ً ّ

ًینا لحقیقة الوجود ولا مثلا ولا مباینة لهاع ّولکن بعض القائلین بالوحی والمتمسکین به، . ً
ّما فهموا المراد الحقیقی من وحدة الوجود العرفانیـة وزعمـوا أنهـا العینیـة ومثلیـة الخـالق  ّ ّّ ّ

ّ کما ارتأوا أن تلك الرؤیة مخالفـة للـوحی .ّوالمخلوق وخالفوا وعارضوا هذه الرؤیة بشدة

ّترمی المادة الراهنة، فی البدایة وقبل کل شیء، إلی عرض تفسیر واضح وجلـی . والعقل ّ ّ
ّعن وحدة الوجود العرفانیة، ثم دراسة الآیات والروایات المؤیدة لهذا الاتجاه، وفی نهایـة  ّ ّ ّ

  .المطاف، تفنید الشبهات والشکوك الواردة علی الرؤیة المقترحة
ّ، الوحدة التشکیکیة، ذوق التأله، المثـال، الظهـور، وحدة الوجود :ةسی الرئالمفردات ّ

ّالتجافی، التجلی، العینیة، السنخیة، البینونة ّ ّ.  
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ّوجهة نظر الحکیم عبد الرزاق اللاهیجی ّ  
  ً الحسن والقبح والقضایا المشتملة علیها؛ نقدا و دراسةیف

  
  
  
  
  
  
  

  مصطفی الإسفندیاری  
  ّضویة للعلوم الإسلامیةّعضو الهیأة التدریسیة بالجامعة الر ّ  

أحد المباحث التی أثار الجدل فی علوم الکلام والأخلاق وفلسفة الأخلاق وأصول الفقه 
ّبین شتی العلماء من المسلمین وغیرهم کالعلماء الیونانیین إلی عصرنا الراهن، هی مـسألة  ّ

ل قـضایا فّـة مـا قیـل حـوفکا. الحسن والقبح وکذلك القضایا المشتملة علی هذه المسألة
ّومـا یـضاهیهما یتعلـق بعـرض التعریـف وبیـان » الظلـم قبـیح«و» العدل حسن«ّکقضیة 

ّحقیقتها وکذلك یتعلق بنمط فهمها وإدراکها والتی وردت فی آثار ومسطورات الحکمـاء 

ًونری فی شطر من آثارهم شیئا من الاضطراب وعـدم . ّوالمتکلمین بشکل مبعثر ومفروق

ّوهذا هو الحکیم اللاهیجی المعـدود مـن . ّ بین شتی الحقولالوضوح والمغالطة والخلط
ّالحکماء الذین قد بین محـل النـزاع بـشکل دقیـق وحاسـم وضـمن التفریـق الفنـی بـین  ّ ّ
ّمختلف ساحات القضایا الأخلاقیة، أی سـاحة معرفـة المفهـوم ومعرفـة الوجـود ونظریـة  ّ

ّالمعرفة وهذا بما حلل وبین هذه المجالات المختلفة وق ّد صحح معتقـد المتقـدمین فـّ  یّ
ّاستهدفت الدراسة الراهنة أولا الإیعاز إلی مقدمات هذه المـسألة وخلفیاتهـا . هذا الصعید ّ ً ّ

ّوثانیا عرض وجهة نظر الحکیم اللاهیجی فی هذا المضمار وکذلك مناقـشتها ومعالجتهـا  ً
ّومن أهم هذه الأمور، ادعاء بداهة الحسن والقبح والقضایا التی تشتم   .ل علیهاّ

ّالحکیم اللاهیجی، الحسن والقبح، الذاتی، العقلی :ةسی الرئالمفردات ّ ّ.  

  یّّ من وجهة نظر العلامة الطباطبائیالإدراك الفطر
  
  
  
  
  
  
  

  کبریان   )ّبجامعة تربیة المدرس بطهرانأستاذ  (رضا أ
  ّفرع الفلسفة والکلام الإسلامی مرحلة الدکتورا بیطالب ف (ّ المقدمیغلامعل(  

ّة وتکـون الحجـر الأسـاس یّ معرفـة الوجـود الفلـسفیّتعتبر الفطرة من المـسائل الهامـة فـ
 دون أدنی ریب، إثباتهـا أو إنکارهـا یـستلزم ی إدراکاته ونزعاته والتیّلاتجاهات الإنسان ف

ّلوازم وآثار وجودیة ومعرفیة عظیمة بالغایة ّکما قدمت وجهـات نظـر شـتی حـول تبیـین . ّ ّ ُ
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ّلفطریة، نطاقا وأثرا؛ فإن بعض العلمـاء أنکـر الإدراکـات والنزعـات الفطریـة الإدراکات ا ّّ ً ً

 الفطـرة تبیـین یّوالجدیر بالذکر أنه لا یوجد بین مثبتـ. بأسرها وبالمقابل بعض آخر أثبتها
یهدف المقـال الـراهن إلـی . د، فلا یکون هیهنا وفاق ووئام حول تلك المسألةیفرید ووح

ّ الخاصـة حـول معرفـة الوجـود الفلـسفیة للإدراکـات یّطباطبـائّعرض رؤیة العلامة ال ّ

 الدراسـة یونحـن فـ. ّ ومبادئها الفلسفیة وکذلك آثار هذا الـنمط مـن الإدراکـاتّالفطریة
ّالراهنة أرینا أن العلامة ّ
 مستخدما مبادئه ووجهة نظره الفلسفیة، قد عـرض رؤیـة بدیعـة ّ ً

ُّ کوجـود بحـت ومغـایر مـع بقیـة الـنیّفطـرّ هذا الصعید وبـین الإدراك الیوحدیثة ف م ظُّ
ّالفلسفیة المعروفة وذلك من غیر حاجة إلی مبادئ هـذه الـنظم الأخـری الفلـسفیة ُّ فمـن . ُّ

 المقـصود منهـا الإدراك یّ العقلانیـة المطلقـة التـی لیس معنی الفطـرة هـیّالجانب السلب
 یّولا البشریة المطلقة الت. ) فلسفة علماء کدیکارت وغیرهیالمذکورة ف (یّ الفطریّالذات

ومـن الجانـب .  إدراكیّء أو أیّ اتجـاه نحـو شـیّّالمراد منهـا خلـو ذات الإنـسان عـن أ
ّ إدراك وجود نفسنا المقیدة وهذا القسم من الإدراك هو عین الـربط ی، الفطرة هیّالإیجاب

ّوالتعلق والاتصال بالوجود المطلق ّ المقید، یذعن ور إدراك وجودهفّولا ریب أن الإنسان . ّ
 ذو یّ الکـون وآثـاره موسـعة الأطـراف، ذلـك الإدراك الـذیویعترف بالوجود المطلق فـ

  .درجات ومراتب
ّ الفطریة، آثار الفطرة، الوجود المقید، العلامـة الفطرة، الإدراکات :ةسی الرئالمفردات ّ

  .Zیّالطباطبائ

ّالإلهیات الفلسفیة فی کلمات الإمام الرضا ّ  
  
  
  
  
  
  
  

  أستاذ مساعد بجامعة إصفهان (د رضا رستمیانّمحم(  
  ّماجستیر بفرع الکلام الإسلامی (ّإحسان الصابری(  

ّلقد أنکر بعض الباحثین واقع الفلسفة الإسلامیة واستدلالهم علی ذلـك أن ماهیـة التعقـل  ّ ّّ

ًوالفلسفة خارجة عن النطاق الإسلامی، فلا قیمة لها إطلاقا ی ولکن لدی لفت النظـر إلـ. ّ
ّجوهرة العقلانیة فی الإسلام والتقاریب والمعـالم المـذکورة فـی فلـسفة معرفـة الإنـسان 
ّوالعالم، الموجودة فـی النـصوص والمـصادر الدینیـة، لنـا أن نـستنبط ونـستنتج العناصـر 

ّوالأرکان الأصلیة الموجـودة فـی الفلـسفة الإسـلامیة وذلـك هـذا القـسم مـن البحـوث . ّ
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فهؤلاء الفلاسفة . ّمن العلائق والنزعات الهامة للفلاسفة المسلمینّوالتتبعات تعتبر واحدة 
ًمع أنهم یعتبرون الفلسفة جوهرة عقلانیة ویرون أن لهـا نطاقـا أوسـع مـن نطـاق الإسـلام،  ّ ّ ّ

ّلکنهم یرتأون أن مبادئ الفکر الدینی عقلانیة ومن ثم أنجـزوا إنجـازات ودراسـات بالغـة  ّ ّ ّ ّ

ّالأهمیة فـی هـذا المجـال ّلإلهیـات الفلـسفیة فـی کلمـات الإمـام الرضـاا. ّ ّ محاولـة 
ت سیرة الباحثین الأفذاذ وذکرت ونقلـت فمتواضعة نحو حصول هذا الغرض کما هی اقت

ّبعضا من أهم التقاریب والوجوه المعرفیـة  ّ ّالـواردة فـی کلمـات الإمـام علـی بـن موسـی ً
النظم، برهـان الوجـوب برهان : ّ وفیما یلی نماذج هامة من هذه الحصائل وهیالرضا

ّوالإمکان، برهـان الحرکـة، برهـان الحرکـة الجوهریـة، برهـان الفطـرة، الاسـتدلال علـی 
 االلهّ، برهـان نفـی المـادة عـن )ّنفـی الماهیـة( وتوحیده، برهان نفی الترکیـب االلهّوحدانیة 

ّطلاقیـة، ، برهان صرف الوجود، الوحدة الإااللهسبحانه وتعالی، البرهان علی وحده وجود 
  . تعالی، علاقة الخلق بالخالق وغیرهاااللهعدم اکتناه الذات، الأسماء وصفات 

، الله تعـالی، بـراهین صـفات االلهّالبراهین الفلسفیة، براهین وجـود ا :ةسی الرئالمفردات
  .ّ، الفلسفة الإلهیةuالإمام الرضا

  ّمفهوم الخلأ وأدلة إثباته أو إنکاره
  
  
  
  
  
  
  

  سالعلیرضا کهن  
  ساعد بجامعة فردوسی بمشهدأستاذ م  

ًمن الواضح أن کثیرا من مفاهیم الطبیعیات القدیمة تحتاج دوما  إلی الدراسـة المتکاملـة َ ّ ً ّ .
فـی تعیـین المکـان عنـد ) ّالـشبح، البعـد المجـرد، الخـلأ(ّراء الهامـة الآوالخلأ هو أحد 

وك وتـساؤلات حـول الخـلأ، ّولا ریـب أن هیهنـا شـک. ّالفلاسفة والمتکلمین المـسلمین
ًمفهوما ووجودا ّفعلینا أن نوضح ونحکم حول العبارات المنوعـة للحکمـاء والمتکلمـین . ً ّ ّ

ّفی تعریف الخلأ ودراسة أدلة کل فئـة مـنهم حـول وجـوده أو عدمـه حاولـت الدراسـة . ّ
َالراهنة توضیح وإیضاح هذه القضیة من کلتی الجهتین وکذلك إلقاء الضوء علی التمـا ِ یز ّ

  .ّبین الخلأ والبعد الجوهری فی هذا المجال
  .ُ الشبح، البعد، الشاغل،الخلأ، الحرکة :ةسی الرئالمفردات
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ّالبحث عن أولی ملامح تجرد قوة الخیال فی الحکمة السینویة ّ ّ ُ
  

  
  
  
  
  
  
  

  ّمحمد النجاتی  
  ّأستاذ مساعد فی الجامعة الحرة الإسلامیة ببندر عباس ّ ّ  

ّلا شك أن وجهة ن ّظر ابن سینا إزاء قوة الخیال والإدراکات المخزونة لـدیها غیـر حاسـمة ّ
ّتهذف الدراسـة الحالیـة إلـی عـرض التجزئـة . ویبدو فیها شیء من التقابل وعدم التلاؤم

ّوالتفرقة بین مختلف اتجاهاته وتطرقت إلی تبیین هذا التقابل ففی الخطوة الأولی وعلـی . ّ
ّأساس مبادئ الفکرة المشائیة و ّضـمن التمـسك بعملیـة التجریـد المعرفـی فـی تحـصیل ّ ّ ّ

ّإدراکات النفس، ارتأی ابن سینا أن تمایز وتشخص الإدراکات الخیالیـة الجزئیـة، یـستلزم  ّ ّ ّ

ّوجود المادة والقابلیة فیها وذهب إلی  ّمادیة البحتة للإدراکات الخیالیة ومخزنهـاالّ ّ ّلکنـه . ّ

ّفی الخطوة الثانیة تردد جدا فی ماد ّیة الإدراکات الخیالیة ولذلك ناقش کونها مادیة، فهـو ًّّ ّّ ّ
ّفی هذا الموقف یذعن أنه لا یمکن أن تکون الصور الخیالیة جـسمانیة، لأنهـا بعـد تغییـر  ّ ّ
ًوتحویل الأعضاء ومخزن هذه الصور أعنی قـوة الخیـال، تتغیـر هـذه الإدراکـات أیـضا ّ ّ .

ّاف بتجرد النفس التام وانحـصار إدراکاتـه ولکن الشیخ فی الأخیر وبسبب الإقرار والاعتر ّ
ّفی الکلیات العقلیة لا یستطیع أن یثبت تجرد الإدراکات الخیالیة الجزئیة ّ ّّ ولنـا أن نبحـث . ّ

ّالنهائی لابن سینا حول الخیال وإدراکاته ذیـل نظریتـه الخاصـة فـی وّعن التقریب الغائی  ّ ّ
ن بعدم کفایة التجریـد فـی تحـصیل باب وحدة النفس مع قواها المختلفة وکذلك الإذعا

ّفالشیخ علی هذا الأساس وفی شتی المواضع، . الإدراکات المتعالیة المخزونة عند الخیال
ّیری أن الخیال واحد للأدوار والمؤشرات التی بالبداهة مستلزمة لتجرده غیر التام ّ ّ.  

ّالخیال، الإدراکات الخیالیة، التجرد، التجرید :ةسی الرئالمفردات ّ.  



  

Ab
str

ac
ts

/ 
ده
چکی

مۀ 
رج
ت

ها 

167  

In his second approach with a serious uncertainty, he criticized the 

materiality of imaginative perceptions. He affirmed in this position 

that imaginative representations (forms) should not be physical, 

unless with changing and evolution of body’s parts and the capacity 

of these forms mean the imaginative faculty should be changed. But 

at the end, because of propounding the abstraction of soul (self) 

perfection and the restriction of its perception to rational 

generalizations the sheikh could not present the abstraction of the 

partial imaginative perceptions specifically. The last approach of 

Avicenna to the imagination and its perceptions should be 

investigated under his special theory of the unity of soul (self) and its 

different faculties and also his affirming the inability of the process 

of the abstraction in acquiring the prime stored perceptions of the 

imagination. According to this, the sheikh in different positions 

believes that the imagination has functions and specifications which 

necessarily make the imperfectness (incompleteness) of the 

imagination apparently (in a glance look). 

 Key words: Imagination, The imaginative perceptions, Disengagement, 

Abstraction. 
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ost of old (early) natural concepts can still be researchable. 

The vacuum (void) is one of three significant issues (space, 

single dimension and vacuum) which determines the place among 

Muslim philosophers and theologians. The vacuum has ambiguity in 

meaning and existence (it is unintelligible). There are different 

philosophers’ and theologians’ discourses in the definition of the 

vacuum and it is necessary to make clear and justify the reasons in 

proving or denying the existence or non-existence of it. This paper 

aims to reveal the concept from the two sides and distinguishes the 

vacuum from entity dimension. 

 Key words: Vacuum, Motion, Level, Dimension, Occupying space. 

The Exploration of the First Flashes of 
the Abstraction of the Imaginative Faculty 

in Avicennanian Philosophy  
 Muhammad Nejati 

 Assistant professor of Azad University 
  
  
  
  

bn Sina’s approach to the imaginative faculty (quwwah 

musawwirah, or khayâl) and its stored perceptions is without 

harmony. This paper tries to examine these different approaches and 

study this incoherence. In the first step, the Sheikh with respect to 

the principle thought of mashaei and the process of the knowledge 

abstraction to acquire self or soul (nafs) perceptions believes that it is 

necessary the materiality and its capacity for the distinction and 

recognition of partial imaginative perceptions and also believes the 

absolute (pure) materiality of imaginative perceptions and its capacity. 

M 

I 



  

Ab
str

ac
ts

/ 
ده
چکی

مۀ 
رج
ت

ها 

169  

realm. With regard to rational essence of Islam, if the approaches of the 

philosophy of man (human) and world knowing (which have mentioned 

in the religious texts and sources) are adopted and defined we will 

access to the fundamental factors of Islamic philosophy. Hence, these 

researches and findings are one of the main Muslim philosophers’ 

interests. Meanwhile, they believe that philosophy has a rational essence 

and is not specified to Islam, believing the reasoning bases of the 

religious thought; they were redirected to investigate such researches. 

Philosophical theism in the speech of Imam Reza (p.b.u.h) is a partial 

effort which is formed according to this belief and the manner of the 

scholars and has pointed out some of the most knowing approaches 

in Imam’s speech. It consist of order, necessary, contingent, motion, 

substantial motion and nature arguments and argument of Oneness 

and unity of God, the argument on neglecting (not being essence), 

the argument of not being God matter, the argument of unity Being 

of God, the argument of pure Being, absolute unity, not being 

relying on the nature of Truth, names and attributes of the almighty 

Truth, the relation between the Creator and creation. 

 Key words: Philosophical arguments (proofs), The arguments of the 

existence of God, The arguments of God’s attribute, Imam Reza (p.b.u.h), The 

divine philosophy. 

The Concept of Vacuum (Void Space) 
and Reasons of Its Approval and Disapproval  

 Ali Reza Kohansal 

 Assistant professor of Ferdowsi University of Mashhad 
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stating about the nature among those who have accepted. This paper 

has clarified and showed the special attitude of Allameh Tabatabaei 

about ontology of the nature perception, philosophical bases and its 

results. This note has revealed that Allameh according to his own 

philosophical principles and attitudes has clarified a new opinion and 

determined nature perception in an absolute Being which differs 

from other common philosophical system and without any necessity 

to their bases. In the negative side, the meaning of nature is neither 

ultimate (pure) rationalism which means the inherent nature 

perceptions as Desecrate has mentioned in his philosophy nor 

absolute humanism which means the nothingness (void) of human 

essence or human nature from any orientation and perception. From 

the positive view, the perception of being is limited to his own which 

is just belonging and related and coherent to absolute Being and man 

as soon as perceives his absolute limited perception affirms the 

priority of absolute Being in the universe and his expanded effects 

and also the stages of this perception. 

 Key words: Nature, Nature intuition (perception), Allameh Tabatabaei, 

Conditional (limited) being. 

Philosophical Theism 
in the Speech (Word) of Imam Reza (p.b.u.h)  

 Muhammad Ali Rostamian (Assistant professor of University of Isfahan) 

 Ehsan Saberi (An M.A student of Islamic Theology) 
  
  
  
  
  

ome have denied the reality of Islamic Philosophy because 

inductive reasoning and philosophy are not dedicated to the Islamic S 
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and cruelty is evil (ghabih) relate to their definition and whatness and 

the way of their perception and understanding which have mentioned 

in the writings of philosophers and theologians dependently 

(incoherently) and can be seen uncertainty, ambiguousness, sophistry 

and confusing in different fields. Among them Hakim Lahiji is one 

of the few philosophers who precisely has explained the debate and 

analyzed with an artistic separation of conceptology, ontology and 

epistemology fields of the ethical propositions and correction of 

antecedents’ beliefs. Meanwhile, it indicates the preliminaries and 

record of the issue, this paper tries to criticize and explore Hakim 

Lahiji’s attitude which the most important one is the certainty of 

good (husn) and evil (qubh) and its included propositions. 

 Key words: Hakim Lahiji, Good (husn) and evil (qubh), Rationally, Ethical 

propositions. 

Human Nature Intuition (Perception) 
from the Point of Tabatabaei Perspectives  

 Reza Akbarian (Full professor of Tarbiat Modares University) 

 Gholam Ali Moqadam (A PhD student of Islamic Theology & Philosophy) 
  
  
  
  
  

uman nature is one of the significant issues in the 

philosophical ontology and is a base for human orientation in 

his perception and tendency which approval or disapproval of it 

follows many impacts and existential and knowledge necessities. 

There are different attitudes which determine nature perceptions, its 

realm and results. Some have generally denied nature perceptions 

and tendencies and some others have accepted. There is not an equal 
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believed the doctrine of the gnostic unity of Existence which the 

reality of Being just and only is The Almighty Truth (Haqq). The 

multiplicities are theophany, manifestation, illuminations and 

revelation of that Truth. Hence, the Creation is neither identical with 

the reality of Being nor the likeness or inequality. Some of those 

who believe the revelation have thought that the Gnostic unity of 

Being is identical or likeness of the Creator and Creation (the 

equivalent of the Creator and Creation) and severely oppose and 

quarrel with it because they thought it is contrary to the revelation 

and intellect school. This paper firstly clarifies a clear exegesis of 

the unity of Being then the affirmations are examined from the 

Quranic verses and Islamic traditions and answered to the questions. 

 Key words: The unity of being, The unity of ambiguity, The taste of 

ultimate reality, Manifestation, Irreversible process, Illumination, Identical 

with, Likeness. 
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 Mustafa Esfandiari 
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ne of the most controversial issues in theology, ethic, ethic 

philosophy and the principle of Islamic jurisprudence sciences 

which scholars from the ancient Greek by now has noticed is good 

(husn) and evil (qubh) and the propositions which are comprised. All 

things have been said about the clauses like justice is good (hasan) 
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the applying of this more effective issue in all high processing of 

Sadra and the followers of the transcendental philosophy (al-hikmat 

al mutaaliya). The expanded realm of this subject has extended to 

include epistemology And ontology of the self and in these key 

arguments and controversial subjects such as the unity of soul and 

body, the circumstance of creation of science, the knowing for self 

and its created (huduth) and eternal (qidam) and other coherent 

issues it has a crucial role. 

 Key words: The real existent (haqiqah) and intangible existent (raqiqah) 

doctrine, Self-knowledge, Ontology. 
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Being in the Sources of Revelation  
 Muhammad Asadi Garmaroodi 

 Associate professor of Sharif University of Technology 
  
  
  
  
  

ne of the most important human specifications is the power of 

knowing (cognition). one of the highest and most effective 

knowing (cognition) is ontology. Men with respect to ontology and 

the Creator and Creation have divided into different groups. Some have 

accepted the separation (inequality-differences) between the Creator 

and Creation. Some others have propounded the equality all the 

Creation with the Creator and some others have mentioned the unity of 

the Creator and denied the multiplicities. Among the philosophers who 

believe the ambiguity unity of Being, the highest and best interpretation 

of the Unity and Multiplicity is the philosophical method which has 

been proved by Mulla Sadra. But in the process of the perfection, he
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Abstracts  
The Applying of the Real Existent (Haqiqah) and 

Intangible Existent (Raqiqah) Doctrine 
in the Knowledge of the Soul (Self)  

 Muhammad Reza Ershadinia 

 Assistant professor of Hakim Sabzevari University 
  
  
  
  
  

rowing process of Islamic philosophy handed it to Sadr al-

Mutaallhin and his followers to guarantee its flourishing. The 

interdisciplinary which was published by Sadra resulted to guarantee 

the strength of other homogenous courses for his philosophy. Like 

this category is the gnostic interests and the applying of the real 

existent (haqiqah) and intangible existent (raqiqah) doctrine in order 

to solve the different issues of ontology, theist and self-knowledge. 

Presenting a coherent Weltanschauung (world view) is the result of
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