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          راهنماي تدوين مقالات  
  .مقالات بايد علمي، پژوهشي، مستند و داراي نوآوري باشند ـ
  .مقالات ارسالي نبايد اينترنتي باشد يا قبلاً در نشرية ديگري چاپ شده يا براي نشرية ديگر ارسال شده باشد ـ
  .دار نباشند ماده شود و دنبالهمقالات براي يك شماره آ ـ
  .بيشتر نباشد)  كلمه۲۵۰هر صفحه (چيني شده   صفحة حروف۲۵مقالة ارسالي از  ـ
  .مشخص شود... ، و۲ـ۲، ۱ـ۲، و ...، ۲ـ۱، ۱ـ۱و زيرمجموعة آنها با ...  و۳، ۲، ۱هاي  تيترهاي اصلي با شماره ـ
ان فارسـي، عربـي و انگليـسي، حـداكثر در ده سـطر      نما و فشردة بحث اسـت، بـه سـه زب ـ          چكيدة مقاله كه آيينة تمام     ـ

  .به دنبال هر چكيده بيايد) سه تا هفت واژه(ضميمه باشد و واژگان كليدي مقاله 
) صفحه/شمارة صفحه يا شمارة جلد    : نام خانوادگي مؤلف، سال انتشار    (ارجاعات در متن مقاله بين پرانتز به صورت          ـ

  .نوشته شود
و اگـر بـه مأخـذ ديگـري از          ) صـفحه /شمارة جلـد  : همان يا همان  ( همان مأخذ باشد از      اگر ارجاع بعدي بلافاصله به     ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(همان نويسنده باشد 
و در ارجـاع    ) سال انتـشار، نـام خـانوادگي      : جلد/صفحه(منابع لاتين، به صورت لاتين و از سمت چپ در بين پرانتز              ـ

  . نوشته شود(.Ibid)بعدي اگر بلافاصله باشد 
  .از راست درج شود) متر ونيم سانتي يك(قولهاي مستقيم به صورت جدا از متن با تورفتگي  نقل ـ
  .هاي تخصصي و تركيبات خارجي در پاورقي درج شود شكل لاتيني نامهاي خاص، واژه ـ
  .در پاورقي درج شود) رسد توضيحاتي كه به نظر مؤلّف ضروري به نظر مي(يادداشتهاي توضيحي  ـ
  .ارجاع در يادداشتها به همان ترتيب متن و مشخصات تفصيلي مأخذ در فهرست پايان مقاله بيايد ـ
) نويسندگان(، در پايان مقاله و بر اساس ترتيب الفبايي نام خانوادگي يا نام مشهور نويسنده                منابع مورد استفاده در متن     ـ

    :به شرح زير آورده شود
در (، نام متـرجم، محقـق يـا مـصحح، نوبـت چـاپ               نام كتاب ،  ) نويسندگان /نويسنده(نام خانوادگي، نام    : كتاب  

بـه ترتيـب بـراي سـالهاي     . (يا م. ق. ، محل نشر، نام ناشر، تاريخ انتشار ش )صورتي كه چاپ نخست باشد نياز نيست      
    ).شمسي، قمري يا ميلادي

سـال، شـمارة   / ، دورهنـام نـشريه  ، »هعنوان مقاله داخل گيوم ـ«، )نويسندگان/ نويسنده(نام خانوادگي، نام  : مقاله  
    .جلد، تاريخ انتشار

  .، نام و آدرس پايگاه اينترنتي»عنوان موضوع داخل گيومه«نام خانوادگي، نام نويسنده، : پايگاههاي اينترنتي  
و نام كامل نويسنده، رتبة دانشگاهي يا عنوان علمي و نام مؤسسة متبوع وي به دو زبان فارسي و انگليـسي قيـد شـود             ـ

  .همراه با نشاني پستي، شمارة تلفن و نشاني الكترونيكي ارسال گردد
  .مجله در ويرايش مقالات آزاد است ـ
  .رعايت دستور خط فارسي مصوّب فرهنگستان زبان و ادب فارسي الزامي است ـ
  .گيرد  انجام مي<www.razavi.ac.ir>ارسال و دريافت مقالات صرفاً از طريق سامانة مديريت نشريات به نشاني  ـ
هـاي     يـا رايانامـه    )۹۱۷۳۵ ـ  ۴۶۱: صـندوق پـستي   ،   مقـدس  مـشهد (ارتباط با مديريت مجله از طريق نشاني دفتر مجلـه            ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>پذير است  امكان.  
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان، ۱۲شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

  
  

  روابط مفهومي علم و ايمان در آثار ملاصدرا
    ١جنان ايزدي  
  ٢مهدي مشكاتي  محمد  

  چكيده
 گـسترده از    اي  ه آثـار ملاصـدرا، مفهـوم ايمـان بـا شـبك            ِ  در بررسي معناشناختي  

ملاصدرا علم را بـه اقـسام   . ترين اين مفاهيم علم است   مهم. مفاهيم مرتبط است  
. كنـد  اي تقـسيم مـي     اي و معاملـه    تي و وراثتي، و مكاشـفه     شرعي و عقلي، دراسَ   

ايـن  . اي اسـت   علم حقيقي از نظر وي، علم شرعي و عقلي، وراثتـي و مكاشـفه             
او دلايلـي   . ملاصدرا معـادل ايمـان دانـسته شـده اسـت          هاي    نوشتهعلم در اكثر    

ي در عبـارات و علم با اين حال، . كند نقلي، عقلي و لغوي بر اين مدعا اقامه مي    
گاه ايمـان شـرط علـم اسـت و گـاه         . گاهي شرط ايمان و گاهي شطر آن است       

معرفت از نظر برخي مغاير علم است اما        . ندا   متباين  كاملاً ةعلم و ايمان دو مقول    
بدين ترتيب مفاهيم كفر و جهـل در آثـار     . داند را مرادف علم مي    ملاصدرا آن 

 جهـل و گـاه شـديدترين        كفر گـاه معـادل    . روند مقابل ايمان به كار مي    در  وي  
                                                        

 ۴/۷/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۲/۳/۱۳۹۲: تاريخ دريافت.  
  .(dr.izadi2010@yahoo.com)) نويسندة مسئول (استاديار دانشگاه اصفهان. ١
  .(mahdimeshkati@yahoo.com) استاديار دانشگاه اصفهان. ٢
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تـوان بـا توجـه بـه ديـدگاه ملاصـدرا           مفهومي را مـي    ةاين شبك .  آن است  مرتبة
 ايمـان، علـم و      قـوت عاقلـه علـتِ     .  عاقله در ايمان تبيـين كـرد       ة نقش قو  ةدربار

در بينش او سـاير قـواي انـسان         .  جهل و كفر   معرفت است و ضعف عاقله علتِ     
  .دارندمانند واهمه نيز در ايمان و كفر نقش 

معناشناسـي، روابـط مفهـومي، علـم، معرفـت، ايمـان، شـرك،               :يواژگان كليد 
  .جهل، ملاصدرا

  مقدمه
بررسي معناشناختي آن   » ايمان«يكي از رويكردهاي شناسايي و تعيين حدود مفهومي         

توانــد در قــرآن كــريم، آثــار فيلــسوفان، عارفــان يــا عالمــان  ايــن بررســي مــي. اســت
تعريـف و    تار منظـور از معناشناسـي كـه در        جـس ايـن   در  . نظر صـورت گيـرد     صاحب

  :كند  ميتحديدش اختلاف فراوان است، همان است كه ايزوتسو توصيف
اي تحليلي دربارة كلمات كليدي زبان است به منظور           تحقيق و مطالعه   ]معناشناسي[

بيني قومي شناخته شود كه آن زبان را نه تنها براي سخن گفتن              آنكه سرانجام جهان  
كردن و تفسير كـردن      اي براي تصور   تر از آن به عنوان وسيله      ديشيدن بلكه مهم  و ان 

  .)۴: ۱۳۶۱(بردند   ميجهاني كه آنان را احاطه كرده است، به كار

نـشان داده اسـت كـه       » تحليل مفهومي ايمـان در آثـار ملاصـدرا         «بارةتحقيقي در 
 ِ الگـوي روشـي  . سـت اي در ارتبـاط ا   گـسترده ِ  مفهـومي  ةدر آثار وي با شـبك     » ايمان«

. )۴۴ـ  ۱/۲۹ش :۱۳۸۸ايـزدي و ديگـران،      : ك.ر(انـد    دانسته» تلفيقي«له را   ئملاصدرا در اين مس   
ملاصدرا در مشهورترين جملاتش    . است» علم«عنصر محوري و اصلي در اين شبكه        

 و  ۱/۱۲۹: ۱۳۶۶صـدرالدين شـيرازي،     : ك. ر براي نمونـه  (داند    ايمان، آن را عين علم مي      بارةدر
اي گمان كنند كه تنها عنصر ايمان، علـم و           عدهاست  چنين عباراتي باعث شده     . )۲۵۲

اي گـسترده از      حال آنكه شـبكه    ،)۱۹ ـ ۱/۵ش: ۱۳۸۴فياضي،  : ك. ر براي نمونه (معرفت است   
  .استدشوار ساخته  و ايمان را احاطه كرده و تعريف ايمان را مفاهيم، علم

ال ؤ مفهـومي حـول ايمـان، ايـن س ـ     ةكبا اين حال، با پذيرش يا عـدم پـذيرش شـب           
در آثار ملاصـدرا چگونـه ارتبـاطي دارنـد؟         » ايمان«و  » علم« است كه    همچنان مطرح 

كنـد؟ آيـا او از مفـاهيم         ملاصدرا چه رابطه يا روابطي بين اين دو مفهـوم برقـرار مـي             
گيـرد؟ مفـاهيم     مترادف يا مقابل علم و ايمان نيز براي ترسيم ايـن رابطـه كمـك مـي                
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   خود چه روابطي دارند؟، و مقابل علم و ايمانفمتراد
 تعريف ايمان بر اساس علم يا تعريف علـم بـر اسـاس    ها، در پي   با طرح اين سؤال   

 ِ  چنين تعاريفي ابزار ترسيم روابط مفهومي براي شناساندن هر چه بيـشتر           . ايمان نيستيم 
بطة علم و ايمان   را فراوان   يهاي گرچه در پژوهش  . دو مفهوم علم و ايمان خواهند بود      
 ة در زمينباره مدوني با رويكرد معناشناسانه در اين بررسي شده است، تا كنون مطالعة

  .ايم آثار ملاصدرا نيافته
پـردازيم و    در عبارات ملاصـدرا مـي     » چيستي علم «تار، ابتدا به بررسي     جسدر اين   

اربردهـاي  كنيم با بيـان تقـسيمات متعـدد علـم بـه رفـع ابهـام از معـاني و ك                     تلاش مي 
آنگاه روابط مفهومي علم و ايمان به تفـصيل         . در آثار ملاصدرا بپردازيم   آن  مختلف  

مفهوم معرفت، تفاوت آن با علم، و كاربرد علم و معرفت در بحث             . شوند بررسي مي 
تـرين   مهـم كـه   كفـر و جهـل نيـز        . دهـد  را تشكيل مـي   جستار  ايمان بخش ديگري از     

ترسـيم روابـط   ة ايـن جـستار   نتيج ـ. شـوند  ، بررسـي مـي    انـد    ايمان و علم   ِ   مقابل مفاهيمِ
  .مفهومي و تبيين اختلاف عبارات ملاصدرا در اين زمينه خواهد بود

  چيستي علم
داسـتان اسـت     دانان و فيلسوفان اسلامي هم     ملاصدرا در تعريف علم گاه با ساير منطق       

ين شـيرازي،   صـدرالد (داند كه نزد جوهر عقل حاضر است         و علم را صور حقايق اشيا مي      
  وجـود  ةكند و علم را نحـو       مي و گاه نظر مستقل و ابتكاري خود را مطرح         )۱۴۳: ۱۳۶۳
هايي كه ملاصدرا براي ايضاح      يكي از راه  . )۲۹۰ـ۲۷۳ :۱۳۷۸،  الاربعه الاسفار،  همو(داند   مي

  .برد، بيان اقسام علم است بيشتر علم از ديدگاه خويش به كار مي
علم شـرعي و علـم   :  دو قسم است،كند ي طرح ميعلم در نخستين تقسيمي كه و    

علوم شرعي به   . اند و اكثر علوم عقلي شرعي      از نظر او اكثر علوم شرعي عقلي      . عقلي
ست از علـم بـه       ا علم اصول عبارت  . دنشو  علم اصول و علم فروع تقسيم مي       ةدو دست 

يـن  من حقيقي كسي است كـه ا      ؤم. توحيد، رسالت، كتب الهي، نبوت، امامت و معاد       
علـم فـروع    . اصول را به صورت عرفاني و يقيني و كشفي يا به صورت برهاني بدانـد              

. )۱۴۳: ۱۳۶۳همـو،   ( و احكام و قضايا و حكومات و مناكحات و غيره است             اعلم به فتاو  
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علم حقيقي هم شرعي و هم عقلـي        ملاصدرا   چنين نتيجه گرفت كه در نگاه        توان مي
  .د بلكه به اصول دين متعلق استگير اين علم به فروع تعلق نمي. است

ــ ــم وراثــت يكــي ديگــر از تقــسيم علــم دراسَ ــار   بنــدي ت و عل هــاي علــم در آث
تفاوت علـم دراسـت و وراثـت در         . شود  مطرح مي ملاصدراست كه در مبحث ايمان      

ِ   اثت به عكس  ملاصدرا تحقق علم ور   از ديد   . تفاوت در حصول مراتب ادراك است     
كنند و بعـد آن       مي علم وراثت برخوردارند، ابتدا تعقل    كه از   انبيا  . علم دراست است  

 اند برايشان حاصـل     ادراك حسي به آنچه تعقل كرده      ةمرتبسپس  كنند و     مي را تخيل 
كننـد، بعـد از آن     مي ادراك اهل نظر و حكما اول اشيا را با حسْ     ياما علما . شود مي

را بـا تعقـل ادراك     صـورتي عقلـي     سـپس   كنند و     مي انتزاعرا   صورتي از آن     با خيالْ 
ملاصـدرا پـس از توضـيحي    . طريق اوليا راهي ميان طريق انبيا و حكماسـت      . كنند مي

 گويـد كـه طريـق غيـر ايـشان بـه جـايي               مـي   طريق انبيا، حكمـا و اوليـا       ةمفصل دربار 
 ةرسد كه اطلاق علم بدان توان نمود و همچنين از ايمان به آخرت و اثبـات نـشئ                  نمي

بدين ترتيب از ميان . )۱/۱۱۳: ۱۳۷۷، همو(احوال آن نصيبي ندارند ثانيه در روز قيامت و  
  .داند علم دراست و وراثت، ملاصدرا علم وراثت را علمي حقيقي مي

 .كنـد  بنـدي مـي   اي دسته   اي و معامله    ملاصدرا در تقسيمي ديگر علم را به مكاشفه       
  :شود او تصريح دارد كه ايمان به دو قسم تقسيم مي

  ؛تحصيل حسن خلق :علوم معامله. ۱
 الهـي و جهـان      يعلم به خدا و ملائكه و كتـب و رسـل و اوليـا             : علوم مكاشفه . ۲

  .)۱۷۶ـ۳/۱۷۵: ۱۳۶۶، همو(آخرت 
كـه سـالكان و     را  ، علـم لـدني      الغيب مفاتيح در بحث از علوم ربـاني در         ملاصدرا

 شـود   ميمتذكر  داند و     مي تر از ساير علوم    تر و محكم    قوي ،عارفان بدان اعتماد دارند   
. )۱۴۲: ۱۳۶۳،  همـو (كنند    مي كه عالمان ظاهري و منتسبان به علم، اين نوع علم را انكار           

رسد علـوم مكاشـفه، علـوم ربـاني يـا علـوم لـدني، علـوم                در اين تقسيم نيز به نظر مي      
در مجموع، علم حقيقي از نگاه ملاصدرا علم شرعي و عقلـي            . اند حقيقي دانسته شده  

. اي، ربـاني و لـدني اسـت        اين علم علمي وراثتي، مكاشـفه     . تمتعلق به اصول دين اس    
سازي فوق در آثار ملاصدرا، روابط متفاوت و متعدد بين علم و ايمان         توجه به مفهوم  
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  .كند ها را تبيين مي  مفاهيم مرادف و مقابل آنو

  روابط مفهومي ايمان و علم
 تعريـف   ةيكـي از آرا دربـار     ،  )۱۳۸۸ايزدي و ديگران،    : ك.ر(بندي تعاريف ايمان     در دسته 

انـد   ايـن رأي را بـه مرجئـه نـسبت داده          . اسـت » معادل دانستن ايمان و معرفـت     «ايمان  
: ۱۹۴۹ملطي، : ك.براي نمونه ر(اند  آنان با انتقادات فراواني مواجه شده   . )۱۳۰ :۱۳۸۰ايزوتسو،  (

ايزدي و  : ك.ر(توان نسبت داد     چند اين رأي را به دلايل متعدد به ملاصدرا نمي         هر. )۱۴۳
 ةدر زمين ـ .  نيـست  شدني وثيق علم و ايمان در نظر ملاصدرا انكار        ة، رابط )۱۳۸۸ :ديگران
آيا ملاصدرا علم و معرفت كه توان پرسيد   مي ملاصدرا با توجه به بحث حاضر     يآرا

نمايـد؟ وي چگونـه ارتبـاط علـم و ايمـان را بـه                 مفهومي ايمان وارد مـي     ةرا در شبك  
گونـه كـه بيـان كـرديم ايمـان در آثـار ملاصـدرا بـا مفـاهيم                    كشد؟ همان   مي تصوير

 ايمـان و علـم در آثـار وي از نظـر بـسامد در                ةبا اين حـال، رابط ـ    . فراواني پيوند دارد  
 روابـط   ةتعـابير ملاصـدرا در زمين ـ      . ارتباطات مفهومي ايمـان قـرار دارد       ةبالاترين رتب 

 نخـست تعـابيري     ةدسـت .  كرد بندي توان در سه دسته طبقه     مفهومي علم و ايمان را مي     
 توصـيف   و تعريـف    ها ايمـان را بـا اسـتفاده از مفهـوم علـمْ             است كه ملاصدرا در آن    

 ةعكس دسـت  دستة دوم تعابيري اسـت كـه بـر        . سازد  را مشخص مي  كند و مصداق     مي
 ةدر دسـت  . كنـد  ها علم را با استفاده از مفهوم ايمان تعريف و توصيف مي            اول، در آن  

نفـي  را  بـين علـم و ايمـان    ةايـم كـه رابط ـ    ملاصدرا را جـاي داده    سوم، تصريحاتي از  
  .كنند مي

  تعريف ايمان بر حسب علم
او گـاهي   .  متفـاوت دارد   يتعـابير   اول روابط مفهومي علم و ايمان      ةدر دست ملاصدرا  

در بـين   . اي از علم   ايمان را معادل علم دانسته است، گاهي ضربي از علم و گاه مرتبه            
او در جمـلات    . تـر اسـت     نخست در آثـار وي پررنـگ       ةهومي، رابط  مف ةاين سه رابط  

ملاصـدرا  . فراواني از معادل بودن و ترادف مفهومي علم و ايمان سـخن گفتـه اسـت               
. )۱/۲۵۲: ۱۳۶۶صـدرالدين شـيرازي،     (» ايمان فقط علم و تصديق است     «كند كه     مي تصريح
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ز علم به خـدا و ملائكـه   ايمان عبارت است ا«. اند  نظر او ايمان و علم از يك جنس   از
او ايـن مطلـب را بـه زبـاني ديگـر            . )۱/۱۲۹: همـان (» و كتب و رسولان او و روز قيامت       

ايمان تنها براي نفوس علامه كه با برهـان يقينـي و آيـات الهـي بـه علـم                    . گويد ميباز
  .اين ايمان همان حكمت و علم است.  استيافتني دستاند،  رسيده

 ايمان به خدا و     :ند از ا  ها عبارت  دريافت كنيد كه اين راه    و راههاي طريقتم را از من       
قيامت، ايماني حقيقي كه براي نفوس علامه با براهين يقيني و آيـات الهـي حاصـل            

مان علـم بـه      و ه  ... منت اعطا شده   و اين همان حكمتي است كه بر اهلش به         ...است
پـس   ... اسـت  نفـس اآفـاق و    ه  علم ب ـ خدا از جهت     و علم به     ...خدا از جهت ذاتش   

  .)۳: ۱۳۶۱همو، ( اوست  و صفاته خدا بمان ايمانلهي هاعلوم 

متعلَّـق علمـي كـه      . در دو شاهد اخير ايمان مرادف با علم به امـور خاصـي اسـت              
معــادل ايمــان اســت، اعتقــادات دينــي يعنــي خداونــد، ملائكــه، كتــب، رســل و روز 

از نظـر او    . دانـد   مـي   و مطلق  ق علم را كلي   اما ملاصدرا در جاي ديگر متعلَّ     . اند قيامت
شكي نيست كه علم به حق تعـالي و صـفات و افعـال و كتـب و رسـل و روز قيامـت                    

كند كه شايد بتوان ايمان را معادل مطلـق علـوم حقـه               مي همان ايمان است، اما اظهار    
  .)۶/۱۷۹: ۱۳۶۶، همو(دانست بدون آنكه متعلقات آن را محدود كرد 

ايمان از نظـر او بـه   . داند  ميدو قسم را از جنس علم     ملاصدرا در تقسيم ايمان هر      
علوم مكاشـفه علـم بـه خـدا و ملائكـه و      . شود  ميعلوم مكاشفه و علوم معامله تقسيم     

 او و عالم معاد است و علوم معامله تحصيل حـسن خلـق اسـت    يكتب و رسل و اوليا   
  .)۳/۱۷۶: همان(

 ، حقيقـي در ايـن ديـدگاه       منؤم. كند  مي من حقيقي را با مفهوم علم تعريف      ؤاو م 
عالم عرفاني و يقيني و كشفي يا برهاني اسـت كـه بـه اصـول اعتقـادات قرآنـي علـم             

 بقـره بـا تـصريح     ة سور ۲۸۵ ةدر جاي ديگر در تفسير آي     . )۱۴۳،  ۱۳۶۳ همو،(داشته باشد   
 علـم و عرفـان      ةكـه بـه مرتب ـ    دانـد     مـي  ربـاني    ي و علمـاي   ؤمنان را حكما، عرفا   بيشتر م 
انـد    قايق ايمان از نگاه وي فراتر از علم به خدا و صفات او و اصول دين               ح. اند رسيده

 علـوم و  ةو اموري چون كيفيت صنع و ابداع، كيفيت آفرينش ملائكه و كيفيت افاض     
معارف بر الواح محفوظ عقليه و انزال كتب آسماني بـر قلـوب انبيـا و خـواص امـت                    



  

درا
لاص

ر م
 آثا

 در
مان

و اي
لم 

ي ع
هوم

ط مف
رواب

 / 
هش

پژو
ها

۹  

  .)۷/۴۰۵: ۱۳۶۶، همو( اند  نيز جزء حقايق ايمان تلقي شدهآنان
هـا   كند كه علم به حقيقت جهنم و بهشت و ايمان به وجود آن      مي ملاصدرا اظهار 

در ايـن تعبيـر، او علـم و         . )۵/۲۵۶: همان(ها را بداند     از معارفي است كه سالك بايد آن      
ملاصـدرا تـصريحات ديگـري نيـز بـر معـادل            . ايمان را از جنس معرفت دانسته است      

  :پردازد  به تعيين مصداق ايمان حقيقي مياين عبارتو در ا. بودن ايمان و علم دارد
ت اسـت از     عبـار  كـه ايمـان حقيقـي     ، بل  نيـست  قـول شـهادتين   صرف  حقيقي   ايمان

  .)۳/۷۴: همان(  كشفيياعلوم حقة برهاني  و  يقينيخاص و ياعتقادات

ايمان حقيقي، اعتقاد يقيني و علم برهاني يا كشفي است و به ديگـر سـخن ايمـان            
ي حقيق ـرا تعلـم    رسـول    ديگر ايمـان بـه خـدا و          ملاصدرا در جايي  . علم است معادل  

ي خواهد  مجاز يمانا  زيرا اگر اين تعلم مجازي باشد،      ،كتاب و حكمت دانسته است    
  .)۷/۱۸۸: همان( ندارد  ايمان حقيقي،مؤمن مجازيو  بود

ترين موضع بحث از ايمـان شـش دليـل      ملاصدرا در جلد اول تفسيرش در مفصل      
از آنجا كه شناخت دليل به شـناخت مـدعا          . كند  مي عادل بودن علم و ايمان اقامه     بر م 

  .پردازيم كند، به بررسي اين دلايل مي  ميكمك
 كنـد و نـسبت      مـي   در قرآن خداي تعالي ايمـان را بـه قلـب اضـافه             :دليل نخست 

أول : فرمايد  مي نا براي نمونه در وصف مؤمن     ،دهد مي
َ ُ

ِئـك کتـب فى
َ َ َ َ

ُ قلـوࢭِ
ِ ِ

ُ َ الإيمـُ
ِ
/ مجادلـه ( َانْ

َلـذین قـاَ : فرمايـد   مـي  نامنافق ـدر وصف    و   )۲۲ َ ِ
َّ

َالوا آمنـا بـأفو ْ َ
ِ
َّ َ ُ

ْاهھم ولم تـؤمن قلـوࢭ ُ ُ ُ ُ ْ َِ ْ
ُ ْ َ ْ ِ ِ ) ۴۱/ مائـده(  

 َولما یدخل الإيمـ
ِ
ْ

ِ
ُ ْ َ َّ َ ِان فىَ

ْ قلـوبکمُ ُ
ِ

ُ ُ
 )ة همچنين آي ـ و  )۱۴/ حجرات َوقلبـه مطمـئن بالإيمـ

ِ
ْ
ِ
ٌّ َِ َ ُْ ُ ُ ْ  .)۱۰۶/ نحـل ( ِانَ

  .نيز شاهد ديگري بر اين ادعاست» ی الإسلام علاني...يمان سرّ والإ «روايت پيامبر
اگر . اند  در قرآن در كنار هم آمده      ارهابصالح   عمل  و هاي ايمان   واژه :دليل دوم 

  .عمل صالح داخل در ايمان بود، تكرار لغو بود
 ،شـوند   مـي  ن معـصيت ذكـر     در موارد زيادي در قرآن اهل ايمان قري        :دليل سوم 

َالـذین آمنـوا ولم یلبـسوا إيمـ  ةبراي نمونه آيـات شـريف     
ِ ُ

ِ
ْ َ ْ َ َ َُ َ ِ

َّ
ٍاࢮ بظـلم
ْ ُ

ِ
ْ ُ َ

 ) و )۸۲/ انعـام   َوإن ط ْ
ِ تـَ َا َان مـن ِࠞࡅَ ِ ِ

وا بینھما فإن بغت إحد َلمؤمنين اقتتلوا فأ ُْ
ِ
ْ َ َ ْ ِ

َ َُ َ ْ َ صِْࡾࡉ َ ُ َ َ ُْ َْ ِْ ِ َاهما ا ُࣴ
َ َ الأخرَ ْ ُ َ فقیْ اتلوا الَ

َّ ُ
ِ تبغتىِِ ْ

  .)۹/ حجرات( یَ
َ إکرلاَ : فرمايـد كـه ديـن اجبـاري نيـست           مـي   خداوند در قـرآن    :دليل چهارم  ْ ِاه فىِ

َ 
ِالـدین

ِّ )كند كه دين از امور اعتقادي است كـه تحـصيل             مي  اين آيه دلالت   .)۲۵۶/ بقره
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لـيس  « كـه    از اين قبيل است روايت رسول اكـرم       .  با جبر و زور ممكن نيست      آن
اگر دين از باب اعمال بـدني ماننـد         .  دين امري اختياري است    بنابراين. »بالتمنّيالدين  

در شـخص ديگـر بـا اجبـار و در خـود فـرد بـا تمنّـي                كه  روزه و نماز بود ممكن بود       
  .حاصل شود اما چنين نيست

شود كه    مي  علم و تصديق يقيني قابل زوال و تغيير نيستند پس معلوم           :دليل پنجم 
  .همان علم و تصديق است اصل در ايمانْ

 اگر معناي ايمان    .ي تصديق و اذعان است    ا ايمان در اصل واژه به معن      :دليل ششم 
آيد كه قرآن عربي نباشـد و ايـن           مي در عرف شرع چيزي غير از اين معنا باشد، لازم         

 ايمـان منقـول از معنـا و    ةهمچنين اگر واژ. با وصف قرآن به عربي بودن منافات دارد       
هاي فراواني براي شـناخت آن مـسمّي وجـود داشـت             خود بود، انگيزه  مسماي اصلي   

بنـابراين ايمـان بـر معنـاي        . رسيد، حال آنكه چنين نيست      مي كه به حد اشتهار و تواتر     
  .)۲۵۴ـ۱/۲۵۲: همان(اصلي و موضوع له باقي است 

  :گيرد  ميل نتيجهيملاصدرا از اين دلا
 پيامبر مـا   دين   از تاً ضرور چه آن ةه هم ب است    تصديق مان عرف شرع ه   درايمان  
  .)۱/۲۵۴: همان(شود   ميفهميده

امـا  . در شواهدي كه ذكر شد مفهوم ايمان مساوي و معادل علم به كار رفتـه بـود                
 ،شـمارد   مـي  اي از علم و يا عامـل علـم         ملاصدرا گاهي ايمان را ضربي از علم، مرتبه       

  :گويد براي نمونه مي
مـور  ه ا يقينـي ب ـ   علـم زيـرا نـوعي از      ،   است حقيقي ايمان جاودان هاي رأس سعادت 

  .)۵/۵۵: همان( است  و معادأحوال مبداالهي و 

َرجھم من الظلم  ةدر تفسير آي   ُ ُّ َ ِ ْ ُ ُ ِ
ْ ات إلىࠔࡌُ

َ
ِ ِ النورِ

ُّ
 )نيز ايمـان، نـوعي علـم دانـسته         )۲۵۷/ بقره 

  :شده است
 نوعي كه ـ كفر  ةت دارد كه خداي تعالي كسي است كه انسان را از مرتبحا صرآيه

: همـان ( داخـل نمـود   ـ كه نوعي علم است ـ ايمان  ة خارج نمود و به مرتبـ جهل است
۴/۲۴۱(.  
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بـراي  ( شـمرده شـده اسـت         و معـاد   أمبده  باي از علم     ديگر ايمان مرتبه  عبارات   در
من از نظـر    ؤم ـ. گاهي در تعابير ملاصدرا ايمان عامل علم است       . )۵/۲۷: همان: ك. ر نمونه

هوش و زيركي اعطـا شـده كـه ارتقـا بـه علـم و                به او چنان    ه  ملاصدرا كسي است ك   
  .)۶/۱۴۱: همان(سازد   ميعرفان را برايش ممكن

  
  
  
  
  

  تعريف ايمان بر حسب علم: ۱نمودار 

  تعريف علم بر حسب ايمان
بـه آن  هـاي مختلـف    ، از جنبـه   مباحـث فراوانـي   در  علم مفهومي است كـه ملاصـدرا        

ز علم كه بـه موضـوع مـا مـرتبط اسـت، تعريـف،               يكي از ابعاد بحث ا    . استپرداخته  
تعريف علم بر اساس ايمان در آثار ملاصدرا با تعـابير و            . تحديد و توضيح علم است    

تعبيـر نخـست معـادل دانـستن علـم و ايمـان             . محتواهاي مختلفي صورت گرفته است    
در تعبير سـوم علـم عامـل،        . تعبير ديگر اين است كه علم بخشي از ايمان است         . است

  . ايمان استةرط يا لازمش
ملاصـدرا در   . اولين ارتباط بين علم و ايمان ارتباط ترادف و معـادل بـودن اسـت              

بحث از ضرورت اكتساب علم و حكمت حقه كه رأس سـعادات و رئـيس حـسنات                 
  .كند  مياست، چنين علمي را عين ايمان معرفي

 و ملكـوت  فعـال و ملـك      ا و صـفات و      ه خـدا  علم ب ] علم و حكمت حقه   [منظور از   
بعث و حـشر و   :ند ازا  آن كه عبارت و منازل و مقاماته روز قيامتعلم ب  ، و اوست

 اسـت  يمـان حقيقـي  همـان ا ] علم[بهشت و جهنم، و اين كتاب و ميزان و حساب و    
  .)۲: ۱۳۵۸، همو(

 گويـد بـه مفهـوم ايمـان         مـي  همچنين آنجا كـه از افـضل علـوم و معـارف سـخن             
  :رسد مي

  ايمان
  
  
  
  
  
  
  

  علم 
  

  

 ايمان بالاترين مرتبة علم) ج  ايمان ضربي از علم) ب  ايمان معادل علم) الف    
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فعـال و كتـب و      ا و صـفات و      تعـالي  حـق    ت معرف ـ معارفْفضل  ا ي نيست كه   شك و
و ...  است ايمانهمان است كه مراد از      ] معرفت[روز قيامت است كه اين       و    او رسل
  .)۶/۱۷۹: ۱۳۶۶همو، (ه باشد حق  علومه از مطلقايمان كنايشايد 

  :كند  ميدر بحث از علم به معاد نيز بر چنين ترادفي تأكيد
 و قبر و بعث و حشر و حساب و ميـزان            تقيامه  ايمان ب ت از   عبارت اس  ه معاد اما علم ب  

  .)۲۸۴: ۱۳۰۲همو، ( است  علوم كشفيت غاياينكتب و  اعمال و گشودن نامةو 

مجادلات كلامـي و    صنف  علوم الهي كه از ديدگاه ملاصدرا عين ايمان است از           
 تـدبر در  ةجاين علوم در نتي   .  بحثي و تخيلات صوفيانه نيست     ةتقليدات عاميانه و فلسف   

 ملاصـدرا كـسي را كـه        .)۳: ۱۳۶۱همـو،   (آيات الهـي و انقطـاع از علـوم دنيـوي اسـت              
 ايمـان  داند، كافر و بي     نمي بزرگي و عظمت امر آخرت و دوام نعمت و عذاب آن را           

 احيـاء العلـوم    علـم از صـاحب       ةدر موضع ديگر دربـار    . )۳/۲۲۷: ۱۳۶۶،  همو(خواند   مي
  :كند  ميچنين نقل

: همان(...  استايمان و يقينمنظورم از آن و  ـ كه سرآغاز اين خيرات است   ـ علماما
۳/۱۳۸(.  

دومين ارتباط بين علم و ايمان در جملات ملاصدرا اين است كه علـم بخـشي از                
. )۱/۷: ۱۳۷۷همـو،   (» سـت علـم نفـس      ا در ايمانِ معاد منـدرج     «:ايمان خوانده شده است   

علم، اصل در ايمان دانسته شده اسـت بـدين   تعبير ديگري از اين ارتباط آن است كه       
. هاي ديگـر فـرع     معنا كه علم بخشي از ايمان است كه اين بخش اصل است و بخش             

  :نويسد  مي علم به الهياتةبراي نمونه ملاصدرا دربار
 اوست و آن همان معرفت آزاد        و رسول  ه خدا ايمان ب در  صل  ا مانلهيات ه اه  علم ب 

  و  ساير علوم نسبت به آن بنده      ، متعلق به غير نيست    و رهايي است كه قيدي ندارد و      
  .)۱/۲۴۹: ۱۳۶۶ همو،(ند ا هاست كه مطلوب خدمتگزارند و تنها به خاطر آن

  .)۱/۲۵۲: همان(در جاي ديگر تصريح دارد كه اصل ايمان معرفت قلبي است 
  : ايمان استة سوم بين علم و ايمان علم عامل، شرط يا لازمةدر رابط

ه قدم علـم و عرفـان، و عمـل ب ـ   ا  ب راايمانآسمان  درجات  استاغبركسي كه    ...
  .)۶/۲: همان(هي بپيمايد حكام الاي امقتض
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هاي   ايمان، گام، عبارت فوق، وسيله يا شرط يا عامل عروج به درجات آسمان      در
معرفت را شـرط ايمـان        علم و  ،ملاصدرا در جملاتي خطابي   . اند علم و عرفان و عمل    

  :انسته استو از لوازم آن د
لمؤمنـون کـل آمـن بـاالله وملا  مقتـضاي ه  پسند و اي زيرك غافل، آيا ب ـ      اي خود  َو َ ََ َ َِ َّ ِ

ٌّ ُْ َ ُ
ِ ُ ْ ِتـها ِ  ئِکَ

فـر بـاالله وملا   و مـؤداي   )۲۸۵ /بقره( َومـن  َ ََ ْ َِ َّ ِ
ْ ُ ِتـه وکتبـه ورسـله والیـوم الآخـریَکْ ِ

ْ
ِ
ْ َ ْ َ َ َِ ِ ِِ ُ ُ ِ

ُ ُ
ِ  )۱۳۶ /نـساء ( ئِکَ

 و علم   تست از معرفت ربوبي    ا ارف را كه عبارت   شرط هر مؤمني هست كه اين مع      
توحيد و علم مفارقات و ملائكه و علم وحي و رسالت و علم كتب الهيه و شريعت                 

 معاد نفوس و اجساد، و همچنين دانستن احوال بـرازخ و          و معرفت روز قيامت و سرّ     
عذاب گور و بعث من في القبور و تحصيل ما في الصدور و نشر صحائف و كتـب                  

ال در روز نشور و ميزان و حساب و جنـت و نعـيم و كـوثر و تـسنيم و آتـش و          اعم
حميم و زقوم بداند، يا شـرط نيـست اگـر چنانچـه دانـستن ايـن اصـول و اركـان از                  

دانـي و    ط مؤمن و لوازم ايمان هست، بيا برگو تـو ازيـن معـارف كـدام را مـي                  يشرا
  .)۱/۱۱۰: ۱۳۷۷، همو( شناسي مي

  
  
  
  
  
  
  

  
  
  

  تعريف علم بر حسب ايمان: ۲نمودار 

  فقدان رابطه بين علم و ايمان
شـود،    مـي  يكي ديگر از روابطي كه بين مفاهيم علم و ايمان در آثار ملاصـدرا ديـده               

ايمان بـه   «مفهوم  بررسي  در  را  مثال بارز اين ارتباط     . تباين مفهومي و نفي رابطه است     

  
  
  

  ايمان      
  
  
  
  
  
  
  

  علم       
  

  

  ايمان ضربي از علم) ب  مان معادل علماي) الف    
  
  

  
  
  

  ايمان شرط علم) د  علم شرط ايمان) ج    
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  :توان ديد مي »غيب
تاق شوي كه از اهل ذوق و محبت بدان شوي و           اين امور را تنبه و تذكر دادم تا مش        

ه  ايمـان ب ـ دان شـوي هل ايمان ب ـاگر نبودي از اهل علم بدان شوي و اگر نبودي از ا     
  .)۷/۲۷۶: همان( غيب

 و اگر علـم    آيد  به دست نمي  ، اگر ذوق و محبت ايجاد نشد، علم         ملاصدرااز نظر   
  : استپذير ان تحقق نبود ايمان از نوع ايمان به غيب براي انسيافتني دستهم 

علـوم حكمـي     دارنـد كـه مبتـديان در          لطيـف  ي و سـر   پوشيده يمباحث علم اين  و  
هـا   نابينـا بـه رنـگ   مـان  مانند ايغيب ه تسليم و ايمان ب    بدان راهي ندارند مگر      قرآني

  .)۶۲۴: ۱۳۶۳همو، (

تواننـد ره يابنـد مگـر بـا      نمي لطيف علم غامض و سرّمبتديان علوم حكمي به اين    
غيب، ايماني  ه  بدين ترتيب ايمان ب   . ها و ايمان به غيب مانند ايمان كور به رنگ        تسليم  

  .است بدون علم به متعلَّق ايمان
  
  
  
  
  

  فقدان رابطة مفهومي ميان علم و ايمان:   ۳نمودار 

  علم و معرفت
شـرح   طوسـي در     ةخواج ـ. داننـد   مي مفاهيم علم و معرفت را از جهاتي متمايز       معمولاً  

نخـست  . كنـد   مـي  وار بيـان   ها را فهرسـت    از اين تفاوت  نمونه  ، چند   لتنبيهات و ا  الاشارات
» علم « موصل به تصديقْ   ِ  و فكر » معرفت « موصل به تصورْ   ِ  دانان فكر  آنكه از نظر منطق   

سـوم آنكـه   . گيرد و معرفت به جزئي  ميدوم آنكه علم به كلي تعلق  . شود  مي خوانده
بـه صـورتي كـه ميـان علـم          (را   به علم قبلي      مسبوق  مسبوق به عدم يا ادراكِ     ادراكِ

خواننـد و اگـر چنـين نباشـد ادراك را             مي معرفت) پيشين و علم بعدي فاصله بيندازد     

  
  
  

  ايمان 
  
  
  
  
  
  
  

  علم  
  

  علم و ايمان ارتباط مفهومي ندارند    
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خواننـد، بلكـه عـالم        نمـي  خواننـد و بـدين اعتبـار اسـت كـه خـدا را عـارف                 مـي  علم
 بـسيط باشـد آن را معرفـت    تفاوت چهارم آن است كه اگر متعلق ادراكْ       . خوانند مي
خواننـد و بـه ايـن اعتبـار           مـي   مركب باشد آن را علـم      خوانند و اگر متعلق ادراكْ     مي
بـه دليـل همـين تفـاوت اخيـر          . »علمته «:توان گفت  و نمي » عرفت االله  «:توان گفت  مي

بـرايش  را   »معرفـت « ةكننـد و واژ    مـي » تعريـف «است كه تصور را به دليل بـساطتش         
برنـد    مـي  را به كار»علم« ةكب بودنش، واژبرند اما براي تصديق به دليل مر  كار مي  به
  .)۲۵: ۱۴۰۳، سينا ابن(

 ِ  عرفـاني  نـوعِ معمـولاً . دهـد   مـي ايزوتسو تفـاوت دوم را بـه بيـاني ديگـر توضـيح            
 »علـم « شـناخت را     ِ   تحليلي ِ  خوانند در حالي كه نوع      مي »معرفت«شناخت را در عربي     

د در دو سـطح متفـاوت بـه دسـت     توان ـ  مي شناخت شيء . )۱۵۵: ۱۳۸۰ايزوتسو،  (نند  دا  مي
 سـطح جزئيـات و      .۲ ؛آورد  مي  شناخت را پديد   ِ   سطح كليات كه نوع ماهوي     .۱ :آيد
 ،در سطح نخست  . سازد  ار مي  شناخت را پديد   ِ   عيني متشخص كه نوع وجودي     ياشيا

شـخص الـف، چيـزي      » شـناخت مـستقيمِِ   « مثلاً به جاي     ، ماهيتي تحليلي دارد   شناختْ
 شخصي و خـصوصي و از طريـق يگـانگي بـا او     طور  يم اما او را به      شناس  مي  او ةدربار
 ِ  عمـق . عمـق اسـت    بياما  دارد   دقت و تفصيل     ،شناخت در سطح نخست   . شناسيم نمي

در ايـن   . تـوان بـه دسـت آورد        مـي   اشيا  شناخت را تنها در سطح دوم شناختِ       ِ  حقيقي
 ما بـا او     ِ  سطح شناخت از شيء، شناختي شخصي است كه از ارتباط نزديك شخصي           

والاترين آرمان اين سنخ شناخت، شناخت عاشق حقيقي اسـت          . به دست آمده است   
اند كـه از   به همين دليل عرفا مايل  . شناسد  مي ترين وجه  كه معشوق خود را به نزديك     

 زيرا عرفا در پـي شـناخت خـدا در           ، خود استفاده كنند   ةزبان عشق در توصيف تجرب    
شـود كـه متعلـق        مـي  ايـن دو نـوع شـناخت روشـن        هنگامي تمـايز     .سطح دوم هستند  

شناسـيم و ايـن امـر         مي  را )االله الأحد  ( خداي يگانه  ،در سطح دوم  . شناخت خدا باشد  
 ،در سـطح نخـست    .  وحـدت شخـصي بـا خـداي يگانـه ممكـن اسـت              ةتنها به واسـط   

 سودر تأييد كلام ايزوت ـ. )۱۵۵ ـ۱۵۴: همان(شناسيم    مي  را ) االله یوحدانيّ( خداوند   ِ  يگانگي
  :االله انصاري از معرفت اشاره كردتوان به تعريف خواجه عبد مي

  .)۱/۱۳۳: ۱۴۱۷(چنان كه هست  معرفت عبارت است از احاطه به عين شيء آن
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. دنام  مي معرفت،گري صورت ذهني بدون واسطهرا  يك چيز  شناخت حقيقتِاو
اي كـه     ك، به گونه  ِ شناسا با خود شيء مدرَ       در واقع، معرفت عبارت است از اتحاد فاعل       

معرفت، . اي كه ذات مدرَك در خود فاعل شناسا باشد          اين دو يك چيز شوند يا به گونه       
  .)۵۶۵: همان( يك چيز است آن گونه كه متن واقع را پر كرده است ادراك حقيقتِ

 علم و معرفت به شكل ضمني يا تصريحي از يكديگر       ،هاي كلامي  در برخي فرقه  
گـري   ونه ابوحنيفه و مكتبش كه بعداً بـه صـورت ماتريـدي            براي نم  ،اند تفكيك شده 

، علـم   برگرفـت گرايانه در برابر مفهوم ايمان       گرايانه يا عقل   و موضعي ذهن   شد   ظاهر
  .)۱۵۷: ۱۳۸۰ايزوتسو، ( جدا ساخترا از معرفت 

  روابط مفهومي علم، معرفت و ايمان
معـادل يكـديگر و     مفاهيم معرفت و علـم در آثـار ملاصـدرا در كاربردهـاي فـراوان                

وي، ايمان عين معرفـت بـه خـدا و كتـب و رسـل او و                 عبارات  در  . اند  معادل با ايمان  
: همـان ( و اصل در ايمان اعتقاد قلبي است         )۶/۲۳۴: ۱۳۸۸صدرالدين شيرازي،   (روز جزاست   

ُیا أञا الذین آمنـوا با   اهل معرفت و ايمان را       ،خداوند در قرآن  . )۱/۲۵۲ َ َ ِ
َّ َ ُّ َ َكند و  ي م خطاب

  .)۲/۴۰: همان(اند  اين دو مفهوم معادل يكديگر به كار رفته
  
  
  
  
  

  آراي مختلف دربارة رابطة علم و معرفت: ۴نمودار 
 ايمـان آن اسـت كـه        ة كمترين مرتب ـ  :گويد  مي ملاصدرا در بحث از مراتب ايمان     

 بـراي مخاطـب قـرار    ، ايمانةبراي هر كس با فطرت نخستين حاصل است و اين مرتب       
پس امـر   . و قيام حجت بر او كافي است      يافتن  فتن بشر از سوي خداوند و تكليف        گر

تكليفي به عبادت كه متوجه كفار است مشروط بـه معرفـت نخـستين و مقـدم بـر آن                    
 ِ   تـلاش  ، دين يطور كه شرط نماز، طهارت مقدم بر آن است و شرط ادا             همان ،است

  
  
  

  ايمان 
  
  
  
  
  
  
  

  علم  
  

 علم عين معرفت است: نظر ملاصدرا  علم غير از معرفت است : بينش ديگران    
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كـه   ديـن    يش بـراي ادا   پس طهارت و تلا   .  واجب، واجب است   ةمقدم.  است مديون
بـه همـين ترتيـب صـحيح     . يابـد  وجـوب مـي  ، بر مكلف و مديون  است واجب ةمقدم

 عبـادت، ايمـان اسـت     انجام  كه شرط    است كه عبادت بر كافر واجب باشد در حالي        
 شرط ورود تكليف و مخاطب      ، نخستين ايمان  ة مرحل ،در اين بحث  . )۲/۴۷: ۱۳۶۶،  همو(

تـوان نتيجـه گرفـت كـه          مـي  .عرفت نخـستين اسـت    قرار گرفتن بشر است كه همان م      
  .اند مفاهيم معرفت و ايمان در بحث فوق معادل هم به كار رفته

  .معرفت، ايمان و علم معادل يكديگرند  زير مفاهيم يقين،ةدر جمل
 و ـ شـود   مـي منظورم معرفتي است كـه ايمـان ناميـده    ـزماني كه يقين او محكم شد  

 ديـن او محكـم      ة راهـزن بـراي راه خداسـت پاي ـ         دشمني ،علم پيدا كرد كه شهوت    
  .)۳/۲۸۶: همان( شود مي

به تعبير ملاصدرا بالاترين .  علوم، معرفت خداوند و ايمان به اوست      ةبالاترين مرتب 
علوم، علوم مكاشفه است كه همان معرفت خداي سبحان و ايمـان بـه او و صـفات و                   

اته است و برترين سـعادت      افعال اوست و اين همان غايت نهايي است كه مطلوب لذ          
 دركآن را اند ولي قلب در دنيا     سعادت ِ  اين علوم عين  . آيد  مي  آن به دست   ةبه وسيل 
اين علوم همان معرفـت رهـايي اسـت         . رسد  مي كند و در آخرت به چنين دركي       نمي

  .)۵/۹۳: همان(كنند  كه قيدي ندارد و ديگر علوم آن را مقيد نمي
 آفـاق و     بـه  علـم عبـارت اسـت از       أمبـد ت   معرف دره  مرتبكمترين  «از سوي ديگر    

» ...بـرداري از اوامـر و نـواهي او    پرسـتش او و فرمـان   باري و وجـوب     تقدره  ايمان ب 
  : ايمان است معرفتْة كمترين مرتب،در عبارتي ديگر. )۵/۲۷۱: همان(

 معرفت مبدأ، ايمان به قادر و عالم بودن خدا در صفاتش و حكـيم               ةترين مرتب  پايين
 او در افعالش است و اينكه حكم او قطعي و قضاي او جاري و امرش حتمـي                  بودن

  .)۲۱۹: ۱۳۶۳همو، (شود   مياست و كلام او پيروي

منافقـان در    نـوري كـه      ة حديـد دربـار    ة سـور  ۱۷ تـا    ۱۳در تفسير آيات    ملاصدرا  
  :گويد كنند مي قيامت از مؤمنان درخواست مي

 عبارت ايمان و معرفت دو مفهوم بـراي         در اين . اين نور همان ايمان و معرفت است      
  .)۶/۲۰۰: ۱۳۶۶، همو(اند كه همان نور است  توصيف يك حقيقت
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ِالـذین آمنـوا بـااللهوَ ة در تفسير آي   او َّ ِ
ُ َ َ ِ

َّ
ِّ ورسـله أولــئك ࢬ الـص ُ ُ َ

ِ
َ ُ

ِ ِ ُ ُ َون٭ِّدَ ْوالـشھداء عنـ ࠠࡆُ ُّ
ِ ُ َ َ ْد رࢭَ

ِ
ِّ َ ْ لهـم أجـرࢬ َ ُ ُ ْ َ ْ ُ َ

ْوऔرࢬ ُ ُ ُ َوالذین ک٭ َ َ َِ
َّ

يم اب  ِفروا وکذࣼا بآیاتنا أولـئك أ ِ
ࡉ اْ࡛ࡀَࡗࡉ ُ َ ْ َ َُ

ِ
َ َ

ِ َ ِ
ُ َّ َ َ ُ َ )گويـد كـه احتمـال بيـشتر          مي )۱۹/ حديد

  .)۶/۲۲۹: همان( كاملي از معرفت باشد ة مرتب،آن است كه منظور از ايمان
َیا أञا ا ة  در تفسير آي   ُّ َ وا االلهَ َلذین آمنوا ا َّ ࡆُ َّࠛ ُ َ َ ِ

َّ
ْ وآمنوا برسوله یؤ ُ ِ ِ

ُ َ
ِ

ُ
ِ ْم کفلين منَ ِ ِ

ْ َ ْ
ِ ْ عـلتِکُ ْ رحمتـه و َ ࠔَࡊْ َ ِ ِ َ ْ م औرا َ  ً ُ ْ ُلکـ

َ

َتمشون ُ ْ م وااللهَ ُ به ویغفر  َّ َ َْ لکُ
َ ْ ِ

ْ َ ِ ٌ غفور رحيمِ ِ َ ٌ ُ َ
 )كه معناي آيه چنين استگويد  مي)۲۸/ حديد :  

 ازدياد حـسنات و كـم كـردن    ةايد، به وسيل اي كساني كه از اهل ايمان شمرده شده     
 يعنـي تحـصيل كنيـد و        ،كنيد و به رسولش ايمـان آوريـد        تقواي الهي پيشه     سيئاتْ

و كيفيـت ارسـال رسـول و نـازل          را   معرفت خدا    ةهايتان ملك  كسب كنيد براي جان   
ملك وحي به اذن خـدا      به وسيلة    حقايق علمي بر رسول      ةكردن كتاب بر او و افاض     

آورد حـق اسـت       مـي  و تصديق به رسالت او و اينكه از غيب مطلع است و هر آنچه             
  .)۶/۳۰۶: همان(

در بحث  داند چنان كه      مي معرفت   ةتحصيل ملك را  در اين تفسير، ايمان     ملاصدرا  
منظـور از كمـالات انـساني حـصول انـوار ايمـان             كه  گويد   مينيز  از كمالات انساني    

 معرفت به خدا و افعال و كتـب و رسـل او و روز               ِ  است و انوار ايمان همان اشراق نور      
  .)۳۷۱ :۱۳۵۴همو، (قيامت است 

كـه  هدف مهـم دارنـد      از نظر ملاصدرا دعوت الهي و نزول كتاب آسماني شش           
هـدف  ديگـر از ملحقـات و متمّمـات سـه           هـدف   انـد و سـه       عمده  اصلي و  هدفْسه  

  ؛ت حـق تعـالي و صـفات و آثـار او            معرف .۱: ند از ا  گانه عبارت  اين اصول سه  . نخست
 معـاد ت معرف ـ .۳ ؛يت سلوك ودرجات صعود الي االله و كيف     صراط مستقيم ت  معرف .۲

ن به او و منزلگـاه رحمـت و كرامـت او كـه       و بازگشت به سوي خدا و احوال واصلا       
ملاصـدرا  . )۱۳ :۱۳۷۸، الالهيـه  المظـاهر همو، (همان علم معاد و ايمان به روز قيامت اسـت    

  :گويد  ميملحق و متممهدف پس از توضيح سه 
انـد   گانة اصـلي  را كه مطابق با اقسام سهو ما در اين رساله بعضي از مسائل حكمت الهي    

  .)۱۵: همان(اند  عرفان صولاركان ايمان و ا تْحقيقدر ] اين مسائل[. آوريم مي

َإن الـذین آمنـوا والـذین هـ  ةاو در بحث از ايمان در آي  َ َ َِ ِ
َّ َُّ َ َّ

َادوا والنـصِ َّ َ ِ والـصابئين مـن آمـن بـاالله یَارُ َّ ِ ِ
َ ْ ََ َ َ ِ َّ

َوالیوم الآخر و َ
ِ ِ

ْ
ِ
ْ َ ِ࡛ࡉًعمل صاْ َ

ِ
َا فلھم أجرࢬ عند رࢭ ولاَ َ ْ

ِ
ِّ َ َ ْ ِ

ْ ُ ُ ْ َ ْ ُ َ َ خوف علࢩ ولاَ َ ْ
ِ
ْ َ َ ٌ ْ زऔنَ َ ࢬ  َُ ْࠔࡉـ َ ْ ُ )پس از بحث    )۶۲/ بقره 
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ُلذین آمنوااَ  معناي ايمان در ةدربارها نظر  اختلافدربارة َ َ ِ
َّ

 و  َمن آمن َْ َگويد  مي:  
ُلـذین آمنـوااَ[خـست   تـر آن اسـت كـه معنـاي ايمـان در مـورد ن               نظر صحيح و   َ َ ِ

ايمـان  ] َّ
َمـن آمـن[ معروف بين امت باشد و معناي ايمان در مـورد دوم             ِ  ظاهري َْ  همـان ايمـان     ]َ

 ِ   وحـدانيت خـدا و صـفات الهـي و افعـال            حقيقي باشد كه عبـارت اسـت از عرفـانِ         
 به سوي خـدا و حـشر انـسان          اخت روز قيامت و حقيقت رجوع اشيا      محكم او و شن   

  .)۳/۴۵۳: ۱۳۶۶، همو( بشناسد يقين و تحقيق اين امور را به ةكه همدر جهان ديگر 

. در اين عبارت ايمان حقيقي عبارت است از عرفان و شناخت خدا و روز قيامـت               
  :اند  زير هم معادل به كار رفتهةايمان و معرفت در جمل

 سـت  ا معرفـت دل  ه   حـشر و نـشر ارواح و اجـساد ب ـ          خرت و معرفتِ  ه آ بناي ايمان ب  
  .)۱/۱۴: ۱۳۷۷ همو،(

  : ايمان خوانده شده استةمعرفت در جايي ديگر شرط و لازم
لمؤمنون کل آمن بـاالله وملا  مقتضايه  آيا ب  َو َ ََ َ َِ َّ ِ

ٌّ ُْ َ ُ
ِ ُ ْ ِتـها ِ  شرط هر مـؤمني هـست كـه ايـن     ... ئِکَ
 بدانـد،   ... و علم توحيد و علم مفارقات و       ست از معرفت ربوبيه    ا معارف را كه عبارت   

 مـؤمن و لـوازم   طيگر چنانچه دانـستن ايـن اصـول و اركـان از شـرا     يا شرط نيست ا   
  .)۱/۱۱۰: همان( شناسي داني و مي گو تو ازين معارف كدام را ميايمان هست، بيا بر

» وز قيامـت  و ر ه خـدا     تحقيـق ايمـان ب ـ     اي در  هقاعـد « عنـوان    باملاصدرا در بحثي    
. )۲۷: ۱۳۵۸همـو،   (» دشـو   مـي   حاصـل  هـا  آنمور و تـصديق     ت ا معرفا  يمان ب ا«: گويد مي

معرفت از نظر علمـي و ايمـاني آغـاز ايـن            .  آغاز و پايان سلوك الي االله است       معرفتْ
اشتياق به خـدا تنهـا پـس از معرفـت بـه او ممكـن                . و از نظر شهود پايان راه     است  راه  
 خود مبـدأ و  معرفتْ. علاوه بر آنكه هدف سلوك و حركت تنها معرفت است      . است

معرفـت از نظـر علمـي و ايمـاني اول اسـت و از نظـر                 . يـت اسـت   نهايت و فاعل و غا    
  .)۱۳۰: ۱۳۸۱، همو(شهودي و عيني آخر 

 حركـت و    از نظـر او ايمـانْ     . كنـد   مي ملاصدرا ايمان را با معرفت و عمل تعريف       
ها و رسولان او ايمـان       به خدا و ملائكه و كتاب     «اي كه     نفس است به گونه    صيرورتِ

 عمل كند و بر اساس آن سلوك كنـد و نفـس را از               ،رفتبياورد و به مقتضاي آن مع     
  .)۵/۲۲: ۱۳۶۶، همو(» بيند  ميهوي نهي كند و خدا را چنان بپرستد كه گويي او را
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  روابط مفهومي ايمان و معرفت: ۵نمودار 

  روابط مفهومي مفاهيم مقابل ايمان و علم
رسـي محتـواي مفهـومي و       يكي ديگر از ابعاد بررسي ارتباط مفاهيم علم و ايمـان، بر           

 كفر و جهل از ميـان       ةدو مفهوم عمد  .  مقابل آن در آثار ملاصدراست     ارتباط مفاهيمِ 
توانند مقابـل ايمـان و علـم دانـسته شـوند بـراي رسـيدن بـه مقـصود                     مفاهيمي كه مي  

  .راهگشاست

  كفر
ملاصدرا تصريح دارد كه كفر صفتي عدمي است و عبارت اسـت از عـدم ايمـان بـه                 

 ناتواني نفس از درجة اين كمال و انحطاط نفـس از اكتـساب            دليلولش به   خدا و رس  
تـر از عـذاب      شود و عـذابي سـخت      اين امر موجب خلود در آتش جهنم مي       . اين نور 

  .)۳/۱۶۹: انهم(اهل شرك و ظلم خواهد داشت 
دارد كه   ملاصدرا در توضيح معناي لغوي و اصطلاحي كفر در شريعت اظهار مي           

است و اين واژه، منقول لغوي از كفر به معنـاي سـتر             »  حق منعم  يااخف«كفر در لغت    
گوينـد و بـه پوشـش         كـافر مـي    »شب« و به    »زارع« به همين دليل به      .و پوشاندن است  

  :نويسد  مياو دربارة متعلق كفر. ميوه كافور
 شود كفر است فهميده مي در عرف شريعت انكار آنچه بالضروره از دين پيامبر   

  .)۱/۳۱۱: همان(

را كه انكارش موجب كفر     » ضروري دين «وي توضيح مفهومي و مصداقي سه قسم        
  :كند  ميچنين بيان» تحقيق كفر بر اساس قواعد استدلالي كلامي«است تحت عنوان 

  
  
  

  انــايم 
  
  
  
  
  
  
  

   معرفت
  

  معرفت شرط ايمان است) ب  معرفت معادل ايمان است ) الف    
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 .ها را آورده اسـت     شود كه پيامبر آن     اول يعني اموري كه ضرورتاً دانسته مي       قسم
 ايـن امـور     ةكس او را در هم      هر من است و  ؤ آن امور را تصديق كند م      ةكس هم  هر

تصديق نكند، چه همه را انكار كند و چه بعضي را، كافر است، زيرا كفرْ عـدم تـصديق                   
 ،شود او از جانب خدا آورده اسـت        است در اموري كه ضرورتاً دانسته مي       پيامبر

بودن يا منزه از نقص و       مانند كسي كه وجود صانع را انكار كند يا عالم، قادر، مختار           
 يا صحت قرآن يا امور شـرعي  آفات بودن او را انكار كند يا درستي نبوت پيامبر        

شوند مانند وجوب نماز، زكات، حرمت زنـا و شـراب       كه از دين پيامبر فهميده مي     را  
  .است چون ضروري دين را انكار كرده است  چنين فردي كافر.كند انكار

 از دين اسـت ماننـد عينيـت         شود كه  است كه با دليل دانسته مي      مواردي   قسم دوم 
يـه  ؤالر ها بر ذاتش، و اينكه آيا خداونـد جـائز          صفات خدا با ذات او يا زائد بودن آن        

است يا نه، و اينكه كلام خدا حادث است يا قديم، و اينكه خدا خـالق افعـال بـشري                    
گيرند كه نقـل متـواتر بـراي يكـي از طـرفين              در اين قسم اموري جاي مي     . است يا نه  

ماهيت ايمان وارد نيـست و موجـب     انكار يا اقرار بدان درلذاارد نشده است    مسائل و 
 براين ادعا اين است كه اگر چنين اموري جـزء ماهيـت          ملاصدرادليل  . شود كفر نمي 

ايمان بودند، واجب بود كه پيامبر به ايمان احدي حكم نكند مگر پس از آنكه بدانـد     
 در ايـن    اگر چنين بـود، قـول پيـامبر       .  نه داند يا  فرد در اين گونه مسائل حق را مي       

ولي چنين نيست و . گشت  متواتر مي ِ  شد و منقول    افراد امت مشهور مي    ةله بين هم  ئمس
 ايمـان   يبنابراين معرفت به اين امور نبايـد از اجـزا         . نفي تالي موجب نفي مقدم است     

 بـر آن    قسم سوم امور ديني است كه خبـر واحـد         . باشد و انكار اين امور موجب كفر      
 منقـول بـه     ، چـه  آشكارتر از قسم دوم است    اين قسم   از نظر ملاصدرا     .كند دلالت مي 

  .)همان(خبر واحد جزء ماهيت ايمان نيست 
. گردد گيرد كه كفر به انكار باطني يا عدم تصديق قلبي باز مي         مي ملاصدرا نتيجه 

جهـل بـه تقابـل    پس كفر مانند ايمان از اعمال قلب است، و ايمان و كفر مانند علم و   
بنابراين پوشيدن لباس اهل سـاير اديـان و زنـار           . اند  تضاد يا تقابل عدم و ملكه، متقابل      

 شـوند كـه دلالـت بـر تكـذيب پيـامبر            بستن و غيره، از آن جهت كفر ناميده مـي         
د و رسول را تصديق كند در ظاهر نيز نافرماني          رَكس به خدا ايمان آوَ      زيرا هر  ،دارند
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طور كـه زيـستن بـه روش         ن جهت كه اين امور ظاهري كفرند همان        نه از آ   كند  نمي
  .)همان( ايمان نيست كند اما خودِ مسلمانان دلالت بر ايمان مي

حقيقـت  .  مفهوم كفر از ديدگاه عرفـا نيـز توضـيح مفـصلي دارد             ةملاصدرا دربار 
 زيـرا ايمـان حقيقـي       ،كفر نزد عرفا عبارت است از در پرده قـرار گـرفتن نـور ايمـان               

 مبـدأ و اسـرار     احـوال ،قلب افاضه شده است و با آن     وري است كه از جانب خدا بر      ن
اش  اي دارد كه ايمان متكلمـان اسـت و پوسـته           اين ايمان پوسته  . شود معاد آشكار مي  

كفر كه مقابل ايمان است ستر و محجـوب         . اي ديگر دارد كه ايمان عوام است       پوسته
 زيرا اين محجوب بودن گاهي بـا امـري   ،استدو قسم  كفر بر . بودن از اين نور است    
 مانند جحود حـق و انكـار او از روي دشـمني و عنـاد بـه دليـل                    ،وجودي همراه است  

 گاهي محجوب بودن امري عدمي اسـت        ،جهل مركبي كه در نفس راسخ شده است       
 بـسيطي كـه بـه تقابـل عـدم و ملكـه در               كه عبارت است از عدم ايمان به دليل جهتِ        

  .)۳۱۲: همان(ر دارد مقابل علم قرا
اي  در ازاي هر مرتبه از ايمـان مرتبـه        . داردملاصدرا كفر درجات متفاوتي     از ديد   

كفر قلـب و كفـر       كند كه كفر قالب، كفر نفس،      وي اظهار مي  . گيرد  قرار مي از كفر   
كـس   هـر . از نظر او نخستين درجات كفر، كفـر قالـب اسـت           . روح از مراتب كفرند   

اين مرتبـه از    . دوم كفر نفس است   . به كفر قالب مبتلاست   منكر ضروريات دين شود     
ت و بـه عـالم ملكـوت گـذر     كفر مخصوص كسي است كه هنوز در عالم ملـك اس ـ     

  .نكرده است
 قلـب عـارف منجلـي       ةاست، زمـاني اسـت كـه آين ـ         سوم كفر  ةكفر قلب كه مرتب   

گردد و از چشم قلبش كدورات زدوده شود و چشم قلبش قوي گردد و نور حق در                 
در ايـن حالـت اگـر تجلـي بـر او         . ن واقع شود و جمال احدي در آن متجلي گـردد          آ

 انانيـت در  ي عين حـق اسـت و بـه بقـا      شود كه خودْ   غالب شود چه بسا فرد معتقد مي      
 .»سـبحاني «يـا   » الحقّأنا   «،»ليس في جبّتي سوي االله    «: گويد كند و مي   حق مبادرت مي  

 ذات او وجود ندارد بلكه بـر   ةالهي در آين  مگر آنكه به تأييد الهي دريابد كه صورت         
. او متجلي شده است و در آن مكان نگزيده است بلكه برايش ظهور پيدا كرده است               

تـوان تـصور كـرد كـه صـورتي واحـد بـراي          وجود او شده باشد نمي     ِ  اگر حق ساكن  
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اي سـاكن    آينـه   متعدد در حال واحد وجود داشته باشد بلكـه زمـاني كـه در              هاي آينه
خداونـد  . ة خداوند محـال اسـت     بايد از ديگري خارج شود و چنين امري دربار        شود  

هـا ظهـور     چند در برخي آينـه    كند هر   ارفان در يك زمان تجلي مي     براي گروهي از ع   
تر بـه    تر و مايل   ها خفي  گيرد و در برخي آينه     تر صورت مي   تر و كشف محكم    صحيح

  .يقلي بودن استها در صاف و ص كژي است و اين به دليل تفاوت آينه
تر است و منبع هر شرك        زيرا از هر شركي مخفي     ،كفر روح، شركي خفي است    
 ماهيـات در    ةاين مرتبه همان امكان است كـه هم ـ       . و كفر و مبدأ هر شر و آفتي است        

 ممكـن زوج    كـلّ «: انـد  ند و از ايـن جهـت گفتـه        ا   معلول بدان متصف    موجوداتِ ةهم
افكنـد    از آن حيث كه خودش است نظر مي        موجود ممكن وقتي به خودش    . »تركيبيّ

كند كه ارتباط و نسبتي با واجب تعالي ندارد و از ايـن جهـت عـدم و                   عقل حكم مي  
زماني كه به وجـودي كـه از        .  مجعول نيست   زيرا اين موجودْ   ،بطلان بر او جايز است    

 ة پـس هم ـ   ،كنـيم  يت آن حكم مي   جانب حق بدان افاضه شده است، به وجوب و حقّ         
ايـن ظلمـت و تـاريكي در تمـام عـالم            . اند و حقّيتشان بالغير است     الذات اطل ب يماسو

وجود دارد اما در مبدعات با نمايش پرتو حق و اشراق خورشيد احديت مـضمحل و                
  .)۱۷۵ ـ۱۷۴: ۱۳۶۳، همو(نابود شده است 

  جهل
تـوان نتيجـه     او مـي  عبـارات   از  . كنـد  نمـي بيـان   اي از جهل     ملاصدرا تعريف جداگانه  

كند كـه     براي نمونه، او اظهار مي     ،داند  كه او كفر و جهل را از يك جنس مي          گرفت
آن  پـس از  .  بـاب معرفـت الهـي را مـسدود كنـد           ترين كبيره آن است كه فردْ      بزرگ
اي است كـه بـاب        و پس از آن كبيره     ببنددنفوس   اي است كه باب حيات را بر       كبيره

ن در بين گناهان بالاتر از كفر وجود        بنابراي.  افراد مسدود كند   معيشت و زندگي را بر    
 حجاب بين خدا و بنده       زيرا جهلْ   كه فضيلتي بالاتر از ايمان نيست،      طور ندارد همان 

 احساس امنيت از مكر الهي و نوميـدي  ـيعني كفر ـجهل به حقايق ايمان  نتيجة . است
 ملاصدرا توان دريافت كه كفر از نگاه       مي از اينجا . )۳۷۴ :۱۳۶۰همو،  ( ستاز رحمت او  
  . جهل استةبالاترين مرتب
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  روابط مفهومي كفر و جهل:   ۶نمودار 
هـا    و جهل به معارف الهي و انكار آن        او تصريح دارد كه جهل از جنس كفر است        

هاست   ها و شقاوت   بختي  با وجود استعداد و قوة يادگيري و امكان فراگيري، رأس نگون          
 :كنـد   مـي  در اين زمينه به اين آيـات اسـتناد        او  . ة هر مرض و نفاق نفساني است      و ماد 
 ـــذین طبـــع االله ُأولئـــك ال َّ َ َ َ َ ِ

َّ ََ
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  .)۴ :۱۳۵۸، ؛ همو۱۹ /مجادله( اْ࡛ࡌَ

  گيري نتيجه
 ملاصدرا  ة جهل و كفر، در انديش     ،ها مفاهيم ايمان، علم و معرفت و مفاهيم مقابل آن        

 او هميشه معادل نيستند و روابط متعددي  ةلم و ايمان در انديش    ع. روابط خاصي دارند  
  علـم و معرفـتْ     ،اما در مـوارد فـراوان     . جهل و كفر نيز هميشه معادل نيستند      . يابند  مي

 متعدد را علاوه بر آنچه بيان       ِ  اين روابط مفهومي  .  همان كفر  همان ايمان است و جهلْ    
 مـرتبط   ِ  توان بر اساس مفـاهيم معرفتـي        نشان داديم مي   ۶ تا   ۱كرديم و در نمودارهاي     

  .سازي كرد  مدل۷با مفهوم ايمان در نمودار 
  
  
  

  
  
  
  
  
  مدل روابط مفاهيم معادل و مقابل علم و ايمان از ديدگاه ملاصدرا: ۷نمودار   

  
  
  

     كفـر
  
  
  
  
  
  
  

     جهل
  

  كفر شديدترين مرتبة جهل است) ب  اند كفر و جهل معادل) الف    

  جهل  ايمان  
  قوة عاقلة انسان  علم

  كفر  معرفت  
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 بشري و قوت و ضـعف ايـن قـوه    ة عاقلة اين مدل ايمان در نگاه صدرايي با قو        در
ه در انسان به پرورش و تقويت ايمـان، علـم و معرفـت     عاقلةقوت قو .  است پذير  تبيين
 عاقله نيز به امـوري چـون        ةضعف قو . انجامد كه خود روابط متعددي با هم دارند        مي

 عاقله و ارتبـاط     ةنقش قو . شود كه روابط مفهومي آن بيان شد       جهل و كفر منتهي مي    
در بحـث از    او  . شـود    مـي   بر اسـاس آثـار ملاصـدرا توجيـه         ،آن با مفاهيم مورد بحث    

، همـو (پـردازد    ها در ايمان مي    جنود عقل و جهل به قواي عاقله و واهمه و كاركرد آن           
توان طرح كرد اين است كه ملاصـدرا         ميجستار  الي كه در پايان اين      ؤس. )۱۳۹: ۱۳۶۳
له نيازمنـد   ئكند؟ پاسخ به اين مـس       ايمان با ساير قواي انسان را چگونه ترسيم مي         ةرابط

  .ده استكرحاضر مبنا و روش آن را روشن جستار اي است كه  تحقيق جداگانه
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  . ش۱۳۷۸حكمت اسلامي صدرا، 
  . ش۱۳۶۶بيدار، قم، ، تحقيق محمد خواجوي، تفسير القرآن الكريم ، همو .۱۱
  . ش۱۳۷۷روزبه، تهران، ، رسالة سه اصل  همو، .۱۲
بنيـاد حكمـت اسـلامي      تهـران،   ، مقدمه و تـصحيح محـسن جهـانگيري،          صنام الجاهليه كسر الا   همو، .۱۳

  . ش۱۳۸۱صدرا، 
  . ق۱۳۰۲، ، تهرانمجموعی الرسائل التسعه  همو، .۱۴
  .ش۱۳۶۳تهران، مؤسسة تحقيقات و مطالعات فرهنگي، ، تصحيح محمد خواجوي، الغيب مفاتيح  همو، .۱۵
، سال اول، هاي ديني پژوهش، »حقيقت ايمان از منظر ملاصدرا و علامه طباطبايي« ،فياضي، غلامرضا  .۱۶

  . ش۱۳۸۴، ۱ ةشمار
العطـار الحـسيني،    ی، ويرايش عزهواء و البدعهل الااالتنبيه و الرد علي     ،ملطي، احمد بن عبدالرحمن     .۱۷

  .م ۱۹۴۹، قاهره
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان، ۱۲شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

  
  نسبت نجات و حقانيت

  هيك از نظر ملاصدرا و جان
  ١مرتضي حسيني شاهرودي  سيد  
    ٢يئعلي زنگو  
    ٣علي اشرف امامي  
    ٤عباس جوارشكيان  

  چكيده
پردازي اسـت      پژوهشگر انگليسي در حوزة فلسفة دين، نخستين نظريه        ٥،هيك  جان

كه عقيدة انحصارگرايي را باطل دانست و معتقد به تكثر در حقانيت و نجات همـة           
گرايان نيست،  از طرف ديگر، صدرالدين شيرازي گرچه در زمرة كثرت. اديان شد

كران معاند و جاهلان مقـصر  اند و تنها من بر اين باور است كه اكثر مردمْ اهل نجات     
در اين جستار ربـط و  . شوند ـ رستگار نمي گيرند كه شمار اندكي از مردم را در بر مي          ـ

                                                        
 ۴/۷/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۱۵/۳/۱۳۹۲: تاريخ دريافت.  
  .(m-shahrudi@yahoo.com)ردوسي مشهد دانشيار دانشگاه ف. ١
  .(zangooei1347@gmail.com)) نويسندة مسئول(دانشجوي دكتري مدرسي معارف اسلامي . ٢
  .(imami@ferdowsi.um.ac.ir)استاديار دانشگاه فردوسي مشهد . ٣
  .(javareshkian@ferdowsi.um.ac.ir)استاديار دانشگاه فردوسي مشهد . ٤

5. John Hick (1922-2012). 
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  .كنيم نسبت حقانيت در نجات را از ديدگاه اين دو دانشمند بررسي مي
  .گرايي، حقانيت ملاصدرا، جان هيك، نجات، كثرت :يواژگان كليد

  مقدمه
اند و پذيرش     شناختي به هم گره خورده      ي و پلوراليسم حقيقت   شناخت  آيا پلوراليسم نجات  

انجامد؟ يا اينكه ايـن دو   شناختي مي گرايي حقيقت   شناختي به كثرت    گرايي نجات   كثرت
توان در عين باور به پلوراليسم نجات، معتقد به حصرگرايي در             اند و مي    مقوله جدا از هم   

يسم نجات اسـت يـا حـصرگرايي؟ در فـرض           اديان نيز بود؟ آيا ملاصدرا معتقد به پلورال       
دانـد چگونـه بـين        دانـد؟ اگـر متكثـر نمـي         اول، آيا وي حقيقت اديان را هـم متكثـر مـي           

كند؟ پرسش ديگر اين اسـت   ِ حقانيتِ اديان جمع مي      ِ نجات و حصرگرايي     گرايي  كثرت
  گرايي در حقانيت چه پاسخي دارد؟ گرايي حاصل ازكثرت كه جان هيك براي نسبيت

د، در حالي كـه بـين       نشو انگاشته مي مترادف هم    »حق« و   »صدق« ة دو واژ  ولاًمعم
را ) به فـتح (ق را صادق و مطابَ) به كسر(ق خبر مطابِ  برخي.اين دو تفاوت وجود دارد 

چهـار وجـود متـصور      » زيـد مـرد    «ة بـراي گـزار    اگرچه. )۱۸۱ :تا  بيآملي،  (دانند    مي حق
ذهني و  (  بالاصاله  در اينجا دو وجودِ    ،خارجي ـ۴ ، ذهني ـ۳ ، لفظي ـ۲ ، كتبي ـ۱ :است

كتبي همان وجود ذهنـي اسـت كـه           زيرا وجود لفظي و    ؛بيشتر وجود ندارد  ) خارجي
براين بنـا . اسـت  آمـده تبـي و لفظـي در     به صـورت ك   ديگران  مفاهمه با    اط و ببراي ارت 
وجـود  «از جهـت مطابقـت و عـدم مطابقـت بـا         » وجود ذهني  « صفتِ ،كذب صدق و 
  . وجود خارجي است صفتِ،حق ت واس» خارجي

 ش بـا  گزاره و قضيه به اعتبار نسبتاز ديد وي. است، مطابق نظر ملاصدر  اين سخن 
  : است»حق«با آن امر واقع نسبت  است و به اعتبار »صادق«خارج  امر واقع در

 المـدلول  في الصادق يلازم المعني بهذا والحقّ حقّ اعتقاد وهذا حقّ قول هذا :فيقال
 إليـه  الأمـر  ینسب باعتبار ،حقّ :ويقال الواقع الأمر إلي نسبته باعتبار ،صادق :ليقا لكن

  .)۳۸: تا بي، الحاشيی علي الالهياتصدرالدين شيرازي، (

 حقيقـت را  آنـان . انـد  اي از فيلسوفان غربي نيز ميان حق و صدق تفاوت نهاده    پاره
  .)۳۳۹ ـ۳۳۸: ۱۳۹۱ه، فولكي(اند  ة حق دانستهحقيقي و صدق را وصف گويند ءوصف شي

ق بالفعل و موجود غير     فارابي حق را به معناي مطابقت گفتار با واقع، موجود محقَّ          
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  .)۱۰۰ـ۹۸: تا ، بيالمنظومه شرحسبزواري، (  گرفته استباطل
  .)۴۸: ۱۴۰۴( سينا نيز اين سه معنا را براي صدق ذكر كرده است ابن

 ؛مطابقت خبر با اعتقاد مخبِـر      .۱: كار رفته است   صدق در علوم ادبي به دو معنا به       
اي بـه     توضيح مطلب آنكـه اگـر گوينـده       . )۳۵ ـ۳۱: تا  بيتفتازاني،  (مطابقت خبر با واقع      .۲

 ولـي  . اخلاقي يا مخبـري ِ صدقگزارة خود اعتقاد داشته باشد، خبرش صدق دارد اما     
بق بـا   صرف نظر از مطابقت يا عدم مطابقت با اعتقـاد گوينـده اگـر مطـا               همين گزاره   

  .داردخبري  واقع باشد صدق منطقي و
دهخـدا،  ( اسـت  در لغت به معناي رستگاري، نجاح، رهايي و آزادي آمده         » نجات«
رهـايي    نجـات را بـه معنـاي آزاد شـدن و           شناسان نيز عموماً    ديگر لغت  .)۲۲۳۴۱: ۱۳۷۷
ت عبـارت اسـت      نجا ة مسئل .)۲/۲۹۸: تا  ، بي فيومي؛  ۱۵/۳۰۴: ۱۴۰۵،  ابن منظور : ك.ر(اند   دانسته

ماننـد   ؛آن اسـت  گرفتـار    نيست ولـي     شاز ميل فطري آدمي به رهايي از آنچه مطلوب        
 او، يا بيم آن دارد كـه در آينـده گرفتـار آن شـود؛              هاي   ها و رنج   كامي ها، تلخ  سختي

  .ترين هدف اديان است مهم» نجات«كه توان گفت  مي. هاي اخروي مثل عذاب

  برخي انديشمندانديدگاه مل در أت
را  مناسـبي    فيلـسوفان مـسلمان، زمينـة     برخـي   ديدگاه  مل در   أپس از ذكر اين مقدمه ت     

  .كند براي تبيين ديدگاه ملاصدرا فراهم مي

  شهيد مطهري
نجـات بـاور     بر اين باور است كه عارفان و فيلسوفان مسلمان بـه حـصرگرايي در             وي  

  .)۳/۲۴۲: ۱۳۷۴(ندارند 

  امام خميني
  :كند ا به دو گروه تقسيم مي پيروان هر ديني رزنيايشان 

دانـد،    وي تودة مردم غير مسلمان را جاهل قاصر و اهل نجـات مـي             : تودة مردم ) الف
گونه كه تـودة مـردم        زيرا به درستي دين خود و باطل بودن ديگر اديان يقين دارند همان            

شـخص قـاطع در پيـروي از قطـع و يقـين خـود هـيچ گنـاه و             . اند  مسلمان نيز همين گونه   
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  .عقوبت وي در پيروي از قطعش جايز نيست و معذور استو  مرتكب نشده تيمعصي
هـايي كـه از       تلقـين  ةعالمان و دانشمندان ديگر اديان نيز به واسـط        : دانشمندان) ب

 ِ  انـد بـه درسـتي      ها شده است و پـرورش دينـي خاصـي كـه يافتـه              آغاز كودكي به آن   
اي كـه همـواره      اند، بـه گونـه     هبطلان اديان ديگر قطع و يقين پيدا كرد        مذهب خود و  

  .رد كنندعقايد مخالف با باورشان را كنند  تلاش مي
 دانشمند يهودي و مسيحي همچون عالمان مسلمان، حقانيت دين خـود            ،در نتيجه 

ايـن گـروه هماننـد گـروه سـابق      . دانـد  و بطلان ديگر اديان را ضروري و بـديهي مـي     
آري . نـد ا تقـصير و اهـل نجـات        بـي  خاطر يقين و قطعي كه به مذهب خـود دارنـد،           به

و دريافته باشند يا احتمال آن را بدهند         مذهب مخالف را     ِ  اي از ايشان كه درستي     پاره
 اديان ديگر توجه نكنند، مقصرند و اهل نجـات نيـستند            ةاز روي عناد و تعصب به ادل      

  .)۱۳۴ـ۱۳۳: تا خميني، بيموسوي (

  سينا ابن
. نـد ا شـقاوت اند و تنها عدة بسيار اندكي اهل  اهل نجاتاو نيز معتقد است كه اكثر مردمْ      

  :شوند بندي مي دسته موجودات از نظر خير يا شر بودن در پنج گروه از ديدگاه وي
  .اند موجوداتي كه خير محضـ ۱
  .ند، ولي خيرشان بيشتر است دارو شر موجوداتي كه خيرـ ۲
  .شود نمي و هيچ خيري از آنان صادر اند موجوداتي كه شر محضـ ۳
  .موجوداتي كه شرشان بيشتر از خيرشان استـ ۴
  .موجوداتي كه خير و شرشان يكسان استـ  ۵

زيرا قـسم اول،    ،  دند از خدا صادر شو    نتوان از اين پنج قسم تنها نوع اول و دوم مي         
قـسم دوم،   . ها مترتـب نيـست     ، شري بر آن   اند   محض اند كه چون فعليتِ    جواهر عقلي 

 ،شـوند و در نتيجـه       دچار تصادم مـي     براي رسيدن به هدفْ    اند چون موجوداتي مادي  
هـا    عدم خلقت آن   ،از طرف ديگر  . ها غلبه دارد   شوند، ولي خير آن    دچار شر قليل مي   

  .هم شر كثير است كه صدور آن از خداوند محال است
زند كه در عين حـال كـه          قليل، شهوت و غضب را مثال مي       سينا براي توضيح شر     ابن
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براي حفظ فرد و نسل است، چنانچه از آن استفادة صحيح نشود، ممكن اسـت                اي  وسيله
بنابراين چون تعداد كمي مبتلا به غلبة قوة غضب         . كه باعث تباهي و نابودي انسان گردد      

  .شوند و اين غلبه نيز هميشگي نيست، شر آن اندك و خيرش بسيار است و شهوت مي
 بينـيم، خـلاف آن     ا در عـالم واقـع مـي       اين اشكال كه آنچه م ـ    به  سينا در پاسخ     ابن

كننـد   چيزي است كه گفته شد، يعني اكثريت مردم از شهوت و غـضب پيـروي مـي                
 دهد كـه بـر     به خوبي توضيح مي   ساده   مثالي   ِ   در ضمن  ،پس شرور اين قوا قليل نيست     

وي بـر ايـن بـاور اسـت كـه      . ندا كنيم اكثر مردم اهل نجات خلاف آنچه ما تصور مي   
  :اند  نظر جسمي سه گونهها از انسان
  .ها در اوج كمال است آن زيبايي و سلامتيـ ۱
  .ندا از نظر زيبايي و سلامتي متوسطـ ۲
  .ندا اي از زيبايي و سلامتي ندارند و هميشه زشت و ناسالم هيچ بهرهـ ۳

) گـروه اول و دوم (شود كه سعادتمندان ظاهري و جـسمي          با اندكي دقت روشن مي    
  .دهند ه همواره در رنج و درد هستند، اكثريت را تشكيل مينسبت به گروه سوم ك

  :شوند  آدميان از نظر روحي و باطني نيز سه گروه مي،از سويي ديگر
نـد و بـالاترين   ا  هايي كه از نظـر عقـل و دينـداري و اخـلاق در حـد كمـال                  آنـ  ۱

  .يابند را ميسعادت اخروي 
چـه بـه   انـد گر  ن نيز اهـل نجـات   اينا.اند از نظر عقل، دينداري و اخلاق متوسط ـ  ۲

  .رسند گروه اول نمي
 اينـان از نجـات و       .انـد  بهـره  افرادي كه از عقل، اعتقادات صحيح و اخلاق بـي         ـ  ۳

اي ندارند ولي شمارشان نـسبت بـه مجمـوع گـروه اول و دوم بـسيار                 سعادت نيز بهره  
ا اهل شـقاوت و     اي اندك از آدميان ر     سينا عده  ابن. )۳/۳۲۵: ۱۳۸۳سينا،   ابن(اندك است   

  .داند مي هلاكت و بيشتر مردم را اهل نجات و سعادت

  ملاهادي سبزواري
 حتـي روايـات مخـالفِ نجـاتِ         و كنـد   مـي  تأييد سينا را  حكيم سبزواري نيز كلام ابن    

ِقلیـل مـن عبـاد اي ماننـد      از ديد وي آيات شريفه    . داند  حداكثري را متعارض مي    َِ ِ ْ ٌ
ِ
ُ الـشکوریََ ُ َّ
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 ةبـالاترين درج ـ  ) مبالغـه  ةصيغ(نجات اكثريت ندارد، زيرا منظور از شكور         با   منافاتي
 بندگان خاص و اولياي الهي است كه تعـداد آنـان بـسيار انـدك       ةشكر است كه ويژ   

تعداد شـاكران را انـدك   اين آيه . شاكر بودن هم كافي است    » نجات«است، اما براي    
: تـا  بـي ،  حاشـيی الاسـفار الاربعـه     زواري،  سـب (داند   شاكران را اندك مي    داند، بلكه بسيار   نمي

طباطبايي، شهيد مطهري، علامه      انديشمندان و فيلسوفان ديگري همچون علامه      .)۷/۷۸
: ۱۳۷۴مطهـري،   ؛  ۵/۵۱: ۱۳۶۰طباطبـايي،   ( را دارنـد   جوادي آملي نيز همين رأي        و جعفري

  .)۷۷: ۱۳۶۴؛ جعفري، ۱/۳۴
ان گرچه حقانيت كامـل را تنهـا   عالمان و انديشمندان مسلم   بر پاية آنچه گذشت،     
يگاه حقيقـت و    جا اكنون. ها معتقدند  انسانبيشتر   نجات   ، به براي يك دين باور دارند    

  .كنيم نجات را در نظر ملاصدرا بررسي مي

  گرايي ملاصدرا و كثرت
كـه تـصريح   كنـد   بازگو مياز او را سينا سخن ديگري  ابن كلامپس از نقل   ملاصدرا  

  :گويد وي مي. ارد نجات دپلوراليسمدر 
به خطا گمان نبري كه سعادت در آخرت تنها يـك گونـه اسـت، بلكـه تنهـا يـك                     

 آدمـي  شود و يك قسم از رذيلـتْ    گونه از ناداني و رذيلت باعث هلاكت ابدي مي        
هرگز . شود كمترين تعداد افراد انسان يافت مي  كند و آن هم در     را دچار عذاب مي   

بينند گوش فـرا نـده، بلكـه رحمـت            اندك مي  ي تعداد ةبه كساني كه نجات را ويژ     
  .)۷/۷۸: تا ، بيالاسفار الاربعه، صدرالدين شيرازي( فراگير بدانخداوند را 

  :گويد سينا مي ابنديدگاه ملاصدرا در توضيح 
شيخ با ظواهر بعضي از روايات و آيـات ناسـازگار اسـت، تأمـل در                ديدگاه  گرچه  

آدمي يقين كند بيـشتر مـردم بايـد         كه  شود   اصول اعتقادي و قوانين عقلي باعث مي      
 محكم عقلي هر نـوع طبيعتـي        ِ   طبق دليل  ،علاوه بر اين  . اهل سلامت و نجات باشند    

كم بيـشتر افـراد آن بـه        اي باشد كه همه يا دست      ، بايد به گونه    است كه خدا آفريده  
  .)۷/۸۰ :همان( خود برسند ةكمال ويژ

 اصول ايمـاني و قواعـد عقلـي، اكثـري           ي و هم از طريق    ملاصدرا هم به برهان لمّ    
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 نجات را اكثـري     به عبارت ديگر، هم عقلاً و هم شرعاً       . دكن  نجات را اثبات مي    بودن
  .)همان(داند  مي

  ملاصدرا نظر در نجات به حقيقت نسبت
چه ند، ا  اديان حقةدليل كه هماين نه به اما ند، ا از نظر ملاصدرا اكثر مردم اهل نجات

. تحريف نشده است  ي است كه    ِ اله   داند، زيرا تنها دين    لام را حق مي   ملاصدرا تنها اس  
  :نويسد او مي

 ورسـله  ملائكتـه  بـه  ونزلـت  االله عنـد  مـن  جـاء  اإلهي اووحيً اانيربّ اأمرً لكونها یالشريع
  .)۳۷۵ :۱۳۶۰ ،صدرالدين شيرازي( یحقيق ذا يكون أن بها فأحري

جـست تـا ربـط و نـسبت نجـات و           امر  گرايي ملاصدرا را بايد در چند        راز كثرت 
  . نظر او روشن شودازحقيقت 

  رتفط. ۱
 ابـداع  و آفريدن شكافتن، معناي به لغت در آن مشتقات و »فطرت« :فطرت در لغت  

 خـاص  ينـوع  معناي به و به كار رفته   امعن همين به فطرت مشتقات نيز قرآن در. است
  :است آمده فطرت عنايم در لغت كتب در. است) آدمي سرشت (انسان آفرينش از

 منظـور،  ابـن ( اسـت  آفريـده  آن بـر  را انـسان  خـدا  كه است سرشتي و هسجي فطرت،
  .)۳/۴۳۸: ۱۳۷۵طريحي،  ؛۱/۲۸۶: ۱۴۰۵

  :است گفته »فطر «ةكلم معناي در طبرسي
 درخـت  از بـرگ  كـه  گونـه  همـان  خداونـد  امر از ريختن فرو از است عبارت فطر
 خداونـد  جانب از خلق كه است اين از كنايه» خلقال االله فطر «عبارت و ريزد مي فرو
  .)۳/۱۶۹: ۱۳۷۲(است  آمده پديد

  فطرت در اصطلاح
  ؛استهرگونه گرايش اصيل و ذاتي حيواني و انساني شامل اصطلاح عام كه  )الف
  هاي انساني است؛  شامل گرايشاصطلاح خاص كه صرفاً )ب
 بـا ايـن     .د و دين است    به معناي گرايش به خداون     اصطلاح اخص كه منحصراً   ) ج
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 ايـن مـوارد را شـامل        ةتري براي فطرت جستجو كنيم كه هم ـ        اگر معناي عام   ،وصف
و سرشت را گوينـد كـه در نهـاد    » خلق و خوي«وان گفت كه فطرت همان      ت شود مي 

ات ها و معنوي   سوي خوبي ه   گرايش ب  اين سرشتْ خواه   ،بشر به وديعه نهاده شده است     
اي كه  در آيه .هاي نفساني و تمايلات حيواني ي خواهش باشد يا گرايش به سو     داشته

ٍقل الذی فطرکم أول مرة  :خوانيم فطرت به معناي خلقت اوليه آمده است مي َّ ََ َ َّ َ ْ ُ َ َ
ِ
َّ

ِ
ُ

 .  
 فطـرت  نـام  بـه  پيامبري هر آدمي  درون در خداوند كه باور است  بر اين  ملاصدرا
 بـه  كه مردمي .راند مي بدي و از  دخوان مي خير راه به را آدمي همواره كهنهاده است   

و  دهند فرا گذارند، گوش  مي آن بر را» وجدان« نام كه گاهي  دروني پيامبر اين فرياد
 البته اين فطرت و پيامبر دروني به        .يافت خواهند نجات بندند، كار به را آن هاي گفته

بـر اثـر    پذير است و در صورتي كه پيامبران بيرونـي بـه سـراغ او نياينـد                  شدت آسيب 
را ندارد امـا در صـورتي       آغازين  شود و ديگر كارايي      كردار و پندار فاسد، آلوده مي     

 ايمان به خدا و معاد و عمل صالح را به دست            ،كه آلوده نشود و بر صفاي خود بماند       
  .)۱/۴۴۶: تا بي، القرآن تفسير، صدرالدين شيرازي(شود  ميآورد و رستگار  مي

َّإن  ةشريف ةآي ذيل در ملاصدرا َالذین ِ ِ
َّ

ُآمنوا  َوالذین َ َِ
َّ

ُهـادوا  َوالنـصاری َ َ َّ َوالـصابئين َ ِ ِ
َّ ْمـن َ َآمـن َ ِبـاالله َ َّ ِ 

ِوالیوم
ْ َ ْ ِالآخر َ ِ

َوعمل ْ
ِ
َ ا َ ًصا ْفلھم ِ࡛ࡉَ ُ َ ْأجرࢬ َ ُ ُ ْ َ

َعند  ْرࢭ ِ
ِ
ِّ َولا َ ٌخوف َ ْ ْعلࢩ َ

ِ
ْ َ َولا َ َزऔن ࢬُْ َ َُ سخناني دارد   )۶۲ /بقره( ࠔَࡉْ

  .رسد ي آن ذكر نكاتي ضروري به نظر ميكه قبل از بررس
گرايي است، زيـرا     داران كثرت  دلايل طرف  ترين اين آيه يكي از عمده    : نكتة اول 

 ةبنابراين يكي از مواردي كه هندس     . دهد در نگاه سطحي نوعي پلوراليسم را نشان مي       
  .تفسير همين آيه استاست،  پذير شناسي ملاصدرا بر اساس آن تبيين نجات

هـا نپرداختـه    تفسير آن  بر خلاف بسياري از آيات قرآن كه ملاصدرا به       :ومنكتة د 
  . مفصل تفسير كرده استاين آيه را نسبتاً

ملاصدرا بعـد از توضـيح مفـردات آيـه سـخني دارد كـه بـه علـت اهميـت آن و                       
  :كنيم ميپذيرد نقل  ميبرداشتي كه از آن صورت 
 الأنبياء وإنزال الكتب هـو الإيمـان بالمبـدأ          ّ المقصود الأصليّ من بعثی      ومن هاهنا يعلم أن   

لم يصل ا من الأنبياء وكن يري نبيي لو فرض أحد لم يالمعاد مع العمل الصالح، حتّ    و
إليه خبره أو كان في أزمنی الفترات و هو مع هذا عالم باالله واليـوم الآخـر، عامـل بالعمـل            
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  .)۱/۴۵۴: همان( لكان من السعداء الناجين الصالح

فـردي بـدون درك پيـامبران بتوانـد بـه ايـن اصـول و اركـان                  كه  ض شود   اگر فر 
 وي اين مقدار از اعتقاد و عمـل صـالح را بـراي            . اهل نجات است  باور يابد،   اعتقادي  
  : در جاي ديگر به آن تصريح كرده است، چنان كهداند فطري مي هر انساني

 إذا والإيمـان  یحكم ـال نور لقبول یصالح فطرتها أصل بحسب والأرواح القلوب ّ  لأن
  .)۷/۲۴ :تا ، بيالاربعه الاسفارهمو، ( يحجبها حجاب أو كالكفر تفسدها ظلمی عليها يطرأ لم

  فطـرتِ  نداشـته باشـند در حقيقـتْ      را  كساني كه اين مقدار اعتقاد و عمـل صـالح           
 نيـز  خدا بزرگ پيامبران ةهم«. توانند اهل نجات باشند  و نمياند خود را از دست داده  

 سـفيد  لـوح  بـر  تـا  انـد  نيامـده  پيامبران .اند آمده دروني دين اين و پرورش  حفظ براي
 تـا  انـد  آمـده  خـدا  طـرف  از آنـان  بلكه بنگارند، دين نام به چيزي آدمي و ذهن  روح
 حـوادث  گزنـد  از و دهند پرورش كاشته آدمي درون در دين نام به خدا كهرا   نهالي
  .)۳/۶۰۲: ۱۳۷۴مطهري، ( »دارند نگه

  شود وديت نجات موجب انقطاع فيض ميمحد. ۲
 عذاب داده است، آياتي وجود دارد كـه دلالـت           ةوعد  آياتي كه كافران را    ِ  در مقابل 

مؤمنـان  كند كه شامل گناهكاران از       بر وعدة عفو الهي و نجات براي تمامي مجرمان مي         
َقـل یـ  :شـود  اشـاره مـي   از اين آيـات      در اينجا به بعضي      .شود و كفار ملحد مي    ْ َا عبـادی ُ ِ َ ِ

نطوا من رحمة االله إن االله یغفـر الـذऔب خجیعـا إنـه هـو الغفـور الـرحيم سھم لا  ُالذین أسرفوا ࣴ أ ِ َّ ُ َُ َُ َ ْْ ََّ ُ ُ َّ
ِ ًِ ِ َ َ ُ ُّ

ِ َِ َ َّ ََّّ ِْ َ ْ َِ
ُ َ ࠛࡆْ َࠟࡅ َُ ْ ِ ِ

ْ َ ََ َ ُ ْ ِ ) ۵۳ /زمـر(. 
 بـا توجـه   (ها، اعم از مؤمن و كافرنـد          شريفه كه مخاطبان آن تمامي انسان      ةدر اين آي  

و آمـرزش الهـي را       عفـو داده     ةهـا وعـد    انـسان  ةخداوند به هم ـ  ) بعد آيه به ماقبل و ما   
ملاصـدرا  . اسـت فرمـوده    و از نااميدي به درگاه ربوبي نهي         شامل همة گناهان دانسته   

  :كند نقل ميسخن ابن عربي را در اين باره   الربوبيهالشواهد و  الاربعهالاسفاردر 
شود حتـي جهـنم و        است و شامل همه چيز مي      غضب خدا بر رحمتش پيشي گرفته     

 اگـر خداونـد اختيـار رحمـت خـود را بـه              .جهنميان، زيرا او ارحم الراحمين اسـت      
 خـدا ايـن     .كنند ود دهد صفت عذاب را از عالم محو مي        خبرخي از بندگان عارف     

او ارحم الراحمين . ِ شيء هرگز فاقد آن نيست    صفت را به بندگانش داده است و معطي       
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؛ ۹/۳۵۳: تـا   بـي ،  الاربعـه  الاسـفار ،  صدرالدين شيرازي (اي   تر از هر بخشنده    و بخشنده  است
  .)۳۱۹ :۱۳۶۰همو، 

رحمـت خـدا همـه چيـز را در بـر             «:گويد الدين مي  سخن محيي با تأييد   ملاصدرا  
ِعـذابى أصـیب بـه مـن أشـاء ورحمـتى  :كند  شريفه استدلال مي   ة به اين آي   ي و .»گيرد مي

َ ْ َ َُ َْ َ َُ ِ ِ
ُ ِ ِ

َ ْ وسـعت َ َ ِ َ

ٍکل ࣶء
ْ َ َّ ُ
 )۳۱۴ :۱۳۶۰؛ همو، ۱۵۶/ اعراف(.  
پايان يكي از صفات خداوند است و چون صفات عين           اين جود و بخشش بي    بنابر

  پس جود و بخشش، ذاتي خداوند سـبحان اسـت و           . جزء ذات خداوند است    اند  ذات
اعتقـاد   يكـي از دلايـل   از ايـن رو، . گيـرد   ميحتي جهنم و اهل آن را در بر      همه چيز 

 جـود، بخـشش و      ِ  ناپـذير    تخـصيص   حـداكثري بـاور بـه عموميـتِ        ملاصدرا به نجاتِ  
او  شود،  مي  فيض  باعث انقطاعِ   نجاتْ  با توجه به اينكه محدوديتِ     .رحمت الهي است  

  .)۹/۳۴۹: تا ، بيالاربعه الاسفارهمو،  ؛۳۲۰ :همان(داند  را اهل نجات مي ها اكثر انسان

  حسن خلف وعيد. ۳
دن به وعدة پاداش، عملي قبيح و با حكمت و خيرخـواهي و عـدالت الهـي در                  عمل نكر 

اما عمل كردن بر خلاف وعيد علاوه بر اينكه عقلاً هيچ قبحي ندارد جهاتي              . تضاد است 
از حسن نيز دارد، زيرا نه تنها با هيچ يك از صفات خداوند در تضاد نيست، بلكه صفت                  

  :گويد علامه طباطبايي در اين باره مي .جود خداوند نيز مقتضي آن استرحمت و 
مبتني بر قاعدة عقلـي مـسلم       ) يعني وجوب داخل شدن اهل ثواب به بهشت       (اين مسئله   

 است و آن اين است كه وفاي به عهد واجب است، ولي وفاي به وعيد و تهديد واجب                 
 اثبـات  داده اسـت،   وعـده  آنچـه  بـه  له نـسبت   موعود براي را حقي وعده، چون نيست،

 بـه  اسـت،  ظلـم  از مـصاديق   و غيـر  حـق  تضييع حقيقت، در آن به نكردن وفا كند و  مي
 نيـست  واجـب  حـق  صاحب كند و   مي جعل براي وعيدكننده  را حقي كه وعيد خلاف
 خـود  از حق  كه است بلكه نيكو و پسنديده    جايز و  او براي .كند استيفا را خود كه حق 
 خـود  مطيـع  به بنـدگان   كه حانسب خداي. بپوشد چشم عقوبت آن  كند و از   نظر  صرف
 جعـل  آنـان  بـراي  خودش كه را حقي تا ببرد به بهشت  را ايشان بايد داده، بهشت وعدة

 حتمـاً عملـي    واجـب نيـست    داده، گنهكـاران  به كه وعيدي اما باشد و  كرده كرده ايفا 
 حق تواند مي كه همچنان .است كرده خودش جعل  براي كه بوده حقي چون كند،
  .)۱۱/۳۵۹: ۱۳۶۰(كند  نظر صرف آن از تواند هم مي گونه همان نمايد،استيفا  را خود
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  :گويد مي باره اين در نيز ملاصدرا
 عمـل  رو، ايـن  از .قبيح تحقق وعيد  بر اصرار و نيكوست وعيد از كردن نظر صرف

 عمـل  فـلان : گويـد   مي خود عبد به مولا گاهي .نيست قبيح وعيد نكردن خداوند به  
 عمــل آن انجــام از را عبــدش كــه فــردا دانــد مــي مــولا گرچــه بــده، انجــام فــردا را

 مولا نـشان   از را خود اطاعت و انقياد عبدْ كه است آن به منظور  امر اين .دارد  بازمي
 وعـده  ةدربـار  ايـن  و است عنه مخبر مولا تحقق  ِ  اخبار حكمتِ گاهي بنابراين. دهد
 وعيـد  ةدربـار  و اين  هعن مخبر تحقق نه است خبر خودِ گاهي حكم اخبار،   اما .است
پاسخ  در ،است قبيح كذب و است كذب گونه اخبار  اين بگويد كسي اگر ...است
 اما است، ضارّ كذب آن بلكه قبيح  است، قبيح كذبي هر كه پذيريم نمي :گوييم مي

 از ظواهرشـان   قـرآن  متـشابه  آيات كه طور همان ،كذب نيست  واقع در نافع كذب
 در كـه   آيـاتي  ةهم  به علاوه،  .ندا  ها كذب  آن كه گويد نمي كسي ولي ،اند  منصرف

 دو ايـن  گرچـه الهـي اسـت      عفو عدم و توبه عدم به است، مشروط  كفار وعيد باب
 ،تفـسير القـرآن الكـريم   صدرالدين شـيرازي،  ( است نشده قرآن تصريح  يادشده در  شرطِ

  .)۳۴۷: تا بي

   حكمت.۴
بر اين باور است كـه خداونـد هـر          داند، زيرا    ها را اهل نجات مي     انسان ملاصدرا اكثر 

نـد  ا افراد آن اهـل نجـات   اي آفريده كه همه يا اكثر گونه نوعي را كه آفريده است به     
حكيم كاري كه    خداوند حكيم است و   ديگر سخن،   به   .)۷/۷۸: تا بي،  الاربعه الاسفار،  همو(

. دهـد   مـي دهد همان طور كه كار لغو و بيهوده نيز انجام ن            نقص داشته باشد انجام نمي    
هـا در آخـرت اهـل نجـات باشـند، زيـرا               كند كه بيشتر انسان     پس حكمتش اقتضا مي   

َومـا  : فرمايد  مقصود از خلقت انسان جايگاه او در آخرت است چنان كه خداوند مي             َ

ُیاة الدنیا إلا لعب ولهو وللدار َّ ُّ ََ َ ٌَ َ َْ َ ٌ ِ
َ َّ

ِ
ْ ُ ُالآخرة اْ࡛ࡉ َ ِ

َخير للذین ळقون أفلا ْ َ َ َ ُ َّ َ َ ِ
َّ
ِ ٌ ْ

َ تعقلـونَ ُ
ِ ْ

َ )دنيا جايگاهي موقت   . )۳۲/ انعام
ترين نوع آفريدگان كـه تمـام         ِ مهم   ارزش است بنابراين آيا ممكن است كه اكثر         و بي 

انـد، بـه كمـالي        هاي ديگر جانداران براي او آفريده شـده         زمين و آسمان و همة گونه     
گاري دارد كـه    اند نرسند؟ آيا اين با حكمـت خداونـد سـاز            كه براي آن آفريده شده    

برنـد در آخـرت نيـز در          آفريدة متعالي علاوه بر رنجي كه در دنيا مي        بيشتر افراد اين    
  ؟عذاب اليم باشند
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  يقين .۵
صورت اجمـاع پذيرفتـه     ه  كلام اسلامي ب    يكي از مسائلي كه در فقه و       :حجيت يقين 

كنـد،   دلايلي عقلي و منطقي اين نظر را تأييد مي. حجيت يقين است ئلة  است مس  شده
راه ديگري براي مقابلـه     شود و     ميگر به چيزي يقين كرد براي او حجت         ازيرا آدمي   
رساند تا   مي را به مقصديم ماپيماي  ميكهرا  راهي  داشته باشيم    وقتي يقين    .با آن ندارد  

 نيـز بايـد همـين       منطقـاً   و يمده  مي به همان راه ادامه   باشد  وقتي خلاف آن ثابت نشده      
 راه شك داشته ِ د كه در درستيرجو كو  راه پرسةررتي بايد دربادر صو. كردكار را  

  :كند  پيامبر نقل ميزارا  حديثي بارهصدرا در اين ملا. يمباش
 أمثال من االله عند أفضل يقين من خردل من یحبّ ولمثقال :الحديث في روي کولذل

  .)۱۹۵: ۱۳۷۴همو، ( یعباد الجبال

  گوهر دين. ۶
ها    از سورة بقره، هدف از بعثت پيامبران و فرو فرستادن كتاب           ۶۲ملاصدرا در تفسير آية     

اي كـه اگـر كـسي پيـامبري از      دانـد بـه گونـه    را ايمان به مبدأ، معاد و عمل صالح مي        
 نشنيده باشد يا در زمان فترت باشد ولـي        آنانپيامبران را نديده باشد و حتي خبري از         

  :يافته است ، سعادتمند و نجات معاد باشد و عمل صالح انجام دهد ومؤمن به خدا
ّ المقصود الأصليّ من بعثی الأنبياء وإنزال الكتب هـو الإيمـان بالمبـدأ                ومن هاهنا يعلم أن   

والمعاد مع العمل الصالح، حتّي لو فرض أحد لم يكن يري نبيا من الأنبياء ولم يصل إليه         
الآخـر، عامـل بالعمـل      اليـوم    و هو مع هذا عالم باالله     و  الفترات یخبره أو كان في أزمن    

  .)۳/۴۵۴: تا ، بيالقرآن تفسيرهمو، (الصالح لكان من السعداء الناجين 

اي   البتـه مـسئله  .اهل نجـات اسـت    دين،   گوهردارندة  آيد كه    مياز اين عبارات بر   
زينـد و نـه      ماند اين است كه كساني كه در زمان فترت مـي           جواب مي  كه در اينجا بي   

؟ در پاسـخ بايـد   آورنـد  انـد چگونـه ايمـان مـي        آن را شنيده  نه خبر    پيامبري را ديده و   
شود كـه او    با بررسي آثار ملاصدرا روشن مي     . ها بايد فطري باشد     گفت كه ايمان آن   

  :دين فطري را براي آدمي باور دارد
 إذا والإيمـان  یالحكم ـ نور لقبول یصالح فطرتها أصل بحسب والأرواح القلوب ّ  لأن
  .)۷/۲۴: تا ، بيالاربعه الاسفارهمو، ( يحجبها حجاب أو كالكفر هاتفسد ظلمی عليها يطرأ لم
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 بر خلاف جان هيك و فيلـسوفان جديـد كـه گـوهر ديـن را تجربـة دينـي            ملاصدرا
دانـد    دانند ايمان و عمل صالح و انجام دستورات دين را قلب تپنده و گوهر ديـن مـي                   مي

بـه وسـيلة    » نجات و رستگاري  «داري يعني     كه با وجود آن، دين زنده است و غايت دين         
و  هشناسنام نظر از ندارد گرچه بنابراين كسي كه ايمان و عمل صالح. شود آن حاصل مي 

لـذا بـسياري از   . باشد، اهل نجات نيست    مسلمان ها  و آيين  مراسم از بعضي اداي حتي
  .آيد دانيم در حقيقتْ گوهر دين به حساب نمي آنچه را ما اصل و اساس دين مي

  تن عناد و لجاجنداش. ۷
 اي ناصـواب و خطاسـت، وي بـر          ديني از نظر ملاصدرا عقيـده      ِ  گرايياگرچه انحصار 

اين باور است كه هلاك و شقاوت بشر منحـصر در يـك چيـز، يعنـي عنـاد و لجـاج           
 در برابر حق نداشـته      اجت كسي اهل نجات است كه عناد و لج        ،سخن به ديگر . است

 كرد آن را بپذيرد و هرگز به علت تعصب يـا             را درك  يباشد، يعني اگر حقانيت دين    
  .)۶: ۱۳۷۴ ،همو(ها و هواهاي دروني آن را انكار نكند   خواستهه خاطردين، ببا  مخالفتِ

  تشكيك در نجات.  ۸
وي علاوه بر اينكه نسبت ميان كفر و ايمان را . داند ملاصدرا نجات را امري تشكيكي مي

 باشند يـا هلاكـت، بلكـه نـسبت ميـان ايـن دو را               داند تا آدميان يا اهل نجات       تناقض نمي 
  .)۴/۳۰۹: تا ، بيالقرآن فسيرتهمو، : ك.ر(ند ا داند كه هر دو قابل رفع عدم و ملكه مي تضاد يا

باشـند،   سـطح  يـك  در نجـات  اهل ةهم كه نيست گونه  تشكيك، اين  ةبنا بر نظري  
 ايمان زيرا است، متفاوت بشر افراد تعداد و هلاكت و شقاوت به     نجات درجات بلكه

اگر  ، در نتيجه  .است متفاوت مردم آحاد تعداد به و كفر و گناه آدميان     صالح و عمل 
به اين معناست كه هر انسان موحدي       » الطرق إلي االله بعدد أنفاس الخلائق     «: شود  گفته مي 

 ةهم ـرسـد و   ـ به خدا مي  خواه انفسي و خواه آفاقي اي از آيات تكويني  ـ به وسيلة آيه
  .)۳۵۳: ۱۳۷۶جوادي آملي، ( يابد او پايان ميها به  راه

درجات و دركات آدميان به مقـدار ايمـان و عمـل صـالح و كفـر و اعمـال سـيئه             
صـدق و    درپلوراليـسم  ناظر بـه تكثـر در نجـات اسـت نـه           اين حديثْ . متفاوت است 

و  صـالحان  بلكـه  نيـست،  و منافقان  كافران مخصوص  نجاتْ ،از سوي ديگر  . حقانيت
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 از )الف :است گونه دو نجات زيرا ،گيرد  را هم در بر مي    و اولياي الهي     يسانقدّ يحت
  .تر خوب به خوب موقعيت از )ب؛ خوب به بد موقعيت

 خلاصي از رنج بيشتر و رسيدن به رنج .۱ :نجات سه مرتبه داردتر  در نگاهي دقيق
لاصي از  رف خ صِ. ۲ ؛نددن عذاب كساني كه دچار عذاب شديد      كمتر يعني كمتر ش   

 وارد  بهـشت به  شوند ولي     مي كساني از عذاب آزاد   چنين  . رنج بدون رسيدن به لذت    
كساني از درجـات    چنين  . رسيدن به لذت بيشتر    رهايي از لذت كمتر و    . ۳ ؛شوند نمي

شود كـسي كـه بـر اثـر ايمـان        روشن مي،با اين تحليل . رسند   مي پايين به درجات بالا   
شخـصي كـه تمـام عمـرش را در حـال جهـاد و               با    اعمال صالح اندكي دارد،    ،فطري

  .، مساوي نيست استمبارزه و طاعت و عبادت بوده

  هيك نسبت نجات و حقانيت از نظر جان
دانـد، بـه     بخش مـي    اديان را نجات   ةهمو  زند   هيك نجات را به حقانيت گره مي       جان

محـوري و    حقيقـت «بـه   » خودمحـوري «هـا در آن سـنت دينـي از           شرط اينكـه انـسان    
  .)۶۵ ـ ۶۴: ۱۳۷۸ هيك،(متحول شوند » خدامحوري

 ةداند، نه به سبب اينكه هم      بخش مي   اديان را به يك اندازه نجات      ةهيك هم  جان
رسانند، بلكه بدين سـبب كـه هـيچ كـدام            ها به يك اندازه آدمي را به حقيقت مي         آن

ابراين از  دين واقعي و حقيقي در دسترس بشر نيـست، بن ـ         . دنرسان انسان را به واقع نمي    
بـر  . ند و هيچ دينـي بـر ديـن ديگـر برتـري نـدارد             ا   اديان با هم مساوي    ةاين جهت هم  

 ة نظري ـ ةهيـك دربـار    تـرين بيـان جـان       تاريـك كـه روشـن      ةاساس تمثيل فيل و خان ـ    
تبيين انسان نابينايي كه خرطـوم فيـل را   ( اوست، به همان اندازه كه ناودان   ِ  پلوراليستي
هـم فيـل   ) تبيين نابينايي كه پاي حيوان را لمس كرده (فيل نيست، ستون  ) لمس كرده 

هيـك بـراي بـشريت نـه تنهـا چراغـي روشـن نكـرده               جانكه  رسد   به نظر مي  . نيست
در . است، بلكه آدمي را كور كرده تا هيچ اميدي براي ديـدن حقيقـت نداشـته باشـد            

 در. ند چون هيچ دينـي حـق نيـست        ا   اديان حق  ةهيك هم  شناسي جان   نجات ِ  مهندسي
دلايلـي كـه سـبب      .  نفي حقيقت است   ِ  شناسي هيك نجات جان   ِ  شناسي  نجات حقيقتْ

  : ازاند  عبارتاند، هيك شده ستي جاني پلورالة در نظري حقيقتِْ كنار گذاشتن
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  انقلاب معرفتي كپرنيكي كانت .۱
 ِ  هيك، سايه انداختن انقلاب كپرنيكي      حقيقت در نظر جان    ِ  يكي از علل رنگ باختن    

وي كه با تفكيك نومن از فنومن بر        . هاي ديني و متافيزيكي بود      انديشه ةر هم كانت ب 
 ثابـت را   تطابق پيدا كند و ما واقعيتِاين باور شد كه به جاي اينكه ذهن ما با واقعيتْ     

. دياب ـ اساس مقولات با ذهن مـا تطـابق مـي    بر) فنومن(درك كنيم، بخشي از واقعيت      
چـه  يعنـي آن  اقعيت معتقد شد كه معرفت  ـفت و ووي با ايجاد شكاف عميق ميان معر

، با واقعيتي    ـ   خويش درك كنيم   ِ  سازِ محدود   توانيم بر اساس ذهن     از واقعيت كه ما مي    
 جزء  در نظر وي خدا و متافيزيك     . كه ما به آن دسترسي نداريم، بسيار متفاوت است        

آن ممكـن   رَس عقل آدمي بيـرون اسـت و معرفـت بـه             نومن و واقعيت است و از تير      
  .)۲/۲۶۴: ۱۳۷۹ فروغي، :ك.ر(نيست 

گونه كه كانت دسترسي آدمي به عالم واقع را محال            كانت باعث شد همان    ةنظري
اديـان  «. دانست، هيك نيز دسترسـي آدمـي بـه ديـن واقعـي را غيـر ممكـن بدانـد                    مي

 ديني براي ذهن بـسيار محـدود آدمـي از           ةموجود نيز آن چيزي است كه بر اثر تجرب        
شـود   شود و با حقيقت دين كـه بـر مـا پديـدار نمـي              نامحدود دين پديدار مي    حقيقت

  .)۲۸۶: ۱۳۸۱ هيك،( »بسيار متفاوت است
هيك اين مطلب را با تمثيل فيل و نابينايـان توضـيح             گونه كه گذشت، جان    همان

كـه  فيل را بر نابينايان عرضه كردند و از آنـان خواسـتند             بر اساس اين تمثيل      .دهد مي
 هر كدام به فراخور موضعي كه از فيـل لمـس كـرده              .بيان كنند از آن   د را   درك خو 

 آن كس كه خرطوم فيل را لمس كرده بود، فيـل را مـاري               .بود دركي از فيل داشت    
ت و انگاش دانست، ديگري كه پاي او را لمس كرده بود فيل را درخت مي       بزرگ مي 

 ةهم ـاز ديد هيك،    . مردش  سومي كه پشت او را لمس كرده بود آن را شبيه تخت مي            
 اي  ، بهـره   ظرفيت محدود ادراك خـود     ةكدام به انداز   ، اما هر  گفتند  ميها درست    آن

 بـسيار محـدود مـا از ديـن          ِ   دينـي  ة تجرب ـ ةبهـر به اعتقاد هيـك     . يافته بودند از واقعيت   
  .)۳۰۷ :۱۳۷۹ الياده، :ك.ر(نامحدود نيز چيزي بيشتر از اين نيست 

دانـد،    مـي   كامل و واقعـي    ِ  لاصدرا كه يك دين را حق     بنابراين هيك، بر خلاف م    
، زيـرا   قائـل نيـست   بـر ديـن ديگـر       ديني  برتري  و به   داند    را حق كامل نمي     ديني هيچ
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كس به  سان دريا كه هره آورد، ب  نمي ديني محدود ما بيشتر از اين را فراچنگ  تجربة
 آن فردولي سهم اين ظرف آب دريا نيست . تواند بردارد  ظرف خود از آن ميةانداز

بـه دسـت     دينـي    ة تجرب ـ ةهيـك آنچـه در نتيج ـ      طور در نظـر جـان      همين. از درياست 
. از ديـن دارد   سـهمي    ظـرفش    ةكس بـه انـداز      از دين است و هر     آدمي، سهم   آيد  مي

توانـد بـر ديگـري       كـس نمـي    تر نيـست و هـيچ      سهم هيچ كس از ديگري برتر و حق       
  . و آنچه ديگران دارند ناحقام حق است خرده بگيرد كه آنچه من برداشته

  دينية تجرب. ۲
هيـك بـسيار دور از دسـترس     يكي ديگر از عللي كه جايگاه حقيقت را در نزد جـان          

شـلايرماخر بحـث تجربـة دينـي را مطـرح كـرد و              .  ديني اسـت   ة تجرب ةكند، مسئل  مي
اي از   كـه در هـر دينـي مجموعـه        ترديـدي نيـست     . هيك از آن تأثير فـراوان گرفـت       

هـا   اي از توصـيه    سلسلهنيز  . ها ايمان بياورند    وجود دارد كه پيروان بايد به آن       ها آموزه
 بـاور  ،سوي ديگـر   از.ها عمل كنند  وجود دارد كه پيروان هر دين ضرورتاً بايد به آن         

وجـود  ه  در آدمـي ب ـ   را  هاي دين، احـساسات و حـالاتي         ها و عمل به توصيه     به آموزه 
  .گويند مي» دينية تجرب«آورد كه به آن  مي

هـا،   باورهـا، توصـيه  (يـك از ايـن سـه      شلايرماخر در پاسخ اين پرسش كه كـدام       
داري و سبب نجات و رستگاري است و   گوهر و ذات دين و غايت دين       )تجربة ديني 

را گوهر و ذات    يعني تجربة ديني     دين است بخش سوم      ِ  بخش حاشيه و عرضي    كدام
 ةدر نتيج ـ .  هم در گرو همان دانست      رستگاري و نجات آدمي را     ، و به تبع   شمرددين  

، كه قابل مطابقت با واقع است را  ها   ها و توصيه   اين انتخاب، شلايرماخر عقايد، آموزه    
 ةبار مطابقت با واقع در    كنار گذاشت و چيزي را گوهر و ذات دين دانست كه اصولاً           

راي لفـظ    دارد كه مـاو    ، زيرا مطابقت در جايي معنا     )۱/۹۲: ۱۳۷۵ گيسلر،( استمعن بيآن  
  .ت كندمطابقواقعيت لفظ با آن يافت شود تا واقعيتي 

اند كه مطابَقي خارج از ذهن دارند كه يا مطابِق آن             هايي خبري   باورهاي ديني گزاره  
هـاي دينـي نيـز چـون بـر اسـاس        توصـيه . اند يا مطابِق آن نيستند و كاذب هستند و صادق  
هاي ديني ما بازاي  اند ولي تجربه خارجياند، با يك واسطه داراي ما بازاي  باورهاي ديني
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هاي ديني به هيچ وجه قابل توصيف بـه           تجربه.  ندارند تا با آن سنجيده شوند      خارجي
شـود    دينـي باعـث مـي      ة گـوهر دانـستن تجرب ـ     ة بنـابراين مـسئل    .صدق و كذب نيستند   

  . هيك نداشته باشدِ شناسي  باشد و هيچ جايگاهي در نجاتامعن  بيحقيقت كاملاً
هـا تجربـة دينـي را گـوهر ديـن             چه باعث شد شلايرماخر به جاي باورها و توصـيه         آن

زيـست كـه بـه علـت          بداند، موقعيت تاريخي و اجتماعي وي بود، چه وي در زماني مـي            
از سـوي ديگـر، فلـسفة نقـادي         . ِ علم و دين، تبليغات فراواني عليه دين شده بـود            تعارض

ور غيــر مــادي و غيــر تجربــي از جملــه كانــت ســخن گفــتن از متافيزيــك و هرگونــه بــا
هاي اثبات وجود خدا را دور از تيررَس عقل آدمي اعلام كرده بـود و ايـن باعـث                     برهان

كرد از عقايد ديني و اخلاقيـات و          شده بود تا فضايي به وجود آيد كه كسي جرئت نمي          
از ديـن  شد اين بود كه سخن گفتن         بالاترين دفاعي كه از دين مي     . احكام دين دفاع كند   

  .)۱۴۶ :۱۳۷۹فوت، پراود(دار  توان هم عاقل بود و هم دين  مي ناسازگار نيست وبا عقلْ
حمـلات  مـسيحيت در برابـر      دينـي از    ة  شلايرماخر كوشيد با مطرح كـردن تجرب ـ      

تبـع او دانـشمنداني چـون     بـه . زان علمـي دفـاع كنـد   اپـرد  هيوم، كانت و ديگر نظريـه    
، »زده تجربـه « دينـي را در آن روزگـار   ةتجرب ـز ني ـتيليش،  رودولف اتو، استيس و پل 

 سهمناكي كه كانت بـر اعتقـادات دينـي وارد           ةتا از ضرب  به شمار آوردند    دين   گوهر
  .)۱۵۰ـ۱۱۱ :همان: ك.براي تفصيل ر( بكاهندبود، ساخته 
نهـاد  » تجارب دينـي « خود را بر  ة ثقل نظري  ةبرده نقط  هيك مانند متكلمان نام    جان
 خـود   ة، بدون اينكه دليلـي بـراي نظري ـ       شمرد نجات آدمي    ة و ماي  گوهر دين و آن را    

سـنجي    گيري و ارزش    تجربة ديني مفهومي است كه به هيچ وجه قابل اندازه         . داشته باشد 
 ،ديـن  هـاي  توصـيه  به و عمل  ها آموزه به  باور .مشخصي ندارد مرز  و   نيست، زيرا حد  

گويند و اين    مي »ديني ةجربت« آن به كه آورد مي پديد در آدمي  و حالاتي  احساسات
تواننـد    است و ديگران نمي    شدني  احساسات و حالات تنها براي صاحب تجربه درك       

  .گيري سنجي و اندازه را درك كنند تا چه رسد به ارزش آن
ديني حتي در نزد متكلمان مبتكر اين نظريـه نيـز متفـاوت اسـت بـه                 ة  مفهوم تجرب 

، »تجــارب مينــوي«، اتــو »ستگي مطلــقاحــساس وابــ « آن رااي كــه شــلايرماخر گونــه
 تجــارب«هيــك  و جــان» وابــستگي نهــايي«تــيلش  ، پــل»تجــارب عرفــاني«اســتيس 
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  .)۱۴۸ ـ۱۴۷: ۱۳۶۸، هوردرن(داند  مي» محوري محوري به حقيقت خود ازبخش تحول
  هر كدام از تعابير فـوق را گـوهر          اگر خورد كه  ميجا به اشكال بر   اين نظريه از آن   

اگر گوهر و ذاتـي ديـن       . شود بخش مي  ديگر حاشيه و غير نجات    دين بدانيم تجارب    
بخــش از  را بــه قــول شــلايرماخر احــساس وابــستگي مطلــق بــدانيم، تجــارب تحــول 

صورتي كـه گـوهر ديـن را     محوري گوهر دين نخواهد بود و در خودمحوري به حق 
  .بخش نيست ديگر نجاتاتو به قول استيس تجارب عرفاني بدانيم تجارب مينوي 

ة گوهر دين دانـستن تجرب ـ    «و  » تحول از خودمحوري به خدامحوري    «هافت ميان   ت
 بـسيار   هيـك از ديگر مسائلي است كـه باعـث شـده جايگـاه حقيقـت در نـزد                  » ديني

هيك معيار ارزيابي اديـان را تحـول از خودمحـوري بـه خـدامحوري               . مغشوش شود 
 و چـه اديـان و       هـاي بـزرگ دينـي       اديـان چـه سـنت      ةداند و اين معيـار را در هم ـ        مي
  .)۸۹ ـ ۸۸ :همان( داند يافتني مي  دستردْهاي كوچك و خُ نحله

تحول از خودمحوري بـه خـدامحوري در جـايي مقـدور اسـت كـه گـوهر ديـن                    
بـه  هـاي نفـساني را رهـا كنـد و            هـاي ديـن باشـد تـا متـدين خواسـته            باورها و توصـيه   

ة ديـن تجرب ـ   ك گـوهر   اما از نظر هي ـ    نمايدهاي اخلاقي و فقهي خداوند عمل        توصيه
هـا و احكـام جايگـاهي در ديـن ندارنـد، حـال چگونـه شـخص                   ديني است و توصيه   

  !؟ها از خودمحوري به خدامحوري تحول يابد تواند با عمل به آن مي

  تئوري پيوستگي
 پلوراليستي هيـك  ةدر نظريرا  كه حقانيت   است  تئوري پيوستگي يكي ديگر از عللي       

 از حقيقت   ١ف ملاصدرا كه بر مبناي تئوري مطابقت      هيك بر خلا  . غايب گردانده است  
تئـوري  . دهـد   نـسق مـي  ٢ خود را بـر اسـاس تئـوري پيوسـتگي         ةگويد، نظري  سخن مي 

 و به سـازگاري و مطابقـت   دهد  ميسازش   ها از گزاره  اي مجموعه ميان پيوستگي تنها 
 از  هـا دارد نـه     تئوري مطابقت رويكردي به صـدق گـزاره       . آن با واقعيت كاري ندارد    

هاي ديگر چـه نـسبتي دارد، بلكـه از ايـن بـاب كـه نـسبت آن                    آن جهت كه با گزاره    
                                                        

1. Correspondence theory. 

2. Coherence theory. 
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 خـارج چگونـه اسـت، يعنـي مطابقـت آن بـا اعيـان خـارجي و واقـع                      با جهـانِ   گزاره
 او بـا انتخـاب      . مطابقت با حقيقت و واقعيت را نـدارد        ةهيك دغدغ . شود سنجيده مي 

 وارد اسـت خلاصـي   اش   بر نظريـه   كند از اشكال مهمي كه     سعي مي پيوستگي  تئوري  
آنگـاه در هـر    و نجات را به حقيقت گـره زده هيك  :يابد و آن عبارت است از اينكه  

  شود؟  آيا اين باعث تكثر در حقيقت و نسبيت حقيقت نمي. استگرا شده دو كثرت
هيك در رويارويي با اين اشكال مهـم، تئـوري صـدق را تئـوري پيوسـتگي درونـي                   

اهميت شود ولي اشكالي كه بـه او           واقعيت و حقيقت بيروني براي او بي       داند تا اصولاً    مي
تواند تئوري مذكور را انتخاب كند، زيرا وي گوهر دين            وارد است اين است كه او نمي      

هاي  داند تا بحث از صدق مطرح شود و سخن از انتخاب تئوري ها نمي را باورها و توصيه
داند و تجربة ديني گزاره نيـست كـه           ة ديني مي  او گوهر دين را تجرب    . صدق به ميان آيد   

ة گزيند، بلكـه تجرب ـ    ميبحث شود كه كدام تئوري صدق را بر       نيازمند صدق باشد تا     
ديني از نوع علم حضوري است و در علم حضوري چون خـود معلـوم در نـزد عـالم                    

  .رسد  لفظ و مفهوم از واقعيت نميِ حضور دارد نه مفهوم و لفظ آن، نوبت به صدق

  گيري تيجهن
حقانيت   در پلوراليسمداند و    در عين حال كه اسلام را دين كامل و حق مي           ملاصدرا

اكثري اسـت و    حـد  و صدق را به هيچ وجه قبول ندارد، بر اين باور است كـه نجـاتْ               
آنچه باعث شده ملاصدرا با توجه به حـصرگرا بـودن در            . ندا  اكثر آدميان اهل نجات   
فطرت ـ  ۱ :ا اهل نجات بداند، باور وي به امور ذيل است         ها ر  صدق اديان، اكثر انسان   

ــ تـلازم    ۴؛  ـ تشكيك در نجـات    ۳؛  شوند  ـ تنها اهل عناد و تقصير هلاك مي       ۲؛  توحيدي
  .حسن خُلف وعيدـ  ۶ ؛غلبة رحمت بر غضبـ  ۵؛ ميان محدوديتِ نجات و امساك جود

ند نه به ايـن دليـل   دا بخش مي در مقابل، جان هيك همة اديان را به يك اندازه نجات      
كه هيچ   رسانند، بلكه بدين خاطر    ها به يك اندازه آدمي را به حقيقت مي          آن ةكه هم 

هيك براي بشريت نه تنها چراغـي روشـن نكـرده           . دنرسان كدام انسان را به واقع نمي     
در . است، بلكه آدمي را كور كرده تا هيچ اميدي براي ديـدن حقيقـت نداشـته باشـد            

  .ندا  اديان حقةهيك هيچ ديني حق نيست چون هم اسي جانشن  نجاتِ مهندسي
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان، ۱۲شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

  
  در شباهت و اشتراك وجوه

  هوسرل و ملاصدراي شناخت معرفتي ها دگاهيد
    ١يحقي عل  
    ٢شوانيش نيمدا نيدمحمداميس  

  چكيده
 بـه ي  فكـر  نظـام  در تفاوت وجود با كه هستندي  لسوفيف دو ملاصدرا و هوسرل

 و ٤اپوخـه  و ٣ها فروكاهش طرح با هوسرل. اند پرداخته آن تيماه و قّنيت ةمسئل
 و نييق ـ بـه  دنيرس ـ راه »معقـول  و عاقـل  و عقـل  اتحاد «ةمسئل طرح با ملاصدرا

 دو ني ـا اني ـم اشـتراك  وجـه  بـه  نوشـتار  ني ـا در. اند داده شرح را نييق تيفيك
 طـرح  بـا  ملاصـدرا . اسـت  شـده  پرداختـه  يشـناخت  معرفت ةجنب نيا از لسوفيف
 دري  انـسان  فاعـل  دادن جلـوه  تي ـپراهم ،»معقول و عاقل و عقل اتحاد «دگاهيد

 ،گرييكـد  از مجـردات  بتيغ عدم و نفس و علم دانستن مجرد شناخت، ةمسئل
 در البتـه . است نشده مطرح او از شيپ تا كه داده هئارا را نييق ازي  ا ژهيوي  معنا

                                                        
 ۴/۷/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۲۰/۳/۱۳۹۲: تاريخ دريافت.  
  .(haghi@ferdowsi.um.ac.ir) مشهدي فردوس دانشگاه اريدانش. ١
  .(sma.madayen@yahoo.com) )نويسندة مسئول (ياسلام حكمت و فلسفهي دكتري دانشجو. ٢

3. Reduce. 

4. Epoche. 



 

وزه
آم

 
مي

سلا
فة ا

فلس
اي 

ه
/

ان 
بست

ـ تا
هار 

 ب
۱۳۹

۲
 / 

رة 
شما

۱۲

۴۸  

 علـم  بـر ي  حـصول  علـم ي  ابتنـا  وي  حـضور  علـم  گـاه يجا دينبا نيقي ي معنا نيا
 مـشاهده  زي ـن هوسـرل آثـار   در نيق ـي ي معنـا  نيهم ـ. كـرد  فراموش راي  حضور

ي آگـاه  متعلـق  و اگـو  ،يآگـاه  فعـل  ةجانب ـ سه ساحت راي  آگاهي  و. شود يم
 ةشي ـاند در امـر  سـه  ني ـا و دارد يهمخـوان  معقـول  و عاقـل  عقل، با كه داند يم

 نيلهأصـدرالمت  چونـان  هوسـرل . رنـد يگ يم قرار گرييكد با اتصاف در هوسرل
ي اگـو  «عنـوان  به آن از و رديپذ يمي  مركز ةنقط عنوان به را شناسا فاعل نقش
  .كند يم ادي» يياستعلا

 ،معقــول و عاقــل و عقــل اتحــاد ،اتيهيبــد ،يحــضور علــم :يواژگــان كليــد
  .، هوسرلشناسا متعلق و فاعل ،يدارشناسيپد
  مقدمه

 كار دستور در را يبشر مسائل نيتر يا هيپا كهي  شورانياند عنوان به همواره لسوفانيف
 روش. انـد  دهي ـبرگزي  اس ـيق يروش ـ را خـود ي  پژوه قتيحق روش ،اند داده قرار خود

 هك ـ چنان. شود يم استفادهي  تجرب علوم در كه استيي  استقرا روش مقابل دري  اسيق
ي نـسب ي  درستيي  شناسا ملاك و ندارديي  معنايي  استقرا روش در نييق ،است مشهود

 را نييق به تيهداي  صور منطق كه ميريبپذ اگر. استي  تجربي  بازده روش، نيا در
 نييق بهي  ابي دست روش نيا در ،رديگ يم عهده به آن» صورت «در ،ياسيق روش در
 شـكل  بحـث  هـم ي  رو نيا از است؛ يشناخت معرفت بحث يك هيقض» ةماد «لحاظ از

  .ابدي يم ونديپي شناس يهست با هم و رديگ يمي فلسف
 در قّنيتــ بــهي ابيــ دســت بحــث بـه  كــه هــستندي لــسوفيف دو هوســرل و ملاصـدرا 

 گرچـه . انـد  پرداختـه  تفلـسف  بـه ي  هست با معرفت ونديپ زين و شيخوي  فكري  ها نظام
 انهيگرا واقع ديد با مسلمان لسوفانيف ريسا چون ملاصدرا وي  تسيلآ  هديا ديد با هوسرل

 و فلـسفه  در نييق ـ بـه ي  ابي ـ پاسـخ ي  برا شكل يك به دو هر ،اند ستهينگر مسئله نيا به
  .اند نموده هئارا حل راهي عقل علوم

 قـرار  توجـه  مـورد  را يادشده لسوفيف دو حل راهي  قيتطبي  بررس رو شيپ نوشتار
  .دهد يم
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  يحضور علم نييتب و فيتعر
 بـدون  يـا  علـم  كـه  اسـت  ني ـا گرفـت  نظر در علمي  برا توان يم كهي  ميستق نينخست

 منكشف عالمي  برا معلومي  نيع وي  واقع وجود و رديگ يم تعلق معلوم ذات به واسطه
 بلكـه  ردي ـگ ينم ـ قـرار  عـالم ي  آگـاه  و شـهود  مورد آني  خارج وجود يا و گردد يم

 دهي ـنامي  ذهن ـ مفهـوم  يـا  صـورت  و اسـت  معلـوم  انگري ـنما كـه ي  زيچ راه از شخص
 علـم  «را دوم قـسم  و» يحـضور  علـم  «را اول قـسم . گـردد  يم ـ آگـاه  آن از شـود  يم

 وي  نف بري  مبن فوق ميتقس كه استي  هيبد. )۱۷۱: ۱۳۷۰ ،ييزد مصباح( نامند يم» يحصول
 بـه  علـم  تـوان  يم ـي  حصول علمي  برا. )همان( ندارد وجودي  سوم حالت و است اثبات
 حضور زين يحضور علمي برا نمونه نيبهتر و گرفت نظر در راي  خارجي  اياش وجود
 مثـال  و في ـتعر به توجه با. است شيخو نفس به انسان علم يا و عالم نزد معلوم خود

  :گرفت نظر در توان يمي حضور علمي برا رايي ها يژگيو مذكور
 عـالم ي  بـرا  ذاتـاً  معلـوم  و بـوده  حاضـر  واسـطه  يب ـ عـالم ي  بـرا ي  حـضور  علم .۱

 عـالم ي  بـرا ي  ذهن ـ صور ةواسط به معلوم ،يحصول علم در آنكه حال ،است منكشف
  .است عالمي برا معلوم انكشاف علم ،صورت دو هر در و است منكشف

 نـدارد  وجـود ي  ا واسطه معلوم و عالم انيم رايز ست؛ين ريخطاپذي  حضور علم .۲
 صـورت ي  عن ـي ي ادراك ـ ةواسـط ي  حـصول  علـم  در امـا . ديآ وجود به ييخطا نكهيا تا

 طـور  بـه  را شده درك يءش ،صورت نيا ايآ «كه است سؤال نياي  جا و دارد وجود
  .)۱۷۵: همان( »ر؟يخ يا است مطابق آن با و دهد يم نشان قيدق

 شدت و قوت ازي  حضور علمي  گاه. است ضعف و شدتي  داراي  حضور علم .۳
 صـورت  بـه  زي ـني  گـاه  و ابـد ي يم ـ تحقق آگاهانه صورت به و است برخورداري  كاف
 نفـس  انـدازه  هر. ديآ يدرم آگاهانه مهين صورت به و شده حاصل رنگ كم و فيضع
 اسـت  تر رنگ كم و تر فيضعي  وي  حضور علوم باشد، تر فيضعي  وجود ةمرتب نظر از
 تـر  آگاهانـه  و تـر  كامل آني  حضور علوم شود تر كامل اوي  وجود ةمرتب اندازه هر و

 ةهم ـ در همـواره  كـه  اسـت ي  لحـصو  علـم  خلاف بر امر نيا. )۱۷۷: همان( بود خواهد
  .استي ذهن صورت جاديا صرف آن وقوع رايز شود؛ يم واقع يكسان اذهان،
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  يحضور علم بهي حصول علم بازگشت
 از حاصـله  صـورت  نخـست : دارد وجـود  امـر  دوي  حـصول  علم در گذشت كه چنان

 بـالعرض  معـروف  را دوم امـر  و بالـذات  معلـوم  را اول امـر . يءش ـ خـود  دوم و يءش
 معلـوم  كه است مجاز رو آن از و كند يم تيحكا آن ازي  ذهن صورت كه نديگو يم
 ـ ،ييطباطبا( شود يم دهينام  حـضور  را علـم  قـت يحق ملاصـدرا  يرو ني ـا از. )۱۵۲: تـا  يب
 ييطباطبـا  هعلام ـ. )۳/۱۶۳: ۱۹۹۹ ،صدرالدين شيرازي ( است وجود سنخ از خود كه داند يم
 وجـود  بـا  معلومـات  و مجردند ها عاقل و معقولات ةهم نكهيا و مطلب نيا به توجه با

 علـم  ،قـت يحق در كه رديگ يم جهينت شوند، يم آشكار عالم نفسي  برا خودي  خارج
  .)۱۵۳: تا يب ،ييطباطبا( ١استي حضور
 ارتبـاط  خـارج  بـا ي  ذهن ـ صـورت  ةليوس ـ بـه  كه( يحصول علوم دري  برخ باور به
 اتـصال  ذهـن، ي  بـرا  اتي ـواقع و اياش ـ تـصورات  شيدايپي  اصل شرط) كند يم برقرار
 تيواقع كيي  وجود اتصال گريدي  سو از. است نفس تيواقع با ها تيواقعي  وجود

 در. ابـد يدري  حـضور  علـم  با را تيواقع آن نفس كه شود يم موجب نفس تيواقع با
 دارد علـم  آن به و است حاضري  و نزد كه كرده درك را بالذات معروف نفس واقع

ي خـارج  تي ـواقع بـا  صـورت  ني ـا ارتبـاط  اعتبـار  هب ،يخارج تيواقع به نفس علم و
 شـمار  بـه  مـشروط  وي  اعتبـار  علـم  بـالعرض،  معلوم اي ي خارج تيواقع وگرنه ،است

ي ذهن ـ اطلاعـات  تمامي  يعن ،يحصولي  ها علم تمامي  مبنا دگاهيد نيا مطابق. ديآ يم
  .)، پاورقي۱۹۰: همان( استي حضور علم ،خارج به

ي حصول علم بازگشت بري  مبن ييطباطبا هعلام دگاهيد و شده گفته مطالب به توجه با
 هي ـاول اتيهيبـد  هـم  آن و اتيهيبـد  بـه  مـا ي  هـا  شـناخته  و علـوم  تنها نه ،يحضور به
 يرو ني ـا از گردنـد،  يبـازم ي  حضور علم به زين متداول علوم تمام بلكه گردند، يبرم
 و لي ـتأو اثـر  بـر  يـا  و اسـت شناس فاعـل  غفلـت  و ضعف ا ي انساني  معرفتي  خطا أمنش
 حضور انساني  برا علوم تنها نه كه ديد ميخواه بعد قسمت در. يحضور علوم ريتفس

  .متحدند نفس وجود با بلكه دارند

                                                        
  .وفعلاً اذاتً یالمادّ عن لانقطاعها عندها، ايحصول لاعلم یالمادّ عن یدالمجرّ العقولّ  إن. ١
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  لمعقو و عاقل و عقل اتحاد
 رو ني ـا از ،)۳/۲۴۴: ۱۹۹۹ ،صدرالدين شيرازي ( است وجود سنخ از علم ملاصدرا نظر به بنا

. داشـت  نخواهـد  راه بي ـترك و جـزء  جودو در ميبدان طيبس و لياص را وجود ما اگر
 اشـتداد  بهتـر  عبـارت  به يا و وجود ةاضاف سنخ از معلوم با عالم شخص ةرابط نيبنابرا
 لي ـدل تـا  ميريپـذ  يم ـ مفـروض  صـورت  بـه  اكنـون  را مـسئله  ني ـا. بود خواهد وجود

  .ميينما ذكر رابطه نيا در را ملاصدرا

  معقول و عاقل و عقل اتحاد ةقاعد نييتب
 استفاده فيتضا ةقاعد ازي  و و استي  مبتن مقدمه سه بر مسئله نيا در لاصدرام ليدل

  :است كرده
: انـد  دسـته  دو بـر  كننـد  يم ـ نيتـأم  را اياش ـ تيفعل و ذات كه هيفعلي  ها صورت. ۱

 اگر و ستندين بالذات معقول كه هستند مئقا آن عوارض و ماده به كهيي  ها آن نخست
 و مـاده  از كـه ي  معقولات دوم. بود خواهند بالعرض معقول شوند گرفته نظر در معقول

  .هستند بالذات معقول و دورند بهي ماد عوارض
 جـز ي  زي ـچ معقول هنفس يف وجودي  يعن است؛ عاقلي  برا شهيهم معقول وجود. ۲
  .ستين عاقلي برا صورت وجود
 اسـت؛  بالفعل معقول شهيهم باشد دور بهي  ماد عوارض از كهي  معقول صورت. ۳
 اسـت  تيمعقول تيثيح آني  ذات تيثيح رايز نباشد، يا باشد عاقل ذات از جخار خواه

  .ستين صادق آن بري گريد عنوان بودن معقول جز و
 بالفعل معقول موجود هر كه است نيا شود يم گرفته مقدمات نيا از كهي  ا جهينت
 سته ـ زين شيخو بالفعل عاقل است، معقولي  ريغ هر از نظر قطع با ذات مقام در كه
 ،ينـان يدابراهيمـي   ( رديپـذ  يم تحقق صورت معقول و عاقل اتحاد ةقاعد بيترت نيا به و

 وجـود  مبحـث  در ملاصـدرا  خـود ي  حت ـ و هي ـمتعال حكمت روانيپ البته. )۲/۴۱۷: ۱۳۷۲
 در معلـوم  و علـم  ها آن ازي  برخ ةگفت به. اند كرده اثبات را معلوم و علم اتحاد ،يذهن
 ذهـن  در او ازي  صـورت  و ميكن ـ يم ـ تصور راي  انسان يوقت مثلاً ؛هستند زيچ يك ذهن
 مـا  بـر  بالـذات  آنچـه  و ماسـت  ادراك چراكـه  استم علم صورت نيا د،يآ يم ديپد
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 ميمـستق  ةگون ـ بـه ي  خـارج  شخص كه يحال در است، صورت همان است مكشوف
  .)۱/۶۰: ۱۳۶۰ ،يمطهر( ستين ما متصور و معلوم
ي اله ـ علـم  انـوار  ةخزان ـ ازي  ضاني ـف را آن خـود  آثـار  در ملاصـدرا  كه قاعده نيا

 اصرار نكته نيا بر و ديآ يم شمار به ملاصدرا ابتكارات نيتر مهم از واقع در ،داند يم
 دري  گـانگ  سه وجود با معقول و عاقل عقل، اي معلوم و عالم علم، مفهوم سه كه دارد

 ميتفه ـ مفهـوم  سـه  در منظـر  سه از وجود يك واقع در. وجودند يك مصداق مفهوم،
  .است شده

 بـه  داننـد  يم ـ مراتـب ي  داراي  قتيحق را نفس نكهيا نيع در قاعده نيا داران طرف
 نيع ـ دري  عن ـ ي ستند؛ين قائل شده ادراك صور وي  نفساني  قوا نفس، نيب تشدد و تعدد

 نخست كه هستندي  مدع اند، قائل نفس قتيحقي  براي  كيتشك كثرت نوع يك نكهيا
 صـورت  بـه  قـوه  هر نسبت نكهيا دوم و نداردي  نيتباي  نفساني  قوا با نفس ذات جوهر
 در. ابدي يم استكمال صورت آن به نفس و است صورت به ماده نسبت مانندي  ادراك
 كـه  كـرد  فـرض ي  ا نطفـه  ةمنزل ـ بـه ي  ولاني ـه عقـل  ةمرتب در را نفس توان يم يهيتشب

 وي  كيتـشك  قـت يحق يـك  نفـس  كـه  تفاوت نيا با شود، يم متكامل مرحله به مرحله
 دريي  صـدرا يي  مبنـاگرا  مـورد  در را قاعـده  نيا اگر. )۲/۸۷: همان( است مراتبي  دارا
  :هستند استنتاج قابل جينتا نيا ميريبگ نظر

 سـنخ  از دو هـر  بلكـه  ،ستندي ـن هـم  از نيمتبـا  و متفاوت سنخ دو از ذهن و نيع. ۱
  .ندوجود
 ،شـود  يم ـ قلمدادي  هيبد اوي  برا و دارد حضور عالم نزد تنها نه معلوم صورت. ۲
  .ستين جدا آن از و بوده عالم شئونات ازي شأن در معلوم صورت بلكه
 د،يآ ينم شمار به معرفت مثلثي  ها هيزاو ازي  يك عنوان به ،شناسا فاعل يا عالم. ۳
 قـرار  عـالِم  در معرفـت ي  اساس ـ اصـل  و هـستند  جمـع ي  و ذات در معلوم و علم بلكه

ي نقـش  نـه  معرفـت  انيجر در عالم آمد خواهدي  بعدي  سطرها در ه ك چنان. رديگ يم
 حضور عالم ذات در چهآن ملاصدرا نزد در يرو نيا از. دارد فعالي  نقش بلكه منفعل
 صـور  داشـتن  وحـدت  و حـضور  همان علم كه چرا ؛ستين علم باشد بيغا و نداشته
  .است عالم نزدي ادراك
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  معقول و عاقل و عقل اتحاد در شناسا فاعل گاهيجا
 تجـاوز  معلوم و عالم علم،ي  وجود اتحاد ازي  حت مبناگرا يلسوفيف عنوان به ملاصدرا

 نجاسـت يا و كنـد  يمي  معرف صور ةجادكننديا عنوان به را شناسا فاعل خود و كند يم
 انـسان  متعـال  خداونـد ي  و باور به. شود يم تر كينزد ستيلآ  دهيا لسوفانيف بهي  و كه
 صور نيا و تواناست مجرد و يماد موجودات صور ديتول به كه دهيآفري  ا گونه به را
 نفـس  علـم  اي ي حصول علم. )۱/۲۶۴: ۱۹۹۹ ،صدرالدين شيرازي ( است يافته حصول اوي  برا

 نـدِ يافر در نفـس  و ستين نفس بر اياش صور انعكاس صرف خود، جزي  زيچ به انسان
 و اسـت  ريصـغ  عـالم  خـود  كه انسان برعكس بلكه ندارد را منفعل نقش تنها ،دانستن
 صور در تأمّل و نظر ةدييزا ان،ياع و اياش بهي  و عمل داراست را وجود بمراتي  تمام
 وجـود ي  انسان علم كه تفاوت نيا با است؛ي  اله علم همانند و او وجود ةنيآ در ها آن
  .)۱/۲۹۰: ۱۳۶۵ ف،يشر( آورد يم ديپد راي ذهن

 از قيحقـا  تنهـا  نـه  ملاصـدرا  نظـر  از كه شود يم روشن شد گفته آنچه به توجه با
ــن محجــوب انــسان نفــس ذات  و قــتيحق كاشــفي انــسان نفــس و ذات بلكــه ستي

 بـه  شـود  اشـتباه  دچار معرفت انيجر در انسان نفس اگر پس. است صور ةجادكننديا
. اسـت  قـت يحق كـشف  انيجر در انسان راه سد كه استي  عارض موانع وجود خاطر

ي وي  ابـتلا  و بودن الحدوثی  يجسمان در را موانع نيا وجود هيالربوب شواهدال دري  و
  اختـصار  بـه  موانـع  ني ـا. اسـت  دانـسته  عـالم  ني ـاي  مـاد  نـواقص  و عوارض و ماده به

  :از عبارتند
  آن؛ بودن بالقوه و نفس جوهر نقصان .۱
  ؛يمعاص و شهوات غبار .۲
  ؛يماد مصالح جانب به توجه و قيحقا عالم از انحراف و عدول .۳
  ه؛يعلم صور وي سانان نفس انيم باطلهي آرا شدن واقع حجاب .۴
 بـه  جهل يا گريد صورت بهي  صورت از انتقال عدمي  عن ي وصول؛ قيطر به جهل .۵
 ،صدرالدين شـيرازي  ( مطلوب به دنيرس جهت در ها آن فيتأل و تيفيك و معارف اصول
  .)۳۰۱ـ۳۰۰: ۱۳۸۲
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  ينييق علم بهي ابي دست و هوسرل يدارشناسيپد
  هوسرلي ايمبناگر وي نييق علم
يي گرا يشناس روان از فرگه انتقاد از پس بود، گرا يشناس رواني  زمان ودخ كه هوسرل

ي عقل ـ اسـتدلالات  و منطقي  مبانيي  گرا يشناس روان در. آوردي  روي  دارشناسيپد به
ي برخ ـ ةگفت ـ به. شود يم ليتحو ذهني  كيزيف تحولات و فكري  شناس روان حالات به

 كه كند يم تراوش را منطق طور همان مغز و استي  شناس روان ازي  خاص ةرشت منطقْ
  .)۶۳: ۱۳۸۴ ان،يديرش( را صفرا جگر

 ري ـغ وي  ن ـييق كـاملاً ي  علم دنبال بهي  دارشناسيپد به آوردني  رو از پس هوسرل
 آن بـه بايـد    فلـسفه  هوسـرل  نظـر  به كه بودي  آل دهيا علم ،يعلم نيچن. بود شك قابل
 بـه ي  علم ـ پـس  اند، دهينرس نآ بهي  فلسفي  ها نظام از كدام چيه كنون تا و برسد مقام
  :ندارد وجود فلسفه نام

 ماننـد  و نيـست  علـم  هنوز آن كه گويم مي ناقص، است علمي فلسفه گويم نمي من
  .)۲۷: ۱۳۸۷ ورنو،( است نشده شروع علم يك

 و گذاشـت  كنـار  راي  داور شيپ ـ هرگونـه بايـد   ي  علم ـ نيچن ـ بـه  بياي دستي  برا
 علـم  مطلـوب  كمـال  و تي ـغا. ديرس ـ علم به آنكه تا كرد رجوع اياش خود به ميمستق
 و شهي ـهم كـه  اسـت ي  قيحقـا  شناخت علم از غرض. است مطلق قيحقا تملك همان
 اسـت  بـداهت  همـان  دارد يم ـ معلـوم  را قـت يحق كـه  آنچه اما باشد، معتبر همهي  برا

  .)۲۸: همان(
ي ژگ ـيو بـا  قتيحقي  ابي دست به ديتأك با را خود تفكر نيآغاز ةنقط هوسرل پس

 ني ـا از را هوسـرل  مـا  نيبنـابرا . برسـد ي  ق ـيحق علم به آنكه تا كند يم انتخاب تبداه
 ةي ـپا بـر  را علـوم  شـعب  ريسا بهي  ابي دستي  و رايز م؛يبدان مبناگرا ميبتوان ديشا منظر

  .كند يم تصور بداهت

  يدكارت تأملات و هوسرل قنيمت علم
 آن، در كـه  موجـود  يـك  كـردن  تجربـه  از است عبارت بداهت ست؟يچ بداهت اما
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 بـداهت  «گـر يد عبـارت  به .)۴۵: ۱۳۸۴ هوسرل،( آورد يم دست به راي  ئيش ما روح نگاه
 ظـاهر  و اني ـع ذهـن ي  بـرا  اياش ـ نيع ـ آن در كـه ي  شـهود  يـا  تجربـه  از است عبارت

 ينيتـضم  بـا  هـستند  كه گونه آن گاه چيهي  خارج ياياش پس. )۲۸: ۱۳۸۷ ورنو،( »شود يم
 شــود يمــ ظــاهر آنچــه بلكــه شــوند ينمــ حاضــر مــا ةشناســند ذهــن دري نــييق كــاملاً

ي هيبـد  و گـشته  حاضـر  مـا ي  شـهود  درك برابـر  و ذهن در كه استياشي  دارهايپد
 امكـان  كـه  چـرا  هـستند ي قطع ـ هـا  آن ازي بعض ؛داردي  مختلف انواع بداهت. باشند يم

 ها آن در كه استي  امور به علم ،همه مطلوب اما .ستيني  منطق كاملاً ها آن در شك
 قنيمت ـ بداهت بربايد   باشد، علم ديبا فلسفه اگر نيبنابرا. باشد يم ناممكن مطلقاً شك

 در را سـخن  نيا ديبا ميبدان مبناگرا را هوسرل اگر پس. )همان( باشدي  مبتني  ضرور و
 بـه . اسـت  ضـرورت ي  ژگيو و قنيت با ختهيآمي  بداهت هوسرل بداهت كه ميريبگ نظر
 شـك  هرگونـه  ،شيشاپي ـپ كـه  اسـت  بارزي  ژگيو نياي  داراي  نييق بداهتي  و ةگفت
  .)۵۰: ۱۳۸۴ هوسرل،( كند يمي منتف محتوا يبي شك ةمثاب به را تصور قابل
 شيخو» يدستور شك «اِعمال با كه استي  لسوفيف تنها دكارت ،هوسرل باور به

 بـه . دهـد  يم ـ صيتخـص  فلسفه در راي  ا حوزه و نهد يم انيبن فلسفه در رايي  گرا شهير
 بـه  كـه  ـي  واقع ـ انياع ةحوز از زيتما در را ها يآگاه و اتيوجدان ةحوز گريد عبارت
  .)۱۴: همان( آورد مي دست به ـدارد اختصاص علوم
اولاً  كـه  است نيا كند يم وارد دكارت بر هوسرل كهي  ا ياساس نقد وجود نيا با
 و نكـرده ي  واكـاو  ژرف صـورت  بـه   را »هستم پس شمياند يم من «ةگزار يمعناوي  
 عنـوان  بـه  را جهـان  هوسـرل  اما. است رفته جهان كشف سراغ بهي  زدگ شتاب با ثانياً
 ليتبـد ي  ن ـييق بداهت حالت به را آن »اپوخه« و »فروكاهش« با و كند يم نگاه داريپد
 و نـد يب يم ـ گرييكـد  بـا  ارتبـاط  در را شناسـا  ذهـن  و جهـان  ارتبـاط  آنگـاه  و كند يم

 اني ـجر دري  ا برجـسته  نقـش  ١،ييعلااسـت ي  اگـو  عنوان تحت شناسا فاعل به سرانجام
 نقـش  شناسندهي  انسان نفس رايب ملاصدرا كه چنان. كند يم محول شهياند و معرفت

  .بود لئقاي ا ژهيو

                                                        
1. Transcendental ego. 
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  يدارشناسيپد كاهش و جهان بودن داريپد
 اسـت،  ذهـن  و واقـع  حد در لقاء حاصل كه استي  شناخت ،داريپد هوسرل ةفلسف در

 نيع ـ در داري ـپد: مييبگـو  ميتـوان  يم. باطن هم و تاس ظاهر همي  داريپد هر نيبنابرا
 گ،ي ـدارت( اسـت  ارتبـاط  در محجـوب  و قـت يحق با استي  ظاهر وي  دنيدي  امر نكهيا

 ةتجرب ـ بر بنا هست كه گونه آني  واقع جهان كه معناست نيبد سخن نيا. )۲۰۱: ۱۳۷۶
 نادرسـت ي  هـا  قـضاوت  وي  حـس ي  خطاهـا  و دي ـآ ينم ـ ذهـن  بـه  هرگز ماي  روزمرگ
 خواسـتار  و آغـازگر  لـسوف يف عنـوان  بـه  هوسرل. كنند يم ديتأك مهم نيا بر ههموار
 دهـد  يم ـ قرار پرانتز در را جهان وجود ـآمد خواهد ادامه در چنانچه ـي  نيقي يا فلسفه

ي زي ـچ آن دانـد  يم ـي  دارشناس ـيپد همچوني  نييق علمي  بررس شأن در كه را آنچه و
 شناسـا  ذهـن  برابـر  در كـه  اسـت ي  زي ـچ داري ـپد. دي ـگو يم داريپد ها آن به كه است

  .است ذهن و واقع لقاء حد شد اشاره كه چنان و شود يم آشكار
 انيم از باطن و ظاهر و معلوم و عالم شناسا، متعلق و فاعلي  ها يدوگانگ نجايا در
 لـسوفان يف ةهم ـ كـه  كنـد  يم ـ اشـاره ي  امـر  بـه  هوسرل مقام نيا در و شود يم برداشته
 از. انـد  پرداختـه  آن بسط و شرح به» يحضور علم «ريتعب با ملاصدرا جمله از مسلمان
 هوسـرل  ابد،ي يم تقوّمي  آگاه در هوسرل نزد در است آن در آنچه و جهان كه آنجا
  :است دهينام ١مقوّمي دارشناسيپد را خودي دارشناسيپد

 بايـد  .آگـاهي  در جهان تكوّن تقوّم و كيفيت مطالعة از است عبارت پديدارشناسي
  .)۲۰۲: همان( ندارد امعن انسان بدون جهان كه دكر توجه

 انـد  بـوده  دوري  ملاحظـات  چـه  از و هستندي  عناصر چه واجد دارهايپد كهنيا حال
 است عبارت اپوخه .رفت اپوخه شناخت سراغ به ديبا ،اند شدهي  نييق علم ةستيشا كه
 در و ذاردگ ـ يم ـ پرانتز در را شده داده عناصر ازي  برخ ،يدارشناسيپد روش نكهيا از

 نخـست  رود يم ـ پرانتز داخل آنچه. )۱۱۰: ۱۳۸۷ ،يبوخنسك( شود يم علاقه يب ها آن برابر
 شـود  يم ـ گذاشته كنار خيتار طول در لسوفانيفي  باورها ةهم كه استي  خيتار اقوال

ي هـست  و تيفرد تا استياش يئجز وجود دوم. است علاقه يب ها آن به دارشناسيپد و
                                                        

1. Constitutive Phenomenology. 
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 جهـان  وجـود  بـا  نه ما نيبنابرا. )همان( شودي  بررس ها آن تيهما و شود فراموش افراد
 قـرار  تي ـاهم مـورد  مقـوّم ي  دارشناس ـيپد در كه ميدار سروكار جهان تيماهبا   بلكه

 بـر  چه شود؛ يم اعمال جهان ةدربار ابتداي  فروكاهش ليتأو نياي  رو نيا از .رديگ يم
 و بودن موجود رايز ،ستين برخوردار قنيمت بداهت از جهان بودن موجود آن حسب
 كـه  جهان بودن موجود. كرد تصور توان يم منظمي  اهايرؤ صورت به را آن تجارب

 پـس  .)۳۰: ۱۳۸۷ ورنـو، ( ستي ـن محقـق  خـود  خودبهي  امر ،استي  مبتني  تجرب بداهت بر
ــ ــموجود ةتجرب ــان تي ــداهتِ ،جه ــد ب ــيو فاق ــيقي يژگ ــودني ن ــت ب ــع در. اس  واق

 مطلـق ي  دارهاي ـپد بـا  آن در راي ـز ؛ابـد ي يم ـي  ن ـقيمت اساس علم، مانندي  دارشناسيپد
ي شك هرگونه بدون و واسطه يب كه استي موجود ،مطلق از منظور. است نظر منظور
 راي ـز ؛دارد راي  وضـع  نيچن ـ كـه  اسـت  داري ـپد فقط ،يبار. باشد شده شناخته و داده
 علـمِ  وجـود  كـه  آنجـا  از. )۳۲: همـان ( است شدن داريپد يا انيع همان آني  هست تمام

ي حـضور  علم مصداق شك يب پس ،استشناس فاعل ذهن در بودن همان ،يحضور
 چونـان ي  دارشناس ـيپد ةط ـيح و استي  يك هوسرلي  دارشناسيپد و مسلمان لسوفانيف
  .)همان( استي انساني ها يآگاه و وجدان ،يحضور علم ةطيح

  يآگاهي ها اُبژه
 آن بـر  اضـافه ي  زي ـچ بلكـه  ميستي ـن رو روبـه  شهياند نديفرآ با فقطي  آگاه يا سوژه در
 در صـرفاً  ةابژ بهي  دارشناسيپد يرو نيا از شود، يم ظاهر زيني  آگاه متعلق ةابژي  يعن

 ميبخـواه ي  اسـلام  ةفلـسف  زبان با اگر. )۲۸۱: ۱۳۸۴ ان،يديرش( شدياند يم سوژه چارچوب
 علـم ي  ها داده وي  شهود متعلقات با سو يك از: ميهست مواجه امر دو با ،ميده حيتوض
 در. ابنـد ي يم ـ تقـدم  آن بـا  مشهودات كه شهودكننده فعل گريد ييسو از وي  ورحض
 عمل و ١نوئما راي  آگاهي  ها ابژه هوسرل. هستند ماي  آگاهي  ها ابژه مشهودات، واقع
 نـه  و اسـت ي  يك ـ نه شناسا فاعل فعل ازي  آگاه ةابژ. نامد يم ٢سينوئس را آني  آگاه
 در كـه  چنـان  و داردي  جـا  شناسـا  ذهـن  و سينوئس داخل در بلكه ،جدا هم از كاملاً

                                                        
1. Noema. 

2. Noesis. 
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 در گونـه  همـان . رسـاند  يمي  يار جهان ميتقو وي  معنابخش در را او آمد خواهد ادامه
. ابـد ي يم ـ اشتداد شتريب علم كسب باي  انسان نفس وجود شدي  بررس ملاصدرا دگاهيد

ي هـا  ابـژه  چـه  هـر  كه است آن نهيزم نيا در هوسرلي  دارشناسيپد به كينزد مطلب
 خواهد شتريبي  آزاد جهان ميتقو قلمرو در باشد شناسا فاعل ذهن دري  شتريب يآگاه
 و هوسـرل . يافـت  خواهـد ي  شتري ـب اشـتداد  جهـان  مقـوم  عنـوان  بـه  آن قوام و داشت

. باشـد  تواند يم هست كهي  آن از شيب انسان كه اند داشته ديتأك هموارهي  و شاگردان
 شـدن  داري ـپد در ها آن التفات ويي  استعلاي  اگو نقش كه است بحث نياي  جا حال
  ست؟يچ دارهايپد

  يياستعلاي اگو و ١يالتفات تيثيح
 هـر ي  ول ـ دارد راي  گونـاگون  ياياش ـ بـا  برخـورد  ةتجرب خود ةروزاني  زندگ در انسان
 بـه يي  هـا  آن ،يدرون ـي  هـا  تجربـه  اني ـم در. شـود  ينم واردي  آگاه ةطيح بهي  ا تجربه
 تي ـثيح. )۱۱۱: ۱۳۸۷ ،يبوخنـسك ( باشندي  اتالتف خصلتي  دارا كه شوند يم واردي  آگاه
 التفـات  بـا  و باشـد ي  آگاه تواند ينمي  آگاه مورد بدوني  آگاه كه است نياي  التفات
ي وي  آگـاه  وارد و ابـد ي يم ـ معنـا  زي ـچ آن كه استي  زيچي  سو به ِك  مدري  شخص

  .)۱۹۷: ۱۳۷۶ گ،يدارت( شود يم
 هـا  آن ازي  بهتـر  ركد ميكن ـ ريتفـس  هـم  كنـار  در راي  دارشناس ـيپد ميمفـاه  اگر
 فاعـل  وي  آگاه فعل ارتباط ازي  گريد ريتفس واقع دري  التفات تيثيح. داشت ميخواه
 ستي ـن جداي آگاه فعل از زيني  آگاه ةابژ. ستين فاعل از جداي  زيچ و استي  آگاه
ي اگو شئوناتي  آگاه ةابژ پس. بود نخواهدي  آگاه ةابژ صورت نيا ريغ در كه چرا

  .استي انساني ساشنا فاعل ايي ياستعلا
 داشـته  متفـاوت  ةتجرب ـ هـزاران  ميتـوان  يم درون احوالات از و رونيب جهان در ما
 توجـه  هـا  آن به ما كه شوند يم ماي  آگاه ةطيح داخليي  ها آن انيم نيا در اما م،يباش

 و يافـت  نخواهنـد ي  آگاه رنگ ما اتيتجرب از كي چيه توجه نيا بدون. ميباش داشته
 فعـل  ا ي ـ داشـتن ي  آگـاه  ازي  شـأن ي  آگـاه  ةابـژ  پـس . بود واهندنخي  آگاه ةابژ گريد

                                                        
1. Intention. 
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 ني ـا بـر  و نامد يمي  التفات تيثيح را آن هوسرل كه استي  همان نيا و استم يآگاه
 از رابــط حــرف و اســتي زيــچ» از ـ  يآگــاه «مــاي آگــاه شهيــهم كــه اســت بــاور

ي شناسـا  فاعـل  ازي  شأن زيني  آگاه فعل كه آنجا از و استي  آگاه ةواژ نيتر همواره
. اسـت يي اسـتعلا ي اگـو  ازي شأن ماي  آگاه ةابژ پس استيي  استعلاي  اگو اي ي آگاه
ي جهـان  كنـد؛  يم ـ كسبي  اتيوجدان نيچن از را خودي  وجود اعتبار و معنا ةهم جهان
  .)۵۷: ۱۳۸۴ هوسرل،( دينما يم كسب من از و من در را خودي وجود اعتبار و معنا كه

 ا ي ـ يحـضور  معلـوم  ،يآگـاه  ةابـژ  كـه  مييگـو ب اگـر  بود نخواهد گزاف نيبنابرا
 كـه  داشت توجه ديبا. استم تعلق يا علم ،يآگاه فعل و سينوئس و ما بالذات معقول

 انـد  برده كار بهي  مصدر حالت در را تعلق و علم ملاصدرا جمله از مسلمان لسوفانيف
 معقـول  اي ي حضور معلوم ،عاقل اي و عالم مشخص،يي  استعلاي  اگو ،يآگاه فاعل و

 ارتبـاط  در هوسـرل  در معقـول  و عاقـل  عقل، اتحاد نيبنابرا. نديآ يم شمار به بالذات
 محـض ي  آگـاه  ساخت نيتر يكل. شود يم مشاهدهي  التفات نگرش با نوئما و سينوئس
 كـه ي  ا نكتـه  تنها. )۲۱۴: ۱۳۸۴ ان،يديرش( است شهياند متعلق و» شمياند يم«ي  اگو ةشاكل
 او التفـات  بـا  كـه  ستيچي  آگاهي  شناسا فاعل «كه است نيا از پرسش ماند يمي  باق
  .»ابند؟ي يم تيموجودي آگاهي ها ابژه

  يياستعلاي اگو
 در هي ـمتعال حكمـت  در نفـس  ةمـسئل  همچـون يي  اسـتعلا ي  اگـو  شـد  اشاره كه چنان
 بـا  آن ةرابط ـ اگو، فيتعربايد   حال. دارد را خود ةژيو احكام و گرفته قرار تيمحور

يي اسـتعلا ي  اگـو . ميبگـذران  نظـر  از اجمـال  طـور  به را آن ةژيو احكام زين و ها ستهيز
 ليتـشك  را »هستم پس شمياند يم من «دكارت معروف ةجمل در »شندهياند منِ «همان

 و دهد يم قرار شك مورد را زيچ همه خود تأملات از اول تأمل در دكارت. دهد يم
 هوسـرل . اسـت  دهبو او ةكنند شك وجود امدهين در تيشكاك ةطيح به كهي  زيچ تنها
 كـه  اسـت يي  اسـتعلا ي  اگـو  همـان  ،شندهي ـاند يا كننده شك منِ كه است باور نيا بر
 از اني ـگرا تجربـه  تأملاتي  حت .دهد قرار شك معرض در را خود تواند ينم گاه چيه

 ومي ـه هماننـد  كـه  دهـد  يم ـ نشان زين انهيگرا تجربه ةملاحظ و است ناتوان مذكور امر
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 اسـت؟ ي  كس چه نگردي  م ژرف خود در كه آن رايز ؛ستين» من«ي  قطعي  نف به قادر
  .)۲۱۳: همان( كند ينم اثبات راي فاعل نيچن وجودي گر درون نيهم ايآ

ي اگو بايي  استعلاي  اگو تفاوت كه است نيا شود يم مطرح نجايا در كهي  پرسش
 اشـاره  كـه  گونـه  همـان . گردد فراهميي  استعلاي  اگو فيتعر ةنيزم تا ستيچي  تجرب
 در دارهاي ـپد نيا. دارد كار دارهايپد ةزند وصف با دارشناسيپد هوسرل نظر از شد
 گـر يد بـه  .اسـت  آمـده  دسـت  بـه  جهـان  كردن اپوخه اي ي وجود حكم قيتعل با واقع
 داري ـپد از خـارج  آن، درون وي  واقع ـ جهـان  ايآ نكهيا به حكم صدور عدم با «سخن

 در داري ـپد يـك  صـورت  هب ـ ،»ري ـخ يا داردي  واقع وي  خارج وجود مني  برا بودنش
 در آنچـه  و جهـان  كـه  كند يم ريتفس مسئله نيهم به را كردن اپوخه هوسرل. ديآ يم

 قي ـتعل يا سكوت آن وجود عدم يا وجود ةدربار و گذارد يم پرانتز داخل را است آن
ي بـرا  داري ـپد حالـت  بـه  شناسـا  متعلقـات  عنـوان  بـه  جهـان  جهينت در و كند يم حكم

ي انـسان ي  شناسـا  فاعـل  ارتبـاط  در و درآمدهي  درون ةتجرب و زنده وصف با شناسنده
 بـردن  پرانتـز  داخـل  بـه  اشـاره  از پسي  دكارت تأملات كتاب در هوسرل. ابدي يم معنا

  :ديگو يم جهان
 طبيعـي  مختـصات  با انساني عنوان به نيز را ـ  شناس فاعل ـ شناس پديده خود نبايد آيا
 فـوق  در. كنـيم  تبـديل  محـض  اگـوي  بـه  ار طبيعي اگوي و دهيم قرار الهلالين بين

 ايـن  در ،شـناختي  پديده اگوي يا محض اگوي ،است جهان به مند علاقه كه اگويي
 ـ    اسـتعلايافته  و تجربـي  جهـان  احكـام  از فراتـر  نـاظر  ـ علاقه بي ناظر عنوان به مرحله
  .)۱۶: ۱۳۸۴( شود مي مستقر

 اپوخـه  اِعمـال  از پـس  ،يداري ـپد جهـان  بـا  فيتـضا  دريي  اسـتعلا ي  اگـو  ،يبار
 بودند هم از جدا ةمقول دوي  تجرب منِ وي  تجرب جهان كه گونه همان. ديآ يم دست به
 هـم  بـه  كـاملاً ي  داري ـپد جهـان  ويي  اسـتعلا ي  اگـو  بـود، ي  گريد در داخلي  يك كه

 و دارد جهـان  بهي  التفاتي  آگاه و آگاهانه يتيهو واقع دريي  استعلاي  اگو. اند وابسته
 ادشـده يي  ژگ ـيو. اسـت يي  استعلاي  اگوي  برا داريپد ،يداريپد جهان گريدي  سو از
 بـا  را هوسرلي  دارشناسيپد شبهات وجه كه كند يم لئنا مقومي  دارشناسيپد به را ما
 معقـول،  ،دگاهي ـد ني ـا در كـه  چـرا  سـازد؛  يم تر روشن معقول و عاقل اتحاد دگاهيد



  

جوه
و

 
ك

شترا
ا

 و 
هت

شبا
يد در 

گاه
د

 /...يها 
هش

پژو
ها

۶۱  

 لي ـدل نيتـر  مهـم  هك ـ چنـان  دارد، قـرار  عاقل با فيتضا در و است عاقلي  برا معقول
ــدرا ــرا ملاص ــدي ب ــاد دگاهي ــل اتح ــول و عاق ــان معق ــان هم ــضا بره ــت فيت . اس

 از جهـان . پـردازد  يم ـي  آگـاه  در جهـان  تقوم تيفيك ةمطالع به ،مقومي  دارشناسيپد
 گ،ي ـدارت( دهـد  يم ـ معنـا  جهـان  بـه  ادراك فاعل عنوان به انسان كه ابدي يم قوامي  زمان
۱۳۷۶ :۲۰۲(.  
 كـه  اسـت ي  دكارت» شمياند يم من «همانيي  استعلا ِ  من شد تهگف آنچه به توجه با
 بـرد،  يم ليتحو خودي  آگاه به را زيچ همه و رديگ يم دهيناد را جهان وجود تيقطع
 ِ  من «،من نيا و كند يم امتناع كه دارد وجود» يمن «كه است روشن اندازه نيهم پس

 ليتبـد  زين و جهان وجود از دنكر امتناع اگر. )۲۸: ۱۳۸۴ وتار،يل( شود يم دهينام» محض
ي اگـو  م،يكن ـ لحـاظ  دنيبخـش  امعن ـ را هـا  آن بـه  دادني  انـسان  بار زين و داريپد به آن

  :شود يم فيتعر نيچنيي استعلا
 و انـسان  آگاهانـة  ارتباط هر زمينة نخستين ،)استعلايي اگوي( استعلايي من از مراد
. نيـست  ها آن از يك هيچ ولي است حاضر پديدارها از يك هر در كه است جهان
. اسـت  جهـان  سـوي  بـه  داشـتن  قـصديت  التفـات  و ساختن معنادار ،»من «اين نقش
 معنادهنـدة  و كـرده  تجـاوز  بـوده  حـال  بـه  تـا  كـه  پديـداري  هر از استعلايي اگوي

  .)۲۰۰: ۱۳۷۶ دارتيگ،( است تازه پديدارهاي

 را اگـو  تي ـهو دارهاي ـپد و دارنـد  هيدوسـو ي  ا رابطـه  دارهايپد و اگو كه آنجا از
 ما پس ،)همان( شود ينم محصور محدودي  معان و دارهايپد در اگو و بخشند يم ميتقو
ي جوهر حركت و اشتداد با را بودنشيي  استعلاي  ژگيو ويي  استعلاي  اگو ميتوان يم

  :ميبنگر متناظرانه ديد با انسان نفس
 و حـض م ِ  مـن  ميـان  بنـابراين  .كـرد  تـصور  هـايش  زيـسته  از جـدا  تـوان  نمـي  را اگو

 در قطـب  دو و شـود  مـي  مـشاهده  قطبيت نوعي بلكه شكاف نوعي نه آن ادراكات
  .)۲۲۵ ـ۲۲۴: ۱۳۸۴ رشيديان،( اند وابسته تمايز عين

 يآگـاه  يـا  شناسـا  متعلقـات  كه گردد يم روشني  انيپاي  بندها مطالب به توجه با
 گانـه ييي  اسـتعلا ي  اگو وجود با ،)يآگاهي  ها ستيز: يدارشناسيپد اصطلاح بر بنا(

 در» معقـول  و عاقـل  اتحـاد  «بـا  مطلـب  ني ـا. دي ـنما يم ـ حلـول ي  وي  آگاه در و شده
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 هـا  ستي ـز ني ـاي  ژگ ـيو نيبارزتر كه گفت بتوان ديشا. دارد مطابقت هيمتعال حكمت
  :نامد يم »زنده وصف «را ها ستيز نيا ادراك هوسرل. استه آن بودن واسطه يب

 از پـس  انـسان  كـه  واسـطه  بي و قيممست تجربة از ست ا عبارت زنده وصف يا تجربه
 وراي از نـه  و مـستقيم  طـور  بـه  زنـده  تجربـة . آورد مي دست به طبيعي نگرش طرد

 معنــاي بــه پديــدار بــا مــستقيم طــور بــه انــسان و كنــد مــي شــهود را امــور ،مفــاهيم
  .)۱۹۶: ۱۳۷۶ دارتيگ،( كند مي پيدا لقاء پديدارشناختي

 دارهاي ـپدي  بـرا  »زنـده  ةتجرب ـ «فوص كه داستيپ هوسرل شارحاني  ها گفته از
  .استملاصدر ژهيو به مسلمان لسوفانيف نزد در» يحضور علم «همان

  يريگ جهينت
 بـا ي  شناس ـ معرفـت  خـتن يآم با ملاصدرا همچون زين هوسرل آنچه گذشت  به توجه با

ي اگـو  نقـش  بـر  دي ـتأك بـا  هوسـرل . اسـت ي  ن ـييق امـر  جـستن  صدد دري  شناس يهست
 هـا  ستيز اگو،ي  ذهني  ها ستيز عنوان به معلومات و شناسا فاعل عنوان بهيي  استعلا

 حالـت  در شناسـا  متعلقـات  ةهم ـ نيبنـابرا  .دانـست  يميي استعلاي  اگو به ربط نيع را
 بـوده  منوال نيا بر وضع زين ملاصدراي  فكر نظام در. دارند قرار اگو به نسبتي  مساو

 وجـود  سـنخ  از معقـول  يـا  معلـوم  رايز ؛دارد هوسرل ةشياند با ياديز اريبس شباهت و
 گرييكـد  باي  نيتبا نيبنابرا است، وجود سنخ از زيني  انسان نفس يا شناسا فاعل و بوده
 اشـتداد  ،معلومـات  ادي ـازد و شـود  يم گرفته نظر در نفس به ربط نيع معلوم ورند  ندا

 و اسـت  خـود  معلـوم  سـنخ  از نفس نيبنابرا. داشت خواهد همراه به را نفسي  وجود
يي شناسـا  ازيي  ابـا  چيه ـ نفـس  نباشـد  اني ـم در شـد  ذكـر  قـبلاً  كهي  انعمو وجود اگر
 كنـار  در ملاصدرا دگاهيد رو نيا از. داشت نخواهد معقول به يافتن دست و قتيحق
 صورت در معلومات و معارف ةهم ملاصدرا نزد رايز ؛رديگ يم قرار هوسرل دگاهيد

 و گرييكد به نسبتي  مساو حالت در و بوده متحد نفس با وي  نييق قتيحق مانع، نبود
 دو بـودن  دارا وجود با ملاصدرا و هوسرل. رنديگ يم قرار نفس يا شناسا فاعل نزد در

 بـا  لـسوف يف دو هـر . دارنـد  مشترك دگاهيد قنيت ةمسئل برابر در متفاوتي  فكر نظام
 بـر ي  تجرب ـ وي  حـس  ادراكـات  ارجـاع  وي  درون ـ وي  ذهن ـ ادراكـات  بـه  دادن تياهم
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 عـالم  ادح ـات بـه  ،يهـست  بـا  ذهن زدن ونديپ و آن بر رفتن فراتر زين وي  درون ادراكات
 بلكـه  ،ستي ـن ادراكـات  صـرف  دو آن نزد درون عالم. اند دهيرس رونيب عالم با درون
 مـا  بلكـه  ستي ـني  ن ـيقي ي ا يهيبد هر هوسرل ةشياند در و استشناس فاعلي  هست كل

  .استي كاف داهتب باي دانش دنبال به هوسرل و ميداري ناكاف وي كاف بداهت
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  شناسي كتاب
 قـات يتحق و مطالعـات  ةموسـس  تهـران،  ،ياسـلام  ةفلسف دري  كل قواعد ن،يغلامحس ،ينانيدابراهيمي   .۱

  . ش۱۳۷۲ ،يفرهنگ
 ،يفرهنگ ـي  علم ـ تهـران،  ،يخراسـان  نيالـد  شـرف  ةترجم ـ ،يياروپـا  معاصـر  ةفلسف ،.م.ا،  يبوخسك .۲

  .ش ۱۳۸۷
  . ش۱۳۷۶ سمت، تهران، ،ينوال محمود ةترجم ،ست؟يچي دارشناسيپد اندره، گ،يدارت .۳
  . ش۱۳۸۴ ،ين تهران، ،آثارش متن در هوسرل م،يعبدالكر ان،يديرش .۴
  . ش۱۳۶۵ ،يدانشگاه نشر مركز ،تهران ،اسلام در فلسفه خيتار ،.م.، مفيشر .۵
 ةكتابخان ـ ،تهـران  ،يشوشـتر ي  مرعـش  دمحـسن يس شـرح  و ترجمـه  ،مـا  ةفلسف محمدباقر،سيد صدر، .۶

  . ش۱۳۵۱ ناصرخسرو،
 اءياح داربيروت، ، هالعقليی سفار الاربع في الای المتعاليیالحكمصدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم،  .۷

  .م ۱۹۹۹ ،يالعرب التراث
 حكمـت  ادي ـبن تهـران،  دامـاد،  محقـق ي  مـصطف  حيتصح ،هيالسلوك المناهجي  ف یيالربوب الشواهدهمو،   .۸

  . ش۱۳۸۲ ،ياسلام
 چـاپ  ،يمطهـر ي  مرتضي  پاورق و مقدمه ،سميلئار روش و فلسفه اصول ن،يدمحمدحسيس ،ييطباطبا .۹

  .تا يب افست،
  .تا يب ،يسلامالا نشرؤسسی الم قم، ،هالحكم یينها ، همو .۱۰
  . ش۱۳۸۴ ،ينتهران،  ان،يديرش ميعبدالكر ةترجم ،يشناس دهيپد فرانسوا، ژان وتار،يل  .۱۱
  . ش۱۳۷۰ ،ياسلام غاتيتبل سازمان تهران، ،فلسفه آموزش ،يمحمدتق ،ييزد مصباح  .۱۲
  . ش۱۳۶۰ حكمت، تهران، ،منظومه شرح ،يمرتض ،يمطهر  .۱۳
يـي  يح ةترجم ـ و برگرفتـه  ،بودن هستي  ها فلسفه وي  دارشناسيپد بهي  نگاه وال، ژان و روژه ورنو،   .۱۴

  . ش۱۳۸۷ ،يخوارزم تهران، ،يمهدو
  . ش۱۳۸۴ ،ين تهران، ان،يديرش ميعبدالكر ةترجم ،يدكارت تأملات ادموند، هوسرل،  .۱۵
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان، ۱۲شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلامياي ه آموزه

  
  آن جينتا و خداوند تيوميق صفت
  نيصدرالمتأله ةيمتعال حكمت ةنيآ در

  ١  مهدي زماني  

  چكيده
. دهنـد  يم ـ ليتشك راي  خداشناس لئمسا ازي  مهم بخش ،يالهي  اسما و صفات

 در شيخـو ي  شـناخت  معرفـت  وي  شناخت يهستي  مبان اساس بر زين نيصدرالمتأله
 اسـم ي  بـرا  شيخو آثار در او. است داده تياهم مباحث نيا به هيمتعال حكمت

 بـه  اسـم،  ني ـا نوع و معنا از بحث ضمن و گرفته نظر دري  ا ژهيو گاهيجا» وميق«
 تي ـوميق. اسـت  پرداختهي  الهي  ها اسم گريد و خداوند ذات با آن ارتباط ةنحو
ي اله ـ اعظـم  اسم ليتفص ات،يح همراه به و شود يمي  معرفي  اضاف صفات مبدأ
 حكمـت  اصـول  اسـاس  بـر  اسـم،  ني ـا در موشـكافانه ي  بررس با ملاصدرا. است
 با موجودات نسبت نييتب. گردد يم لينا آن ازي  بزرگ جينتا افتيدر به شيخو

 خداونـد  ةي ـوميق ةاحاط ،اياش با حق ةيوميق تيمع ه،يوميق ةاضاف پرتو در خداوند
 از ،يربـوب  معـارف  ازي  اريبس وي  وميق ريتدب ،يافعال ديتوح موجودات، ةهم بر
 ةژي ـو حكمـت  نظـام ي  اجـزا  ميتنظ ـ در ملاصدرا كه است تيوميق صفت جينتا

                                                        
 ۴/۷/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۱/۴/۱۳۹۲: تاريخ دريافت.    

  .باشد شده در دانشگاه پيام نور مي  از طرح پژوهشي ارائهاين مقاله مستخرج
  .(zamani108@gmail)دانشيار دانشگاه پيام نور . ١
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  .است برده ها بهره ها آن از شيخو
  .نيصدرالمتأله ه،يمتعال حكمت ،ياله صفات ت،يوميق :يواژگان كليد
  طرح مسئله

 گـر يد وي  خداشناس ـ ،يشناس ـ شـناخت  ،يشناس ـ يهـست  رديي  صـدرا  ةي ـمتعال حكمت
ي ادهـا يبني  برخ ـ از آن در هرچندرا پيش نهاده است،      خاصي  مشرب ،يفلسف مباحث
ي هـا  يژگ ـيو بـرده،  بهـره  خود از شيپي  ها مكتبي  عرفان وي  اشراق ،ييمشا ،يكلام
 بـه  املاصـدر  ةژيو توجه. گرداند زيمتما ها آن ةهم از را آن تواند يم كه داردي  خاص
 نيتـدو  در كـشف  و الهـام  عناصـر  نيهمچن ـ و اتيروا و اتيآ از اعم ؛ياسلام متون

 در مطـرح  لئمـسا  سـرآغاز ي  خداشناس ـ مبحـث . اسـت ي  اساس ـ اريبس هيمتعال حكمت
 در عارفـان،  و لـسوفان يف متكلمـان،  گـر يد هماننـد  ملاصـدرا  و اسـت  هيمتعال حكمت
 بـه  ،اياش ـ ريسـا  و او اني ـم تمناسـبا  زي ـن و او صـفات  و خـدا  وجود به مربوط مباحث
 خداونــد تيــوميق صــفتي بــرا او ان،يــم نيــا در. اســت پرداختــه بحــث بــه ليتفــص
 يـاد  آن از ليتفـص  بـه  شيخو آثار در و گرفته نظر دري  ديكلي  نقش و والاي  گاهيجا

  .است ساختهي مبتن آن بر را شيخو حكمت ازي اريبس جينتا و نموده
 مـورد  سـه  هـر  در كـه  رفتـه  كـار  به خداوند ةدربار ريز ةيآ سه در تيوميق صفت

  :است اتيح صفت همراه
 َِعنتو

َ ُالوج َ  ُوهُ
ال ِّیࡉَلِلْ

ْ
  .)۱۱۲ /طه( امًلْظُ لَحمََ نْمَ َابخَ دْقَوَ ِومُّیقَ

 َلإِ لاَ َّاللهُا
َ

َهو َّلاإِ هَ ُ 
ْ࡛ ال ُّیࡉَا

ْ
أتَ لاَ ُومُّیقَ

ْ
ُخذه ُ ٌسنة ُ َ
َولا ِ َऔٌَْم )۲۵۵ /بقره(.  

 َلإِ لاَ َّاللهُا
َ

َهو َّلاإِ هَ ُ 
ْ࡛ ال ُّیࡉَا

ْ
  .)۲ /عمران آل( ُومُّیقَ
 دگاهيد حيتشر و ميتنظ به ملاصدرا، آثاري  بازخوان با تاكوشيم    در اين جستار مي   

 خداونـد  صـفات  اني ـم در آن گـاه يجا و آن اثبـات  ةنحـو  ت،يوميقي  معنا دربارةي  و
  .ميده حيتوض را صفت نيا بهي و ةژيو توجه و ميبپرداز

  تيوميقي معنا
 ـغري  ف المفردات دراصفهاني   راغب. است» عوليف «وزن بر» قوم «ةشير از »وميقّ«  بي

: ۱۴۱۲( است كرده معنا» قوامه به ما لهي  والمعط يءش لكلّ الحافظ القائم «را آن نآالقر
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 موجـودات  گريد و پابرجاست خود ذات به كه استي  موجود وميق سان، نيبد. )۶۹۱
 بـر  افـزون  آني  معنـا  در و بخـشد  يم ـ ها بدان را ها آن قوامي  ها هيما و نموده حفظ را
 تـوان  يم ـ و اسـت  نهفتـه  زين ها آن تيهدا و ريتدب و دنيبخش دوام و حفظ ،اياش جاديا

أ یذَِّلاَ  ةيآ يادآور را آن
َ

ْࣶ َّلکُ یطَعْ
َ

َّثم هُقَلْخَ ءٍ
ُ

  .دانست )۵۰ /طه( یدَهَ 
» ري ـغ ميمق ـ و ذات بـه  مئقـا  «بـه  را ومي ـق دالوجـو  انيسـر ي  ف یرسال در ملاصدرا

 اني ـب ضـمن  يكـاف  اصـول  شـرح  در او. )۱۴۲: ۱۳۰۲صدرالدين شيرازي،   ( كند يم فيتعر
 ـق لفـظ  در دوامي  معنـا  حـضور  به فيتعر نيهم  و تقـدم  از را آن و كـرده  اشـاره  وميّ
 ريتفس رد و )۱/۱۷۸: ۱۳۶۶،  شرح اصول كافي   همو،( رديگ يم جهينت اياش به نسبت خدا تيقبل

  :دهد يم قرار ديتأك مورد را نكته نيهم زين قرآن بر خود
 ـوق قـائم  هبِأنّ ـ ئالبـار  وصف ي ولهذا  دامتـه إو اءيللأش ـ وجـوده  دوام يجـب  هلأنّ ـ وم،يّ

  .)۱/۲۷۱: ۱۳۶۶، تفسير القرآن الكريم همو،( للأرزاق

  پـردازد  يم ـ ومي ـقي  معنـا  دربـارة  مفـصل  نـسبتاً  يبحث ـ به گريدجايي   در ملاصدرا
بـه معنـاي     وم،ي ـق اگـر  كه پردازد يم اشكال نيا نقل به راغب سخن به اشاره ضمن و
  را كلمـه ي  معنـا  مبالغـه،  ةغيص ـ كـه  مييبگو ديبا باشد، اياش رندةدا نگه پابرجا و فظاح
 لفـظ  كـردن ي  متعـد  اسباب از مبالغه كه يحال در است، داده رييتغي  متعد به لازم از

ي فلـسف ي  ل ـيتحل به اشكال، نيا به گرانيد پاسخ قلن از پس او. ديآ ينم شمار به لازم
 او. ديــنما ليتبــدي عقلـــ   ياســتنتاج بــهي لغــوي بحثــ از را مــسئله تــا آورد يمــي رو
  :ديگو يم

 از كمـالات  رد،ي ـگ يم قوت و شدت ،يصفت يا معنا دري  زيچ كمالات كهي  هنگام
 كـه  ستي ـن معنـا  بـدان  نيا البته .شود يم افاضه اياش گريد به و شده زيلبر يءش خود
 شـدن ي  متعـد  اسـباب  از لي ـتفع و افعـال  باب ا ي جَر حروف همانند زين مبالغه ةغيص

 ري ـغ بـه  معنـا  آن كـه  گـردد  يم موجبي  زيچ كمالات يافتن قوت بلكه باشد، لفظ
 لفـظ،  وضـع  نـه  و عقـل  حكـم  بـه  امي ـقي  معنـا  در مبالغه نيبنابرا. كند تيسرا خود
  .)۴/۸۳: همان( ١است امهاد و حفظ و ريغ دنيبخش قوامي مقتض

                                                        
 یاللغ ـي  ف ـ يذكر ما ارًيوكث یيّوضع لا یيّعقل یدلال يءش لكلّ ميالمد الحافظي  عل وميّالق یدلال ّ  أن صلالأ. ١

  .يّالمطابقي المعن یبمنزل الاستعمال یلكثر صارتي الت یيّالالتزامي المعان
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  تيوميق صفت اثبات نحوة
ي عقل ـ برهـان  بـه  خداونـد  تيوميق اثباتي  برا خود،ي  ها نوشته ازي  برخ در ملاصدرا
 ضيف ـ دوام اثبـات ي  معنـا  بـه  را تي ـوميق اثبـات  بيالغ حيمفات در او. شـود  يم متوسل

. اسـت  ريپـذ  نامكا موجودات و خداوند انيمي  علّ ةرابط نييتب قيطر از نيا و داند يم
 اثباتي  براي  راه كنند انكار راي  معلول وي  علّ ضرورت و تيعل كهي  كسان سان نيبد

  .)۲۳۶: ۱۳۶۳همو، ( داشت نخواهند او تيوميق و صانع
 ـق يّح ـ «اثبـات  يبرا قرآن ريتفس در ملاصدرا  و تي ـعل حركـت، ي  هـا  برهـان  از» وميّ

 زي ـن گريديي  جا در او. )۴/۸۳: ۱۳۶۶،  فسير القرآن الكريم  ت همو،( كند يم استفاده نفس معرفت
همـو،  ( بـرده  بهـره  تيوميق جمله از خداوند؛ صفات و كمالات اثباتي  براي  عقل ليدل از

ي شتري ـب توجه نيقيصد برهان به خداوند، وميق ذات اثبات نيبراه انيم از اما ،)۴۳۹: ۱۳۷۵
 زين او تيوميق و حدتو واجب، اثبات با همراه برهان، نيا باي  و باور به. است داده نشان
 برهان ش،يخو آثار ازي  برخ در ملاصدرا اما. )۶/۲۵: ۱۹۸۱ همو،( شود يم اثباتي  سادگ به

 از كـه  دانـد  يم ـ برهاني  نوع بلكه ،يعقل برهان نه را خداوند وحدت و تيوميق بر حاكم
 جـز ي  راه ـ آن برابـر  در عقـل  و گـشته  حاصـل  عقـل ي  بـرا  او ديي ـتأ به و خداوند جانب

  :ديگو يم نكته نيهم بربا تأكيد  هيالربوب شواهدال در او ١.ندارد اديانق و مانيا رش،يپذ
 تي ـوميق و وحـدت  كـه  است خداوند جانب از دهيتاب نور و قلب بر وارد برهان نيا

  .)۵۲: ۱۳۶۰، الشواهد الربوبيههمو، ( وهم و عقل نه كند، يم ثابت راي اله

  تيوميق و بالذات وجوب
 برنـد  يم كار به جهان مبدأي  برا تيعل اصل ةيپا بر لسوفانيف كهي  مفهوم نيتر ياساس

 ةدربـار ي  ن ـيد راتي ـتعب از كي ـ كـدام  با را مفهوم نيا اما است، الوجود واجب مفهوم
 ني ـا بـه  پاسـخ  دري  قـو ي  هـا  نهيگز ازي  ك ي شك يب دانست؟ مطابق توان يم خداوند
 است) هيازل ضرورت( يازل وي  ذات خداوند، وجود وجوب. است »وميقّ «ريتعب پرسش

                                                        
 عنـده  مـن  الـوارد  البرهـان  مـن  ضرب بل العقل، هو سيل ذاته نيعي  هي  الت تهيّوميّوق بوحدته فالحاكم. ١

 ادي ـوالانق قـان يوالإ مـان يوالإ ميوالتـسل  یالطـاع  لـه  العقـل  مـا إنّو دهيي ـتأ مـن  العقـل ي  ف ـ القاذف والنور
  ).۲/۳۰۲: ۱۹۸۱ ،شيرازيصدرالدين (
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 ذات بـه ي  عن ـي؛  اسـت  ذات بـه  مئقـا ي  موجـود  ومي ـق م،يكـرد  اشـاره  كه گونه همان و
 بـه  اضـافه  وم،يقي  معنا در گريد طرف از. دارد دوام او وجود و است موجود شيخو
ي م ـئدا وي  ذات ـ ازي ـن بـا  زي ـن نيا و شود يم لحاظ وابسته، موجوداتي  بقا حفظ و ريغ

ي ها نوشته ازي  اريبس در ملاصدرا اساس نيهم بر. است قيتطب قابل واجب، به ممكن
 بـر  و )۱۷۹  و ۱۶۵ ،۵/۳۲: ۱۹۸۱همو،  ( كند يم همراه بالذات واجب با را وميق ريتعب شيخو

  ١:ورزد يم ديكأت اوي ازل و مطلقي ذات ضرورت
 اوي  براي  همانند و كيشر و دارد وميق خداوند به اختصاص هيازل ضرورت وصف

  .)۱/۲۷۸: انهم( كرد لحاظ توان ينم

ي ذات ـي  غنـا  ازي  ريتعب را خداوندي  ذات وجوب ش،يخوي  مبان اساس بر ملاصدرا
 ،اسـت  وميق واجب به ها آني  ذات ازين زين موجودات» يذات امكان«ي  معنا و داند يم او
 در ملاصـدرا . )۲۹: ۱۳۷۸همـو،   ( انـد  دهيورز ديكأت آن بر انييمشا كه» يماهو امكان «نه
 ةگـزار بـه بـاور وي در       . كنـد  يم استفاده وميق ريتعب از» هيازل ةمطلق تضرور «فيتعر

 شـرط  چيه بدون موضوع، ذات به محمول نسبت ضرورت رب» هيازل ةمطلق ضرورت«
. )۲۱۰: ۱۳۷۵ همو،( آورد يم نمونه را» یبالضرور وميقّ االله «آني  برا و شود يم حكم دئزا
 آن از محمـول  سلب كه استي  لوجودا واجبي  معنا به خداوند بودن وميق سان نيبد
  .ستين ازين ذات جانب ازي تيعلّ و اقتضا آن ثبوتي برا و است ممتنع ذاتش نفس به

  خداوند صفات انيم در وميق گاهيجا
 ةهم ـ اثبـات  ت،ي ـوميقي  معنا از كه ديگو يم نيچن شيخو آثاري  برخ در نيلهأصدرالمت
ي ذات ـ قوامبه   ريتعب نيا در رايز؛  شود يم جهينتي  امكان صينقا تمام سلب و هيكمال صفات

 وي  وابـستگ  تعلـق،  از،ين نيع اياش مقابل، در. است هشد توجه خداوندي  ازل تيموجود و
 واژة كهي  ا هيآ سه به اگر ٢.دارد شهير ها آني  ذات امكان در امور نيا ةهم و هستند نقص

                                                        
ي تعـال  وميّالق هوو لها لثبوته الذات من یيّوعلّ اقتضاء رِيغَ مِن ذاته بنفس عنه المعلول ءانتفا يمتنع واجب. ١

  .)۱/۱۵۷: همان( یمطلق یيّزلأ یيّذات کهنا یوالضرور
ي معن ـ ّ  فـإن  یيّمكـان الإ النقـائص  عي ـجم عن یوالبرائ یيّالكمال الصفات عيجم منه المستفاد یيّوميّالقي  ومعن. ٢

  .)۴/۲۰: ۱۳۶۶، تفسير القرآن الكريمهمو، ( هريغ به ويقوم بذاته ويجب بنفسه ومقي يالذ هو وميّالق
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 كنـار  در واژه نيا هيآ سه هر در كه ديد ميخواه م،يينما توجه رفته كار به ها آن در وميق
 ردي ـگ يم ـ جهينت نكته نيهم از هيالاله المظاهر در نيلهأصدرالمت. است گرفته قرار» يّح«

 دلالت خداوند وجود وجوب بر رايز ؛است مشتمل هيكمال صفات ةهم بر »وميقّ يّح «كه
 ري ـتعب در سان نيبد. )۴۱: ۱۳۸۷ ،هيالاله المظاهر همو،( است صفات ةهم ةسرچشم كه دارد

  ١.است گرفته قرار ديتأك مورد او عظمت و جلال و خداوند ذات ،»وميّالق يّالح«
 او ذات بــري بــار صــفات ادتيــز عــدم بــر ديــتأك ضــمن يادشــده كتــاب دري و

 بـر  تنهـا  هـا  آن اني ـم تفـاوت  و ندارند تعدد و ريتغا خداوندي  قيحق صفات: ديگو يم
 كتـاب  در انييمـشا  سيـي ر سـخن  بـه  هـم  مـورد  ني ـا در او. اسـت ي  گـذار  نام اساس

 هم و شمارد يم گرييكد نيع را خداوند صفات آن در كه كند يم استشهاد قاتيتعلال
 افـزون . »قدرته ـ  يتعال ـ تهيّمش«: ديگو يم كه شود يم يادآور را» يمك ابوطالب «سخن

 خداونـد ي  جابيا تيوميق ةيگان صفت و معنا را هياضاف صفات مرجع ملاصدرا ن،يا بر
 گـر يد به ٢.گردد يبرم نسبت يك به همه است، اريبس ها آني  اسام هرچند كه داند يم

 ذات بـه  خداونـد  كند، يم ديتأك زين المعاد و المبدأ در ملاصدرا كه گونه همان سخن
  .)۳۲: ۱۳۵۴ همو،( است اضافات و ها نسبت ةسرچشم خود وميق

. دده ـ  يم ـ وميق صفت گاهيجا دربارةي  تر قيدق حيتوض بيالغ حيمفات در ملاصدرا
 بساطت، نيع در را خداوندي  احد وجود ه،ياضاف و هيقيحق صفات انيم كيتفك با او
 ةهم ـ كـاربرد  مصحح را خداوند ةيوميق ةاضاف و داند يمي  كي ي قيحق صفات وجود با

 او ونـد يپ ةنحـو  و )۳۲۵: ۱۳۶۳همو،  ( شناسد  مي» تيمبدئ و تيرازق «مانندي  اضاف صفات
  .كند يم فيتوص را او يماسوا و او انيم نسبت و اياش با

 قـسمت  ملاصـدرا . اسـت  خداونـد  فعل صفات سرمنشأ وم،يقبنا بر آنچه گذشت،     
لإِ لاَ َّاللهُاَ ي  عني» يالكرس یيآ «نخست

َ
َهو َّلاإِ هَ ُ 

ْ࡛ ال ُّیࡉَا
ْ

لإِ لاَ  ، َّاللهُاَ : قسمت سه شامل را ُومُّیقَ
َ

 هَ
َهو َّلاإِ ُ 

ْ࡛  خداونـد  افعـال  و صـفات  ذات، ةكنند انيب ب،يترت به كه داند يم ُومُّیقَْال  و ُّیࡉَا

                                                        
  .)۴/۲۰: انهم( وعظمتها وجلالتها الذات نعتي إل شارهإ وميّالق يّالح وقوله. ١
ي إل ـ ضـافته إ ّ  فـإن  بيّی؛الـسل  الـصفات  كـذا . مقتضاه ختلفي ولا معناها رتكثّي لا یيّضافالإ صفاته کوكذل. ٢

 تـه يّوميقّي  ه ـ یواحـد  یضـاف إ واحـد ي  معني  لإ ترجع هاكلّ هالكنّ واختلفت، هايأسام دتتعدّ نوإ اءيالأش
  ).۳۹: ۱۳۸۷، الالهيه المظاهرهمو، ( اءيشللأ يّیجابيالإ
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 ةسرچـشم  را »وميق« اسم گريديي  جا در او. )۴/۵۸: ۱۳۶۶ ،فسير القرآن الكريم  ت همو،( هستند
 ،»يح ـ «اسـم  بـا را   اسـم  ني ـا بودن همراه و كند يمي  معرف ضيف وي  تجل و اياش جاديا

 اراده و علـم  بـر  اتيح رايز ؛داند يم اياشي  راراديغ وي  جبر جاديا توهم رفع به اشاره
ي جبـر ي  نـد يفرآ خداوند تيخالق و تيوميقي  رو نيا از. )۴/۸۸: انهم( كند يم دلالت

  .)۶/۲۸: همان( است قدرت و اراده حكمت، با همراه بلكه ستين
 بـه  بي ـترت به وميق وي ح. دانستي اله صفات همة ةخلاص توان يم را وميق وي  ح
 سـبب  نيهم ـ بـه  .گرنـد ييكد مكمـل ي نـوع  به و دارند اشارهي  اضاف وي  قيحق صفات

 يّح ـ «كـه  انـد  گفتـه  و دانـسته  خداوندي  اسام از اسم يك را كلمه دو مجموع ،يبرخ
  .)۳۹۵ ، ۴/۸۸: مانه( است يبيتركي اسم ،»بعلبك «همانند» وميق

 از كـدام  هـر  نيبنابرا است؛ي  الهي  اسما و صفاتي  تجل شود يم ظاهر عالم در آنچه
 ،جـوهر  بـا » ومي ـق«. دارنـد  يشتري ـب تناسـب ي  اله ـي  اسما ازي  اسم با عالم نيا داتموجو

 در را تناسب نيا. دارند تناسبي جوهري  ها صورت با» مصوِر «و مجرد انواع با» قدوس«
 و فعل ةمقول با» المُبدع«،  نياَ ةمقول با» الخافض الرافع «،يمت ةمقول با» خروالآ الأوّل «مورد

  .)۴/۳۹۶ :انهم( نمود دييتأ توان يم زيني الهي اسما گريد و انفعال ةمقول با» التوب قابل«

  اعظم اسم
 ،استي  اسلام حكمت و عرفان كلام، درهاي مختلف     محل ديدگاه  كهي  مباحث ازيكي  
 در حـداقل  نيصـدرالمتأله . اسـت  آن نبودن يا بودن نيمع و خداوند اعظم اسم ةمسئل
  :است رانده سخن اعظم اسم با» وميّالق يّالح «اسم نسبت دربارة خود اثر سه

 اختلافـات  بـه  ،»االله «ةجلال لفظ مدلول از بحث ضمن ،ميكرال قرآنال ريتفس در. ۱
 معلومي  اسم اعظم اسم: نديگو يم يبرخ. كند يم اشاره اعظم اسم ةدربار شمندانياند
 اعظم اسم نكهيا در دوم ةدست. دانند يم نيمعي اسم را آن گرانيد و ستين مشخص و
. انـد  دانـسته  اعظـم  اسـم  را» كـرام والإ ذوالجلال«ي  ا عده. ندارند نظر وحدت ست،يچ

 و هيسـلب  صـفات  ازي  يك ـ »جـلال  «راي ـز ست؛ي ـن درسـت  باور نيا: ديگو يم ملاصدرا
 ،مقابـل  در. باشـند  اعظـم  اسـم  تواننـد  ينم ـ نيبنابرا است، هياضاف صفات جزء» كراما«

 را دگاهيد نياي  برخ: ديگو يم ملاصدرا. اند دانسته اعظم اسم را» وميّالق يّالح«ي  برخ
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 ستين آن در عظمتي  معنا باشد،» فعال درّاك«ي  معنا به» يح «اگر رايز ؛اند رفتهينپذ
ي سـلب ي  صـفت  و استغناي  معنا بهي  اول و است ريغ ممقوِّ و ذات به مئقاي  معنا به زين وميق و

 اسـم ي  بـرا ي  خاص ـي  ژگ ـيو نينابراب د،يآ يم شمار بهي  اضاف صفات از زيني  دوم و است
 اعتقـاد  گران،يدي  ها دگاهيد از بحث از پس ملاصدرا. )۳۸ ـ۴/۳۷ :همان( ندارد بودن اعظم
 صـفات  همـة  اسم نيا رايز ؛است» االله «اعظم، اسم معتقدند كه دهد يم حيترج راي  كسان
 اسـم  مدلول ربي  ليتفص نحو به زين» وميّالق يّالح «اسم اما. دارد بر در را جلال و جمال

 اسـت  نيا ملاصدرا ليدل. دانست» االله «اسم ليتفص را آن توان يم و دارد دلالت» االله«
 .اسـت ي  اضـاف  صـفات  همـة  مبـدأ » ومي ـق «وي  ق ـيحق صفات همة ةسرچشم» يح «كه

  .)۴/۳۹: همان( است» االله «اسم بينا وي اله صفات ةهم جامع» وميّالق يّالح «نيبنابرا
 جـامع  دي ـبا اعظـم  اسـم  كـه  اسـت  بـاور  نيا بر اتيالآ راراس در نيصدرالمتأله. ۲
 عـلاوه  آنجـا  دري  و. رديگ بر در را قيحقا ةهم ديبا زين آن مظهر و باشدي  الهي  اسما
 دو ني ـا اني ـم تفـاوت  تنها. داند يمي  مقام نيچن ةستيشا زين را» وميّالق يّالح «،»االله «اسم بر
 نيچن ـي  لقب ـ وضع حسب بر» وميّقال يّحال «وي  علم وضع حسب بر» االله «كه است نيا

. اسـت ي  اله ـي  اسما ةهم جامع التزام، يا تضمن نحو به» وميقي  ح «رايز ؛دارندي  دلالت
» ومي ـق «اسـم  و است اراده و علم قدرت، مانندي  ذات صفات ةهم ةسرچشم» يح «اسم
  .)۴۵ ـ۴۴: ۱۳۶۰، اسرار الآياتهمو، ( دارد بر در را رازق و خالق مانند هيفعلي اسما ةهم

 بـا  كنـد؛  يم ـ تكرار را اتيالآ اسرار عبارات همان هيلهلاا المظاهر در ملاصدرا. ۳
  :نامد يم اعظم اسم را »وميقي ح «اسم يشتريب صراحت با نجايا در كه تفاوت نيا

 لا ـ  اني ـالع بلـسان  ذكرهمـا  فمـن  لـه، ي  تجلّ ـ لمـن  عظمالأ الاسم هما الاسمان فهذان
 يأعط به سئل إذا و جابأ بهي  دع ذاإي  الذ عظمالأ باسمه االله ذكر فقد ـ  انيالب بلسان

  .)۴۲ـ۴۱: ۱۳۸۷، المظاهر الالهيه همو،(

 ابـن . كنـد  يم ـ اظهـار ي  عرب ـ ابـن  بـه  مسئله نيا در را خود نيدِ كتاب نيهم در او
 و نـد يب ينم ـ» الجمـع  نيع ـ «جـز  بهي  مدلول اعظم اسمي  برا هيمكال فتوحاتال دري  عرب

  ١.داند يم مندرج آن در را» وميّالق يّالح«

                                                        
  .)۲/۱۲۰: تا يب ،يعرب ابن( وميّالق يّالح هيفو الجمع نيعي سو له مدلول لاي الذ عظمالأ الاسم. ١
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  يوميق نور
 هـرم  رأس در نـوار نورالا يافتـه،  انتظـام  انـوار  بي ـترت ةي ـپا بـر  كـه  اشراق حكمت در
 نـور ،  مقـدس  نور مانند مختلفي  ها نام به را نوارنورالاي  سهرورد. دارد قرار تيواقع
» موي ـق نـور  «نـوار نورالا مهمي  ها نام ازي  كي. كند يم ادي قهار نور و اعظم نور ،طيمح

: ۱۳۷۵( دارد دلالـت  ميحك ـ ني ـا دگاهي ـد در تي ـوميق صفت عيرف گاهيجا بر كه است
  :كند يم فيتعر نيچن را وميق النور اكليه دري سهرورد. )۲/۱۲۱

 شاني ـا كه بود انوار ةجمل نورِِ او و را خود ذات بود ظاهر او كه است آن وميقي  معن
  .)۳/۹۴: ۱۳۷۵ همو،( اجسام قيعلا و اجسام از باشند مجرد

 بـه  ومي ـق و اسـت  نـور  بـا ي  مساو تيواقع اشراق، حكمت طبق بر كه است روشن
 ملاصـدرا . اسـت  وابسته اوي  روشن به گريدي  نورهاي  روشن و است روشن خود ذات

  :ديگو يم سخن» يوميق نور «از شيخو آثار ازي اريبس مواضع در زين
 او فروع را اوي  سواما و موجودات اصل را الوجود واجب ،هيالربوب شواهدال در. ۱

  :كند يم فيتعر نيچن را او و نامد يم
 ـوالماه شـراقاته إ سواه وما يّوميّالق النور وهو والأ ِاتوَامََّالـس رऔُُ َّاللهُاَ  ظلالـه أ اتيّ

َ ْ  . ضِرَْ
 ـالماه ذوات والوجـودات  بذاتـه  قـائم  هأنّ ـ ذعنيفل  ووجوهـه  واعتباراتـه  ونهؤش ـ اتيّ
  .)۳۶: ۱۳۶۰( اتهيثّيح

: ۱۹۸۱ همـو، ( نامـد  يم ـ »طامسي  وميق نور «را الوجود واجب ،الاربعه سفارلاا در. ۲
 زيني گريدي جا در او. استي سهرورد شراق الا یحكم از برگرفته واژگان نيا. )۱/۲۳۳
  .)۹/۲۷۷: انهم( اند مستغرق آن در منيمه ةملائك كه برد يم نام» يوميق طامس شعاع «از

  :ديگو يم قدرال و ءقضارسالی في ال در ملاصدرا. ۳
 كلمات متصوفه ازي  ا پاره نزد و هيوميق ةاشع و اضواءي  اشراق سنت در هياله اتيتجل

  .)۱۹۰: ۱۳۰۲همو، ( شود يم دهينام هيوجود

 ـلهالا المظاهر در او  شـمار  بـه  خداونـد  افعـال  طيوسـا  را »هي ـوميق اضـواء  «ني ـا هي
  .)۵۹: ۱۳۸۷، الالهيه المظاهر همو،( هستند خالق از تر نييپا و خلق از برتر كه آورد يم

 همـو، ( اسـت  »هيوميق تياحد نور «الوجود واجب دربارةي  وميق نور ژةيو كاربرد. ۴
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 ـ واژگـان  ازي  ري ـگ بهـره  بـا  زي ـن معادال و مبدأال در او. )۵/۲۰۲: ۱۹۸۱  ،شـراق الا یحكم
  ١.گرداند يم باز الوجود واجبي وميق وحدت به را قاهره انوار وحدت

  هيوميق ةاضاف
 بـه  كـه  رنـد يگ يم قراري  كل ةطبق ده در اجناس ارسطو، ازي  رويپ به مشاء حكمت در
 اسـاس  بـر  امـا  ،هـستند  ميمفـاه ي  بنـد  دسـته  مقـولات، . اند معروف »عشر مقولات «نام
 زي ـني  واقعي  اياشي  بند طبقهي  نوع را آن ديبا ،ييمشا شمندانياند ةانيگرا واقع دگاهيد

 كـه  دنشـو  يم ـي  عرض ـ ةمقول ـ نـه  و جـوهر  شامل استقرا، به مقولات نيا. كرد قلمداد
 دو اني ـم نسبت بر» هيوميق ةاضاف «يا اضافه ةمقول. استه آن ازي  يك »نسبت «يا »اضافه«
 نـسبت  ماننـد  باشـد؛  طرفـه  دو يا طرفه يك تواند يم و دارد دلالت مفهوم دو يا يءش

 ني ـا رد. بـودن ي  مـواز  ا ي ـ و بـودن ي  مـساو  بودن، تر كوچك بودن، پدر بودن، برادر
 امـا . هـستند  مستقل گرييكد ازي  نوع به كه است يءش دو انيم نسبتْ و اضافه مقوله،
 يـك  مـورد  ني ـا در نيق ـي به است؟ي  نسبت نوع چه خداوند با موجودات و اياش نسبت
 طـرف  بـه ي  وابستگ و تعلق ربط، نيع بلكه ستين برخوردار استقلال از نسبت، طرفِ

 ازي  خاص ـ نـوع  ،مـورد  ني ـا در سان نيبد. داردني  تيواقع چيه آن بدون و است گريد
 ني ـا ياشراق حكمت در. است متفاوت اضافه ةمقول با كه است برقرار نسبت يا اضافه
 بـه  نـسبت  نور پرتو و اشراق رايز ؛است شده معروف »هياشراق ةاضاف «به نسبت از نوع
  .)۱/۴۸۹: ۱۳۷۵ ،يسهرورد( استي وابستگ و تعلق ربط، نيع آن مبدأ

 »هياشراق ةاضاف «بر علاوه ش،يخو حكمتي  شناخت يهستي  مبان اساس بر املاصدر
 اني ـم نـسبت  زين و خلق و حق انيم ةرابط تا كند يم استفاده زين »هيوميق ةاضاف «ريتعب از

 علــم از بحــث ضــمن ،معــادال و مبــدأال در. ديــنما نيــيتب را خداونــد صـفات  و ذات
 در هياشـراق  ةاضـاف  بـا  را آن ه،ي ـوميق ةاضـاف  اسـاس  بـر  آن نيـي تب و اياش ـ بـه ي  تعال حق

 حيتصر مطلب نيهم به زين هيريثی الا ياالهد شرح در او ٢.داند يمي  يك اشراق حكمت
                                                        

 ـالق لوحدتـه  ظـلال  یيّالعقل یرالقاه نوارالأ وحدات کفكذل. ١  ونهؤش ـ لاإ ستي ـل یالالفعّ ـ العقـول ّ    لأن یيّوميّ
  ).۳۵۷: ۱۳۵۴ ،صدرالدين شيرازي(ی يّوميّالق اتهيّوتجلّ یيّلهالإ

ّ   أنو ذكـره  مـرّ  بمـا  بـذواتها  يّـی نيالع مجعولاتـه  وذوات بذاته ذاته علمي ي تعال الواجبّ    أن علمت قد وإذ. ٢
  ).۱۲۱ :همان( الاشراق ذوق هييقتض كما یيّالشهود یيّالنور یضافالإ نهايبعي ه اءيشالأي لی القيّوميّی إضافالإ
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 ـ     یيحاشال دري  و. )۳۴۹: ۱۴۲۲صدرالدين شيرازي،   ( است نموده  هـر  ،ءشفاعلـي الهيـات ال
ي وميق نسبت وي  وجود ةرابط به را آن و داند يمي  الهي  نظر و وجههي  دارا راي  زيچ

 و تيئمبـد  نيع ـ را واجـب  وجـود  اثـر،  نيهم ـ از گـر يديي  جـا  در او ١.گردانـد  يبازم
 ادامـه،  در و دانـد  يم ـي  يك ـ اياش ـ بـه  نسبت او تيوميق با را آن و دانسته عالَم تيصانع
  :كند يم فيتعر نيچن را هيوميق ةاضاف

 مــن يءلــش وجــود فــلا وجودهــا نفــس رهــايغي لــضــافی إالإ مــن ضــرب یيّوميّــوالق
  .)۴۰ :تا يبهمو، ( یضافلإاب لاإ وجوداتالم

ي زي ـچ خداونـد، ي  عن ـي ي قيحق جاعل با ارتباط جهت از ممكن اتيماه سان نيبد
 ضـمن  ،هيالقدس ـ المسائل در او نيهمچن ـ ٢.ستندين وميق وجودي  پرتوها و ها شعاع جز

  :ديگو يمي تعال حقي برا ممكناتي علم صور حضور ةنحو از بحث
 او ذات با حق ةيعلم صور انيم ةيوميق نسبت به راسخ، مانيحك گريد و سيالرئ خيش

 »حـق  از «يـا  »حـق  در «صـور  ني ـا مييبگـو  كه ستيني  فرق رو نيا از اند، داشته باور
  ٣.شوند يم حاصل

 اياش ةهم به خداوندي  احد ذات نسبت بازگشت ،الحدوثي  ف یرسال در ملاصدرا
 بـر  دئزاي  قيحق صفاتي  نف ضمن ،ادمعال و مبدأال در ٤.داند يم هيوميق ةيگان نسبت را

 نـسبت  »هي ـجابيا ةي ـوميق ةاضـاف  «بـه  را عـالم  و خـدا  اني ـم مناسبات ةهم خداوند، ذات
 اثبات اياش و خداوند انيم انيصوف ازي  بعض كهي  مناسبات كه رديگ يم جهينت و دهد يم
 ـالغ حيمفات در. )۶۵: ۱۳۵۴همـو،   ( است كننده گمراهي  توهمات كنند، يم  عـال اف ةهم ـ ،بي

ي هـا  نـسبت  و اضـافات  ةهم ـ مصحح را آن و گرداند يبرم هيوميق ةاضاف به را خداوند
 اضافات ةهم مصحح زين هيالربوب شواهدال در او. )۳۳۱: ۱۳۶۳همو،  ( كند يمي  معرف گريد

                                                        
  .)۱۵: تا يبهمو، (ی يّوميقّ یونسب یيّوجود یرابط له ثيح من يّلهإ نظر هيف مكنيو لاإ يءش من ما یوبالجمل. ١
 شـراقات إو یأشـعّ  یق ـيالحقي  في  هي  الت وجوداتها لأجل الحقّ بالجاعل يرتبط اتيّالماه ّ  أن علمت وقد. ٢

  ).۲۰۵: همان( وميّالق للوجود
 سـبحانه  ئللبـار  الممكنـات  صـور  حـصول ّ    أن: نيالراسخ الحكماء من رهيوغ سيالرئ خيالش قحقّ وقد. ٣

، المـسائل القدسـيه   همـو،   ( هيوف عنه كونهي  معن یالنسب کتلي  ف حدويتّ لها تهيّوميقّ لاإ سيل هيلإ ونسبتها
۱۳۸۷ :۲۱۹.(  

  ).۲۰۰: ۱۳۷۸همو، (ی يّوميقّ یواحد ینسب الكلّي لإ ذاته ینسب الذات، يّدحَأ ئاربوال. ٤
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 دانـد  يم ـ هيوميق ةاضاف را بودن رازق و داشتن اراده بودن، قادر بودن، عالم مانند هيفعل
 هي ـوميق ةاضـاف  بـه  بارهـا  زي ـن ميكـر ال قرآنال ريتفس در و )۴۲: ۱۳۶۰،  وبيهالشواهد الرب همو،  (

 بلكـه ي تعـال  حقي علمي  ها صورت به منحصر نه را هيوميق ةاضاف او. است كرده اشاره
  .)۳۹۱  و۴/۷۴: ۱۳۶۶، تفسير القرآن الكريمهمو، ( داند يم او ياماسو تمام شامل

  هيوميق ةاحاط
 دارا راي  وجـود  كمـالات  ةهم ـ دي ـبا الوجـود  واجـب  ه،يمتعال حكمتي  مبان اساس بر

 در راي ـز ؛نمـود  تـصور  توان ينم او از رونيب راي  وجود و كمال چيه سان نيبد باشد،
 لي ـدل بـه  خداوند هرچند اساس، نيا بر. بود خواهد ناقص و محدود صورت نيا ريغ
 بـه  درسـت  باشـد،  برتـر  و فراتـر  محـدود  وي  متناه امر هر از ديبا استي  نامتناه نكهيا

 اگـر  هرچنـد  راي ـز ؛باشـد  داشـته  شـمول  و احاطـه  امـور  گونـه  ني ـا بر ديبا ليدل نيهم
 را محدود امور اگر م،يا ساخته محدود را او ميبداني  مساو محدودي  امر با را خداوند

 نيبنـابرا . مي ـا نمـوده  فرضي  متناه را او هم باز ميآور نظر در او وجود ةريدا از رونيب
 ميكن ـ يم ـي  معرف ـ هـا  تيمحدود گريد و مكان زمان، از برتر را او وجودِ شأنِ اگرچه

 ميده ـ قـرار  دي ـتأك مـورد  دي ـبا زين را زمان و مكان هر در او حضور و احاطه ،)هيتنز(
ي كيتـشك  وحـدت  «و» وجـود  اصـالت  «در خـود ي  مبـان  اسـاس  بـر  ملاصدرا). هيتشب(

 و قـرآن  متـون  ازي  ري ـگ بهره با و كند يم ديكأت زيچ همه بر خداوند ةاحاط بر» وجود
  .نامد يم» هيوميق ةاحاط «را احاطه نيا اتيروا

 ها آسمان ةننديآفر كه ورزد يم ديتأك امر نيا بر د،يحد ةسور ازي  اتيآ ريتفس دري  و
 ١.دارد هي ـوميق ةاحاط ـ زمـان  هر و جا هر بر و ستين بيغاي  مكان و زمان چيه از ن،يزم و

 ةمنزل ـ بـه  زمان و مكان يك در يءش بودن .است محدود اياش به نسبت مكان، و زمان
 نيچن ـ تواند ينم اياش با خداوند نسبت اما است، گريدي  ها زمان و ها مكان در آن نبود
  ٢.دارد هيوميق ةاحاط موجودات ةهم به نسبت نيبنابرا است، نامحدود كمال او. باشد

                                                        
ي ف واحد آن حكمي  ف یيّوميّالق حاطتهلإ ات،يّوالزمان یزمنالأ عيجم بل مكان، عن مكان هيلد فوت ي ولا. ١

  ).۶/۳۱۴: ۱۳۶۶، تفسير القرآن الكريمهمو، ( هيلد الحضور
 الثابـت ي  لإي  تعال تهيّمع یفنسب ،یيّوميقّ إحاطی الموجودات عيبجم اطًيمح هلكون جلاله جلّ البارئ ولكن. ٢

  ).۳/۸۴: ۱۳۶۶، شرح اصول الكافي همو،(ی واحد والمكان دوالمجرّ ريّوالمتغ
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 ها آن عارجا و قدر و قضا محل انيب ضمن القدر و القضاءي  ف یرسال در ملاصدرا
 از فراتـر  خداونـد  بـه ي  مـاد  حوادث نسبت كه كند يم ديتأك خداوند، علم مراتب به

 كلمـات  ةمثاب ـ بـه  را عـالم  موجـودات  قـدر،  و قـضا  نيـي تب در او. اسـت  مكان و زمان
 نظـر  آن بـه  كلمه به كلمه وي  درپ يپ ستين لازم كهي  ا گونه به كرده، منظور خداوند

 ةاحاط ـ نـسبت  بلكـه  باشد، خبر يب آن بعد و قبل از ف،حر يا كلمه هر به نظر با و كند
ࣹـ امَـوَ : اسـت ي  زمـان  ريغ ةيگان نسبت كلمات، و حروف ةهم به هياشراق ةيوميق

 نْمِـ طُقُسَْ
الأ ِاتمَـــلُظُ فىِةٍ َّبـــحَ لاَوَ اھَـــمُلَعْیَ َّلاإِ ةٍقَـــرَوَ

َ ي و. )۵۹ /عـــامان( ينٍبِـــمُ ٍابتَـــکِ فىِ َّلاإِ سٍِابَ یـــلاَوَ بٍطْـــرَ لاَوَ ضِرْْ
  .)۱۵۳: ۱۳۰۲همو، ( است دانسته وجود دفتر ،هيآ نيا دررا  نيمب كتاب از مقصود

 بـه  اشـاره  ضـمن  سـجده،  ةسـور  آغاز در »الم «ةمقطع حروف ريتفس در ملاصدرا
  :داند يمي نف و اثباتي معنا دوي دارا را »م «حرف حروف، نيا اسرار ازي برخ

  كند؛ يمي نف را او از ريغي وجود هر و دارد اشاره هينافي ما به: ينف )الف
: تـا  بـي ( شوند يم محو ارياغ ةهم آن اثبات با كه دارد اشاره وميق اسم به: اثبات )ب

۶/۱۵(.  
  تــاسي ــيك ودــمعب ودــشه ةرــيدا در

  استي يك موجود رهيدا نيا در كهي يعن  
  يورــــن رتــــيبص ةدـــيد دـــمشه در

  استي يك هودمش و شاهدي يدو نيع در  
  )۷۱۸: ۱۳۶۳ ،ينور(  

 دانــد، يمــ وجــودات مراتــب ةهمــ شــامل را خداونــد ةيــوميق ةاحاطــ نيهمچنــ او
ي ح واحد به ،»يكل محو «و» يذات صعق «به موجودات ةهم كه است معتقد سان نيبد
 وي  مـاد  از اعـم  جـواهر،  ةهم ـ راي ـز ؛)۳۶۸: ۱۳۰۲صدرالدين شـيرازي،    ( گردند يم باز وميق

  .)۲/۳۱۳: ۱۹۸۱( ينداو تيوميق ثيح ازي اله ذات مظهر ،يعقل

  هيوميق تيمع
 بـا  خـدا  ةي ـوميق تيمع ،همه از شيب خداوند، تيوميق از ملاصدرا ريتفس جينتا انيم از
 در و شيخـو  آثـار  از يمتعـدد  مواضع در ملاصدرا. است شده واقع ديتأك مورد اياش
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  :است برده بهره نكته نيا از لئمسا ازي اريبس نييتب
 نـسبت  ني ـا و اسـت » هي ـوميق ةخلاق ـ «نـسبت  ممكنـات،  بـه  واجـب  ذات نسبت .۱

: ۱۹۸۱همو، ( دارد هيوميق تيمع اياش با خداوند نيبنابرا. باشد متأخر اتيماه از تواند ينم
: مييگـو  يم ـ اگـر  و نمـود  تـصور  اياش از بعد يا قبل را خداوند وجود توان ينم. )۱/۱۲۷
 ريي ـتغ حركـت،  زمان، از فراتر كه است هيوميق تيمع آني  معنا ،»استياش با خداوند«
  .)۳/۱۴۶: همان( است حدوث و

 نيبنــابرا اســت،ياش قــوام اســاس و هيــما خــود، ةيــوميق صــفت بــر بنــا خداونــد. ۲
 ـالغ حيمفات در ملاصدرا. باشد جدا ها آن از تواند ينم  نكتـه  ني ـا بـه  اشـاره  ضـمن  بي

َّفلنقـصن علـࢩ بعـلم ومـا کنـا  : دي ـنما لحم ـ معنـا  ني ـا بـر  را قـرآن  ازي  اتيآ تا كند يم تلاش َُ َ َ َّ
ٍ
ْ
ِ ِ ِ

ْ َ ََ َّ ُ َ

َئبيناغَ
ِ ِ )؛)۷ /اعراف  ِلا یعـزب عنـه مثقـال ذرة فى ٍ َّ

َ ُ َ ْ
ِ ُ

ْ َ ُ ُ ْ َ ِ الـسماوات ولا فىَ
َ َ َِ َ ِ الأرضَّ

ْ َ ْ ) ؛)۳ /سـبأ  ङ َوهـو معـکم أ َ یْـ َ ْ ُ َ َ َ ُ َ 
ْکنتم ُ ُ
 )از او بـت يغ عـدم  و اياش ـ بـه  خـدا  علـم  ةنحو ه،يوميق تيمع قيطر از او. )۴ /ديحد 
  .)۲۶۶: ۱۳۶۳همو، ( دينما يم نييتب زين را ها آن

 عقل قيطر از را اياش با خداوند ةيوميق تيمع تا كند يم تلاش ملاصدرا هرچند. ۳
. )۷۶: ۱۳۵۴همـو،   ( دانـد  يمي  اله لطف و حهيقر محتاج را آن قيعم درك د،ينما اثبات

 كند؛ يم اشاره آني  علمي  ها صورت و نفس نايم خاص ةرابط به بيالغ حيمفات در او
 نظـر  بـه  دي ـمف آن فهـم ي  بـرا  و اسـت  »هي ـوميق تي ـمع «به هيشبي  ا گونه به كهي  ا رابطه

 اعـراض،  ةمنزل ـ بـه  آنكه نه كند، يم جاديا را خودي  علمي  ها صورت ،نفس. رسد يم
 لافعـا  و صـفات  ذات، در را نفـس  گـوهر  خـدا  ملاصـدرا  دگاهيد از. رديبپذ را ها آن

ي جـسمان  عـالم  شيخو داخل در نفس. است نموده ابداع شيخو مثال همچون خود
 نيا و دارد تيمع آن ياجزا ةهم با بلكه ست،ين آن از خارج يا داخل و داردي   ا ژهيو
 همـراه  ماننـد  تي ـمع ني ـا. است نيزم و ها آسمان ذرات ةهم با خداوند تيمع به هيشب

 تي ـمع بلكـه  ست،ي ـن محـل  و حـالّ  اني ـم نـسبت  يا گريد جسم باي  جسمي  مكان بودن
 و باشـد  سري ـم كامل و فاضل افرادي  برا تنها ديشا آن درك كه استي  وجودي  وميق
  .)۱۰۳: ۱۳۶۳همو، ( هستند ناتوان آن تصور از مردمان شتريب

مِـنْن أقـرب إلیـه   ةي ـآ ملاصدرا. ۴ ِ ْ َ ِ ُ َ ْ َ ُ ْࠓࡉـ نَ ْم و لکـَ ِک
َ ْ َ لا تبـصرونُ ُ ِ ْ ُ َ

 ) هب ـ حيتـصر  را )۸۵ /واقعـه 
 قي ـطر از تيمع نيا. داند يم ها آن با اوي  معنوي  كينزد و اياش با خداوند ةيوميق تيمع
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 ني ـا نيهمچن ـ ست،ي ـن محـل  در شـدن  عـارض  يا ها آن با تماس ا،ياش در شدن داخل
 بلكـه  ست،ين جسم در صورت و ماده يا نوع در فصل و جنس بودن هم با مانند تيمع

تفـسير  همو،  ( اسـت  آن تيغا همو است، وميق خداوند ازي  زيچ هري  هست و قوام چون

  .)۷/۱۲۰: ۱۳۶۶، القرآن الكريم
 وجـود  نكـه يا از بحـث  ضـمن  ،الاربعه سفارلاا و هيالربوب شواهدال در ملاصدرا. ۵

 گمـان  ني ـا زدودن به است، باطل او وجه از ريغ يزيچ هر و بوده خداوند به منحصر
. ستي ـن آن امثـال  يـا  اتحـاد  و لحلـو ي  معنـا  به عبارات نيا كه گمارد يم همت باطل
 ،حلـول  فـرض  در راي ـز ؛اسـت  وجـود  دري  دوگـانگ  رشيپـذ  مـستلزم  اتحاد و حلول
 موجـود  يـك  بـه  موجـود  دو زين اتحاد فرض در و كند يم حلولي  محل دري  موجود

 نهـد  ينم ـي  باق موجود دو اثباتي  برا ييجا خداوندي  وميق تيمع اما شوند، يم ليتبد
 بـا  اتحـاد ي  ادعـا  ملاصـدرا  سان نيبد. كند يمي  معرف وميق دواح شئون را زيچ همه و

همـو،   ؛۵: ۱۳۶۰،  الـشواهد الربوبيـه   همو،  ( دهد يم نسبت متصوفه از خردانِ كم به را خداوند
  .)۲/۳۰۰: ۱۹۸۱، الاسفار الاربعه

 نييتب كند، يم استنباط اياش با حقي  وميق تيمع از ملاصدرا كهي  جينتا گريد از.  ۶
 نيبنـابرا  است،ياش ةهم خالق خداوند چون. است خداوند بودن» آخر «و »اوّل«ي  معنا
 ني ـا و اسـت  مقـدم  زمـان  بـر  خداونـد  وجـود  سان نيبد ده،يآفر او زين را دهر و زمان
 نـوع  هـر  از خداوند پس. است محال خود ذات بر زمان تقدم رايز ؛استي  ذات تقدم،

 نيعــ خداونــد بــودن» آخــر «و» اول «نيبنــابرا. اســت فراتــر زمــان و رييــتغ حركــت،
  ١.است يكسان ابد و ازل به او نسبت و گريهمد

  يافعال ديتوح
 دي ـتوح كنـد  يم استنتاج خداوند تيوميق صفت از ملاصدرا كهي  بزرگ جينتا ازي  كي

لـإِ لاَ  ، َّاللهُاَ  راتي ـتعب بي ـترت بـه  يالكرسی  يآ ريتفس دري  و. است خداوندي  افعال
َ

 َّلاإِ هَ
َهو ُ و  ْ࡛  الُّیࡉَا

ْ
 او. دانـد  يم ـ افعال ديتوح و صفات ديتوح ذات، ديتوح به اشاره را ُومُّیـقَ

                                                        
ی يّزمـان  ري ـغ یيّوميقّی واحدی   نسب والآباد الآزالي  لإ ونسبته لأوّ هو بما وآخر آخر هو ماب لأوّي  تعال فهو. ١

  ).۳/۲۶۸: انهم(
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 كمـال  بـر  و اسـت  مبالغـه  ةغيص وميق: ديگو يمي  افعال ديتوح بر» وميق «دلالت انيب در
 نـه  و تام نه ،يمستقل فاعل چيه پس دارد، اشاره اياش به دنيبخش قوام و جاديا در استقلال
 الحدوثي  ف یرسال در. )۴/۵۷: ۱۳۶۶،  تفسير القرآن الكريم  همو،  ( اردند وجود او جز ،ناقص
ْأفرأیتم  اتيآ به اشاره ضمن ُ ْ َ ََ َ ما تمنونَ ُ ْ ُ ْأأن٭ َ

َ َ
القونتمُْ ن  لقونه أم   َ ُ ُ

ِ
َ ࡛ࡌْ ࠓࡉ ْࠐࡌ ا ُ ْ َُ ْ َ َ ُ َ

 )ديگو يم )۵۹ ـ  ۵۸ /واقعه:  
 مـواد  ركمح و حركات مباشر علت تنها د،ينام يم فاعل را آنچه كه است نيا مراد

  .)۴۰: ۱۳۷۸ همو،( است وميق خداوندي قيحق فاعل و هستند

 ةهم ـ بر او تيحاكم و سلطنت را خداوند تيوميقي  ژگيو زين بيالغ حيمفات در او
  .)۵۴۰: ۱۳۶۳همو، ( كند يمي معرف اياش

  وميق وجود شناخت امكان
: است المح او بر تسلط كه شود يم ختم جهينت نيا به شد ذكر وميقي  برا كهي  اوصاف
  ࡉَوعنت الوجوه لِلْ ُ ُ ُ ْ ِ

َ َ ِ القیومِّیَ
ُّ َ ْ )در ملاصـدرا . )۴/۴۲۱: ۱۳۶۶،  تفـسير القـرآن الكـريم      ؛ همو، ۱۱۱ /طه 

 قابـل  ري ـغ وي  تنـاه يلا فـوق  ومي ـق نكهيا به اشاره و هيآ نيهم به تيعنا با زيني  مواضع
 هرچنـد . )۳/۴۰۱  و ۱/۷۰: ۱۹۸۱ همـو، ( داند يم ناتوان او شناخت از راي  آدم است، درك
 هنگـام . كنـد  يم ـي  تجل بنده بر اسم نيا با خداوند ست،ين ممكن وميق بهي  علم ةاحاط
 جملـه  از و زي ـچ همه رايز ؛كند يم كشف را اوي  جلال صفات عبدْ ،»وميق «اسمي  تجل
 راي  جمال صفات ،»يح «اسمي  تجل هنگام ،مقابل در و نديب يمي  فان او در را شتنيخو

 مواضـع  در ملاصـدرا  اسـاس  نيهم ـ بـر . )۴۴: ۱۳۶۰،  الربوبيه لشواهداهمو،  ( كند يم كشف
، الالهيـه  المظـاهر  همـو، ( دي ـگو يم ـ سـخن  »وميق خداوند وجه جلال كشف «از زين گريد

۱۳۸۷ :۱۲۴(.  

  تيوميق صفت گريد جينتا
 بـا  آن بـودن  همـراه  خـصوص  بـه  و تي ـوميق صفت ةژيو گاهيجا به توجه با ملاصدرا
 صـفت  دو ني ـا از تـوان  يم ـ راي  ربوب معارف شتريب يا مهه كه ديگو يم اتيح صفت
 توان يم را جينتا نيا ازي ا پاره. )۹۶ـ ۴/۸۸: ۱۳۶۶، تفسير القرآن الكريم همو،  ( دانست منشعب

  :كرد فهرست نيچن
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  است؛ يگانه و اجزا فاقد ط،يبس الوجود واجب .۱
 صـورت  اي ـ موضوع در عرَض مانند و كند ينم حلولي  زيچ در الوجود واجب. ۲
  ندارد؛ معنا آن ةدربار انفعال و انتقال نيبنابرا رد؛يگ ينم قرار ماده در

  باشد؛ عالم اياش ةهم به نسبت ديبا الوجود واجب. ۳
  باشد؛ آگاه اكمل و احسن نظام به خود، ذات به علم با. ۴
  است؛ ازين و فقر و حدوث نيع خداوند يماسوا. ۵
  ست؛اي غن و جواد م،يحك الوجود؛ واجب. ۶
  است؛) پادشاه( كلِمَ و) صاحب( مالك خداوند؛. ۷
  .استمبر صينقا ةهم از الوجود واجب.  ۸

  گيري جهينت
 ةشي ـاند وي  ن ـيد متـون  اني ـم وسـت يپ و عطـف  ةنقط عنوان به تواند يم تيوميق مفهوم
 ،يحكم ـ ةشي ـاند. گـردد  منظـور  اياش ـ و او انيم مناسبات و خدا تصور ةدرباري  حكم
ــ خداونــد ةدربــار هيــالمتع حكمــت ژهيــو بــه  و اســت آن وجــوب و وجــود بــري مبتن
. گرفـت  سراغ تيوميق در توان يم را الوجود واجب مفهوم بهي  نيد ريتعب نيتر كينزد

 را گريد موجودات دوام وي  هست اصل كهي  ذات به مئقا وجود عنوان به الوجود واجب
 بـر  دي ـكأت. دارد) ريغ مقوم و ذات به مئقا( وميق با را تناسب نيشتريب كند، يم نيتضم

 تـا  دهي ـگرد موجب هيمتعال حكمت در آن درخشان جينتا به توجه و خداوند تيوميق
 نـسبت ي  اله ـ افعال و صفات ذات، به مربوطي  اساس لئمسا ةدربار مكتب نيا دگاهيد
 تـر  قي ـعم فهـم ي بـرا  را راه و باشـد  داشتهي نيد متون باي  شتريب ونديپ گريد مكاتب به

 شتري ـب توجـه  زي ـن ني ـا از پـس  رسـد  يم ـ نظـر  بـه . سـازد  همـوارتر ي  انيوحي  ها آموزه
 انيم تعارض و تفاوت اتهام رفع در بتواند تيوميق صفت بر آنان ديكأت و پژوهان نيد

  .ديآ كار بهي ديكل شاه عنوان بهي خداشناس لئمسا در مانيحك و داران نيد تصور
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  شناسي كتاب
  .تا يب صادر، دار روت،يب ،هيالمك الفتوحات ن،يالد يمح ،يعرب ابن .۱
 ـ المفـردات  محمـد،  بـن  نيحـس  ،ياصـفهان  راغب .۲  ـغري ف  ـ  دارالعلـم  روت،ي ـب   ـدمـشق  ،القـرآن  بي

  .ق ۱۴۱۲، هيالدارالشام
 قـات يتحق و مطالعـات  ةسسؤم تهران، ،اشراق خيش مصنفات مجموعه ،يييح نيالد شهاب ،يسهرورد .۳

  . ش۱۳۷۵، يفرهنگ
 ـالآ سـرار ا م،يابـراه  بـن  محمـد  ،يرازيشصدرالدين   .۴ ة ايـران،   فلـسف  و حكمـت  انجمـن  تهـران،  ،اتي

  .ش ۱۳۶۰
  .تا يب دار،يب قم، ،الشفاء اتيالهي عل یيالحاش ،همو .۵
  .م ۱۹۸۱ العربي، التراث اءياح دار روت،يب ،الاربعه یيالعقل الاسفاري ف یيالمتعال یالحكم ،همو .۶
  . ش۱۳۶۰، للنشري الجامع المركز مشهد، ،هيالسلوك المناهجي ف یيالربوب الشواهد ،همو .۷
  . ش۱۳۵۴، رانيا ةفلسف و حكمت انجمن تهران، ،المعاد و المبدأ ،همو .۸
  . ش۱۳۸۷، ياسلام غاتيتبل دفتر قم، سوم، چاپ ،المسائل القدسيه ،همو .۹
  . ش۱۳۸۷، صدرا حكمت اديبن تهران، ،هيالكمال العلوم اسراري ف یيالاله المظاهر ، همو .۱۰
  . ش۱۳۶۶، داريب قم، ،ميالكر القرآن ريتفس ، همو .۱۱
  . ش۱۳۷۸، صدرا حكمت اديبن تهران، ،الحدوثي ف یرسال ، همو .۱۲
  . ش۱۳۶۶، يفرهنگ قاتيتحق و مطالعات  مؤسسةتهران، ،يالكاف اصول شرح ، همو .۱۳
  .ق ۱۴۲۲، يالعرب خيالتارؤسسی م روت،يب ،هيريالاث یيالهدا شرح ، همو .۱۴
  .ق ۱۳۰۲، نا يب تهران، ،التسعه الرسائل یمجموع ، همو .۱۵
  . ش۱۳۷۵، حكمت تهران، ،نيصدرالمتألهي فلسف رسائل مجموعه ،همو  .۱۶
  . ش۱۳۶۳، يفرهنگ قاتيتحق مؤسسة تهران، ،بيالغ حيمفات ، همو .۱۷
  . ش۱۳۶۳، يفرهنگ قاتيتحق مؤسسة تهران، ،بيالغ حيمفاتي عل قاتيالتعل ،يملاعل ،ينور  .۱۸
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان، ۱۲شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

  
  منزلت عرفان و قرآن در مقايسه با عقل

  سينا  ابنةدر انديش
  ١االله سراج   شمس  
  ٢  حسن رهبر  

  چكيده
بـاب اينكـه      صحت و سقم مدعاي مشهور در      بارةپژوهشي است در  اين جستارْ   

رسـي آثـار    ر بـا ب   گاننگارنـد .  صرفاً عقلاني محـض اسـت      سينا  ابن ِ  نظام معرفتي 
 را فيلسوفي صرفاً سينا ابن ، علميةخلاف آنچه در جامع  براند كه  مدعييناس  ابن
شناسي تكيه بر عقـل و         صرفاً به لحاظ روش    ودانند، ا   مي محور گرا و برهان   عقل

ــان ــسفه   رابره ــي فل ــي روش حقيق ــد  م ــت  دان ــث معرف ــا از حي ــناختي و  ام ش
ــان و شــريعت را رد   ارزش ــا عرف ــه تنه ــد، بلكــه   نمــيشــناختي، ن ــراي كن آن ب

شـناختي    روش ةمـشهور تنهـا از جنب ـ     مدعاي  بنابراين  . قائل است جايگاهي مهم   
وجـه  شناختي، به هيچ     هاي معرفتي و ارزش    گردد اما از حيث جنبه      مي آن تأييد 

 بر مباحث عملـي و عرفـاني و نيـز شـرع مقـدس و         سينا  پذيرفتني نيست، چه ابن   
 در اواخـر عمـر   سينا ابن ور كهاين با  ني همچن .دكن   مي هاي وحياني تأكيد   آموزه

                                                        
 ۴/۷/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۱۵/۲/۱۳۹۲: تاريخ دريافت.  
  .(sh.safarlaki@mail.ilam.ac.ir) استاديار دانشگاه ايلام. ١
  .(hassan_rahbar@yahoo.com) )نويسندة مسئول (دانشجوي دكتري فلسفه و كلام اسلامي. ٢
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ِ   گرايش يافته است، با مباحث عملي و عرفـاني         ي عرفان و حكمت عمل    ي سو به
  .نمايد هايش، متعارض مي شده در نخستين كتاب طرح

  .شناختي سينا، عرفان، نظام معرفتي، ارزش  قرآن، عقل، ابن:يواژگان كليد
  مقدمه

اء در برابر مكتب اشراق و حكمت        مكتب مش  ،اسلاميفلسفة  هاي   در پژوهش همواره  
گــرا و   رئــيس ايــن مكتــب، فيلــسوفي كــاملاً عقــل ســينا، ابــن و  قــرار گرفتــهمتعاليــه
 الاشـارات و التنبيهـات    در اواخر عمـر در كتـاب        به شمار آمده كه تنها      محور   برهان

اي بـا مبـاني       ريـزي فلـسفه      ساخته است، هرچنـد در پـي       برخي مباني عرفاني را مطرح    
  .سان كه شيخ اشراق و ملاصدرا توفيق آن را يافتند، ناكام ماند ديني، آنعرفاني و 

بودن ذب  ادق يا ك  ا ص سينا،  ابنبا تكيه بر آثار     نويسندگان جستار حاضر بر آنند تا       
مبنـاي علـوم فلـسفي، از       به عنـوان    لذا علاوه بر جايگاه عقل،      . ندناين ادعا را اثبات ك    

 براي تبيـين جايگـاه هـر   . ي سخن خواهيم گفت بوعلةمنزلت عرفان و قرآن در انديش 
و » شـناختي  ارزش«،  »شـناختي  معرفـت «ة  از سه جنب  ها را     آنتوان   مييك از اين امور،     

  :كرد بررسي »شناختي روش«
عقـل يـا    «، بـه ترتيـب      »قـرآن « و   »برهان«هاي   ه مقصود از واژ    كه شايان ذكر است  

نيـز   مقـصود از عرفـان       . اسـت  »يانيهاي ديني و وح    آموزه« و   » مبتني بر تعقل   ِ  استدلال
 ِ   سؤال اصلي  .گردد دريافت مي  معنايي است كه از حكمت عملي و يا اشراق و شهودْ          

  :كنيم  ميمطرحگونه  حاضر را اين جستار
 صرف است؟ بـه عبـارت ديگـر، سـخن      مبتني بر عقلانيتِسينا  ابن ِ  آيا نظام فكري  

 بر عقل و برهان تكيـه دارد و عرفـان و    تنها سينا  ابنمشهور در باب اينكه نظام معرفتي       
  ؟ندارند، پذيرفتني استشريعت جايگاهي در اين نظام 

  شناختي عقل، دين و عرفان جايگاه معرفت
هاي تشخيص جايگاه و منزلت عقـل، ديـن و عرفـان در نظـام سـينوي،             يكي از روش  

شناسـي از     چـرا كـه معرفـت      ؛گانـه اسـت    ايـن موضـوعات سـه     شـناختي     معرفتتبيين  
 مباحـث فلـسفي و حتـي    ة برخي مقدم بر هم ةهاي مهم فلسفي است كه به عقيد       قولهم
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بحـث  بـه   شناسـي نيـز مـسائل گونـاگوني          مباحث معرفـت  دربارة  .  است شناسي  هستي
 ابتـدا   ،بـه همـين جهـت     . هاسـت   يكي از آن  بررسي منابع معرفت    شود كه     گذاشته مي 

  .كنيم بررسي ميگانه را از اين منظر  موضوعات سه

  نبع معرفت، ماك عقليادر
 حـسّي، خيـالي     سه نوع ادراكِ  او  .  يكي از منابع معرفت است     سينا  ابن ةعقل در انديش  

 محـسوس ارتبـاط     يءادراك حسّي مـستقيماً بـا ش ـ      .  را براي انسان قائل است     و عقلي 
يابـد امـا همچنـان        مـي   تجـرّد  ، محسوس از مـاده    يء ش ،دارد، سپس در ادراك خيالي    

يابد   مي راه دارد و نهايتاً هم از ماده و هم از عوارض آن تجريد            عوارض ماده را به هم    
 ِ   فعـل   ادراكْ ،سـينا   ابـن ة  بـه عقيـد   . )۷۵: ۱۳۷۵سينا،   ابن( شود  مي كه ادراك عقلي ناميده   

كنـد و بـه       مـي   ابتدا صور محسوسات را به كمك حـواس ادراك         نفس است و نفسْ   
بـدون  را اك صـور معقـول   ادروي . يابـد  درمـي  اين ادراك، صـور معقـول را        ةواسط

 ،نفـس انـسان بـه دليـل ضـعف         كه  كند و معتقد است       مي وساطت صور محسوس رد   
 بـه مطابقـتِ   او  .  نيـست   صور محسوس  ةواسطيابي به صور معقولْ بدون        به دست قادر  

اگر اين مطابقت   كه  گويد    مي  و  است  آن معتقد  ِ  هاي محسوس  صور معقول با صورت   
همو، (نخواهند بود   ر معقول، صور آن امور محسوس       وجود نداشته باشد ديگر اين صو     

 ،گـذارد   مـي  شناسـي صـحه     معرفت ِ   بر مباني ارسطويي   سينا  ابنبدين ترتيب    .)۲۳ :۱۴۰۴
هيچ چيز در عقل نيست كـه نخـست         « اسكولاستيك كه    ةچرا كه سخن مشهور فلسف    

شه در  مطابقت نيـز ري ـ ة همچنين نظري.گردد به آثار ارسطو برمي  » در حس نبوده باشد   
مطابقـت را   ،  )گامـا ( ، كتاب چهـارم   متافيزيكنخستين بار در    وي  آثار ارسطو دارد و     

  ٢:گويد  مي صدق و كذبِ  وي در باب چيستي١.ِ معرفت دانست شرط صدق
نيست يا  » موجود«فتن اينكه   گ زيرا   ،ما بايد تعريف كنيم كه صدق و كذب چيست        

                                                        
: ك.ر(ريـه را داشـته اسـت        وي نيـز ايـن نظ     تـوان يافـت كـه         مـي  افلاطـون    را در آثـار   البته شـواهدي    . ١

  .)۱۰۸ ـ ۴۲/۵۸و۴۱ش: ۱۳۸۲زاده، محمد
نخست بايد معلوم كنـيم كـه صـدق چيـست و كـذب              «: به اين نحو است   عبارت ارسطو    ديگر   ةترجم. ٢

.  آنچه نيست، بگوييم هـست    ة يا دربار  ، آنچه هست، بگوييم نيست    ةكذب اين است كه دربار    . چيست
ارسـطو،  ( » آنچه نيست بگوييم نيـست     ةگوييم هست و دربار    آنچه هست، ب   ةصدق اين است كه دربار    

  ).۱۰۳ :۱۳۸۷شمس، : ، به نقل از۱۵۵: ۱۳۷۸
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نيست، صدق  » ناموجود«ت و   هس» موجود«ا اينكه   ما. هست، كذب است  » ناموجود«
. گويد يا دروغ  مي كه كسي كه بگويد چيزي هست يا نيست، يا راست          چنان. است

شـود    مي گفته» ناموجود «ةشود كه نيست و نه دربار       مي گفته» موجود «ةامّا نه دربار  
  .)۱۱۹ :۱۳۸۵( كه هست

 ِ  وجـود داشـتن يـا وجـود نداشـتن     ةطبق اين نظر، ارسطو صدق و كذب را به نحو    
بنابراين از نظر وي هر آنچه در عالم واقع موجود باشـد، صـادق             . كند  مي اشيا متّصف 

پـس چيـستي و مـلاك       . موجود نباشـد، كـاذب اسـت       است و هر آنچه در عالم واقع      
  .اي مطابقت با عالم خارج از ذهن، يعني عالم واقعيت است صدق هر گزاره

 او نيـز مـلاك صـدق، مطابقـت     ةبه عقيد. ورزد  مي تأكيدبر اين سخن  نيز   سينا  ابن
  اسـت كـه    گويـد و معتقـد      مـي  در كنار صدق از مفهوم حق نيـز سـخن         او  البته  . است

 از  ، وي، حـق نيـز ماننـد صـدق         ةبـه عقيـد   . منظور از حق، يعني بودن در عالم خـارج        
شود با اين تفاوت كه منظور از حق، مطابقت واقع با قول اسـت و                 مي مطابقت حاصل 

 ة تفاوت در اعتبار و نحو     ،به عبارت ديگر  . بقت قول است با واقع    منظور از صدق، مطا   
  :نگاه ميان قول و واقع است

يفهـم منـه    عيان مطلقًا ويفهم منه الوجـود الـدائم و         فيفهم منه الوجود في الأ     الحقّأمّا  
 : فنقـول إذا كـان مطابقًـا   في الخارج   ء علي حال الشي   دلّيو العقد الذي    أحال القول   

ه نّ ـألا إ فهـو كالـصادق   ی مـن قبـل المطـابق   ا الحقّمّ أ...ا اعتقاد حقّهذ وهذا قول حقّ  
  .)۴۹ :۱۴۰۴( ليهإمر  الأی باعتبار نسبحقّمر ولي الأإصادق فيما احسب باعتبار نسبته 

 معتقد  ،داند  مي  آن ة ادراك عقلي و مقدم    ةاگرچه شيخ الرئيس صور حسي را پاي      
 او دو تفاوت    .ا ادراك حسي نيست   ادراك عقلي به هيچ وجه قابل مقايسه ب       كه  است  

  .)۱۰۶ـ۱۰۵: ۱۳۸۳، همو( شمرد اساسي را براي ادراك حسي و عقل برمي
 هـيچ  كند امـا حـسْ    ميكه هستند درك  عقل چيزها را به خودي خود و چنان   ـ۱

كـه هرگـاه    چنـان . توانـد ادراك كنـد    نمـي كه هـست   چيز را به خودي خود و چنان      
تواند خودِ سـفيدي را       نمي بيند و   مي  پهنا را نيز با آن     بيند، شكل و درازا و    بسفيدي را   

  .به تنهايي ادراك كند
پذير را   اعراض تغيير  بيند اما حسْ    مي كه هست   عقل همه چيز را مجرّد و چنان       ـ۲
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  .كند  ميادراك
 ادراك  ةادراك عقلـي بـالاترين درج ـ     كـه    معتقـد اسـت      سينا  ابنبه همين جهت،    

شيخ الرئيس  . كند  مي با پيوند با عقل فعّال كسب      رااين نوع ادراك    عقل انسان   . است
 ةدر انديـش  عقـل   بنـابراين   . )۸۳ :۱۴۰۴ ،همـو (نامـد     مي اين درجه از عقل را عقل مستفاد      

 يكـي از منـابع معرفـت و بـالاترين نـوع ادراك            جايگـاهي والا دارد و      شيخ الـرئيس    
  .آيد شمار مي به

   منبع معرفتةقرآن و عرفان به مثاب
كـسب    معرفـت  ،شت، عقل يكي از منابعي است كه انسان از طريـق آن           كه گذ  چنان
اكنون مسئله اين است كه آيا دين به معناي عام و قرآن به معنـاي خـاص، و                  . كند مي

بـه عبـارت     ؟بـه ارمغـان آورنـد     توانند همچون عقل براي انسان معرفت         مي نيز عرفان 
  توانند منبع معرفت محسوب گردند؟  مي آيا اين دو،ديگر

 در بـاب    گاناسـتدلالي كـه نگارنـد     .  به اين سؤال كاملاً مثبت است      سينا  ابنپاسخ  
  : از اين قرار است،دنمنبع بودن دين و قرآن بر آن تكيه دار

  ؛ قرآن و دين، همان وحي استـ۱
  ؛ وحي، نوعي گواهي استـ۲
  ؛ گواهي يكي از منابع معرفت استـ۳
  . پس قرآن و دين يكي از منابع معرفت استـ۴
: كه عبارتند ازكند  ياد مي معاصر از پنج منبع معرفت  ِ  شناسي وضيح اينكه معرفت  ت

 .(Audi, 1998: 127-137) ٥و حافظـه  ٤ گـواهي ٣،نگـري  ندرو ٢، عقـل ١،ادراك حـسي 
تواند كتبي يا لفظـي باشـد، يكـي از منـابع معرفـت اسـت كـه                    مي بنابراين گواهي كه  

امـا  . آورد  بـه دسـت مـي     ا از ايـن طريـق       هاي خود ر   انسان بسياري از معارف و دانايي     
                                                        

1. Perception. 

2. Reason. 

3. Introspection. 

4. Testimony. 

5. Memory. 
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منبـع معرفـت    را   ديـن و قـرآن       سـينا   ابـن  چه دليلي بر اين مسئله وجود دارد كـه           اينكه
داند، چندان  مي يافتني  دستكم برخي از معارف را از اين طريقْ       و يا دست   شمارد  مي

كند كه ديـن و قـرآن يكـي از            مي خود اعتراف وي   چرا كه    ؛رسد  نمي مشكل به نظر  
 )۴۲۳ :۱۴۰۴،  سـينا   ابـن ( الشفاء نهم از الهيات     ةدر مقال وي  . ستوهاي كسب معرفت ا    راه

 معاد اختصاص داده است و نيز در ديگر كتـب همچـون             ةكه بخشي از آن را به مسئل      
  معاد جـسماني را بـه لحـاظ فلـسفي          ةكند كه مسئل    مي ، اعتراف )۶۸۲ :۱۳۷۹همو،  ( النجای
بات كند و تنها راهـي كـه بـراي اثبـات آن پـيش روي                تواند با عقل و استدلال اث      نمي

كـه  تـوان گفـت    ، مـي بـه همـين جهـت   . اسـت دارد، تكيه بر خبر انبيا و شرع مقـدس      
دانـد    مـي  معاد جسماني، منبع معرفت خود را دين و قـرآن   ةكم در مسئل   دستسينا    ابن

  .گريزد  مي اتهام انكار معاد جسمانيّ  از مظانكه با تكيه بر آن
در نمـط نهـم   وي . دانـد  مـي از منابع معرفت ديگر يكي را  عرفان سينا ابنهمچنين  

، فـصلي را بـه عرفـان و مراتـب و درجـات آن اختـصاص داده                  الاشارات و التنبيهات  
و شواغل دنيايي   كند كه عرفا زماني كه از قيد و بند بدن             مي جا اعتراف آندر   و   است

  :يابند ت ميدساي در عالم بالا  ند، به امور خفيهشو رها مي
هـم فـي حيـاتهم الـدنيا دون غيـرهم           ون بهـا و   درجـات يخـصّ   ّ للعارفين مقامات و     إن
م القـدس   لـي عـال   إدوا عنهـا    تجـرّ أبدانهم قد نـضّوها و    هم في جلابيب من     أنّهم و فك
  .)۱۴۳ :۱۳۷۵(  عنهمیمور ظاهری فيهم وأمور خفيّألهم و

لكـه بـه افـراد خاصـي      ب،شـود   نمـي اين منبع معرفت براي همه حاصل   با اين حال،    
توانند بـه آن      مي  طاعت الهي و تهذيب از شواغل دنيايي،       ةاختصاص دارد كه در ساي    

 ايـن   .كه هر كسي توانـايي ادراك آن را نـدارد         يابند  به اموري آگاهي    و  نائل گردند   
  .به بركت ارتباط با عالم مجرد از ماده است

  شناختي و اقناعي عقل، دين و عرفان ارزش معرفت
ال اين ؤيك از عقل و دين و عرفان اذعان دارد، س  به منبع بودن هرسينا ابنن كه   اكنو

ها در چه حدي است؟ به عبارت         ِ معلومات حاصل از آن      شناختي  است كه ارزش معرفت   
  يقينـي اسـت   آورد    بـه دسـت مـي     گانـه    ديگر، آيا معارفي كه انسان از ايـن طـرق سـه           
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   خير؟يا
و در ميـان صـناعات      دانـد     مـي حيح و يقينـي     معرفـت ص ـ  را   معرفت عقلي    سينا  ابن

  :دشمار  ميمس، برهان را كه استدلالي عقلي است، يقينيخَ
لدليل الصحيح الذي    ا یحقيقی الصحيح و   حقيق یمعرف بحث و   في كلّ  کيسلأن  يجب  

  .)۱۱۶ :۱۳۲۶(... هو البرهان

  چـرا كـه مقـدمات   ،وي در تعريف برهان نيز به يقيني بودن نتايج آن اذعـان دارد         
  :داند  مي يقينياتةآن را نيز از جمل

  .)۱۲۶ :۱۳۷۹( ...اتاليقينيّ ونتاج اليقينيّات لإف من يقينيّالبرهان قياس مؤلّ

 بوعلي، معارف حاصل از برهان كه قياسي مبتنـي بـر اسـتدلال              ةبنابراين در انديش  
 ِ د، بـراي انـسان يقـين   كن ـ  مـي عقلي است، و به تبع آن معرفتي كه خـودِ عقـل كـسب             

  .دهند به دست ميشناختي  رفتمع
 هاي ديني را نيز امـري خـلاف عقـل          شيخ الرئيس معرفت حاصل از دين و گزاره       

هـا عـاجز اسـت و     حتي اموري را كه عقـل از اثبـات آن      كه  پندارد و معتقد است      نمي
دين بر آن صحه گذاشته است، نه تنها خلاف عقل نيست بلكـه ديـن در اينجـا مـتمم         

 معـاد بـه روشـني       ةدر بـاب مـسئل    وي  . ل از آن يقيني است    عقل است و معرفت حاص    
 ة بـه واسـط    ،تـوان اثبـات كـرد       نمـي  اگرچه معاد جسماني را عقلاً     كه   كند  مي تصريح

آن را  تـوان     مـي  شريعت خداوند كه نه تنها مخالف عقل نيست بلكه متمم آن اسـت،            
بات آن عـاجز    آنچه عقل از اث     وي، هر  ةبه عقيد . دكراثبات نمود و نسبت به آن يقين        

توان اثبات نمود وگرنـه راهـي بـراي اثبـات آن وجـود                مي است، فقط با تكيه بر دين     
هـاي   كند صرفاً دين و آمـوزه       مي ندارد و آنچه همچون عقل براي انسان يقين حاصل        

  :وحياني است
هـي  ت بالعقـل ووجبـت بالـدليل و    التـي صـحّ    ی بـالنبوّ   تـصحّ  یالجسمانيّ... یالشقاوأمّا  
مـا  إنّو وجوبه بالدليل ف   أثبات وجوده   إلي  إل العقل   يتوصّ  ما لا  كلّّ    إنعقل ف  بال یممتمّ

 عنـده  قـد صـحّ   وو عدمه فـصلاً أ تعقد علي وجوده     یالنبوّّ    إنيكون معه جوازه فقط ف    
  .)۱۱۶ـ۱۱۵: ۱۳۲۶( ... عنده صدقهايتمّصدقها و
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يكـي   ، گواهيةهاي وحياني به مثاب كه گذشت، دين و گزاره  سوي ديگر چنان   از
اكنون اگر اين گواهي از سوي كسي باشد كه خـالق جهـان و              . از منابع معرفت است   

بنـابراين  . مدبر آن است، قطعاً انسان به صدق و درستي آن يقين حاصل خواهد كـرد              
  . خواهد بودناپذيروحي خداوند كه در قالب دين عرضه شده است، يقيني و ترديد

 ةتجرب ـوي  . دانـد   مـي   را نيـز يقينـي      عرفـاني  ةشيخ الرئيس معرفت حاصل از تجرب     
 شبيه وحـي الهـي بـه    ،كنند  ميكه عرفا از جانب حق تعالي كسبرا  عرفاني و الهامي    

  :داند  ميپيامبران
 ...كرامـات تـشبه المعجـزات   إلهـام شـبيه بـالوحي و   تقياء كيف لهـم  برار الأالأّ   إن ...
  .)۱۱۴: همان(

به عرفا و اهل سـير و سـلوك همچـون            خداوند   ِ  الهام و اشراق  از نظر وي    بنابراين  
علاوه بر اين، عرفان در واقع راه يافتن به امـور           . استو يقيني   ناپذير  وحي الهي ترديد  

يقيني يابند    ميهاي مهذّب از اين عالم       قدسي و مجرد است و طبيعتاً معارفي كه انسان        
  :خواهد بود

هـا   ليجرّ یل ـ والمتخيّ یمو قـوي نفـسه المتـوهّ      أ ما لهممـه     یعند العارف رياض  ... یالعباد
 البـاطن حينمـا    للـسرّ ی فتـصير مـسالم    لـي جنـاب الحـقّ     إبالتعويد عن جنـاب الغـرور       

 ی مستقرّ ی ملك کيصير ذل لشروق الساطع و  لي ا إ ينازعه فيخلص السرّ    لا يستجلي الحقّ 
  .)۱۴۳ :۱۳۷۵همو، ( ... غير مزاحم من الهمملي نور الحقّإطلع أ ما شاء السرّكلّ

 عقل، دين و عرفان تا چـه حـد اسـت؟ بـه              ِ   معرفتي ةقلمرو و محدود  ،  با وجود اين  
 معـارف و حقـايق      ةعبارت ديگر، آيا هر يك از اين منابع معرفت، قادر به كسب هم            

  عالم هستند يا خير؟

  محدوده و قلمرو معرفت عقلاني، عرفاني و وحياني
قت هيچ چيز را چنان كند كه اساساً انسان قادر نيست حقي     مي  صراحتاً اعتراف  سينا  ابن

يابد فقط خواص  درميكه هست ادراك كند و تنها آنچه انسان از امور پيرامون خود    
تواند حقيقت حق تعالي، عقـل، نفـس،     نميبنابراين انسان. استو لوازم و اعراض اشي  

  :نيز حتي حقيقت اعراض را چنان كه هستند، ادراك كند و... فلك، هوا، زمين
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لا إشـياء   نعـرف مـن الأ     نحـن لا  ی البـشر و   شياء ليس في قـدر    ق الأ ئ علي حقا  الوقوف
 لال ووّ الأینعـرف حقيق ـ  ا لاإنّ ـنعـرف الفـصول ف     لاعـراض و  الأ واللـوازم و   الخواصّ
  .)۳۴ :۱۴۰۴( نعرف أيضًا حقائق الأعراض ولا ...کالفل لا النفس ولاالعقل و

به شـمار   يكي از دلايل وي بر اين سخن استفاده از حس است كه مبدئي معرفتي               
 ةو پاي ـ يابـد     مـي ، چون انـسان معـارف خـود را از راه حـس              سينا  ابن ةبه عقيد . رود  مي

تواند بـه حقيقـت اشـيا         گيرد و حس خطاپذير است، او نمي        معارف او از حس نشئت مي     
تواند بين امور متشابه و متبـاين تميـز     تنها مي با عقل خود     بنابراين انسان . علم پيدا كند  

 مجمـل و غيـر      ي اين معرفـت در واقـع معرفت ـ       . خواص اشيا علم يابد    دهد و به لوازم و    
  :حقيقي است
 يميـز    ثـمّ  شـياء هـو الحـسّ     مبدأ معرفتـه للأ   ّ    لأن یلبتّأ ء الشي یيعرف حقيق  نسان لا الإ

ه فعال ـبالعقل بين المتـشابهات والمتباينـات ويعـرف حينئـذ بالعقـل بعـض لوازمـه وأ                
  .)۸۲ :همان(... عرفی مجملی غير محقّقیلک إلي مه فيندرج من ذخواصّوتأثيراته و

شمارد و معتقد است كه نه تنهـا          بنابراين شيخ الرئيس قلمرو عقل انسان را محدود مي        
 حقايق را كسب كند بلكه هيچ يك از حقايق عالم بـراي انـسان چنـان         ةتواند هم  نمي

ني قلمرو معرفت ديني و عرفاني صـراحتاً سـخ        وي دربارة   . نيستدريافتني  كه هست،   
به حقايق  نيافتن وي   اما بر اساس آنچه در باب قلمرو عقل انسان و دست            است،  نگفته  

 حقـايق عـالم را تبيـين نكـرده و           ة هم باط كرد كه دينْ   نتوان چنين است   ميسخن گفته   
 بنــابراين ديــن قلمــرو معرفتــي . بيــان كــرده اســتانــسان رارســتگاري   اصــولصــرفاً

هـاي مختلـف علمـي هـستند      كه در حوزه را   محدودي دارد و بسياري از حقايق عالم      
 ضرورتي نيز براي اين امر وجود نداشته است چرا كه دين در واقـع               .بيان نكرده است  

عرفان نيز بايد بـه ايـن نكتـه اشـاره           دربارة  .  زندگي براي رستگاري انسان است     ةبرنام
در . يـست  ن شـدني   هـا ادراك   براي ساير انسان  يابند،    ميعلم  آن  عرفا به   آنچه  كرد كه   

از جمله منابع خاص معرفـت اسـت كـه بـراي همـه عموميـت                حقيقت تجربة عرفاني    
 بنابراين عرفان قلمرو معرفتي بيـشتري نـسبت بـه سـاير منـابع معرفـت دارد امـا                  . ندارد
  .است حقايق عالم ةهمقادر به درك  انسان  كهتوان گفت نمي
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  شناختي عقل، دين و عرفان  ارزشجايگاه
، سـينا   ابـن  ةجايگـاه عقـل، ديـن و عرفـان در انديـش            دركِ   هـاي  يكي ديگـر از روش    

هـا در    شناسي و به عبـارتي از جهـت نقـش آن           بررسي اين موضوعات از حيث ارزش     
  .پردازيم در ادامه به اين امر مي. سعادت انسان است

  بر سعادت انسان) حكمت نظري و عملي(تأثير عقل و عرفان 
كند براي تحصيل آنچه موجـود اسـت و          مي نظري معرفي صنعتي   حكمت را    سينا  ابن

عالمي عقلي شبيه عالم عيني موجود      تا  انسان آن را كسب كند      كه  آنچه واجب است    
گردد و بدين وسيله براي هدف نهايي خويش كـه سـعادت در عـالم آخـرت اسـت،         

  :خود را مهيا سازد
 مـا نفـسه و ه فـي  نسان تحصيل ما عليه الوجود كلّ ـ نظر يستفيد منها الإ  ی صناع یالحكم

ک نفسه وتستكمل وتـصير عالمًـا       ن يكسبه فعله لتشرف بذل    أا ينبغي   عليه الواجب ممّ  
  .)۱۰۵ :۱۳۲۶( وتستعدّ للسعادی القصوي بالآخری  للعالم الموجودمعقولاً مضاهيًا

او . دانـد   مـي   هدف نهايي حكمت را رسيدن بـه سـعادت اخـروي           سينا  ابنبنابراين  
غايـت حكمـت نظـري      كه  كند و معتقد است      مي حكمت را به نظري و عملي تقسيم      

  :به خير و سعادت استيل رسيدن به حق و حقيقت و غايت حكمت عملي ن
  .)همان(  العمل هو الخيریغاي و النظر هو الحقّیغاي

را  حكمـت نظـري و حكمـت عملـي     وجـودِ در ديگر آثار خود نيز شـرط      بوعلي  
 كه از   المبدأ و المعاد  كتاب  كه در    چنان. بررسي كرده است  رسيدن به سعادت    براي  

فـصلي را بـه     نگاشـته اسـت،     ورزي خود    هايي است كه در ابتداي انديشه      جمله كتاب 
 نفـس   ةدر ايـن فـصل وظيف ـ     وي  . )۱۰۹: ۱۳۶۳همـو،   (اسـت    اختصاص داده    اين موضوع 

دهد، صرفاً ادراك معقولات و سير در حكمـت    ميرا تشكيلاو  كه حقيقت   را  انسان  
 ديگري نيز دارد و آن اموري است        ةانسان وظيف كه   معتقد است    ه، بلك داند  نمي نظري

  .بخش است، بايد انجام دهد  بدن براي اموري كه سعادتِ كه با مشاركت ابزار
شيخ الرئيس كمال انسان و نفس او را از حيث ذات مجردش، صيرورت به عـالم                

بـدن دارد،  داند و سعادت انسان و نفسش را از حيث ارتبـاطي كـه نفـس بـا           عقلي مي 
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كـه سـعادت نفـس و    كنـد و معتقـد اسـت      مـي و چيرگي نفس بر بـدن معرفـي     تسلط
 ارتباطي كه نفس با بدن دارد، تسلط بـر بـدن بـه عنـوان ابـزار                  حقيقت انسان، از جنبة   

  :عمل است
فسعادی النفس في كمال ذاتها من الجهی التي تخصّها هو صيرورتها عالمًا عقليا وسعادتها              

  .)۱۱۰ :همان( أن يكون لها الهيأی الاستيلائيّی بين البدنی التي بينها و العلاقیمن جه

را دو شرط اساسـي و      ) حكمت عملي ( و عمل ) حكمت نظري ( بنابراين وي عقل  
انسان در كنار ادراك  كه  معتقد است   داند و     توأمان براي رسيدن انسان به سعادت مي      

 ةجنب ـكه   عملي   ةبر جنب بايد  ،  دهد  او را تشكيل مي    عقلاني زندگي    ةجنبكه  معقولات  
  .، تأكيد كنداوستعرفاني حيات 

  :برد  مي عملي و عرفاني انسان، از سه طالب عمل نامةبوعلي در جنب
  .كند  مي آن اعراضةهاي پاكيز  كسي كه از متاع دنيا و نعمت:ـ زاهد۱
 كسي كه بر افعـال عبـادي همچـون نمـاز و روزه و امثـال آن مواظبـت                    : عابد ـ۲

  .اردكامل د
كنـد    مـي  كسي كه فكرش را كاملاً به عالم قدس و جبروت متمركـز              : عارف ـ۳

  .)۱۴۳ :۱۳۷۵همو، ( تا از اشراق نور خداوند مستفيض گردد
را نيز داشته باشند، بـه      برخي ديگر   ويژگي  توانند   ن مي برخي از اينا   سينا  ابناز نظر   

 هـدف از زهـد و   سينا ابن .)همان( تواند هم عابد باشد و هم زاهد  كسي مي اي كه     گونه
عـارف در واقـع      زهد در غيـر   ؛  داند  مي توعارف متفا  عارف و غير  از ديد   عبادت را   

 اما نزد عارف بـه      ،كند  مي اي است براي كسي كه متاع دنيا را با آخرت عوض           معامله
عبـادت نـزد   . سازد  مي معناي پرهيز از هر چيزي است كه دل او را از حق تعالي غافل             

امـا نـزد    .  خواهـان پـاداش آخـرت اسـت        اي است براي كـسي كـه       املهعارف مع  غير
ن، زمـاني كـه     است تا به وسـيلة آ     همت و قواي نفساني     براي تقويت   عارف، رياضتي   

او د و ن ـش بـا او بـه منازعـه برنخيز   ا كند، قـواي نفـساني    مي حق تعالي بر او تجلي پيدا     
  .)همان( آگاه شودو به نور حق يابد هرگاه اراده كند به عوالم غيب اطلاع 

 با سخن از زهـد و عبـادت در كنـار مقـام عـارف، زهـد و              سينا  ابنرسد    مي به نظر 
دليـل  دانـد امـا ايـن دو مقـام، بـه              مي عبادت را از جمله مقدمات مهم سلوك عرفاني       
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. دن ـگرد  مـي  ها دارد، با مقام عـارف متمـايز         انجام آن  از در اغراضي كه انسان      تفاوت
تواند ما  ميآورد كه توضيح اين مراحل      مي  عرفاني سخن به ميان    ةاز ده مرحل  سينا    ابن

  .هاي عرفاني وي بيشتر ياري كند تبيين ديدگاه را در

   عرفان از ديدگاه بوعليةگان مراحل ده
شيخ الرئيس پس از تعريف مقام زهد، عبادت و عرفان و تفاوت قائل شدن بـين ايـن                  

 به تبيين مراحـل سـير و سـلوك عرفـاني          هاي عارف و غير آن،       مفاهيم در ميان انسان   
  :برد  ميپردازد و از ده مرحله نام مي

 سير و سلوك عارف و مبدأ حركت اوست كه ة اين مرحله اولين مرحل :ـ اراده ۱
عارف در اين مرحلـه ضـمير خـود را بـه            . منشأ آن يقين برهاني يا اعتقاد ايماني است       

  .برسددهد تا به حق تعالي   ميسوي عالم قدس حركت
 ة بـر مـسئل    سينا  ابن.  مريد در مسير عرفاني خود محتاج رياضت است        : رياضت ـ۲

كه عرفا را ياري خواهـد      داند    مييكي از اموري    را  و رياضت   كند    ميرياضت تأكيد   
  : رياضت، سه غايت مهم و اصلي قائل استةوي براي مسئل. كرد

  ؛ غير حق تعالي در مسير سلوكچه زدون و پاك كردن هر )الف
  ؛مطيع ساختن نفس اماره در برابر نفس مطمئنه )ب
  .ي براي آگاهي و تنبيه نسبت به آن تلطيف امور سرّ)ج
اراده و رياضت به    با  عارف  گاه  . استبه پروردگار    اتصال   ة اولين درج  : وقت ـ۳
  .دنها اوقات نام دار اين برق. تابد  ميرسد كه نور حق بر او  مياي نقطه
  :كند شدن نور الهي كه حق را در هر چيز مشاهده ميبدون قطع  : اتصال مداومـ۴

لـي  إ عاج منـه     ما لمح شيئًا  الارتياض فكلّ  ي يغشاه في غير    حتّ کل في ذل  ليتوغّإنّه   ثمّ
  .ء شي في كلّ فغشيه غاش فيكاد يري الحقّأمرًامره أر من  يتذكّسجانب القد

امـش را از  يابد كـه آر     نور حق به قدري بر سالك چيرگي مي        : خوف و تلبيس   ـ ۵
  :برد  مي پياش قراري گيرد به طوري كه همنشين او نيز به حالت خوف و بي  ميوي

 ـ         يـستعلي عليـه غواشـيه و       لي هذا الحـدّ   إه  لعلّو ه جليـسه   يـزول هـو عـن سـكينته فيتنبّ
  .لاستيفازه عن قراره
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هـاي غيـر     ر اثـر بارقـه    برسد كه وقت، كه       مي اي رياضت، به مرحله   با : سكينه ـ ۶
 گيـرد و بـراي او سـكينه     مـي شد، شـكل دائمـي بـه خـود      مي سالك حاصل  مستمر بر 

  .شود به صورتي كه براي او هميشه و دائمي خواهد شد مي
 طمأنينه اسـت كـه عـارف در         ة سكينه، مرحل  ة بعد از مرحل   ):طمأنينه(  تغلغل ـ۷

كنـد كـه وي در كنـار      مـي  يعني همنشين او فكـر ؛رسد  مي  غايب ِ   حاضر ةآن به مرحل  
  .ب از اوستياما در واقع غااوست 
شـد،    مـي  در اين مرحله معارفي كه قبلاً گهگاه بـراي عـارف حاصـل    : مشيت ـ ۸

  :اكنون هرگاه اراده كند و بخواهد حاصل خواهد شد
يكون له متي أن لي إج  يتدرّ  ثمّ أحيانًا یالمعارفهذه  ر له   يتيسّإنّما   لي هذا الحدّ  إه  لعلّو

  .شاء

كنـد در حـالي كـه      مـي  مـشيت عبـور  ة مرحل ـ عـارف از  : عـروج از مـشيت     ـ۹
  .كند  ميحق را در همه چيز مشاهدهند و او خبر از حال او بياطرافيانش 

بينـد و چـون      مي و حق را  شود    ميب  ي در اين مرحله عارف از خود غا       : تردد ـ۱۰
  .شود  ميبيند، مردد  مي حق گشته است،ةنگرد و حق را در خود كه آين  ميبه خود

 فـي  انيگـردد و ف ـ   مـي  حقة طي اين مراحل، عارف يكپارچه آين سرانجام پس از  
  .)۱۴۷ـ۱۴۵: همان: ك.براي اين مراحل ر( بيند  ميشود و در همه چيز فقط او را  مياالله

  جايگاه دين در سعادت انسان
پس از تبيين جايگاه عقل و عرفان و به تعبيري حكمـت نظـري و عملـي در سـعادت                    

 بـراي ديـن و شـرع    سـينا   ابـن آيـا در نظـام فلـسفي        : هانسان، اكنون سؤال اين است ك ـ     
مقدس نيز درجه و مقامي در سعادت انـسان در نظـر گرفتـه شـده اسـت يـا خيـر؟ بـه               

گرايـي مـشهور گـشته اسـت، ديـن را در              كه بـه عقـل     سينا  ابنعبارت ديگر، آيا نظام     
  داند؟ مهم ميسعادت انسان 

يكـي از عوامـل     را  و شريعت   دين  او  . پاسخ شيخ الرئيس به اين سؤال مثبت است       
 انسان  ة وي به عقيد . دشمار   مي  عقل در سعادت   ةو آن را همپاي   داند    ميسعادت انسان   

. آيد به دست ميگردد و خير، در پرتو دين و عقل   ميعمل به خير، به سعادت نائل     ا  ب
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  توجه است كه بوعلي ايـن سـعادت را بـالاتر از هـر سـعادت و لـذت ديگـري        جالب
در كتـاب   وي  . كنـد   مـي   را اكمل سعادات مكتسب براي انسان قلمـداد        داند و آن   مي

  : به اين موضوع پرداخته استياتلطبيع و ایتسع رسائل في الحكم
ی بـالخير الـذي      العـامل   الاعتقاد للحقّ  ی الصحيح ی التي هي النفس المطمئنّ    یالروح التقيّ 

هـا  أنّ وی ولـذّ یوغبط ـ ی سـعاد  فوق كـلّ   یلذّی و غبطی و  بسعاد یالعقل فائز يوجبه الشرع و  
  .)۱۱۵ :۱۳۲۶همو، ( لم يخالفه العقل بالشرع و من الذي صحّجلّأ

  سعادت در پرتو عقـل     ة دين را همپاي   از طريق  سعادت   سينا  ابنچنان كه گفته شد،     
 در برخي موارد، دين را تأثيرگذارتر از عقل به او ند كه معتقدگاناما نگارند. داند مي

دليل اين مدعا سخني است كـه وي در بحـث معـاد             . كند  شناسي قلمداد مي    لحاظ ارزش 
پـذير    كند، چرا كه او اثبات معاد جسماني را بـه لحـاظ عقلـي امكـان                 جسماني مطرح مي  

آيد اما براي اثبات ايـن        داند و معتقد است كه نظام فلسفي او از عهدة اين كار برنمي              نمي
كند   مي دهاهاي قرآني استف   امر بزرگ و تأثيرگذار در سعادت انسان، از دين و آموزه          

، تكيـه   توان معاد جسماني را اثبات كرد        مي آنر اساس   و معتقد است تنها چيزي كه ب      
  :استداده  الهي در اختيار انسان قرار يانبيادست بر شريعتي است كه خداوند به 

ی  مـن طريـق الـشريع      لاإثباتـه   إلا سبيل من    معاد منه ما هو منقول من الشرع و       الّ    أن... 
 :۱۳۲۶همـو،    ؛۴۲۳ :۱۴۰۴همـو،   : ك.ر( الذي للبدن عند البعث    هوی و تصديق خبر النبوّ  و

  .)۶۸۲ :۱۳۷۹همو، ؛ ۱۱۵

شـناختي آن در نظـام       بنابراين با اين سخن، مقـام و منزلـت ديـن و جايگـاه ارزش              
براي دين و   گرفت كه او    توان نتيجه     مي گردد و   مي روشنكاملاً  فلسفي شيخ الرئيس    

كـه برخـي از      اي قائـل اسـت چنـان       اني و قرآني، مقام و منزلت ويـژه       هاي وحي  آموزه
  .داند پذير نمي را جز از طريق دين اثباتاش  فكريمباحث 

  شناختي عرفان، برهان و قرآن جايگاه روش
 در سـينا  ابـن گردد اين اسـت كـه روش          مي مطرحقسمت از جستار    سؤالي كه در اين     

ورزي خـويش از عرفـان و قـرآن          ر فلسفه  چيست؟ آيا شيخ الرئيس د     اش  نظام فلسفي 
  برد؟  مينيز بهره
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شناسـي   عرفان و قرآن در مباحث معرفت   مهم   در مباحث پيشين از جايگاه       اگرچه
روش فلـسفي خـود را      او   حقيقت اين است كه      ، سخن گفتيم  سينا  ابنشناسي   و ارزش 

 او برهـان را     .بهره نبـرده اسـت    از مباحث عرفاني و وحياني      و  برهاني و عقلي بنا نهاده      
  :انجامد  ميداند كه به نتايج يقيني  ميداراي مقدمات يقيني

  .)۱۲۶ :۱۳۷۹همو، ( اتاليقينيّ ونتاج اليقينيّات لإف من يقينيّالبرهان قياس مؤلّ

 لـذا . دارد  وي را در بـر     ةهـاي فلـسف     حـوزه  ة هم سينا  ابنروش برهاني و استدلالي     
 در مبـاحثي كـه كمتـرين اهميـت را بـه             حتـي بينيم كه در اثبات واجب الوجود و         مي

 ةبرد و خود را مقيـد بـه اقام ـ          مي  مردم دارد از اين روش بهره      ةلحاظ فلسفي براي عام   
  :آورد مي برهان ، مبدأ عالم به عنوان در اثبات خداونداو. داند  ميبرهان و استدلال

مور المحسوسی بل من  ّ لنا سبيلاً إلي إثبات المبدأ الأوّل لا من طريق الاستدلال من الأ              إن
  .)۲۱ :۱۴۰۴همو، ( ... توجب للوجود مبدأ واجب الوجودی عقليّیيّمات كلّطريق مقدّ

هـا را چنـدان      از سوي ديگر، بوعلي حتي در مباحث فيزيولـوژيكي كـه شـايد آن             
كـه در بـاب اينكـه      تكيه بر استدلال و مباحث علمـي دارد چنـان          ،فلسفي تلقّي نكنيم  
له به ايـن جهـت   ئاين مسكه گويد   ميقامت است، وانات راست حيةچرا انسان از جمل   

 ايــن ويژگــي و بــارد و رطــب دمــاغ اســت  حيوانــاتِةاســت كــه نــوع مــردم از جملــ
 بستگي به برودت و رطوبت   بات است و ثباتْ   مخصوص تفكر است و تفكر نيازمند ثُ      

 ادرهمچنين چون ديگر قواي نفساني مانند تـصور، تعقـل و تـوهم از دمـاغ ص ـ                 . دارد
انـد   قامت آفريده شـده  باشد، لذا مردم راستداشته اعتدال مزاج   د  شوند و دماغ باي    مي

تا حرارت به آساني به دماغ برسد و مزاج آن را معتدل سازد چون گرما و حرارت به                  
  .)۱۰ـ۹ :۱۳۳۲همو، ( ...سمت بالا حركت دارد

  اشكال و پاسخ
 در بحث معـاد، آن      سينا  ابنه  سؤالي كه ممكن است در اينجا مطرح شود اين است ك          

 كند اما فقط معاد روحاني را با برهـان و اسـتدلال             مي را به روحاني و جسماني تقسيم     
 داند ولي در باب معاد جسماني از شريعت مقدس و خبر انبيا اسـتفاده              شدني مي   اثبات
ز ني ـاو شود كـه      مي بنابراين مشخص . داند  مي  آن را قابل اثبات    از اين طريق  كند و    مي
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 خود صرفاً با ابزار برهان و استدلال به سراغ مسائل نرفته و از ابزار ديـن نيـز               ة فلسف در
  .بهره جسته است
اثبـات معـاد جـسماني را اساسـاً     سـينا   شود كه ابـن     چنين پاسخ داده مي   اين اشكال   

.  نيـست  شدني  به لحاظ فلسفي اثبات   كه  داند و معتقد است       مي خارج از روش فلسفي   
 قادر به اثبات معاد جسماني با       اش  نظام فلسفي كه  ر، بوعلي معتقد است     به عبارت ديگ  

ي  انبيا ةمسلمان است و شريعت مقدس كه به واسط       از آنجا كه    روش فلسفي نيست و     
  .ردپذي آن را ميالهي براي سعادت انسان آمده است آن را تأييد كرده است، 

ني است  صرفاً عقلاسينا ابنآيا نظر مشهور در باب اينكه نظام 
  گردد؟  ميتأييد

كـه   چنـان . گـرديم   مـي  مطـرح كـرديم بـاز     جستار   اين   ةاكنون به سؤالي كه در مقدم     
 كـه   سـينا   ابـن مندان اين حوزه، نظـام        علمي فلسفه و در ميان علاقه      ةگذشت، در جامع  

 ،بـه همـين جهـت   . به شمار رفته اسـت   نامند، نظامي صرفاً عقلي       مي يئآن را نظام مشا   
 دانند و در مقابل، برخي نيز از آن دفاع         بار مي   كسالتباحثي خشك و    اي آن را م    عده
آيـا نظـر    بـه راسـتي     . داننـد   مـي  كنند و اين روش را روش واقعي و حقيقي فلـسفه           مي

  ؟پذيرفتني است شيخ الرئيس  صرفاً عقلاني و خشكِمشهور در باب نظامِ
 ايـن نظـر كـه       مثبـت از  . هم منفي و   به اين سؤال هم مثبت است        گانپاسخ نگارند 

 خود تكيـه بـر عقـل و         ة در فلسف  سينا  ابنشناسي نيز گذشت،     كه در بخش روش    چنان
نظـر مـشهور را     لـذا بايـد     . نامـد   مـي  و تنها برهان را روش حقيقي فلسفه      دارد  استدلال  

روش حقيقي فلسفه تكيه بر عقـل و بـه تبـع             و بر اين نكته انگشت نهاد كه         تأييد كرد 
  .آن تكيه بر برهان است

هاي بوعلي   به اين دليل كه تبيين ديدگاه     ،  از سويي، پاسخ به اين سؤال منفي است       
شناسي بيانگر اين است كه عرفان و قرآن، در نـزد            شناسي و ارزش   در مباحث معرفت  

در اواخر عمر به روش عرفـا و        كه وي   برخي معتقدند   حتي  . داردوي جايگاهي مهم    
 بـه ايـن مباحـث        را الاشاراتآخر كتاب   كه سه نمط     چنانتمايل يافته   سلوك   سير و 
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  . گرديده استي اشراقي مبدلسينا ابنبه  داده و اختصاص
 شيخ الرئيس از ابتدا به مباحث       ، چه  خلاف اين مطلب است    گان نگارند ةاما عقيد 

دليـل ايـن مـدعا مطـالبي اسـت كـه در            . عملي و اشراقي و عرفاني، توجه داشته است       
؛ بـراي  ده اسـت گردي ـ، ذكـر  شـده  نگاشته الاشارات تر ازپيشبسيار  او كه  ديگر كتب 

 اساسـاً سـعادت انـسان را در گـرو عقـل نظـري و                المبدأ و المعـاد   در كتاب   نمونه او   
يكـي از  عنوان . كند  نميداند و عمل را جدا از نظر تلقّي  مي عملي، به صورت توأمان   

  : چنين استفصول اين كتاب
 ـی الأ  علي الـسعاد   یفصل في الدلال    ـ الح یخريّ   بالعقـل النظـريّ    نّهـا كيـف تـتمّ     ی وأ قيقيّ

  . معاًالعمليّو

، صـرفاً ادراك    اوسـت كـه حقيقـت     را   نفـس انـسان      ة وظيف ـ ، در اين فصل   بوعلي
 ديگـري نيـز   ةوظيف ـكـه او  داند و معتقد است   نميمعقولات و سير در حكمت نظري    

يگر، از سوي د  . استبا مشاركت ابزار بدن     بخش     سعادت امورپرداختن به   دارد و آن    
شـناختي و   هم به لحـاظ معرفـت  گذشت، دين در منظومة فكري سينوي،    كه   همچنان

  . داردجايگاهي والا شناختي هم از حيث ارزش

  گيري نتيجه
هـاي خـشك عقلـي اسـت،          اسـتدلال  ة صرفاً بر پاي   سينا  ابن معرفتي    اعتقاد كه نظام   اين

دانـد،   اسـتدلال مـي  وي روش حقيقي فلسفه را تكيه بـر برهـان و        چه  اگر. معتبر نيست 
اهميتـي شـايان   عرفـان و ديـن   بـه  شـناختي،   شـناختي و ارزش    همواره از حيث معرفت   

عرفـان و  گام در مسير  در اواخر عمر  سينا  ابن اين ادعا كه  خلاف   همچنين بر . دهد  مي
از همـان ابتـدا بـه مباحـث عملـي و             گذارده است، بايد گفت كه وي        حكمت عملي 

از سـوي   . بر اين مدعاسـت   آغازين او شاهدي    هاي   وشتهو ن است  عرفاني توجه داشته    
از حيــث دانــد كــه  هــايي مــي  را آمــوزههــاي دينــي و قرآنــي  آمــوزهبــوعليديگــر، 
ديـن و   ة او فـارغ از      انديـش هيچگـاه   و  دارنـد   شناسـي اهميـت      شناسي و ارزش   معرفت
  .نبوده استهاي وحياني  گزاره
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  شناسي كتاب
  .ش ۱۳۷۵ه،  نشر البلاغ، قم،رات و التنبيهاتالاشا ،، حسين بن عبدااللهسينا ابن .۱
  .ق ۱۴۰۴، االله المرعشي ی آيی مكتب،د، قمئ تصحيح سعيد زا،)الالهيات(الشفاء  همو، .۲
  . ش۱۳۶۳،  مطالعات اسلامية به اهتمام عبداالله نوراني، تهران، مؤسس،المبدأ و المعاد همو، .۳
  .ش ۱۳۷۹،  دانشگاه تهران،دوم، تهرانچاپ  ، من الغرق في بحر الضلالاتیالنجا همو، .۴
،  دانـشگاه بـوعلي سـينا      ،محمد معين، همـدان   حاشية  مقدمه، تصحيح و    ،   علائي ةالهيات دانشنام  همو، .۵

  .ش ۱۳۸۳
  .ق ۱۳۲۶، العرب  دار، قاهره، و الطبيعياتیتسع رسائل في الحكم همو، .۶
  .ش ۱۳۳۱،  انجمن آثار ملي، تهران،راضة طبيعياتق همو، .۷
 .ش۱۳۸۵حكمت،  تهران، چهارم،  الدين خراساني، چاپ ، ترجمة شرف)عد الطبيعهما ب (متافيزيك ارسطو، .۸

  .ش ۱۳۷۸، طرح نو، ، تهرانمحمدحسن لطفي ةترجمو 
  . ش۱۳۸۷،  طرح نو، چاپ دوم، تهران،شناسي آشنايي با معرفت ،شمس، منصور .۹
  . ش۱۳۸۲، ۴۲و  ۴۱هاي  شماره، حوزه انديشة، » معرفتةنظري«، زاده، رضا محمد .۱۰

11. Audi, Robert, Epistemology; A Contemporary Introduction to the Theory of Knowledge, 

London & New York, Routledge, 1998. 
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان، ۱۲شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

  
  يعي فراطبيها دهيپد

  در نگرگاه فيلسوفان مسلمان
  ١دمحمد موسوي بايگي  سي  
  ٢پور   رسول حسين  

  چكيده
ــسان موجــود ــودن و كــ اســت يان ــر دارا ب  از ي جــسمانيهــا يژگــيه عــلاوه ب

. ز برخـوردار اسـت    ي ـه برخاسته از نفس مجـرد اوسـت ن        ك ي روحان يها يژگيو
چگونه .  است يعي فراطب يها دهي انسان ظهور پد   ي تجرد ة مرتب يامدهاي از پ  يكي
دهـد   ي انجام م  ييارهاكگردد و    ينده باخبر م  يع آ يوقاه انسان از    كن است   كمم
لـسوفان  ياگرچـه ف  . استن آن   يش آن فراتر از ماده و قوان      يداي پ ةنيه ابزار و زم   ك

هـا در   روان آني ـ از پي و ملاصـدرا و برخ ـ ي، سـهرورد سينا همچون ابن مسلمان  
 يو جملگ ـ  ه نموده ئ ارا يسان و همانند  يك يها دگاهي د ييها دهين پد يل چن يتحل

 چـون  يانـد، برخ ـ  ر دانـسته يپـذ  انك ـن آثـار را تنهـا از نفـس مجـرد ام           يصدور ا 
 ي بـرا  يشـاخص مناسـب   » الي ـ خ ةتجرد قو « خود از جمله     ةژي و يملاصدرا با مبان  

  .اند هكردها مشخص  دهين پديش ايدايپ
                                                        

 ۴/۷/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۱/۱۲/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(mmusawy@gmail) استاديار دانشگاه علوم اسلامي رضوي. ١
  .(hoseinpour8@gmail.com)) نويسندة مسئول (كارشناس ارشد فلسفه و كلام اسلامي. ٢
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نفس مجرد، تجرد برزخـي، قـوة خيـال، رؤيـا، واردات غيبـي،               :يواژگان كليد 
  .كراماتخوارق عادات، معجزه و 

  مقدمه
ها در   ش آن يدايه گرچه ظرف پ   كم  يخور ي برم ييها دهي بشر به پد   يخ زندگان يدر تار 

ن ي ـ از ا  يبرخ ـ. ها بـا فرامـاده مـرتبط اسـت         ش آن يدايعالم ماده است، سبب و ابزار پ      
دور   بـه  ي افـراد عـاد    ةگر از دسترس تجرب   ي د ي همگان و برخ   ي قابل تجربه برا   مسائل

 لازم و   يهـا  يآگـاه  كـه    دگردن ـهـا موفـق      وانند به ظهور آن   ت ي م يسانكاست و تنها    
گـاهي  و  آشـنايند   هـا بـا آن        انـسان  ةه هم ـ ك ـ است   مسائليا از   يرؤپديدة  . دارند يافك
ز ي ـمعجزه و خوارق عـادات ن     . ابندينده اطلاع   يآ عي وقا يبرخاز  توانند   يآن م وسيلة   به

ها را از خود     توانند آن  ي م  از افراد بشر   يم برخ ك ه دست ك هستند   ييها دهيگر پد ياز د 
ه خاستگاه  ك در انسان وجود دارد      يا يژگيه چه و  كد دانست   يحال با . صادر گردانند 

 خـود   يا انـسان بـا بـدن مـاد        ي ـگـر سـخن آ    يد  به .گردد ي م ييها دهين پد يش چن يدايپ
ه ك ـ به نـام نفـس       يه عامل اينكا  داشته باشد ي   را   مسائلگونه   نيت ظهور ا  يتواند قابل  يم

  .گردد ي مييها دهين پدي است سبب بروز چني فراماديموجود
ه ك را كي مشتريها اصل و مبنا دهين پديش ايداي پ يلسوفان مسلمان در چگونگ   يف

ن عنـصر   ي ـ چـون ملاصـدرا ا     يانـد، امـا بـه بـاور برخ ـ         رفتهيهمان نفس مجرد است پذ    
 چـون   يا ژهي و ي مبان ئة با ارا  يو. باشد ي م يا  چندگانه ي مراتب وجود  ي دارا كمتحر

 يقت ـيه نفـس حق   ك ـاثبـات نمـود     » يتجـرد برزخ ـ  «ز  ي ـو ن » ي در مراتب هست   كيكتش«
بـرآنيم تـا    ن پـژوهش    ي ـدر ا . دي ـنما ي سفر م  ي عقل ة حس به مرتب   ةه از مرتب  كاست  يپو

ن ي ـا، معجزه و خوارق عادات مجردنـد و چـون ا          ي چون رؤ  ييها دهيپدكه  م  ينكثابت  
 يسنخ ه به جهت هم   ك لازم است    ،دارند تنگاتنگ   ي ارتباط يال انسان ي خ ة با قو  مسائل

مـان مـسلمان   كي حيها دگاهيد. ز مجرد باشدين قوه ني آن، ايامدهايننده و پيان آفر يم
ها تنهـا در تجـرد و عـدم          سان است و تفاوت آن    يك يادين آثار تا حدود ز    يرامون ا يپ

 يش از پرداختن بـه بررس ـ يه پكد ينما ي مي ضرورين رويال است، از ا   ي خ ةتجرد قو 
ال در نگـاه  ي ـ خةت قـو ي ـ و اهم  يستي ـرامـون چ  ي پ كي اند يعي فراطب يها دهيل پد يو تحل 

  .ميه بپردازي مشاء، اشراق و متعالةگان اتب سهكلسوفان ميف
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   تا ملاصدراسينا ابنال از ي خة قوجايگاه
 ي عاقلـه را مـاد     ةر از قـو   ي ـ به غ  ي انسان ي قوا يه تمام ك است   يسانك از   سينا  ابناگرچه  

ال به دو قـسم مـشهور و        ي خ ةدگاه او را در باب قو     يتوان د  يم وجود اين    باشمارد،   يم
 ي مـاد  يا ال را قـوه   ي ـ خ ةدگاه خود قو  ين د ي در مشهورتر  يو. ردكم  ير مشهور تقس  يغ

تفـاوت   «،»يتـصور مربـع دوجنـاح      «يها عنوان  با ينيرده و بر اثبات آن براه     ك يمعرف
 ةه شـالود  ك ـه نمـوده    ئارا» انك م يكها در    عدم تصور رنگ  «و  » يالي صور خ  يمقدار

  .)۱۷۲ـ۱۶۷ ،۱۹۶۶( ال استي خة حلول و انطباع صور در قوة مسئلي ويها استدلال
 آورند ارتبـاط    ي رو يدگاهين د يد تا به چن   يان موجب گرد  يي مشا ةشيآنچه در اند  

 بـر  ،ازمند مـاده دانـسته  يها صورت را همواره ن     آن. ر صورت از ماده است    يناپذ ييجدا
ست و ي ـر نيپـذ  ه صورت است تبدّل  كه از آن جهت     يه صورت جسم  كند  ن باور بود  يا

ه در  ك ـ چـرا ؛ مـستقل باشـند   ي بـه مـاده و برخ ـ      كـي ها مت   از آن  يه برخ كست  ين ن يچن
 يجاد شده باشـد و حت ـ   يت ا ي ماه يةه از ناح  كافت  ي را   يتوان اختلاف  يعت واحد نم  يطب
 سـينا   ابـن . شاهده نمـود  تـوان م ـ   يز نم ـ ي را در وجود آن ن     يا يژگين و ي چن ،نيش از ا  يب

 واحـد اسـت سـه       يقت ـيه همواره همراه ماده و حق     يه صورت جسم  كنيخود در اثبات ا   
 تحقـق صـورت خـارج از        ـ ـ۲ـ تحقق صورت در مـاده؛       ۱ :دينما ياحتمال را مطرح م   

او فـرض سـوم را      . ز خارج از آن تحقق دارد     ي ن ي از آن در ماده و برخ      ي برخ ـ۳ماده؛  
ه ك ـان نخواهد بود و از آنجا       ي واحد در م   يقتين فرض حق  يبر ا را بنا   يداند، ز  يمحال م 

 يجه تمام ي در نت  است؛ز باطل   ياز از ماده باشد، فرض دوم ن      ين يتواند ب  يقت نم ين حق يا
  ١.)۵۰۲ـ ۵۰۱  و۳۵۰ـ۳۴۹: ۱۳۶۴( ازمند به ماده خواهد بوديآن ن

ال ي ـ خ ةگـر قـو   ه ا كن مسئله آگاه بود     ي به ا  سينا  ابنا  يمشهور گو  ريدگاه غ ياما در د  
 ي در برخ ـ  ين رو ي از ا  . را به همراه خواهد داشت     يري خردناپذ يندهاي باشد براي  ماد

 صـور، جـسم   ةبه باور او اگر شناسـند .  نموده است يا ز اشاره يآثار خود به تجرد آن ن     
ش و  كر فـرو  ي همـواره در مـس     يزي ـ غر يهـا   بـه سـبب حـرارت      بايـد  باشد   يا جسمان ي

 آن صـور    يا جـا  ي ـن رفتـه و     ي از ب ـ  ياز مدت زمان  ن صورت پس    يش باشد و در ا    يفزا
                                                        

  . پژوهش نقدهاي اين ديدگاه را بيان خواهيم داشتانتهايدر . ١
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ه ك ـ آن است ياي صور گويه عدم دگرگوني ك دار خواهند شد، در حال    ي پد جديدي
ان شناسـنده و    ي ـ م يسـنخ  ن به سـبب هـم     يبنابرا. ستي ن يز جسمان ين صور ن  ي ا ةشناسند
ه ك ـ بل ، نخواهند بـود   يز جسمان يره ن كن صور، حافظه و ذا    يرش ا ي پذ ة، قو ياليصور خ 

  .نفس مجرد قرار خواهند داشتدر 
 يالي ـ به تجرد صـور خ     ي با صور عقل   يالي صور خ  ي از راه همسان   ي در استدلال  يو

 يشـده بـرا    صـور معقـول فرامـوش   يادآوري ـنـد  اين استدلال فريدر ا. دينما يم م كح
 از راه اتـصال بـه نفـوس         يالي ـ صـور خ   يادآوري ـوند با عقل فعال بـا       يق پ ينفس از طر  

امـا در   . م شـده اسـت    ك ـ ح ياليجه به تجرد صور خ    يشده و در نت   سان دانسته   يك كيفل
ن صـور در نفـس      يه چگونه ا  كنيست و آن ا   سينا  ابندگاه  ي متوجه د  يالكن مسئله اش  يا

: تـا  صـدرالدين شـيرازي، بـي   ( ر اسـت يناپـذ  نيـي  تبي و يه بـه سـبب مبـان      ك ـابند  ي يارتسام م 
  .)۲۹۱: تا بي؛ سبزواري، ۲۲۹ ـ۸/۲۲۸

مـان پـس از او را       كيال، ح ي ـ بـودن خ   ي بر ماد  سينا  ابن يها ل استدلا ي،به باور برخ  
ال ي ـ تجـرد خ   يز بـه نف ـ   ي ن يروان و ي و پ  ي چون سهرورد  ير قرار داد و افراد    يتحت تأث 

ال ي ـت خ ي ـ بر ماد  سينا  ابن گرچه همچون    يسهرورد. )۳۰۲: ۱۳۸۴آشتياني،  (  آوردند يرو
 دانـسته و  ي عاقلـه را مـاد  ةور از ق ـي ـ قـوا غ يرده، اما همانند او تمـام كه ن ئ ارا ياستدلال
 يبـه بـاور و    . ر دانـسته اسـت    يپـذ  انك ـ را در عالم مثال منفصل ام      يالي صور خ  ةمشاهد

 يالي ـبـود صـور خ     ين م ـ يه اگـر چن ـ    ك ـ  چـرا  ؛ستي ن ياليگاه حضور صور خ   يال جا يخ
 در  ،ميردك ي م كها را ادرا   ز همواره آن  يشگاه انسان حاضر بودند و ما ن      يهمواره در پ  

  ١.)۲۱۵ ـ۲/۲۱۱ :۱۳۵۵سهروردي، ( ميل غافليند تخياوقات از فرآ يه گاهي كحال
 گذشـتگان   يها دگاهيسو د  يك از   ،اليرش تجرد خ  يه و پذ  يمت متعال كبا ظهور ح  

 يي قرار گرفت و از سـو    ي فراوان ي مورد نقدها  يروان و ي پ ياز جانب ملاصدرا و برخ    
 روشـن   يا گونه  به يعي فراطب يها دهين مسئله از جمله پد    يگر موضوعات مرتبط با ا    يد

ن ي ـد تـا طـرح ا     ي ـ موجـب گرد   يي صـدرا  ةشي ـآنچـه در اند   . دندين گرد ييح تب يو صح 
 از جملـه    ي از اصول خـاص و     يت گرداند برخ  ي آن را تثب   يها هيدگاه را آسان و پا    يد

                                                        
  .ه خواهيم نمودئنقد گفتار سهروردي را نيز در پايان پژوهش ارا. ١
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  .بود» يت جوهرك در وجود و حرتشكيك«

   وجودكيكتش) الف
ه با  ك است   يو افراد گوناگون   مراتب   ي واحد و دارا   يقتي حق ،ن مبنا وجود  يبر اساس ا  

 يفيد و ضـع   ي مراتـب شـد    ي امـا دارا   كل خـود مـشتر    ي اص ـ قتِيگر در سنخ حق   يديك
از ي ـان آنچـه سـبب امت  ي ـن ميدر ا. ديآ يشمار م ها به  آني، ذاتي و پس يشيه پ كهستند  

ه اگـر    ك هاست؛ چرا   آن كه موجب اشترا  ك است   يزي است همان چ   يمراتب وجود 
 يا يوسـتگ يگونـه پ   چيگـر ه ـ  ين بـوده و د    يگر متبا يديك با    وجودها ينباشد تمام چنين  

بـا توجـه بـه      . )۱۰: ۱۳۸۰ري يـزدي،    ئ؛ حا ۵۶: ۱۳۷۶زنوزي،  ( ها وجود نخواهد داشت    ان آن يم
 چـون  يابـد و موجـود  ي يال و مـاده تنـزل م ـ    ي از عالم عقل به خ     ين مبنا مراتب هست   يا

ال ي خ ة ماده به مرتب   ةمرتبن، با گذر از     يانسان در قوس صعود و بازگشت به مبدأ نخست        
ن مرحله بـه    ي پس از ا   يافته و در صورت دارا بودن استعداد وجود       ي متصل راه    لو مثا 
ان ي ـ م ين مسئله را وجود ملازمـه و همـاهنگ        ي علت ا  يبرخ. ابدي ي انتقال م  ي عقل ةمرتب

 وجـود   يكـي توان با اثبات وجـود       يه م كاند تا آنجا     قوس صعود با قوس نزول دانسته     
  .)۳۲۰: ۱۳۸۴آشتياني، ( ز ثابت نموديرا ن يگريد

  يت جوهركحر) ب
 برخوردار است اصل   ييت والا ي از اهم  ين تجرد مثال  ييه در تب  ك يگر از اصول  ي د يكي
ل كيامـل نفـس تـش     كدگاه ملاصـدرا را در ت     ي ـ د يربنـا يه ز ك ـ اسـت    يت جوهر كحر
 اره كـه همـو     است  لازم  نباشد،  حركت جوهري  ي نفس دارا  اگر يبه باور و  . دهد يم

،  باشد يان جسم  و  داشته ي با جسم نامي حساس اتحاد وجود      وبماند   ثابت   يا در مرتبه 
 بـه   يت جـوهر  ك ـه بـا حر   ك ـ اسـت    ي جسمان ي حدوث ي دارا  نفس اما از نظر ملاصدرا   

  .)۸/۳۴۵: تا بي، صدرالدين شيرازي( ابدي ي دست مي روحانيبقا
ه ك ـد و از آنجـا  ري ـگ يل م ـك مثال متصل در قوس صعود ش ـي،ن مبانيبا توجه به ا 

ن صـور معلـول     يت دارد، ا  يت و فاعل  ي سِمَت خلاق  يالي و خ  ينفس نسبت به صور حس    
جه هر آنچـه انـسان از خـود         ي خواهند داشت، در نت    يال متصل جا  ينفس بوده و در خ    

ش را ي از مراتـب خـو  يكي متحد با كيابد در واقع صورت ادراي يا و آخرت م   يدر دن 
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 است يال جوهري خ ةدگاه ملاصدرا قو  يبر اساس د  . )۵ ـ۹/۴: همان(  نموده است  مشاهده
 يه در عـالم   ك ـ از جهات عالم ماده واقع نـشده بل        يا جهت يه در بدن و     ك به خود    كيمت
  ١. مثال قرار گرفته استيعني ،ن عالم ماده و عقليب

  ايرؤ
   خوابيستيچ

 ينـد ايده و فر  ي ـه پد ك ـ يداري ـخواب در برابر ب   . ۱: نندك يخواب را دو گونه اعتبار م     
ه در اصـطلاح    كدن  ي مشاهده و خواب د    يخواب به معنا  . ۲ است؛   يجهان نيا  و يماد

 بـه   يا  نخـست اشـاره    ، دوم ي معنا يش از پرداختن به بررس    يپ. نديگو يم» ايرؤ«به آن   
ه در  ك ـ است   يندايلسوفان خواب فر  يبه باور ف  . ميينما ي اول م  ي خواب به معنا   يستيچ

 بدن همچون ي از امور داخليو نفس مشغول برخار باز مانده   ك از   يآن حواس ظاهر  
ن يهمچن. )۳/۴۰۵: ۱۳۷۵، سينا ابن( ماند يگر امور باز ميهضم غذا گشته و از پرداختن به د   

 دارد از اعـصاب     يه در مغز جا   ك يدر هنگام خواب ارتباط آن قسمت از روح بخار        
 ةگون ـ گـاه بـه    چين بازگـشت ه ـ   يا. گردد يم  مغز باز  يعنيمنقطع گشته و به مبدأ خود       

 ياتك ـمانـد و منـشأ حر   ي مي در اعصاب باقي از روح بخار  يه مقدار كست بل يامل ن ك
ه در  ك ـ ي دمـاغ  يه روح بخـار    ك رد؛ چرا يپذ يه در حال خواب صورت م     كگردد   يم

گردد نفس  يه به مغز برمك يت است و هنگامكان دارد مبدأ حس و حرياعصاب جر
ا ي ـ، تـپش قلـب و       سنفت ـ چـون    ياتك ـ حر ماند و  ي باز م  يت اراد كتنها از حس و حر    

، صدرالدين شيرازي(يابند  ياعمال دستگاه گوارش و گردش خون در حال خواب ادامه م      
  .)۳۲۳: تا بي؛ سبزواري، ۵۹۲ـ ۵۹۱: ۱۳۸۷

  خواب؛ بستر ارتباط با فراماده
شتر در عـالم مـاده      ي ـهـا را پ     از آن  يه برخ ـ ك ـنـد   يب ي را م ـ  ييها دهيانسان در خواب پد   

                                                        
ها بر تفاوت حضور صور بـراي    آنةايد كه شالود  نم ه مي ئ خيال براهيني نيز ارا    ةوي در اثبات تجرد قو    . ١

؛ ۴۸۵ ـ ۳/۴۷۵: تــا صــدرالدين شــيرازي، بــي :ك.ر( جــسماني اســت ةهــا در مــاد نفــس و حــصول آن
  .)۹/۱۹۱؛ ۲۲۹ ـ۸/۱۱۶
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 كانـد ادرا   وسـته يه هنـوز بـه وقـوع نپ       ك ـز  ي ـگـر را ن   ي د يو برخ ـ رده اسـت    ك ـ مشاهده
 در انـسان    يرد؟ چه عامل  يپذ ين ارتباط با فراماده چرا و چگونه صورت م        يا. دينما يم

 ي در هـست   يا دا گردد و چه مرتبـه     ي او هو  ي برا يقيه سبب گشته تا حقا    كوجود دارد   
ه با آن مرتبـه دارد  ك يتيل سنخيدلق در آن پنهان بوده و نفس به يه حقاكتحقق دارد   

  د؟ينما يافت ميها را در آن
 مثـال  يعنيش از خود ي عالم ماده مسبوق به عالم پ     ي، هست ةگان بر اساس مراتب سه   

ه ك ـ ييهـا   چـه آن ي مـاد يها دهي پديتمام. ز مسبوق به عالم عقل استيو عالم مثال ن  
نـون هـستند و   كا ه هـم ك ي ندارند و چه موجوداتينون وجود كاند و ا   در گذشته بوده  

 وجـود   يـك  بـه    ي و مثـال   يند، در جواهر روحـان    يآ يد م ينده پد يه در آ  ك ييها ز آن ين
ز ي ـنفـس ن  . اند  وجود ندارد جمع   ي زمان و دگرگون   ،ه در آن  كتحقق دارند و در دهر      

ونـد خـورده و بـه       ين جـواهر پ   يشود، به ا   ير بدن آزاد م   يچون در هنگام خواب از تدب     
سـبزواري،  ( دي ـنما يافـت م ـ  ي را در  يري خود تـصاو   يت و شدت وجود   داش زان درون يم

در واقـع در هنگـام      . )۶۰۰: ۱۳۸۷صدرالدين شيرازي،   ؛  ۳/۴۵۱: ۱۳۵۵؛ سهروردي،   ۱۱۴ـ۱۱۳: ۱۳۶۹
 آورده و از آنجـا      يگردد بـه فرامـاده رو      يم م ك حس   ةه توجه نفس از مرتب    كخواب  
ز ي ـن قـوه ن ي ـو ارسـد   مـي ال ي خةه اثر آن به قو   كگردد   يدار م ي در او پد   يلك يصورت

، سـينا  ابـن ( دي ـنما يم مي ترس ك را در حس مشتر    يلك مناسب با صورت     ئيصورت جز 
  .)۳/۱۷۸: ۱۳۵۵؛ سهروردي، ۳/۴۰۷: ۱۳۷۵

 ي، موجـودات مثـال    يـة  نفـس از ناح    ي بـرا  ين صـور  يافت چن يلسوفان در يبه باور ف  
 ذات خـود مجـرد      ه نفـس در   ك ـرا از آنجـا     ي ـ ز ؛ستي شاگرد از استاد ن    يريمانند فراگ 

 وجود دارد در    يكي هر چه در     ين رو ي، از ا  نيست يا ان او و مجردات فاصله    ياست م 
 يهـا  نـه ي همچـون آ   ي و عقل ـ  يان مجردات مثـال   يارتباط م . ابدي يز بازتاب م  ي ن يگريد

افتـد در    يهـا م ـ   نـه ي از آ  يكـي ه در   ك ـ يه هر صـورت   كگونه    هم است؛ همان   يرو روبه
توانند در قلمـرو نفـس       يز م ي صور موجود در مجردات ن     ،ابدي ياس م كز انع ي ن يگريد

: ۱۳۸۳؛ شـيرازي،    ۵۹۲: ۱۳۸۷،  صدرالدين شـيرازي  ؛  ۳/۴۵۱: ۱۳۵۵سهروردي،  ( ابندياس  كمجرد انع 
۲/۱۹۶۴(.  

 بـدون   گـردد   ميش متوجه   يرود نفس به عالم خو     يه انسان به خواب م    ك يهنگام
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انسان در هنگام خواب لـذت      را  ي ز ؛ت باز مانند  ك نفس از حر   ي و قوا  ي بدن ماد  آنكه
 ةن نـشان  ي ـد و ا  ي ـنما ي م ـ ك را ادرا  ي علم ـ ي مطلب ـ يا حت يند و   ك يو درد را احساس م    

ل بـر تجـرد     يدن را دل  ي خواب د  يه برخ كن روست   ياستقلال نفس از بدن است و از ا       
 ياز بـه بـدن مـاد   ي ـ بدون نك چون لذت، درد و ادراييها دهيرا پدياند؛ ز  نفس دانسته 
دار يــ انــسان پدينــده از فرامــاده بــرايق گذشــته و آيز حقــايــ و ندنــريپذ يصــورت مــ

  .)۱۶۵: ۱۳۴۵اي،  الهي قمشه( گردند يم

  يداري در بيبيواردات غ
ه از  ك ـ يد و تنها افراد   يتواند با مجردات ارتباط برقرار نما      ي نم يدارينفس انسان در ب   

فرامـاده اتـصال    ه بـه    ك ـ را دارنـد     يين توانـا  ياند ا  گردان شده  ي رو يتوجه به بدن ماد   
  :ر استيپذ انكن ارتباط با دو شرط اميا. ابندي

 يا گونه  به ، برخوردار باشد  يتسابكا ا ي و   ي فطر ييداشت و توانا    نفس از درون   ـ۱
 ةش غافـل نمانـد و بتوانـد بـه هم ـ    يگر خـو ي قرار دارد از حالات د     ي در حالت  يه وقت ك

 در حالت خشم    يه اگر زمان   نمون راي ب ؛امور موجود در قلمرو خود احاطه داشته باشد       
سد، بـشنود و سـخن   ي زمان بنويكا در يز آگاه باشد و يقرار گرفت به شهوات خود ن   

  .ديبگو
 را در قلمرو خـود      كه بتواند حس مشتر   ك برخوردار باشد    يله از قوت  ي متخ ة قو ـ۲

ه  ك ـ  چـرا  ؛ بخـشد  ييشوند رهـا   يرون بر او وارد م    يه از ب  ك يدرآورد و آن را از صور     
ه صـور   ك ـرد  ي ـگ ي قرار م  يار حواس ي در اخت  كار قادر نباشد حس مشتر    كن  ياگر بر ا  
  و ۵۹۶: ۱۳۸۷،  صـدرالدين شـيرازي   ؛  ۳۲۷: تـا   بـي سـبزواري،   ( گرداننـد  ي را بر او وارد م     يخارج
۶۰۲(.١  

نمونه ؛ براي   توانند گوناگون باشند   يش م يداي پ ي با توجه به چگونگ    يبيواردات غ 
 اوقـات بـه سـبب    ينند و برخ ـينـش  ي انـسان م ـ ةاد و خـاطر ي در ي به صورت اثر  يگاه

ن واردات  ي ـن ا يهمچن ـ. نديآ يد م ي پد كال و نقش بستن در حس مشتر      ياشراق در خ  
                                                        

 كاهنـان، ديوانگـان و برخـي از    ةل شده كـه آن را ويـژ  ئملاصدرا شرط ديگري را نيز در اين مسئله قا     . ١
  .)۵۹۷: ۱۳۸۷همو، (كند  ت و آن را به عنوان نقصي براي آنان قلمداد ميبيماران رواني دانسته اس
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 صورت و حجـاب     ة به صورت مشاهد   ي گاه ؛اند ز متفاوت ي لحاظ شدت و ضعف ن     به
 و ي الهي سروشيدن ندايابد، گاه شن ي ي تحقق م  ي مثال ة اوقات با مشاهد   يا است، پاره 

: ۱۳۵۵؛ سـهروردي،    ۳/۴۰۸: ۱۳۷۵،  سـينا   ابـن (  موزون اسـت   ييده شدن صدا  يز با شن  ي ن يگاه
۳/۱۷۸(.  

تـوان   ي م ـ يبيدار با خواب ةمقايس طريق ه از كن باورند   يشمندان بر ا  ي از اند  يبرخ
 و يبينــ پــيش از يا گونــه خــواب .ر نمــودي را تفــسيبــيش واردات غيدايــ پيچگــونگ

 يبرخ ـ يبرا حال همين گردد و  يم ققمح خوابيده شخص يبرا كه است يگوي پيش
 از خواب حالت مانند نفس اگر كه؛ چرا   ديآ يد م يپد يبيدار عالم در يقو نفوس از

ن مـسئله  ي ـ علـت ا  .دهد خبر آينده از تواند يم يبه راحت  باشد گردان يرو محسوسات
 معلـول  دارنـد  قـرار  تر از عقـول    نييپا كه ي چون نفوس انسان   يه موجودات كآن است   

 ،ونـدد يپ يم ـ تـر  نييا بـه مراتـب پـا      ي ـعقـل فعـال      به كه ينفس ند و يآ يشمار م  به ها آن
 معقـول  و عاقـل  عقـل،  چـون در آنجـا    ؛  ابـد يتواند به صور موجود در عقل دست         يم

  .)۱۳ـ۱۲: ۱۳۶۴قايني، ( گردند يم متحد

  يعيرطبي غيها دهيت نفس و پديخلاق
توانــد صــور  ي دارد م ـهكــ يتــي چــون ملاصــدرا نفـس انــسان بـا خلاق  يبـه بــاور برخ ـ 

ن صور را به    ي مناسب ا  ي با فراهم بودن بستر    يد آورد و حت   ي را در ذهن پد    يگوناگون
 يت فلـسف ي ـخلاق. )۱/۲۷۵: تا  صدرالدين شيرازي، بي  (  بخشد ينيخارج انتقال داده و تحقق ع     

 يهـا  دهي پد ين عقلان يي تب ةني زم )۲۶۹: ۱۹۶۶،  سينا  ابن( نش بدون ماده است   يه همان آفر  ك
ا همان عالم امـر و ابـداع        يوت  كرا نفس از عالم مل    ي ز ؛گرداند ي را فراهم م   يعيطب ريغ

توانـد   يم م ك  و دست  )۲۷۷ـ۲۷۶ :۱۳۵۸؛ استرآبادي،   ۲۶۵ ـ۱/۲۶۴: تا  صدرالدين شيرازي، بي  ( است
 لازم برخوردارند ييه از تواناكز ي از نفوس نيند و برخ يافري را ب  يدر ذات خود صور   

 يه بـرا  ك ـ رنـد  گذا يراتيا در افـراد تـأث     ي ـ بخـشند و     ي تحقق خارج  ها را  توانند آن  يم
ا ي ـ دهنـد  را شـفا     يمـار ينمونه ب ؛ براي   ر نباشد يپذ انك ام يعيطور طب  بهديگر  اشخاص  

 ري ـا بـا سـحر و شـعبده عمـل غ     ي ـ را به خـواب ببرنـد        ي شخص ؛مار گردانند ي را ب  يسك
  . جلوه دهندي را واقعيواقع
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   خوارق عادات)الف
ا بدون وساطت مـاده و امـور   يگردند  ي از نفس صادر م  يعيطب ري غ ةگون ه به ك يآثار
ن ي ـز ا ي ـگردنـد و ن    ي و دخالت مـاده محقـق م ـ       كمكا با   يرند و   يپذ ي صورت م  يماد
ا بـدون آن    يشود؛ مانند سِحر و      يها انجام م   ال انسان يا با دخل و تصرف در خ      يند  يفرا

 ياگر شخص . ماري انسان ب  يفارد؛ مانند ش  يپذ ي صورت م  ي خارج يامدهايو به سبب پ   
تواند از اخبار گذشـته      ير خود درآورد م   ي گوناگون جن و روح را به تسخ       يها از راه 
  .)۲۲۱: ۱۳۶۲طباطبايي، ( ز مطلع گرددينده نيو آ

دانـد   ي م يا به سبب نفوس قو    ي را   يعيطب ري غ يها دهي علت پد  ي،لي در تحل  سينا  ابن
 عناصـر  ي اجـسام و برخ ـ يژگيا به خاطر ويشود  يها معجزه و سحر صادر م  ه از آن  ك

شمارد  ي م ي آسمان يها ا از جانب سنگ   يربا و     همچون شعبده و آهن    ؛ندك يقلمداد م 
 ونـدد يپ ي بـه وقـوع م ـ    يني موجود مستعد زم   ي البته با همراه   يها حوادث   آن يةه از ناح  ك
نـد  يوگ ي خـارق عـادت م ـ     ي را از آن رو    ين امور ي چن يبه باور و  . )۴۱۸ ـ۳/۴۱۷: ۱۳۷۵(
ز ي ـن امـور ن   ي ـه ا ي ك ـ ده اسـت، در حـال     يشتر مردم پوش  ي ب يها برا  ه علل و اسباب آن    ك

ه ك ـ آن يكـي : ز دانسته اسـت   ين علت را در دو چ     ي ا يو.  خود را دارا هستند    ةژيعلت و 
ن يگر سخن ع ـيد ا به ي نفس و    يي، توانا ي به سبب مزاج اصل    ين امور ين است چن  كمم

 و بـه    يتـساب كا ريا غ ي و   يتسابكواند از راه ا   ت يه م ك انسان باشد و دوم آن     يكتشخص  
ن صـدور خـوارق     يي در تب  يو. )۴۱۶ـ۴۱۳: همان( ديد آ ير از تشخص انسان پد    ي غ يزيچ

ه نفـس   ك ـست بل ي ـ ن ي حلـول  يارتبـاط نفـس ناطقـه بـا بـدن ارتبـاط            :دي ـگو يعادات م 
باورها، توهمات و تصورات انسان     . ر بدن است  يار او تدب  ك به خود و     كي مت يموجود

توانـد در بـدن      يهـا م ـ    آن يامدهايدهند و پ   يل م كي او را تش   ي نفسان ة مجموع يلگجم
 در خـود    ين اسـت شخـص    كنمونه مم ؛ براي   دار گردد يز پد يگر ن يا افراد د  يشخص و   

ن ي ـبـسا ا   محقـق گـردد و چـه   ين مرض با گذر زمـان در و    يند و ا  ك را توهم    يمرض
ستند امـا   ي ـسـنخ ن    و بـدن هـم     ه نفـس  ينك ـبا ا .  انجام دهد  يگريعمل را نسبت به فرد د     

ز يگر نيتوانند در بدن افراد د ي مين رويگذارند و از ا ريتصورات انسان در بدن او تأث  
ه ك ـ باشـد    ي قـو  اي  انـدازه بـه   ن است نفـس انـسان       ك اوقات مم  يگاه. اثرگذار باشند 

 ه دارد ك ـ يا ژهي ـ و يات و قوا  كانسان با مل  . نديشمار آ   بدن و ابزار او به     ةمنزل جهان به 
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 را  يا خـشم انـسان    ي برگرفته و    يسكگذارد، اراده را از      ير م يز تأث يگران ن ي نفوس د  در
 افراد باشد ي گاه بر اثر مزاج اصلييها دهين پديه چنكن است  كالبته مم . نشاند يفرو م 

ن حـالات بـر     ي ـز بر اثـر عـروض ا      ي ن يه موجب تشخص او گردد و گاه      ك يا گونه به
: همان( ار است ين و تلاش بس   يازمند تمر يز ن يات ن شتر اوق يرد و در ب   يشخص صورت پذ  

  .)۴۱۶ـ۴۱۴

  رامتكمعجزه و ) ب
ا ي ـ از آوردن مانند آن است و        كننده   ناتوان ياعجاز و به معنا    مصدر فاعل اسم معجزه

جاد همانند آن نـاتوان     ي از ا  يعي طب ةگون  به يه مردم عاد  است ك  ياركگر سخن   يد به
 كـار  بـه  امعن ـ دو بـه  را معجـزه  فيلـسوفان  .)۴۶۰: ۱۳۷۹؛ سـجادي،    ۵۹۸: ۱۳۶۶: صليبا( هستند

  :برند يم
 ه البتـه در نـزد  ك ـعالم ماده ناسازگار است      يطبيع ساختار با  پديدار شدن آنچه   ـ۱
 او قصد كه باشد يمختار ِ فاعل ِ  فعل آنكه مگر ،شود ينم ناميده معجزه ها آن از يبرخ

  .دهد انجام را آن مانند نيست قادر انسان كه است يكار انجام
  .ستين ناشناخته يا شده شناخته قانون هيچ تابع كهچيزي  ـ۲

  ١.است مك دوم آن يمعنا به و بسيار نخست يمعنا به معجزه
 يامبري ـ پ يه ادعا ك است   ي از جانب شخص   يعاد ري غ يا دهيز ظهور پد  يرامت ن ك
: ۱۳۷۳سـجادي،   ( گـردد  يدار م ـ ي ـ پد يان اله ـ ك عارفان و سال   ي مانند آنچه از سو    ؛ندارد

 علـم او    .۱:  باشـد  يژگ ـي سه و  يد دارا يامبر با يش معجزه شخص پ   يداي پ يبرا. )۳/۱۵۶۹
و ببينــد  را ي چــشم او سـروش اله ـ .۲ و از جانــب پروردگـار باشـد؛   ي، الهـام ياشـراق 
عـت  يه بتوانـد در طب    ك ـ داشـته باشـد      ي نفس او قـدرت    .۳ آن را بشنود؛     ي صدا شگوش

  . آن ببخشدا بهآن بگيرد ي را از ي صورت،ردهكتصرف 
ه در آن   ك حدس باشد    ة قو يامبر دارا يه شخص پ  ك نخست لازم است     يژگيدر و 

 دوم يژگيو. گردد يه نفس متوجه آن نم    كست  ي ا ا گونه گذر از معلوم به مجهول به     
                                                        

اسـت   ناپـذير  معارضـه  پيـامبري و  ادعاي قصد  همراه با  ،عادت خارق اي پديده معجزه به باور متكلمان  . ١
  ).۵۹۹: ۱۳۶۶صليبا، (قرار داده است  رسالت پيامبران درستي اثبات گواهي بر را آن پروردگار كه
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 ي به صور حواس ظاهر    كه حس مشتر  ك يه زمان كر است   يپذ انك ام ي در صورت  تنها
ار خـود درآورد و از      ي ـش بـاز دارد و در اخت      ن پرداز يله آن را از ا    ي متخ ةپردازد قو  يم

تواند در خـواب     ين صورت نفس م   يدر ا . دي نما يري در آن جلوگ   يارتسام صور حس  
شـرط  . ابدي را بشنود و به عوالم بالا راه         ييا صداها يند و   ي را بب  ييها  صورت يداريو ب 

شـد   برخـوردار با ي از قوت، نفس استيه جزء عمل  ك عماله   ةه قو كن است   يسوم هم ا  
  .ديعت تصرف و خَلع و لُبس نمايه بتواند در طبك

 نفـس او همچـون      يه تمام عالم بـرا     ك ن امور را انجام دهد، چرا     يتواند ا  يامبر م يپ
ر ي نفـس در بـدن خـود تـأث         ة بـه واسـط    ي معمـول  يهـا  ه انـسان  كگونه   همان. بدن است 

سـان    بـه  يو يه عـالم بـرا    كگونه است    نيز نسبت به عالم ا    يامبر ن يگذارند، نفس پ   يم
 ييتوانـا . را زنـده گرداننـد     توانند عصا را اژدها و مـرده       ي م ين نفوس يچن. جسم است 

ز ي ـه آن را دارا باشـد آن دو را ن         ك ـ يسك ـگر است و    ي د يها يژگي عماله اساس و   ةقو
: ۱۳۸۳؛ همـو،    ۳۳۲ـ  ۳۳۰: تـا   بـي سـبزواري،   ( ه به عقل فعال اتصال دارد     كخواهد داشت، چرا  

ش يداي ـه در هنگـام پ    ك ـگونـه    اسـت همـان   معتقـد   ن بـاره    ي ـر ا  د يسهرورد. )۴۶۸ ـ۴۶۷
 تـا   يه نفـس انـسان    كن است   كد مم ينما ي از آن در بدن بروز م      ي در نفس اثر   يصورت

 ي و يه از دعـا   ك ـنير بگـذارد؛ ماننـد ا     يه بتواند در عالم تأث    كمال برسد   كآن اندازه به    
هـاي غيـر طبيعـي        پديده اثراتي در عالم پديد آيد و به واسطة نفس او از موجودات عالم            

ه ك ـن قدرت را دارند     يوت ا كوند با مل  يامبران به سبب پ   ي نفوس پ  ي و ةبه گفت . سر زند 
: ۱۳۵۵سـهروردي،   ( ن آن گرداننـد   يگزي جـا  يگـر ي صـورت د   ، را از ماده گرفته    يصورت

  ١.)۴۴۹ ـ۳/۴۴۸

  ها دگاهي ديل و بررسيتحل
 يهـا  دهي ـرامـون پد ي پلـسوفان مـسلمان  ي ف يهـا  دگاهي ـ د ،دي ـه روشن گرد  كگونه   همان
توانـد سـبب     يان م ـ ين م ي به هم است، اما آنچه در ا       يك نزد يادي تا حدود ز   يعيفراطب

                                                        
 حركات ةبر پاي  كرامات، نيز و غيبي امور بر اطلاع ست كه ديدگاه سهروردي پيرامون امكان     گفتني ا . ١

 و گذشـته  آنـان از   نفـوس  و آينـد  هاي عالم از اين حركات به وجود مـي         كه پديده  افلاك است؛ چرا  
  ).۱۷۷ـ۳/۱۷۶: ۱۳۵۵(آينده آگاه است 
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 ي اختلاف در تجرد و عدم تجرد قوا       ،گر گردد يديك از گفتار آنان از      ي قسمت جدايي
ه صور و   ك است   ي باطن كة مدر ي قوا ي،واني ح كة مدر ي از اقسام قوا   يكي. نفس است 

ا ي ـال  ي ـ، خ كحـس مـشتر   :  عبارتنـد از   ١ند و از نظر ملاصدرا    يمان ي م ك را ادرا  يمعان
و اگـر در تحـت   » لـه يمتخ« باشـد  يواني ـ حةه چنانچه در قلمرو جنب   كمصوره، متصرفه   

ره و  ك ـز واهمـه، حافظـه، ذا     ي ـگـر ن  ي د يقوا. نام دارد » رهكمتف«رد  ي قرار گ  ي انسان ةجنب
 يان تمـام  يان و اشـراق   يي خود ثابت شده مشا    يه در جا  كگونه   آن. باشند يمسترجعه م 

ز حـس  ي ـن مـوارد ن ي ـ از ايكـي انگارنـد و   ي م ـي عاقلـه را مـاد  ة به جز قو   ي انسان يقوا
ز ي ـ دارد و ن   يشگاه مغـز جـا    ي ـن و پ  ي آغاز ي در گود  سينا  ابنه به باور    ك است   كمشتر
. )۲۲ـ  ۲۱: ۱۳۳۱،  سـينا   ابـن (  قـرار گرفتـه اسـت      ياني ـ م يه در گـود   كره  كا مف يله  ي متخ ةقو

: ۱۳۵۵سـهروردي،   (  آورده است  ي رو يدگاهين د ي به چن  سينا  ابن همچون   زي ن يسهرورد
 داند و ي ممجرد يا قوهمشترك را     از جمله حس   يحواس باطن اما ملاصدرا   . )۳۰ـ۳/۲۹

 يه مـاد  ك ـ روشـن اسـت      ٢.نـد ك ياستعداد آن قلمداد م ـ    شيدايپ ساز نهي تنها زم   را مغز
ش يداي ـن قـوا در پ    ي ـد و ا  ين ـآ يم ـد  يه از نفس مجرد پد    ك ين آثار يانگاشتن قوا با چن   

ش يداي ـتوانـد در پ    ي نم يرا موجود ماد  ي ز ؛ دارند ناسازگار است   ييسزا ها نقش به   آن
ن يش چن ـ يداي ـسـاز پ   نـه يه تنها به عنوان ابـزار و زم       كارساز باشد، بل  ك مجرد   يها دهيپد

د در خـود نفـس      ي ـنما يافـت م ـ  يها را در   ه نفس آن  ك يصور. ديآ يشمار م   به يامور
 را ئـي  اسـت و صـور جز  يل ـكافـت صـور   يز درك ـه نفـس مر   ك ـ ند، چـرا  يآ يمد ن يپد
 از يروي ـل پي ـه بـه دل كله است ي متخةن قو ي و ا  )۸/۲۰۸: تا  صدرالدين شيرازي، بي  ( رديپذ ينم

  .گردد ي در آن منطبع ميلك اثر صور ،نفس
 دانـسته و    يال را مـاد   ي ـ خ ة قو ي و سهرورد  سينا  ابنه  كدر آغاز پژوهش گفته شد      

 چـون   ي افـراد  ي آنـان از نقـدها     يهـا  دگاهي ـه د ك ـاند   ه نموده ئ ارا ييها ستدلالبر آن ا  
ه ك ـ يالكملاصـدرا در اش ـ   . ه در امان نماند   يمت متعال كروان ح ي از پ  يملاصدرا و برخ  

                                                        
 ميان حكيمان اختلاف است كـه ارتبـاط          مربوط به آن   مسائلدر اين قسمت پيرامون گوناگوني قوا و        . ١

نمونه تنها ديدگاه ملاصدرا را مطـرح       راي  چنداني با بحث تجرد و عدم تجرد قوا ندارد، از اين روي ب            
  .نماييم مي

صــدرالدين (نمايــد  را مركــز حــصول اســتعداد حــس مــشترك معرفــي مــي» روح بخــاري«ملاصــدرا . ٢
  ).۲۲۶  و۸/۲۰۵: تا شيرازي، بي
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 را مـورد انتقـاد      يدگاه انطبـاع و   ي ـ د ،ردهكه  ئ ارا سينا  ابن» يمربع دوجناح « استدلال   بر
تـر از محـل     انـسان بـزرگ  كي از صور ادرا  يخ چنانچه بر  يبه باور و  . قرار داده است  

 حلول ي براي محل،دئرا مقدار زاي ز؛ ناتمام بماندكه ادراك باشند، لازم است كادرا
ه بـه محـل     ك ـسـت   ي ا ا گونـه   به ي صور عرَض   وجودِ ةه نحو كدر آن نداشته و از آنجا       

 ناتمـام   ك بـدون محـل مانـده و ادرا        كـي  از صـورت ادرا    ي هستند، قسمت  كيخود مت 
گر يديك ـ بـا    يه اتحاد نوع  ك را   يالي اختلاف صور خ   ين و يهمچن .)همان( اهد ماند خو

ه اختلاف صـور    كال؛ بل ي خ ة قو يةداند و نه از ناح     يمي   خارج ةدي پد ية نه از ناح   ،دارند
گردنـد   يال محقـق م ـ   ي ـ خ ةجـاد قـو   يه بـا انـشا و ا      كها را به سبب خود صور        در اندازه 

  .)۸/۲۸۳: همان( دانسته است
 بـر  ي در نقـد ،گريديك ـ بـا  يالي اشباح و صور خ ي ضمن باور به دوگانگ    ملاصدرا

ه ك ـست  ي ـهـا خواهـان آن ن      رت صـورت  يه مغا ك بر آن است     سينا  ابنن استدلال   يواپس
ز ي ـد و ن  ي ـ ننما ك را ادرا  يالي ـ خ يهـا   صورت الْي خ ةا قو ي باشد و    ي ماد ي جوهر نفسْ
 يهـا  ه صـورت  ك ـود  ش ـ ي موجـب آن نم ـ    يالي خ ةها در اشار   از و اختلاف صورت   يامت

 داشـته   ي ناسـازگار  ي باشند تا با تصور اشباح مثـال       ي جهات حس  ي دارا ي مثال يمقدار
ن اعراض از ي ا، وضع و جهت هستندي دارايالي خيها ن هرچند صورتيبنابرا. باشند

ن ي ـه ا ك ـد  ي ـآ ي لازم نم ـ  ين رو ي ـباشـند، از ا    ي م يالي و خ  ي مثال يعنيها   سنخ خود آن  
 ي ماد يالي خ يها الم ماده واقع شده باشند و چون صورت        از جهات ع   يصور در جهت  

  .)۲۸۴ـ۸/۲۸۳: همان(  نخواهد بوديز ماديها ن ستند محل آنين
 ،الي ـ خ ة بـودن قـو    ي را بـر مـاد     يدگاه سـهرورد  ي ـ د ، از معاصـران   ين برخ يهمچن

را ي ـ ز ؛انـد   دانـسته  ي تناقضات ي و دارا  ك و مدرَ  كِ  ان مدر ي م يسنخ ده انگاشتن هم  يناد
 اتصال نفـس بـه مثـال    ،نيعلاوه بر ا. دي نماكتواند صور مجرد را ادرا     ي نم ي ماد ةقو

مال و تحـول نفـس      كاستبايد  گاه خود   يمنفصل چه هنگام رفت و چه بازگشت به جا        
 با مثال منفصل ارتبـاط      يتيسنخ چيه بيه نفس   كست  ين ن ك داشته باشد و مم    يرا در پ  

 خـود   ة بـه مرتب ـ   يريي ـش تغ يداي ـ پ ا پس از اتـصال بـه آن عـالم بـدون           يد و   يبرقرار نما 
  .)۲۷۱ـ۲۷۰: ۱۳۸۴آشتياني، ( بازگردد
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۱۱۵  

  گيري نتيجه
رفته شده و در طول ي پذيشتر جوامع بشر يه در ب  ك هستند   مسائلي يعي فراطب يها دهيپد
 ة از جنب ـ  ييهـا  دهي ـن پد ياگـر چن ـ  . انـد  ار داشـته  كش با آن سرو   يم و ب  كخ همگان   يتار
ن امـور  ي ـنمـود ا  ي صـدور م ـ ةه انـسان اراد ك ـگـاه    گـشت آن   يدار م يت انسان پد  يماد
ه توجـه انـسان بـه       ك ـ يه ثابت شـد زمـان     ي ك حال  صادر گردند، در   يتوانستند از و   يم

ن يگـردد، چن ـ  ي متـصل م ـ يز نفس به عوالم فرامـاد يو نگردد  ميش افزون   ينفس خو 
 و ي نفس با موجودات برزخ ـيسنخ  همياين گويگردند و ا   يدار م ي پد ي از و  يامور
ش يداي ـلـسوفان مـسلمان خاسـتگاه پ      يگرچـه ف  .  تجـرد نفـس انـسان اسـت        ةدننك ثابت
 به سبب   ي و سهرورد  سينا  ابن چون   ياند، افراد  ز دانسته ي چ يك را   ي فراماد يها دهيپد
 مـرتبط  ينـدها اين قوه با بر   يان ا ي لازم م  يند همخوان ا  هال نتوانست ي خ ة انگاشتن قو  يماد

ه ك است  يلسوفيملاصدرا تنها ف  . نديات نما  مراع ،ز مجردند يه به باور خود ن    كبا آن را    
 بنـا   مـسائلي ن  يل چن ـ ي استوار در اثبات و تحل     يانيال توانست بن  ي خ ةرش تجرد قو  يبا پذ 
  .دينما
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  شناسي كتاب
  . ش۱۳۸۴، تهران، اميركبير، شرح بر زاد المسافر ملاصدراالدين،  آشتياني، سيدجلال .۱
  . ش۱۳۶۴نشگاه تهران، ، تهران، داالنجایسينا، حسين بن عبداالله،  ابن .۲
  . ش۱۳۳۱، ي، تهران، انجمن آثار ملتصحيح موسي عميد  و، حاشيهمقدمه، النفس رسالی، همو .۳
  . ش۱۳۷۵، قم، نشر البلاغه، تنبيهاتالشارات و لاشرح ا، همو .۴
  . م۱۹۶۶، مقدمه و تحقيق عبدالرحمن بدوي، قاهره، دار النهضی العربيه، طبيعيات الشفاءهمو،  .۵
پـژوه،    دانش يوشش محمدتق ك، به   ي، منسوب به فاراب   شرح فصوص الحكمه  ،  يحمدتق، م ياسترآباد .۶

  . ش۱۳۵۸ تهران، ةل شعبيگ ك دانشگاه مي مطالعات اسلامةتهران، مؤسس
  . ش۱۳۴۵، ي، تهران، اسلامحكمت الهي عام و خاص، ين مهديالد ي، محيا  قمشهياله .۷
 ـ     حائري يزدي، مهـدي،      .۸ االله شـيخ محمدحـسين    ی الحكـيم آيـی    التعليقات لجامع الحكمتين علـي تحف

  . ش۱۳۸۰، مقدمة سيدمصطفي محقق داماد، مركز نشر علوم اسلامي، الاصفهاني
  . ش۱۳۷۶، مقدمه و تنظيم احمد واعظي، قم، الزهراء، بدائع الحكمزنوزي، حسين بن عبداالله،  .۹
، قـم،   يضي ـم ف يرك ـش  يراي ـح و و  ي سـها، تـصح    ي صـدوق  ة، مقدم ـ الحكم اسرار،  ي، ملاهاد يسبزوار  .۱۰

  . ش۱۳۸۳، ينيمطبوعات د
  .تا ي، ب)يسنگ(ي ، چاپ افست مصطفوالمنظومه شرح،  همو .۱۱
 بـه اهتمـام     ،قسمت امور عامـه و جـوهر و عـرض         : ه حكمت شرح غرر الفرائد يا شرح منظوم     ،   همو .۱۲

  . ش۱۳۶۹زوتسو، تهران، دانشگاه تهران، يو ايكه ي محقق و توشيمهد
 ،ي، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسـلام       في ملاصدرا فرهنگ اصطلاحات فلس  دجعفر،  ي، س يسجاد  .۱۳

  . ش۱۳۷۹
  . ش۱۳۷۳، تهران، دانشگاه تهران، فرهنگ معارف اسلامي،  همو .۱۴
مـت و   ك ح ي، تهـران، انجمـن اسـلام       مصنفات شيخ اشراق   ةمجموع،  ييحين  يالد ، شهاب يسهرورد  .۱۵

  . ش۱۳۵۵ران، ي اةفلسف
  . ش۱۳۸۳مت، ك، تهران، حارية حكيم سبزوهاي شرح منظوم درس، يدرضي، سيرازيش  .۱۶
ي، ، قـم، مـصطفو  یالعقليی  سفار الاربع  في الا  ی المتعالي یالحكم،   بن ابراهيم  ، محمد يرازيش صدرالدين   .۱۷

  .تا بي
  . ش۱۳۸۷تاب، ك، قم، بوستان يانين آشتيالد جلاليدح سي، مقدمه و تصحالمبدأ و المعاد،  همو .۱۸
  . ش۱۳۶۶مت، ك، تهران، حيديب  درهيع منوچهر صانة، ترجمالفلسفي المعجميل، با، جميصل  .۱۹
، التركيـب، التحليـل، الاعتباريـات،       ی البرهـان، المغـالط    :یرسائل سـبع  ن،  يمحمدحـس يد، س ييطباطبا  .۲۰

  . ش۱۳۶۲ي، ي طباطباعلامهكري  بنياد علمي و ف،قم،  و الفعلیات، القوالمنامات و النبوّ
 ،تهـران ،  يح محمـدباقر حجت ـ   ي، تـصح  فلسفي حكيم قايني   و عرفاني رسائل بن محتشم،    يافك،  ينيقا  .۲۱

  . ش۱۳۶۴ت انتشارات علمي و فرهنگي، كشر
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان، ۱۲شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

   شرمسئلةهاي  بندي صورت
  در آثار فيلسوفان مسلمان

  ، سهروردي و ملاصدراسينا ابنبا تكيه بر آراي فارابي، 
    ١االله نصريعبد  
    ٢نيا مجتبي اعتمادي  

  چكيده
 شر كه گـاهي در پرتـو مفهـوم عنايـت الهـي و               مسئلةهاي مواجهه با     تنوع شيوه 

گاهي نيز به طور خاص مبتني بر خيريـت محـض خداونـد، عـدالت و رحمـت          
 شمار هاي خاص ملاصدرا در اين باب به       شود، از ويژگي   بندي مي  الهي صورت 

  .توان يافت  پيش از او كمتر ميرود كه در فيلسوفان مي
 شر در آثار فيلسوفان مسلمان به ويـژه پـس از سـهروردي عمـدتاً در                       مسئلة

 ةراستاي دفع شبهات ناظر به توحيد ذات باري و به طور خـاص مقابلـه بـا شـبه                  
ه، مـسئل ايـن    اين وضـعيت باعـث شـده اسـت تـا طـرح            . ثنويه مطرح شده است   

بندي شود، اگرچـه قـدرت و        مبدأ اولي صورت  عمدتاً مبتني بر خيريت محض      
 شـر   مـسئلة طـرح   . علم مطلق الهي نيز در اين موارد مفروض انگاشته شده است          

گاه   شر، هيچ  مسئلة امروزين   هاي  نظريه در مقايسه با     مورد نظر  در آثار فيلسوفانِ  
                                                        

 ۴/۷/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۲۱/۲/۱۳۹۲: تتاريخ درياف.  
  .(abdollahnasri@gmail.com) استاد دانشگاه علامه طباطبايي. ١
  .(etemadinia@gmail.com) )نويسندة مسئول ( تطبيقيةدانشجوي دكتري فلسف. ٢
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اين وضـعيت بـه نوبـة       . بندي منطقي دقيق، شفاف و مجزا نبوده است        واجد صورت 
هاي فلسفي ـ الهياتي فيلـسوفان مـسلمان در بـاب نظـام       فرض ي از پيشخود ناش

 ثنويـه   ةـ فرهنگي آنان به ويژه در مواجهه بـا شـبه           هاي عقيدتي  احسن و دغدغه  
 شر نزد فيلسوفان    مسئلةهاي   بندي اما با وجود اين نقصان در صورت      . بوده است 

ه در  مسئلتر اين    قيقهاي د  بندي گيري از صورت   توان با بهره   مسلمان، امروزه مي  
 ة دين، علاوه بر كمك به روزآمدي مباحـث فلـسف          ة فلسف ة حوز ِ  مباحث جاري 

ِ   ك نظريـة عـدل الهـي       ي ةهاي فيلسوفان مسلمان در جهت ارائ      اسلامي، از پاسخ  
  .منسجم بهره جست

 ة شر، عنايت الهـي، نظـام احـسن، خيريـت محـض، شـبه              ةمسئل :يواژگان كليد 
  .ثنويه
  مقدمه

 آن را به    ةپيشينبرخي  هاي فكري بشر است كه       ترين چالش  كي از پرسابقه   شر ي  ةمسئل
ايـن مـسئله كـه تقريبـاً در         . داننـد  گيري آيين هندو مرتبط مي     هاي نخست شكل   دوره
هاي  پيش روي برخي از آموزهزيادي هاي   اديان، محل تأمل واقع شده، دشواري    ةهم

هـا و    دشـواري . نهـد  عـالي مـي   هـاي مطلـق و مت      ديني در باب وجود خدايي با ويژگـي       
دانان   تهديدهاي ناشي از اين مسئله براي ايمان ديني به حدي است كه گاهي برخي الهي              

  .)Küng, 1976: 432: ك.ردر اين باره ( اند تلقي نموده »پناهگاه الحاد «ةآن را به مثاب
هاي فكـري و ايمـاني        شر، وضعيت يكساني را در سنت      مسئلة طرح   ةدر باب شيو  

توان يافت اما در عين حال، وجوه مشتركي اين تقريرهـا را بـا تقريرهـاي              ه نمي گذشت
از اين مسئله ارائه شـده، پيونـد        ) ۱۸به ويژه پس از قرن      (منقحي كه در دوران معاصر      

 فيلسوفان ملحد و مـؤمن، گريـزي        ة شر موضوعي است كه هم     مسئلةامروزه  . دهد مي
  .از اتخاذ موضع در قبال آن ندارند

ترين   ز بحث دربارة شيوة طرح اين مسئله در سنت فلسفي اسلام، ابتدا به اصلي             پيش ا 
تـري   تلقي شايسته در انتها    تا   كنيم  تقريرها از طرح اين مسئله در دوران معاصر اشاره مي         

  .آنان به دست آوريم ١بار هاي فرهنگ هاي فلسفي و دغدغه از دقت
 كلـي   ةرد سيم شـرور در دو     شر، نخست ضمن تق    مسئلةدر تقريرهاي امروزين از     

                                                        
1. Cultur-laden. 
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بـه   ٤»اي شـر    مسئلة قرينه «و   ٣»مسئلة منطقي شر  « ذيل دو عنوان     ٢و اخلاقي،  ١ طبيعي شرور
معطوف به اثبات ناسازگاري ميـان بـاور        » مسئلة منطقي شر  «. شود  طرح مسئله پرداخته مي   

با وجود شرور در عالم است تـا         ٧و خير محض   ٦ قادر مطلق  ٥به وجود خداي عالم مطلق،    
  .از اين طريق يا به نفي وجود خداوند يا خدشه در اطلاق صفات مذكور توفيق يابد

، از وجود شرور در عالم بدون تأكيد بر وجود ناسازگاري» اي شر  قرينه مسئلة«در  
در اين جستار ضمن اثبـات      . شود اي عليه وجود خداوند سود جسته مي       به عنوان قرينه  

هاي  سئلة شر، باورهاي ديني در مقايسه با انديشه       هاي ديني در باب م     نابسندگي دفاعيه 
شود و گاهي نيز وجود خداوند در عين وجود شرور    تلقي مي  ٨الحادي امري نامعقول  

  .)Peterson & VanArragon, 2004: 3-13: ك.ر( شود گزاف در عالم، ناممكن تلقي مي
ا در برابـر  نكتة مهم آنكه با وجود تقريرهاي جديد از مسئلة شـر كـه وجـود شـرور ر      

كنـد،   وجود خدايي با سه ويژگي قدرت مطلـق، علـم مطلـق و خيـر محـض مطـرح مـي          
سازي تعارض    عمدتاً در پي برجسته    ٩تقريرهاي سنتي غربي از مسئلة شر در ادوار گذشته        

عـين حـال كـه بـه         و در   خيريت محض خداوند و وجـود شـرور در عـالم بـوده             ميان
                                                        

1. Natural. 

2. Ethical. 

3. Logical problem of evil. 

4. Evidential problem of evil. 

5. All-knowing. 

6. All-powerful. 

7. All-good. 

8. Implausible. 

 شر كه تنها قدرت مطلق و خيريت محض خداوند را مطمـح نظـر               ةمسئلترين تقريرها از     يكي از كهن  . ٩
 از  (Lactantius)كنـد، تقريـري اسـت كـه لاكتـانتيوس            اي به علم مطلـق او نمـي        دهد و اشاره   قرار مي 
اگرچه در صحت اين انتـساب ترديـدهاي جـدي    . دهد گران مسيحي آن را به اپيكور نسبت مي  مدافعه

  :بندي نمود هاي زير صورت توان در قالب گزاره اي از آن را مي  تقرير ساده،وجود دارد
  .حض وجود دارد، پس شر وجود ندارداگر خداي قادر مطلق و خير م. ۱    
  .شر در جهان وجود دارد. ۲    
  .راين خداي قادر مطلق و خير محض وجود نداردبناب. ۳    
 منسوب بـه اپيكـور      ةمسئلتري از طرح      تقرير دقيق  ،گفتگوهايي در باب دين طبيعي    ديويد هيوم در        

  .)Larrimore, 2001: xix, xxi: ك.ردر اين باره  (ارائه نموده است
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  انـد  انگاشته ، علم مطلق را مفروض مي     اند  شته مطلق خداوند در اين ميان نظر دا       قدرت
، ذكرشـده در كنـار تقريرهـاي    .)Larrimore, 2001: xix ؛۹۸: ۱۳۸۱هيك، : ك.ردر اين باره (

  شر در سـنت غربـي مبتنـي بـر صـفت عـدالت، حكمـت،              مسئلةتقريرهاي ديگري از    
  .رحمت و يا صداقت نيز عرضه شده كه از مقبوليت كمتري برخوردار است

 شـر در آثـار فحـول        مـسئلة  ايـن نوشـتار كـه بـه بررسـي چگـونگي طـرح                اكنون
كوشـد   پردازد، مي  ، سهروردي و ملاصدرا مي    سينا  ابنفيلسوفان مسلمان شامل فارابي،     
هـاي   بنـدي  صـورت  و  شـر  مـسئلة  آنـان بـا      ة مواجه ـ ةتا از رهگذر آثار هر يك، نحـو       

، به نقش اقتضائات فرهنگي     ه احصا نمايد و از اين طريق      مسئلرا از اين    ها     آن احتمالي
در اين بـاره،    . يند طرح مسائل فلسفي التفات يابد     او عقيدتي و شرايط اجتماعي در فر      

 شـر در آثـار هـر يـك از فيلـسوفان مـذكور، بـه                 مـسئلة  طرح   ةنخست با بررسي نحو   
خطوط مشترك و افتراقات آنان در اين باره خواهيم پرداخت و آنگاه تحليلـي از نحـوة                 

  .مسئله به دست خواهيم داددر رويارويي با اين ها   آنهاي نظري قتمواجهه و د
 مـسئلة يادآوري اين نكته ضروري است كه به مقتضاي موضوع، كيفيت توجه به             

 ناظر به آن در ايـن نوشـتار محـل نقـد و بررسـي        ةشر از سوي فيلسوفان مسلمان و ادل      
هـاي   ان و بررسـي   ه از سـوي آن ـ    مـسئل بنـدي     صـورت  ةشـود و تنهـا بـه نحـو         واقع نمي 
  .در اين باره بسنده خواهد شد اي و ارزيابانه مقايسه

  فارابي. ۱
  ه، مبتني بر خيريت محض مبدأ اوليمسئلطرح تلويحي 

كه در مقايسه با پيشينيان خـود، بـه نحـو نـسبتاً             است  فارابي نخستين فيلسوف مسلمان     
يـستي و اقـسام آن   ، چ  كيفيت وقوع شـر    ة شر را مد نظر قرار داده و دربار         مسئلة جدي

كـه   اما با وجود اين، چنـان     . چند مختصر در آثار خود سامان داده است       مباحثي را هر  
 شـر در آثـار او       مـسئلة بندي صريح، منقح و كـاملي از         در ادامه خواهيم ديد، صورت    

توان از خلال مباحث او      هاي نامصرّح را مي    بندي صورتبرخي  توان يافت و تنها      نمي
 شر را مبتني بر خيريت محض       مسئلةها، طرح     آن ةط نمود كه در هم     شر استنبا  دربارة
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  . است اولي مد نظر قرار دادهمبدأ
 خير است و به ويـژه       فارابي بر آن است كه آنچه در دار وجود جريان دارد كاملاً           

شـر از نگـاه     .  انسان است، اصولاً شري راه نـدارد       ة خارج از اراد    آن آنچه پيدايش  در
 شـيئي اسـت كـه ايـن         ِ  بختـي  مقابل با سعادت اسـت و يـا تيـره         ) شقاء( بختيِ او، يا تيره  

در مقابل اين دو نوع از شر، دو نوع سعادت متناظر           . رود ويژگي شأن آن به شمار مي     
وجـود دارد كــه در  ) گـردد  سـعادت محـض و آنچـه مـؤدي بـه سـعادت مـي       ( بـا آن 

سـبب  «يـر در عـالم      بر اين اسـاس، از آنجـا كـه خ         .  اقسام، ارادي هستند   ةمجموع، هم 
اين شـري  رود و بنـابر  يافته از آن نيز خير به شمار مـي        ة لوازم انتشا  پس هم  است،» اول

در عالم وجود ندارد و كل نظام بـر اسـاس عـدل و شايـستگي بنـا نهـاده شـده اسـت                        
خداونـد را منـافي وقـوع        »خيريت محض « به اين ترتيب، فارابي      .)۸۱ـ ۸۰: ۱۴۰۵ فارابي،(

اي كـه ايـن امـر را بـه عنـوان نـوعي               نگـارد و در واكـنش بـه شـبهه         ا شر در عالم مـي    
  .ر وقوع شرور تكويني در عالم استكند، منك ناسازگاري تلقي مي

 فارابي هر لذت و اَلمي كه بر اسـاس شايـستگي و لياقـت نـصيب كـسي                   ةبه عقيد 
شـود، بـراي     آنچه از وجود نيز متناسب با شايستگي نصيب شيئي مي         . شود، خير است  

شايستگي نصيب شيئي    بي) عدم(رود اما آنچه از وجود و لاوجود         خير به شمار مي   او  
ها در عالم ممكنـات يـا از حيـث مـاده اسـت و يـا از حيـث                    شايستگي. شود شر است  

يا به نحو اكثري است و يا به نحو اقلي و يا به صورت               ها نيز  ميزان شايستگي . صورت
هـا     آن  ميان باشد، خير متناسب نـصيب      آنكه شري در   تساوي كه در هر سه حالت، بي      

 ةآنكـه متعـرض نظري ـ      آنكه فـارابي در ايـن موضـع، بـي          مهم ة نكت .)۸۱: همان(شود   مي
طور  بهعدمي بودن شرور شود، ضمن انكار وقوع شرور تكويني، خير و شر ارادي را               

و به اين ترتيب، با نظر به خيريـت محـض مبـدأ اولـي،           ١داند  ناشي از انسان مي    خاص
                                                        

 در وجـود او بـه وديعـت نهـاده            انسان نيز آنچه از سوي خداونـد       موردنبايد از نظر دور داشت كه در        . ١
را در ها   آنشود، مگر آنكه آدمي به نحو ارادي و با سوء استفاده از اختيار خود        شده، شر انگاشته نمي   

 شـهويه و    ةفارابي در پاسخ به نظر كـساني كـه عـوارض نفـساني و يـا قـو                 . مسيري ناشايست قرار دهد   
نفـسه نـه شـرند و نـه خيـر، بلكـه              رض و قوا فـي    كند كه اين عوا    انگارند، استدلال مي   غضبيه را شر مي   

گردند و در حالت عادي نسبت   هنگامي كه به رنج و يا سعادتي مؤدي شوند، به خير و شر متصف مي              
  .)۸۲: ۱۴۰۵ فارابي،(به خير و شر وضعيت يكساني دارند 
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  .كند  شر را منحل تلقي ميئلةمس
نـسبت بـه آن      فـصول منتزعـه   بر خلاف آنچه در      هالمدني یالسياسالبته فارابي در    

تصريح نموده، قائل به وجود نوعي شر طبيعي است كه آن را ناشي از اجسام سماوي            
 او هـر آنچـه بـه وجهـي از سـعادت ممانعـت بـه عمـل آورد، شـر                      ةبه عقيـد  . داند مي
.  بشري است  ةشود و گاهي مستند به اراد       كه گاهي بالطبع واقع مي     الاطلاق است  علي

شود، لكـن    شود، از سوي اجرام سماوي اعطا مي       اما قسمي كه به نحو طبيعي واقع مي       
گونه  ت گرفتن اين  ئنه به خاطر معاونت و يا معاندت عقل فعال در اغراضش، بلكه نش            

اجـرام سـماوي در   . ات ماده است  ها و اقتضائ   شرور از اجسام سماوي، ناشي از قابليت      
البته اين  . كنند به آنان اعطا مي    ندا  اين ميان، صرفاً آنچه را كه طبايع مادي مقتضي آن         

  ١.افق با غرض عقل فعال است و گاهي معارض با آن اعطا و اقتضائات گاهي هم

  سينا ابن. ۲
 زيـادي  يف ـكيو  يمّ ـكاز رشد  يسه با فارابي در مقاسينا ابن شر در آثار مسئلةتوجه به  

در  يهمگ ـ يژه سـهرورد  ي ـبـه و   يلـسوفان پـس از و     يه ف ك يبرخوردار است؛ به نحو   
ــسئلةطــرح  ــام ــ ي شــر الگوه ــه    ينويس ــر اســاس آن ب ــرار داده و ب را مطمــح نظــر ق
 شـر در آثـار      مـسئلة  يهـا  يبنـد  ن صورت يتر مهم. اند  شر پرداخته  مسئلة يبند صورت

ت محـض   ي ـريمـت و غ   كز قـدرت، ح   يو ن  ي اله تيبر عنا  يه را مبتن  مسئلن  ينا، ا يس ابن
  .كند يم يخداوند طرح و بررس

                                                        
. یجل نفعه فـي الـسعاد     ا خير لا لأجل ذاته لكن لأ      تنال به فهو أيضً   ی و لغ به السعاد  ب ما ينفع في أن ت     وكلّ. ١

 قـد يكـون     ی الذي يعوق عن الـسعاد     الشرّو. ... طلاق الإ ي عل  بوجه ما فهو الشرّ    ی ما عاق عن السعاد    كلّو
لكـن لا عـن     ی و ما تعطيه الأجسام السماويّ   ما هو منه بالطبع فإنّ    و. یقد يكون بإراد  ا يوجد بالطبع و   ا ممّ شيئً

ال ه ليس النافع في غرض العقل الفعّ ـ      فإنّ. ا لمعاندته لا قصدً ي غرضه و  ال عل  العقل الفعّ  یقصد منها لمعاون  
لا العائق له عن غرضه     ک، و  ذل يال عل  العقل الفعّ  یهو عن قصد منها لمعاون     یا أعطته الأجسام السماويّ   ممّ

، لكـن فـي جـوهر       کال فـي ذل ـ    العقـل الفعّ ـ   ی لمـضادّ  یات هو عن قصد من الأجسام السماويّ      من الطبيعيّ 
 لا بما نفع في غرض    ی في ذلک   أن تقبله، غير محتفظ    ی ما في طبائع المادّ     أن تعطي كلّ   یالأجسام السماويّ 

ا  أحيانً ـی ما يحـصل عـن الأجـسام الـسماويّ      ی لا يمتنع أن يكون في جمل      کفذل. لا بما ضرّ  ال و العقل الفعّ 
  .)۷۹: ۱۹۹۶فارابي،  (ا المضادّأحيانًال والملائم في غرض العقل الفعّ
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  ه، مبتني بر عنايت الهيمسئلطرح  ـ۱
 از برجستگي   سينا  ابن شر و بحث در جزئيات و لوازم آن، در آثار            مسئلةالتفات به   

 فيلسوفان پس   ةخاصي برخوردار است؛ به نحوي كه دقت نظرهاي او در اين باره هم            
، موضـوع شـر را   ینجاالو   ءشفاالالهيات  شيخ الـرئيس در     . ر ساخته است  از وي را متأث   

. مطـرح كـرده اسـت     » لهـيّ لإ فـي القـضاء ا      دخول الشرّ  یكيفيّی و في العناي «ذيل عنوان   
دهد، رفع تعارض ميان وجود شـر و مبـدئيت خيـر             كه خود اين عنوان نشان مي      چنان

  .ه استمسئل در طرح سينا ابن اصلي ةمطلق، دغدغ
مبتنـي بـر خيريـت محـض         ءالـشفا  الهيـات  در   سـينا   ابنهايي كه    ترين گزاره  مهم

  : ازاند عبارتهاست  خداوند در پي تبيين و اثبات آن
  ١.شود ميشر امري عدمي است كه به شر بالذات و بالعرض تقسيم . ۱
  ٢.تحت فلك قمر موجوديت دارند  اسباب شر صرفاًةهم. ۲
شر قليل  بر  ضرورتاً موقوف    ،ف در اشيا  شريگيري انواع    وصول به خير و شكل    . ۳
  ٣.هاست در آن
 بالعرض، علاوه بر آنكه بـه امتنـاع خيـر كثيـر و      قليلِ در نظام احسن، ترك شرِّ    . ۴

  ٤.ي كثير استنظام احسن منجر خواهد شد، خود شرّ
 خداونـد اسـت و شـر، مقتـضي و متعلـق             ةمقتـضي و متعلـق بالـذات اراد        خير،. ۵

  . اوستةبالعرض اراد
نيـست   »اكثري«است اما   » كثير«اگرچه مجموع شروري نظير امراض در عالم،        .  ۶

البته شـروري كـه نقـصاني در قبـال كمـالات ثانويـه              . و غلبه همچنان با خيرات است     
رونـد، اكثـري     به شمار مـي   ) نظير جهل به هندسه و عدم برخورداري از صورت زيبا         (

                                                        
طبيعتـه،   لنوعه وی طباع الشيء من الكمالات الثابتي عدم، بل عدم مقتضلا كلّت هو العدم و بالذا فالشرّ. ١

  .)۴۱۶: ۱۴۰۴، )الالهيات(الشفاء ، سينا ابن( ، أو الحابس للكمال عن مستحقّ بالعرض هو المعدوموالشرّ
  ).۴۱۷: ۱۴۰۴، التعليقاتهمو،  ( القمرکما يوجد فيما تحت فلنّإ جميع سبب الشرّ. ٢
 ي إل ـ ی للحـاج  ی تـابع  ی في الأشياء ضرور    وجود الشرّ  ّ   فإن کمع ذل  في أشخاص الموجودات قليل و     فالشرّ. ٣

 وتنفعل عن الغالـب، لـم يمكـن أن تكـون عنهـا هـذه          هذه العناصر لو لم تكن بحيث تتضادّ       ّ  الخير، فإن 
  .)۴۱۸ ـ۴۱۷: همان (الأنواع الشريف

  .)همان ( الشرّکا من ذل يندر، فيكون تركه شرالب لشرّ الخير الغک الخير لا توجب أن يتریفإفاض. ٤
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چه آنكه مـراد از شـرور كثيـر، شـروري       . شود نميها     آن ، اما شرور كثير شامل    هستند
  ١.رساند است كه به كمالات اوليه آسيب مي

چـه اكثـري    آيـد، اگر    شروري كه نقصاني براي كمالات ثانويـه بـه شـمار مـي            . ۷
 اين شرور نه از فعل فاعل بلكه از عدم فعل فاعـل كـه آن هـم ناشـي از فقـدان            است،

گونـه   ايـن . گيـرد  ت مي ئنش ل است، قابليت و استعداد يا عدم اقبال براي دريافت كما        
الـشفاء  سينا،   ابن( شرور، عدم خيرات از باب فضل و زيادت است و نه فقدان كامل خير             

  ٢.)۴۲۲ـ۴۱۷: ۱۴۰۴، )الالهيات(
 شر در پرتو خيريت     ةمسئل نيز همانند فارابي،     سينا  ابن براي   با توجه به اين عبارات،    

ان نبايـد از نظـر دور داشـت كـه           امـا در ايـن مي ـ     . يابـد  محض خداوند موضوعيت مي   
مفهـوم عنايـت    . مستتر است » عنايت«قدرت مطلق و علم مطلق خداوند نيز در مفهوم          

 شامل علم ذاتي مبدأ اول به وجود نظام خير، عليت ذاتي آن در بـاب                سينا  ابناز منظر   
امكان انتشاي خير و كمال از جانب او و رضايت او در تحقق اين وضعيت است كـه                  

  :شود گيري بهترين نظام ممكن مي ت، منجر به شكلدر نهاي
 للخيـر  لذاتـه  یوعلّ ـ الخير، نظام في الوجود عليه بما لذاته اعالمً لالأوّ كون هي یالعناي ّ  أن

 الوجـه  علي الخير نظام فيعقل المذكور، النحو علي به اوراضيً الإمكان، بحسب والكمال
 يعقلـه  الـذي  الأبلـغ  الوجـه  يعل اوخيرً انظامً يعقله ما عنه فيفيض الإمكان، في الأبلغ
  .)۴۱۵: همان( یالعناي يمعن هو فهذا الإمكان، بحسب النظام يإل یتأدي أتمّ يعل افيضانً

 نيز پس از طرح موضوع عنايت الهي و لزوم         شاراتلااشيخ الرئيس در نمط هفتم      
. تنظام احسن، در پي توضيح علت و چگونگي راهيابي شر در قضا و قدر الهـي اس ـ                

داند كـه    خداوند مي » مقصود بالعرض «او در نهايت پس از پذيرش وجود شر، آن را           
 وي در ادامـه و      .)۳۳۵ ـ۳۳۳: ۱۳۸۷سينا،    ابن(به نحو عَرَضي در قدَر الهي داخل شده است          

دارد كه به رغم وجود جهل و طاعتِ شهوت و غضب            در تبيين نظام احسن اظهار مي     
بـا ايـن توضـيح كـه سـعادت          . انـد  اهل نجات و سعادت    ها   آن ها، اغلب   ميان انسان  در

                                                        
ی ليست بـأكثريّ  وی هي كثيریا كثير هاهنا أمورً  ّ  ، فإن الأكثريّ وفرق بين الكثير و    ليس بأكثريّ  كثير و  الشرّ. ١

  .)۴۲۲: ۱۴۰۴، التعليقاتهمو، (
  .)۶۸۱: ۱۳۷۹(داند  مي »ماده« اين فضل و زيادت را در ینجاال در سينا ابن. ٢
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گرچـه آن يكـي از انـواع اشـرف          (اسـتكمال در علـم نيـست        بر   تنها موقوف    اخروي
و انواع و سطوح مختلفي از سعادت وجود دارد كه اهل جهل و خطـا               ) سعادت است 

 خيـر   ة بر آن است كه افاض ـ     سينا  ابن .)۳۳۶ـ۳۳۵: همان(نيز قابليت وصول به آن را دارند        
آورد و   كثير بر موجودات، ناگزير و ضرورتاً شر قليـل را نيـز بـا خـود بـه همـراه مـي                     

هاسـت و   اجتناب از اين شر به معناي اجتناب از جعل موجودات بـا شـرايط فعلـي آن             
  .)۳۳۷: همان(  نيستاين با جود الهي سازگار

 مفهـوم    شـر مبتنـي بـر      ةمسئلگونه موارد، طرح     شود، در اين   كه ملاحظه مي   چنان
يابد و در    عنايت الهي و تعارض ظاهري آن با وجود برخي نقايص و شرور سامان مي             

  .شود ه همچنان احساس ميمسئلبندي دقيقي از  عين حال، فقدان صورت

  ه، مبتني بر قدرت، حكمت و خيريت محض خداوندمسئل طرح ـ۲
، وقـوع   ، صراحتاً در پرتو سه صفت قدرت، حكمـت و خيـر           التعليقات در   سينا  ابن

گونه نقص و خلل را در جهاني كه        دهد و بروز هر     شرور و نقايص را مد نظر قرار مي       
وي بـر   . داند ت يافته، منتفي مي   ئاز خداوند قادر مطلق، عالم مطلق و حكيم محض نش         

ها و بلاهاي طبيعـي، لازم و ضـروري عـالم مـادي بـوده و از عـدم                    آن است كه آفت   
  .)۶۲: ۱۴۰۴، التعليقات سينا، ابن( گيرد ت ميئم كامل نشقابليت و عجز ماده از پذيرش نظا

  سهروردي. ۳
 صريح و منقحي در باب شـرور وجـود نـدارد جـز     ةمسئلدر آثار سهروردي نيز طرح    

 يهـاي   نگـاه  ١،هـاي سـينوي در ايـن بـاب         آنكه در بسياري از موارد با التفات به آموزه        
                                                        

 يارب ـ. خورد  به چشم ميپرتونامه در باب موضوع شر، به وضوح در   سينا  ابنتأثيرپذيري سهروردي از    . ١
 نمونه عبارات سهروردي در اثبات حداقلي بودن شر در عالم و چرايي و كيفيت عقوبت گناهكاران، تقريباً                

: ۱۳۸۸ ردي،سـهرو : ك.ردر ايـن بـاره      ( اسـت    شـارات لااالـرئيس در نمـط هفـتم         عين عبارات شـيخ   
 شاراتلااسـينا در   نيز با تكرار سخنان ابن اللمحات سهروردي در   .)۳۳۶ـ  ۳۳۳: ۱۳۸۷،  سينا  ابن ؛ ۶۲ـ ۳/۶۱

كند كه گروه ميـاني در   ، اظهار مي»نازل«و » متوسط« ،»متنعم«ها به سه گروه      انسان و همانند او ضمن تقسيم    
 كامل خيـر و سـعادت بـر         ة به غلب   بر اين اساس،   دهد و   ها را تشكيل مي     كنار گروه نخست، اكثريت انسان    

 نيـز بـراي چنـدمين بـار         التلويحـات  سهروردي در    .)۲۳۵ ـ  ۴/۲۳۴: ۱۳۸۸(راند   شر و شقاوت حكم مي    
  .)۷۹ ـ۱/۷۸ :همان(كند  آنكه نامي از او به ميان آورد، تكرار مي  را در موضوع شر، بيسينا ابنسخنان 
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 امـا بـا وجـود ايـن، سـهروردي در            .مبتني بر نظام اشراقي ارائـه شـده اسـت           تازه نسبتاً
ه را عمدتاً در آثار خود مبتني بـر مبـدئيت نورالانـوار             مسئل شر، اين    ةمسئلپرداختن به   

فاقد جهات ظلمانيه، خيريت محض ذات الوهي و نيز خيريت محض و كمـال مطلـق                
  .بندي نموده است خداوند به نحو تلويحي صورت

  جهات ظلمانيه رالانوارِ فاقدمبدئيت نو بر مبتني مسئله  طرح تلويحيـ۱
، كيفيـت و    »یالـشقاو  و فـي الـشرّ   « در فـصلي بـا عنـوان         الاشراق یحكمسـهروردي در    

او نيز همانند اغلـب فيلـسوفان پـيش از          . دهد چرايي وجود شر را در عالم توضيح مي       
 او، شر و شقاوت ناشـي از        ةبه عقيد . داند   عالم ماهيات مي   ةخود، شر را ضرورتاً لازم    

بـر ايـن اسـاس، وقـوع شـر      . وار قاهره و مدبره در عالم ظلمت و حركـت اسـت      فقر ان 
.  انتــساب بــه نورالانــوار نيــستةشــود كــه شايــست ناشــي از نقــص قــابلي شــمرده مــي

الـسلب بـودن فقـر و        سهروردي نيز همانند اسلاف خود، بر وجود نظام احسن، ممتنـع          
  ١.روزد ظلمت از ماهيات و حداقلي بودن شر در اين عالم تأكيد مي

اي خـاص   او اگرچه در اين موضع، موضوع شر را صريحاً بر اسـاس طـرح مـسئله      
توان دريافت كه در پي رفـع تعـارض ميـان      از مجموع عبارات او مي  ،كند مطرح نمي 

  .الانوارِ فاقد جهات ظلمانيه استوقوع شر و مبدئيت نور

  ه، مبتني بر خيريت محض خداوندمسئل طرح تلويحي ـ۲
اي در باب شرّ، ضمن تأكيـد         نيز در پي بيان قاعده     العماديه لواحلااسهروردي در   

دانـد و بـر ايـن        بر عدمي بودن شر، عدم بما هو عدم را بالعرض به فاعـل منتـسب مـي                
 ةملاحـد «دانـد تـا بـه ايـن ترتيـب، عقيـدة        نيـاز از فاعـل مـستقل مـي     اساس، شر را بي  

و لـزوم بـاور بـه ثنويـت         در باب تعارض شرور با خيريت محض خداوند         را  » مجوس
  .)۴/۷۸: ۱۳۸۸( ابطال نمايد

                                                        
 ي الفقـر ف ـ ی لزمتـا مـن جه ـ    یالحرك ـ و یالظلملم الظلمات من الحركات، و    ي عا ما لزما ف  نّإالشرّ   و یالشقاو. ١

، فـلا   یجهـات ظلمـانيّ   نوار يستحيل عليه هيئـات و     نور الأ  و طئالشرّ لزم بالوسا  ، و یالمدبّر و ینوار القاهر الأ
 الـسلب ولا    یالممتنع ـ یر لـوازم المـاهيّ    ئ للمعلولات كسا  یالظلمات لوازم ضروريّ   والفقر و  ،يصدر منه شرّ  

  .)۲/۲۳۵: همان(لا كما هو عليه، والشرّ في هذا العالم أقلّ من الخير بكثير إوّر الوجود يتص



  

رت
صو

 
دي

بن
 

فان
سو

 فيل
آثار

در 
شر 

ئلة 
 مس

اي
ه

.../ 
هش

پژو
ها

۱۲۷  

 نيز در بيان گمراهي ثنويه و توضيح اينكه خيـرات همـواره             التصوف یكلم در   وي
او در اين اثـر     . دهد بيشتر از شرور است، موضوع شر را محل بحث و بررسي قرار مي            

ا مبـدأ   شود كه جهت امكاني خلق اول، مجوسان را به گمراهي انداخت ت ـ            يادآور مي 
مستقلي براي شرور در نظر گيرنـد، حـال آنكـه شـر، عـدمي و فاقـد ذات اسـت و از                       

  .)۴/۱۲۸: همان( گيرد ت ميئجهات امكانيه نش
ــوار در      ــت محــض نورالان ــر خيري ــي ب ــر مبتن ــردازش موضــوع ش ــشارع و پ الم

سـهروردي در   . شـود  اي نسبتاً متفـاوت دنبـال مـي         با تفصيل بيشتر و شيوه     المطارحات
 او،  ةبـه عقيـد   . شـمرد   عـالم كَـون و فـساد برمـي         ةشم اين اثر، تـضاد را لازم ـ      مشرع ش 

. شـود   آن است، محقق نمي    ةحصول انواع عنصري جز از طريق تفاعل كه تضاد لازم         
كه تضاد وجود نداشته باشد، دوام فيض متجدد مـستمر در عـالم              بر اين اساس، چنان   

 برانگيزنـد،   ادها گـاهي شـرّ    دانيم كـه ايـن تـض       اما مي . عنصري صورت نخواهد يافت   
يابيم كه شـرور بـه       كنيم، درمي  لكن هنگامي كه با دقت به اين شرور عارضي نظر مي          

مشتمل بـر خيـر     ها     آن ند، حال آنكه در نظام كلي و احسن، وجود        نسبت اشخاص شرّ  
  .)۴۶۷ـ۱/۴۶۶: همان( ي با خيريت محض مبدأ اولي ندارداست و از اين رو، تعارض

  مبتني بر خيريت محض و كمال مطلق خداونده، مسئل طرح ـ۳
سـهروردي در ايـن اثـر ضـمن     . شـود   بار ديگر مطرح مـي  نيز موضوع شرّ  پرتونامهدر  
 به صراحت بر عدمي بـودن شـرّ        ،الاشراق یكلمشده در     مجدد به مباحث مطرح    ةاشار

 را مبتني بر خيريت محض و كمال مطلق خداوند           شرّ ةمسئلفشرد و طرحي از      پاي مي 
  :كند رح ميمط

 چـون  و... چيزي كمال عدم يا است چيزي عدم يا بلكه موجود، نيست چيزي شر و
 است، معقولات و موجودات ترين كامل او ذات و است محض خير الوجود واجب
 شرّي و ا در كه باشد واقع چيزي وجود در اگر و شود موجود محض خير او از پس

 خيـر  و شـود  موجـود  پيشين قسم ةسطوا به قسم اين و بود شر از بيش خيرش باشد،
 آتش، و آب مانند اما و. آن مثل و است عقل عالم آن و است اشرف عالم محض،
 كـه  افتـد  لازم را آتـش  نفـع  و اسـت  ضررشـان  از بيـشتر  ايـشان  نفع كه است ظاهر
 رهـا  بجـا  كوچـك  شـرّ  بهـر  از را بـسيار  خيـر  و. بـسوزاند  را درويشي جامه گاه گاه
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 ايـن  كـه  گويـد  كـسي  اگـر . نيـست  وجود در غالب شر و. شدبا بسيار شري ،كردن
 يـا  و باشـد،  فاسـد  او سـؤال  ايـن  نباشـد؟  او در شـرّ  كـه  نيافريدند چنان چرا را قسم

 و. آتـش  غيـر  را آتـش  و نكردند آب غير چرا را آب گويد كسي كه بود همچنان
 عـالم  وجـود  و. نبـودي  دوم قـسم  و شـدي  اول قـسم  بـودي،  محـض  خير همه اگر

  .)۶۱ـ ۳/۶۰: همان( است حاصل آنكه از تر كامل نباشد ممكن

  ملاصدرا. ۴
هاي بيشتري   سنجي طرح موضوع شر در آثار صدرالمتألهين از جامعيت، دقت و نكته          

ه توجـه نمـوده، در   مـسئل  آثار مهم خود بـه ايـن     ةاو كه تقريباً در هم    . برخوردار است 
تـري را در ايـن بـاره گـشوده           همندي از ميراث فلسفي گذشتگان، ابعـاد تـاز         عين بهره 

 شر در آثار ملاصدرا عمدتاً با رشد قابل توجه كمّي و كيفي             ةمسئلاقسام طرح   . است
نسبت به گذشتگان، مبتني بر حكمت، خيريت ذاتي، حكمت و خيرخواهي، عدالت،            

  .بندي شده است  خداوند صورتةعنايت و رحمت واسع

  ه، مبتني بر حكمت خداوندمسئل طرح ـ۱
 نخست نظر حكما دالّ بر عدمي بـودن شـر   كافيالشرح اصول را در جلد اول  ملاصد

نگرد و ضمن انكار شر محض بودن موجودات خارجي، اَعدام را             قبول مي  ةرا به ديد  
را كه عبارت اسـت از اضـداد وجـودي، شـرور            ها     آن داند و مبادي   شرور بالذات مي  

دن شـرور ادراكـي نظيـر درد و         او پس از اين، به وجودي بو      . كند بالعرض قلمداد مي  
تلقـي  ) ادراك نـاقض خيـر و لـذت   ( »اك منـافي راد«را هـا    آنكنـد و  رنج اشاره مـي  

توان چنـين ادراكـي را كـه صـفتي وجـودي             پرسد كه چگونه مي    كند و آنگاه مي    مي
  است، عدمي تلقي نمود؟

صدرا در پاسخ به اين پرسش عقيده دارد كه عـدم، گـاهي مطلـق اسـت؛ بـه ايـن        
در ايـن حالـت تنهـا بـه نحـو            صورتش تحقق دارد كه      ة كه نه بنفسه و نه به واسط       معنا

تـوان از آن اخبـار نمـود و گـاهي       مي)  المحمول ی محصله و يا سابق    ةو نه موجب  (سالبه  
حاصل است اما صورتي ندارد ماننـد عـدم علـم و بـصر بـراي       عدم، بنفسه براي شيء   

يـا بـه     حقق دارد كـه در ايـن حالـت،        ديوار و گاهي نيز عدم با صورتش براي شيء ت         
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  . آنةانجامد و يا به عدم كمالي از كمالات ثانوي  ذات آن شيء ميعدم
بر اين اساس، در باب شرور ادراكي مانند قطع عضو و يا سـوختگي، نفـسِ زوال                 

آور را رقم زده است، شر بالـذات اسـت و            اتصال و يا فقدان اعتدالي كه ادراكي رنج       
كه ممكن اسـت توسـط      (اما در عين حال، ادراك اين امر عدمي         ماهيتي عدمي دارد    

كه همـان   )  عضوي ديگر ادراك شود    ةحواسي غير از لامسه نظير باصره و يا حس لامس         
اسـت و هـم امـري وجـودي     ) و بلكه مـضاعف (رنج و عذاب است هم شري بالذات     

ش صدور شرور  بر اين اساس، صدرا در عين پذير.)۴۱۵ ـ۱/۴۱۳: ۱۳۶۶ ،صدرالدين شيرازي(
  ١.داند تعداد و زودگذر مي را لازم و در عين حال كمها   آنوجودي از خداوند،

 شـر بپـردازد،     ةمسئلآنكه به تقرير صريحي از       به اين ترتيب، صدرا در اين اثر، بي       
كنـد و    تلويحاً آن را مقتضاي حكمت الهي تلقي مي        در عين پذيرش شرور وجودي،    

  .انگارد صفات الهي نظير خير، علم و قدرت نميآن را چالشي در برابر اطلاق 

  ه، مبتني بر خيريت ذاتي خداوندمسئل طرح ـ۲
 شـر بـر اسـاس تنـافي ميـان خيريـت ذاتـي               ةمـسئل ، طرح   الاسفار الاربعه در جلد دوم    

 و در نهايـت، نقـايص و   شـود  ميبندي   خداوند و تحقق شرور و آفات طبيعي صورت       
وصيات قوابــل و اســتعدادها بازگردانــده هــاي ماهيــات و خــص ذمــايم بــه محــدوديت

و وقـوع شـرور     هـا      آن شود كه در نزول حقيقت وجود، موجب بروز تصادم ميـان           مي
  .)۳۵۳ـ۲/۳۵۲: ۱۹۸۱، صدرالدين شيرازي(گرديده است 

كه علم و قدرت خداوند نيـز در آن مفـروض انگاشـته    (ه  مسئلبر اساس اين طرح     
آنكه بـه خيريـت      كند، شرور بي   رائه مي صدرا براي آن ا   ملاو پاسخي كه    ) شده است 

اي وارد آورنــد، ناشــي از جهــات مــاهوي ممكنــات دانــسته  محــض خداونــد خدشــه
 ثنويت و تعـارض ظـاهري ميـان برخـي آيـات قـرآن               ةد و به اين ترتيب، شبه     نشو مي

  .)۳۵۵ ـ۲/۳۵۴: همان( ٢گردد مرتفع مي
                                                        

 فـي حـصول     ی ونـافع  ی للخيرات الكثيـر   ی لازم کهي مع ذل   العدد والبقاء و   ی فهي قليل  یا شرور وجوديّ  مّإو. ١
  .)۱/۴۱۵: ۱۳۶۶صدرالدين شيرازي، (ر فيها التدبّح وتصفّل كما يظهر بایخيرات كثير

ِ االلهدِنْـِ عنِْ مـٌّلُ کـلْقُـ :  از اند  عبارتهاست   اي كه صدرا در پي رفع تعارض ميان آن         دو آيه  .٢ َّ)  و) ۷۸/ نـساء 
 َا أم

َ
ِ االلهنَمَِ فةٍنَسََ حنِْ مكََابصَ ا أمََ وَّ

َ
  .)۷۹/ نساء (كَسِࡅَْࠟ نْمَِ فةٍئَِّیَ سنِْ مكََابصَ
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  ه، مبتني بر حكمت و خيرخواهي خداوندمسئل طرح ـ۳
در عـالم   را  ، هر ظلمتـي     هالربوبي شواهدال در اشراق نهم از مشهد دوم كتاب         صدراملا

رود و نـاظر بـه امـري          شرور به شمار مي    ة هم ةداند كه ريش    ناشي از هيولي مي    ،وجود
اي در بــاب شــر را  همــسئلآنكــه صــراحتاً طــرح  او در ايــن بخــش بــي. عــدمي اســت

 ة، همــواره در همــكنــد كــه وجــود بنــدي كــرده باشــد، نخــست اثبــات مــي صــورت
ها صـرفاً نـاظر      نور است و ظلمات و تاريكي     ) از طبيعت تا عالم مجردات    (موجودات  

شـود كـه مقـصود       اند و سپس به اين ترتيب، تلويحـاً يـادآور مـي            عدام و امكانات  به اَ 
بالذات در قضا و قدر الهي خير و نورانيت وجود است و شرور از اقتضائات ماهيت و     

گيرد و اين امر بـا حكمـت و خيرخـواهي خداونـد              ت مي ئ نش حيثيت عدمي ممكنات  
كند  آنكه صدرا در اين بخش تأكيد مي      مهم   ة نكت .)۲۳۲ـ۲۳۰: ۱۳۷۵،  همو(منافات ندارد   

 موجودات عالم طبيعـت كـه بـه تعبيـر نادرسـت حكمـاي اشـراقي، عـالم                   ةكه در هم  
تتر اسـت و    هاست مـس    وجودي آن  ةظلمت و غواسق لقب يافته، نوري كه ناظر به جنب         

 اگر تلطيفي براي اين موجوداتِ به ظـاهر ظلمـاني و تاريـك حاصـل آيـد، نورانيـت                  
  .)۲۳۱: همان(به ظهور خواهد رسيد ها  آن

 شرور در ارتباط با حكمت و خيريـت         ةمسئل نيز به نحوي ديگر،      الغيب مفاتيحدر  
 است،  الاطلاق  شود؛ به اين ترتيب كه اگر خداوند حكيم علي          محض خداوند مطرح مي   

 اسـت،   با علم كامل خود به نظام خير آگاه است و از آنجا كه خداوند وجود بالفعـل                
به بهترين نحو به فعليت       علم مطلقش بدان آگاهي يافته،     ةآن نظام خير را كه به واسط      

رساند، اما در عين حال ما در جهان خود با بسياري از شرور، آفات، بلاها، احـوال          مي
ها از خداوندِ خير محض  اهر اتفاقي مواجهيم كه كيفيت صدور آناستحقاقي و امور به ظ

تواند محل پرسش واقع شود، زيرا از مصدري كه خيـر محـض بـه                و حكيم مطلق مي   
  ١.رود اش نمي آيد، توقع صدور حقيقتي متضاد و يا متناقض با ماهيت اصلي شمار مي

                                                        
 یفـاقيّ الأمـور الاتّ  ویالأحوال الاسـتحقاقيّ ت والنوب والعاهات وي في عالمنا هذا من الشرور والآفا     ا نر إنّ. ١

 لا يفعل الشرور إذ لا يجـوز        ی الشريف یالحكم وفاعل الخير المحض و     فاعليّ أفلا بدّ لهذه الأمور من مبد     
الفاعـل الواحـد لا يكـون لأمـرين متمـاثلين فكيـف لفعلـين               ّ    ه فـإن  ا لضدّ أن يكون مصدر الخير مصدرً    

  .)۲۷۶ـ۲۷۵: ۱۳۶۳ ،وهم (تناقضينين أو ممتضادّ
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ال ؤم، بـا ايـن س ـ      چنين وضعيتي اگر اين شرور را منتسب به فاعلي خاص نداني           در
مواجه خواهيم شد كه چگونه چيزي بدون علت و موجد در عالم راه يافته است؟ در                

گرايان را اتخاذ نماييم و همـه        رويارويي با اين سؤال يا بايد موضع دهريون يا طبيعت         
چيز را مستقلاً به دهر و يا طبيعت نسبت دهيم و يا آنكـه فـاعلي بـراي ايـن شـرور در        

زير قابل تصور است كه هر يـك    حالت اخير نيز يكي از دو وضعيت       در. نظر بگيريم 
  : استهاي خاص خود دست به گريبان با دشواري

و يـا همـان شـيطان انـس اسـت            شرور، مستقلاً ناشي از فاعلي شرير نظير انسان       . ۱
  .)موضع قدريه(

  .)موضع ثنويه(شرور ناشي از شيطان جن و يا حقيقتي ظلماني است . ۲
 قوي و فراگيـر در ميـان مـذاهب و           ةست كه نخستين طراح اين شبه      ا صدرا بر آن  

ملل، ابليس است كه با نظر به ماهيـت وجـودي خـود، آن را در برابـر خداونـد ارائـه                      
  ١.نمود

  ه، مبتني بر عدالت خداوندمسئل طرح ـ۴
» تلويحٌ عرشي « ذيل دو عنوان     هكسر اصنام الجاهلي   دوم   ةاز مقال  صدرا در فصل ششم   

صالة حق اول، صرفاً جمـال   نخست ضمن اشاره به اينكه مطلوبِ بالا     ،»یزالإو  وهم  «و  
 ةامري تبعي است، به پرسشي ناظر به رابط       ) نكال(و زيبايي است و عقوبت و شكنجه        

كنـد و    گرفته از قضا و قدر با عدل الهي اشاره مـي           تئهاي نش  ها و تفاضل   ميان تفاوت 
بنـدي   ا با محوريت عدالت خداونـد صـورت   شر رةمسئلبه اين ترتيب، نوعي از طرح     

ه را ناشـي از قـصور معرفـت و نـاداني قلمـداد              مسئلچند صدرا اين طرح      هر ٢.كند مي
آنكه پاسخي به آن بدهد، صـرفاً بـه تحقيـر و سـرزنش و تجهيـل طـراح          كند و بي   مي

                                                        
 االله فـي خلـق نفـسه التـي منبـع      يأوردها عل صدرت من إبليس عظيم الكيد والتلبيس و  ی قويّ یفهذه شبه . ١

إنى  جـلّ  و  فـي خلـق آدم حيـث قـال االله عـزّ            ی الملائك يألقاها عل الجهل و  و یالآف
ِّ
ِاعـل فىَ جِ

ٌ ً الأرض خلیفـةِ َ
ِ
َ

ِ
ْ َ ْ 

  .)۲۷۶: همان(
هـا بـا عـدل الهـي سـخن بـه ميـان آمـده و                  ها و تفاضـل     ميان تفاوت  ةه صرفاً از رابط   مسئلح  در اين طر  . ٢

هـا و    تفـاوت  انـد،  كه برخي از انديشمندان يـادآور شـده        اي به موضوع شر نشده است، اما چنان        اشاره
در  ( آن با عـدالت خداونـد پرسـش نمـود          ةتوان قسمي از شرور قلمداد كرد و از رابط         ها را مي   تفاضل

  .)۱۲۸ ـ۱/۱۲۵: ۱۳۷۰مطهري، : ك.راين باره 
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يان  مة شر تلقي نمود كه از رابطةمسئلتوان آن را تقريري تازه از  پردازد، مي  ميمسئله
 بايـد  بر اساس مباني  با عدل الهي كه     ) به عنوان قسمي از شرور    (ها   ها و تفاضل   تفاوت

  .)۹۳ـ۹۰: ۱۳۸۱ ،همو(كند  در قضا و قدر خداوند سريان داشته باشد، پرسش مي
در بـاب شـر،       اصـلي  ةمـسئل  نيز در كنار طرح      الاربعه سفارلااصدرا در جلد هفتم     

ي از مـصاديق شـرور، بـه         و منافـات آن بـا برخ ـ       گاهي نيز با تأكيد بر عدالت خداوند      
 شود كه به اعتقاد برخي،      نمونه وي يادآور مي    رايب. گويد شده پاسخ مي  شبهات وارد 

گرفته از انسان، مـستند بـه قـضا و           ئت نش ِ  وقوع شرور اخلاقي يا همان گناهان و رذايل       
 و احـسان    قدر الهي و امري ناگزير است و از آنجا كه خداونـد، عـادل و منبـع جـود                  

صـادر شـده،    هـا      آن  شـرور اخلاقـي كـه اضـطراراً از         ةاست، نبايد آدميان را به واسط     
شـده   حال آنكه متون ديني به صراحت از عذاب و عقوبت وعده داده          . مجازات نمايد 

گويد و اين ظاهراً با عدل الهي منافـات           گناهكاران سخن مي   ةاز سوي خداوند دربار   
  .)۸۲ـ ۷/۸۱: ۱۹۸۱ ،همو(دارد 

علاوه بر اين، گاهي نيز به ناسازگاري ميان خيريـت محـض خداونـد و خلـود در            
  ١.شود اشاره مي) به عنوان يكي از اقسام شرور اخروي(آتش 

وارد  آن را دهـد،  لقـب مـي  » اشـكالي قـوي   «صدرا ضـمن آنكـه ايـن موضـوع را           
و با نظر به خيريـت  » الا أكثري وايكون دائمي القسر لا «ةگيري از قاعد   داند و با بهره    مي

  .كند محض خداوند، عذاب ابدي و خلود را ناممكن تلقي مي

   خداوندةه، مبتني بر عنايت و رحمت واسعمسئل طرح  ـ۵
 ة به تفصيل به موضوع شر و رابط ـ    الاربعه سفارلااصدرا در موقف هشتم از جلد هفتم        

، ابتـدا   سينا  ابناس از   در اين باره، با اقتب    . پردازد  الهي مي  ةآن با عنايت و رحمت واسع     
 از علم، عليـت و رضـاي مطلـق الهـي            اند  عبارتكه  » عنايت«هاي اصلي مفهوم     مؤلفه

به اين معنا كه حـق اول در عـين حـال             شود؛ نسبت به آفرينش نظام احسن تشريح مي      
توانـد علـت    كه ذاتاً به وجود نظام اتم و خير اعظم آگاه است و به لحاظ وجودي مي            

                                                        
 السبب فما المجرمين یومعصي المطيعين یطاع عن غنيّ كريم جواد   ـمحض خير هأنّ ثبت لما تعالي االله ّ أن. ١

أول  :يتعال قال كما دينبالآ دبأ النار في یالآخر يوم ـالكفار تعذيب في
َ ُ

َئك
ࡗْࡉَأ ِ َ

ِالنار ُاب
َفیھـ ࢬُْ َّ َالـدونخَ اِ ُ

ِ  وغيـر 
  .)۷/۸۸ :۱۹۸۱صدرالدين شيرازي،  (العذاب في خلودهم يعل یالدالّ النصوص من کذل
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در اين ميـان،    .  شود، تمايل و رضايت نسبت به پيدايش آن نيز دارد           نظامي واقع  چنين
علـم، عليـت و     ( مـستتر در مفهـوم عنايـت         ةگان ـ نبايد از نظر دور داشت كه معاني سه       

: همـان (زنـد    را رقـم مـي    » مـشيت ازلـي   «عين ذات الوهي اسـت كـه در نهايـت،           ) رضا
 نقـايص و شـرور   ةرغ از هم به اين ترتيب، با فرض تحقق عنايت الهي كه فا         .)۵۷ـ ۷/۵۶

  .تواند محل پرسش و اشكال واقع شود است، وجود آفات و شرور در نظام هستي مي
صدرا پس از آنكه با استناد به ماهيت عـدمي، نـسبيت و اقتـضاي عرضـي برخـي                   

 عظـيم مجـوس و خـشكانندة        ةگويـد، آن را رافـع شـبه        شرور، به اين مسئله پاسخ مي     
  .)۷/۸۵ :همان( ١كند  اعتراض ابليس تلقي ميةريش

هماننـد  (  صدرا در اين موضع    ةمسئل طرح   ةتوان دريافت كه نحو    با كمي دقت مي   
شباهت بـسياري بـا طـرح     )  نسبت به آن تصريح نموده     ءشفاالالهيات   در   سينا  ابنآنچه  
اي كـه    سـه مؤلفـه   . شـود، دارد   هـاي اخيـر تلقـي مـي         سده ةاي كه ويژ    سه مؤلفه  ةمسئل
دهد، با علم مطلق، قـدرت     صدرا در مفهوم عنايت مد نظر قرار مي         و به تبع او    سينا  ابن

به اين ترتيب كه مفهوم علـم مطلـق بـه            مطلق و خيريت محض خداوند متناظر است؛      
تـوان   قدرت مطلق را نيـز مـي     . نظام احسن، صراحتاً در عبارات صدرا وارد شده است        

جود نظام احسن، ناشـي      زيرا عليت خداوند نسبت به و      ؛متناظر با مفهوم عليت دانست    
تـوان ناشـي از خيريـت        مفهوم رضا را نيز با اندكي تسامح مي       . از قدرت مطلق اوست   

 صـدرا در بـاب شـر        ةمـسئل بر اين اساس، با تحليـل طـرح         . محض خداوند تلقي نمود   
اي متـداول در مباحـث        سـه مؤلفـه    ةمـسئل توان با افزودن برخي مقدمات، به طـرح          مي

  .فلسفي معاصر دست يافت

  اي بررسي مقايسه
 شر در ميان فيلسوفان محل بحـث، نـسبتاً سـيري            ةمسئلدقت نظرهاي فلسفي در طرح      

 قابـل تـوجهي در پيـشبرد    ةه است جز آنكه در مورد سـهروردي نكت ـ     داشترو به رشد    
هـاي فلـسفي بـه       نخـستين پرداخـت   . شـود  هـاي تـازه ديـده نمـي        مباحث و كشف افق   

                                                        
 ابليس بر سبيل الـزام بيـان شـده اسـت، زيـرا او اسـتعداد                 ةصدرا بر آن است كه پاسخ خداوند به شبه        . ١

  .)۸۶ـ ۷/۸۵: همان(درك روش برهاني و دريافت پاسخ استدلالي را نداشته است 
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رفـع  بـه    شـر، صـرفاً      ةمـسئل  طـرح تلـويحي       شر كه بـا فـارابي آغـاز شـد، در           موضوع
شـود،   ناسازگاري ميان خيريـت محـض خداونـد و آنچـه بـه ظـاهر شـر انگاشـته مـي           

چه انكـار فـارابي در برخـي آثـارش در بـاب عـدم وقـوع شـرور                   اگر. استمعطوف  
تكويني و انحصار شرور در قسم ارادي يا همان شرور اخلاقي، در فيلـسوفان پـس از                 

تفات او به خيريت محض مبـدأ اولـي در موضـوع شـر تقريبـاً در                  نشد، ال  گيريوي پي 
تمام فيلسوفان پس از وي مؤثر افتاد؛ به نحوي كه هـر يـك از آنـان در پـرداختن بـه                      

 شر، عمدتاً در پي رفع ناسازگاري ظاهري ميان وقوع شرور با خيريـت محـض                ةمسئل
  .اند  بوده)اند كه گاهي ذيل عنوان عنايت الهي به آن پرداخته(ذات باري 

هـاي مختلـف در       در موضوع شر همراه با بررسـي وضـعيت         سينا  ابندقت نظرهاي   
 وي در سـير توجـه   ةهاي برجست اين باره و تأكيد بر نظريه عدمي بودن شر، از ويژگي 

 ظاهراً نخـستين كـسي      سينا  ابن. رود  شر در سنت فلسفي مسلمانان به شمار مي        ةمسئلبه  
ايـن مفهـوم    . مطرح كرده است   »عنايت الهي «مفهوم  است كه موضوع شر را در پرتو        
ن نظام احسن است    دآور  موجودات و وجوب پديد    ةكه ناظر به علم مبدأ اولي به هم       

گردد، از سوي اغلب فيلـسوفان       ر وجود مي  سراسو در نهايت، موجب فيضان خير در        
رابي  در مقايـسه بـا فـا       سـينا   ابـن . پس از وي در موضوع شر مورد استفاده قرار گرفت         

 شر را با وضوح بيشتري مطمح نظر قرار داده و در عين حال كه همانند فـارابي                  ةمسئل
 شر  ةمسئلخورد، در طرح     استنكافي از پذيرش شرور تكويني در آثار او به چشم نمي          

علـم مطلـق، قـدرت مطلـق و         (اي   نيز در برخي آثار خود، نسبت به تقريـر سـه مؤلفـه            
 شر تنها در پرتو     ةمسئلچه در اغلب آثار او      تصريح نموده است، اگر   ) حكمت محض 

  .شود بندي مي مفهوم عنايت الهي و تأكيد بر خيريت محض خداوند صورت
 ناظر به آن در آثار سهروردي       ةكه اشاره شد، بررسي موضوع شر و طرح مسئل         چنان

اي با خود به همراه ندارد و در اغلب موارد، مطالب وي چيـزي جـز تكـرار                    تازه ةنكت
 شـر در    ةمـسئل در باب طـرح     مهم   ةنكت.  نيست سينا  ابني و بعضاً لفظي سخنان      مضمون

گـويي   پاسخبه ه معطوف مسئلآثار سهروردي آن است كه در بيشتر موارد، اين طرح           
ايـن  . اسـت »  مجوس ةملاحد«گرايي برخي از مجوسان و يا به تعبير خود او            به ثنويت 

  .مورد توجه استرا همچنان رويه در فيلسوفان پس از وي به ويژه در ملاصد
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 نـاظر بـه آن، هماننـد        ةمـسئل  آثار صدرالمتألهين بحث از موضوع شـر و طـرح            در
صـدرا كـه در     . يابد برخي ديگر از موضوعات فلسفي، عمق و گستردگي بيشتري مي         

افق با فيلسوفان پيش از خـود        اغلب آثار مهم خود به اين موضوع پرداخته، گاهي هم         
 اين باب سخن گفته و گاهي نيـز مـثلاً بـا پـذيرش وجـودي بـودن            در سينا  ابنبه ويژه   

. ه در پيش گرفته اسـت     مسئلشرور ادراكي، رويكرد خاص خود را در مواجهه با اين           
 شر كه گاهي در پرتو مفهوم عنايت الهي و گاهي نيز            ةمسئلهاي مواجهه با     تنوع شيوه 

بنـدي   لهي صورت به طور خاص مبتني بر خيريت محض خداوند، عدالت و رحمت ا           
رود كـه در فيلـسوفان        مـي  هاي خاص صدرا در اين باب به شـمار         شود، از ويژگي   مي

 جزئيـات لازم    ةعـلاوه بـر ايـن، در آثـار صـدرا تعبي ـ           . توان يافت  پيش از او كمتر مي    
از ديگـران محـل توجـه واقـع شـده،      اي در بـاب شـر، بـيش          همسئلمنطقي در طراحي    

 وي نيز هنوز از صراحت لازم و دقت و شـفافيتي            ه در آثار  مسئلبندي   چند صورت هر
تحليل اين وضعيت كـه     . بهره است  كه در برخي تقريرهاي معاصر با آن مواجهيم، بي        

ه موضوعي است ك ـ   خورد،  فيلسوفانِ محل بحث به چشم مي      ةكم و بيش در آثار هم     
  .در ادامه به آن خواهيم پرداخت

  مان شر در آثار فيلسوفان مسلةمسئلارزيابي طرح 
تـرين فيلـسوفان     شـر در آثـار برجـسته   ةپـردازش مـسئل   ةاكنون متعاقبِ اطلاع از نحـو  

 شـر بـه ويـژه       ةمـسئل  در بـاب     بر اين آثـار    وضعيت حاكم توان تحليلي از     مسلمان، مي 
را هـا    آن كـه در ايـن بـاب بايـد    تـرين نكـاتي   مهـم .  ناظر به آن ارائه نمود    ةمسئلطرح  

  : ازاند عبارتنظر قرار داد  مد
 مطهـري، (انـد   نظران نيـز در ايـن بـاره تفطـن يافتـه       كه برخي از صاحب    چنان) الف

 شر در آثار فيلسوفان مسلمان به ويژه پس از سهروردي عمدتاً در ةمسئل ،)۱/۱۴۸: ۱۳۷۰
 ثنويـه  ةراستاي دفع شبهات ناظر به توحيد ذات باري و به طور خـاص مقابلـه بـا شـبه        

مفهوم عنايـت الهـي نيـز در بـسياري از مـوارد             ه در پرتو    مسئلطرح  . مطرح شده است  
اين وضعيت باعث شده است تـا  . تصريحاً و يا تلويحاً در پي دفع اين شبهه بوده است        

بندي شـود، اگرچـه       شر عمدتاً مبتني بر خيريت محض مبدأ اولي صورت         ةمسئلطرح  
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  . و علم مطلق الهي نيز در اين موارد مفروض انگاشته شده استقدرت
 ثنويـان   ةگويي به شـبه    پاسخبه   شر معطوف    ةمسئلبر مواردي كه طرح     علاوه  ) ب

 سازگاري شـرور و نقـايص بـا حكمـت، عـدالت و              ةبوده است، پرسش در باب نحو     
 چند تلويحي و نـاقص در هايي هر همسئلطرح موجب  كمال الهي نيز در برخي موارد،       

  .آثار فيلسوفان محل بحث شده است
بنـدي   گـاه واجـد صـورت      وفان محل بحث، هـيچ     شر در آثار فيلس    ةمسئلطرح  ) ج

اين وضعيت اگرچه در آثار ملاصدرا نسبت       . منطقي دقيق، شفاف و مجزا نبوده است      
ه نظيـر  مـسئل بندي دقيق از ايـن    همچنان خلأ صورت ،اندكي متفاوت است  ديگران  به  

تـرين دلايـل     يكي از عمـده   . شود آنچه امروزه با آن مواجهيم، به وضوح احساس مي        
توانستند مبتني بـر مبـاني       ز اين وضعيت را بايد در فقدان معارضاني دانست كه مي          برو

هاي ديني فيلسوفان در اين باره و مدعيات         هاي منطقي، آموزه   انديشي فلسفي و نازك  
فيلسوفان، متكلمان و عارفـان     . باب وجود نظام احسن را به چالش فرا خوانند         آنان در 

 را به عنوان يكي از اصول تفكر خود مد نظر قـرار             مسلمان همواره مفهوم نظام احسن    
 ةاند و فيلسوفان در اين ميان، آن را مبتني بر مفهوم عنايت الهي همـواره بـه ديـد                   داده

انـد كـه التفـات چنـداني بـه           قبول نگريسته و در حدي از وضوح و اتقان تلقي نمـوده           
دين صـدرال : ك.ر ايـن بـاره      در(انـد    هاي احتمالي پيش روي اين نظريه نيافته       نقدها و چالش  

  .)۷/۹۱: ۱۹۸۱ ،شيرازي
 شر و رفع ناسازگاري آن با مفهوم عدالت الهـي،           ةمسئلدر آثار فيلسوفان پاسخ به      

 ةايـن مفهـوم نيـز بـه نوب ـ        . عمدتاً مبتني بر باور به وجود نظام احسن سامان يافته اسـت           
ر محض بهـره  باور به خداوندي است كه از علم و قدرت مطلق و خي     بر  خود موقوف   

 ة شر در باب كسي كه اين مقدمات را بـه ديـد  ةمسئلپاسخ به كه بديهي است   . برد مي
طلبد كه فيلسوفان مسلمان ظاهراً از آن رو كـه بـا              خاص مي  ينگرد، شرايط  قبول نمي 

اند، به رعايت اين شرايط خـاص اهتمـام           جدي نداشته  ةمعارضاني از اين سنخ مواجه    
ها  همسئل طرح   بيشتر فقدان چنين معارضاني باعث شده است تا         از اين رو،  . اند نورزيده

گويي  پاسخبه  عقيدتي رايج، در اغلب موارد معطوف ـبا توجه به اقتضائات فرهنگي  
يـابي شـرور و       ثنويت و اثبات وحدت صانع گردد و يـا بـه تبيـين كيفيـت راه                ةبه شبه 
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يـابي   ه تبيـين كيفيـت راه     به ويژ (پاسخ به اين مسائل     .  در هستي اختصاص يابد    نقايص
كه مبتني بر باور به وجود نظام احسن سـامان يافتـه، مـانع از    )  در عالمصشرور و نقاي 

ديني در ايـن بـاره كـه در عـين انكـار نظـام         هاي فلسفي برون   آن بوده است تا دغدغه    
هـاي نظـام     احسن، تهديدي پيش روي وجود خداوند و يا سـازگاري اجـزاي آمـوزه             

هـا و تعلقـات    به عبارت ديگر، دغدغه. آيند، موضوعيت داشته باشد يديني به شمار م  
 منطقـي   ـ    جدي با الحاد مبتني بر مباني فلـسفي        ةكلامي فيلسوفان، در عين عدم مواجه     

 شـر   ةمـسئل بندي دقيقـي از      باعث شده است تا ما در سنت فلسفي مسلمانان با صورت          
. ن بـاره اسـت، مواجهـه نيـابيم        ديني در اي ـ   هاي فلسفي برون    دغدغه ةكنند كه منعكس 

ديني مبتني بر برخي مباني فلـسفي ـ منطقـي     گفتني است در مواردي نيز كه شبهات برون
اي فيلسوفان مسلمان واقع شده، نوع برخورد آنان كه از سر تحقيـر و               محل توجه پاره  

نگريستند، باعث شده است تا اين شبهات پاسخي شايسته          تجهيل به طراحان شبهه مي    
تـوان    ملاصـدرا مـي  ةهايي از اين وضعيت را به طور خـاص دربـار   نمونه. قيق نيابد و د 

  .)۹۳ـ۹۱: ۱۳۸۱ ،همو: ك.ردر اين باره (سراغ گرفت 
هاي موجود در آثار فيلسوفان محـل بحـث بـا دو تقريـر               همسئل طرح   ةدر مقايس ) د

ت هـاي موجـود در سـن    همـسئل طـرح  :  دين بايد گفت  ةرايج در مباحث امروزين فلسف    
فلسفي مسلمانان، در عين حال كه دقيقـاً نـاظر بـه هـيچ يـك از تقريرهـاي امـروزين                     

 فيلـسوفان   ةدارد؛ با اين توضيح كه دغدغ     »  منطقي شر  ةمسئل«نيست، قرابت بيشتري با     
مسلمان به جاي آنكه معطوف به رفع ناسازگاري ميان شرور و وجود خداوند باشـد،               

ونــد ذيــل مفهــوم عنايــت الهــي و رفــع عمــدتاً نــاظر بــه اثبــات خيريــت محــض خدا
  .ناسازگاري ظاهري آن با وجود نقايص و شرور بوده است

 شـر باعـث شـده اسـت تـا           ةمـسئل بنـدي دقيـق و مجـزا در بـاب            فقدان صورت )   ه
 ١،فيلسوفان مسلمان در عين التفات به تمايز شرور اخلاقي، طبيعي و حتـي متـافيزيكي       

                                                        
 ةشر قليل در هم ـ   بر  گيري انواع شريف را ضرورتاً موقوف         وصول به خير و شكل     سينا  ابنهنگامي كه   . ١

آنكه از اصـطلاح شـر متـافيزيكي بهـره            گويي بي  ،)۴۱۸ ـ۴۱۷ :۱۴۰۴،  )الالهيات(الشفاء   (داند   اشيا مي 
اعات كـه از ابـد    »  متـافيزيكي  شرّ«اصطلاح  . نيتس اشاره نموده است    برده باشد، به مفهوم مد نظر لايب      

نفسه مقتضي موجودات متناهي است و در        رود، عبارت است از نقصاني كه في       نيتس به شمار مي    لايب
  .)Leibniz, 2010: 135-136: ك.ر (پيدايش نظام احسن، بالعرض مقصود خداوند واقع شده است
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به نحو مجزا، متناسب با هر يك از ايـن اقـسام             شر   ةمسئلهاي خود را در باب        حل راه
؛ بـه نحـوي كـه گـاهي         كننـد گويي كلي در اين بـاره اكتفـا          تنسيق ننمايند و به پاسخ    

  .ها در باب اقسامي از شرور موضوعيت ندارد برخي از اين پاسخ
 فيلسوفان محل بحـث، از دقـت و وضـوحي كـه امـروزه از      ةمسئلاگرچه طرح  ) و

هايي كـه آنـان بـر اسـاس       رود، برخوردار نيست، پاسخ    ظار مي  شر انت  ةمسئليك طرح   
انـد، امـروزه همچنـان       هاي ناقص خـود ارائـه نمـوده        همسئلهاي خاص و طرح      دغدغه

 شر، محل اعتنا    ةمسئلهاي ناظر به      و راه حل   ١عدل الهي ة   اقسام نظري  ةتواند در زمر   مي
  .و بررسي واقع شود

  گيري نتيجه
ــو ــضائات ةنح ــذاري اقت ــكل   تأثيرگ ــدتي در ش ــاعي و عقي ــي، اجتم ــي و   فرهنگ ده

هـاي پژوهـشي در      تـرين حـوزه    هـاي فيلـسوفان، يكـي از اصـلي         بنديِ دغدغه  صورت
دهـد كـه     نتايج پژوهش در اين حوزه نشان مي      . رود  به شمار مي   ٢شناسي فلسفه  جامعه

هاي فرهنگي، اجتماعي و عقيدتي فيلـسوفان        مشغولي چگونه تفكر فلسفي در بستر دل     
. انجامـد  انديشه مي ة  در حوز   ناشناخته يهاي شود و به كشف سرزمين     بندي مي  تصور

 شر در آثار فيلسوفان مـسلمان       ةمسئل طرح   ةتوان در نحو   اين وضعيت را به روشني مي     
  .آيد، ملاحظه نمود كه موضوع اصلي اين نوشتار به شمار مي

حـض و  فيلسوفان مسلمان در عين پذيرش علـم مطلـق، قـدرت مطلـق، خيريـت م          
 شـر   ةمـسئل در باب   را  هاي خود    حكمت خداوند و باور به وجود نظام احسن، دغدغه        

كردند كـه پـيش از آن، بـاور بـه وجـود صـانع كـل در                    مطرح مي  يعمدتاً در قلمرو  
شـد،   قلمروي ديگر طي براهيني كه به زعم فيلسوفان، وافـي بـه مقـصود شـمرده مـي                 

 قلمروي اقتضائاتي با خود به همراه دارد         شر در چنين   ةمسئلالتفات به   . اثبات شده بود  
اما امروزه كـه بـراهين      . خورد نظير آنچه در آثار فحول فيلسوفان مسلمان به چشم مي         

تر از گذشته دست به گريبان اسـت و       هايي به مراتب عميق    اثبات وجود خدا با چالش    
                                                        

1. Theodicy. 

2. Sociology of philosophy. 
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شـود،    منظر برخي فيلسوفان، هيچ يك از اين براهين وافي به مقـصود شـمرده نمـي          از
 ناظر به آن، اقتضائات ديگري با خود به همراه دارد           ةمسئل شر و طرح     ةمسئلالتفات به   

هـاي نـاظر بـه آن در دوران معاصـر             شر و پاسـخ    ةمسئلكه تبلور آن را در انواع طرح        
  .توان پي گرفت مي

ه در سـنت فلـسفي مـسلمانان،    مـسئل هـا در اقـسام طـرح     اما با وجود برخي نقـصان   
ه، ضمن روزآمد نمودن وضعيت مسئلتر طرح  ان با الهام از اقسام پيشرفته     تو امروزه مي 

 ةمـسئل هايي كه فيلسوفان مسلمان در مواجهـه بـا          اسلامي در اين زمينه، از پاسخ      ةفلسف
  . عدل الهي منسجم و مستحكم بهره جستةاند، در تبيين يك نظري شر ارائه نموده
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  موجز المقالات
  العلاقات المفهوميّی للعلم والإيمان فى آثار ملا صدرا

  
  
  
  
  
  
  

  ساعد بقسم الفلسفی والكلام الإسلامىّ بجامعی إصفهانأستاذ م (جنان الإيزدى(  
  أستاذ مساعد بقسم الفلسفی والكلام الإسلامىّ بجامعی إصفهان (محمّد مهدى المشكاتى(  

ّ   لآثـار مـلا صـدرا، نـري أن        ) الدراسی المتعلّقی بعلـم دلالـی الألفـاظ       (عند الدراسی المعنائيّی    
يقسم . والعلم من أهمّ هذه المفاهيم    .  الإيمان علاقی موسّعی بعدد هائل من المفاهيم       لمفهوم

العلم الشرعىّ والعلم العقلىّ؛ العلم التعليمىّ والعلم الوراثىّ؛ : ملا صدرا العلم إلي أقسام هى
 ومن وجهی نظره ليس العلم الحقيقىّ إلا العلـم الـشرعىّ          . المعاملىّالعلم  العلم الانكشافىّ و  

ّ فـى      أن يوعند ملاحظی آثار ومـسطورات مـلا صـدرا نـر          . والعقلىّ والوراثىّ والانكشافىّ  
كثير من هذه الموارد هذا النحو من العلم، هو الذى يساوق الإيمان ويقيم صدر المتـألّهين                

ّ هذا القسم من العلم شـرط       ولكن نحن نجد أن   . أدلّی نقليّی وعقليّی ولغويّی علي هذا المدّعي      
ومعني ذلک أنّه بعض الأحيان الإيمان شرط للعلـم وفـى حـين             . مرّی وشطر له أخري   للعلم  

ّ البعض يري المعرفی مغايری للعلم ولكن         مع أن . آخر العلم والإيمان مقولتان مغايرتان تمامًا     
ّ مفاهيم الكفر والجهـل فـى مؤلّفاتـه     يرتأى ملا صدرا أنّهما مترادفان للعلم وعليه نشاهد أن     

وبإمكاننا . فالكفر مرّی ضدّ الجهل وأخري أحد مراتبه الشديدی       . يم مقابلی للإيمان  تعتبر مفاه 
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أن نبيّن ونفسّر هذه الشبكی المفهوميّی مركّزی علي وجهی نظر مـلا صـدرا حـول دور القـوّی         
العاقلی فى الإيمان؛ فكلّما كانت القوّی العاقلی قويّی، كانت درجی الإيمـان والعلـم والحركـی          

 المقابل، ضعف هذه القوّی دليل علي الجهل والكفر وأخيرًا مركّزًا علي رؤيی             شديدی، وفى 
  .الأخري ومن جملتها القوّی الواهمی دور هامّ فى الإيمان أيضًالإنسان اّ لقُوي  ملا صدرا فإن
، العلاقـات المفهـوميّی،     )علم دلالـی الألفـاظ    (المعرفی المعنائيّی    : الرئيسی المفردات

  .الإيمان، الشرک، الجهل، ملا صدراالعلم، المعرفی، 

  علاقی النجای والحقّانيّی من منظار ملا صدرا وجون هيک
  
  
  
  
  
  
  

  بجامعی فردوسى بمشهدأستاذ مشارک (السيّد مرتضي الحسينى الشاهرودى (  
  بفرع المعارف الإسلاميّیطالب فى مرحلی الدكتورا (ىئعلى زنگو (  
  د بجامعی فردوسى بمشهدأستاذ مساع (على الأشرف الإمامى(  
  أستاذ مساعد بجامعی فردوسى بمشهد (عبّاس جوارشكيان(  

بأنّه كـان أوّل باحـث أبطـل رؤيـی          ) فيلسوف الدين الإنجليزىّ  (» جون هيک «يشار إلي   
أى القول بكون الحقّ والواقع عند دين واحد فحسب، فاعتقد التعدّديّی وذهـب           ١الحصريّی

من جانب آخر، مع أنّا لا نَعُدّ صدر الـدين الـشيرازى            . ميع الأديان ّ الحقّ والنجای لج     إلي أن 
ّ كثيـرًا مـن النـاس وغـالبيّتهم الـساحقی نـاجون، إلا           من القـائلين بالتعـدّديّی، لكنّـه يـري أن         

اتّجهـت هـذه    . المنكرين المعاندين والجاهلين المقـصّرين الـذين عـددهم ضـئيل بالغـايی            
  .حقّانيّی بالنجای من وجهی نظر هذين الفيلسوفين الشهيرينالدراسی معالجی ومناقشی علاقی ال

  .ملا صدرا، جون هيک، التعدّديّی، الحقّانيّی : الرئيسیالمفردات

  لمحی سريعی إلي نقاط الاشتراک والتشابه
   فى صعيد علم المعرفیلوجهی نظر ملا صدرا وهوسرل

  
  
  
  
  
  
  

  فردوسى بمشهدأستاذ مشارک بجامعی  (على الحقّى(  
   الدكتورا بفرع الحكمی المتعاليیطالب فى مرحلی (السيّد محمّد أمين المدائن الشيشوان(  

ّ الفلسفی علم يتكفّل دراسی المسائل الأساسی، تحتاج إلي الاتّصاف بصفی اليقـين               بما أن 
                                                        

1. Exclusivism. 
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سفی كعلم أساس أن تناقش وتبيّن المسائل الهامّی الأساسـی          لوالتيقّن، وإلا لا تستطيع الف    
فهوسرل وملا صدرا من الفلاسفی الذين بـالرغم مـن وجـود            . ا المتعلّقی بشأنها  فى حقله 

فـنحن نـري هوسـرل أنّـه        . التباين فى نظامهما الفكرىّ، قد ناقشا مسألی اليقـين والتـيقّن          
شــرح وبــيّن طريــق الوصــول إلــي اليقــين وقــد تمّــت هــذه عبــر أطروحــی التنزيــل أو  

وأمّا ملا صدرا فقد سـلک ذلـک عبـر          . عالم أى الذات الواعى وال    ٢»إبوخی« و ١التضعيف
ونحن فى دراستنا هذه نرمى إلي الإيعـاز إلـي   . أطروحی اتّحاد العقل والعاقل والمعقول    

أمّا ملا صدرا قد عرض معني خاصًّـا مـن اليقـين            . نقطی الاشتراک بين هذين الفيلسوفين    
عاقـل والمعقـول    لم يتفوّه به أحد قبله وقد تمّ ذلک مـن خـلال طـرح نظريّـی العقـل وال                  

وبذل الاعتناء والأهمّيّی الكبيری للفاعل الإنسانىّ فى مسألی المعرفی وكذلک اعتبار العلم            
وبطبيعـی الحـال علينـا     . والنفس من المجرّدات وعدم غيبی المجرّدات بعضها عن الآخر        

ّ هذا المعني من اليقين قد حصل بسبب المكـانی العظمـي للعلـم الحـضورىّ          أن لا ننسي أن   
كذلک ابتناء العلم الحصولىّ علي العلم الحضورىّ كما نشاهد هذا المعني من اليقـين              و

ّ العلم والمعرفی ذو ساحات ثـلاث؛ عمـل المعرفـی، الـذات               فهو يرتأى أن  . عند هوسرل 
وهذه . هذه الرؤيی تتناظر مع نظريّی اتّحاد العقل والعاقل والمعقول. ومتعلّق المعرفی) أنا(

فهوسـرل كمـلا صـدرا      . د هوسرل تقع فى اتّصاف بعـضها مـع الآخـر          الأمور الثلاثی عن  
  .»الذات الاستعلائىّ«يسلّم دور الفاعل الواعى والعالم كنقطی محوريّی أساسی يسمّيها 

العلم الحضورىّ، البديهيّات، اتّحاد العقل والعاقـل والمعقـول،     : الرئيسی المفردات
  .ومتعلّق العالِم، الفاعل )فينومينولوجيا(علم معرفی الظاهرات 

  نظری إلي صفی القيّوميّی الله تعالي ونتائجها
  من منظور الحكمی المتعاليی لملا صدرا

  
  
  
  
  
  
  

  مهدى الزمانى  
  أستاذ مشارک بجامعی پيام نور  

ّ صفات االله وأسماءه تعالي تتضمّن الحـصّی الخاصّـی مـن المـسائل المتعلّقـی                  لا ريب أن  
                                                        

1. Reduce. 

2. Epoche. 
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دين الشيرازىّ بها بانيًا علي مبادئه فى معرفی الوجود وعلم     بالإلهيّات كما اعتني صدر ال    
فنحن نري صدر الدين الشيرازىّ أنّه يعتبر لاسـم القيّـوم           . المعرفی فى الحكمی المتعاليی   

منزلی خاصّی وساميی وضمن البحث عن معناه وأقسامه يدرس كيفيّـی صـلی هـذا الاسـم                 
ّ صفی القيّوم منشأ للـصفات الإضـافيّی          نفهو يري أ  . بالأسماء الأخري الله سبحانه وتعالي    

ففـى  . ويلاحظ هذه الصفی إلي جانب صـفی الحيـای كتفـصيل للاسـم الأعظـم الإلهـىّ                
المادّی الحاليّی يشاهد القارئ الكريم كيف يخوض صدر الدين الـشيرازىّ فـى الكـلام               
عن جوانب هذا الاسم وكشف القنـاع عـن زوايـاه الخفيّـی، كمـا يـشاهد كيـف ينـال                     

صدرا مستخدمًا مبادئ الحكمی المتعاليی إلي الآثار والنتائج العظيمـی والهـائلی لهـذا               ملا
فهذا هو صدر الدين الـشيرازىّ الـذى يـستفيد مـن ثمـرات صـفی القيّـوميّی فـى            . الاسم

تبيين علاقی الكائنات بـاالله     : ترسيم مبادئ الحكمی المتعاليی وذلک فى مسائل شتّي؛ منها        
فی القيّوميّی، معيّی صفی القيّـوميّی للأشـياء وإحـاطی االله القيّـوميّی             تعالي فى ضوء إضافی ص    

علي كافّی الموجودات، التوحيد الإلهىّ والتدبير القيّـومىّ وكثيـر مـن المـسائل اللائقـی               
  .بالربّ والربوبيّی
القيّوميّی، الصفات الإلهيّی، الحكمی المتعـاليی، صـدر المتـألّهين           : الرئيسی المفردات

  .الشيرازىّ

  مكانی العرفان والقرآن مقارنی بالعقل فى فكری ابن سينا
  
  
  
  
  
  
  

  مساعد بجامعی إيلامأستاذ  (شمس االله سراج(  
  الدكتورا بفرع الفلسفی والكلام الإسلامىّطالب فى مرحلی  (حسن رهبر(  

  ّ النظــام الفكــرىّ اســتهدفت الدراســی الراهنــی مناقــشی صــحّی مــدّعي المــشهور مــن أن 
يدّعى باحث هذه المادّی بعد المراجعی إلي مؤلفات ابن سينا          .  عقلانىّ فحسب  لابن سينا 

  ومناقشتها أنّه خلافًا للمعتقد الذى هو المشهور فى الأوسـاط العلميّـی الـذى ينظـر إلـي                 
ّ ابـن سـينا وفقًـا     هذا الفيلسوف كفيلسوف تـابع للعقـل والبرهـان فحـسب، الحقيقـی أن            

ل والبرهان كمنهج حقيقىّ فـى مجـال الفلـسفی، لكنّـه            لمنهجه الفلسفىّ يركّز علي العق    
بانيًا علي علم المعرفی لم ولـن ينكـر العرفـان والـشريعی، بـل يعتبـر لهمـا دورًا ومكـانی                      

فبالتـالى، كـلام المـشهور      . فهو لا يزال ينظر إليهما ويؤكّد عليهما تأكيدًا بليغًا        . مرموقی
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 العقلانـىّ صـحيح دون أدنـي ريـب،     فى حقّ ابن سينا فى صعيد نظامه وإطاره الفلسفىّ   
فمـن هـذا   . ولكنّ من منطلق آخر، أى من زاويی علم المعرفی، هذه الرؤيی غيـر وجيهـی             

ّ ابـن سـينا ركّـز علـي المباحـث العقليّـی والعرفـانيّی والـشرعيّی          الجانب من المقطـوع أن   
  كمــا لا نــسلّم رؤيــی بعــض البــاحثين مــن أنّــه ســلک طريــق العرفــان. وتعــاليم الــوحى

ّ ابن سينا قد سـلک سـبيل          والحكمی العمليّی فى الفترات الأخيری من حياته، بل ندّعى أن         
ّ مـسطوراته     وتجـدر الإشـاری إلـي أن      . المباحث العمليّی والعرفانيّی من بدء حياته العلميّی      

، أصـدق  الإشـارات والتنبيهـات  ومكتوباته المكشّفی السابقی علي زمان تـأليف كتـاب      
 إلـي روح ابـن سـينا    ـ  لو كانت لها قيمـی  الدراسی الراهنی هديّی  ـ. عاءشاهد علي هذا الادّ

  .العاليی
  .ابن سينا، العرفان، العقل، المنهج الفلسفىّ، الحكمی المتعاليی : الرئيسیالمفردات

  الظواهر ما بعد الطبيعيّی عند فلاسفی المسلمين
  
  
  
  
  
  
  

  ضويّی للعلوم الإسلاميّیمساعد بالجامعی الرأستاذ  (السيّد محمّد الموسوى(  
  الفلسفی والكلام الإسلامىّماجستير بفرع  (رسول حسين پور(  

ّ الإنسان هو الموجود الذى يتمتّع من المميّـزات المـادّيّی وكـذلک مـن      لا نرتاب فى أن 
فأحـد حـصائل مرتبتـه الوجـوديّی هـو          . المميّزات الروحانيّی الناجمی عن نفسه المجرّدی     

فمن الغريب لهذا الإنسان أنّه كيف يطّلع علـي حـوادث    .  بعد الطبيعيّی  ظهور الظواهر ما  
المستقبل ويعمل أعمالاً أسباب وآليّات تحقّقهـا أسـمي درجـی مـن المـادّی والقـوانين                 

ّ الفلاسفی المسلمين كابن سينا وسهروردىّ وملا صـدرا وعـدد             وبالرغم من أن  . المادّيّی
ثيلی فـى تحليـل هـذه الظـواهر ورأوا أنّـه مـن       من أتباعهم ذكروا وجهات نظر سويّی وم   

ّ بعضهم كمـلا صـدرا مـستخدمًا          الممكن صدور هذه الأمور من النفس الناطقی، إلا أن        
المبادئ الخاصّی بنظامه الفلسفىّ، ومن جملتها تجرّد قوّی الخيـال، ذكـروا ضـابطًا لائقًـا                

  .وقويمًا لظهور هذه الظواهر
ی، التجــرّد البرزخــىّ، قــوّی الخيــال، الرؤيــا، الــنفس المجــرّد : الرئيــسیالمفــردات

  .الواردات الغيبيّی، خوارق العادی، المعجزی والكرامی
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دراسی وتقييم صور ترسيم مسألی الشرّ فى آثار الفلاسفی المسلمين، 
  مركّزی علي رؤي الفارابىّ وابن سينا والسهروردىّ وملا صدرا

  
  
  
  
  
  
  

  می الطباطبائىّبجامعی العلاأستاذ  (عبد االله النصرى(  
  الدكتورا بفرع الفلسفی المقارنیطالب فى مرحلی  (مجتبي اعتمادى نيا(  

 الـشكوک   زاحـی من المعلوم أنّه قد طرحت مسألی الشرّ فى آثـار الفلاسـفی المـسلمين لإ              
وهـذه الحـالی   . والشبهات الناظری إلي توحيد الذات الإلهىّ وخاصّی لتفنيد شبهی الثنـويّی      

ّ  طُر طرح هذه المسألی مبنيّی علي الخيريّی المحـضی للمبـدأ الأوّل، مـع أن   سبّبت ترسيم أُ  
كما تجدر الإشاری إلـي أنّـه       . القدری والعلم الإلهىّ مطلقان ومفروضان فى هذه الموارد       

حينما نقارن أسلوب طرح مسألی الشرّ فـى آثـار الفلاسـفی المـسلمين المـذكورين مـع                  
ّ أسلوب الفلاسفی لم  ل متطوّر، نري بوضوح أنأسلوب طرحها فى العصر الراهن وبشك     

ّ هـذه     ولا يخـالف اثنـان فـى أن       . يكن ذا إطار ومنهج منطقىّ دقيق واضح وعلي حـدی         
الحالی بدورها ناجمی عن المفروضات الفلسفيّی والإلهيّـاتيّی للفلاسـفی المـسلمين حـول              

ند مواجهتهم لشبهی   النظام الأحسن وكذلک عن همومهم الاعتقاديّی والثقافيّی وخاصّی ع        
أمّا بالرغم من وجود هذا الجانب السلبىّ فـى أسـلوب طـرح مـسألی الـشرّ عنـد                . الثنويّی

فلاسفی المسلمين لكنّ اليوم بإمكاننا ضمن الاستغلال من الأساليب الدقيقی لطرح هـذه          
المسألی فى المسائل الجاريی فى حقل فلسفی الدين، إضافی إلـي المـساهمی والمـساعدی               

ض مباحث الفلسفی الإسلاميّی فى ثوب قشيب ومـنهج حـديث، أن نـستفيد مـن                فى عر 
من ناحيی الفلاسفی المـسلمين علـي غـرض الحـصول علـي نظريّـی               . الأجوبی المفروضی 

  .منسجمی وقويمی من العدل الإلهىّ
مسألی الشرّ، العنايی الإلهيّی، النظام الأحسن، الخيريّـی المحـضی،           : الرئيسی المفردات

  .نويّیشبهی الث
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Investigating and Evaluating the Formulations of 

the Problem of Evil in the Works of 
Muslim Philosophers Based on the Ideas of 

al-Farabi, Ibn Sina, Suhrawardi and Mulla Sadra  
 Abdollah Nasri (Professor of Allameh Tabatabai University) 

 Mojtaba Itemadi Niya (A PhD student in Comparative Philosophy) 
  
  
  
  
  

he problem of evil has been discussed in the works of Muslim 

philosophers mainly in order to repel the doubts concerning the 

unity of the Divine essence and in particular against the doubt of 

dualism. This situation has led to this question so that it be formulated 

largely based upon pure goodness of the first origin, even though the 

omnipotence and omniscience of God are assumed in these cases. The 

question of evil in the works of the mentioned philosophers in 

comparison to its today’s questions has had no logical, rigorous, clear 

and distinct formulizing. This situation, in turn, has been derived from 

theological, philosophical presuppositions of the Muslim philosophers 

about the best world-order and their cultural ideological concerns, 

especially against the doubt of dualism. Despite this shortcoming in the 

formulations of the problem of evil by Muslim philosophers, today 

we can use the more precise formulations of this problem in the 

current discussions of philosophy of religion in order to contribute to 

the updating of Islamic philosophy as well as using from the answers 

of Islamic philosophers to offer a coherent theory of divine justice. 

 Key words: The problem of evil, Divine grace, The best world-order, Pure 

goodness, Doubt of dualism. 

T 



  

Ab
str

ac
ts

 / 
يده

چك
مة 

رج
ت

ها 

149  

mystic discussions from the beginning and his writings that have 

been written much earlier from Isharat are the evidences of this 

claim. 

 Key words: Quran, Reason, Ibn Sina, Gnosticism, Epistemic system, 

Cognitive value. 

Supernatural Phenomena 
in View of the Muslim Philosophers  

 Seyyed Muhammad Musavi (Assistant professor of Razavi University) 

 Rasul Hosseinpour (An M.A of Islamic Philosophy and Theology) 
  
  
  
  
  

an is a being that has spiritual characteristics which are 

derived from his immaterial soul as well as having physical 

ones. One of the consequences of human abstractive degree of 

human being is the emerging of supernatural phenomena. How is it 

possible that people are aware of future events and do things that the 

tools and the field of their emergence are beyond the matter and its 

laws? Although the Muslim philosopher: Ibn Sina, Suhrawardi and 

Mulla Sadra and some of their followers have presented similar 

views in the analysis of such phenomena and all of them think that 

the issuance these effects are possible only from immaterial soul, 

Mulla Sadra based on his own principles, including “abstraction of 

imagination faculty” has determined a proper criterion for 

production of these phenomena. 

 Key words: Abstract soul, Intermediate world incorporeity, Faculty of 

imagination, Dream, Import occult, Marvels, Miracles and extraordinary acts. 
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philosophy. 

 Key words: Sovereignty, Divine attributes, Transcendent philosophy, Mulla 

Sadra. 

The Status of the Cognition and the Qur’an 
in Comparison with the Reason 

in the Thought of Ibn Sina  
 Shamsollah Seraj (Assistant professor of the University of Ilam) 

 Hasan Rahbar (A PhD student of Islamic Philosophy) 
  
  
  
  
  

his paper is a research on accuracy and inaccuracy of the claim 

of the dominant that whether the epistemic system of Avicenna 

is merely intellectual. Considering the works of Ibn Sina, the writer 

claims that, contrary to what the scientific community regards Ibn 

Sina as a merely intellectual and demonstrative philosopher, he relies 

on intellect and proof simply as a real method, but in terms of 

epistemology and cognitive value, not only he does not disapprove 

the Sharia and mysticism but regards an important place for it and 

always refers to it and shows its importance from these two aspects. 

Therefore, the speaking of the dominant on the purely rational 

philosophical system of Sheikh Al-rais can be confirmed only from 

the aspect of methodology but from the aspect of epistemology and 

cognitive value we cannot confirm at all that he does not emphasize 

on the practical and gnostic discussions and also on Sharia and 

revealed teachings. Again, contrary to what some believe that Ibn 

Sina, late in life, goes in to the path of mysticism and practical 

wisdom, the writer claims that he has paid attention to the practical 
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corresponds the act of consciousness, ego, and object of 

consciousness to the intellect, intelligent and intelligible. Husserl like 

Mulla Sadra accepts the role of knowing agent as the focal point and 

refers to it as “transcendent ego”. 

 Key words: Immediate knowledge, Axioms, The union of intellect, 

intelligent and intelligible, Phenomenology, Knowing agent and its object. 

The Sovereignty of God and Its Results 
in Transcendent Philosophy of Mulla Sadra  

 Mahdi Zamani 

 Associate professor of Payam Noor University 
  
  
  
  
  

ivine Names and His Attributes are an important part of 

theology. Mulla Sadra also emphasize on these discussions 

based on his ontological and epistemological foundations in 

transcendent philosophy. He has considered a special place for the 

name Sovereignty in his works. Discussing the meaning of this 

Name and its form, he has dealt with its relation to essence of God 

and other Divine Names. Sovereignty is introduced as the origin of 

the relative attributes and with life is the detail of the Greatest Name 

of God. Contemplating on this name based on his transcendent 

foundation, Mulla Sadra achieves great results. Explaining the 

relation of the existents to God in the light of Sovereignty, eternal 

co-existence of the Truth with things, sovereign encompass over all 

things, unity of divine acts, divine designing, and many divine 

teachings are the results of sovereign attribute that Mulla Sadra has 

used them in adjusting the components of the system of his especial 
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although Sadr al-Din Shirazi are not among pluralists, he thinks that 

the most of the people will be saved and just stubborn deniers and 

blamed ignorant, that are a few, won’t be saved. In this study, the 

relevance and relationship of the truth and salvation from the view of 

these two intellectuals have been explained and considered. 

 Key words: Mulla Sadra, John Hick, Salvation, Pluralism, Truth. 

The Similarities and Likenesses of 
the Epistemological Views of Mulla   Sadra   &   Husserl  
 Ali Haqqi (Associate professor of Ferdowsi University) 

 S.M.A. Madayn Shishwan (A PhD student of Islamic Philosophy) 
  
  
  
  
  

usserl and Mulla Sadra are two philosophers who, despite 

their ideological differences, have dealt with the problem of 

certainty and its nature. Propounding “reductions” and “epoche” by 

Husserl and the question of “union of intellect, intelligent and 

intelligible” by Mulla Sadra, they have described the way to achieve 

certainty and its quality. In this paper, we have dealt with the 

similarities of these two philosophers epistemologically. Propounding 

the theory of the union of intellect, intelligent and intelligible and 

also showing the importance of human agency in understanding; 

regarding knowledge and soul as non-corporal things and all of the 

non-corporals are present for each other; Mulla Sadra has offered a 

special meaning from certainty that has no precedent. Of course, it 

should not be forgotten the place of intuitive knowledge and 

dependence of conceptual knowledge on it in this meaning of 

certainty. This meaning of certainty can be seen in Husserl, too. He 
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sometimes that the knowledge is regarded as a condition of faith and 

sometimes as its part. Sometimes faith is the condition of the 

knowledge and sometimes they are quite opposite of each other. 

Some believe that the cognition different from the knowledge, but 

Mulla Sadra regards it as equivalent of the knowledge. Thus, the 

concepts of disbelief and ignorance are used in his works as opposite 

of the faith. The infidelity is sometimes equivalent of ignorance and 

sometimes is its toughest degree. This conceptual network can be 

explained according to the view of Mulla Sadra about the role of 

intellectual faculty in faith. The strengths of intellectuality is the 

cause of the faith, knowledge and cognition, and the weakness of 

intellectuality is the cause of ignorance and unbelief. In his view, 

other human faculties such as faculty of estimation have also some 

role in faith and unbelief. 

 Key words: Semantics, Conceptual relationships, Knowledge, Cognition, 

Faith, Polytheism, Ignorance, Mulla Sadra. 

Relationship of the Salvation and Truth 
in View of Mulla Sadra and John Hick  

 S.M. Hosseini Shahrudi (Associate professor of Ferdowsi University) 

 Ali Zangooi (A PhD student of Islamic Studies) 

 Ali Ashraf Imami (Assistant professor of Ferdowsi University) 

 Abbas Javareshkiyan (Assistant professor of Ferdowsi University) 
  
  
  
  
  

ohn Hick (English philosopher of religion) is the first theorist 

who invalidated the theory of exclusivism and believes in 

pluralism of truth and salvation in all religions. On the other hand, 
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Abstracts  
Conceptual Relations between Science and Faith 

in the Works of Mulla Sadra  
 Janan Izadi (Assistant professor of the University of Isfahan) 

 Muhammad Mahdi Meshkati (Assistant professor of the University of Isfahan) 
  
  
  
  
  

emantic studding in Mulla Sadra’s works, the concept of faith 

has a vast network relation to other concepts. One of the most 

important concepts is knowledge. Mulla has divided the knowledge 

to legal and rational, adventitious and hereditary, and apocalyptic 

and the transactional forms. In his view, the real knowledge is the 

legal rational, hereditary and apocalyptic knowledge. This 

knowledge has been considered equivalent of faith in many positions 

in Mulla Sadra works. He has advanced traditional, rational and 

literal evidences for this claim. However, in his statement we can see
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