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          راهنماي تدوين مقالات  
  .مقالات بايد علمي، پژوهشي، مستند و داراي نوآوري باشند ـ
  .يگر ارسال شده باشدمقالات ارسالي نبايد اينترنتي باشد يا قبلاً در نشرية ديگري چاپ شده يا براي نشرية د ـ
  .دار نباشند مقالات براي يك شماره آماده شود و دنباله ـ
  .بيشتر نباشد)  كلمه۲۵۰هر صفحه (چيني شده   صفحة حروف۲۵مقالة ارسالي از  ـ
  .مشخص شود... ، و۲ـ۲، ۱ـ۲، و ...، ۲ـ۱، ۱ـ۱و زيرمجموعة آنها با ...  و۳، ۲، ۱هاي  تيترهاي اصلي با شماره ـ
نما و فشردة بحث اسـت، بـه سـه زبـان فارسـي، عربـي و انگليـسي، حـداكثر در ده سـطر                 ه آيينة تمام  چكيدة مقاله ك   ـ

  .به دنبال هر چكيده بيايد) سه تا هفت واژه(ضميمه باشد و واژگان كليدي مقاله 
) فحهص/شمارة صفحه يا شمارة جلد    : نام خانوادگي مؤلف، سال انتشار    (ارجاعات در متن مقاله بين پرانتز به صورت          ـ

  .نوشته شود
و اگـر بـه مأخـذ ديگـري از          ) صـفحه /شمارة جلـد  : همان يا همان  (اگر ارجاع بعدي بلافاصله به همان مأخذ باشد از           ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(همان نويسنده باشد 
و در ارجـاع    ) گيسال انتـشار، نـام خـانواد      : جلد/صفحه(منابع لاتين، به صورت لاتين و از سمت چپ در بين پرانتز              ـ

  . نوشته شود(.Ibid)بعدي اگر بلافاصله باشد 
  .از راست درج شود) متر ونيم سانتي يك(قولهاي مستقيم به صورت جدا از متن با تورفتگي  نقل ـ
  .هاي تخصصي و تركيبات خارجي در پاورقي درج شود شكل لاتيني نامهاي خاص، واژه ـ
  .در پاورقي درج شود) رسد ف ضروري به نظر ميتوضيحاتي كه به نظر مؤلّ(يادداشتهاي توضيحي  ـ
  .ارجاع در يادداشتها به همان ترتيب متن و مشخصات تفصيلي مأخذ در فهرست پايان مقاله بيايد ـ
  .اگر مقاله ترجمه است، متن اصلي، معرفي نويسنده و معرفي كتاب يا مجلة مأخذ، همراه ترجمه ارسال گردد ـ
) نويسندگان(ايان مقاله و بر اساس ترتيب الفبايي نام خانوادگي يا نام مشهور نويسنده              ، در پ  منابع مورد استفاده در متن     ـ

    :به شرح زير آورده شود
در (، نام متـرجم، محقـق يـا مـصحح، نوبـت چـاپ               نام كتاب ،  )نويسندگان/ نويسنده(نام خانوادگي، نام    : كتاب  

بـه ترتيـب بـراي سـالهاي     . (يا م. ق. يخ انتشار ش، محل نشر، نام ناشر، تار )صورتي كه چاپ نخست باشد نياز نيست      
    ).شمسي، قمري يا ميلادي

سـال، شـمارة   / ، دورهنـام نـشريه  ، »عنوان مقاله داخل گيومـه «، )نويسندگان/ نويسنده(نام خانوادگي، نام  : مقاله  
    .جلد، تاريخ انتشار

  .، نام و آدرس پايگاه اينترنتي»گيومهعنوان موضوع داخل «نام خانوادگي، نام نويسنده، : پايگاههاي اينترنتي  
نام كامل نويسنده، رتبة دانشگاهي يا عنوان علمي و نام مؤسسة متبوع وي به دو زبان فارسي و انگليـسي قيـد شـود و             ـ

  .همراه با نشاني پستي، شمارة تلفن و نشاني الكترونيكي ارسال گردد
  .مجله در ويرايش مقالات آزاد است ـ
  .مصوّب فرهنگستان زبان و ادب فارسي الزامي استرعايت دستور خط فارسي  ـ
  .شود مقالات رسيده به هيچ وجه عودت داده نمي ـ
  .گيرد  انجام مي<www.razavi.ac.ir>ارسال و دريافت مقالات صرفاً از طريق سامانة مديريت نشريات به نشاني  ـ
هـاي     يـا رايانامـه    )۹۱۷۳۵ ـ  ۴۶۱: صـندوق پـستي   ،   مقـدس  مـشهد (ارتباط با مديريت مجله از طريق نشاني دفتر مجلـه            ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>پذير است  امكان.  
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان، ۱۱شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

  
  رامونيپ تفكرات ريس

  اسلام جهان در فاضله ةنيمد
  ١  حسن احمدي  
  ٢  كاظم افرادي  

  چكيده
 هـر  انديـشمندان  و يافتـه  تبلور مختلف هاي گونه به انسان زندگي دري  خواه آرمان
 بـا  حاضـر  پژوهش. اند كرده مطرح »فاضله ةمدين «يا »اتوپيا «قالب در را آن عصري
 توجـه  خداونـد،  تيعبودكه   دهد  مي نشان مسلمان انيشهرگرا  آرمان افكاري  بررس
 رشـد  دري  سـع  و انـسان  تيانـسان  بـه  مااحتـر  انـسان،  اتيح تيروحان و تيمعنو به

ي شـهرها  آرمـان  مهـم هـاي     يژگيو جمله از عدالت و وحدت ،يانسانهاي    كرامت
 ن،اصـالح  شـهر  دارالـسلام،  شـهر،  اسـلام  فاضـله،  ةنيمد مثلتعابيري  . استي  اسلام

 يـا  انچـست يه ناكجاآبـاد،  نه ،است مسلمان شمندانياند نظر مد ةجامع... و خوبستان
ي اسلام متفكران و ندارد ثابت يشكل و كالبد اسلام،ي  آرمان شهر. اياتوپ يا لامكان

 دهنـد  يم قرار نظر مد را اصول آنان. كنند  مي ارائه راي  آرمان شهري  ذهن ابعاد شتريب
 وي اجتمـاع  ،يخيتـار  ،يزمـان  طيشـرا  با منطبق واصول  آن به توجه با كالبد بعداًو  

                                                        
 ۲/۳/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۳/۲/۱۳۹۲: تاريخ دريافت.  
  .(hamed@guilan.ac.ir)استاديار دانشگاه گيلان . ١
  .(kazem55@ymail.com) )نويسندة مسئول (يشهري زير برنامه ارشد كارشناس. ٢
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ي شهرساز ةويش يك و شهر آرمان يك اسلام در لذا. دآمدخواه وجوده بي فرهنگ
  .ميباش داشتهي اسلام شهر ميتوان  ميشهرها تعداد به اما م،يداري اسلام

  .فاضله ةنيمد مسلمان، انيگراشهر آرمان اسلام، ،شهر آرمان :يواژگان كليد
  مقدمه

 بـا  پـژوهش  نيادر   دارد،ي  بشر ةجامع قدمت بهي  ا نهيشيپ ي،شهر  آرمان تفكر اگرچه
 ظهـور  از پـس را ي شـهر  آرمـان هـاي   شهي ـاند ريس ـبرآنيم تا ي ليتحل ـي  فيتوص روش
 ديجد وي  سنت انيگرا آرمان نيتر مهمهاي    بندي ديدگاه   به دسته  وبررسي كنيم    اسلام

نـه تنهـا مـا را بـا          اسـلام ي  اي ـدن دري  شهر  آرمان ةشياند بررسي. بپردازيم اسلامي  ايدن
 مكتـب  نگـرش  ازي  بخـش كنـد،     مـي  آشـنا  شتري ـب ،انشمنداندي  آرزوها و تفكر ةويش

اين جـستار،    در. نُمايد  باز مي ي  اجتماع وي  اسيسي  زندگان وي  آدم ،يهست به را اسلام
 گامـان   پـيش  ةشي ـاند آن،هـاي    شاخصه نيتر مهم و شهر  آرمان مفهوم بايي  آشنا ضمن
 در و واهيم كرد بررسي خ  معاصر تا گذشتهاز   اسلامي  ايدنرا در   ي  شهر  آرمان ةعرص
  .را باز خواهيم نُمود اسلام جهان دري شهر آرمان افكارهاي  يژگيو نيتر مهم پايان،

  شهر آرمانمفهوم 
 تـا هرگـز     براي رسيدن به تكامل اسـت     آدمي  انگيزة تكاپوي   ترين    بزرگ ،خواهي آرمان

 مادي و  ابتكار وهمواره به تفكردر بند نشود و  طبيعت محدود و ثابتِ  واقعيتِ  در حصار   
  بــه، جــدا نــشدهآدمــي در طــول تــاريخ از كــهه زيــستن آرزوي بِــ .دار گــرددمعنــوي وا

 هـا    آن، چـاره   تحقـق و انديشمندان هر عـصري بـراي        است  هاي مختلف تبلور يافته       گونه
آن  كه درشده مطرح »  فاضلهةمدين«يا » اتوپيا« در قالب  اين زندگي آرماني،  . اند  انديشيده

  .)۶/۱۲۹ش: ۱۳۸۸ ،ينادر وي مطلب(نيست هاي جوامع موجود، نشاني  هاز نابساماني و دغدغ
اسـي، اقتـصادي، اجتمـاعي،    سـاختاري سي با  در اصطلاح، يعني شهري    شهر  آرمان

  سعادت ممكن برسـاند    بيشترين خود را به     بيشترين شهروندان كه بتواند   ... آموزشي و 
نويـسنده يـا   . انـد  نـي جامعـه   ها بازتاب شرايط عي   شهر  آرمان در حقيقت،    .)۹ :۱۳۶۱مور،  (

 كه از اوضاع سياسـي، اجتمـاعي و اقتـصادي جامعـة خـويش يـا از                  شهر  آرمانطراح  
اوضــاع حــاكم بــر جهــان ناخرســند اســت و شــرايط عينــي را بــا تــصورات ذهنــي و  
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 وضع موجود و    ،طرحي آرماني ارائة  با  تا  كوشد    مي ،يابد  خويش ناساز مي   هاي  آرمان
 تنهـا وسـيلة گـذار از عينيـت بـه      شـهر  آرمان،  با اين حال  . دهاي آن را انكار كن     ارزش

ذهنيت و پناه بردن به تخيل صرف نيست، بلكه بازآفريني ذهني جامعه به قصد انتقـاد              
ها  كي براي سنجش وضع موجود و آشكار ساختن نارسايي        حَاز نظام مستقر است و مَ     

  .)۱۶: ۱۳۸۱اصيل، (باشد   ميهايش و ناروايي

  اسلامي ايدن دري هرش آرمان ةشياند
 ،اني ـم ني ـا در. شـود   ديـده مـي   هـا     شهياند وها    مكتبي  تمام در شهر  آرمانبرپايي   ةشياند

ي بـرا  راهـايي     شاخـصه  خـود،  خـاص هـاي     يژگيو و دنگريتوح كرديرو سبب به اسلام
هـا كـه بيـشتر        در قرآن به برخي از اين شاخـصه       . استبرشمرده   خود مطلوب شهر  آرمان
ي كينزد رزق، وفور بودن، مقدس بودن، بيط ت،يامنه شده است؛ مانند     اند، اشار   معنوي

يي خـدا  و ردي ـگ  مـي  شـكل  ملكـوت  و لـك مُ ونـد يپ ازي  اسلامي  آرمان ةجامع. بركت و
  .)۱۴۴/۶۹ش: ۱۳۸۹زاده،  نقي( است آن سأر در رئوف حال نيع در و ميعل ،ريبص ع،يسم

لسفي، ادبي، ايدئولوژيك و    اي، ف  ه اسطور شهر  آرمانپنج  از  در طول تاريخ اسلام     
اي  گرايي اسـطوره  شـهر   آرمـان بعـد از ظهـور اسـلام،        . توان نـشان گرفـت      ميمهدوي  
تـا  نمايـد،    رخ مـي عرفا و اديبانكه در انديشة گرايي ادبي شهر  آرمان. گرديدضعيف  

گرايي فلـسفي در قـرون ميـاني اسـلامي بـه            شهر  آرمان. زمان حاضر ادامه داشته است    
هاي شـهر   آرمـان ذيل عنوان   تر   ملموساي    به گونه هاي اخير    در دهه و  رسيد  اوج خود   

در ايـام حـضور   داشـت و   مهدوي فراز و نـشيب    شهر  آرمان. يافت ايدئولوژيك ادامه 
و در  شـد     پرداختـه  شهر  ه اين آرمان  در عصر صفوي اندكي ب    . رسيد ائمه به اوج خود   

 بـه  ادامـه  در. گرديـد بديل گرايي دنياي اسلام ت   به گفتمان غالب آرمان    هاي اخير  دهه
  .پردازيم مي اسلام انيگرا آرمان نيتر مهم از يك هر غالب گفتمان

  ). ق۳۳۹  ـ۲۶۰( فارابي
. لقب يافته اسـت   » معلم ثاني «ه به    است ك   جهان اسلام  ةفلاسف ترين  بزرگ فارابي يكي از  

اسـلامي  ساختاري  افلاطون را در ة فاضلة مدين،فاضلهی المدينالآراء اهل در كتاب  او  
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هاي سياسـي را بـه دو نـوع      هدف نظام سياسي، نظامبا توجه بهفارابي .  كرده است  عرضه
و  رأي جمعـي  از ديـد وي      .)۴۳: ۱۳۶۱( كند  مي فاضله تقسيم  غير نظام سياسي فاضله و   

به بيان ديگر، دستيابي به     . سعادت است رسيدن به   همگاني شهروندان، شرط    خواستِ  
ايـن  .  است ي يك مصلح و همراهي گروهي از خيرانديشان       طلب اصلاحسعادت، منوط به    

.  كامل است كه هم عقل است و هـم معقـول  ي، انساناست فاضله  ةمصلح كه رئيس مدين   
 ،متصل است و معرفت را از طريق وحـي         ،اين فرد كسي است كه روح او به عقل فعّال         

: ۱۳۹۰ پور، يعل و انيوسفي( ا پيامبر خواهد بود يا امـام ي رئيس مدينه. گيرد عقل فعّال مياز  
 علوم و معارف و حقايق اسـت        ة، شخصي عالم به هم    شهر فارابي   آرمانرئيس  . )۱۰/۷۹ش

بخـشي    وحـدت يابـد و بـا       مـي  در هاي سعادت را از طريق وحي و الهام و عقل          كه راه 
در . رسـاند  ها، آنان را به سعادت حقيقي در دنيـا و آخـرت مـي        مردم و رفع بدي   ميان  
قـرار  هـر پيـشه     تـرين فـرد      ، تحـت رياسـت عـالم      وران  پيـشه  ةفارابي، هم  ة فاضل ةمدين
  . بايد شايستگي و توان انجام آن كار را داشته باشد،گيرند و متصدي هر كاري مي

 مـدني   ة فاضـله را در فلـسف      ةمديناو  اگرچه فارابي با اقتدا به افلاطون و جمهوري         
مثالي براي  شهر او،     آرمانت،   را نگاش  فاضلهال یمدينالآراء اهل   كتاب  خود ساخت و    

. شـوند  سـيس مـي   أ ت ي مـشخص   زمين است اما اتوپياهاي غربي براي شهروندان       ةگستر
 فاضله فارابي با اتوپياي توماس مـور و در          ة ميان مدين  ي ديگر مفهوم شهروند نيز تفاوت   
بـه   گرايي فـارابي را شهر آرمانهاي مهم تفكر  ويژگي .)همان( كل اتوپياي غربي است  

  :برشمردتوان  ميزير صورت 
و كنــد  مــي فاضــله را بــه بــدن انــسان تــشبيه ة مدينــ،بيــاني اســتعاري فــارابي در. ۱
رئـيس  . كننـد   اعضاي سالم بدن از آن متابعت مـي        ةبدن قلبي دارد كه هم    «: نويسد مي

  .» قلب اجتماع استةمنزل مدينه به
 ةمدين ـ فاسـقه،  ةمدين ـ  جاهله، ةمدينرا   اش   فاضله ة مدين ِ  مقابل هاي فارابي جامعه . ۲
  .پردازد نامد و به توصيف هر يك مي مي متبدله ةمدين و ضاله
وارد  فرهنـگ اسـلامي    را در   سياسـي  ة مـدون  فلـسف  فارابي بـراي نخـستين بـار      . ۳

. و ابن رشـد از او متـأثر شـدند    ابن طفيل ابن باجه، ساخت و متفكراني مانند ابن سينا،   
» فاضـله «صـفت   . انـد  شـده  برداشـته  قرآن  از اصطلاحات فلسفه سياسي فارابي، عموماً    
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  .)همان( است  آرمان حكيم در جستجوي كمال مطلوب براي جامعهگوياي
تـرين حـد خـود     گردد و در كوچك    مي  زمين آغاز  ة از پهن  فارابي ة فاضل ةمدين. ۴

 »الـسلام دار«كـه از مفهـوم اسـلامي        نگـرش او افـزون بـر اين       . شـود    مـي  به شهر اطلاق  
  .استه رافيايي ملت جغة بسي فراتر از محدودگيرد، مي سرچشمه

بسي   روحاني است كه تصور جزئيات آن      اي كاملاً   فارابي، جامعه  ة فاضل ةمدين. ۵
  .دشوار است

كند  گويي بسنده مي   كلي كه بحث وي گسترده و مفصل است، همه جا به         با اين .  ۶
  .پردازد  نميو به روابط ملموس سياسي و اجتماعي

هـاي بـسيار را      اي بزرگ است كه ملـت       كامل، جامعه  ةجامع  از دريافت فارابي . ۷
 فاضـله در    ةرهبري آرماني، زمام را به دست گيرد، مدين ـ        و چنانچه است  گرفته   در بر 

  .افتي  آن تحقق خواهدةمحدود
  .)همان( است نظام كائنات ساختار شهر آرماني وي برداشت عقلاني او از.  ۸
تنهـا در چنـين     انـسان،   كـار اجتمـاعي اسـت و         او محصول تقسيم     ِ   مدني ةجامع. ۹
  .يابد دست مي و سعادت كمال به اي جامعه
 سياست هدف نيست، بلكه هدف، سـعادت اسـت كـه جـز بـا        ،فارابي در نظر . ۱۰

 كنـد   مي مينأسعادت هم زندگي اين جهاني آدمي را ت       اين  . آيد دست نمي  اجتماع به 
  .شدبخ  ميو هم رستگاري او را در جهاني ديگر تحقق

، افكند  نمي جدايي ،شريعت و سياست وحي، فارابي بين مفاهيمي چون عقل،    . ۱۱
اصـلي  خواسـتِ    .دهـد   مـي ها انجـام     آنميان   هماهنگي   يرارا ب ها   بلكه بيشترين تلاش  

ها را سعادت، و تحقق  غايت انسان او  حكمت است؛ زيرا    و  سياست  ميان  فارابي پيوند   
  .)همان(داند  ميسعادت را در پرتو سياست حكيمانه 

  . استعدالت ،انسان به سعادت حقيقي از ديد فارابي راه رسيدن. ۱۲
 بيـشتر رنـگ فلـسفي دارد و         ،احكـام شـريعت   بـه   مدينة فاضلة فارابي با اتكـا       . ۱۳
  .گويي در آن اصلي اساسي است كلي

 فاضله  ةمدينمباني  هر، كژي و ناسازگاري را با       ش  طراحان آرمان ديگر  او همچون   . ۱۴
  .)همان( شهر وجود دارد  اغلب طراحان آرمانةدر انديشآل   ايدهاين گرايش. تابد برنمي
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  ). ق۴۲۸  ـ۳۷۰(  سيناابن
مدرسه و نظـام    ،   او خانواده  ةدر مدين .  نام دارد  )دادشهر(  صالحه ةابن سينا مدين  شهر    آرمان

 زيرا سرنوشت سياسي جامعـه      دارند؛در تربيت كودكان    نقشي به سزا    آموزش و پرورش    
در شـرح و    ابوعلي سينا   . )۲۳/۱۷۵ش: ۱۳۶۴اذكايي،  ( ستها در پيوند با آن   بختي آن      نيك و

. ران، صنعتگران و سلحشوران   مدبّ: داند بسط تئوري نظام شهر، مردم را بر سه قسم مي         
، انـسجام و    شوند و نظم    ميشان امتيازبندي    ن اجتماعي أاين طبقات بر مبناي شغل و ش      

سـنت  شهر سينايي كسي است كه      مدبّر در آرمان   .هاست  آن بر عهدة    تدبير امور مردم  
 سياسـي ماننـد سـر بـراي تـن           ةجامع او در    .)۲۳/۱۷۹ش: همان(كند    ميوضع  را  و شرايع   

مردم را به راه كمال و راست هـدايت         هاي اوست تا بتواند       از ويژگي سنت و عدل    . است
 وي،  ة صـالح  ةدر مدين  .)همان( دسازو از شر و فساد دور       وادارد  ها را به عبادت      د و آن  كن

آن را بـراي بـشر       )پروردگـار ( كنند كـه شـارع مقـدس        هايي را اجرا مي     شهروندان سنت 
حقيقـت  به   دعوت   نيازمندِ است با مردماني      ضاله ة مدين ، مقابل ة در نقط  .استوضع كرده   

 برند و رفتارهاي سياسي      زيرا افراد اين جامعه در گمراهي وحشتناكي به سر مي          ؛و راستي 
مدينـة صـالحة   تفـاوت   .)همان( شان در مخالفت با شريعت خدا و پيامبر اسـت   و اجتماعي 

 خيـالي ماننـد   اي فـارابي ايـن اسـت كـه ابـن سـينا هرگـز مدينـه        با مدينـة فاضـلة      ابن سينا   
را ترسـيم كـرده    واقعي اي  تصور نكرده است، بلكه مدينه،شهري كه فارابي پنداشته  برين

هـا   گذارد كه پيـروي از آن  ميرا براي مردم به اجرا  عملي  كه رئيس آنجا احكامي   است  
  .)همان( ناديده نگرفته استشهر ابن سينا شرايط واقعي را  به عبارتي آرمان. واجب است

  ). ق۴۸۵  ـ۴۰۸( الملك خواجه نظام
، مبـاني   شـهري   ايـران  ةاركـان انديـش   در تبيـين     ،نامـه  سياسـت الملك در    خواجه نظام 

هـاي   همـان ويژگـي  بـا   او پادشـاهي دارد  شـهر  آرمان. كند ان ميشهر خود را بي   آرمان
 خليفه نيست، بلكـه منتخـب       ة پادشاه نمايند  ، خواجه ةدر انديش . پادشاهان ايران باستان  

اسـت  از پادشاهي بيشتر شـاهي آرمـاني        او   توصيف   . پروردگار عالم است   ةو برگزيد 
  .)۱۶: ۱۳۸۱اصيل، ( تاز تمام مظاهر توانايي و دانايي و جمال برخوردار اسكه 
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  ). ق۵۸۷ـ  ۵۴۹(  سهرورديالدين شهاب
 »ناكجاآبـاد « نام   ،توپياا است كه در آن در برابر        آواز پر جبرئيل  او راوي روايتي با نام      

ي منفـي دارد، منظـور او       بـار اگرچه ناكجاآباد در فارسـي امـروزي        . برد  مي كاره  را ب 
الدين سـهروردي    شيخ شهاب » آبادناكجا«اتوپياي غربي با    تفاوت  .  فاضله است  ةمدين

از آن اقليم است كه انگـشت  «است و » پيران مجرد«ناكجاآباد، سرزمين  آن است كه    
 زميني است كه اهل آن، مقام و جـاي معـين            ة ولي اتوپيا مدين   ،»سبابه به آنجا راه نبرد    

كـه  اي است    اتوپيا مدينه .  مقرر كرده است   رامدينه آن   بشري  در مدينه دارند و قانون      
و دين و احكام الهي يـا اصـلاً وجـود نـدارد يـا اگـر هـست،                    خدا در آن غايب است    

  .)۳۰: ۱۳۷۷مكارم، ( قوانين اتوپيا قوانيني بشري است. ر نيستاثرگذا

  .) ق۶۷۲ـ  ۵۹۷( ين طوسيدخواجه نصيرال
دانـد    مـي   را اجتماعي  شهر خود   آرمانگيرد و     فاضله را از فارابي مي     ةوي مفهوم مدين  

آينه ميان ايـشان    رات و ازالت شرور مقدر بود و هر        خي ةهاي ايشان بر توسع    همت«كه  
  .)۲۵/۹۱ش: ۱۳۹۰، اناري نادري بابشريعت و ( »يكي آرا و دوم افعال: اشتراك بود در دو چيز

 از اجتماع   يك دو نوع خاص   ك، به تف  م افعال ارادي انسان به خير و شر       وي با تقسي  
 گونه افعـال ارادي انـسان      مبتني بر ماهيت دو   ) اضلهف  غير ة فاضله و مدين   ةمدين(بشري  

 فاضله بر حـق اسـت و حـق در هـر زمـان و مكـان                  ةچون مدين از ديد وي    . پردازد مي
فاضله   غير ة در صورتي كه مدين    ، وجود دارد  مدينة فاضله يكي بيش نيست، تنها يك      

لت آرماني او شكاف ميان وضع موجود و دو. )۳۱: ۱۳۷۷مكارم،  (انواعي گوناگون دارد    
 او تنهـا    ة فاضـل  ةدر مدين ـ . دانـد   را معطوف به اصل عدالت، احسان و پايبندي به قانون مي          

ز ي ـ تميِ  اساس،محور  سعادتِ هاي اخلاقي  گيرد و گزاره    يك نظام سياسي فاضله شكل مي     
 اخلاقي خواجه نصير در مقايـسه  ةنظري. فاضله است گونه نظام سياسي فاضله از غير  اين
وطنـي و معطـوف بـه سـعادت           جهان  و در راستاي آرمانِ    تر،  ياسي وي فربه   س ةنظريبا  

 آرماني خواجه نـصير،  ةشود، طرح جامع  ميهايي موجب چنين ويژگي. اخروي است 
  .)۲۵/۹۲ش: ۱۳۹۰، اناري نادري بابشريعت و (  باشدپذير ، فهمبيشتر با نام سياست اخلاقي
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عنـصري  ، عـدالت را     ايرانـي  ةشـهر در انديـش      آرمـان  اصيل در كتاب     االله  تحج
عـدالت در   . دانـد  مـي خواجه نصيرالدين، فارابي و افلاطـون       فاضلة   ةدر مدين مشترك  

كس بر حسب شايستگي در پايگـاه راسـتين خـود             است كه هر   بيانگر آن اين شهرها   
: ۱۳۸۱اصـيل،   ( جاي گيرد و به كاري بپردازد كه با سرشت و استعداد او سازگار اسـت              

وي . است شهر  آرمان در تحقق    دو ركن مهم   محبت و عدالت     واجهدر انديشة خ  . )۱۶
سرشت و استعداد او نظر      در كنار ابن سينا و فارابي به پايگاه فرد در اجتماع بر حسب            

كـه طبيعـت او اقتـضا دارد،     دارد و بر اين باور است كه اگر فرد در جامعه بـه كـاري     
يـستگي افـراد تـشكيل شـود،     شا مراتب اجتماعي و سياسي بر حـسب   بپردازد و سلسله  

  .)۱۷: همان(آيد  پديد مي فاضله در زمين ةمدين

  .)ق ۷۱۷ـ  ۶۴۸ (االله فضل نيدالديرش خواجه
 يهجر هفتم قرن ةبرجست استمداريس و دانشمند ،يهمداناالله    فضل نيدالديرش خواجه

 وي  علم ـ ةجنب ـ شتري ـب كـه  نهـاد  اني ـبني  شـهرك  زي ـتبر شـمال  در ،خـان  غـازان  ريوز و
 ربع سيسأت از خواجه هدف. دندينام  مي يديرش ربع را شهرك نيا. داشت يآموزش

 خـود  هم وعلوم گسترش يابند  هم تابود  دانشمندان و علماگرد هم آوردن   ،يديرش
ة نام ـ وقـف  وي  خيتار متونر پاية   ب. )۴۱/۹۵ش: ۱۳۸۹ ب،يحب( دببر شانيا صحبت ازي  ضيف

 را داشته اسـت؛ چـه رشـيدالدين در          اي آرماني   جامعه طرحِ ،يديرش ربعرشيدالدين،  
 سـازمان ي  چگـونگ  هـم  و داشـت ي  كالبد مشخص بناي اين شهرك هم پيشنهادهاي    

. بـود  كـرده  مشخص و نييتع ،دقت به را مربوطي  مدني  نهادها و تيريمد ،ياجتماع
 بـه  خطـاب  خواجـه ة  نام ـ دراسـت،    »محلـه «ي  امعن ـ بـه  ربـع  ،نيمع فرهنگ دراگرچه  

ي شـهرك ي  ديرش ربع كه است نيا انگريب كه شده خانه ۳۰۰۰۰ از صحبت فرزندانش
 جهـان ي  دانـشگاه  شـهرك  نيتـر  بـزرگ  و نياول ـآن را    كـه  است بوده بزرگ اريبس

  .)۴۱/۹۷ش: همان(توان ياد كرد  مي اسلام

  .) ق۸۰۸  ـ۷۳۲( خلدون ابن
 نظـري باشـد، اهـل عمـل و مـذاكره و فيلـسوف               يكـه فيلـسوف   ابن خلدون بيش از آن    
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 كنـد؛   يـاد مـي   » آبادجـا «، از   شهر  آرمان دربارةدر سخنانش   او  . استاجتماعي   اخلاق
ة چنـين شـهري     فلـسف . يابـد يعني جايي كه آباد باشد، عمران آن حفظ شود و توسعه            

 شــهر آرمــان. )۲۵: ۱۳۷۷مكــارم، ( اســت بيــشتر در پيونــد بــا روزمرگــي و عمــل روزانــه
  .موردي است تر و  محلي،خلدون ابن

  .) ق۱۰۳۰ـ۹۵۳( ييبها خيش
 چنان به راه نيا در او. دارد نظر ناكجاآباد نيسرزم وميهن آشنا    بر عمدتاًيي  بها خيش

 آثـارش  ةهم ـ كـه  دهيرس ـي  نظـر  قواعـد  و اصـول ي  ورادر  ي  روح كمال ازي  ا درجه
 نقـش  بـه  زي ـنيي  بهـا  خيش ـ. )۳/۱۲۶ش: ۱۳۷۷ حبيبـي، ( استي  معنوهاي   ارزش از سرشار
 و حكومــت منزلــتوي . پــردازد  مــيبــتيغ دوران دري نيگزيجــا و امامــت و نبــوت

 بـدن  به سر و جسدي  برا روح مانند تيرع به نسبت راي  بشر ةجامع در حاكم گاهيجا
 و اتي ـح اسـت،  نـاممكن ي  امـر  روح بدون جسم اتيح كه گونه همان. است دانسته
 ةدربـار ي  و اگرچـه . اسـت  ، ناشـدني  اريشهر حضور و وجود بدون زيني  اجتماع نظم
 را ظلم حكومت است، كرده سكوت بتيغ زمان دري  اسلام كمحا صفات و طيشرا

  .)۱۸/۱۸۹ش: ۱۳۸۱محمدي،  سلطان( كند  ميرد زين

  .) ق۱۰۴۵  ـ۹۷۹( ملاصدرا
 .)۳۰: ۱۳۷۷مكـارم،   ( »...را كـس  همه شود  مي زيچ همه خداوند«شهر صدرايي     در آرمان 

 و اسـت  حركـت  در اوي سو بهخدايي است، ي مسافركه   انسانملاصدرا،   مكتب در
 سـرمنزل  بـه  دنيرس ـ ويي  نهـا  كمـال وي  . اوسـت  سـفر  مراحـل  و منـازل  ازي  يك ايدن

  .)۳۱: همان( داند  ميجامعه در بودن ريمس از راي انسان وجود مقصود

  ياسلامي سنت شمندانياندي هاشهر آرمان اشتراكات نيتر مهم
  د اجتماعاحتياج، مولّ

. اسـت آدمي  تياجات مادي و معنوي     ، نيازها و اح   آورد  را پديد مي  آنچه جوامع مدني    
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 هاي نفساني و روحاني و دست يافتن به آمال جو براي برطرف كردن خواسته كمال انسانِ
  .همنوعان خود استديگر دنيوي و اخروي، نيازمند همزيستي و همراهي دوسويه با 

  نظم، هماهنگي، قانون
 نظم و قانونشهرها بر تمامي اين اند، تقريباً  فلاسفهشهرها  آرماناز آنجا كه بيشتر طراحان 

 افلاطون هم به وضوح     جمهور مور و كتاب     شهر  آرماناين ويژگي در    . فرماست حكم
 فارابي همه چيز با نظام فلسفي طبيعت و آفرينش سـازگار            ة فاضل ةدر مدين . شود  ديده مي 
هـاي   در مقابـل، جامعـه    .  حفظ شده اسـت    ،ست و نظم لازم در مراتب وجود      و همسو 
نظـم و بـه هـم        هايي سراسر بـي     جامعه ،هاي جاهله  اني يا به قول فارابي، مدينه     غير آرم 

  .)۱۷: ۱۳۸۱اصيل، ( ريخته است كه در آن هيچ چيز در موقعيت شايستة خود قرار ندارد

  نظام طبقاتي
هـا بـر    كـه مـردم در آن  گويد  از طبقاتي سخن ميفارابي، پس از رئيس مدينة فاضله،      

بـه گروهـي    نيـز   . پذيرنـد   مانروا و نسبت به مرتبة فراتـر فرمـان         فر ،مرتبة فروتر از خود   
تنها خدمت كنند و خادم باشند، نه مخدوم و در فرودترين مراتـب    «كند كه    اشاره مي 

 خواجه نـصير  ةدر مدينة فاضل. »ند فرودترين اجتماعات مدينه اينان قرار دارند كه طبقة   
از پنج براي اركان مدينة فاضله، واجه خ. ر از فارابي مراتبي تعيين شده است  ي به تأث  نيز

بندي را بـر اسـاس       هم فارابي و هم خواجه نصير، اين تقسيم       . برد  نام مي صنف و طبقه    
  .)همان( دهند ها و استعدادات افراد انجام مي شايستگي

  عدالت و برابري
  داري دين

معي را  فلاسفة مسلمان، جوا  . هايي ديندارند  هاي آرماني مورد بحث جامعه     همة جامعه 
  .نداند كه بر اصول توحيد و معاد و ساير اصول و فروع اسلام منطبق ريزي كرده طرح

  نشاني بي
. دانـد  زمين را به طور كلـي، محـدودة مدينـة فاضـله مـي         آباد  هاي   فارابي تمام قسمت  
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شهرهاي آرماني نظـامي و     . اي دورافتاده و خيالي قرار دارد       مور در جزيره   شهر  آرمان
 بـارة خواجه نـصير در   . دن نام و نشاني ندار    ، اسكندري ةخردنام و   قبالنامهاجامي نيز در    

هايي نيز كه به جوامع آرماني شـباهت         حتي مكان . كند مكان مدينة فاضله سكوت مي    
  .ند در جاهاي دوردست واقعند،دار

  ياسلام شهر آرمان ازهايي  بارقه اسلام؛ جهاني سنتي شهرها
 رواني ـپي  بـرا  باورها و اعتقاداتي  مبنا بررا  هايي   سكونتگاه جاديا امكان اسلام ظهور
بازتابنـدة   ،ياسـلام  شـهر  اني ـباني  بـرا شـهر    گذشـته،  قـرون  در. آورد فـراهم  شيخو

ي معمـار  از مـشخص  يشكل حاكم،ِ    اسلامي نيقوان و ارهايمع. بودي  اسلامهاي   ارزش
 قدرتمنـد  اي  شـبكه  ،ينيد فرهنگ از منبعث اصول و عوامل. دادند  مي ارائه راشهري  

 آن حـذف  و طـرد  بـه  ،يرون ـيب عوامـل  بـا  تعـارض  صـورت  در كه دنمو  مي جاديا را
 آن ،امكان صورت در آنكه يا و ديطلب  مي آني  برا را گريد ينيگزيجا پرداخت و   مي
  .)۱۴۴/۶۴ش: ۱۳۸۹زاده،  نقي( نمود  ميليتعد و جذب را

 در. يافت   مي معماري شهر نمود   در شهر ناساكن تيعبودي  تجل ،ياسلام شهر در
 ،دانـستند   مـي  خـدا  ةبنـد  را شيخـو  اسلامي،ي  شهرها شهروندان كه گونه همان واقع

 را شيخـو  مـسلمانان . باشـد گـاه بنـدگي       جلـوه  زي ـن شهر كالبد كه بود آن بر همتشان
 شيخـو  آثـار  و اعمـال  بـه  راي  اله ةصبغ و دانستند  مي االله  یفيخل ،ياسلام ميتعال مطابق
  .)۲۱: ۱۳۹۰ ،»اولين همايش ملي معماري و شهرسازي اسلامي«لات منتخب مجموعه مقا ( دادند مي

 يكالبـد  نمـود را  اسـلام ي آرمـان  اصول كه ندبودهايي  روش ازي  فقهي  راهبردها
 تيمالك به احترام م،يحر لاضرر،عدة  قا مثلاً ؛شدند  مي كينزد تيواقع به و دبخشيدن مي
هـاي آلاينـده      ي از انجام فعاليـت    جلوگير ،جلوگيري از سد معبر    شفعه، حق گران،يد

 و نمـود   مـي  عمل ،مرز ةمثاب به شهر ساختاري  اسلامي  شهرها در .جدمجاورت مس در  
 ديبخـش   مـي  تحقق شهر كالبد دراي نمادين     به گونه  را وحدتة اصلي اسلام يعني     ايد

 ؛زد  مـي  دمي  همـاهنگ  و وحـدت  از زي ـن شهري  بصري  مايس. )۱۴۴/۶۸ش: ۱۳۸۹زاده،   نقي(
 اني ـگرا آرمـان  ازي  يك ،ييبها خيش كه بوديي  شهرها از هيصفو زمان  در اصفهان مثلاً
 مكتـب ي  ري ـگ شـكل . دهد سوقي  اسلام شهر  آرمان سمت به را آن ، توانست ياسلام
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مـرد    ة چندين بـزرگ   شياند ةيپا بر كهي  مكتب. بود دوره نيا راتييتغ جمله از اصفهان
 ةچهـر  ،ييبها خيش از توان مياي داد   ج خود در اصفهان مكتب كهيي  حكما از .شد برپا

 ،يرفندرسكيم كلام، و فلسفه در رداماديم ،يمعمار وي شهرساز در اصفهان مكتب ممتاز
  .)۳/۱۲۵ش: ۱۳۷۷ حبيبي،( برد نام ملاصدرا و دومي مجلس ،يكاشان ضيف ملامحسن
 مكتبي شهرساز دريافت، ي ماد بستري صفو دولت ليتشك با كهعارفانه  ي  نيب جهان

 نيتر بزرگ ازيي فضا مراتب سلسله. د را آشكار كردخو يشهر آرماننمودهاي  فهان،اص
 اصل ازي  بازتاب اسيمق هرشد و    گرفته كار بهي  كالبد اسيمق نيتر كوچك تا اسيمق

 بـه  دنيبخـش  تحقـق ي  پ ـ دري  شهرسـاز  در اصـفهان  مكتـب . بود جهان بخش وحدت
 تـوازن  ويي  فـضا  تعـادل  توازن، و تعادل اصل. دارد قرار آن بر جهان كه استي  اصل

  .)۳/۱۲۶ش: همان( شود  ميمطرحي انساني فضا بلكه اسيمق نه مكتب نيا در. يكالبد
ي اسـلام  ةجامع ـي  شـهرها  ،گذشـته هـاي    قـرن  دركـه    گفت توان  مي يكل طور به

 لحـاظ  ازبه ويـژه     بودند، كينزداسلامي   شهر  آرمان به امروزي  شهرها از شتريبي  ليخ
 بـه  حركـت  بـود،  ناصـالح هـاي    حكومت دست در امور زمام كه آنجا از اما ،يكالبد
  .ماند ناقصي اسلام شهر آرمان سمت

  معاصر مسلمان انيگراشهر آرمان
  .) ق۱۳۲۳ـ۱۲۶۶( عبده محمد

 غرب فرهنگ امان يب هجوم برابر در كه بودي  مصر مصلح و دانشمند ،عبده محمد خيش
 و دارد را جامعـه  ةاداريي  توانـا  اسـلام  كـه  ودب ـ معتقد او. پرداخت اسلام انيكدفاع از    به

 تي ـهو حفـظ  وي  بشر دانش ازي  ريگ بهره لزوم بر و بود استيس از نيديي  جدا مخالف
 مسلماناني  كنون تيوضعي  و .داشت ديكأت نهيزم نيا در طيتفر و افراط عدم وي  اسلام

  .)۶۸/۸۹ش :۱۳۸۲ ،وحيدي علي( اسلام معلول نه دانست،  مياسلام ازي دور معلول را

  .) م۱۹۶۶ـ۱۹۰۶( قطب ديس
 مـسلمان  جوامـع  مـشكلات  ةچـار  را نينخـست  اسـلام  بـه  بازگـشت  خـود  آثار دري  و

ي اس ـيس وي  اجتمـاع  ،يفرهنگ ـ مـشترك  روح اسـلام از ديد سـيد قطـب،       . ستدان مي



  

 ريس
ات

كر
تف

ريپ 
ون

ام
 ةنيمد 

ضله
فا

لام
ن اس

جها
در 

 
/ 

هش
پژو

ها

۱۵  

 نيـي تب صـحابه  و امبري ـپ سنت و قرآن در آن ةياول اصول به بازگشتاست و   مسلمانان
 شرفتي ـپ وي  اسـلام  جوامـع ي  واقع ـو عـزت     اسـتقلال رسيدن بـه     راه تنها .شده است 

 و امبري ـپ دوران در اسـلام  نينخـست  ةجامعسيد قطب، . ها، عمل به اين اصول است       آن
 از آن از بعد جوامعدانست كه  ميي آرمان وي قيحقي اسلام ةجامع  رانيراشدي خلفا

 دانـست،   نمـي  اسلام از را مسلماناني  امروز مشكلاتي  و. اند  شده منحرف روند نيا
  .)۲۱/۱۸ش: ۱۳۸۲مرادي، ( دانست  ميها آن كمانبلكه از حا

 كـه  هـست  نيزم ـ در مكـان  يـك  تنهـا كنـد كـه       بيان مي  دارالسلام كتاب دري  و
 آن دري اســلام دولــت كــه اســتي نيســرزم آن و شــود دهيــنام دارالــسلام توانــد مــي

 ةهم ـ آن در و دشـو   مـي  مراعـات  خدا حدود و است حاكم آن بر عتيشر و برپاست
 وجـود  بـه  اگرچـه  او. كننـد   مـي  اداره گرييكد با مشورت با را دولت امور ،مسلمانان

 راه چيهبر آن است كه      و داند نميآن را ناشدني     داند،  مي دشوار را جامعه نيا آمدن
 امـروز  ،جامعـه  ني ـا اگـر  كـه  اسـت  معتقـد  او. ستيني  اسلام ةجامع جاديا ازي  زيگر
  .)۱۳/۵۲ ش:۱۳۸۷ميراحمدي و مهربان، ( آمد خواهد وجوده ب هنديآ در د،ونش ليتشك

 كــار،يب كــارگر، از اعــمي فــرد هــر مــسكن و پوشــاك خــوراك، او ةجامعــ در
 بـه  بازگشت به اعتماد. است شده نيتضم مرده و زنده ض،يمر سالم، ناتوان، رومند،ين

ي چوبچـار در   را امـر  ني ـاي  و امـا  ست،ي ـني  عقلان ـ ري ـغ خـود،  نقش در لياص اسلام
 ناكجاآبـاد  بـه  لي ـن و غـرب ي  فروپاش ـ انداز چشم در را آن و دهد  مي قراري  ا اسطوره

ي ادعـا  بـا  و مـذهب ي  جـا  بـه ي  دئولوژي ـا نشاندن با اوي  كاليراد تفكر. دهد  مي ارائه
 آن، اسـاس  بر كه استي  اسيس مذهبي  نوع ساختن درصدد ،صالح سلف به رجعت

 دو بـه  را جامعـه  او. اسـت  ياس ـيس رتقـد  و نفـوذ  كـسب ة  ليوس ـ روان،يپي  قلب مانيا
 و كنـد   مي ميتقسي  كنون فاسد ةجامع و ساكنانش وي  آرمان ةنيمد سازندگان اردوگاه

 آن ميمفـاه  وهـا    ارزش تمـام  وي  جـاهل  ةجامع ـ از دني ـبر ،گـام  نينخست  كه ديگو مي
 بلكـه  ست،ي ـن ،دارد بـاور  بـدان  كـه ي  قت ـيحق بـا ي  سـازگار  بـه  قـادر سيد قطب   . است

يي نوگراي  اصل ةديا جهينت در .است قتيحق نيا تحقق منظور به تيواقعي  نف درصدد
 ياس ـيس خـشونت  تي ـنها در و سمي ـكاليراد بـه  را خـود ي  جـا  قطب، ةشياند دري  نيد

  .)۲۱/۱۹ش: ۱۳۸۲مرادي، ( دهد مي
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  .) ش۱۳۶۰ـ۱۲۸۱( ييطباطبا علامه
 كـه  داند  مي وسط امت راي  اسلام امت ن،آقر در »وسط امت« عبارت به اشاره باي  و
 از عـدالت . كند  مي توجهنيز   عدالت مفهوم بهاو  . است حركت در ميمستق صراط در
 ِ  ياخلاق ـ اركان از جهت نيبد و ابدي مي معناها   انسان عمل سار هيسا در علامه دگاهيد

 مطلـوب  ِ  ياخلاق ةجامع ِ  يا هيپا ابزار و روينرا   وحدت شانيا. رود  مي شمار به مطلوب
هاي  ارزش مرز در كنند،  مي يزندگي  اخلاق ةجامع در كهي  اخلاقاي  ه انسان. ددان مي
. )۲۸/۳۶ش: ۱۳۸۷ رناني،   يسلطان( شوند  نمي محدودي  جسمهاي   نعمت چارچوب وي  ويدن
 معتقـد  و داند  مي عدالت ،ياخلاق مسائل ةنيزم در راي  اجتماع ةبرنام نيتر جامع شانيا

 ةجامعهاي  يژگيو نيتر مهم. است عهجام اصلاح ،هدف نيتر مهم اسلام نظر از است كه
رويگرداني  هدفدار،ي  برخوردها و معاشرت ادب، توان  مي يو ةشياند در را مطلوب

 داري  امانـت  و عهـد  بهي  وفا ،نيالب ذات اصلاح ،يبرادر و اخوت ،يهودگيب و لغواز  
 ا،تقو: داند  مي ريز اركاني  برقرار ةيسا در را مطلوب ةجامع بهي  ابيدست قرآن .دانست
  .)۲۸/۳۷ش: همان(كند  تأكيد مي امر نيا بر زين ة مفسرعلام. تيامن و وحدت عدالت،

  .) ش۱۳۵۸ ـ۱۲۹۸( يمطهر استاد
 را اسـلام  مكتـب  و دينما  مي توجه عدالت مفهوم به انيگرا آرمان اكثر همانند زيني  و

 ندباش وفادار حكومت حقوق به ملت ةتود هرگاه شانيا نظر به. داند  مي عدالتي  حام
 كنـد   مـي  ظهـور  عـدالت هـاي    نشانه وقت آندر   د،ينما ادا را مردم حقوق حكومت و
 ةپـشتوان  بـا  قـانون  بـه  عمـل  بـر ي  مبتن ـ زي ـن عـدالت ي  اجـرا  .)۶۸/۸۰ش: ۱۳۸۲وحيدي   علي(

 جـاد يا بـا  جامعـه  در ضيتبع ازي  ريجلوگ آن به دنيرس راه كهاست   ياسلام تيمعنو
 بـه  را خـود  حقـوق  ،تيرضـا  بـا  افـراد  تا نمود تلاش ديبا نظام نيا در. ستبقا ةمسابق

اسـتاد  . به برقراري عدالت در جامعه اسـت       موظف هم دولت البته .كنند اعطا گرانيد
 اوي  آرمـان ة  جامع ـ در .داند  مي خطرناكي  معنو ةتوسع بدون راي  ماد ةتوسعمطهري  

  .(www.mortezamotahari.com) است نظر مد هم با دو هري معنو وي ماد ةتوسع

  .) ش۱۳۴۸ ـ۱۳۰۲( احمد آل لجلا
ي زدگ ـ غـرب  بـه  خود قدرت اوج در كهرا  يي  گرا غرب گفتمان ةسلط سو يك از او
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 گـر يدي  سـو  از و )۴۶/۶۰ش: ۱۳۹۰نژاد،   جمشيدي و ايران  (كند    به شدت نقد مي    شد، يمنته
 .)۲۰/۵۹ش: ۱۳۸۳خليلي، ( ديگو  ميسخن »شتنيخو به بازگشت« ازي ماريب نيا درماني برا

 او نقـد . بـود ي اسـلام  ـي  ران ـيا بافـت  با تهيمدرن كردن سازگار احمد آل جلالهدف 
 وهـا    سـنت  بـه  بازگـشت بـا هـدف      توانـد   مـي  و اسـت  تـه يمدرن بر انهيگرا سنتي  نقد

 بـه  را يتـه مدرن اوي  گـرا  تـوده  اسـلامِ . درانـدازد  نوي  طرح ،يزندگ ِ  ياسلامهاي   صورت
 ويي  نمـادگرا  سـنت، ي  مبنـا  بـر  تـا  سـت ا آن بـر  بلكه د،نك  نمي رد كلمهي  واقعي  معنا
  .)۳۷: ۱۳۸۷ ،يرسپاسيم( دينما مدرنيته در مجددي ملأت ،ياسلام  ـيرانيا تيهو

  .) ش۱۳۵۶ـ۱۳۱۲( يعتيشر دكتر
ي دئولوژي ـا بـاب  در خلاقانـه ي  ا هي ـنظر ةارائ با و گرفتي  پ را احمد آل نقدي  عتيشر

 حقـق ت هـدف  بـا ي  و. )۳۹: مـان ه( داد بـسط را   آن ،ساز مدرنيي  روين ةمثاب به،  ياسلام
 عـدالت  گـسترش  ةيسا در مطلوبي  كمال ةجامع تحقق و سو يك از ايپو و زندهي  اسلام
 سـر  در را گانـه يب مكاتـب  تعادل در گو پاسخي  تاسيس ةارائي  سودا گرسو،يد ازي  اجتماع

 ،طلب يتساو و انهيگرا وحدت نشيب بري  مبتن ،ياسلام حكومت باب درشريعتي  . شتدا
  .)۹/۳۵ش: ۱۳۸۶، زاده و روحاني جمعه امام(به كار برد  ملتي جا بهرا  متا مفهوم
 كـه  شـوند   مـي  حاكمي  گروه آن در كه كند  مي شنهاديپ راي  آرمان يحكومتي  و
 جامعه مردم... و زبان فرهنگ، نش،يب ،يمترق  و يانقلاب اي  برنامه اساس بر خواهند مي
ي دئولوژي ـا كار نياي  برا آنان. دهند ئهاار شكل نيبهتر به را آن ونند  ك دگرگون را
 تـا  و كننـد   مـي  حركـت ي  متعـال  يمقـصد  طـرف  به و دارند مشخصي  فكر مكتب و
  .)۹/۲۹ش: همان( نشود جامعه ركود و فساد موجب كه دارند توجه مردم بهيي جا

 روش و راه از ورا دارنـد     يآرمان شهر ريتسخكه هدف    انيگراشهر  آرمان ةشياند
 زيــني دئولوژيــا در. شــود  مــيليتبــدي دئولوژيــا بــه زننــد،  مــيدمي ريتــسخ نيچنــ

ي دئولوژي ـا كـه  چـرا  ؛ميدان ـ  نمـي  يآرمان كاملاً ةشياند را آن اما هست،ي  شهر  آرمان
 ،يرسپاس ـيم( دهد  مي ارائه روش و برنامه آني  برا و داند  مي ممكن را هدف بهي  ابيدست
 همچـون كه اينـان     دهد  مي ننشا معاصر مسلمان انيگرا آرمان افكار ةمطالع. )۳۹: ۱۳۸۷
 و انـد  شـده  گراتـر  ، بلكه واقـع   ستنديني  ليتخ و بلند اريبسهاي   آرماني  پ در گانگذشت
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 قي ـتلفبـراي    تـلاش يي  سـو  از .استگرديده   تر يشدن اما ر،يپذ چالش شانهاي  خواسته
 تفكراتـشان  مهـم  محـور  دوي  اسلام امت بر غرب ةغلب ازي  نيگز يدور و استيس و نيد

 ،انـد  رفته شيپي  دئولوژيا سمت به معاصر قرن دري  اسلامي  شهرها  آرمان ييگو. است
ي جمهـور  نظـام هـاي    اني ـبن ازي  بخـش  كـه ي  طـور  بـه  ،ياسلام انقلاباز   قبلبه ويژه   
 داده قـرار ي  عتيشر دكتر وي  مطهر استاد رينظهايي   گدئولويا ديعقاي  مبنا بري  اسلام
 گرايان  آرماناهداف   ازي  بخش ِ  حققتي  سو بهي  ا چهيدري  اسلام انقلاب وقوع با. شد

 بـه  نـسبت  اسـت  بوده ايپو يچالش كنون تاي  اسلام انقلاب ةده سه. شد جاديا معاصر
  .ياسلام شهر آرمان به دنيرسي براي جدال و توسعه نديفرآ در تيهو و استقلال

  اي و ادبي هاي اسطورهشهر آرمان
در اسـاطير   . بوده است نسابقه   بي در پيش از اسلام      يشهر  آرمان ناكجاآبادي و    ةانديش

 نظير بهشت ديلمون،  . استشهري هويد   آرمانهاي   زمين، نخستين انگاره   پهلواني ايران 
مفسران، ادبا و عرفاي ايراني از جملـه محمـد بـن            . كرد و فرشكرد  مْجَرْگنگ دژ، شهر وَ   

جرير طبري، فردوسي، عنصرالمعالي، ناصر خسرو، نظامي گنجوي، سعدي، مولـوي،       
هاي جابلقـا و جابرسـا در       شـهر   آرمان،  العباد الي المعاد   سير، سنايي غزنوي در     عطار  
 تفـسير روح الجنـان  ، اسـكندري  ةخردنام ، العشقیفي حقيق و آواز پر جبرئيل  ةرسال

اي آرمـاني     رشيدالدين ميبدي و جامي هر كدام جامعـه        كشف الاسرار ابوالفتوح رازي،   
 شهري بر روي زمين ةين آثار ادبي هرگز مشخصا. )۱۹: ۱۳۶۲ بهار،( كنند را توصيف مي

 كه در ذهن انسان، از عالم مجردات        اند   تصاويري ةكنند دهند و بيشتر تداعي     را نشان نمي  
شهرهاي ايـران      روشني از آرمان   ة اين آثار ساي   ةدر هم . )۱۵/۸۷ش: ۱۳۸۶ قائمي،( گنجد مي

مبهم از آن بـا شـكل   رسد تصويري   مي شود و به نظر     مي كهن به ويژه گنگ دژ ديده     
ان ها همه بازگوي داستاني يگانـه از زبـان گوينـدگ           اين. اند و هيئتي ديگر و دورمانده    

  .)۲۰: ۱۳۶۲ بهار،( مايه  بيان است نه در محتوا و درونةها در شيو ند و تفاوت آنمختلف
نيمـا، فـروغ    ؛ ماننـد    اند  توجه نموده  شهر  آرماناديبان معاصر نيز به توصيف و بيان        

مجمـع  رمـان    در   زاده كرمـاني   زاد، واصف باختري، سـهراب سـپهري و صـنعتي         فرخ

دهـد سـفر، توصـيف، وجـود         مـي   آثار اديبان قديمي و جديد نـشان       ةمطالع. ديوانگان



  

 ريس
ات

كر
تف

ريپ 
ون

ام
 ةنيمد 

ضله
فا

لام
ن اس

جها
در 

 
/ 

هش
پژو

ها

۱۹  

هـاي   مايـه  ، وجود بـن   ناپذيري  دسترسيا و خيال، شكل داستاني،      ؤ، گرايش به ر   راوي
: ۱۳۸۶ قـائمي، ( آنـان اسـت   فلسفي، سياسي، اجتماعي و ديني از جمله مـوارد مـشترك            

  .)۱۵/۸۷ش

  شهر اهل بيت آرمان ، مهدويشهر آرمان
 ، غـدير  )نبـوت (  متوجه سه پايگاه بعثـت     شهر  آرمانراهكارهاي شيعه براي رسيدن به      

 شـهر   آرمانانسان براي رسيدن به     به ديگر سخن،    . است) مهدويت( و ظهور ) ولايت(
نيـاز  ) ظهـور ( و مـديريت معـصومانه       )غدير( و تفسير معصومانه  ) وحي( به قانون الهي  

 اسلامي در عصر    شهر  آرماندر تفكر تشيع، عينيت     . )۲۳/۸۱ش: ۱۳۸۶سلطاني رناني،   ( دارد
در .  بـه وقـوع خواهـد پيوسـت        ، االله  ی حـضرت بقي ـ   ،ظهور و حضور انـسان كامـل      

با عدالت اجتماعي همـواره وجـود       همراه  اي درخشان    تفكرات شيعيان، اميد به آينده    
اي، احاديث و اخباري است كـه در         فكري چنين نظريه   ةترين پشتوان  غني. استداشته  

شـيعيان بـر ايـن باورنـد كـه          . نـد ا هزمان بشارت داد  ال را در آخر     آن ظهور مهدي  
ها، فرجـامي خجـسته دارد و بـا ظهـور مهـدي كـار        تاريخ بشري به رغم فراز و نشيب      

  .يابد آيد و آدمي به رستگاري دست مي جهان به سامان مي
خلـق از هـر     . بين خلق و خالق وجود دارد     مهدوي، تعاملي نزديك     شهر  آرماندر  

هـيچ   توانند با خـالق ارتبـاط برقـرار كننـد و خـالق نيـز بـي              اي مي  طريقي و به هر بهانه    
اين نـوع ارتبـاط و تعامـل و         . باراند علت خود را بر خلق مي       بي اي باران عنايتِ   واسطه

متكي بـر قـوانين     مهدوي   شهر  آرمان. ا تقريباً وجود ندارد   هشهر  آرمانديگر  تقابل در   
. )۴۸/۱۴۸ش: ۱۳۸۷ ن،يزمي احير(  از پيوند ملك و ملكوت تشكيل شده است والهي است

 رهبر جامعه و     پروردگار مقتدر واحد است و پس از او، پيامبر         ،رأس هرم قدرت  
ن جامعه رياست الهي    ـ رهبر، به ترتيب بر اي       منسوب از طرف قادر مطلق و سپس امام         

شناسـان يونـان باسـتان و        طبق نظر جامعه  . اند  كنند و مجري احكام مقدس آسماني      مي
هـاي فاضـله و شـهرهاي آرمـاني در طـي قـرون               روم و ديگران، فـرم و شـكل مدينـه         

شود و اين، شايد به دليل تغيير نگرش مردم به زندگي و تحـول               متمادي دگرگون مي  
 امـا مدينـة فاضـلة مهـدوي كـه ريـشه در ديـن و                 ،شان اسـت  ها و انتظارات ـ   در خواسته 
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  .جاودان خواهد ماند،  ديني و آسماني داردتعليمات
شـهري،    شهر در آن است كه آرمـان         و آرمان   ظهور مهدي  ةتفاوت اساسي نظري  

آرماني شريف است كه يا ريشه در اسـاطير كهـن دارد و يـا از تخيـل فرهيختگـان و                     
  اما حكومـت مهـدي     ،شود ال روزگارشان حاصل مي   تأمل آنان در اوضاع و احو     

را امري محتوم    ر است كه بر اخبار و احاديث استوار است و شيعيان آن           اي مقدّ  وعده
 در گرچـه  اسـلام  موعود ةفاضل ةمدين. )۱۱۴: ۱۳۸۲حسيني،  ( دانند و متحقق در آينده مي    

 فلاسـفه  و ندانانديـشم  توپيـاي ا بـا ... و برابـري  ظلـم،  رفع عدالت، مثل عناصر بعضي
ة مهـدوي   فاضـل  ةمدين ـ در عـدالت  چون ؛دارد ماهوي تفاوت ها آن با ،است مشترك

 اجتمـاعي،  اقتـصادي  عدالت مثل است، زياد آن شمول موارد هم و است تر وسيع هم
از  انديـشمندان  كه ها زمينه تمام در ة مهدوي فاضل ةمدين نيز .غيره و سياسي ،فرهنگي

 از .غيـره  و عمـومي  امنيت و آسايش ،رفاه علم، مثلدارد؛   برنامه اند،  آن غفلت كرده  
 در اسـت  ليـستي آ  ايـده  و خيالي يطرح انديشمندان فاضلة ةمدينكه   گفت بايد طرفي
  .است رئاليستي و عيني و واقعي طرحمهدوي  ةفاضل مدينة كه حالي

  تيمهدو ةعرص معاصر شمندياند ،آملي جوادي االله آيت
با تكيه بر الگوي مدينة      حقوقي، و اقتصادي فرهنگي، هاي حوزه در اسلامي  و نظر از

. دارد اسـلامي  نظـام  پيـشرفت  و تكامل براي سازنده و روشنگرانه يهاي آموزهفاضله،  
 غيبت، عصر در كه داند مي آن رهبر محوري نقش بر مبتني را اسلامي نظام پيشرفتوي  

 بـه  عـصر  ولـي  حضرت يعني كامل انسان امامت ظهور، عصر در و ،فقيه ولايت
 هـاي  شاخـصه  و مـديران  نقـش ي  و. )۳۰/۶۱ش: ۱۳۸۸عبديائي،  ( بخـشد  مي مشروعيت آن

 مهـم  فاضـله  ةمدين ـ الگوي به توجه با پيشرفت و رشد به رسيدن در را ها آن مديريتي
 رشـد  ابعـاد  شرح در شانيا. شمرد ميبر را فاضله ةنيمد رانيمدهاي   يژگيو و داند مي
 قابـل  اسـلام  نظـام  و فاضـله  ةمدين ـ در تحقـق  براي را متعدد يموارد فاضله، ةمدين در

  فرهنگـي،  رشـد . ۱: از عبارتنـد  اسـلامي  نظـام  رشددر   اصلي بعد چهار. داند مي ذكر
 و داخلـي  (حقـوقي  رشـد . ۴ صـنعتي،  صـحيح  فراينـد  در رشـد . ۳ اقتصادي، رشد. ۲

  .)۱۶: ۱۳۸۷ ،يآملي جواد() المللي بين
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 ريس ةمطالع ازي اسلام هرش آرمان ةعمد اتيخصوص نديبرآ
  ديجد وي سنت مسلمان انيگراشهر آرمان تاتفكر

 به توجه خداوند، تيعبود رينظدارند؛  مشتركي اصولي  اسلامي  هاشهر  آرمان. ۱
 ةجنب ـ تي ـتقو در اتي ـحي  مـاد  ةجنب ازي  ريگ ، بهره انسان اتيح تيروحان و تيمعنو
  .عدالت و وحدت انسان، تيانسان به مااحتر آن،ي معنو
 نيزم ـ ونديپ وي  روحان وي  جسمان ساحت ونديپ درصدد اسلامدين   كه آنجا از. ۲

 خـود هاي   آرماني  اسلام انيگراشهر  آرمان كه نمود مشاهده توان  مي است، آسمان و
 خـلاف  بر ،)۱۴۴/۶۷ش: ۱۳۸۹زاده،   نقي( دهند  مي ارائه آنهاي   ارزش و اسلامي  مبنا بر را

 ةگـستر  در راي  رستگار و برگرفت آسمان از ار خود دگانيد انسان كه مدرن دوران
 وي  استعمار شكل بهي  اسلامي  كشورها در سميمدرن گسترش با. نمود جستجو نيزم

 جوامـع  بر غرب تسلط با برخورد معاصر مسلمان انيگراشهر  آرمان ،يفرهنگانحطاط  
 شـهر   آرمـان  بـه  لي ـنبـراي   ي  اصـل هاي   گام ازي  يك را شتنيخو به بازگشت وي  اسلام
  .)شكل زير (دانستند  مييماسلا

  
 آنيي  نهـا  هدف شهيهم و انجامد  مي يروحان كمال به اسلام نظر مورد معرفت. ۳
 است بودهي  رموزيي  شناسا قيطر از آني  روحان اصل باي  جسمان جهان دادن ارتباط

 شهر آرمان بيترت نيبد. سازد  ميمتحد هم با را تيواقع و قتيحق مختلف مراتب كه
 تي ـتقو و ديي ـأت نيع ـ در را جامعـه  ةيكپارچ منش و تيهو كه است يشهر ،ياسلام

اولـين  «مجموعـه مقـالات منتخـب      ( دانـد   مـي  شيخو مقصود ،اش يباطن وي  ظاهر ساحات

  .)۱۹: ۱۳۹۰ ،»همايش ملي معماري و شهرسازي اسلامي
... و خوبـستان  ن،اصالح شهر دارالسلام، شهر، اسلام فاضله، ةنيمد مثلي  ميمفاه. ۴



 

وزه
آم

 
مي

سلا
فة ا

فلس
اي 

ه
/

ان 
مست

 ـ ز
اييز

 پ
۱۳۹

۱
 / 

رة 
شما

۱۱

۲۲  

. اي ـاتوپ يـا  لامكان يا چستانيه ناكجاآباد، نه ،است مسلمان شمندانياند نظر مد ةجامع
 صـفت  شـهر  آرمـان . شهر آرمان يا فاضله ةنيمد نه است ناكجاآبادي  معنا به اياتوپ ةواژ

 اي ـاتوپ داسـتان  ةنـد يگو اصـلاً . اسـت  خـاص  صـفت  فاضـله  ةن ـيمد امـا  است،ي  عموم
  .)۱۲: ۱۳۸۱اصيل، ( گو ياوه رافائلي امعن به دارد، نام ثلودايه رافائل كه است ريپيي ناخدا
 واژة  دويي  معنـا  بار .اند  افتهين تحقق هرگز ناكجاآباد و فاضله ةنيمد ،شهر  آرمان. ۵

 و اسـت ي  منف ـي  سـوم  يمعنـا  بار اما. دارد وجود آن تحقق ديام و است مثبتنخست  
كـه   افـت يدر تـوان   مـي  مـسلمان  دانشمندان آثار ةمطالع با. يافت نخواهد تحقق هرگز
  .ناكجاآباد نه است فاضله ةنيمد آنان منظور
 تجـارب « ،»ياسـلام  متـون « قالب در توان  مي راي  اسلام شهر ةدهند شكل منابع.  ۶
 از را اصـول ي  اسـلام  انيگراشـهر   آرمـان . دكري  بند طبقه »يطيمح طيشرا «و »يانسان
 كـرد،   نمـي  ابج ـيا تي ـموقع و قـدرت  كـه  آنجـا  از امـا  كردنـد،   مـي  اسـتخراج  متون

ي ط ـيمح طيشـرا  وي  انـسان  تجارب كهيي  آنجا از. كنند ادهيپ شهر در را آن نتوانستند
 رديگ ـ بـا ي  اسـلام  شـهر   آرمـان  تفـاوت  تـوان   مي ،دارد وجود جهاني  شهرها ةهم در

  .دانست ها آن دري اسلام اصول شدني متجل را هاشهر آرمان
ي بـرا  كـه يي  نهادها و ها ازمانس تمام باي  اجتماع انسان ،ياسلام شهر  آرمان در. ۷
 ،يخـانوادگ ي  زنـدگ  ،ييفرمـانروا  روش .اسـت  شده حيتشر دارند، ضرورتي  زندگ

 آني  آرمـان  قالب در... و اتيادب هنر،, پرورش و آموزش ثروت، عيتوز و ديتول ةويش
  .است شده فيتوص
بـه  ي  شخـص  الي ـاماز روي خودپرستي و رسيدن بـه         مسلمان انيگراشهر  آرمان.  ۸
  .بود اسلام شهر اسلامي نپرداختند، بلكه هدف آنان اعتلا و تحقق آرمانطرح 
  .است انسان ِ يفرهنگهاي  ارزش و اصول گاهيتجلي اسلام شهر. ۹
ــدالت بحــث. ۱۰ ــاع ع ــاز  ازي اجتم ــديرب ــان ازي يك ــان و ارك ــذي مب  ريانكارناپ
ي اله ـ فعل بارز صفات ازي  يك عدلي  اسلام تفكر در. است شدهي  معرفها  شهر  آرمان

  .دارد والا يارزش آني اجتماع مصداقاست و 
 در امـا  .طيف كالبدي و غير كالبـدي شـهر آرمـاني از هـم جداشـدني اسـت                . ۱۱
 بـه  ات،ي ـادب ةعرص ـ در چه و فلسفه ةعرص در چه ن،يد ةعرص در چه ،ياسلام دوران
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  .است بوده نظر مدي كالبد ريغ ابعاد شتريب و شدهي اندك توجه شهرهاي كالبد ابعاد
ي شـهرها ي  فرهنگ ـ وي  ط ـيمح ستيز ،ياقتصاد ابعاد به مسلمان انيگرا آرمان. ۱۲
  .است آموزش و حكومت ةحوز در آنان تفكرات غالباً و اند پرداخته كمتر خودي آرمان

ــه. ۱۳ ــدت، اگرچ ــم وح ــاهنگ و نظ ــفات ازي هم ــسند ص ــه دهيپ ــت جامع  و اس
 و نظـم  دري  رو ادهي ـز و طافـرا  از انـد،  داشـته  توجـه  آن بـه ي  اسلام انيگراشهر  آرمان
 وجـود  لذا ،را اتيجزئ نه كنند  مي مشخص را اصول آنها .اند دهيگزي  دوري  هماهنگ
  .تابند يبرم متعادلي چارچوب در را اختلاف و تنوع

  .كنند مي ميتقس مختلف طبقات به را مردمي اسلام انيگراشهر آرمان اكثر. ۱۴
ي سرمـشق  و نمونـه  ندكوش  مي انياگر نآرماديگر   همچوني  اسلام انيگرا آرمان. ۱۵

  .دهند سامان آن مطابق را خودي فرد وي اجتماع امورها  انسان تا ندينماي معرف را
ي اسـلام  متفكـران  كه ندارد ي ثابت كالبد اسلام،ي  آرمان شهر گفت توان يم. ۱۶

) يانسان فطرت و سنت ن،آقر( اصول آنان. ندينما ارائه را آن طرح يا ريتصو بخواهند
 ،يخيتـار  ،يزمـان  طيشـرا  بـا  منطبـق  و اصـول  نيا به توجه با كالبد و دارند نظر دم را

  ).زير شكل( خواهدآمد وجوده بي فرهنگ وي اجتماع

 ميتوان  ميشهرها تعداد به اما م،يداري اسلامي شهرساز ةويش يك و شهر آرمان يك اسلام در  
  .ميباش داشتهي اسلام شهر
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ي آرمـان ي  طرح ـ بـا  كوشـند   مي و اند جامعهي  نيع طيشرا بازتاب هاشهر  آرمان .۱۷
ي شـهر   آرمان تفكرات كه آنجا از. كنند انكار را آنهاي   ارزش وي  نف را مستقر نظام
 تاكه   گفت توان مي است، داشته ادامه كنون تاي  اسلام ةياول قرون از اسلامي  ايدن در
 رود  مي انتظار و است نشده ادهيپ اسلام قلمرو دري  آرمان لحاظ ازي  مطلوب طيشرا حال به
  ).زير شكل( گردد محقق كامل طور بهي اسلامهاي  آرمان ،يمهدو شهر آرمان در

  يمنج ظهور تا اسلام رظهو ازي اسلام شهر آرمان بهي ابيدست بينش و فراز  
 صـدر  در تـوان   مـي  راي  اسـلام ي  هاشـهر   آرمـان  تحقـق  عـدم  لي ـدلا ازي  كي. ۱۸

  .دانست لسوفانيف شتريب نداشتن قرار حكومت
ــاند گذشــته در اگرچــه. ۱۹ ــ را خــودي هاشــهر آرمــان مــسلمان شمنداني  يمعرف

 اسـتعمارگر ي  كشورها هجوم و مدرني  زندگ ةغلب ليدل به رياخ قرون در نمودند، مي
 شـهر   آرمـان  ،اني ـگرا آرمـان ... وي  تيهـو  يب مشكلات، شيافزا ،ياسلامي  كشورها بر

  .رنديگ يم نظر در اصل به رجوع و موجود وضع ازيي جدا گرو در ابتدا را خود
ي خيتـار  وي  زمـان  طيشـرا  تناسـب  بـه  كدام هر اگرچهي  اسلام انيگرا آرمان. ۲۰
 و رنـگ  با اماي  انسان مشترك هدف سمت به دهند،  مي ارائه  را مختلف ياتينظر خود
  .حركتند دري اسلامي بو

طح نظرشـان را در چنـد س ـ       گرايان، شهر آرمـاني مـد     شهر  آرمانكلي   به طور . ۲۱
كه در سرزمين مورد نظر ايفاي نقـش        را  در نخستين سطح، افرادي     . نمايند بررسي مي 

شـود   آنچه تـلاش مـي    .  دومين سطح، شهرسازي است    .كشند  به تصوير مي   ،نمايند مي
اي است كه به صورت كلي اشكال هندسي         در اين سطح به تصوير درآيد شهر نمونه       
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 دولت، نظـام    يسازي است كه اجزا    معهها در جا  شهر  آرمانسومين سطح   . دارد منتظم
 سازي اتوپيايي مشاهده نمـود     توان در جهاني   چهارمين سطح را مي   . را دارد و اصناف   

گرا تلاش دارد تا جهـاني آرمـاني و مطلـوب را در             شهر  آرمان يعني   ؛)۳۰: ۱۳۷۷مكارم،  (
) شهرسـازي ( در اين ميان انديشمندان مسلمان غيـر از سـطح دوم       . نظرها مجسم نمايد  

  .اند پرداخته  به تمام سطوحتقريباً
 دارد، وجـود  شـرق  و غـرب  دري  اس ـيس ةفلـسف  نظـر  از كـه ي  تفـاوت  لي ـدل به. ۲۲
 نقـض  بـه  كامـل  ةجامع ازي  ريتصو ةعرض با كه آنجا تا شرق و غربي  هاشهر  آرمان
ي طراح ـ دري  غرب ـ روشنفكر مرحله نيا از بعد اما يكسانند، پردازند،  مي موجود وضع
تـا   كوشـد   مـي  و دارد توجـه ي  اجتمـاع  وي  اسيس ملموس روابط به شتريبي  آرمان شهر
 جملـه  از( شـرق  در اما. باشد ريخردپذ و روشن ،اتيجزئ در دارد،  مي عرضهرا   آنچه
ي اس ـيسهاي   سازمان و روابط كه شده دادهي  كل يريتصاو شهر  آرمان از) اسلام عالم
ي فاتيتوص ـ و ثي ـاحاد دري  حت كهي  طور به ،)۱۱۵: ۱۳۸۲حسيني،  ( است مبهم ها آن در
ي برابـر  اصـول  اسـت،  گرفتـه  صـورت  الامر صاحب حضرت زمان طيشرا از كه

  .يكالبد وي شهرساز اصول نه است، مطرح... و عدالت ،يفراوان ،ياجتماع
يك ويژگي در جوامع آرماني حكماي مسلمان جايگاهي ندارد و عمـدتاً در   . ۲۳
شود و آن نظام اشتراكي شبيه بـه نظـام           ه مي هاي افلاطون و تامس مور ديد     شهر  آرمان

افلاطون و مور با آنكه از افراد متدين و معتقد جامعة خـود هـستند،               . كمونيستي است 
شــباهت بــه جوامــع  كننــد كــه بــي  مالكيــت خــصوصي مطــرح مــيبــارةاصــولي را در

هاي دين اسلام همـسويي      ، از آنجا كه اين اصول با آموزه       به هر رو   .كمونيستي نيست 
  شـود  هـاي فاضـلة ايرانـي ـ اسـلامي مطـرح نمـي        ارد، تقريباً در هيچ يـك از مدينـه  ند

  .)۴۸/۱۵۰ش: ۱۳۸۷ ن،يزمي احير(
 تحولات در اي يانقلابهاي  زشيخ در شتريبي شهر  آرمان ةشياندي  غرب جوامع در. ۲۴
 محـصول  هـم ي  اسـلام ي  شهرها  آرمان .است شده انينماي  اجتماع وي  اسيس ةدهند تكان
 ،نيا بر علاوه اما. اند بوده خودي  مذهب وي  اجتماع ،ياسيس اوضاع و خاصي  خيتار ةدور

  .)۴۸/۱۵۱ش: همان( عنديّتش خصوصاً و اسلام به اعتقاد از برآمدهي اسلامي شهرها آرمان
 ست،ي ـني  جهان نيا بهشت ،يغربي  ناكجاآبادها رغم يعلي  اسلام شهر  آرمان. ۲۵
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 ساكنانش كه ستستايا و تحرك يبيي  اجي  جهان نيا بهشت. استي  آرمان شهر بلكه
. كننـد   مـي  يزندگي  شادكام در غرق د،يجاو عمر باي  گاه وي  ريپ وي  ماريب از فارغ

 است، روشنفكر انسان تعقل و شهياند حاصلي  آرمان شهري  اجتماع وي  اسيس سازمان
  .كوكارانين به است پروردگار لطف معمولاًي جهان نيا بهشت اما

 برقـرار  شـهر  هر) مردم(ي  اجتماع روابط و كالبد نيب وطرفهد اي  رابطه اگرچه. ۲۶
 شود  مي آغاز چرخه مردم ِ  ياجتماع روابط ميتنظ با ابتداي  اسلام شهر  آرمان در است،

اولـين  «مجموعه مقالات منتخب     ( گردد  مي انينما كالبد دري  اسلامهاي   آرمان تينها در و

 قرن انيگرا آرمان تفكرات در عكسرب. )۳۷: ۱۳۹۰ ،»همايش ملي معماري و شهرسازي اسلامي     
  .است نظر مدي اجتماع روابط رييتغ ،كالبد ميتنظ با كه شود  ميمشاهده غرب نوزدهمِ
 رينظي  غرب خرأمت انيگراشهر  آرماني  برخ همچون مسلمان انيگراشهر  آرمان. ۲۷
  .اورنديب دري شكل هر به را آن كه رنديگ ينم نظر دري ريخم مثل را انسان ،اوئن

 وي  الي ـخ ،انـد  شـده  اني ـب اتي ـجزئ بـا  اگرچـه  ،يران ـياي  رياسـاط ي  شهرها  آرمان. ۲۸
 و كامـل  اتِي ـجزئ داراي دي ـجد دوران دربه ويژه  ،يغربي شهرها  آرمان .اند  گونه داستان
ي اسـلام ي  شهرها  آرمان. ندداريناپا و توجه يبي  نژاد وي  فرهنگ تنوع به اما ،هستندي  شدن
  . توجه دارنديانسان مشتركات به اما اد،يز اتيجزئ با قدر آن نه و اند ياليخ قدر آن نه

ايـن  .  ايراني در ادوار مختلف به شكلي متفاوت ظاهر شـده اسـت            شهر  آرمان. ۲۹
 اساطيري داشت و پـس از اسـلام بـا ديـن، حكمـت و                ةانديشه در دوران باستان، جنب    

س از اسلام، در پشهر ايراني  آرمان. فلسفه تركيب شد و شكلي جديد به خود گرفت        
 آن پديـد    بـارة و آرزوهايي كه در   » انتظار «، دين ةدر عرص : شود  ميسه عرصه بررسي    

سـينا   ، ابـن  فارابي(ترين حكيمان ايراني      فلسفه، برخي از بزرگ    ةدر عرص .  است آمده
 سوم الگـو    ةعرص. باشند  مي »فاضلهة  مدين «ةمبتكر انديش ) و خواجه نصيرالدين طوسي   

 ةدر عرص ـ . گيـرد  مي هاي ادب را در بر     ي است كه حوزه   شهر  نآرمايا صورت مثالي    
سـه  شـهر     آرمـان و  اسـت   هاي كالبـدي شـهرها پرداختـه شـده           فلسفه كمتر به ويژگي   

شــهر بــر رهبــري حكيمــي فرزانــه اســتوار اســت، نظــام سياســي و  : دارد خــصوصيت
اي كـه سـزاوار      هايش در طبقه   اجتماعي طبقاتي است و هر كسي بر حسب شايستگي        

ست قرار گرفته اسـت، و سـوم اينكـه حكومـت ضـرورتي نـاگزير و ضـامن بقـاي                     او
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هـايي چـون برابـري، بـرادري و           ادبيات براي شهر، جنبه    ةدر عرص .  مدني است  ةجامع
 .آزاري در آن راهي ندارد و فاقد حكومت اسـت          دوستي تعريف شده است كه مردم     

 فلـسفه و    ة چـه در عرص ـ     دين، ةكه در دوران اسلامي، چه در عرص      كرد  توان ادعا    مي
  .)۱۵: ۱۳۷۷مكارم، (  شده استيتوجه كم ادبيات، به ابعاد كالبدي شهرها ةچه در عرص

  گيري نتيجه
اسـي، اقتـصادي، اجتمـاعي،      سـاختاري سي  اسـت بـا      در اصـطلاح، شـهري       شهر  آرمان

خـود را بـه حـداكثر سـعادت ممكـن           بيـشترين شـهروندان     تواند   ميكه  ... آموزشي و 
انـد و از      زنـدگي  ةناشـد  مسائل حـل  راهكار انديشه دربارة    ها نوعي   شهر  آرمان. برساند
 .كوشـد   مـي هـا    گويند كه بشر بـراي دسـتيابي بـه آن           مي هايي سخن  ها و آبادي   آرمان

 به اسلام، انيم نيا در. شود  ديده مي ها   شهياند وها   مكتبي  تمام در شهر  آرمان ةشياند
 مـشخص  يهاي يژگيو و صفات ،خود خاصهاي   يژگيو و دنگريتوح كرديرو سبب

 طـول  در مـسلمان  انيشـهرگرا  آرمـان . است خواهان خود مطلوب شهر  آرماني  برا را
ي برخ ـ اگرچـه . انـد  كـرده  هئ ـارا راي  دي ـعقا ،ياسلام وي  انسان اصول كمك با خيتار

 مـشترك هـاي    يژگ ـيو جملـه  از... و رفـاه  سـلامت،  ،يخـواه  عـدالت  ري ـنظهـا    آرمان
ي روحان ةجنبي  اسلامي  هاشهر  آرمان در،  استي  اسلام ريغ وي  اسلامي  هاشهر  آرمان

هـاي   جنبـه  بـه  آنكـه  از شتري ـب متفكران و دارد غلبهي  كالبد وي  ماد ةجنب بري  معنو و
  .اند پرداختهي نظر وي ذهني اه جنبه به بپردازندي نيع وي كالبد

اي، فلــسفي، ادبــي،  ه اســطورشــهر آرمــانتــوان پــنج  اســلام مــياز در تــاريخ بعــد 
اي  گرايي اسـطوره  شهر  آرمان بعد از ظهور اسلام،      .برشمردايدئولوژيك و مهدوي را     

 عرفا و اديبـان تـا زمـان حاضـر ادامـه             در آثار گرايي ادبي   شهر  آرمان .گرديدضعيف  
 دوران درو  رسيد   گرايي فلسفي در قرون مياني اسلامي به اوج خود        شهر  آرمان. رددا

 بــهي شــهر آرمــان حالــت از ،غــرب رهنــگف تــسلط بــا مقابلــه دربــه ويــژه  ،معاصــر
بـه طـوري كـه در       داشـت،    مهدوي فراز و نشيب      شهر  آرمان. تمايل يافت ي  دئولوژيا

و شـد    در عصر صفوي اندكي بدان پرداخته     ولي  د،  يرس ايام حضور ائمه به اوج خود     
  .گرايي دنياي اسلام تبديل شده است به گفتمان غالب آرماننيز هاي اخير  در دهه
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان، ۱۱شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

  معلول و علت ةرابط
  ملاصدرا؛ و يسهرورد دگاهيد در

  ها تفاوت وها  شباهت
  ١  رضا اكبريان  
    ٢نجبا سهينف  

  چكيده
 اسـتقبال  مـورد  تي ـعل ازي  دي ـجد نيـي تب و ريتفـس  بـا ارائـة   ي  سـهرورد ديدگاه  
ي روردسـه  ازاما طرح ديدگاه ملاصدرا پس      . گرفت قراري  و از پس متفكران

ي بعـد  تـأملات ي  ربنايز و ديآ  مي شمار به فلسفه خيتار دري  گريد عطف ةنقط
 نـسبت  معلول و علت نيبي  تر قيعم ةرابط اگرچهي  سهرورد. شود  مي محسوب

 تـوان   مـي  معلولي  برا هم باز او ةديعق به اما گرفت،  مي نظر در فلاسفه گريد به
 هـم ي  اسـتقلال  نيچن ـ صدراملا نظر از اما .گرفت نظر در علت از مستقلي  تيهو

 متـأثر  معلول و علت نيب رابطه خصوص در ملاصدرا ةديعق. است اشكال مورد
 و ابـد ي  مـي  يدي ـجد ريتفـس  ،يو خاصي  مبان با اما ،استي  سهرورد ةشياند از

 يگانـه  و ملاصـدرا  بـودن ي  وجـود  اصـالت . ردي ـگ  مـي  خـود  بـه ي  متفاوت شكل
 متفاوت ليدلا از فيضع و ديشد مراتب داشتن نيع در وجود قتيحق دانستن

                                                        
 ۲/۳/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۲۵/۹/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(dr.r.akbarian@gmail.com)دانشگاه تربيت مدرس استاد . ١
  .(n_nojaba@yahoo.com)) نويسندة مسئول (ياسلام لامك و فلسفه ارشد ارشناسك. ٢
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  .استي سهرورد به نسبت صدرا ةشياند بودن تر متكامل حال نيع در و بودن
  . اضافة اشراقي، علت، معلول، سهروردي، ملاصدرا:يواژگان كليد

  يسهرورد دگاهيد
  آني مبنا بر تيعل ريتفس و اشراق خيشي فلسف نظام

  اشراق خيش نظر در تيماه و وجود )الف
پـي   تيماه و وجودي  مبنا بر را خودي  فلسفلاف ديگر فلاسفه، نظام     بر خ ي  سهرورد

دهـد و بـا اعتبـاري دانـستن          قرار مي  خودي  فلسف مباحث اساس را نورريزد، بلكه     نمي
 در او. كنـد   مي انكارآشكارا   ،ذهن از خارج درآن  ي  برا راي  مصداق هرگونه وجود،

را چنين بيان   » اعتباري بودن  «، منظور از  حاتيالتلو كتاب جمله از شيخو آثاري  برخ
 ،شـان  يخـارج  وجود و ندارندي  تيهو خارج در كه هستندي  امور اتياعتبار :كند  مي

هـا   آن ذهـن  كه هستندي  امور اتياعتبار ،گريد ريتعب به. هاست  آني  ذهن وجود همان
: ۱۳۷۵( ندارنـد  بالـذات  فـرد  و مصداق ،خود و كند  مي انتزاعي  خارج موجودات از را

 دانـد  مـي  عام  و يهيبدي  مفهوم را وجود مفهوم حكما گريد همانند اشراق خيش .)۱۶۳
 مفهـوم ي  ازا دري  ت ـيواقع نـور  تنهـا ي  و ةفلسف در .)۲۰۰ :همان(نياز ندارد    فيتعر به كه

 اتي ـماه بـا  سـنجش  از كـه  دانـد   مي يعقل اعتبار صرف را آن و وجود نه ،دارد خود
  :رود  ميكار به ريزي اعتباري معان در اتنه وجودي و ةديعق به. ديآ  ميديپدي خارج
 ءيش ـ: مييبگـو  نكـه يا مانند »در«ي  معنا به گر،يد زيچ بهي  زيچ نسبتي  معنا به ـ۱
 محمـول،  بـا  موضـوع  ةرابطي  يعن روابط،ي  معنا به ـ۲؛  است... و ذهن بازار، خانه، در

 ذات«: مييگـو   مـي  نكـه يا ماننـد  ذات؛ و قتيحقي  معنا به ـ۳ ؛»است كاتب ديز« مانند
 و آن نيع ـ و دهي ـپد فـلان  وجـود « :مييگـو   مـي  نيهمچن ـ .»آن قـت يحق و دهيپد فلان

  .»خودش
 فهمند  مي وجود ةكلم از مردم ةتود كه استي  زيچ همان نيا اشراق، خيش نظر از

: همـان ( كننـد  نيـي تب را آن ديبا است، گريد يزيچ وجود از نايمشائمقصود   چنانچه و
 را وجود ،يذهن وي  خارج ةدست دو به صفات ميتقس اب اشراق خيش،  آن بر علاوه .)۶۷
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 كـه  هـستند ي  صـفات ي  و نظـر  ازي  ذهن ـ صفات .كند  مي يمعرفي  ذهن صفات ةجمل از
ي براي  ذهن وجود ويابند     نمي تحقق ذهن از خارج و رندنداي  ذهن وجود جزي  وجود

 ازي  صـفات  نيچن ـ او ةدي ـعق بـه  .اسـت  گـر يد ياياش ـي  بـرا ي  خـارج  وجود نيعها   آن
  .)۷۱: همان( اند هيثان ولاتمعق
. اسـت  تي ـماه بـر  وجـود  ادتيز انكار وجود، دانستني  اعتباري  امدهايپ ازي  كي
 بـر  وجود ادتيز به و ردشم ميي  خارج زيمتما تيثيح دو را تيماه و وجود نايس ابن
؛ همـو،   ۹۳ :۱۳۷۱ ؛ همـو،  ۲۰ـ۱۷ :۱۴۰۵ ؛ همو، ۲۷ :۱۴۰۴ نا،يس ابن(باور داشت    خارج در تيماه

 بـر  وجود ادتيز م،يكني  تلقي  اعتبار امر را وجودي  سهرورد مانند اگر اما .)۴۷ :۱۳۸۱
 بـر  وجود ادتيز انكار بر گوناگون يليدلاي  سهرورد. شد خواهد معنا يب هم تيماه
  .)۱۶۲و  ۶۵ ـ ۶۴، ۲۶ـ۲۲ :۱۳۷۵( كند  ميذكر تيماه

ي و نظر از. ذات قت،يحق ت،يماه:  كاربرد دارد  اصطلاح سهي  سهرورد ةفلسف در
: همـان ( اندءيش ـ تي ـماه،  خـارج  در وجـود  شرط به دو هر و مترادفند ذات و قتيحق
 اسـت  خوانـده  اياش ـي  وجود تيخصوص را قتيحقي  درسهرو گرسويد از. )۳۶۲ـ۳۶۱
 تمـام  را اياش ـ تي ـماه  كـه او   گفـت  تـوان   مي لذا. )۳۶۱: همان( است ءيش آني  برا كه
 كـه  چنـان  اسـت،  ءيش ـ مختلـف  آثـار  منـشأ  كهي  قيحقي  امر داند،  مي ها آن قتيحق

 ني ـا .)۳۶۹ ـ۳۶۸: همان( است دانسته ها آن قيحقا اختلاف راي  ماهو انواع اختلاف منشأ
 بـر  آن ادتي ـز عـدم  بـه  و ردي ـگ  مـي  نظـر  دري  اعتباري  امر را وجودوي   كه زين نكته
 نيع ـ ،ءيش ـ تيماه كه است مطلب نيا ةكنند اثبات شود،  مي معتقد خارج در تيماه
  .استآن  قتيحق و ذات

 كه تيماه ،واقع درتوان گفت كه  از آنجا كه نور، مبناي فلسفة اشراقي است، مي 
 نيع ـبلكـه    باشـد،  شـده  عـارض  آن بـر  وجـود  كـه ي  امر نه ،است ءيش قتيحق نيع

 نـور  فيضـع  و ديشـد  قيحقا جزي  زيچ ،خارج در لمتحصّ اتيماه و است تينوران
 رفتـه يپذ زي ـن را اخـص ي  معنا به تيماهي  سهرورد  كه شود گفته است ممكن. ستندين
مطلـب،   نيا و شود مي عارض آن بر وجود كه داند  مي يامر را آن و )۳۹۹ ـ۳۹۸: همان(
 در. اسـت  تعارض در ،ميبدان آن قتيحق تمام و ءيش قتيحق نيع را تيماه نكهيا با
 ضعار آن بر وجود كه داند  مي يامر را تيماه او كهي  موارد در گفت ديباباره   نيا
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 اني ـب را شيخـو ي  ابتكـار  دي ـعقا وپـردازد     مـي  مـشاء  ةفلـسف  حيتوض به تنها ،شود مي
 يامـر  وجـود  كـه  آنجـا  از ـ   ميكـرد  اشـاره  كـه  طـور  همـان  ـ او ةديعق به اما. كند نمي
  .شناساند مي ءيش قتيحق تمام را تيماه ،است ياعتبار

ي ابـداع هـاي     هديدگا جمله از ت،يماه و وجود بارةدري  سهروردبنابراين ديدگاه   
  .استي مشائ تفكر ژهيو به نيشيپهاي  فلسفه با سهيمقا در او

  صورت و ماده انكار وي سهرورد دگاهيد از عرض و جوهر )ب
 كتـاب  در كـه  چنـان  ،داشـت ي  مـشائ  يتفكـر  آغـاز  در اشراق خيش كه استبديهي  
 به داابت راي  فلسف مباحثي  برخ ،اساس نيهم بر. كند  مي ديكأت آن رب الاشراق یحكم

 ـ كتاب در سپس وتحرير كرده    نايمشائ ةويش ي ابـداع هـاي     ديـدگاه  الاشـراق  یحكم
  .است عرض و جوهر بحث مباحث، نيا ازي يك. نموده است انيب را خود
  :كند  ميفيتعر گونه نيا را عرض و جوهر حاتيتلوال كتاب دري و

 اءسـو  موضـوع  فـي  لا الموجـود  هـو  والجـوهر  الموضـوع  في الموجود هو فالعرض
  .)۶: ۱۳۷۵( كالصور عنه المحلّ يستغن ولم حلّ وأ صلاًأ المحلّ عن استغني

  :ديگو  مينيچن الاشراق یحكم دري سهرورد. است نايمشائ ريتعب هماناين تعريف، 
 فيـه  اعًئشـا  غيـره  فـي  حـالاً  يكـون  أن مّـا إف الذهن، خارج في وجود له شيء كلّّ    إن

 ونـسمّيه  یبـالكلّيّ  الـشيوع  سـبيل  علـي  غيـره  فـي  لاًحا ليس أو »أیالهي« ونسمّيه یبالكلّيّ
  .)۶۱: همان( »اجوهرً«

 حالّ ،اشراق خيش نجايا در كه استآن   ،حاتيتلوال فيتعربا   فيتعر نيا تفاوت
 ريغ در حالاست كه    گفته جوهر فيتعر در و گرفته كار به عرض بارةدر را محلّ و

  .شود  ميخارج صورت ،فيتعر نيا زا كه داند  ميريغ در حال ريغ را جوهر او. نباشد
نقد  بهي سهرورد اما ،داند  ميصورت و ماده از مركب راي جسمان جوهر نايس ابن

  .)۸۳ـ۷۴: همان(پردازد  و رد آن مي
 برهـان  و ،فعـل  و قوه برهان :از عبارتند كه دارند ماده اثبات در برهان دو نايمشائ
  .)۵۰۱ـ ۵۰۰: ۱۳۷۹ همو،؛  ۶۷ :۱۴۰۴ نا،يس ابن( وصل و فصل

 اني ـب. )۷۵ ـ  ۷۴: ۱۳۷۵( پـردازد   مـي  مـاده  ردّ بـه  وصل و فصل برهان ردّ باي  سهرورد
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 نــام بـه ي هــست جهـان  درنپـذيرفتن وجــود چيـزي    مـاده،  انكــار دري سـهرورد  گـر يد
 ،باشـد  داشـته  صورت و مقدار آنكه بدون  و است نيتع يب كهي  زيچي  يعنست؛  ولايه
 خـود ي  خـود  بـه  كـه ي  ا دهيپد نيچنحقيقت  . ستها صورت و امتدادها تمامي  رايپذ
 و موجـود : گـردد   مـي  بـاز  زي ـچ دو به آن قتيحق ،ردندا ينيتع و تخصص گونه چيه

  و اسـت ي  سـلب ي  امـر  كـه  نـدارد  موضـوع  كه استمعن نيا به آن بودن جوهر. جوهر
 ةجنب ـ قـت يحق در ،مـبهم  بـودنِ  موجود نيا است، موجودي  ا گونه به مييگو  مي نكهيا

  .)۸۰: همان( ستيني زيچ قتيحق در نامند،  ميولايه را آن نايمشائ آنچه پس .داردي ذهن
 صـورت  از و اسـت ي  جرمـان  جـوهر  و هيجـسم  صـورت  هماني  اول ةماد ن،يبنابرا

 تينيع و استي  ذهني  امر ولايهسهروردي   دگاهيد از. ميندار تر طيبسي  زيچ هيجسم
 ةلازم ـ كه زيچ هر كه ـ خودي  فلسف ةقاعد اساس بر را مطلب نيا خيش. نداردي  خارج
 .اسـت  كـرده  اثبـات  زين ، ـ  استي  اعتباري  امر باشد او وجود تكرار آن، بودن موجود

 مورد را ها آن و ندانستهي  كاف ،هينوع صورت اثبات در را نايمشائ ليدلاهمچنين وي   
  .)۸۲ :همان( دهد  ميقرار ديترد

 باشـند  جـوهر  بخش وامق توانند  نمي اعراض« در نقد سخن مشائيان كه    ي  سهرورد
هـاي   صـورت : دي ـگو مـي  ،»نوعنـد  جوهر بخش قوام ،هينوعهاي   صورت كهي  حال در
هـا   صورت نيا از جسم كه ليدل نيا به ديشا جوهرند؟ بخش قوام ليدل كدام به هينوع
 ؛ستين آن بودن بخش قوام بر ليدل گر،يد زيچ ازي  زيچ نبودني  ته اما. ماند  نمي يته
. يذات ـ وي  جوهر نه دارندي  عرض ةجنب ز،يچ يكناپذير    جدايي زملوا ازي  اريبس رايز

 دي ـبا جـسمند،  مخـصص  كـه  جوهرنـد  ليدل نيا بهي نوع صوركه   شود گفته هم اگر
 هـم  نايمـشائ  خـود  رايز ؛باشد جوهر يا صورت حتماً مخصص، ستين لازم  كه گفت
  .)۸۳ :انهم( ابندي  ميتخصص و زيتما عوارضشان با ،نوع يك افراد كه رنديپذ مي

 بلكـه  ،نيست صورت و ماده جوهر دو از مركب جسمْ ،يسهروردبنابراين از ديد    
  .است طيبس جوهر

 او. اسـت  هيعرض ـ عقول بحث ،صورت و ماده انكاردر  ي  سهرورد ليدلا ازيكي  
 طيبـس  يامور را هيعرض عقول ،يطرف از. داند  مي هيعرض عقول معلول را اجسام عالم
  :كند  ميفيتعر
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 فـلا  ،برزخـيّ  متقـدّر  كـلّ  ذإ مقـدار،  لها المدبّرات و القواهر من یالمجرّد وارنالأ ّ  إن
 وكلّهـا . الوجـوه  مـن  بوجـه  فيهـا  تركيـب  لا یبسيط أنوار هي بل سبق، لما ذاته کيدر

  .)۱۶۸ :همان(ی النوريّ یالحقيق في یمشارك

 معتقـد ي  سـهرورد ي  طرف ـ از. دنباش ـ طيبـس  ديبا زين اجسامند كه ها آن معلول پس
 عـرض  ،جـسم  در حالّ هر و كند  نمي حلول گريد يجوهر در هرگز جوهر كه است
 و هيجـسم  صـورت  وي اول ـ ةمـاد  كـه  رديبپـذ  توانـد  نميوي   لذا. )۶۱: همان: ك.ر( است

 مجمـوع  از و كنـد   مـي  حلولي  گريد دري  يك و جوهرند كه ميداري  ا هينوع صورت
  .شود  ميحاصل جسم ها نيا

 ةفلاسـف  نظـر  از. پـردازد   مـي  زي ـن صورت و ماده تلازم ابطال به او ،گريد طرف از
 طرفـه  دو تـلازمْ  ني ـا و گرنـد ييكد مـلازم  دو نيا و دارد تلازم صورت با ماده مشاء،
ي عبـارت  بـه . اسـت  مـاده  با ملازم صورت هم و صورت با ملازم ماده همي  يعن ؛است

 قاشـرا  خيش ـ اما. صورت تشخص علت ماده واست   ماده تحقق علت صورتديگر،  
  :دپذير مين را نيا

. عنهـا  خلوّها تصوّر عدم علي بناء للهيولي ما یعلّ یالصور كون في يعوّلون ما اوكثيرً
 نأ يلـزم  ولا دونـه،  يكـون  لا لازم ءللـشي  يكـون أن   يجـوز  نّهإف بمتين، ليس کوذل

  .)۸۱ :همان(ی علّ کذل يكون

 از مـاده  خلـوّ  تـصور  عـدم  را صـورت  و مـاده  تـلازم  بـر  نايمشائ ليدلي  سهرورد
 اسـت  زيجـا  چـون  ؛ستي ـن درسـت  اسـتدلال  ني ـا او، ةدي ـعق به. كند  مي انيب صورت

 آناين به معناي آن نيست كه        و نباشد محقق آن بدون كه باشد داشتهي  لازم ،يزيچ
  .باشد زيچ آني برا علت ،لازم

 جـسم  بي ـترك كه آنجا از ولا،يه اثبات در نايمشائ ليدل ابطال از پسي  سهرورد
 نظر در موجودات فساد و كون و تحولاتي  برايي  مبنا ناچار به رد،يپذ  نمي را اجزا از
  :كند  مييمعرف رييتغي مبنا و ولايه را جسمي يعن مقدار، خودِ او نجايا در. رديگ مي

. عقلـيّ  اعتبـار  جوهريّتـه ـ   الجـسم  هـو  الذي   ـالمقدار هذا قرّرناها التي یالقاعد وعلي
 يـسمّي  ،یالمركّب منها یالحاصل نواعوالأ عليه یالمتبدّل يئاتاله ليی إ بالنسب ضيفأ ذاإف
  .)۸۰ :همان( فحسب جسم هو و غير، لا لها »هيولي«
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 گفتـه  جـسم  آن به كه استي  زيچ هماني  اول ةماد كه است نيا اشراق خيش نظر
 به كه مينداري  جسم ما. ميندار عالم در مطلق جرم و جسم چيه به اعتقاد او  . شود مي

  . هستندخاص اعراض با هايي يجسم ،ميدار كههايي  جسم. باشد بودن هماد حالت
 بـرزخ  همان ولايه ،اشراق ةفلسف در :ديگو ميباره   نيا در زيني  رازيش نيالد قطب

 اسـت،  آن در حـال  كـه  تئايه و اعراض به نسبت جسم و برزخ اگر و است جسم يا
 و محـل  و حامـل  مجمـوع  اگـر  و شـود   مي دهينام »محل «و »حامل« رديگ قرار نظر مد

 ولاي ـه  و شـود   مـي  دهي ـنام »ولاي ـه« شـود،  گرفتـه  نظر در آن در حال تئايه و اعراض
  .)۲۱۸ ـ۲۱۷ :۱۳۷۲ ،يشهرزور: ك.ر زين ؛۴۱۱ :۱۳۸۳( است ماده همان

 صـورت  نكـه يا نـه  دانـد،   مـي  هيجسم صورت همان را جسمبنابراين شيخ اشراق،    
 بـر  اشـراق  و مشاء ةفلاسف. باشد جسم زاي  جزئ هينوع صورت و ماده كنار در هيجسم

 نظـر  وحدتگانه را فرض كرد،       توان در آن، خطوط سه      اينكه جوهري داريم كه مي    
 ،دانند مي هيجسم صورت نيهمرا  جسم ناياشراق كه است نيا است مهم آنچه. دارند

  .آن نيع نه است جسم جزء هيجسم صورتاز ديد مشائيان، ي ول

  يروردسه ةفلسف موضوع ،انوار) ج
فلاسفه، نظام فلسفي خود را بـر        معمول رسمبر خلاف   ي  سهروردچنان كه گذشت،    

 ،يهـست  در اگـر : ديگو  مي الاشراق یحكم كتاب دري  و. نور استوار كرد نه بر وجود     
ي زي ـچ واسـت    بالـذات  ِ  ظـاهر  آن باشـد،  في ـتعر و شـرح  هرگونـه  ازنيـاز     بيي  زيچ

  .)۱۰۶ :۱۳۷۵(نيست ي هست در نور از ظاهرتر
 است جزئـي،    »شيء«،  »ظاهر«. اين مفهوم، ظاهر است، نه ظهور و نه ظاهر ساختن         

 »شـيء « يعنـي    »ظـاهر «. عيني و متمايز و واحد، حال آنكه ظهور، اعتباري عقلي است          
ــود   ــراي خ ــه ب ــور دارد  ك ــر ظه ــابراين . و غي ــور«بن ــاً»ن ــي، قطع ــوع    نم ــد موض توان

 »انـوار « موضـوع حكمـت اشـراق        .كند  مي اي باشد كه سهروردي ترسيم     مابعدالطبيعه
  :گويد  مي الاشراقیحكمآغاز كتاب از اين رو در . »نور«است نه 

  .)۱۰۶ :همان( ... الوجود وترتيبها وئنوار ومباد ونور الأیلهيّنوار الإفي الأـ القسم الثاني 

سپس هـر   . دهد  مي  نور و ظلمت قرار    ةسهروردي موجودات جهان را در دو مقول      
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از نظر سهروردي ظلمت چيزي جز  . كند  مي به جوهر و عرض تقسيم    ها را     از آن  يك
ها وجود ملكه و شأن چيـزي شـرط    عدم نور نيست و از نوع اعدامي نيست كه در آن          

 اگر چيزي مظلم شد يا عنوان ظلمت يافـت، در ذات خـود عـدم                ،به بيان ديگر  . باشد
 تقابل نـور    ،در واقع . ارد معنا ند   آن ن نوراني شدن براي   أالنور است و اساساً ملكه يا ش      

؛ ۱۰۸ ـ ۱۰۷ :همــان( و ظلمــت تقابــل تــضاد نيــست، بلكــه تقابــل ســلب و ايجــاب اســت 
  )۲۸۸ ـ۲۸۷: ۱۳۷۲شهرزوري، 

  تيماه بودن مجعول )د
 آن تي ـماه را ءيش ـ قـت يحق تمـام  وشـمرد     مـي ي  اعتبـار ي  امـر  را وجودي  سهرورد

منكـر   را وجـود  ،كنـد  مـي  بحـث  نايمـشائ  ةقيطر به كه آنجا دري  و واقع در. داند مي
 را ءيش الاشراق یحكم دري  طرف از. شناسد  مي ءيش تيثيح تنها را تيماه وشود    مي
 كهي  سهرورد نگاه از ءيش قتيحق يا تيماه نيبنابرا. كند  مي ميتقس ظلمت و نور به

 و نـور  اصـالت  طرح با اشراق خيش. است آن بودن نور همان است، ءيش تيثيح تنها
 ارتبـاط  ونهـد     پيش مـي   فلسفه در رانو   يدگاهيد نور، بهي  نيع وداتموج تمام استناد

  .كند  مينييتب انوار در تيعل بحث با را جهان موجودات
 ةي ـناح از تنها نكهيا نه است علت ازمندِين خود است، تيماه تنها ءيش كه آنجا از
 ري ـز اني ـب بـا ي  سـهرورد . گفته است  نايس ابن كه طور آن شود، مرتبط علت با وجود

  :كند  مينييتب را نكته نيا
  .)۱۸۶ :۱۳۷۵( تهيّهو یاضيّالف تهعلّ من ءيفللش ايعقل اياعتبار الوجود كان اولمّ

ي اعتبـار ي  امر وجودي  اشراقي  حكما نظر از چون  كه است معتقد زيني  شهرزور
 نكتـه  ني ـا رب ـبا تأكيـد     زين ملاصدرا .)۴۴۶: ۱۳۷۲( است فاعل به متعلق اياش ذات است،

  :ديگو يم
 است معتقد و داند  مي بالذات و اولاً مجعول و جاعل اثر را تيماه نفسي  سهرورد

 يـا  و وجـود  باشـد ي  ازي ـن نكهيا بدون است، تيماه تيموجود ،جعل نيا ةلازم كه
 نفـس  مصداقـشان  و انـد   ياعتبـار  دو آن راي ـز ؛شـود  افاضـه  جاعلي  سو از اتصاف

  .)۱/۳۹۸: ۱۹۸۱( است شده صادر علت از كه استي تيماه
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 اصـالت  بـه را از گـرايش  ي سـهرورد  ةزي ـانگ ،منظومهال شرح دري  سبزوار ميحك
ي ذات ـ وجـوب  بـه  قـول  از زيپره و جاعل از اتيماه ياستغنا به قول از زيپره ،تيماه
  .)۲۲۶ـ۲۲۵: ۱۳۷۹: ك.ر( داند  مياتيماه

 لتاصـا  بـه  نقـائلا  شمار در توان  نميرا اشراق خيش كه استي  ضرور نكته نيا ذكر
 در چـون  ؛دانـست  شـد، ارائـه    ردامـاد يم از بعـد  كهيي  معنا به وجود اصالت يا تيماه

 لي ـدل بـه  خرتأم ةفلاسف. است نبوده بحث محلي  بند ميتقس نياو نيز ابن سينا      او زمان
 وي وجـود  اصالت را نايس ابن ،اند سهروردي و ابن سينا يافته     عبارات در كهي  شواهد

  .است نبوده مطرحاينان ي برا مسئله نيا والا دانند  مييماهو اصالت راي سهرورد

  ياشراق ةاضاف ةينظر طرح )  ه
 نـسبت  اصـطلاح  در و   ديگـر،  چيـز  به چيزي نسبت از است عبارت لغت، در »اضافه«

 چيـز  بـه  چيـزي  پيوستن از است عبارت اضافه: اند گفتهنيز  .  است ديگر اسم به اسمي
ي امعن به لغت در زين »اشراق «.است آمده انمع همين به نيز نحويان اصطلاح در. ديگر

  .است آمده »دادن نور« و »كردن روشن«
  :رود  ميكار به معنا دو به اضافه ،فلسفه در
 عبـارت  و اسـت يي  ارسـطو  ةمقول ـ ده ازي  يك ـ اضافه نجايا در :يمقول ةاضاف ـ۱
 آن كـه  شود  مي حاصل گريد ءيش به آن نسبت از ءيش كي ي برا كهي  تئيه از است

: است نيچن برادر در موجود ةاضاف تئيه كه چنان ،دارد نسبت اول ءيش با زين ءيش
. دارد نـسبت  بـرادر  ني ـا بـا ي  برادر در زين او كه خود برادر بهي  برادر در برادر نسبت
 نـسبت  بـا  اضـافه  ةمقول ـ فـرق  و اسـت،  متكـرر  اضافه ةمقول در موجود نسبت نيبنابرا
 كـه ي  صـورت  در اسـت،  طرف دو به قائم اما است،ي  يك نسبت وجود كه است نيهم
 هـر  كهي  نسبت و شود  مي تكرار اضافه، ِ  نيطرف از يك هري  برا نسبت اضافه، ةمقول در

 در و دارد ني ـا با آن كه استي  نسبت از ريغ دارد، گريد طرف با اضافه نيطرف از يك
 رد نـه  و اسـت شـدني    خارج در نه ها آن كيتفك و دارند تلازم گرييكد با حال نيع

  .)۱۶۲: ۱۴۲۲ ،ييطباطبا ؛۱۵۹ ـ۱۵۲: ۱۴۰۴ نا،يس ابن( ذهن
 مطـرح  ابـصار  بحـث  دري  سهرورد دگاهيد دري  اشراق ةاضاف :ياشراق ةاضاف ـ۲
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 و چـشم  دري  مرئ ـ صـور  انطباع دگاهيد رد از پس مبحث نيا دري  سهرورد. شود مي
  :كند  ميانيب گونه نيا را ابصار قتيحق ،آن از شعاع خروج زين

 الحجـاب  عدمي  لإ يرجع یالمقابل وحاصل... یميالسل نيللع ريالمستن یبمقابل لاإ سيفل
  .)۱۳۴ :۱۳۷۵( والمبصر الباصر نيب

 ني ـا تفـاوت . دارد قراري  مقول ةاضاف مقابل دري  اشراق ةاضاف ملاصدرا دگاهيد در
 نيطـرف  نيب ـ واست   طرف دو به قائم هموارهي  مقول ةاضاف كه است نيا در اضافه دو
 كـه  اسـت ي  زي ـچي  اشـراق  ةاضـاف ي  ول ـ گردد،  مي برقراري  هماهنگ و تكافو ينوع زين
 يـك  و مستقل دو راي  مقول ةاضافكه   گفت توان  مي .است طرف يك به قائم وستهيپ

 مستقل يك به كه است رابط يكي  اشراق ةاضاف كهي  حال در دهند،  مي ليتشك رابط
: اسـت  نيچن ـي  اشـراق  ةاضـاف  گريد فيتعر .)۱۵۸ :۱۳۶۲ ،ينانيدي  ميابراه( باشد  مي وابسته
 امـا  ،اسـت  هي ـال مـضاف  بـر  فـرع  بلكـه  ست،ين اضافه نيطرف تحقق فرع ،ياشراق ةاضاف

 ربـط ،  ياشـراق  ةاضـاف  اساس بر. شود  مي دهيآفر اضافه نفس با كه استي  امر مضاف
 ،اسـت  قـسم  دو اضـافه  كـه  طـور  همان :داد شرح توان مي نيچن را معلول و علت نيب

 تـابع  كـه ي  مقـول  ربـط ي  يك ـ اسـت،  قـسم  دو هم ربط ،يمقول ةاضاف وي  اشراق ةاضاف
 ؛اسـت  طرفـه  يـك  كـه ي  اشـراق  ربطي  گريد و است هيال مربوط و مربوطي  يعن نيطرف
 روابـط  وي  حرف ـي  معـان  ري ـنظ نـه  ،اسـت  خداونـد  بـه  ربـط  نيع كه ناقصي  هست رينظ

 ،ياشـراق  ربـط  در. كننـد  مرتبط هم به را ها آن و باشند برقرار امر دو نيب كهي  مفهوم
 و مربـوط  نيب ـي  اشـراق  ربـط  كـه  ستي ـن نيچن نيا و است ربط نيع ذاتاً خود مربوطْ
 خود ،مربوط بلكه ،كند مرتبط گرييكد به را دو نيا كه باشدي  زيچ بوده، هيال مربوط

  .)۱۲۸ ـ۱۲۷ :۱۳۶۸ ،يآملي جواد( است هيال مربوط به ربط نيع
 در. دهـد   مـي  قـرار  ءيش ـ تي ـماه تنهـا  را مجعـول ي  سهرورد شد، انيب آنچه طبق

. اسـت  علـت  بـه  اضـافه  نيع ـ كـه  معلـول  يك و ميدار علت يكي  سهرورد دگاهيد
 و مـستقل ي  تيهـو  و ذات چيه ـ و اسـت  علـت  بـه  ربـط  و تعلق نيع و ازين نيع معلول
 دادن نـور ي  امعن ـ به اشراق ميگفت كه طور همان. ندارد علت به تعلق و ربط از منفك

 معلـول  و علـت  واقـع  در و است نوري  مبنا بر زيني  سهرورد ةفلسف. است كردن روشن و
 ةرابط ـ معلـول،  و علـت  انيم ةرابطي  سهرورد نظر در. ستندين هينور قيحقا جزي  زيچ
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  .استي قو نوري اشراق ةاضاف ،فيضع نور كه است فيضع نور و ديشد نور انيم
 آثـار  باشـر م فاعـل  ،قـاهره  انـوار  كـه  است نياي  اشراق ةاضاف ةينظرنتايج   ازي  كي
  :پردازيم ميي سهرورد ازيي آرابه بررسي  نكته، نيا اثباتي برا. ءانديش

 مجردنـد  انـوار  معلـول ي  عارض ـ انـوار  وي  ظلمان تئايه ،)اجسام (غاسق جواهر ـ۱
 طيبـس ي  جـوهر  و نيـست    صـورت  و مـاده  از، مركـب    جسم ـ۲؛  )۱۱۰: ۱۳۷۵ ،يسهرورد(

 نـه  جواهرنـد  مخـصص  اعراض، كه است نيا صورت و ماده انكار لوازم از ـ۳ ؛است
ي امـور  غاسـق  جـواهر  ـ  ۴ ؛)۸۳: همـان ( بـود  معتقـد  نايس ابن كه سان آن هينوع صورت
  ؛)۱۱۰: همـان ( ندارنـد  وجـود  خـارج  در عـوارض  و اتيخـصوص  بدون كهاند   ياعتبار

  .اند يظلمان تئايه و اعراضيي دايپ سبب ،قاهر انوار  ـ۵
ي ا مجموعـه  م،ينيب  مي ما كهيي  اياش كه تگرف جهينت توان  مي مقدمات نيا از پس

انـد   گرفتـه  قـرار  غاسق، جوهر نام بهي  محلي  روي  سهرورد ةديعق به كهند  عوارض از
انـد   يعرض ـ انوار اعراض،يي  دايپ سبب ،يطرف از. استي  عقلاني  امر او ةديعق به كه
 انوار واقع در پس. اند قاهره انوار معلول ،خود و است غاسق جوهر هم ها آن محل كه

 ءيش ـ آثـار  مشاء،ي  مبانپاية   بر. اندءيش آثار مباشر فاعل ،يعرض انوار جاديا با قاهره
 ءيش ـ آثـار  ه،ينوع صورت ةافاض با خداوندي  يعن ؛است ءيش ةينوع صورت به مستند

 نداشـته  را خـود  به مخصوص آثار ء،يش ميبخواه اگر ،مثال؛ براي   كند  مي متحقق را
 آثـار  خـود  ،يسـهرورد ي  مبان طبق بر اما. كرد عوض ار آن ةينوع صورت ديبا باشد،

  .خداست به ،آن تبع به و علت به مستند ميمستق طور به

  ملاصدرا دگاهيد
  تيعل ةرابط نييتب در ملاصدراي مبان

  تيماه و وجود باب در نيصدرالمتأله دگاهيد
  آن اصالت اثبات و وجود )الف

 را آن موضوع و داند  مي موجود به علم راي  اول ةفلسف ،سيالرئ خيش همچون ملاصدرا
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 اصـالت  اثبـات  بـا  ملاصـدرا ي  ول ـ. شناساند  مي مطلق موجود يا موجود هو بما موجود
 اسـت،  آثار أمنش بالذات و اولاً ودهد    مي ليتشك را اياش قتيحق آنچه نكهيا و وجود
 ودانـد     مـي ي  يك ـ خـود ي  فلـسف  نظام در را وجود و موجود قتيحق ست،ها آن وجود
  .)۴: ۱۳۶۳ ،شيرازي(كند   مييمعرف فلسفه موضوع را وجود

 ازي ـن مـلاك  را تي ـماه و وجـود  از بيترك ،وجود به موجود از گذر با ملاصدرا
 امكـان  ،يمـاهو  امكـان ي  جـا  بـه بلكـه    دهـد،   نمـي  قـرار  واجب از آن ازيامت و ممكن
 اطـلاق  موجـود  دو هر بر كه ممكن و واجب مصداق نيب تفاوتي  جا به و ،يوجود
  .)۱۷ـ۱۶: ۱۳۸۲ همو،: ك.ر( كند  ميمطرح را وجود قتيحق مراتب نيب زيتما ،شود مي

 در ملاصـدرا  كـه  اسـت  وجـود  ةمسئل در مصداق و مفهوم انيم زيتما ،گريد ةنكت
 موجـود  مفهـوم  ،اسـت  فلـسفه  موضوع كه موجود ؛كند  مي توجهبه آن    خود مباحث

 از موجـود  مفهـوم  ،گـر يد عبارت به. است آني  خارج مصداق و تيواقع بلكه ستين
ي فلـسف  مباحـث  محـور  توانـد   مـي  دارد،ي  خارج تيواقع به نسبت كهي  تيحكا جهت
  .)۶/۸۸: ۱۹۸۱همو، ( رديگ قرار

 بحـث ي   يك ـ ؛اسـت  كـرده  بحـث  گونـه  دو وجـود  ةدربار نيصدرالمتأله نيبنابرا
كـه   تي ـماه بـر  آن ادتي ـز زي ـن و وجـود  مفهـوم  وحـدت  و بـداهت دربـارة   ي  مفهوم
 به راجع كه استي  مصداق بحثي  گريد. كنديشر او بادر اين باره     زين گريدي  حكما

بحـث   بـه  مربوط گريدي  حكما به نسبت ملاصدرا ازيامت. است آن اصالت و قتيحق
 ِ  يانتزاع ـ مفهـوم  صـرف  را وجـود  كـه  حكمـا  عـام  عرف ازاخير است؛ چه ملاصدرا     

 لـذا  و بـرد ي  پ ـ آني  نيع قتيحق به و رفت فراتر دانستند،  مي اتيماه تحقق از برآمده
  .تيماه نه و دانست وجود آنِ از را تيخارج و تينيع

 اصـالت  بـه  و نبردنـد  راه آن مـسائل  و وجـود  حيصـح  شـناخت  بـه ي  ا عده گرچه
 تياهم و وجود مسائل شناخت به خاص، ينظر دقت با ملاصدرا شدند، قائل تيماه
ي مبنـا  را جـود و اصـالت  وجـود، ي  ن ـيع تحقـق  بـه  بردني  پ باي  و. گرديد نائل ها آن

 قواعـد  رأس وي  فلـسف  مـسائل  امهـات  از را وجـود  مـسائل  و داد قـرار  شيخو فلسفه
 درك بـه  راهـا    نيا رينظا و معاد علم وي  اله مسائل حيصح شناخت و دانستي  حكم
 را وجـود  اصـالت  بـه  بـردن  راه او. )۴ :۱۳۶۳همـو،   ( كرد منوط وجود مسائل از حيصح
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  :گفت دانست و مي الهي مي يتيهدا
 دفـاع بـه شـدت     ها   يماهو اصالت از تيماه اصالت و وجود دانستني  اعتبار در من
 ،امـر  كـه  شـد  روشـن  مـن ي  بـرا  و كـرد  تيهـدا  مـرا  پروردگارم نكهيا تا كردم مي

  .)۱/۴۹: ۱۹۸۱ همو،( است نيا خلاف

  وجود به جعل گرفتن تعلق )ب

. گرفـت   مـي  قتعل ـ رورتيص ـ بـه  يا و تيماه به جعل ملاصدرا از شيپ ةفلاسف نظر از
ي مبنا بروي  . پرداخت ها دگاهيد نيا ابطال به گوناگون ةادل با خود آثار در ملاصدرا
 نـه يزم ني ـا در برهـان  دو و رديگ  مي تعلق وجود به جعل كهبود   معتقد ،وجود اصالت
  .)۶۸ ـ۶۷: ۱۳۸۲ همو،؛ ۴۱۶ـ۴۱۴: همان(كرد  ارائه

 ت،ي ـماه اصـالت  و وجـود  تاصـال  ةمـسئل  در كه همچنان ن،يصدرالمتأله نيبنابرا
 را تي ـماه و بالـذات  مجعول را وجود زين جعلمسئلة   در دهد،  مي وجود به را اصالت
 از منتـزع  را تيماه وجود، اصالت بارةدر نظرش همانند و شمارد  مي بالعرض مجعول

 عـدم  بـارة دري  مـستوف هـاي    بحـث  از پـس ي  و. )۲/۲۸۹: ۱۹۸۱ ،همـو (داند    مي وجودات
  :ديگو  ميتيماه و رورتيص تيمجعول

 بـدون  عقـل  پس. گريد زيچ نه هستند وجودات ،بالذات صوادر كه شد روشن پس
 از يــك هــري بــرا ،هــا آن قــوام ةمرتبــ و وجــودات نيــا از خــارجي زيــچ ةملاحظــ

 حمـل  هـا  آن بـر  و اخـذ  ها آن نفس از كه ابدي  مي يكل وي  ذاتهايي   نعت وجودات،
 اتي ـذات نيا عقل سپس و شوند  مي ندهخوا اتيذات كه هستندها   نعت نيهم. شود مي
 كنـد   مـي  فيتوص ـي  مـصدر  تي ـموجود با را ها آن و كند  مي افاضه وجودات به را
  .)۱/۴۱۵: همان(

  ملاصدرا نگاه از تيماه )ج

 عقل كه استاعتباري  ي  امر تيماه وجود، اصالتانديشة   در ويي  صدرا حكمت در
شـود،    مـي  ميترس ـ ذهـن  در ويابـد     درمـي  ممكن موجودات ادراك و تصور از را آن

ي خارج ياياشي  عقل اتيحكا را اتيماه ، الاربعه سفارلاا در نيصدرالمتأله كه چنان
 مـدارك  دري  خـارج  قيحقـا  از كـه ي  ذهن ـ ريتصو اين. خواند  مي ها آني  ذهن شبح و

 و تي ـعل ةري ـدا از و اسـت ي  نيع وجودات مفهوم و معنا ،ابدي  مي ظهوري  حس وي  عقل
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 ،نيـست  پروردگـار  ةافاض ـ و جاعل جعل متعلق واست   خارج أثرت و ريتأث و تيمعلول
  .)۲۳۶ و ۲۳۴ـ۲/۲۳۳: همان( استآن  نور به ظاهر و وجود قتيحق به محقق بلكه

  :ديگو  ميو كند  ميهيتشب نهيآ در صورتِ به را تيماه ملاصدرا،
 شـكل  آن، تـشكل  بـا  و شـود   مـي  موجـود  عكـس  صاحب وجود به نهيآ در ريتصو
 تمـام  زي ـن .شـود   مـي  سـاكن  آن سكون با و كند  مي حركت آن حركت با رد،يگ مي

 صفاتِ نيا ةهم و است عكس صاحب تابع رد،يگ  مي تعلق آن به تيرؤ كهي  صفات
 اتـصاف  و اصـالت  قي ـطر بـر  نـه  اسـت،  ليتخ و تيحكا قيطر بر ،نهيآ در صورت

 عكـس  تي ـماه پس. وجود به نسبت تيماه حال است نيچن .صفات آن بهي  قيحق
  .)۱/۱۹۸: همان( شود  ميظاهري حس وي عقل مدارك در كه است وجود

 بـر ي  يك ـ كـه  ندارنـد  هـم  از منحـاز ي  هـست  دو تْي ـماه و وجود ملاصدرا، نظر از
 ستين »تيماه حصول« و »تيماه بودن« جزي  زيچ وجود بلكه شود، عارضي  گريد
 بـروز  و ظهور وجود نور به تنها و استي  دگيپوش و خفا و كمون تِينها در تيماه و

  .ابدي مي
 ؛ستي ـن جـسم  بهي  ديسف نسبت مانند تيماه به تيموجود نسبت ملاصدرا نظر از
 بـه ، قـائم    يديسـف  وجـود  كـه  يحال در ميده  مي نسبت جسم به راي  ديسف ما كه چرا

ي بـرا  ءيش ـ وجـود  ، زيـرا  اسـت  موجود همي  ديسف بدون جسم و است جسم وجود
 تي ـموجود اني ـم نسبت در كهي  لحا در ،است موصوف وجود از متأخر گر،يد ءيش
 بــه اتــصاف از قبــل تيــماهي طرفــ از و نــدارد تيــماه بــهي اميــق وجــودْ ت،يــماه و

 انتـزاع  وجـود  از تي ـماه كـه  كنـد   مـي  دي ـتأك ملاصـدرا . ستي ـن موجـود  ،تيموجود
 انـسان  وجـود،  از نحـو  ني ـا« :مييبگـو  كه عبارت نيا او نظر از .عكسرب نه و شود مي

 اني ـم نـسبت  او .»اسـت  موجـود  انسان، تيماه« :شود گفته كهنيا از است تربه ،»است
 نكهيا نه موجودند، وجود يك به دو هر كه داند  مي ياتحاد نسبت را وجود و تيماه

 بـه  وابـسته  و متعلـق ي  يك ـ و باشند داشته وجود دو كه باشدي  تعلق نسبت ها آن نسبت
 و متحـصل  امـر  يـك  نيب اتحاد همواره كه كرد توجه ديبا نكته نيا به. باشدي  گريد

 ،جـنس  كـه  فـصل  و جـنس  نيب ـ اتحـاد  ماننـد  ؛شود  مي حاصل متحصل ريغ امر يك
 و مـاده  را هـا  آن كهي  هنگام رو نيا از. است آن بخش تحصل ،فصل و ندارد لتحصّ
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ي خاص ـي  عقل ـ تحـصل  كـدام  هـر  كـه  جهت آن از م،يريگ  مي نظر دري  عقل صورت
 بـا  تواننـد   مـي  يحـال  در زي ـن تي ـماه و وجـود . داشـت  نخواهنـد ي  قيحق اتحاد دارند،
ي ع ـيطب. باشـد  متحـصل  ري ـغي  گـر يد و متحصلي  يك كه باشند داشته اتحاد گرييكد
 تْي ـماه بـه  وجـود  و اسـت  تي ـماه متحـصلْ  ري ـغ و مـبهم  امـر  ،انيم نيا در كه است

 لتحـصّ  تْي ـماه بـه  وجـود  كـه  گفـت  تـوان   نمـي  قيدق نظر باي  حت. بخشد  مي تحصل
  .)۱۰۰ :همان( است هيالماه لتحصّ همان وجودكه  تگف ديبا بلكه بخشد، مي

 از پـس  او .اسـت  وجـود  تي ـمجعول بـه  قائـل  زين جعل بارةدر ملاصدرا كه ميگفت
يـادآور   آن، تي ـمجعول عـدم  بري  نيبراه ةاقام و تيماه تِيمجعول به قائلان ةادل نقض
ت و   نيـس  علـت  از آني  ازين يبي  معنا به ،جعل ةمحدود از تيماه خروج كهشود    مي
  :ديگو مي او. گردد نمي الوجود واجب هيشب ثيح نيا از

 بــه را آن م،يكــرد خــارج جعــل زيّــح از را تيــماه چــون كــه نــشود تــوهم نيچنــ
 جمـع  خداونـد  بـا  را آن ،علـت  از ياسـتغنا  در وايـم     سـاخته  ملحـق  الوجـود  واجب

چـرا كـه     اسـت،  مجعـول  ريغ است، جعل دون كهاين ليدل به تيماه رايز ؛ميا  هدكر
 گونـه  چيه است، تيماه نكهيا در تيماه اما است، ليتحصاي    گونهي  مقتض جعل،
، ابـد ي  مـي  تحـصل  وجوه ازي  وجه بهي  وقت تيماه كهي  نيب  نمي مگر. نداردي  تحصل
 وجوداً ـ ممكن رايز ؛است مرتبط علت به موقع نيا در است، نامتحصل نكهيا به ولو
 فـرط  از كـه  چـرا  ؛ستي ـن مجعـول  الوجـود  واجب اما. است علت به متعلق ـعدماً و

 لي ـدل بـه  ستي ـن مجعـول  كـه ي  زي ـچ چگونه نيبنابرا. است جعل فوق غنا و لتحصّ
 اسـت،  جعـل  دون چـون  ستي ـن مجعـول  كـه ي  زي ـچ آن به اوست فوق جعل نكهيا

  .)۴۲۱: همان( ؟شود ملحق

  وجود كيتشك
.  اسـت  مـرتبط  عـالم  در كثرت و وحدت بحث با ه،يمتعال حكمت در كيتشك بحث
بـه اعتقـاد    . انـد  كـرده  ارائـه بـاره    ني ـا در خـاص ي  يهـا  دگاهيد كي هر نيشيپ ةسففلا
ي حت ـ هـا  آن. دارد خودي  برا مستقلي  وجود عالم، در موجودات از يك هر نايمشائ
 عـالم  وجـودات  كـه انـد    نموده ابراز را نظر نيا هم باز وجود، اصالت شريپذ از پس
 مگـر  ست،ي ـن هـا  آن اني ـمي  قيحق اطارتب چيه و گرندييكد از منحاز و مستقلي  همگ
 بـر . شـود  برقـرار  هـا  آن نيب ـ وجودشان تيثيح از خارج و ذات از خارج كهي  روابط
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  .ستها آن وجودات كثرت تابع كثرتشان و رنديكث موجوداتديدگاه،  نيا طبق
 ني ـا ةنـد ينما نيتر برجسته. معتقدند موجود كثرت و وجود وحدت به همي  ا عده
 راي  ق ـيحق وجـود  كـه  دارد اقتـضا  التألـه  ذوق او ةدي ـعق بـه . استي  دوان محقق گروه
 دارنـد،  واجـب  بـه  كهي  انتساب ليدل به را گريد موجودات و ميبدان واجب ذات همان

ي ول ـ استي  قيحق موجودات ةهم بر موجود اطلاق ه،ينظر نيا پاية   بر. ميبدان موجود
  . استيجازم اياش ريسا بارةدر وي قيحقي تعال واجب مورد در وجود اطلاق
 او نظـر  از. استملاصدر قول كه است وجود در كيتشك ةينظر همان سوم ةينظر
 را موجـودات  ةهم ـ كهدارد  ي  مراتب سلسله و درجات بلكه است، واحد تنها نه وجود

 را كيتـشك  و زيتمـا  بـاب  دري  سـهرورد  ةي ـنظر نجـا يا در ملاصـدرا . رديگ  مي بر در
 بـه  مـا  نيع ـ ،اياش ـ ازي ـالامت بـه  مـا ن نظريـه،    اي ـي  مبنا بر .دهد  مي قرار خود كار اساس

 هـا  آن الاشـتراك  بـه  مـا  كه آفتاب نور و شمع نور مانند ؛بود خواهد ها آن الاشتراك
 دو ني ـا در كـه  اسـت ي  نـور  زي ـن هـا  آن ازيالامت به ماي  ول نورند، دو هر كه است نيا

 حـاظ ل ني ـا از وجـود . اسـت  افتهي ي تجل ضعف و شدت ازي  متفاوت درجات به مورد،
 اسـت  نـور  مانند است، واحدي  تيواقع حال نيع در ودارد   فيضع و يدشد مراتب كه

 در نيتبـا  كه است يخارج يقتيحق وجودْ ،هيمتعال حكمت اساس بر. )۴۲۷ و ۳۶: همان(
 اسـت ي  كثرت ـ و است كثرت نيع كه استي  وحدت. است واحد ذاتاً بلكه ست،ين آن
 كثـرت  فعـل،  و قـوه  كثـرت  معلـول،  و علت كثرت مانند ؛گردد ميباز وحدت به كه

 ةي ـناح از كـه  ستندي ـنهـايي    كثرت ها نيا كه... وي  ماد و مجرد كثرت و اليس و ثابت
 نـد؛ گرد مـي بر وحـدت  به كهاند    يوجود كثرت سنخ از بلكه د،نباش برخاسته تيماه
ي يعن ـ واحدنـد؛  قتـاً يحق دارند، كثرت و زنديچ دو قتاًيحق اگرچه ،معلول و علت رايز
. اسـت  معلـول  شفيضـع  ةمرحل ـ و علت آني  قو ةمرحل كه استي  هست قتيقح كي

 لحـاظ  به هم معلول و علت. ندارندي  زيچ وجود، جز زين معلول و وجود جز زين علت
 راي ـز دارنـد؛  كثرت و زنديمتما گرييكد از وجود لحاظ به هم و دارند وحدت وجودْ
 امـر  جـز  اسـت،  معلـول  از علـت  ازي ـامت موجـب  و هـست  علت در كهي  وجود كمال
 ـي  جواد(نيست   گريد يزيچ ،يوجود  اصـالت  ةچ ـيدر از كـه ي  جهـان . )۱۲۲: ۱۳۶۸ ،يآمل
 كثـرت  و انـد   ياعتبار آن درها   كثرت و است وحدت از آكنده شود، ستهينگر وجود
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 كـه ي   حال در ،ندارد وحدت با منافات گردد، ميباز وحدت به چون آن در يكيتشك
  .بود خواهدي اعتبار آن در وحدت و است كثرت از آكنده جهان ت،يماه اصالت بر بنا

 عرفـا  ةي ـنظر بـا  ملاصـدرا  وجـود  كيتـشك  كـه  كـرد  توجـه  ديبا نكته نيا به البته
 وجـود  قتـاً يحق هـم  موجـودات  و   اسـت  واحـد  وجود ملاصدرا نظر از. است متفاوت
ي تعال واجب به محض تعلق و ربط نيع خودشان و ندارندي  استقلال وجودِ اما دارند،

 را كثـرت  هـا  آن كـه  اسـت  نكتـه  نيهم ـ دري  عرفـان  دگاهيد با هينظر نيا فرق. تندهس
 وجـود  امـا  دارنـد،  وجـود  قتـاً يحق موجـودات  حاضـر  ةي ـنظر در اما دانند،  مي يمجاز

 بـالاتر  ةمرتب ـ بـه  قائم مرتبه هر ،وجود كيتشك در. ندارند واجب عرض دري  استقلال
 دري  استقلال و تعلقند نيع و ربط نيع واجب ذات به نسبت مراتب ةهم تاًينها و است
 و مين ـيب  نمـي  واجب ذات جز م،يباش داشتهي  استقلال وجود به نظر اگر. ندارند او برابر
 موجـود  كلمـه ي  ق ـيحقي  معنـا  بـه  را هـا  آن م،يكن نظر هم روابط و تعلقات به اگر اما
 دانـد   مي عددمت مراتب با واحدي  قتيحق را وجود ملاصدرا .)۷۰: ۱۹۸۱شيرازي،  ( ميدان مي
 را اوصـاف  ني ـاحكما   .داردي  امكان خاصهاي   يژگيو و نيمع اوصاف مرتبه هر كه

  .نامند  مي»ثابته انياع« عرفا و، »تيماه«

  رابط و مستقل وجود
. كند  مي يمعرف »رابط وجود« علت، به نسبت را معلول خود،ي  مبان اساس بر ملاصدرا

 جـز  و نـدارد  رهي ـلغ تي ـثيح جـز ي  ت ـيثيح و اسـت  نفسه يف ةجنب فاقد معلولْ ،او نظر از
 علـت  از صـدور  جـز  ست؛ين دارد، نام علت كه گريد تيواقع به ربط و اميق وي  بستگ

 معلول، وجود و تيثيح تمام اصلاً است، مرتبط علت با اتيثيح تمام از معلول. ستين
 علـت  بـه  ربط و اضافه و انتسابي  يعن بودن معلول .است علت با ارتباط تيثيح همان

 و نفـسه  يف ـ وجود انتزاع أمنش تواند  نمي است، معلول كه جهت آن از معلول و ناشتد
 دارد، ارتباط علت با كه استي  ذات معلول گفت توان  نمي ،نظر نيا طبق. باشد مستقل
  .است علت به ربط همان معلول ذات  كهگفت ديبا بلكه
ي پـا  بـه  و نكـرد  واجـب  صـورت  بـه تنهـا    اياش ـ با خداوند ةرابط ملاصدرا نظر از
ي برخ ـ او، نظـر  بـه . يافـت  توان  نمي متعال خداوند ريغ در را رابطه نيا و است داشتن
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 اسـت،  بدن با نفس ةرابط مانند عالم تمام با خداوند ةرابطاند   كرده گمان كه متصوفه
 بـدن،  و نفـس  ةرابط ـ كـه  يحـال  در باشـد،  نيچن است ممكن چگونه. اند رفته خطا به

 علـت  بـه  ازي ـن و ربـط  نيع ـ معلول ملاصدرا، نظر از بلكه ،ستين معلول با علت ةرابط
 اسـت  علـت  ظهـور  و پرتـو  معلـولْ  ،گـر يد عبارت به .محتاج و مربوط ءيش نه است،

  .)۶۵: ۱۳۵۴ ،همو(
 رتيمغـا ي معنا به است، معلول رابط وجود همان كه معلول در نفسه يف ةجنبنبود  
 اياش ازي  يك را علت اگر كه معنا نيا به ،است معلول تيواقع و علت تيواقعنداشتن  
ي عـدد  و شمرد آن ِ  يثان را معلول توان  نمي م،يده اختصاصي  عدد آن به و ميبشمار

 بـا  نيمباي  تيهو معلول، و علت نكهيا با. )۲/۲۹۹: ۱۹۸۱ همو،( داد اختصاص آن به هم را
 بـه  ست،ي ـن هـا  آني يگـانگ  و تي ـنيعي  معنا به ها نداشتن آن  رتيمغا ندارند، گرييكد
 مفهـوم  مـصداق  نـه يعب خـود  اسـت،  علت مفهوم مصداق كهي  تيواقع همان كه يطور

 ازي  جزئ ـ معلـول  تي ـواقع كـه ي  نحو بهگردد،   آن شامل كم دست يا باشد هم معلول
 ريمغاي  تيواقع نكهياي  جا به معلول، كه معناست نيا به صرفاً بلكه باشد، علت تيواقع
  .است علت تيواقع همان ازي شأن باشد، علت تيواقع

 و اسـت  نفـسه  يف ـ وجـود  فاقد معلول چون معلول، رابط وجود ةينظر بر بنا اكنون
 موجودات و اياش كثرت موجب ،يمعلول وي عل ةرابط ست،ين علت تيواقع ريمغاي تيواقع

 كـه  يطور به ستين كثرت مطلقي  نف موجودات، و اياش كثرتي  نف از منظور. ستين
 در كـه  كثـرت  مطلـق ي  نف ـ ،يفلـسف  دگاهي ـد زا كه چرا ؛باشد كذب كثرت به حكم
 و اسـت  عقلي  هيبد حكمي  نف گردد، ميباز معلولات و ممكنات مطلقي  نف به تينها
 را ممكنـات  گرچـه  كه است نيا مقصود بلكه،  )۱۳۸: ۱۳۰۲ ،همو( انجامد  مي سفسطه به
 و تي ـموجود و تيئيش ـ و ميكن ـ  مـي  ينف ـ متكثري  اتيواقع و موجودات و اياش ةمنزل به
 اسـت،  يگانه و معلول ريغ و مستقلي  وجود كه بالذات واجب به منحصراً را تيقعوا

 يگانـه  تِي ـواقع نيا ِ  متكثر شئون ةمنزل به را ها آن كه ديد ميخواه م،يده  مي اختصاص
  .)۵۸۹ ـ ۵۸۸  و۴۹۹ ـ۴۹۸ ،۴۵۲ـ۹/۴۵۱: ۱۳۷۵ ،يآملي جواد( ميريپذ مي

نـد،  بود موجـودات قائـل   ي  برا لمستق وجود ،يو از قبل ةفلاسف ملاصدرا، نظر از
 ني ـا به تا ينشيپ ةفلاسف ديتوحي  و ةديعق به. دانستند  مي خداوند به محتاج را آني  ول
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ي وجـود  تي ـهو ما، ةفلسف دري  ول بدانند، خدا به محتاج را موجودات كه بود درجه
 اجيــاحتبــه ديگــر ســخن، . اجيــالاحت لــه ءيش ـ نــه اســت اجيــاحت نيعــي موجــود هـر 

 ثابـت  آن ذاتِ بـر  زائـد  سـناد اِ يـك  بـه  قـدما  ةفلـسف  در الوجود جبوا به موجودات
 در. ذات بـر  زائد نه است ءيش هر ذات جزء اجياحت نيا ه،يمتعال ةفلسف در كه شد مي
 نه و است رابط وجود معلولْ ،يو نظر از كه كند  مي اشاره نكته نيا به ملاصدرا نجايا

 را هي ـامكان اتي ـماه و هي ـامكان وجـودات  ةرابط ـ كه گريديي  جا دري  و .يرابط وجود
 ،شـيرازي ( اسـت  كرده ريتعب هيامكان وجودات بودني  تعلق به مسئله نيا از كند،  مي انيب

۱۹۸۱ :۱/۶۵(.  
 و ندارد شتريب مصداق يك ملاصدرا نظر از مستقل وجود فوق، مطالب به توجه با
 نحـو  چيه ـ ،يجهت ـ چيه ـ از كـه  اسـت ي  ت ـيواقع مـستقلْ  وجود او نظر از. خداست آن

 ذات جهـت  از نـه  نكـه يا بـه  اسـت  اشـاره  »يجهت ـ چيه« از ديق. ندارد ريغ بهي  وابستگ
ي گـر يد بـه  افعـالش  انجـام  در نـه  و صـفات  جهـت  از نـه  اسـت،  ريغ به قائم و وابسته

 امي ـق وي  وابـستگ  نـه  نكـه يا بـه  دارد اشـاره » يوابـستگ  نحـو  چيه ـ« دي ـق. است ازمندين
 مانند ،يحلول اميق وي  وابستگ نه فاعلش، به ءيش اميق مانند دارد،ي  گريد بهي  صدور

 و اجـزا  بـه  مركـب  اميق مانند را، اميق وي  وابستگ انواعديگر   نه و قابلش، به ءيش اميق
 نـوع  هـر  نكـه يا به توجه با. مانعنبود  به بودنش مشروط و هعدّمُ علل به ءيشي  وابستگ
 اسـت ي  ت ـيواقع ،مـستقل  وجود كه گفت توان  مي است، شرطي  نوع ،اميق وي  وابستگ

 و بالـذات  واجـب  جهـات  عي ـجم از ،يفلـسف  ري ـتعب بـه  .اسـت  مـشروط  ريغ مطلقاً كه
  .)۱۲۹ ـ۱/۱۲۲: همان( استي ازلي ضرور

  معلول و علت ةرابط ليتحل
  معلول و علتي وجود ةرابط

 بـا  اياش ـ وجـود  ةرابط و نسبت ذكر و معلول در علت ريتأث ةنحوي  فلسف نييتب بهاينك  
 ـ كتـاب  در ملاصـدرا  .ميپـرداز  مي جادياي  قيحقي  معنا و ها آن خالق وجود  شواهدال

 گونـه  ني ـا را علـت  گردد،  مي منقسم معلول و علت به وجود كه سخن نيا با هيالربوب
  :دشناسان مي
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 وجود وجوده من يحصل الذي الموجود هيی  فالعلّ .ومعلولی  علّ إلي ينقسم الوجود
 الوجـود  کذل بعدمها ويمتنع جودو بوجودها يجب ما فهي بعدمه وينعدم آخر شيء

 وعـدم ا  بعـدمه  الوجـود  کذل ـ ويمتنـع  آخـر  شيء بوجود وجوده يجب ما والمعلول
  .)۸۹: ۱۳۸۲ ،همو( منه شيء

 اسـت،  آن علـت  كـه  گـر يد يموجـود ي  پ در همواره كه استي  موجود ،معلول
 اسـت  تامه علت است، نيصدرالمتألهخواستة   آنچه كه است روشن. شود  مي موجود

 معلـول  تحقـق  در مؤثر عامل هر او. دارد توجه ناقصه و تامه علت به خود حثب در و
 امـا . اسـت  تامـه  علـت  ياجـزا  ازي  جزئ ـ يا عدّمُ يا شرط آن نقش كه داند  مي علت را

 لازم معلـول  عـدم  يـا  وجـود  عـدمش،  يـا  وجود از كه است آن ،تامه مفهوم در علت
 ةرنـد يدربرگ هـم  كنـد،   مـي  اني ـب علـت  از  الاربعه سفارلاا دري  و كهي  فيتعر. ديآ مي

  .)۲/۱۲۷: ۱۹۸۱ همو،( است ناقصه علت هم و تامه علت
 آنِ از نـه  اسـت  وجـود  آنِ از تيعل ت،يماه بودني  اعتبار و وجود اصالت ةيپا بر
 تي ـماهي  ازمنـد ين تـوان   نمي را تيعل اصل. تيماه نهاست   اثر منشأ وجود ، و تيماه
 ةمثاب ـ بـه  وجـود  و وجود، تابع وي  مجازي  امر تْيماه. خواند ريغ به عدم و وجود در
 جـاد يا است، وجود خودِ كه بالذات علت را آنچه نيهمچن. استي  قيحق و لياص امر
 ؛اسـت  لياص ـي  امـر  خـود  ،علـت  مجعـول . آن تيماه نه است معلول وجود ،كند مي
  .استي اعتباري امر تيماه اما است، برخورداربودن  اثر منشأ و تينيع ازي يعن

 هـر  معلـول  تواند  نمي يزيچ هر وي  زيچ هر علت تواند  نمي يزيچ هر كه اآنج از
 در ،اسـت  معلـول  و علـت  نيب ـي  ا ژهي ـوي  ن ـيع ةرابط ـ ت،يمعلول و تيعل باشد،ي  زيچ
 مجعـول  تْي ـماه ني ـا رو نيا از .ندارد ريغ باي  ا رابطه خود، ذات در تيماه كه يحال

 ،رورتيص ـ رايز ؛ستين علت مجعول زين معلول تيماه يافتن تيموجود. ستني علت
 ِ  لياص ـ امر همان ،رورتيص اگر. است تيماه و وجودي  سو دو به قائم وي  نسبي  امر

 ؛بـود  خواهنـد ي اعتبـار  ت،يماه و وجودي يعن آني سو دو باشد، لياص علت ِ  مجعول
 ني ـا از. اسـت  محـال  نيا و استي  اعتباري  سو دو به قائم ل،ياصي  نيع امر كي ي يعن
 معلـول  وجـود  تنهـا  .تي ـماه و وجـود  انيم نسبت نه است علت ولمجع تيماه نه رو

  .)۲۰۳ :۱۴۲۲ ،ييطباطبا( است علت مجعول كه است
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  ياشراق ةاضاف پرتو در تيعل
 تي ـعل كـه  باشدي  زيچ اگر رايز ؛است علت نيع است، وجود خود كه بالذات علت

 خود، ذات به نظر با معلول. بود نخواهد علت خود ذات مقام در گردد، عارض آن بر
 نـه  علـت  كـه  اسـت  نيچن. است محض موجود ،خود علت به نظر با و محض معدوم

ي زي ـچ بالـذات  مجعـول . اسـت  فقـر  نيع ـ بلكه ريفق نه معلول. استغن نيع بلكهي  غن
 در راي ـز ؛اسـت  تي ـمعلول نيع ـ ذاتش كه استي  زيچ بلكهدارد،   تيمعلول كه ستني
 ري ـغ و مستقل ذات مقام در آن به تيمعلول گرفتن تعلق از شيپبايد   صورت نيا ريغ

 تـصور  تـوان   نمـي  .باشد موجود كند،  مي عارض آن بر را تيمعلول كهي  علت به معلول
 علـت  ةرابط سپس و باشند داشته وجود هم از مستقل ذاتاً زيچ دو خارج، در كه كرد

 علـت  بـه  نـسبت  معلـول  مـستقل  وجودي  امعن به نيا. دوش برقرار ها آن انيمي  معلول و
 ني ـا نباشـد،  ازي ـن نيع خود معلول و معلول، ِ  يذات علتْ به معلول ازين اگر. بود هدخوا

 و بـود  خواهـد  علـت  از ازي ـن يب ذات، در معلول و بود خواهد آن ذات بر عارض ازين
  .داشت نخواهد تيمعلول گريد

 تي ـخلاق نـسبت  و ممكنـات  بـه  واجـب  ةاضـاف  كه است نيا حق ملاصدرا نظر از
 ذوات بـر  او نـور  تـابش  تي ـفيك و ستي ـني  مقـول  نـسب  و اضـافات  سنخ از او ةيوميق

 نـسبِ  و اضافات رايز ؛باشد  نمي يجسمان موجودات بري  حس انوار تابش رينظي  امكان
ي وجود لتحصّ بر فرع ،يحس انوار تابش و  است نسبت نيطرف تحقق بر فرع ،يمقول
 لذا .استي  اشراق ةاضاف ،او ةافاض و ممكنات به واجب ةاضاف بلكه ،باشد  مي ضيمستف
 بر متفرع كه گريد طرف تحصلي  برا و نسبت و اضافه تحققي  برا واجب ذات نفس
  .)۶۶: ۱۳۸۲ ،شيرازي( كند  ميتيكفا است، نسبت و اضافه
عـدم انتـساب امكـان بـه      معلول، و علت ةرابط بارةدري ريتفس نيچننتايج  ازي  كي

 نهفتـه  بـودن  ظل جوهرش در و است ريغ ةرشح يءش وجودي  وقت. ذات معاليل است  
 و وجـودش  است، تعلق نيع ذاتش و ستين ريغ به استناد جزي  زيچ قتشيحق و است

 از مـراد . خواهد بـود   زين ريالغي  ال اسيبالق واجب نيا بر علاوه و است ريبالغ وجوبش
 ِ يمــاهو ذاتاگــر  پــس. اوســت ضيفــ ةسرچــشم  ويمقتــض كــه اســت همــان ريــغ

 شـود،   مي انتزاع آن از ضرورت عدم و امكان ود،ش لحاظ مستقل ،يامكان موجودات
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 جـز ي  زي ـچ ،شـود  نظـر  اسـت،  جاعـل  ةنـشان  و تي ـآ كه ها آن وجود بهچنانچه   يول
 وجـودات كـه    شـود  گفتـه  اگـر . شـود   نمـي  مـشاهده  اسيبالق وجوب و ريبالغ وجوب
 ،خواهنـد بـود    ممكـن  خـود  ذات در ند، باش ـ مند بهره ريبالغ وجوب ازچنانچه  ي  امكان
 امكـان  نـسبت  ،ندارند ذات چون واند   يربط وي  حرفي  معان ها آن كه است نيا پاسخ

 ـي  جـواد  ؛۱۲۷ـ۱/۱۲۶: ۱۹۸۱ همو،( است موضوع يانتفا بهي  منتف ها آن ذات به : ۱۳۷۵ ،يآمل
  .)۲۶۲ـ۷/۲۶۱

  ملاصدرا وي سهرورد دگاهيد شباهت
 شدن قائل با، اما   رديپذ مي معلول و علت ةرابط بارةدررا  ي  سهرورد دگاهيد ملاصدرا

 معلـول  و دارد فيضـع  و ديشـد  مراتـب  كـه  اسـت  واحـد  يقت ـيحق،  وجـود  نكـه يا به
. ردي ـگ  مـي فاصـله ي  سـهرورد  از ،اسـت  آن از گـر يدي  ا مرتبـه  علت و آن از اي  مرتبه

 نظـر  در فلاسـفه  گريد به نسبت معلول و علت نيبي  تر قيعم ةرابطي  سهرورداگرچه  
 نظـر  در علـت  از مـستقل ي  تيهـو  تـوان   مي لمعلوي  برا هم باز او ةديعق به گرفت، مي

  .دارد اشكالي استقلال نيچن ملاصدرا نظر از اما. داشت

   اشراقي و صدراييدگاهيد دو تفاوت
  ملاصدرا ةفلسف اساس نور،ي جا به وجود )الف
 خـارج  در آنچـه ي  و ةدي ـعق بـه . دهـد   مي قرار نور را شيخو ةفلسف اساسي  سهرورد

 امـور  را هـا  آن عوارض و اجسام او. است ينور بي ،ظلمت و است نور دارد، تيواقع
 و شـرح  چيه ـ بـه  واسـت    ظـاهرتر  زي ـچ همـه  از نور او نظر به. كند  مي يمعرفي  ظلمان
بخـش    روشني بلكه است، آشكار و ظاهر بالذات خود تنها نه نور،.  ندارد ازين يفيتعر
به گونـة    را نور مفهوم ،يسهرورد چرا كه الؤس نيابه   پاسخ در . است گريد زيچ هر

 نـور  مفهـوم  كـه  گفـت  دي ـبا اسـت،  كرده وارد خود ةفلسف دري  عيمابعدالطبي  مفهوم
 ؛كند كمك شهود ِ  يعقلان نييتب در را اشراق خيش تواند  مي كه استي  مفهوم نيبهتر
 درك را آن توانـد   مـي  مـشاهده بـا    انـسان  و اسـت  رهيلغ مظهرٌ و بذاته ظاهرٌ نور، رايز
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ي ن ـيع تي ـواقع به نسبت او نگرش ازي  سهرورد ةشياند در رنو تياهم ،واقع در. كند
 نـزد  اياش نيتر معلوم اشراق، خيش نظر از .ندستين پنهان ما نظر از كه شود  مي يناش اياش
 يمتجل ـ مجـرد  وجـود ي  نـوع  ،ردامـو  ةهم ـ در كـه  معنـا  ني ـا به نه البته ،است ظاهر ما
و بـه طـور مـستقيم،        نـاً يعي  ئجز ياياش موارد،ي  بعض در كه معنا نيا به بلكه ،شود مي
  .ميكن  مياحساس و مينيب  ميرا ها آن كهي نحو بهيابند  مي ظهور ماي برا

شناسـي خـود     هستيةتوان گفت كه سهروردي از دو راه به نظري       مي بدين ترتيب، 
  نخست، دلايلي فلسفي در اثبات بديهي بودن طبيعت نور عرضه  ؛رسد  مي در باب نور  

كنـد    مـي  ابتدا اثبات  )۱۳۴ و   ۱۳۲: ۱۳۷۵(» ها حكومت«كه در بحث     از اين قرار     ؛كند مي
كــه نــور شــرط لازم بــراي رؤيــت اشياســت و لــذا ايــن نــور اســت كــه بايــد عنــصر  

نـوار  فـي الأ  «سپس در قـسم ثـاني يعنـي         . شناسي قرار گيرد    هستي ة نظري ةدهند تشكيل
 هـر چيـز ديگـر    هاست و لازم اسـت   آشكارترين پديده،دهد كه نور    مي  نشان »یلهيّالإ

دهـد كـه      مـي  علاوه بر ايـن، سـهروردي نـشان       . با توجه به آن شناخته و تعريف شود       
آشـكار شـده   اشـراق بـراي وي   بـا  شناسي آن نخستين بار   اصالت نور و اهميت هستي    

كند   مي اش تصريح   خصلت اشراقي بودن فلسفه    بر الاشراق یحكم ةاو در مقدم  . است
 بلكـه   ،كتاب، از راه فكـر بـراي مـن حاصـل نـشده            مطالب و حقايق اين     «: گويد  مي و

  .)۱۰۵ ـ۷۳: ۱۳۸۶ اكبريان،: ك.ر( »ها به طريقي ديگر بوده است حصول آن
ي سهرورد سخن نيا به نوشته، الاشراق یحكم كتاب بر كهي  ا قهيتعل در ملاصدرا

 ،همه نيا با. است نموده اعتراف نور، ظهور و وضوح و بودني  هيبد به و كرده توجه
 و ژرف اريبــسرا  بــزرگ لــسوفيف دو نيــا انيــم ديگــر هــست كــه فاصــلةي ا لهمــسئ

 ،است صادق نورْ قتيحق باب در آنچهة  هم  كه ديگو  مي ملاصدرا. دساز  مي گسترده
 ازي ـن يب ـ و طيبس ،نور كه گونه همانبه ديگر سخن،    . كند  مي صدق زين وجود باب در
 ،نـور  اگر.  ندارد ازين يفيتعر و شرح چيه به واست   طيبس زين وجود است، فيتعر از

 و جـنس  زين وجود ،دارد تأخر و تقدم و ضعف و شدتي  نوع وندارد   فصل و جنس
 و تفـاوت  چيه ـ نـور،  و وجـود  انيم. شود  مي شناخته ذومراتب يقتيحق و ندارد فصل
 اقـسام  ةهم ـ. اسـت  اصـطلاح  و لفظ حد در تنها ها آن انيم اختلاف و ستين اي  فاصله
 شـمار  بـه  وجـود  اقـسام  زي ـن نـور  اقـسام  ةهم ـ و دهنـد   مي ليتشك را نور اقسام وجود،
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 وجـود  ةحـوز  بـه اسـت،    داشـته  ابـراز  نـور  بـاب  دري  سـهرورد  آنچـه  ةهم ـ. نـد يآ مي
 از كنـد  اسـتفاده  وجـود  ةكلم از آنكهي  جا بهي  اشراق لسوفيف نيا و دارد اختصاص

در اثبـات ادعـاي      صدراملا. )۱۳۰ـ۱۲۹: ۱۳۷۹ ،ينانيدي  ميابراه( است ردهب بهره نور، ةكلم
اي اشــاره دارد بــه اينكــه  وي بــه گونــه ســخن. اســت نكــرده ذكــري لــيدل چيهــخــود 

 واست   دهيعق هم او با گردد،  مي مربوط وجود احكام به آنچه ةهم بارةدري  سهرورد
 او گـر يد عبـارت  بـه . اسـت  كـرده  اسـتفاده  »نـور « لفـظ  از »وجـود « لفظي  جا به تنها

: همـان ( دانـد   مـي  يلفظ ـ ياختلاف ـ ،نور و وجود باب در يسهرورد با را خود اختلاف
  .)۱۳۱ـ۱۳۰

 رغـم  يعل ـي  سـهرورد . ستي ـن اشـكال  ازي  خـال  ملاصـدرا  سـخن  رسـد   مي نظر به
 حكمـت  در ،اسـت  تي ـماه و وجـود  ةي ـپا بـر  آن اسـاس  كه مشاء حكمت بايي  آشنا
 ،گونـاگون  ةادل ـ بـا  و نكـرده  اسـتفاده  نـور ي  جا به وجود از گاه چيه شيخوي  اشراق

 بـه  نـور ي  و نظر از نيبنابرا. شناسانده است ي  انتزاع وي  اعتباري  امر را وجود آشكارا
بارة دري  سهروردي  فلسف نظام .ستين آن با مساوقي  حت يا و وجود مرادف وجه چيه

 ةشي ـر. اسـت  نـشده  داي ـپي  ناگهان وي  دفع طور به نورالانوار به او اعتقاد و نور مراتب
 طـور  بـه نيـز    آنهـاي    بخشي  برخ وبايد جست    باستان نرايا خيتار دررا   شهياند نيا

 توجـه  قرآن اتيآ به زين ملاصدرا با اين همه،     .است شده دييتأ ديمج قرآن در حيصر
 وهـا    آسـمان  نـور  خداونـد،  ،مقدس كتاب نيا در كهدريافته است    يخوب به  و داشته

را  وجـود ي  امعنهيچ ترديدي،      بي او شاندي يهست ذهني  ول است، شده خوانده نيزم
 از بلكـه  دانـسته،  واحـد  قـت يحق را نـور  و وجود تنها نه او. است افتهيدر نور ةكلم از

  .)۳۵: ۱۳۶۰ ،شيرازي( است آورده انيم به سخن زين عدم و ظلمتي يگانگ و وحدت
 شـود،   مـي  شـناخته  نـور ي  ذات ـ خـصلت ي  سـهرورد  نظر در آنچهاز نگاه صدرايي    

 در زي ـن وجود است، ريغ مظهر و بالذات اهرظ نورْ اگر. هست زين وجودي  ذات خصلت
 ظـاهر  شـوند،   مـي  شـناخته  وجـود  ريغ كه زين را اتيماه و است ظاهر خود، ذات حد
 شمنداني ـاند ةهم ـ كه   داشت انتظار دينبا ،ينانيد دكتر ةديعق بهبا اين حال،    . سازد مي

 در نـور  ةفيشـر  ةيآ از وبدانند   وجود صرف را خداوند ن،يصدرالمتأله مانندي  اسلام
 وجـود  صـرف  خداونـد  كه امعن نيا درك رايز ؛يابند دست وجودي  امعن به زين قرآن
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 از تي ـماه سلب و گردد سلب او از تيماه هرگونه كه بود خواهد نيا مستلزم ،است
  .)۱۴۷ :۱۳۷۹ ،ينانيدي ميابراه( ستين آسان چندان مردم ازي اريبس ذهني برا خداوند

  تيماه و وجود صوصخ در ملاصدرا زيمتما دگاهيد )ب
 دارد، تي ـواقع خـارج  در آنچـه اسـت و     صرفي  انتزاع امر ، وجودْ يسهرورد نظر از

 وي  سـهرورد  دگاهي ـد .نـد واحد و زيمتمـا  ،يجزئ ـي  موجـودات ... و عقـل  انسان، افراد
 متفـاوت  تي ـماه و وجـود  از هـا  آن ريتفـس  اساس بر زين تيعل ةرابط بارةدر ملاصدرا

 علـت  بـه  متعلـق  است، ءيش ذات نيع كه تيماهي  وردسهر نظر از كه چرا ؛شود مي
 موجود آن تبع به تيماه و است علت بالذاتِ مجعول وجودْ ملاصدرا نظر از واست  

 از وجـود  بـه  نـسبت  تي ـماه بودن تابع كه داشت توجه ديبا نكته نيا به البته. شود مي
 هيسـا  بـودن  عتـاب  ليقب از بلكه ست،ين گريد موجود به نسبتي  موجود بودن تابع ليقب

  .)۱۲: ۱۳۸۲ ،شيرازي( است شخص به نسبت
 مطـرح  تـأثر  و ريتـأث  ةمـسئل  ،تي ـماه و وجود انيم ارتباط نوع در كه است واضح

 ،گـر يد عبـارت  بـه  .آن تبـع  بـه  تي ـماه و اسـت  موجـود  نفـسه  يف ـ وجود رايز ؛ستين
 كه جاست نيهم در .بالعرض تيماه و است موجود بالذات وجود  كهگفت توان مي
 و وجـود  اني ـم اتحـاد  ملاصـدرا . شـود   مـي  آشكار زين تيماه و وجود انيم اتحاد سرّ
ي تيمـاه  هـر  كـه  دانـد   مـي  يمرئ ـ و مـرآت  و يّمحك وي  حاك اتحاد ليقب از را تيماه
 زي ـن گـر يد مـوارد  در را دهيعق نيا ملاصدرا. است وجودي  ذهن شبح وي  عقل تيحكا

  )۳۴۹ ـ۲/۳۴۸: ۱۹۸۱ همو،( دارد  ميانيب
 در نايس ـ ابـن  نظـر  با وجه چيه به وجود، و تيماه انيم ةرابط ةدربار صدراملا نظر

 خـود  ةفلـسف ي  مبنـا  را وجود و تيماه انيم زيتما نه ملاصدرا. ستين يكسان باره نيا
 ممكـن  و واجـب  اني ـم زيتماي  فلسف نييتب بهي  ماهو امكان قيطر از نه و دهد  مي قرار
 و وجـود  و تي ـماه بـاب  در گـر يد يسـخن  وجـود،  اصـالت  هينظر بر بنا او. پردازد مي
 اتفـاق  تي ـماه و وجود انيمي  خارج اتصاف ملاصدرا نظر از. دارد دو آن انيم ةرابط
 نـسان الإ« :شـود   مـي  گفتـه ي  وقت ـي  يعن ؛است معكوس نحو به اتصاف نيا اما افتد، مي

 بلكـه  ست،ي ـن هيقـض  محمـول  موجـود  د،ي ـنما  مـي  ظـاهر  در آنچـه  خلاف بر »موجود
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  .تاس آن موضوع
 بـر  كـه  اسـت  يعرض ـ وجـودْ  ،يعقل ـ لي ـتحل مقـام  در و ميمفاه قلمرو در هرچند

ي زي ـچ ،بـرعكس  ، بلكـه  ستين عرض وجودْ ،خارج عالم در شود، ميعارض   تيماه
 يـا هـا    تيمحـدود  يـا  نـات يتع جـز ي  زي ـچ اتيماه تمام و استي  واقع اساساً كه است

  .ستندين وجود ةيگان قتِيحق حالاتِ

  از ديد ملاصدرا و سهرورديي اشراق ةاضاف نييتب تفاوت )ج
 دخـو  تي ـهو و ذات تمـام  با معلول كه است دهيعق همي  سهرورد با نجايا تا ملاصدرا
 بـا ي  اشـراق  ةاضـاف  ةي ـنظر رشيپـذ  در زي ـن ملاصـدرا  ،واقـع  در. اسـت  علـت  با مرتبط

 ةدي ـعق ت،يماه اصالت مقابل در وجود اصالت رشيپذي  ول ،است همگامي  سهرورد
  .كند  ميزيمتماي روردسه از راي و

 تفـاوت  كـه  متكثـر  انـوار  از است عبارت ،خارج جهان تيواقعي  سهرورد نظر از
 بـا  كـه  انـد   ينـور  قـت يحق دو معلـول  و علت نيبنابرا. است ضعف و شدت در ها آن
 ملاصـدرا  منظـر  از امـا . دارد آن بـه  تعلـق  و ربـط  است، علت از مستقل ،معلول نكهيا

ي ا مرتبه معلولْ. دارد فيضع و ديشد مراتب كه واحد وجود از است عبارت تيواقع
 نيبنـابرا . اسـت  علـت ي  يعن ـ بالاتر، ةمرتب به ربط و تعلق نيع كه است قتيحق نيا از

ــاوت ــد تف ــرت و وحــدت دري ســهرورد و ملاصــدرا دگاهي ي ســهرورد. اســت كث
  .استي كيتشك انگار وحدت ملاصدرا وي كيتشك انگار كثرت

 ني ـا از هـم  بـاز  اسـت،  وجـود ي  شخـص  وحـدت  كه دخويي  نها نظر در ملاصدرا
 يقت ـيحق وجود. شود  نمي مطرح زيني  ا مرتبه كثرتِ نگاه، نيا در .رود  مي بالاتر مرتبه
 در. واحدنـد  قـت يحق ني ـا وناتئش ـ و مظهـر  ،موجـودات  ةي ـبق واسـت    اصلو   واحد

  .)۳/۲۹۲: همان( داند  مييديتوح دگاهيد ةقل در را خود ملاصدرا كه نجاستيا
 از منفصل و گسسته مطلقاً ،انوار بهتر ريتعب به يا داتوموج ،اشراق خيش نظر از اام
 برحسب را ها آن از يك هر توان  مي كه دارندي  تيموقع چنان هم به نسبتي  ول همند،
 نيبنـابرا . دانـست  فيضـع  و ديشد بودنشان، منور ةدرج و نورالانوار به قربشان ةدرج

 انوسي ـاق امـواج  نـه  فردند جوهر ها آن. وجود نه و دخوان موجودات ديبا را انوار نيا
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 قائـل  او. دانـد   نمي ذومراتب مشكك واحد قتيحق را نور ،اشراق خيش .وجود واحد
 و شـدت  در تفاوتـشان  و ندارنـد  نـور  جزي  قتيحق كه استي  متكثر اتيماه و اياش به

 و شـدت  و است وجود واحد قتيحق به قائل كه ملاصدرا سخن با نيا. است ضعف
  .دارد تفاوت اريبس گرداند، يبرم واحد قتيحق نيا وناتئش و مراتب به را ضعف

  يريگ جهينت
اسـت   معتقـد  و رديپذ  مي معلول و علت ةرابط بارةدر راي  اشراق ةاضاف ةينظر ملاصدرا

 تحقـق ي  برا واجب ذات نفس لذا ،استي  اشراق ةاضاف ممكنات، به واجب ةاضافكه  
 تي ـكفا است، نسبت و اضافه بر متفرع كه گريد رفط لتحصّي  برا و نسبت و اضافه
 و ديشد مراتب كه است واحد قتيحق وجود نكهيا به شدن قائل با ملاصدرا. كند مي
ــول ودارد  فيضــع ــه يــك معل ــه علــت و آن از مرتب  از ،اســت آن از گــريدي ا مرتب

 بـه  و ددان ـ  مـي  علـت  به متعلق را معلول اگرچهي  سهرورد. رديگ  مي فاصلهي  سهرورد
 نظـر  در فلاسـفه  گـر يد بـه  نـسبت  معلـول  و علـت  نيب ـي  تـر  قي ـعم ةرابط علت نيهم
اين در حالي اسـت كـه       . گيرد   مي نظر در مستقلي  تيهو معلولي  برا هم باز ،يردگ مي

آنچه دو ديـدگاه صـدرايي و اشـراقي را          . گيرد  خرده مي ي  استقلال نيچنبر   ملاصدرا
 معلـولْ  و ،يقيحقي  امر علتْ است كه سازد، نظر نهايي ملاصدر     كاملاً از هم جدا مي    

  .گذر كردي شخص وحدت بهي كيتشك وحدت ازبايد  و است آن ونئش ازي نأش



 

وزه
آم

 
مي

سلا
فة ا

فلس
اي 

ه
/

ان 
مست

 ـ ز
اييز

 پ
۱۳۹

۱
 / 

رة 
شما

۱۱

۵۸  

  شناسي كتاب
، نـو  طـرح تهـران،    دوم، چـاپ  ،اسـلام  جهـان  دري  فلسف فكري  ماجرا ن،يغلامحس ،ينانيدي  ميابراه .۱

  .ش ۱۳۷۹
  .ش ۱۳۶۲، انتشاري سهام شركتتهران،  ،رابط و مستقل وجود ،همو .۲
، كتـاب  بوسـتان قـم،    ،يزارع ـي  مجتب ـ قي ـتحق ،هـات يالتنب و الاشـارات  حسين بـن عبـداالله،       نا،يس ابن .۳

  .ش ۱۳۸۱
پژوه، چاپ دوم، تهران، دانشگاه       تصحيح محمدتقي دانش   ،النجای من الغرق في بحر الضلالات     همو،   .۴

  . ش۱۳۷۹تهران، 
  .ق ۱۴۰۴ النجفي، المرعشي االله یآيی مكتب قم، د،يزا ديسع قيتحق ،)اتيعيالطب (الشفاء ،همو .۵
  . ش۱۳۷۱، داريب قم، دارفر،يب محسن قيتعل و قيتحق ،المباحثات ،همو .۶
  . ق۱۴۰۵ النجفي، يالمرعش االله یيآ یمكتب قم، دوم، چاپ ،نييالمشرق منطق ،همو .۷
  .ش ۱۳۸۶، صدراي اسلام حكمت اديبن تهران، ،معاصري فلسف تفكر و هيمتعال حكمت رضا، ان،ياكبر .۸
  .ش ۱۳۷۵، اسراءقم،  ،مختوم قيرح عبداالله، ،يلآمي جواد .۹
  .ش ۱۳۶۸ء، الزهراتهران،  ،هيمتعال حكمت شرح ، همو .۱۰
  .ش ۱۳۷۹، نابتهران،  ،يآمل زاده حسنحسن  االله یيآ حيتصح ،المنظومه شرح ،يملاهاد ،يسبزوار  .۱۱
 حيتـصح مقدمـه و     ،)التلويحـات ( شـيخ اشـراق      مصنفات مجموعه ،الدين يحيـي    ، شهاب يسهرورد  .۱۲

 قـات يتحق و مطالعـات  ؤسـسة م تهـران،  دوم، چـاپ  ،يب ـيحبي  نجفقل و نصر نيدحسيس كربن،ي  هانر
  .ش ۱۳۷۵، يفرهنگ

 و مطالعـات  ؤسـسة م تهـران،  ،ييايض ـ نيحـس  قيتحق ،الاشراق یحكم شرح ن،يالد شمس ،يشهرزور  .۱۳
  . ش۱۳۷۲، يفرهنگ قاتيتحق

 انجمـن  تهـران،  محقـق، ي  مهـد  وي  اننور عبداالله قيتحق ،الاشراق یحكم شرح ن،يالد قطب ،يرازيش  .۱۴
  . ش۱۳۸۳، يفرهنگ مفاخر و آثار

 تهـران،  ،يخواجـو  محمـد  ةمقدم ـ و حيتـصح  ،الآيات اسرار ،)ملاصدرا( شيرازي، محمد بن ابراهيم      .۱۵
  . ش۱۳۶۰ة ايران، فلسف و حكمت انجمن

 العربـي،   تـراث ال اءي ـاح داربيـروت،    سـوم،  چـاپ  ،الاربعه یيالعقل الاسفاري  ف یيالمتعال یالحكم ، همـو  .۱۶
  .م ۱۹۸۱

، صـدرا ي  اسلام حكمت اديبنتهران،   داماد، محققي  مصطف قيتحق و حيتصح ،هيالربوب الشواهد ، همو .۱۷
  . ش۱۳۸۲

، ايـران ة  فلـسف  و حكمـت  انجمـن  تهـران،  ،يانيآشـت  نيالـد  دجلاليس ـ حيتصح ،المعاد و المبدأ ، همو .۱۸
  .ش ۱۳۵۴

  . ش۱۳۶۳، يطهور ةكتابخان هران،ت دوم، چاپ كربن،ي هانر اهتمام به ،المشاعر ، همو .۱۹
  . ق۱۳۰۲، تهران ،التسعه الرسائل یمجموع ، همو .۲۰
  .ق ۱۴۲۲، ياسلام نشر ةسسؤم قم، شانزدهم، چاپ ،الحكمه یينها ن،يمحمدحسسيد ،ييطباطبا  .۲۱
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان، ۱۱شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

  
  
  ياسي ملاصدراتأملي در انديشة س

  ١  حسين بهروان  
  ٢سادات حسيني   معصومه  

  چكيده
 پـاي انبيـا،    پابهبوده است و آنان     فلاسفه  همواره از مباحث جدي     سياست مدن،   

صـورت نظـري و      انبيا بـه   د كه كرنشان  بايد خاطر . اند  كرده  توجه انديشه اين   به
  .اند اين مسئله پرداخته و فلاسفه به صورت نظري به ،عملي

      از ميان فلاسفة يونان، فيلسوفان پـيش از سـقراط بـه مـسئلة سياسـت توجـه                  
  بـسياري از آثـار خـود را بـه ايـن بحـث اختـصاص                ، افلاطون و ارسطو   داشته و 

، گو  استرا يافته   » سياستفيلسوف  «فارابي لقب     نيز  اسلامي ةدر فلسف . اند  داده
 .اسـت  داده تـصاص مـدن اخ   تخـود را بـه سياس ـ     ة  سينا هم بخشي از رسـال      ابن

 را در ايـن بـاره      جديـد  اي  نكتهاين دو،   پس از   همچون ملاصدرا،   ديگر  ة  فلاسف
ِ فـارابي و     مجمـل   تنها به تفصيل و بسط مباحـث       كهتوان گفت    اند و مي   نيفزوده

  .اند  همت گماشته سيناابن
                                                        

 ۲/۳/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۳/۸/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(behravan.hossein@gmail.com)استاديار دانشگاه آزاد سبزوار . ١
  .(niyayeshnegar@yahoo.com)) نويسندة مسئول (اسلامي حكمت و فلسفه ارشد كارشناس .٢
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  . سياسي ملاصدرا، مقلّد، مبدعةي، انديشب سياسي فاراةانديش :يواژگان كليد
  مقدمه

زمين، ملاصدرا جايگـاهي ويـژه دارد، بـه           در ميان فرزانگان دانش و انديشة ايران      
اي نو و استوار كه به حق  ويژه در معرفي و اثبات عقايد اسلام و اماميه و برپايي فلسفه          

كـه توجـه ملاصـدرا بـه امـر          در اين . آن را فلسفة اسلامي و ايراني خالص بايد نام نهاد         
در حــالي كــه برخــي از . اســتنظــر   اخــتلاف،يــرسياســت جــدّي بــوده اســت يــا خ

بـــر مطالـــب را  جديــدي  ةصـــدرالمتألهين هــيچ نكتـ ــكــه  پژوهــشگران معتقدنـــد  
او  كـه    انـد    ديگـر مـدعي    ي گروه ـ ،اسـت  فارابي و ابـن سـينا نيفـزوده       پژوهانة    سياست

گمـان    بـي . مباحث مجمل فارابي را دربارة سياسـت بـه تفـصيل بررسـي كـرده اسـت                
 خـاص داشـته و حتـي گـاه عـين            ي فارابي نظـر   يياست به آرا  ملاصدرا در مباحث س   

هاي اين   ديدگاهناهمساني  يكساني يا   ة  ا داوري دربار  نقل كرده است، ام   عبارات او را    
جستار بـر آنـيم   در اين .  اين مسائل نياز به تأمّل و تفكّر بيشتر دارد    ةفيلسوف دربار  دو

سـازيم  طـرف  برابهامات را ي  برخمختلف در اين زمينه، هاي    ديدگاهبررسي  تا ضمن   
  .بزداييم سياسي ملاصدرا ة انديشةحدي غبار از چهر تا و

  :است نياورده» سخني نو«در حوزة سياست، ملاصدرا از ديد برخي 
صدرالدين شيرازي در بحث مربوط به ماهيت و اقسام مدينه و رياست آن، مباحث              

 ،آورد مي اجمال  به المدني صولفالويژه    و به  فاضلهی ال مدينالآراء اهل   فارابي را در    
 ةآنچـه صـدرالدين بـه اختـصار دربـار        . باشـد  بـاره گفتـه    ايـن  آنكه سخني نو در    بي

و اگـر همچـون متقـدمان بـر      باشـد  است، فاقـد كمتـرين اعتبـار مـي       سياست آورده 
دارد بيـشتر ناشـي از تكـرار          معـاد تأكيـد    ةعنـوان مزرع ـ   اهميت توجه به معاش، بـه     

  .)۲۴۳: ۱۳۸۹طباطبايي، (  از باب باور راستين به اين سخنانسخنان آنان است و نه

  :است معتقدمحققي ديگر 
سياسـت، از تكـرار و تجديـد        ة  صدرالمتألهين، در بخش اعظم مباحث خـود دربـار        

 یآراء اهـل المـدين    در  را  رود؛ وي رأي فـارابي       سنت فارابي و ابن سـينا فراتـر نمـي         

و آنگـاه بـه      شـمارد  يس اوّل برمـي    رئ ـ ةگان ـ ه و در خـصوص صـفات دوازد       الفاضله
به توضيح ضرورت وجـود نبـي و شـريعت           ءالهيات شفا  سينا و در قالب    اقتداي ابن 

  .)۳۵۱ـ۳۵۰ :۱۳۷۸ فيرحي،( پردازد در زندگي سياسي مي
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 ة انديـش  ةهـاي ملاصـدرا در عرص ـ      بـه صـراحت از نـوآوري      در مقابل، برخـي      امّا
  :ندا فتهسياسي و جديت وي در پرداختن به سياست سخن گ

گيري و اعراض از پيوستن بـه         فيلسوفاني است كه در عين گوشه      ةملاصدرا در زمر  
انديشيده و در آثار خود هم بـه سياسـت مثـالي و              ارباب قدرت، جداً به سياست مي     

ملاصدرا به آراي فارابي و غزالـي  . است داشته هم به رسوم و آيين كشورداري نظر 
است، امّا   كرده داشته و در افكار آنان تأمل مي       نظران، نظر  و بعضي ديگر از صاحب    

 بـه واقعيـت   كـافي  شـرح اصـول  خصوص در  به بسياري از مواضع آثار خود و  در
سياست متداول پرداخته و شرايط پادشاهي و حدود قدرت پادشـاه را مـورد بحـث                

  .)۳۱/۷۰ش: ۱۳۷۸داوري اردكاني، (است داده قرار 

  :موافقان اين نظر معتقدند
نموده كـه    سياسي بر مبناي حكمت نبوي و حمكت متعاليه تأسيس        ة  فلسفملاصدرا  

هم توجـه     سياسي فارابي  ة البته او به فلسف    .دهد مي بخش مهمي از آثار او را تشكيل      
حتي آنجا كه صفات رئـيس اوّل        است، آثار فارابي را خوانده و نقل نموده و         داشته

بود و ايـن بيـانگر       نموده فارابي بيان كند كه    مي  عيناً صفاتي را ذكر    ،كند مي را بيان 
امّـا  .. .اين است كه به آثار فارابي و افلاطون در اين زمينه بسيار توجـه داشـته اسـت                

 بـسيار   ،نمايـد   حكمت نبوي و سياست الهي مي      ةدر برابر بحثي كه دربار     ها  اين ةهم
  .)۲۸: ۱۳۸۶اعواني، ( اندك و ناچيز است

ــه، در قالــب نظمــي منطقــي، ضــم  ــارابي و  در ادام ــشة سياســي ف ن واكــاوي اندي
كنـيم و نقـاط اخـتلاف و اشـتراكِ            ملاصدرا، جايگاه صدرالمتألهين را مشخص مـي      

  .شده را برطرف گردانيم نماييم تا تناقضات عبارات نقل فارابي ـ صدرايي را باز مي
 ي فـاراب ةدر موارد زيـر شـيو    وي  ه  كيابيم   ي ملاصدرا درم  ي سياس ة انديش يبا بررس 

  .استاو را نقل كرده  عيناً عبارات ي در موارديو حترفته پي گرا 

  ي ملاصدرا و فارابياسي سةشي انديها شباهت
  شرايط و اوضاع زمانه رويارويي با درصدرايي راهكارهاي 

هـاي عقلـي     ناسـازگار بـا دانـش     زيست، عصري     ميكه ملاصدرا در آن     دورة صفويه   
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 ةاي تـشيع، تـشويق و احتـرام هم ـ   ه ـ كوشش اين سلـسله در اسـتوار سـاختن پايـه     . بود
هـا بـا     سـنتي آن ةو اين امر موجب نيرومندي و مبارز      را باعث شد    عالمان شرع و فقها     

 ،آن زمـان   قـدر   عـالي  كـيم اي كـه ح    گونه  به گرديد،فيلسوفان و اصحاب علوم عقلي      
. لعـن و طعـن متـشرعان قرارگرفـت      آمـاج    قـدر و منـزلتش       ة با هم ـ  ،صدراي شيرازي 

 وارستگي، عقلانيت و خـردورزي ملاصـدرا، موجـب دوري او از             آزادگي، حرّيت، 
نـشاني از   هـاي او     در آثـار و نوشـته     . هاي عالمان زمـانش بـود      دربار و نقّادي كجروي   

. شود  ديده نمي  ورود به مناصب دولتي و دستگاه حكومت و سياست           رايي ب تمايل و 
و انزجـار   اش، موجـب نفـرت       گريزي او و همچنـين مبـاني فكـري و فلـسفي            تسسيا

هـاي زمـان خـود از ورود بـه           ملاصدرا در واكـنش بـه مخالفـت       . فقيهان ظاهربين شد  
 الهيـات و  ةرا صـرف تحكـيم شـالود    مناصب سياسي گريخت و تمام همّ و غمّ خـود    

اثبـات  « و »اعتقـاد «كوشـيد تـا ميـان       د و   كـر ميان ديـن و فلـسفه       هماهنگي و نزديكي    
ز متـأثر از    ي ـفـارابي ن   .)۲۲۵ ـ  ۲۲۴: ۱۳۸۶،  ونـدي كا( پيوندي هميشگي استوار سازد      »عقلاني

اخلاقـي صـوفيانه و    و با پـيش گـرفتن      برآمد جويي   در صدد چاره   ،خودة  اوضاع زمان 
انديـشة  قناعـت را برگزيـد و       سرشـار از     زنـدگي    ،از مناصب دولتي و درباري    ي  دور
سـلامي و   ي كـاملاً ا   مبنـاي جمهوريت افلاطون، اما با     كه تقليدي از    اش را    فاضلهة  مدين

هاي اجتمـاعي عـصر خـود، تقـديم بـشريت كـرد               بود، در واكنش به كاستي    وحياني  
  .)۱۲۹: ۱۳۵۴ وري اردكاني،اد(

  جامعه و ضرورت تشكيل آن
  بـالطبع بـودنِ  ، مـدنيّ انـد  به آن توجه كردهكه همواره دانشمندان    يكي از مسائل مهم   

 ،انـسان  » الطبيعيـه یفطرال«از نظر فارابي نيز . ستوانسان و ضرورت زندگي اجتماعي ا    
قـائم بـه ذات     در برآوردن بسياري از نيازهاي خـود         زيرا او    ؛زندگي در اجتماع است   

  :نويسد او مي. پذير است تنها در اجتماع امكانبرتر  نيل به كمالات تواند باشد و نمي
ل ي ـاسـت نا  ممكن نيست انسان به كمالي كه در سرشت طبيعـي او قـرار داده شـده                 

  .)۱۱۲: ۱۹۹۵(ي  اجتماعير زندگ مگر د،ديآ

  :سدينو يهمچنين در جايي ديگر م
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 خـود   ي زندگ يه و ضرور  يج اول يست به حوا  ين ن كه مم ك است   يموجودات  از انسان
گـاه و  يار در جاي بـس يياه ـ و حالات برتر و افضل برسـد مگـر از راه اجتمـاع گـروه         

  .)۶۹ :۱۹۴۶(  واحديانكم

و  نيازهـاي طبيعـي      ،دهـد  مي سوقجمعي  گي  از نظر فارابي، آنچه انسان را به زند       
 بـه   و بتوانـد  نـد   ك امـرار معـاش      يتـر  بـه نحـو مطلـوب      تا در ساية آن      اوستضروري  

پس زندگي اجتماعي هـم مقتـضاي طبيعـت او و           . دست يابد  برتر   يمالات و زندگ  ك
  :گويد  ملاصدرا نيز با پذيرش ديدگاه فارابي مي.بب نياز اوست سهم به

 انسان ممكن نيست كه بـه كمـالاتي كـه بـراي او خلـق شـده              شكّي نيست كه براي     
آن محتـاج   يك ديگري را در امري كه بـه     است برسد، مگر به اجتماع كثير كه هر       

 آنچه در بلوغ انسان به كمـال ضـروري          ةها هم  است معاونت نمايد و از مجموع آن      
  .)۵۶۰: ۱۳۸۱شيرازي، (  مجتمع گردد،است

ن حيات اجتماعي براي انـسان، آن را بـراي نيـل بـه      بنابراين او علاوه بر طبعي بود     
ها،  خداوند در طبيعت اجتماعي انسانكه داند و معتقد است  مي كمال آدمي ضروري 

 بـراي بقـاي     ؛اسـت  كـرده  هم براي بقاي شخص و هـم بـراي بقـاي نـوع بـشر تـدبير                
صـورت غريـزي    آورده و ميل و شهوت را بـه    لباس را پديد   اشخاص، غذا، مسكن و   

 معـاملات،  ،است و براي بقاي نوع بـشر نيـز امـوري چـون ازدواج        داده ها قرار  ندر آ 
  :مراتب خدمت و رياست را ايجاد نموده است

 گردد مگر به تمدن و تعاون و اجتماع، انسان مدنيّ الطبع است؛ يعني حياتش منتظم نمي
 نيست، پس اعداد   نكه نوعش منحصر در فرد نيست و وجودش به انفراد مم          كزيرا  

  .)۵۵۷: همان( استي ختلفه و انعقاد بلاد در تعيّش ضرورممتفرقه و احزاب 

  انواع اجتماعات انساني
 فاضلهال یمدينالآراء اهل    و   مدنيهال یالسياس يهـا  تابكفارابي بحث از سياست را در       

اسـاس دو معيـار كمّـي و كيفـي بـه             او بـر   .كنـد  يم  انواع اجتماعات شروع   يبا بررس 
بنـدي كمّـي، اجتماعـات را بـه دو قـسم             در تقـسيم  . پردازد اعات مي بندي اجتم  تقسيم

كند كه اجتماعات كامـل خـود شـامل اجتمـاع عظمـي،       مي كامل و غير كامل تقسيم    
 اجتماعات غير كامل نيز شامل اجتماع ده، محلّـه، كـوي و             .شود وسطي و صغري مي   
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امعــه در جرا اي اســت كــه وجــود حكومــت  صــدرا هــم از فلاســفهملا. اســت منــزل
هـاي اجتمـاعي و    او نيز به تبعيـت از فـارابي از ايـن دو منظـر، نظـام              .داند  ضروري مي 

هـاي    نظـام  ،وي از نظـر گـستره و قلمـرو شـمول          . اسـت  كـرده  بنـدي  سياسي را طبقـه   
  :دارد كند و بيان مي مي كامل تقسيم  كامل و غيرةاجتماعي را به دو دست

ها كامل است و     ود كه بعضي از آن    ش مي به اين سبب اجتماعات براي انسان حاصل      
يكـي عظمـي، و آن اجتمـاع جميـع          : كامل آن بر سه قـسم اسـت       . كامل بعضي غير 

امّتـي در جـزوي از        زمين؛ و دوم وسطي، مثـل اجتمـاع        ةافراد ناس است در معمور    
زمين؛ سيم صغري، مانند اجتماع اهل يك شهر در جزئـي از مـسكن يـك                ة  معمور
  و ؛اجتماع اهل ده و اهل محلّه يـا كوچـه يـا خانـه               مانند  و اجتماع غير كامل،    ؛امّت

 مدينه است و محلّه جزو آن است و كوچـه جـزو             فرق آن است كه قريه مثل خادمِ      
ي هـا اجـزا    محلّه است و خانه جزو كوچه است و جميع اهل مداين و مساكن امّـت              

  .)۵۶۰: ۱۳۸۹، شيرازي( اند اهل معموره

  :او معتقد است
حـسب   ت متفاضـل، بـه    ئ ـسب فطـرت و طبـايع مختلفنـد و در هي           مدينه به ح   ياجزا

حسب وقوع ظِلالي از نور صفات عليـا و          عنايت باري تعالي بر بندگان خودش و به       
اسماء حسناي او بر عباد و بلادش، مثل وقوع ظلال صفات نفس ناطقه و اخلاق آن          

  .)همان(  و اعضاابر خلايق بدن و بلاد آن از قو

است، نظام رئيس و مرئوسي      طور كه فارابي معتقد    ني، همان  مد ةاز نظر وي جامع   
تأمين مصلحت و تدبير عموم است و اختلاف        با هدف   است؛ فعاليت هريك از اعضا      

 عنـصر اصـلي در      .هـا   عملكرد و وظايف اعضا ناشـي از فطـرت و طبـايع مختلـف آن              
 پـذير  ونقـان  گرايـي و  كـه بازتـاب آن در قـانون      ست   مدني اراده و اختيار اعضا     ةجامع

صـدرالمتألهين   .نيل به آباداني دنيـا و نهايتـاً سـعادت اخـروي اسـت      براي  بودن انسان   
اسـت و   ه   انـسان  ةاست كه پذيرش ولايت االله يا طـاغوت تـابع خواسـت و اراد              معتقد

بـر پايـة    . نهنـد  مـي  ديدگاه وي، فقط صالحان به ولايت االله گردن        طبيعي است كه در   
هـاي سياسـي را بـه دو         چـون فـارابي، نظـام     را نيز هم  اين نگاه ارزشي است كه ملاصد     

نظام سياسي فاضله، در تمام انواع خـود، در         . كند فاضله تقسيم مي   گروه فاضله و غير   
گيـرد و    مـي   فاضله، رياست فاضله و اجتماع فاضـله شـكل         ةپيوند با امت فاضله، مدين    
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ل و كمـال    وصـول بـه خيـر افـض       : دارنـد ها، در تعاون با يكديگر يك هدف          اين همة
فاضله، اعم از جاهله، ظالمـه، فاسـقه و غيـره، در پيونـد بـا             اما نظام سياسي غير   . نهايي

گيرد   امّت غير فاضله، مدينة غير فاضله، رياست غير فاضله و اجتماع غير فاضله شكل مي              
  :هاي پنداري و شرورند سعادتدر پي رسيدن به ها در تعاون با يكديگر   اينةو هم

 ة فاضله و امّـت فاضـله كـه هم ـ   ةشود به مدين كمال اقصي رسيده ميو خير افضل و   
خيـر حقيقـي،    نمايند يكديگر را بر نيل غايت حقيقيه و      شهرهاي آن امت اعانت مي    

 نماينـد  جاهله كه در رسيدن به شرور يكـديگر را اعانـت          ة ناقصه و امّت     مدين نه در 
  .)۵۶۱: همان(

  سعادت، هدف و غايت سياست
كـه   ها بـه سـعادت اسـت، همچنـان          فارابي رساندن انسان   ة فاضل ةن وجودي مدي  ةفلسف

از . اسـت هـاي سـعادت بـراي اهـل آن           هدف غايي رياست در مدينه نيـز تـسهيل راه         
 گـردد و   يم ـ  ميـسر  ك ني ـ يارهـا كديدگاه او رسيدن به سعادت فقط از راه فضايل و           

ها برقرار   ن ملّت ها و نيز ميا    شورك معين در    يد بر وفق نظام   ي با ك ني يارهاكفضايل و   
  :نويسد او مي. )۱۹۱: ۱۳۸۶ عليزاده،(  باشدكو مشتر

سـنن   افعال،«ه در پرتو آن، اين ك يومتك حةوسيل پذير نيست مگر به  انكار ام كاين  
 يومتك ـن حيو چن... در شهرها و ميان مردم رواج يابد» ات و اخلاقكو عادات و مل   

 يو خـو    قبول مردم باشد   ده مور كر است   يپذ انك ام يلتي خدمت و فض   يرويتنها با ن  
ا ي ـ ين خدمت عبارت است از پادشـاه      يند و ا  كدار  ي را در دل آنان پا     يبردار فرمان
ن ي ـحاصـل ا   ننـد و  ك  يش انتخـاب م ـ   يه مـردم بـرا    ك ـ يگريا هر نام د   ي ييروا فرمان

  .)۱۰۷: ۱۳۸۹ فارابي،(  سعادت استخدمتْ

 كنـد و معتقـد اسـت       ينـوع راسـتين و دروغـين تقـسيم م ـ          فارابي سعادت را به دو    
ز دو نـوع   ي ـ ن ي رهبر ،شود يم مين تقس ين و دروغ  يه سعادت به دو نوع راست      ك همچنان

 در آن، يات ارادك ـهـا و مل  هـا و سـنّت    ارك ـ ةت هم ـ ي ـه غا ك ـ يومتكنخست ح : دارد
 يومتك ـدارد و دوم ح    است فاضـله نـام    ي ر يفاراب  است و در اصطلاح    يقيسعادت حق 

 يسعادت پندار ية  ه ما كدهد   را رواج » يفعال و اخلاق  ا«ان مردم   يه در شهرها و درم    ك
ومـت  كا ح ي ياست جاهل يومت، ر كن ح ي نام ا  .ستيقت سعادت ن  ي در حق  يعني ؛است
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كنـد   مي ملاصدرا نيز ضمن بيان وظايف دولت تأكيد       .)۱۰۷ـ۱۰۶: همان(  است جاهليت
ايـد  ب  و وصول به امـر معـاد،       كه حكومت براي تأمين مقصود خداوند از خلقت انسان        

  :اهتمام ورزدبه تنظيم امر معاش انسان 
بـاب عقـود بيوعـات،     داد از براي اختصاصات اموال در   شريعت الهيّه ضوابطي قرار   

معاوضات و مداينات و قسمت مواريث و مواجب نفقات و قسمت غنايم و صـدقات و                
در ابواب عتق و كتاب و استرقاق و اسيركردن و شناسـانيدن كيفيـت تخـصيص را نـزد       

تفهام به اقارير و اَيمان و شهادات، و ايضاً قرار داد قوانين اختصاصي بـه مناكحـات را    اس
در ابواب نكاح و طلاق و خلع و رجعت و عدّه و صداق و ايلاء و ظهار و لعان و ابواب          

هـا عقوبـات     محرمات نسب و رضاع و مصاهرات، و امّا ابواب دفع مفاسد، پـس آن             
به قتال كفـار و اهـل بغـي و ظلـم و ترغيـب بـر آن و                   است؛ مانند امر    ه  زاجره از آن  

  .)۵۷۷: ۱۳۸۹شيرازي، ( حدود و غرامات و تعزيرات و كفّارات و ديات و قصاص

را  اصلي حكومت    ةداند و وظيف   مي» سعادت« اين وظايف را     ةملاصدرا غايت هم  
 مراحـل و مراتـب      سـعادتْ كه  است   او نيز معتقد  . شمارد  ميبه سعادت رساندن مردم     

شـود و مـردم    حقيقي مشتبه مي كه گاه سعادت حقيقي با غير به طوري   تلفي دارد،   مخ
 او سعادت را بـه دنيـوي و اخـروي تقـسيم           . پندارند حقيقي را حقيقي مي    سعادت غير 

سـعادت جـسمي و سـعادت خـارجي و          : دانـد  كند و سعادت دنيوي را دو نوع مي        مي
همچنين معتقـد  .  سعادت عمليسعادت علمي و: كند سعادت اخروي را نيز دو بخش مي     

. ها قرار گيرد، مردم بـه سـعادت خواهنـد رسـيد     است كه اگر عدل در دستور كار دولت   
گرفـت   خواهد گيرد، عقول در خدمت شهوات قرار      اگر دولت بر محور ستم شكل     «

  .)۵۶۹ ـ ۵۶۸: همان(» شد و سعادت كه طلب آخرت است، از مردمان دور خواهد

  سياستمدار دينيمراتب، شرايط و اوصاف 
شــمار  اي از حكمــت عملــي بــه كــه شــاخهاز آن رو فــارابي و ملاصــدرا سياســت را 

 شـايد بتـوان گفـت، آنچـه از نظـر آنـان              .انـد  دهنهـا  بحـث    به در آثار خود     ،آورند مي
باشـد تـا      ديني بايد داشته   ة شرايط و اوصافي است كه رئيس جامع       ،دارد  ويژه ياهميت

و  آرمـاني  اي و مـردم را در جهـت تحقّـق جامعـه        يـرد   گ دسـت  بتواند زمام امور را به    
خـلاف حاكميـت رايـج در         بنـابراين سياسـت بـر      .كندآيين وحياني رهبري    با  مطابق  
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  .گيرد مي ، با محوريت معنويت و هدايت شكلجهان

  يط و اوصاف رهبري از نظر فارابيشرا، مراتب
  ي از نظر فارابيمراتب رهبر

هرم قدرت  ترين جايگاه   ه در بالا  ك است   ياسيظام س ن ساختار ن  كن ر يتر ، مهم يرهبر
حاكميت فـردي   (هاي مختلف حكومت      فارابي بر اساس شكل    .رديگ يم  قرار ياسيس

 سي رئ ـ:ه عبـارت اسـت از   ك ـكند مي ، مراتب و انواعي از رهبري را ترسيم    )و جمعي 
  . افاضليسنّت و رؤساي سنّت، رؤسا سيمماثل، رئ سياوّل، رئ

 علوم و معارف، بالفعل شـده  رياست تام او در تماميه  كست   ا يسك» س اوّل يرئ«
 از  ياسـت او ناش ـ   ي ر .)۷۹ ـ  ۷۸: ۱۳۴۵ فـارابي، ( نيـاز نـدارد      گـر ي د يانـسان ارشاد  و به   است  

ن يچن ـ« .او انساني است كه مصداق آن جـز پيـامبر نيـست           . او در نوع است    »تيملكا«
 عقـل مـستفاد و عقـل        ةواسـط ق عقل فعّال به     يوضات را از طر   يه ف ك از آن نظر     يانسان

و  شـود   مي دهيامل نام كلسوف و خردمند و متعقل      يم و ف  كي ح ،ندك  يافت م يمنفعل در 
»  و منـذر اسـت  ي نب،شود ي او افاضه م ةلي متخ ةوضات عقل فعّال به قو    يه ف كاز آن نظر    

  .)۱۲۱: ۱۹۹۵، همو(
ن او  عت و آيـي   يف شر يلكتفارابي در پاسخ به اين پرسش كه در نبود رئيس اول،            

  :نويسد ، ميشود يچه م
ه يه در همه حال شب    كاست  جانشين   يسكد، بعد از او     يس اوّل وفات نما   يچنانچه رئ 

را نـاقص    م آن ك ح ،س اوّل يه رئ ك ير موارد يع و تقد  يتواند به تشر   ي م يو. باشداو  
 تواند بسياري از موضوعاتِ مقدّرشده توسط رئيس بلكه مي... گذاشته، مبادرت ورزد و

س يه اگر رئ  لكب... است ردهكس اوّل خطا    يه رئ كل  ين دل ينه به ا  .. .دهد رييا تغ اوّل ر 
  .)۴۹ :۱۹۶۷ ،همو(كرد  ي را اعمال ماترييهمان تغدر زمان جانشينش بود، اوّل هم 

ات يحة همچنين ضرورت ادام. است رئيس مماثل او نيز منطبق با امام معصوم
  اقتـضا  ،س مماثـل  يس اوّل و رئ ـ   يز رئ عت، بعد ا  ين و شر  يي و حفظ آ   ي، اجتماع ياسيس
س اوّل و  ي رئ ـ بـتِ يدر عـصر غ   ؛ چـه     رهـا نـشود    ي بدون رهبر  ياسيه نظام س   ك ندك  يم

توانـد   ي نم ـيسك ـهـر   از ديد فـارابي     . شود ي به مراتب دشوارتر م    يط رهبر يامام، شرا 
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 ين ـيب  و واقـع   ينگـر   بـا جـامع    يلذا معلّم ثان  . )۱۱۸: ۱۹۹۵همو،  ( ت شود يلئون مس ي ا متولّي
ــ ــر تفيمبتن ــ« خــود، يعير شــكــ ب ــرا پ» س ســنّتيرئ ــ شنهادي ــا شــراك يم ط و ينــد و ب
  .دهد يم هان اختصاصي را به فقين نوع رهبري ا،ندك يم انيه بك ييها يژگيو

ديدگاه ملاصدرا نيز تا اين مرحله با نظـر فـارابي يكـسان اسـت امّـا تفـاوت او بـا                      
 حاكميت را ابتـدا از آنِ شـوراي   پس از اين سه گروه، فارابي در اين است كه فارابي  

را داشـته  در اين نوع حكومت، يك نفر بايد حداقل شرايط حكمت      . داند دو نفره مي  
اين شـرط حكمـت از شـرايط اساسـي در نظـر      بنـابر . راو ديگري سـاير شـرايط    باشد  

  :گويد او مي .فارابي است
 ديگـري را    ةگان ـ اگر يك نفر از اعضاي رهبري، حكيم باشد و نفر دوم شرايط پنج            

ها، رهبري سياسي را در يكي از سـه          شرط همكاري و سازگاري آن      به ،باشد داشته
 ، چـون ايـن نـوع رهبـري    ؛گيرنـد  مـي  عهده بر )و معموره امّت مدينه،( نظام سياسي 

  .)۱۲۶ـ۱۲۵: همان(  شرايط رهبري، بايد در او باشدة رياست سنت است، لذا همةادام

 نوبـت بـه نـوع دوم        ، نباشـد  پـذير   ره تحقّـق  كه حكومت شوراي دو نف     در صورتي 
هـر كـدام   اسـت و  رسد كـه متـشكّل از شـش نفـر        حكومت جمعي مي  رهبري، يعني   

فـرد يـا افـرادي بـيش از ايـن           اگـر   . باشـند  داشتهبايد  كم يكي از آن شرايط را        دست
شود تا حـداقل بـه سـه         مي  به همان ميزان از تعداد آنان كاسته       ،باشند شرايط را داشته  

  .)۶۶: ۱۹۷۱همو، (برسند؛ زيرا كمتر از آن، از نوع حكومت شورايي است نفر 

  شرايط رئيس اول

 آن ة و از جهـت افاض ـ     ،»فيلـسوف « وحي بر عقل منفعلش،      ةل از جهت افاض   رئيس اوّ 
بايـد   فـارابي خـصايل و شـرايطي         ة چنين مقامي به عقيد    .است» نبي« اش   متخيله ةبر قو 

  :داشته باشد
  .ـ حكيم باشد۱
  .ردار باشدو قدرت تعقّل برخوخرد كامل   ازـ۲
  .ناع داشته باشد قدرت بر اقـ۳
  .اش كامل باشد له متخية قوـ۴
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  .ـ قدرت بر جهاد داشته باشد ۵
  .)۱۲۶: ۱۹۹۵؛ همو، ۷۹: ۱۹۴۶؛ همو،  ۶۶: ۱۹۷۱فارابي، ( باشدتندرست   ـ۶

  هاي رئيس اوّل ويژگي

ة زيـر را بـراي رئـيس اوّل         گان ـ وازدههاي د  معلّم ثاني پس از بيان اين شرايط، ويژگي       
  :)۱۲۲: ۱۹۹۵همو، (شمارد  برمي
  .)همان(نقص جسمي نداشته باشد  ـ۱
 ابـد ي در بـه تنـدي   ت مردمـان اسـت،      ي ـا در ن  يند  يگو يآنچه را م  و  فهم باشد   يزتـ  ۲

  .)۴۴: ۱۴۰۳، همو: ؛ نيزهمان(
اد ي ـاز  يابـد،    درمـي شـنود و     يند و م  يب يباشد تا آنچه را م    داشته   ي قو اي   حافظه ـ۳
  .)۱۳۵: ۱۴۰۵؛ همو، ۴۴: ۱۴۰۳؛ همو، ۱۲۲: ۱۹۹۵همو، ( نبرد
  .)۱۲۳: ۱۹۹۵ ،همو( ابديل امور را با فطانت درياوت باشد تا دلكذيزهوش و با تـ۴
 خـوب و رسـا بـر زبـان آورد           ،باشـد و بتوانـد آنچـه را در دل دارد          بيان     خوش  ـ۵

  .)۴۴: ۱۴۰۳همو، : نيزهمان؛ (
 آمـوزي را برطـرف سـازد        موانع دانـش  مت باشد و    كحپيرو   و   دار علم   دوست  ـ۶

  .)۱۲: ۱۹۹۵همو، (
 و هـوس    يد و از هـو    در خـوردن و آشـاميدن و ازدواج كـردن حـريص نباش ـ             ـ۷
  .)همان( زديبپره
  .)همان(ان باشد يگو ان و دشمن دروغ و دروغيگو  و راستيدار راست  دوست ـ۸
  .)همان(رفعت طالب  رامت وكدار  و دوستبلندطبع باشد  ـ۹
  .)همان( مقدار باشد يا در نظر او بيدنهاي  دلبستگينار و ي درهم و دـ۱۰
 او را بـه عـدل       ي وقت ـ ؛دار عادل و عـدل و دشـمن ظـالم و ظلـم باشـد                دوست ـ۱۱

ي  بـه آسـان    ، بخواننـد  ينباشد و چون او را به ظلم و زشت        سركش   لجوج و    ،خوانند يم
  .)همان( م نشوديتسل

جدي سته و سزاوار اقدام     ي شا يارهاكابد و به    يم او خلل راه ن    ي در عزم و تصم    ـ۱۲
  .)همان(كند 
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   رئيس اول مدينه از ديدگاه صدرالمتألهينشرايط
 ،شـمارد  شرايط و اوصافي كه فارابي براي رئـيس اوّل برمـي     با پذيرش   صدرالمتألهين  

. ابـد تا جايگاهي براي عـصمت بي     بخشد    مي عرفاني   ةها صبغ  در آثار بعدي خود به آن     
 شـرايط و اوصـافي را بـراي رئـيس اوّل، تحـت عنـوان                المبدأ و المعاد  در كتاب   وي  

كمـالات ثانويـه بـراي رئـيس        كه  است   كند و معتقد   مي  بيان »كمالات اوّليه و ثانويه   «
او ايـن اوصـاف و   همچنـين   .ة او اكتـسابي  فطري و ذاتي اسـت و كمـالات اوّلي ـ    ،اوّل

  .آورد  باز مي با اندكي تغييريهالربوب الشواهدكمالات را در كتاب 

   رئيس اولةكمالات و شرايط اولي

  .ـ قوّة ناطقه و متخيلة او براي دريافت افاضات وحياني از عقل فعّال، به كمال باشد۱
تراود، تسلط كامل داشته باشد و بتواند آن  در پردازش آنچه از قوة تخيلش مي  ـ۲

  .را به خوبي تقرير كند
  .بخش را داشته باشد ي سعادت و كارهاي سعادتتوان هدايت به سو ـ۳
  .)۵۶۳: ۱۳۸۹شيرازي، : ك.ر(ـ تندرستي و اندامي قوي براي جنگ داشته باشد ۴

داند كه اختصاص بـه نبـي و         ترين مراتب انسانيت مي    ملاصدرا شرط اوّل را كامل    
  .)۳۵۶: ۱۳۶۰ ،همو(پيامبر دارد 

   رئيس اولةكمالات و صفات ثانوي

ممكـن نيـست كـسي ايـن        : گويـد  ز بيان صفات و كمـالات اوّليـه مـي         ملاصدرا بعد ا  
  :آيدجمع خوي سرشتين، باشد مگر آنكه در او دوازده را داشته شرايط 
حقيقـت آنچـه را كـه گوينـده بـه وي       تـا بتوانـد     باشد، با دركـي نيكـو       فهم  تيز ـ۱
  .گويد، دريابد مي

كنـد،   مـي  همد يا احـساس   ف ميكه  باشد تا بتواند آنچه را      داشته  اي قوي    حافظهـ  ۲
  .از ياد نبردحفظ كند و هرگز 

فطرتي پاك، خويي سالم و مزاجي معتدل داشته باشد و در او نقـص عـضو يـا       ـ۳
  .ضعفي بدني نباشد كه مانع انجام كارهاي او گردد

  .ـ زباني فصيح و بليغ داشته باشد تا بتواند آنچه را در ضمير دارد، به خوبي بيان كند۴
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  علم و حكمت باشد تا بدان حـد كـه تأمـل در معقـولات، او را رنـج                 دوستدار  ـ۵
  .ها آزاري به او نرساند ندهد و كوشش و جديّت در راه فهم و ادراك آن

ها و از لهـو و        بلكه از انجام آن     و باشدنداشته  و اميال نفساني     به شهوت حرص    ـ۶
  .دشمن بدبين باشد گزيند و نسبت به لذايذ نفساني لعب دوري

 منيع الطبع و دوستدار ارجمندي و شـرافت باشـد و از هـر آنچـه مايـة پـستي و               ـ۷
  .خواري اوست، بپرهيزد

بـا  ، بلكـه  نـشود   منكرات خـشمگين  ةرئوف و مهربان باشد و از مشاهد      با مردم     ـ۸
 بـدون داشـتن قـصد تجـسّس و           كنـد و   هـا جلـوگيري     آن ةلطف و مهربـاني از اشـاع      

  .تعطيل نكندالهي را  حدود ة، اقامتفحّص از اوضاع و احوال و وقايع
  .استنهراسد؛ زيرا عالم آخرت بهتر از دني شجاع باشد و از مرگ ـ۹
  .ناپذير است ـ بخشنده باشد؛ زيرا خزائن رحمت و نعمت الهي تا ابد باقي و نقصان۱۰
 ؛ خوشحالي و بهجت او هنگام خلوت و مناجات با خـدا از همـه بيـشتر باشـد                  ـ۱۱

 حق تعالي منبـع حـسن و جمـال          .ستقام حق و عظمت و جلال او      رف به م  زيرا او عا  
  .استبرتر موجودات همة و در حسن و جمال از است 
 عـدل و انـصاف را بـه آسـاني           ةگير و لجوج نباشـد و دعـوت بـه اقام ـ            سخت ـ۱۲

در دعوت به ظلم و جـور و        ، همچنان كه    بردارد بپذيرد و در انجام آن به سرعت گام       
همو، ؛  ۴۹۰ـ  ۴۸۸: ۱۳۸۹،  همو( ر باشد و از پذيرفتن آن امتناع ورزد       عمل قبيح بسيار سختگي   

  .)۵۵۶ـ ۵۵۵: ۱۳۸۱
  :كند مي ملاصدرا در ادامه بيان

كـه قـبلاً    اسـت   اي   گانـه   از خـصايص و لـوازم سـه        ،اين اوصاف تمامي  بايد دانست   
كـس كـه    آن. اسـت  بسيار نـادر  يك نفر    اين خصايص در     ة اجتماع هم  .كرديم بيان

جز آحادي از افـراد انـسان         به ،گانه باشد  بالطبع واجد اين اوصاف دوازده    بالفطره و   
  .)۴۹۰: ۱۳۸۹همو، ( بود نخواهند

ــدرا در    ــارابي و ملاص ــدگاه ف ــي دي ــسئلة در بررس ــيس  م ــرايط و اوصــاف رئ ش
  :نمايد مي بيان چند نكته ضروري ،حكومت

 بـيش از آن     گانه، به مواردي   زدهادو فيلسوف با وجود تصريح به شرايط دو         هر ـ۱
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پـذير     تا حدودي برخي از اين اوصاف، به موارد ديگر ارجـاع           هرچنداند،    كرده اشاره
  .است
  بسيار نـادر   ،دو حكيم اذعان دارند كه مصداق جامع اين شرايط و اوصاف            هر ـ۲
  هيچ ،هاست و از طرف ديگر      جامع آن   و تنها پيامبر   )۱۲۴ :۱۹۹۵ ؛ فارابي، همان( است

  .رهبر بماند جامعه بي پس از پيامبركه د دانن كدام جايز نمي
 امـوري    و شـرايطْ   ،ها امري فطري   معتقدند كه اوصاف و ويژگي    ـ آن دو فرزانه     ۳

 رياسـت پـس از پيـامبر      راه حـل را در       تفكّـر شـيعي،      اينان با تكيه بر   . اند  اكتسابي
ثـل را    رياسـت مما   ،است گفته سخنباره   بيشتر در اين     يفارابي كه با تفصيل   . دانند  مي

سپس نوبت بـه ولايـت فقيـه يـا طبـق نظـر فـارابي                . كند مي  پيشنهاد پس از پيامبر  
ويـژه شـرط حكمـت را         بـه  ، اوصاف ةكه از نظر فارابي بايد هم     رسد    ميرئيس سنّت   

  .تا اين مرحله نظري واحد دارندهر دو فيلسوف . باشد داشته

  يبا فاراب  ملاصدراياسي سةشي انديها تفاوت
ان يب پس از  ه فارابي كشود   ينجا آغاز م  يملاصدرا با فارابي از ا    سياسي  انديشة  تفاوت  

كـه   داند ت را از آنِ شورايي دو نفره و سپس شش نفره مي           ي، حاكمي سه گروه رهبر  
 امـا  . انتـصابي ،و منصب رياست و رهبرياست حداكثري  ها اوصاف و شرايط در آن   

ن و اوليـا    ا و مجتهـد   ين معـصوم  ةصدرالمتألهين پس از رئيس اوّل به رياست ائم ـ       
كه چه ميزان از شـرايط را بايـد         پردازد   مانند فارابي به تفصيل      آنكه  ، بي كند مي اشاره

 يسـا ؤو ر ) نفـره   دو يشـورا (  سـنت  يسـا ؤ ر ة دربـار  ين او بحث ـ  ي همچن .داشته باشند 
  .كشد پيش نمي)  شش نفرهيشورا(افاضل 
 يي اسـتثنا  ة را بـه مرتب ـ    يسـنجد، وح ـ   يلسوف را با هم م    ي و ف  ي مقام نب  ي فاراب يوقت

ت اخـذ   ي ـفي ك بـارة  در يوديدگاه  ر،  ين تفس ي ا يمبنا. سازد يم له مستند ي متخ ةكمال قوّ 
 عقـل از    ةواسـط   علـم را بـه     لـسوفْ يفاز ديد وي،    . )۱۲۱: ۱۹۹۵( ال است علم از عقل فعّ   

ات را از ي ـ كلاتِي ـات و حكاي ـ صـورت جزئ ،لـه ي متخة با قـو يرد و نبيگ يال م عقل فعّ 
 اي  در مرتبـه   ، نفـس  يال در مراتـب قـوا     ي ـ خ ةاز آنجا كـه قـوّ     . كند يم ل اخذ اعقل فعّ 

 لال متـصّ   عقـل بـه عقـل فعّ ـ       ةواسـط  لسوف كه به  يدارد، ف  تر نسبت به عقل قرار     نييپا
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ج از عقل بالقوّه بـه  يتدر هبتواند  مي، عقل يدر نظر فاراب . يابد  مي برتر   ي مقام ،ودش  يم
 صور محـسوس    ةرنديعقل بالقوّه پذ  . ابديد ارتقا   عقل بالفعل و سرانجام به عقل مستفا      

ابـد و   ي ي را درم ـ  يم كل ـ ي و مفـاه   يمعاندارد و      مي است، عقل بالفعل معقولات را نگه     
 فـارابي   .ابـد ي ي و جذبـه و الهـام ارتقـا م ـ         يحاد و ارتباط معنو    اتّ ةعقل مستفاد به مرحل   

ن ي لكـن چن ـ   ،شودحد  تّال، قادر است با عقل فعّال م      يشخص به مدد خ   معتقد است كه    
 او، عقــل فعّــال ةديــبــه عق. ده اســتيــ، تنهــا در دســترس افــراد ممتــاز و برگزيقــدرت

،  ـ   آمـده اسـت  ي اسـلام يگونه كه در مبـان     و همان  ـ   و الهامات    يس اله ي نوام ةسرچشم
لـسوف  يا في ـغمبـر  ي پدر حـدّ كـساني  . اسـت ) لي ـجبرئ (ي حامـل وح ـ ةه بـه فرشـت  يشـب 
 بـارة  و در  ،ليغمبر به مدد تخ   ي پ بارةصال در ن اتّ يا. دنشو لصفعّال متّ  عقلتوانند به     مي
ك ي ـافت كه هر دو از      يتوان در  يرد و م  يپذ يم لسوف از راه تفكّر و تعمّق صورت      يف

 از ي هر دو، پرتويقت فلسفي و حقينيقت ديدر واقع، حق. شوند يم رابيسرچشمه س 
  .شود يم ا مشاهده و تعمّق حاصليل ي است كه از راه تخيانوار اله

 مـستحقّ را   يكـس نگـرد و      ميت   جامع به نبوّ   ي با نظر  يسخن فاراب با ردّ   ملاصدرا  
 ةكه به مقـام و مرتب ـ داند    مي متعال   ياست بر خلق و صاحب رسالت و مبعوث خدا        ير

ه كند ك يم حياو تصر. باشد دهي رس ي و حس  ي و نفس  ي عقل ةگان ت سه ئات در نش  يجامع
ز ي ـگـر ن يكند، بلكـه سـاكن عـوالم د    ينمبسنده ال ي صور عالم خةامبر تنها به مشاهد   يپ

 طبقـات  ة هم ـيم و راهنمـا  كه معلّ يالبته نب . ال و عقل  يساكن عوالم حس و خ    : هست
ست كه زبـان    ي ن ان بدان معن  يا ا د، امّ يگو يال سخن م  يشتر به زبان عالم خ    ياست ب  مردم

 يهر وجود و حركـت جـو     يكيبر اساس قول به وحدت تشك     . گر را نشناسد  يعوالم د 
ه ن قـوّ  ي ـاقوة خيال كسي بيـشتر اسـت،        شود كه    يم  گفته ي وقت ،و وحدت نفس و قوا    

 ة قوِّ يقي، كمال حقيتوان گفت كه بدون كمال عقل  مييست و حتير قوا نيجدا از سا
نفـسي،   عقلـي، (ه  گان ـ ت سـه  ئاجامع جميع نـش   «بنابراين پيامبر   . آيد  به دست نمي  ال  يخ

روحـاني از سـنخ ملكـوت اعلـي اسـت و از      ة  نب روح و ج   ة آري از ناحي   ؛است )حسي
.  طبيعي از سنخ ملكـوت اسـفل   ة نفسي و نفساني از سنخ ملكوت اوسط و از جنب          ةجنب

 » اسـت  كامـل خداونـدي   خدا و مجمع مظـاهر اسـماء الهـي و كلمـات             ة  پس او خليف  
  .)۴۷۵ ـ۴۷۴: ۱۳۸۹شيرازي، (
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تنهـا   را يمـال نب ـ ك ه فارابي اين تفاوت ديدگاه را در اين نكته بايد جست ك   علت
 ـ  و ازجملـه فـارابي   ـ ما معمولاً  يماكح است؛ چه دانسته له محدوديمتخة مال قو كدر
: ۱۹۴۶فارابي، : ك.ر(ال و وهم و عقل ي حس و خيقوا: اند  نفس را چهار قوه دانستهيقوا
ار ي رشـد بـس    يكي از ايـن قـوا در شخـصي        ه  كاند   د ندانسته يو بع  )۸۶ـ ۸۲: ۱۹۹۵همو،  ؛  ۳۳
رشـد كامـل و      انـسان    يق ـيمـال حق  كالبتـه   . دن ـگر مهمل و معطّـل بمان     ي د يو قوا بد  يا

ن ي ـ از ا  يكـي  يسانك ـاست در وجود     نك مم يگاه«امّا  . است نفس   ي قوا ة هم متعادل
ش معطّـل   يب ـ و مك ـگر  ي د يند و قوا   ك ل و عقل رشد   يا تخ يه  ك حسّاسه و محرّ   ةسه قوّ 
 خارق عـادت از صـاحب       لو اعما رامات  ك مثل   ييارهاكد  ين صورت شا  يدر ا . بماند

 و  ي حـس  يه در قـوا   ك ـ يسانك شود، البته    يه قو ك حسّاسه و محرّ   ةاگر قوّ . زند آن سر 
ق ي ـ در طر  ي عقل هـستند و اگـر مـانع        يمالكر است ي محتاج س  ،اند دهيمال رس كال به   يخ
  .)۳۱/۶۹: ۱۳۷۸ داوري اردكاني،(» شوند يم ز نائليمال نكن ي به ا،مالشان نباشدكاست

ل داده است   يلسوف چنان تفص  ي و ف  يمقام نب نظر مجمل فارابي را دربارة      را  ملاصد
نفـوس صـلحا و     «بـه نظـر او      . شـود  يم ـ ي منتف يلسوف بر نب  يل ف يتفضگمان  گر  يكه د 
 باطن پـاك و صـاف اسـت، بـه           يها يمارير ب يعان هرچند از مكر و خدعت و سا       يمط

 ةي ـ و ته  ي طاعـات بـدن    ليست و تمام همتشان مصروف تفض     ينكه طالب حق ن   ياعتبار ا 
 ؛شـود  ينم ـ ح در آن ظاهر   ي مردمان است، حق صر    يها برا  ت و موعظه و نقل آن     يروا
چ ي شخص اگر فكـرش را ه ـ      يحتّ. ستينه ن يي آ ي رو يشان محاذ يها  دل ةنييرا كه آ  يز

 نكند، بر او    ي اله ةق حقّ يت و حقا  يل در ملكوت و تدبر در حضرت ربوب       مصروف تأمّ 
 آنگـاه ملاصـدرا   .)۴۲۶: ۱۳۸۹شـيرازي،  ( »شود ينم  منكشف،شدياند ي جز آنچه م يزيچ

  :دارد مي بيان
ل طاعـات، مـانع از انكـشاف حـق باشـد، پـس              يت در تفـض    همّ ـ ياگر صرف تمـام   

  .)همان( رد معلوم استبَ يا او را راه مي دنةف آن كس كه شهوات و علاقيتكل

 يكند كسان رسد، اند  يم نظر  به يعي نفس، طب  ي و هماهنگ قوا   يعيگرچه رشد طب  
البته نظـر ملاصـدرا     . باشد دهي نفسشان متناسب و هماهنگ به كمال رس       يكه تمام قوا  

 و  )ي القـو  لّك ـ وحـدتها    يالـنفس ف ـ  ( مختلف است    يه قائل به وحدت نفس با قوا      ك
 ير اسـت، متفـاوت بـا نظـر اعتـدال          ك ـ نفـس من   ي را نسبت به قوا    يهرگونه فرع و اصل   
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 ين تلقّ ي با ا  ي وجود و حركت جوهر    يكيشكدر واقع، قول به وحدت ت     .  است فارابي
را نفـس،  ي ـ ز؛ ندارديداند، سازگار ي از نفس كه نفس را حاصل جمع قوا م      يكيانكم

شـود كـه در      يم ـ  گفتـه  يوقت. اند گانهي قوا در آن، كل واحد و        ةامر واحد است و هم    
 يست و حتّ ـي ـر قـوا ن يه جـدا از سـا   ن قـوّ  ي ـشتر دارد، ا  ي ـت ب ال قـوّ  ي خ ة قوّ يوجود كس 

منتها . شود ينم ه حاصل ن قوّ ي ا يقير قوا، كمال حق   يتوان گفت كه بدون كمال سا      يم
تـوان   ينم ـگمان در اين سخن       بي. استه  ك قوّ يرشد و كمال    ي، بازدارندة   موانع گاه
ال از  ي ـ خ ةواسـط   را بـه   ي سخن وح  امبريپگويد    مي ي فاراب يه وقت كد داشت   يترد

شنود، ظاهراً نظرش صـرفاً بـه شـأن ظـاهر      يا ميرد يگ يال م عقل فعّ  يعني،  يملك وح 
 را  ياست و اگـر علـم نبـو         مخاطبه با عموم مردم بوده     ي و خطاب  ييت و زبان حكا   نبوّ

 يل نظـر يد فـضا ينه بايل مد س اوّ يگفت كه رئ   يدانست، نم  ي م ياليمحدود در علم خ   
اني دليلي بر همـس ن سخن را  يد ا يهمه نبا  نيبا ا . باشدداشته   ي و عمل  ي و خلق  يو فكر 

ت  جـامع بـه نبـوّ     ي ملاصـدرا در آثـار خـود نظـر         دانـست؛  و ملاصدرا    يفارابديدگاه  
شود،  يحد م ه متّ ياليال با صور خ   يق خ ي از طر  ي نب او نيز بر اين باور است كه      . افكند  يم

 سـاكن  ،الي ـ صـور عـالم خ  ةامبر هنگام مشاهدياست كه پ حيلسوف صر ين ف ياما نظر ا  
 يگـر يدارد و گـاه در د      ن مقـام اسـتقرار    ي ـه در ا  كه گـا    چنان ،ز هست يگر ن يعوالم د 
دارد و   گر بـاز  ي او را از توجه به عوالم د       ،يه توجه او به عالم    كنين است، بدون ا   متمكّ
شگاه او ي ـنه و بوحدته در پي بعدر واقع تمام عوالمْ. ار باشد ك در   يه اصل و فرع   كآن  بي

ت اسـت كـه در      درس ـ.  است يحاضرند و منشأ تفاوت فقط توجه و التفات شخص نب         
ب ي ـ صور عـالم غ    ،يداريكه در عالم ب   دارد   يار قو ي بس ةلي متخ ة قو ي نب ،نظر ملاصدرا 

نـد و  يب ي را مي پنهان از چشم مردم عاد     ي مثال يها و صورت نگرد    ميرا با چشم باطن     
ن مقـام بـا تمـام    ي ـشـنود، ا  يگوش خـود م ـ  اصوات و كلمات صادره از ملكوت را به   

داشـته باشـد     ين مقام اختصاص به نب    يست، هرچند ا  ين مقام ن  ي بالاتر ، كه دارد  يتياهمّ
  .)۴۷۲: همان(او شريك نباشد  در آن با يّو ول

 ـ و  الفاضـله یآراء اهل المـدين  خود از جمله    هاي    نگاشتهفارابي در بيشتر      یسياسال

به توصيف  سپس  كند و     مي  فلسفي را به اجمال بيان     هاي درست   ديدگاه، ابتدا   المدنيه
 فاضله را ةق مدينتحقّشرط او . دپرداز ه ميهاي فاسقه و ضالّ  فاضله و مدينه   ةنظام مدين 
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 نظام مدينه متناظر با نظام عالم ،بيانظر فار به. داند  و اعتقادات صحيحِ مردم مي     باورها
 سياست رؤسايي ، سياست فاضله.است و اين هر دو نظام را با علم نظري بايد شناخت          

بـه مقـامي كـه شايـستگي     با تعليم مردم خود، آنان را      است كه راسخ در علم باشند و      
بود و اهـل آن       فاضله نخواهد  ةدر غير اين صورت مدينه، مدين      .را دارند، برسانند   آن

ملاصدرا كـه علـم را بـه نظـري و علمـي             امّا  . دنباش توانند اعمال فاضله داشته    هم نمي 
ل عملـي  يقـي و فـضا  كند و همانند فـارابي از فـضايل نظـري، فكـري، اخلا     تقسيم مي 

به نظر او عقـل     . نيست آورد، به جدايي و استقلال اين فضايل معتقد        سخن به ميان مي   
كـه هـستند،      چنـان  ، با يـك شـأن اشـيا       .ندعملي دو شأن و جلوه از يك عقل        نظري و 

لفـظ  وي  ين كه   از ا كرد؟   شود كه چه بايد     معين مي  ،شوند و با شأن ديگر     شناخته مي 
كـه او اخـلاق و      تـوان دريافـت       مـي اسـت،    كـرده  مـل اطـلاق   فضيلت را بر علـم و ع      

 عمـل    از ي باشـد بـا نحـوي      نظـر اگـر جـدّ     . دانـد  سياست را مستقل از علم نظري نمي      
وانگهي ملاصدرا  . گيرد مي  قدرت قرار  ة سوء استفاد  ، آماج مناسبت دارد و اگر نباشد    

تواند نظـر    ، چگونه مي  داند  ميخير  را  م وجود بر ماهيت است و وجود        كه قائل به تقدّ   
 هر كس كه وجود را خيـر  بينگارد؟و عمل و ايمان و اخلاق و سياست را جدا از هم          

م و گونـه تقـدّ  پـذيرد و هر  و منشأ خيرات بداند، جدايي علم و ايمـان و عمـل را نمـي         
از ديـد ملاصـدرا،     بر ايـن اسـاس      . كند ر و اصل و فرعي را در اين ميان انكار مي          تأخّ

تقويـت  در پي   د و هم     باش كه هم اهل فكر   است  ينه و اهل مدينه كسي      ل مد رئيس اوّ 
ق آن در زنـدگي     دو در راه شناخت دين و تحقّ       از اين ، و    و تهذيب نفس   ااراده و تقو  

  .)۵۵ ـ ۵۴: ۱۳۸۶ اكبريان،(كند  فردي و اجتماعي استفاده
  سياسي با ديدگاه فـارابي ايـن اسـت كـه          ةديدگاه ملاصدرا در فلسف    تفاوت ديگر 
نظـام فلـسفي و همچنـين       . مدن يونانيان است   برگرفته از سياست  بيشتر  سياست فارابي   

 ة متـأثر از ارسطوسـت و فلـسف   ،جوهر و مقـولات مسئلة شناسي او مانند  مباحث وجود 
مـدن، ولـوي،    در سياسـت صـدرايي  ر كاما تف. افلاطون استدار  وام بيشتر   اش  سياسي

اي   ز فـارابي در وجودشناسـي بـه گونـه         ملاصدرا به مباحث موج   . علوي و نبوي است   
دقيق و كامل توجه كرده است، اما از سوي ديگر، با نگـاهي الهـي بـه وجودشناسـي                   

  .)۳۰: ۱۳۸۶، اعواني( زدني است  دنيا مثالةتقريباً در ميان تمام فلاسفپرداخته كه 



  

درا 
لاص

ي م
ياس

ة س
ديش

ر ان
ي د

تأمل
/ 

هش
پژو

ها

۷۷  

 ي ضـرورت وجـود نب ـ     ةتوان به فلسف    مي لسوف،ين دو ف  يگر موارد اختلاف ا   ي د از
 لازم اسـت    ي در صـورت   ي نب ـ ، از نياز به نبوت    يطبق تقرير فاراب  . كردعه اشاره   در جام 

در ايـن صـورت     .  پديـد آيـد    يل بگيرد و نياز به قوانين مدن      ك ش ي اجتماع يه زندگ ك
و ديگـران موظفنـد قـوانين       اسـت   ه تـشريع او حجـت       كباشد  وجود داشته    يسكبايد  
ديگــر در بــاب بيــاني لهين أدرالمت امــا صــ.)۷۸: ۱۳۶۶فــارابي، (  او را بپذيرنــدشــدة وضــع

از نظر ملاصـدرا دليـل      . كند  ميتر اثبات     جامع يضرورت نبوت دارد و آن را به نحو       
ه بتواند ارتباط نشئة دنيا بـا آخـرت را          ك است   يسكضرورت نبوت، ضرورت وجود     

رد ك ـ كه چگونه بايد سلو   كند تا بداند    ك كو موازنة بين اين دو عالم را در       بشناسد  
 صـريح و  يبه ايـن ترتيـب ملاصـدرا بـا بيـان     . )۹/۳۰۲: ۱۹۹۰شيرازي، (ادت رسيد   تا به سع  
ه كپذيرد، بل  ي انسان م  ي دنيو ي اجتماع يدر زندگ ضرورت نقش انبيا را      نه تنها    ،جامع

  .ندك ي مينفاينان  را بدون وجود يرسيدن به سعادت اخرو
سرشـت  ل ي ـله بـه د نمايـد ك ـ  را بـاز مـي  ت ين واقعياست مدن اي در بحث س  يفاراب

ن ي ـ در ا.دارد يقير و حقيناپذ  اجتنابي ضرورتي،اسي و سيانسان، نظام اجتماع مدني  
 شـده  ين ـيب شي هم در آن پ   يتيريه سطوح مد  ك مشاغل وجود دارد     يها يبند نظام رده 

 يشناخت ه نگاه معرفتكست بلي ني و حقوقي نگاه ارزش،ن نظام ي به ا  ي نگاه فاراب  .است
، ياس ـيس ـ  يافـت ملاصـدرا در نظـام اجتمـاع        ياما ره . داردت  يه توجه به واقع   كاست  

و  يمتـواط غيـر    يهـست نظام  ه  كهمان گونه   از ديد وي     .ن نظام است  ي ا يوارگ عتيطب
 كيك او هماننـد تـش  يفلـسف مبـاني  ن ي بنـابرا .ن اسـت ي چن ـنيـز جامعه تشكيكي است،  

 س شـده  كز مـنع  ي ن ي و يدگاه اجتماع ي در د  يت جوهر ك، اصالت وجود و حر    دوجو
 ي بـه نظـام اجتمـاع      يها، اعتقـاد   تك حر ة بودن هم  ياملكاساس ت  ملاصدرا بر «. است

ه آن  ك ـت آن مهـم اسـت       ك ـ، جـوهر و حر    ي از نظر او در نظـام اجتمـاع        .ندارداسفل  
  .)۲/۳۷۹: ۱۳۸۶، نوري(»  عرضند،سهيم است و مشاغل خسكيمت و حكح

 ي،اس ـيمـور س   در ا  يت و ك هدف از حضور انسان در جامعه و مشار        ياز نظر فاراب  
 و »ي مـاد ةزي ـغر« ،»يطلب ـ مـال ك«او سـه عنـصر     . است ي و معنو  يمالات ماد كل به   ين
 متعاليـه،  حكمـت   امـا حقيقـت    .)۶۲ـ   ۶۱: ۱۹۶۷فـارابي،   ( دانـد  ي م يرا علل اساس   »فطرت«

 بـا  نفـس  ري س ـ استكمالْ اين شود، راه  ربوبي عالَم مظهر نفس، تا است نفس استكمال
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 بـه  اي مرحلـه  يـا  منزل از انسان كمال دفعي  و است امكاني ِ  هستي مراتبِ ةهم از گذر
 صـدرالمتألهين . )۳۵: ۱۳۸۱ آشـتياني، ( نيست ممكن )پرش (طُفره با ،بالاتر ةمرحل يا منزل

 متعاليـه،  حكمـت  در دنيـوي  حيـات  منزلت و جايگاه و تعيين  مسئله اين در تفصيل با
  :نويسد مي چنين

 بـه   يو نفس انسان مـسافر    است   ي تعال ي خدا ي از منازل روندگان به سو     يا منزل يدن
 ،ييولاي ـ سـنخ ه :عبارتنـد از ب ي ـن نفـس مـسافر بـه ترت   ي ـاهـاي   منـزل .  اوست يسو

 سـپس منـزل     .ل و تـوهم   ي ـ، احـساس، تخ   ي، غـضب  ي، شـهو  ي، نبـات  ي، جماد يجسم
 بـه حـسب     كـي سـپس طبقـات مَلَ    و  اش   ييتا شـرافت نهـا     ن درجه يت از نخست  يانسان
 او ناچار است از تمام مراتب بگذرد تـا بـه            ي به سو  كسال .ير اعل يشان از خ   يدور

  .)۳۶۳ـ۳۶۲: ۱۳۶۳شيرازي، (  برسديقيمطلوب حق

ت ك و مشارياسي سةه حضور انسان در جامعكدهد  يبه اجمال نشان م  عبارت  ن  يا
 اصـول   ،اني ـن ب ي ـملاصـدرا بـا ا    .  اسـت  ي و يمالكر اسـت  ي از منازل س   يكي آن، در   يو

ت ي شـأن يياي ـات دني ـحكـه  دهـد    ميند و نشانك  ميهنگ هماي را با نظام فرش    يعرش
مـالات  ك ة از هم ـ  ي و برخـوردار   ي اسـما و صـفات ربـوب       ةقداست دارد و ظهـور هم ـ     

مراتبي از عدالت و حكمت، رحمت و قهـر،         . ممكن نيست مگر با حضور در اجتماع      
   و حـضور فعـال در آن       ياس ـي س ةمالات جـز در بطـن جامع ـ      كگر از   ي د ياريو بس علم  

  .آيد نميبه دست 

  گيري نتيجه
 سياسـي در اسـلام، نخـستين        ةگذار فلـسف    بنيان ،از آنچه گذشت معلوم شد كه فارابي      

مـسائل سياسـي و اجتمـاعي و        ة  و منـتظم دربـار     منـد  فردي است كه به صورت روش     
او . اسـت  هاي حكومتي و اصول كشورداري و شـناخت جوامـع، سـخن گفتـه              روش

از . دارد كليـدي  يروابـط انـساني، نقـش   ة  شـبك  ،اوة  گراست و در نظري ـ    فيلسوفي واقع 
تفكــري بــسيار دينــدار و عــارفي بلندپايــه اســت و ســلامت را در ســوي ديگــر، وي م

 ةبينـد و بـا مــشاهد   خاموشـي و دوري از هرگونـه مــسئوليت ديـواني و حكـومتي مــي    
 ةواسـط  و بـه بنـدد    مـي هاي عهد خويش، دل به نيروي فلسفه         ها و نابهنجاري   نابساماني
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 اش اسـت   شناسي رو سياست او مبتني بر جهان      از اين . واستار سامان جامعه است    خ آن
 شـد كـه وي      مدن روشـن    صدرالمتألهين در سياست   يبا نظر به آرا   . )۶۲ :۱۳۷۴ ستوده،(

 را  ين مطالـب و   ي ع ـ ي نظـر خـاص داشـته و گـاه         ي فاراب ياست به آرا  يدر مباحث س  
ايـن دو فيلـسوف     هـاي     ديـدگاه ه  ا اين سخن بدين معنا نيست ك      امّ ،استتكرار كرده   

آرمـان  . پردازد ملاصدرا در آثار خود با نظر جامع به رئيس اول مدينه مي           . استيكي  
بـين  . دور نيـست  ه ملاصدرا ب ـة پادشاه يا در حقيقت، انسان كامل، از انديش  ـفيلسوف

هــدف او ايــن اســت كــه . ســخن ملاصــدرا و پيــشينيان در ايــن بــاب تفــاوت اســت 
در صـورتي   ايـن هـدف،     . دهـد  تر علم نبوي قـرار     ا در چارچوب وسيع   مابعدالطبيعه ر 

سـازد، بـر    مـي  نمايـان را  آنچه ايـن الگـو       ةو هم پيشنهادي  آيد كه الگوي     دست مي  هب
در ايـن   . شـود   مبتنـي  ،گيرد مي بر  اشيا را در   ةاست و هم   وجود كه حقيقتي انضمامي   
كنـد   مي د انسان را دگرگون   اي جامع، وجو    فلسفه ةمثاب ه، ب صورت علم به حقايق اشيا    

 ةو اخلاق و نظام جامعه و نجات و رستگاري او را در دنيـا و آخـرت بـر مابعدالطبيع ـ                   
داند كـه نفـس حقيقـي        مي مي لرو ملاصدرا فلسفه را ع     از اين . سازد  استوار مي وجود  

وانگهـي بـا ايـن عمـل        . سـازد   مـي  به حقيقت اشـيا   متصف  د و آن را     پالاي  انسان را مي  
 قان به حقيقت وجودي اشـيا و بـه كمـال رسـيدن انـسان بـه خداونـد تحقّ ـ                   ق انس تحقّ
رو ملاصـدرا تفكـر صـحيح و علـم نـافع را در كنـار اخـلاق حـسنه و                  از اين . يابد مي

اسـت كـه رئـيس اول     دانـد و معتقـد     مـي   شرط ضـروري   ،تهذيب نفس و تعالي روح    
 ِ دار و رسـالت و مـستحق رياسـت بـر خلـق     باشد  خلافت الهي    ةرتبصاحب  مدينه بايد   

 عقلي و نفسي و     ةگان ت سه ئا جامعيت در نش   ةچنين كسي به مقام و مرتب     . خداي تعالي 
  . الهي را دارديهي و مظهريت جامع اسما اللّیحسي رسيده است و شايستگي خليف
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  شناسي كتاب
  . ش۱۳۸۱ي، غات اسلاميدفتر تبلچاپ سوم، قم،  ،شرح بر زاد المسافر الدين، جلالدي سي،انيآشت .۱
مجموعه مقالات نهمين همايش داخلي حكـيم  ، »معناي سياست مدن در ملاصدرا  «،  غلامرضا،  اعواني .۲

  .ش ۱۳۸۶ مت صدرا،كاد حيبن، تهران، ملاصدرا
مجموعه مقالات نهمين   ،  » رئيس اوّل مدينه   ةملاصدرا و فارابي دربار    مقايسه ميان نظر  «،  رضا،  اكبريان .۳

  . ش۱۳۸۶ مت صدرا،كاد حيبن، تهران، همايش داخلي حكيم ملاصدرا
ز ييپـا ، ۳۱ ةشـمار ، مجلـة نامـة فرهنـگ   ، »نه از نظر ملاصـدرا يس اول مديرئ«،  رضاي،  انك ارد يداور .۴

  .ش ۱۳۷۸
  .ش ۱۳۵۴ي، فرهنگي ز مطالعات و هماهنگك مر،تهران،  مدني فارابيةفلسفهمو،  .۵
  .ش ۱۳۷۴،  سروش،تهران،  اجتماعي متفكران مسلمانةتاريخ انديش، االله هدايت، ستوده .۶
 ـ    ی المتعالي یالحكم،  )ملاصـدرا  (ميمحمد بن ابراه  ي،  رازيش .۷  حـاج  تعليـق ،  الاربعـه  ی في الاسـفار العقلي

  . م۱۹۹۰، حياء التراث العربي ادار، بيروت، هادي سبزواريملا
و . ش ۱۳۶۰، نشر دانـشگاهي  مركز   ،تهران،  الدين آشتياني  جلالسيد به اهتمام    ،الشواهد الربوبيه همو،   .۸

  .ش ۱۳۸۹،  سروش،تهران، چاپ پنجم، مصلح  جوادةترجم
 مركـز نـشر     ،تهـران ،  چـاپ دوم  ،  حـسيني اردكـاني     احمـد بـن محمـد      ةترجم ـ،  المبدأ و المعاد  همو،   .۹

  .ش ۱۳۸۱، دانشگاهي
  . ش۱۳۶۳ ،يفرهنگ تحقيقات ةمؤسس ،تهران ،الغيب مفاتيح همو،  .۱۰
  .ش ۱۳۸۹،  كوير،تهران، چاپ نهم،  سياسي در ايرانةزوال انديش، جواد، سيدطباطبايي  .۱۱
مجموعه مقـالات نهمـين    ،» مسلمانانيرك فة در منظومياسي سةن فلسفوّكعوامل ت«ك، ويب،  زادهيعل  .۱۲

  .ش ۱۳۸۶، مت صدراكاد حيبن، تهران، همايش داخلي حكيم ملاصدرا
،  الهـلال  یمكتب ـ  دار و  ،بيـروت ،  تحقيق دكتر علي بوملحم   ،   الفاضله یآراء اهل المدين  ،  ابونصري،  فاراب  .۱۳

  .م ۱۹۹۵
ي،  فرهنگ ـيانتـشارات علم ـ ، تهـران ، چـاپ چهـارم  ،  و جـم  ين خـد  ي حس ةترجم،  العلوم احصاء همو،   .۱۴

  .ش ۱۳۸۹
 ،تهـران و  . م ۱۹۴۶،   دار الكاثوليكيـه   ی مطبع ،بيروت،  تحقيق فوزي متري نجار   ،   المدنيه یالسياس همو،   .۱۵

  .ش ۱۳۶۶، الزهراء
  .م ۱۹۶۷، المشرق  دار،روتيبي، ق محسن مهديتحق، نصوص اخري  ویالمل همو،  .۱۶
 ی مطبع ـ ،آباديدرحو  . ق ۱۴۰۳،  الاندلس دار،  روتيب،  نياسيآل   ق جعفر يتحق،  تحصيل السعاده  همو،   .۱۷

  .ق ۱۳۴۵، هيالمعارف العثمانئری مجلس دا
 ي متـر  يق فوز يتحقو  . م ۱۹۷۱،  المشرق  دار ،روتيب،   نجار ي متر يق فوز يتحق،  منتزعه فصول همو،   .۱۸

  . ق۱۴۰۵،  الزهراءیتبكالم، تهران، نجار
  . ش۱۳۷۸،  ني،تهران، مشروعيت در اسلام قدرت، دانش و، داود، فيرحي  .۱۹
مجموعه مقالات نهمين همايش داخلي حكيم ، »سياست مدن نزد ملاصدرا و فارابي    « كاوندي، سحر،    .۲۰

  . ش۱۳۸۶، تهران، بنياد حكمت صدرا، ملاصدرا
الات نهمين همايش داخلي حكيم     مجموعه مق ،  »نينگاه صدرالمتأله از   يمت مدن كح«،  محمدي،  نور  .۲۱

  .ش ۱۳۸۶، مت صدراكاد حيبن، تهران، ملاصدرا
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان، ۱۱شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

  
   ملاصدرا درةنقد تحليلي نظري

  جمع بين حدوث و بقاي نفس
  ١  محمداسحاق عارفي  

  چكيده
 حدوث و بقاي نفـس      ةشناسي مسئل  در باب نفس  ه  و پيچيد يكي از مباحث مهم     

 با حدوث زماني و مسبوق بودن آن با عدم سازش       يء يك ش   مجرد بودنِ  .است
ندارد و نيز حدوث آن با بقا و جاودانگي آن سازگار نيست؛ زيرا حكما آنچـه                

 امكـان   ِ  انـد ايـن اسـت كـه هـر موجـودي كـه فاقـد حامـل                  را كه مسلّم دانـسته    
ازلـي و ابـدي اسـت، نـه حـادث           ) مجـرد باشـد   (عدم باشـد    استعدادي وجود و    

گردد و نه فاسد و موجودي كه داراي اسـتعداد و حامـل امكـان اسـتعدادي                  مي
 بنـابراين مـسئلة     . و ازلي و ابدي نخواهد بـود       هاست در معرض كون و فساد بود      

داند و در    كه چگونه ابن سينا نفس مجرد انساني را حادث مي         اساسي اين است    
  ؟ندداند؟ اين دو امر چگونه قابل جمع پذير نمي ل انعدام آن را امكانعين حا

ده اسـت،   نموتلاش فراوان   باره  رسد كه هرچند ملاصدرا در اين        به نظر مي        
مزبـور  مـسئلة   شده همچنان باقي است و با مباني وي همان گونـه كـه              مسئلة ياد 

                                                        
 ۲/۳/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۱۲/۱۲/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(es-arefi@yahoo.com)دانشجوي دكتري فلسفه و كلام اسلامي . ١
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  .واجه است حل نيست بقاي روحاني و مجردي نفس نيز با اشكال مقابل
  . روحانيي، نفس، حدوث، بقا، حدوث جسماني، بقا ملاصدرا:يواژگان كليد

  مقدمه
 حادث باشد حـدوث آن       اينكه در اينكه نفس انساني قديم است يا حادث و بر فرض          

 افلاطـون قـديم بـودن       .وجود دارد هاي گوناگوني    روحاني است يا جسماني، ديدگاه    
  .)۸۱: ۱۳۷۹(  ارسطو معتقد به حدوث آن است و)۵۰۶ـ ۱/۵۰۳: ۱۳۶۷( آن را باور دارد

 و نسبت به ايـن امـر   اند  اسلامي ديدگاه ارسطو را در اصل حدوث پذيرفته   ةفلاسف
 را بيـان  هـاي متعـددي      اتفاق نظر دارند، ولي در كيفيت آن اختلاف داشته و ديـدگاه           

صـدرا از   داننـد و ملا     حدوث آن را روحاني و مجرد مي       شابن سينا و پيروان   . اند كرده
  .كند حدوث جسماني آن دفاع مي

نفـس حـادث همـواره      اين است كه آيا      پس از پذيرش حدوث نفس    مسئلة ديگر   
  گردد؟ باقي است يا پس از فساد بدن فاسد مي

سينا بـا پـذيرش حـدوث روحـاني نفـس آن را               اسلامي مشاء از جمله ابن     ةفلاسف
جمع بين حـدوث    . اند  ندانستهذير  پ  و فساد آن را اساساً امكان      ه باقي قلمداد كرد   يامر

وران را بـه     هو بقاي نفس از مباحث بسيار مهم و پيچيده اسـت كـه بـسياري از انديـش                 
اين امر باعث شده است كه خواجه نـصير         . تفكر واداشته و به چالش فراخوانده است      

 از ، امـا  را تقاضا نمايد  مسئله  اي به خسروشاهي ارسال دارد و در آن نامه حل اين             نامه
  .مزبور را دريافت نكرده استمسئلة آيد كه پاسخ  به دست مينصير سخنان خواجه 

 طريق اوّل بر اساس مبـاني       :پاسخ داده است  به خواجه نصير    ملاصدرا از دو طريق     
طريـق دوم طبـق مبـاني خـود، يعنـي           . مشائيان و حدوث روحاني و مجرد نفس است       
  .حدوث جسماني و بقاي روحاني نفس است

هـاي ملاصـدرا در ايـن بـاره       پاسـخ ،شـده مسئلة يادشتار پس از اشاره به   در اين نو  
  ها قابل حل است يا نه؟ د كه مشكل مزبور با آن پاسخگردشود تا معلوم  بررسي مي

  طرح مسئله
 حـادث نيـز     يامردانسته،  اينكه مجرد و روحاني     را با وجود    سينا نفس انساني     ابن
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 ـدر كتـاب نفـس      را   برهـاني    ،طلـب  براي اثبات ايـن م     يو.  كرده است  قلمداد  ءشفاال
 شقوق مختلف قدم نفـس بررسـي شـده و محـال بـودن همـة       آن، در  كهيادآور شده   

ها به اثبات رسيده و سرانجام حدوث مجرد و روحاني نفس از اين دليـل اسـتنتاج                  آن
 باقي و جاودان دانـسته      ياز طرف ديگر، وي نفس را امر       .)۳۱۱ـ۳۰۶: ۱۳۷۵( شده است 

  .داند پذير نمي فساد آن را امكانو فنا و 
 با حدوث زماني و مسبوق بودن آن به عدم سازش           يءمجرد بودن يك ش   بنابراين  

 آنحكمـا   مـسلّم نـزد     سـازد؛ زيـرا      ندارد و نيز حدوث آن با بقا و جاودانگي آن نمي          
 ،)مجرد باشـد (است كه هر موجودي فاقد حامل امكان استعدادي وجود و عدم باشد   

گرد و نه فاسد و هر موجودي كه داراي اسـتعداد و              بوده و نه حادث مي     ازلي و ابدي  
گيـرد و ازلـي و ابـدي         حامل امكان استعدادي است در معرض كون و فساد قرار مـي           

  .نخواهد بود
سـينا نفـس مجـرد       آيد كه چگونه ابـن     با توجه به اين مطلب اين پرسش پديد مي        

  داند؟ پذير نمي  آن را امكانداند و در عين حال انعدام انساني را حادث مي
به بيان ديگر با توجه به مطلب مزبور، اوّلاً حدوث امر مجرد معنا ندارد، بلكـه هـر       

اند   است كه حكما آن را پذيرفته اي  همجردي ازلي و ابدي است؛ دليل اين مدّعا قاعد        
 آن ايـن  ض، عكس نقي»هر حادثي مسبوق به استعداد بوده و مادّي است   «: و آن اينكه  

؛ بنـابراين نفـس     »باشـد و موجـود ازلـي اسـت         آنچه مادّي نيست حـادث نمـي      «: است
ثانيـاً  . آيد نـه حـادث      ازلي به شمار مي    ي مجرد است امر   يانساني از آنجا كه موجود    

 زيرا هر حادثي قابل     ؛پذير باشد  اگر نفس حادث باشد بايد زوال و فناي آن نيز امكان          
 امكان استعدادي نفس انـساني باشـد، بايـد          زوال و فناست؛ پس اگر بدن انسان حامل       

آن را حامل استعداد عدم آن نيز قلمداد گردد و اگر نفس به دليل اينكه مجرد اسـت                  
فاقد حامل امكان استعدادي عدم است بايـد گفـت نفـس مزبـور فاقـد حامـل امكـان                   

آيـد؛ پـس چگونـه       استعدادي حدوث نيز بوده و يك امر ازلي و ابدي بـه شـمار مـي               
آيـد و    حادث به شمار مي  ين گفت نفس انساني در عين اينكه مجرد است امر         توا مي

  پذير نيست؟ در عين اينكه حادث است انعدام آن امكان
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   حلراه
الدين خـسروشاهي و اشـاره بـه         به شمس نصير  ملاصدرا پس از يادآوري نامة خواجه       

وحـاني  حـدوث ر  (اساس مبـاني حكمـاي مـشاء         آن هم بر  اقدام به حل     ، مزبور سئلةم
حركت جوهري و حـدوث جـسماني و بقـاي روحـاني     (و هم طبق مباني خود      ) نفس
هـاي ملاصـدرا    شـده بـا پاسـخ    مسئلة ياد  حال بايد بررسي شود كه       .ه است نمود) نفس

  قابل حل است يا نه؟

  راه حل نخست
 بدن انـساني هنگـامي كـه      ةمادّكه مبتني بر مباني مشائيان است،       اساس اين راه حل      بر

اي  ه را سـپري كـرد سـرانجام بـه مرحلـه           غشد و نمو مانند نطفه، علقـه و مـض         مراحل ر 
صورت . كه امور آن را تدبير كنديابد  ميرسد كه استعداد تام براي قبول صورتي    مي
فظ نـوع بـدن     ا بـدن مزبـور و هـم ح ـ        ِ   هـم حـافظ شـخص      ،شده با تدبير و تـصرف     ياد
كـويني از موجـود فيّـاض و        در اين مرحله بدن بـا زبـان حـال و اسـتدعاي ت             . دباش مي

كنـد و از آنجـا كـه در         كنندة صور است تقاضاي صـورت مـدّبر مـي          مجرد كه افاضه  
الصور بخل و منعي در كار نيست، به مجرد تمام شدن استعداد در قابل، افاضـة                 واهب

 امّا آن صورتي كه بتوانـد بـه نحـو كامـل             .يابد صورت مدّبر از جانب او ضرورت مي      
 مجـرد و    ي افعال ادراكي و تحريكي انـساني شـود بايـد امـر            أ و منش  بدن را اداره كند   

روحاني باشد؛ زيـرا تنهـا در ايـن فـرض اسـت كـه حـصول تفكـر و تعقـل از انـسان                         
  .باشد پذير مي امكان

توانـد در بـدن    آيد كه چگونه يـك موجـود مجـرد مـي     حال اين پرسش پديد مي  
يك ميان مقام ذات و مقـام       ف كند؟ در پاسخ اين پرسش ملاصدرا به تفك        تصرمادّي  

 مجـرد و از حيـث    نفس به لحاظ مقام ذاتْ،اساس اين تفكيك  بر.كند فعل اشاره مي 
كنـد از    ي اشـاره مـي    يهـا  وي براي تبيين تفكيك مزبور به مثال      .  مادّي است  مقام فعلْ 

شـود،   كنيم ماهيت اين جوهر در ذهن موجود مي        جمله وقتي ما جوهري را تصّور مي      
ني از لحاظ ماهيت جوهر است، ولي از جهت اينكه در ذهن موجـود              اين صورت ذه  

 علم را از مقولة كيف كه يكي از مقـولات عرضـي اسـت                نيز  علما .شده عرض است  
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آورند؛ بنابراين، صورت ذهني جـوهر از يـك جهـت جـوهر و از جهـت           شمار مي  به
يء واحـد   ديگر عرض است و اجتماع جـوهر و عـرض بـا دو جهـت مختلـف در ش ـ                  

  .لي نداردمشك
 بالـذات اسـت و      ِ   مجعـول  شود كه وجـودْ     در باب جعل گفته مي      اينكه مثال ديگر 

 واحـد بـه لحـاظ وجـود خـود        يءتـوان گفـت كـه ش ـ       ماهيت مجعول نيست؛ پس مي    
تـوان   هـاي فـوق مـي      با توجه بـه مثـال     . مجعول است و به لحاظ ماهيت مجعول نيست       

 است و از جهـت فعـل و          مجرد ي موجود ،پذيرفت كه نفس از حيث ذات و حقيقت       
  .آيد  مادّي به شمار ميي امر،تصرّف در بدن

اين بود كـه چگونـه      مسئله  . گردد مزبور آشكار مي  مسئلة  شده پاسخ   از مطالب ياد  
توان بين حدوث نفس و بقاي آن جمع كرد؟ هر دليلي كـه بـراي حـدوث نفـس                    مي

 كند و هر تبييني كه براي       لتواند فنا و انعدام نفس را نيز مدلّ        ارائه شود همان دليل مي    
  .تواند ازلي بودن و عدم حدوث آن را مُبيّن كند شود مي بقاي آن مطرح مي

گفتـه ايـن اسـت كـه         با توجه به تفكيك مقام ذات و مقام فعل پاسخ اشكال پيش           
آيد و هم حادث و قابل فناست؛         مادي به شمار مي    ينفس از حيث مقام فعل، هم امر      

عل پس از حصول استعداد تام بدن كـه امكـان اسـتعدادي             يعني نفس از جهت مقام ف     
امّـا  . شـود  گردد و با انعدام بدن نيز منعدم و فاني مـي           آيد حادث مي   نفس به شمار مي   

همان نفس به لحاظ مقام ذات خود نه حـادث اسـت و نـه فـاني و نـه داراي اسـتعداد                       
 و جـاودانگي    قـا مادي؛ پس حدوث و فناي نفس به اعتبار حيثيت مادّي آن اسـت و ب              

اي بـا    ت تجرّدي آن است و اين حيثيت و مقام، بالذات هـيچ رابطـه             آن به اعتبار حيثي   
چند كه به نحو بـالعرض داراي       ام احكام و نقايص آن مبرّاست، هر      بدن ندارد و از تم    

تـوان بـه     ارتباط است و برخي احكام ماده را به نحو مجاز يعني به لحاظ مقام فعل مي               
نفس خاصي در زمان    كه  شود گفت     مثلاً مي  ؛)۳۹۲ـ۸/۳۹۰: ۱۹۸۱ازي،  شير( آن نسبت داد  

  .خاصي پديد آمده است
در جاي ديگر نيز به اين مطلـب اشـاره كـرده و نفـس را از حيـث فعـل                     ملاصدرا  

متعلّق به ماده و استعداد مادي دانسته و از جهت ذات آن را منزه از امور مادي و مبـرّا      
  .)۲/۴۳: همان(  به وجود مبدأ واحد قلمداد كرده استاز حدوث دانسته و تنها مسبوق
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   راه حلبررسي
اين راه حل بر اساس مباني مشائيان اسـت و سـهم ملاصـدرا تنهـا در جهـت تنقـيح و                    

رسد كـه بـا ايـن راه         ، ولي در عين حال به نظر مي       )۸/۳۹۲: همان( توضيح آن بوده است   
رّفات و تـدبير نفـس نـسبت    گردد؛ زيرا بدون ترديد تص   شده حل نمي  ، مشكل ياد  حل

آيد و شـكي     شود پس از حدوث بدن پديد مي       به بدن كه از آن به افعال نفس ياد مي         
 يك امر حادث بوده و مسبوق به اسـتعداد و امكـان       ينيست كه چنين افعال و تصرفات     

 قـديم   ياستعدادي است و در اين جهت بحثي نيست و حتي كساني كه نفس را امـر               
دانند، ولي بحث اصلي در  در بدن يك امر حادث ميرا فات آن د تصرّنكن قلمداد مي 

آنچـه كـه طرفـداران      .  حادث است يا قديم    ي امر ،اين است كه ذات و حقيقت نفس      
: ۱۳۶۷افلاطـون،   (  قدم ذات و حقيقـت نفـس اسـت         اند  قدم نفس آن را به اثبات رسانده      

 حدوث  اند   آن بوده  سينا در پي    و آنچه كه قائلان به حدوث نفس از جمله ابن          )۵ ـ۱/۲
ذات نفس است و برهاني كه وي براي اين مطلب اقامه كرده است نيز بيـانگر همـين                  

  .)۶ـ ۵: ۱۳۷۵ابن سينا، ( مطلب است
انـد حـدوث ذات و    با آن مواجه بودهنصير و ديگران همچنين مشكلي كه خواجه  

 حقيقت نفس به عنوان يك موجـود مجـرد اسـت، نـه حـدوث فعـل آن؛ بنـابراين بـا                     
تفكيك ميان مقام ذات و مقام فعل و قديم دانستن مقام ذات و حادث شـمردن مقـام                  
فعل كه در اين راه حل آمده است مشكل مزبور قابل حل نبوده، بلكه همچنـان بـاقي                  

  .است

  مراه حل دو
) حدوث جسماني و بقاي روحـاني نفـس       (اين راه حل بر اساس مبناي خود ملاصدرا         

طبق اين راه حل، نفس انساني از     . آيد  نهايي به شمار مي    در نظر گرفته شده و راه حل      
 طبيعي ة نفس انساني هم داراي مرتب.نشئات و عوالم مختلف وجودي برخوردار است

.  تجـردي نيـز برخـوردار اسـت        هم در اثر حركت استكمالي از مرتبة      و مادي است و     
ت مختلف نفـس    برخي آيات قرآني نيز به اين مطلب اشاره نموده و از مراتب و نشئا             

ألونك عن الروح قل الروح من أمر ربى  ة مبارك ة از باب نمونه آي    .اند  ادهخبر د  ِّو َ
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آيه نفس ناطقه است و     اين  در  » روح« نشئة تجردي نفس است؛ زيرا مقصود از         بيانگر
ْمنھا خلقناکم ة   مبارك ة نيز آي  .عالم امر و مجردات است    » امر«مراد از    ُ َ ْْ َ َ َ ِ )حكايـت   )۵۵/ طه

  .عالم ماده است» خلق«از نشئة طبيعي نفس دارد؛ چون مراد از 
 طبيعي و مادي نفس يك امر حادث به شمار آمده و مسبوق به استعداد بدن       ةمرتب

مادي است، اما مرتبة وجود تجردي و عقلي آن نه نياز به استعداد بـدن مـادي دارد و                   
گردد، بلكه انعدام اسـتعداد و زوال بـدن مـادي     دّي باعث زوال آن مي  نه زوال بدن ما   

  .شود فقط موجب زوال وجود طبيعي و تعلّقي آن مي
 تـا نـشان     گرفتـه ي به كار    يها  اين راه حل براي توضيح آن مثال       ةملاصدرا در ادام  

دهد كه ممكن است موجودي در يك مرتبه از وجود به چيزي نياز داشته باشد و در                 
به رحم مادر نياز دارد بـه  در دوران جنيني  مثلاً انسان   ؛نياز گردد   ديگر از آن بي    ةمرتب
 امّـا پـس از سـير        .شـود   منجـر مـي    جنـين  كه جدايي از رحم مادر به نـابودي          اي  هگون

اين . )۳۹۳ـ۸/۳۹۲: ۱۹۸۱شيرازي،  ( گردد نياز مي  تكاملي در مراحل بعدي از رحم مادر بي       
 مـستلزم نيازمنـدي     ،ندي مرتبة طبيعي و مادي نفس به بدن       دهد كه نيازم   مثال نشان مي  

  . تجرّدي و عقلاني آن نيستةمرحل

   راه حلبررسي
گـردد؛   شده حل نمـي   مشكل ياد كه با اين راه حل نيز       گفته شود   ممكن است   : اشكال

اگر شيئي : زيرا آنچه باعث مشكل در باب حدوث و بقاي نفس شده اين قاعده است      
 حدوث كه همـان وجـود بعـد از عـدم اسـت              ،عداد وجود باشد  فاقد حامل امكان است   

 انعـدام و فنـاي آن كـه         ،پذير نخواهد بود و اگر فاقد حامل امكـان عـدم باشـد             امكان
همان عدم بعد از وجود است ممكن نخواهد بود و نيز اگر شيئي حادث باشد زوال و                 

  .پذير خواهد بود فناي آن نيز امكان
حل  اساس اين راه   گردد؛ زيرا بر    مشكل مزبور حل نمي    با راه حل دوم نيز    بنابراين  

مرتبة تجردي و عقلي نفس پس از مرتبة طبيعي و استكمال آن در اثر تدبير و تصّرف 
عداد وجـود   گردد، در حالي كه وجود مجرد فاقـد حامـل امكـان اسـت              بدن حادث مي  

  .)۸/۳۹۴ :همان( شده حدوث چنين موجودي ممتنع خواهد بود ياداست، پس طبق قاعدة   
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شـده ايـن اسـت كـه اگـر چيـزي فاقـد حامـل امكــان         د ياةمقتـضاي قاعـد  : پاسـخ 
 آن ممتنع است،     وجود يا عدم باشد وجود بعد از عدم و عدم بعد از وجودِ             ِ  استعدادي

اما وجود تجرّدي و عقلي نفس، مشمول اين قاعده نيست؛ زيرا وجود تجرّدي نفـس،     
مطـالبي كـه    اسـاس   بعد از عـدم؛ زيـرا بـر   از باب وجود بعد از وجود است، نه وجود       

آيد و سپس اين وجـود طبيعـي و مـادي             طبيعي نفس پديد مي    ةگذشت نخست مرحل  
 ةگـردد؛ بنـابراين نـشئ    در اثر حركت استكمالي و جوهري به وجود تجرّدي مبدّل مي         

عقلي نفس، حدوث به معناي وجود بعد از عدم ندارد، بلكـه وجـودي اسـت كـه بـه                    
توان گفت كه صرف وجـود       در اين گونه موارد مي    . حق شده است  وجود ديگري مل  

 يعني وجود طبيعي نفس بدون هيچ گونه امكان استعدادي براي رجحان وجود             ،سابق
 مبـاين بـا وجـود       ،لاحق بر عدم آن كافي است، البته مشروط به اينكـه وجـود لاحـق              

د آمدن وجود عقلي     پس پدي  . همان وجود سابق باشد    ِ  تر سابق نباشد، بلكه مرتبة كامل    
  .نفس پس از مرتبة طبيعي آن، نياز به حامل امكان حدوث ندارد

شده اختصاص به نفس ندارد، بلكه در همة حركـات اشـتدادي جـاري              مطلب ياد 
ها يـا در حركـت اشـتدادي حـرارت زغـال          مثلاً اگر در مراتب اشتدادي رنگ      ؛است

رود  ضـعيف وقتـي از بـين مـي        يابيم كه حامل امكان استعدادي مرتبة         مي ،توجه كنيم 
 اصل طبيعت به طور كلّي ،شود و با زوال مرتبة ضعيف تنها مرتبة ضعيف آن نابود مي

رود؛ زيرا زوال مرتبة ضعيف در حركت اشتدادي هميشه همراه با حصول             از بين نمي  
دهـد و     بنابراين بدن انسان وقتي استعداد قبول نفس را از دست مي           .مرتبة شديد است  

 طبيعـي و تعّلقـي نفـس اسـت، نـه            ةشود، انعدام آن تنها مستلزم انعدام مرتب ـ       يمنعدم م 
تر و شـديدتر بـاقي       حقيقت نفس در ضمن مرتبة قوي      و   ملازم با انتفاي حقيقت نفس    

  .)۸/۳۹۸: همان( است
آيـد كـه در اثـر حركـت        اساس آنچه گفته شد اين مطلب به دست مي         بر: اشكال

رود و مرتبـة     ي كه مرتبة ضعيف اسـت از بـين مـي          اشتدادي نفس، مرتبة طبيعي و ماد     
شـده  بنابراين مـشكل ياد  .شود تجردي و عقلي كه مرتبة شديد است جايگزين آن مي   

اساس مطلـب مزبـور وجـود مجـرّد و كامـل نفـس در                شود؛ زيرا بر   دوباره تكرار مي  
شـود، در حـالي كـه هـر حـادثي نيازمنـد               از مراحل تكامل آن حـادث مـي        اي  مرحله
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 است كه حامل امكان استعدادي آن باشد و موجود مجرد فاقد چنـين چيـزي                اي ماده
كـه  مواجـه اسـت      همـان مـشكلي      ا حدوث جسماني نفس نيـز ب ـ      ة بنابراين نظري  .است
 ة ديـدگاه اوّل در حـدوث اوّلي ـ       ا منته ـ . حدوث روحاني نفس با آن مواجـه بـود         ةنظري

 امـا ديـدگاه دوم پـس از         رو بـود،   شده روبه به عنوان موجود مجرد با مشكل ياد      نفس  
حدوث نفس و در هنگام تبـدل وجـود جـسماني نفـس بـه وجـود مجـرّد و روحـاني               

  .)۸/۳۹۵: همان( مشكل مزبور را به دنبال دارد
شود اتصال نفس با عقل مفارق     آنچه كه در تبدل وجودي نفس حادث مي       : پاسخ

عـدة مـسبوقيت     بنـابراين قا   .و اتحاد آن دو با يكديگر است، نه حدوث موجود مجرد          
شـود، نـه بـر      خاصي بين نفس و عقل مفارق تطبيق مي  ةهر حادث به مادهّ تنها بر رابط      

 مزبور يك امر مادي به شـمار آمـده و نيازمنـد             ةرابط. خود عقل و وجود مجرد نفس     
 ةحامــل امكــان اســتعدادي اســت و حامــل امكــان مزبــور نفــسي اســت كــه در مرحلــ

 پس از تحقـق ايـن اتـصال، وجـود     .دي تعلّق داردبرد و به بدن ما    جسمانيت به سر مي   
گردد و به تبع آن حامل امكان اسـتعدادي اتـصال نيـز معـدوم                طبيعي نفس منعدم مي   

  .)همان( شود مي
شده همچنـان بـاقي اسـت؛       ه اين پاسخ كافي نيست و مشكل ياد       رسد ك  به نظر مي  

 با مشكل مواجـه     زيرا نفس مزبور قبل از اتصال يا مادّي است يا مجرد و هر دو فرض              
است؛ چون اگر نفس قبل از اتصال مادي باشد، در حين اتـصال و پـس از اتـصال از                    

 يا به همان مرتبة مادي و طبيعي باقي مانده، يا مرتبـة مـادّي آن                ؛دو حال خارج نيست   
 . هـر دو فـرض باطـل اسـت          كـه  زايل شده و مرتبة تجرّدي آن حادث گرديده اسـت         

يرا اتصال امر مادي در عين مـادي بـودن بـا موجـود              بطلان فرض اوّل روشن است؛ ز     
هت است كه با همان مشكل اوّلي بطلان فرض دوم از اين ج. پذير نيست  مجرد امكان 

روست؛ يعني فرض دوم مستلزم حدوث امر مجـرد اسـت و حـدوث امـر مجـرّد                بهرو
ي و پذير نيست و اگر موجـودي مجـرد باشـد بايـد ازل ـ      امكان ـكه قبلاً بيان شد    چنان ـ

  .ابدي باشد
 اگـر قـديم     ؛اگر نفس مزبور قبل از اتصال مجرد باشد، يا قـديم اسـت يـا حـادث                

 كـه  موجـود حـادث اسـت      باشد، اوّلاً خلف است؛ زيرا فـرض ايـن اسـت كـه نفـسْ              
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ثانيـاً از اوّل بـا موجـود مجـرد متـصل بـوده       .  آن يا جسماني است يا روحـاني       حدوث
 ،قبل از اتصال مجرد بودهكه ر نفس مزبور اگاما  .است و عدم اتصال آن فرض ندارد

كند؛ زيرا حـدوث مجـردي كـه         ، اشكال سابق عود مي    باشددر عين تجرّد حادث نيز      
پذير نيـست و چنـين موجـودي         هيچ گونه امكان استعدادي در آن فرض ندارد امكان        

  .بايد ازلي باشد
 است؛ يعني بر نكتة قابل يادآوري اينكه ظاهر عبارت ملاصدرا بيانگر احتمال اوّل
 هم خود نفس    ،اساس ظاهر عبارت وي قبل از اتصال نفس به موجود مجرد و مفارق            

يك امر مادي و مسبوق به امكان استعدادي اسـت و هـم اتـصال آن بـا عقـل مفـارق                      
  .)همان( چنين است

دربارة جمع بـين    ديگران  و  نصير  حاصل آنكه مشكلي كه متفكراني مانند خواجه        
اند با آنچه كه ملاصدرا بيان داشته اسـت حـل            ا آن مواجه بوده   حدوث و بقاي نفس ب    

  .نگرديده، بلكه همچنان باقي است

  گيري نتيجه
وران را بـه چـالش فراخوانـده اسـت           هاي كه بـسياري از انديـش       ل پيچيده ئيكي از مسا  

ملاصدرا براي رفع اين مشكل دو راه حل ارائـه          . جمع بين حدوث و بقاي نفس است      
حدوث روحاني و بقاي روحـاني      ( حل اول بر اساس مسلك مشائيان        راه: كرده است 

حـدوث جـسماني و بقـاي روحـاني          (شو راه حل دوم بر اسـاس مبـاني خـود          ) نفس
  .شود  نمي حل،راهاين دو مشكل فوق با هيچ يك از كه شد روشن  باشد و  مي)نفس
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  شناسي كتاب
، قـم زاده آملـي،     يق و تصحيح حـسن حـسن      ، تحق ءالنفس من كتاب الشفا   ن سينا، حسين بن عبداالله،      با .۱

  .ش ۱۳۷۵مركز نشر اسلامي، 
  .ش ۱۳۷۹حكمت، تهران، ، ترجمه و تحقيق عليمراد داوودي، چاپ چهارم، دربارة نفسو، طرسا .۲
خـوارزمي،  تهـران،   حـسن لطفـي، چـاپ دوم،       ة، ترجم ـ )رسـالة فيـدون   ( كامل آثار    ةدورافلاطـون،    .۳

  .ش ۱۳۶۷
 ـالعقليـی    في الاسـفار     الحكمی المتعاليی ،  )صدراملا( بن ابراهيم    محمدشيرازي،   .۴ ، چـاپ سـوم،     هالاربع

  .م ۱۹۸۱دار احياء التراث العربي، بيروت، 
، با حواشي حاج ملاهادي سبزواري، تـصحيح و تعليـق و            همناهج السلوكي ال في   یالشواهد الربوبي ،  همو .۵

  .ش ۱۳۴۶دانشگاه مشهد، مشهد، الدين آشتياني،  جلالة سيدمقدم
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان، ۱۱شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميي ها آموزه

  
  تكت در حرك حريل معناشناختيتحل

  ) ابداعي علامه طباطباييةنظري(
  ١  محمدمهدي كمالي  

  چكيده
. انـد   را پذيرفتـه  يـن   اَ كم، كيف و     ةحركت در سه مقول   عموم فلاسفه از ديرباز،     

 وضع نيز ممكن است، اما به شدت بـا          ةكت در مقول  ابن سينا اثبات كرد كه حر     
صـدرالمتألهين بـا طـرح      . وقوع حركت در جوهر و ديگر مقولات مخالف بود        

ز مقولاتي قرار داد كـه حركـت در         ا بديع حركت جوهري، جوهر را نيز        ةنظري
 حركت در ساير مقولات را      ،اما او نيز همچون ديگر فلاسفه     . دهد  رخ مي ها   آن
 چرا كـه    ؛ها تدريجي الحصول است    در مقولاتي كه افراد آن    يژه  به و ،  پذيرفتن

شـود    مـي  »حركـت در حركـت     «ةوجود آمدن پديد  ه  ها باعث ب   حركت در آن  
  . امري محال است، فلاسفهةكه از ديدگاه هم

 مـستلزم   ،به اعتقاد علامه طباطبايي پذيرش حركـت جـوهري              با وجود اين،    
 عرضـي  ةگان ـ  مقـولات نـه  ةقيقي در همرش وقوع نوعي حركت تبعي اما ح  يپذ

لذا از ديدگاه ايشان حركت در حركت نه تنها محال نيست، بلكـه تبيـين             . است

                                                        
 ۲/۳/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۱۵/۱/۱۳۹۲: تاريخ دريافت.  
  .(m.mkamali@yahoo.com) يلام اسلامك فلسفه و يترك ديدانشجو. ١
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 ســرعت و كنــدي حركــات در پرتــو پــذيرش حركــت در حركــت چگــونگي
 ايشان و نقد و بررسي آن پرداخته        ةاين مقاله به تبيين زواياي نظري     . ممكن است 

  .است
ت، حركــت تبعــي اعــراض، حركــت در مقــولا حركــت در :يواژگــان كليــد

  ).كندي (حركت، ما فيه الحركه، سرعت و بطء
  مقدمه
 از يكـي ون كت و س ـك ـرسد بحـث از حر   مي به نظر،ونان باستان ي توباتكبر اساس م  

 را در   ي جهـان هـست    ، تمـام  تسيلكهـرا .  آن زمان بوده اسـت     ين مباحث فلسف  يتر مهم
 در حـواس  يون را خطـا كو س ـ ثبـات   كدانـست و ادرا    ي مـي  ر و دگرگـون   ي ـحال تغ 

لـسوف  يف«،  ي و نـاآرام   يثبـات  ين ب ـ ي ـار از ا  يه به خـاطر تـأثر بـس       كپنداشت تا آنجا     يم
ن سـخن   ي ـا. )۶/۲۲۶۵: ۱۳۶۰معين،  : ؛ نيز  ۶۷ـ۱/۴۹: ۱۳۷۵كاپلستون،  : ك.ر(  لقب گرفت  »انيگر
 در مقابـلْ  .  معـروف اسـت    » رودخانـه گذاشـت    يـك توان پا درون      نمي بار دو«ه  كاو  

ون و  كوم به س  كپارچه مح يكعت را   ي جهان طب  ،لسوف عهد باستان  يگر ف ي د ،دسيپارمن
 ـ تغ كدانـست و حـواس بـشر را بـه خـاطر ادرا             يآرامش م ـ   تخطئـه   ،ير و دگرگـون   يّ

  .)۶۷ـ ۱/۶۰: ۱۳۷۵كاپلستون، : ك.ر( ردك يم
و تمـام   نهـاد    خود را بر محور قوه و فعل بنا          ة فلسف ،ونانيلسوف بزرگ   ي ف ،ارسطو

 بـدون  يبررسي كرد؛ حتي وي براي اثبات موجـود ت كا از نظرگاه حر    ر يعالم هست 
 ك و از محـر كـرد ت اسـتفاده  ك ـاز حردر ماوراي عالم طبيعت، هرگونه نقص و قوه   

  .)۳۹۵ :۱۳۷۷ارسطو، (سخن گفت ن ينخست
 ز بـه وفـور بـه چـشم    ي ـ مـسلمان ن   يماكت و عوارض آن در آثار ح      كسخن از حر  

 يعـت و بلكـه مـاورا      يله در شناخت عالم طب    ئ مس نيت ا ياهمدهندة    نشانكه  خورد   مي
  .است طبيعت

 به ايـن معنـا      ؛در فلسفه اثبات شده است كه تغيير و تبدل ملازم با قوه و فعل است              
 امـا   .دهـد   مـي  ر در او رخ   يي ـ دوم تغ  ةر را دارد و در مرتب     يي در ابتدا استعداد تغ    ءيكه ش 

، اي و آنـي     تغييـرات لحظـه    :توان جـاي داد    ميدر دو دسته     چگونگي اين تغييرات را   
. بر مثل طي كردن مـسير تـا مقـصد    تغييرات تدريجي و زمان؛ همانند وصول به مقصد   
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 »حركـت «دوم به   دستة  شود و از      مي تعبير» كون و فساد  «در اصطلاح به    دستة اول،    از
  .)۱/۵۴۷: ۱۴۱۱رازي، (

ه  طي نشود، هيچ گـاه وصـول ب ـ        يبديهي است تا حركتي صورت نپذيرد و مسافت       
 بـه ايـن     ؛شـود   مـي  از اين بيان تعريف حركت روشـن      . پذير نخواهد بود   مقصد امكان 

  : از قوه به فعل است يا به اصطلاح مشهورءينحو كه حركت خروج تدريجي ش
ابن رشد،  (ی   المعني الذي هو له بالقوّ     ی من جه  ی الذي بالقوّ  ءيل للش وّأكمال  هي فعل و  

  .)۱۰۵: ۱۳۷۹ سينا، ؛ ابن۳/۲۴: ۱۹۸۱، شيرازي؛ ۲/۱۱۳۱: ۱۹۹۴

 عنـصري ثابـت كـه بـا وحـدت و      :در هر حركتي همـواره دو عنـصر وجـود دارد       
 »كمتحـر «در اصطلاح   است و     ضامن وحدت حركت   ،ثباتش در تمام طول حركت    

 است و با تبدل ي و عنصري متغير كه همواره در حال تغيير و دگرگون؛شود  ميناميده
 »مـا فيـه الحركـه     « يـا    »مـسافت « آن به    ه از كدهد    مي  معناي حركت را شكل    ،خويش

  حركت و عناصـري كـه مـسافت بـراي حركـت قـرار              شناخت مسافتِ . شود  مي ريتعب
ر را  ي ـتوانند نقش عنـصر متغ      مي هك ين مقولات ييو در تع  بسيار دارد    اهميت   ،گيرند مي
 همـواره بحـث و گفتگـو بـوده          ،رنديت قرار گ  ك حر  مسافتِ ،رده و به اصطلاح   كفا  يا

  .است

   در مقولات و شناخت عناصر متغيرتكحر
 ، حركـت  توانند مـسافتِ    مي قبل از شناخت عناصر ثابت و متغير و تعيين مقولاتي كه          

از . واقع شوند، بهتر است در ابتدا معناي حركت در مقوله را از ديـد حكمـا بـشناسيم                 
 ـها را در كتـاب       چند معنا متصور است كه ابن سينا آن       در اين باره     ينظر فلسف   ءشفاال
 وي و ديگر حكماي پس از او از جمله ملاصدرا           آنچه در نهايتْ  . ده است كربررسي  

 يء به اين نحو كه ش ـ     ، مسافت براي حركت باشد    ةه مقول ك اين است    اند  هپذيرفتقبول  
 حركت در يك فـرد يـا صـنف يـا نـوع از مقولـه قـرار                   متحرك در هر آني از آناتِ     

: ۱۴۰۴ابن سينا،   ( ا نوع ديگري باشد   ي صنف    بعدي در فرد،   اي كه در آنِ    بگيرد، به گونه  
 ي از نـوع   ي متـصف بـه فـرد      ، جسم در اين آن    ، مثال يارب ؛)۱/۴۲۳: ۱۹۸۱،  شيرازي؛  ۱/۹۸

 در تمـام ايـن      .گـر ي د ي از نـوع   ي متصف به فرد   ، بعدي خاص از رنگ باشد و در آنِ      
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 كي ـ موضوع حركت ثابت است و معناي سكون اين اسـت كـه متحـرك در                 ،آنات
  . بيش از يك آن حضور داشته باشد،عفرد از نو

 همچون كم، كيف و     ي مقولات عرض  يت را در برخ   ك ارسطو حر  ،با اين توضيح  
اما به اعتقاد ابن سينا اين عناصر متبـدل چهـار           . )۱/۳۶۶: ۱۳۷۵كاپلستون،  ( ين باور داشت  اَ

هـا    در آن  ءيين، وضع، كم و كيف هستند كـه عنـصر ثابـت يعنـي جـوهر ش ـ                اَ ةمقول
 چـرا كـه در ايـن        ؛توانـد متغيـر و سـيال باشـد          نمـي   ولي جوهر خود   ،كند  مي حركت

ن ي وقـوع چن ـ   ةلازم ـو   ثابت نخواهد ماند تا حركت بر آن عارض شود           ييئصورت ش 
از ديـدگاه وي حركـت فقـط در         .  تحقق حركت بدون متحـرك خواهـد بـود         ،يامر

 در  ء،يدار ش  مانند رنگ يا مق    ؛ باشند پذير   و نقص  پذيراموري متصور است كه ازدياد    
. )۲۰۵: ۱۳۷۹؛ همـو،    ۱/۹۸: ۱۴۰۴ابـن سـينا،     ( تابـد  نمي كمي و زيادي را بر     ،حالي كه جوهر  

 است اما نه به نحو تدريجي و از قبيل حركت، بلكه بـه نحـو                پذيرالبته جوهر نيز تغيير   
ر بـه   ي ـ تعب يرات ـيين تغ يس از چن ـ  يخ الـرئ  يه ش كآني و به اصطلاح از سنخ كون و فساد          

  .)۳۳۰ـ۳۲۹: ۱۴۰۴همو، ( ندك  مي»استحاله«
د ي ـو بـر عقا   پديـد آورد    م را   ي عظ ي تحول ي،ت جوهر كن با قبول حر   يصدرالمتأله

گونه حركتـي   ي اصل وجود اعراض و وقوع هر      و. ديشك گذشته خط بطلان     يماكح
 زيـرا بـه اعتقـاد او        ست؛دان ـ   مـي   آن يها را تابع وجود جـوهر و حركـت درون ـ          در آن 
شوند و وجود لغيره همـان گونـه كـه            مي ه آن محسوب   شئونات جوهر و لغير    اعراضْ

.  و معلـل بـه آن اسـت     ، حركتش نيز تابع غير    است اصل وجودش تابع غير و براي آن      
خـلاف اعـراض احتيـاج بـه موضـوع نخواهـد        تش بـر كچه جوهر در حر  بنابراين اگر 

 نيازي به موضوع ندارد، از آنجا كه در هر حركتي ، وجودِ  چه جوهر در اصل    ؛داشت
 باشد تا حركت بر آن عارض گردد، وي ايـن عنـصر              وجود داشته   ثابت يبايد عنصر 

دهد كه وحدت آن در ضمن صور         مي  قرار ،ماٍ    ی واحد شخصي مع صور    ةثابت را ماد  
و معتقـد   ا. شـود   مي  مفارقي كه فاعل آن است، حفظ      ِ  مختلف و در پرتو وحدت عقل     

اي كـه     بـه گونـه    ،كنـد   مـي  در حركت جـوهري مـاده در صـورت حركـت          كه  است  
 ،كنـد و حركـت جـوهري در واقـع           مـي   در آن حلـول     مختلـف  يهاي  صورت همواره

  .)۲۷۴ـ۴/۲۷۳: ۱۹۸۱؛ همو، ۹۶: ۱۳۶۰، شيرازي( حركت جوهر در جوهر خواهد بود
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در بعضي بيانات خود وحدت ماده را جنسي دانـسته و معتقـد    وجود اين، ملاصدرا   با
 .)۱۳۶ و   ۳/۶۳: ۱۹۸۱همـو،   ( متغير خواهد شـد   ره  هموااست كه با حركت صورت، ماده نيز        

رد كه در عين سـيلان بـا   ب  ميلذا در توضيح حركت جوهري از وجود واحد سيال نام 
 توضيح اين امر مجال   . )۸۶ـ ۳/۸۴: همان(  ضامن وحدت و ثبات حركت است      ،اتصال خود 

صـدرالمتألهين   اين است كه بـه اعتقـاد   ، نظر است آنچه در اينجا مدّ ، اما طلبد  مي يديگر
گونـه كـه تـا پـيش از آن            همـان  ، عناصر سيال قرار گيرد    ةتواند در زمر    مي جوهر نيز 
 ديگر مقولات هـيچ كـس       بارةاما در .  عرضي در اين گروه قرار گرفته بودند       ةچهار مقول 

هـا    زيرا به نظـر حكمـا حركـت در آن          ؛حتي صدرالمتألهين نيز قائل به حركت نيست      
: ۱۴۱۱؛ رازي،  ۴۲۹: ۱۳۷۵؛ بهمنيـار،    ۲۰۵: ۱۳۷۹؛ همـو،    ۱/۱۰۶: ۱۴۰۴ينا،  ابـن س ـ  : ك.ر( معنا نـدارد  

  .)۷۹ ـ۳/۷۷: ۱۹۸۱، شيرازي؛ ۴/۲۷۹: ۱۳۷۹ ـ۱۳۶۹؛ سبزواري، ۲۶۶ـ۲۶۵: ۱۴۱۷؛ حلي، ۵۹۴ـ ۱/۵۹۳
 چـرا كـه ايـن دو،        ؛ حـصول حركـت ممكـن نيـست        ، اضـافه و جـده     ةدر دو مقول  

بنابراين چنان كه در خـارج      . شوند مي منتزع ند كه از طرفين   ا  ي و نسبي  عمقولاتي انتزا 
 انتزاع خود ندارنـد، حركتـي غيـر از حركـت طـرفين نيـز نخواهنـد                  أحقيقتي جز منش  

 كه حقيقتاًاست  يناَ ة همان تغيير پا و كفش در مقول  ، مثال تغيير در تنعل    ؛ براي داشت
اما در  . تاس سنادي مجازي و بالعرض    اِ ،سناد اين تغيير به تنعل     اين دو است و اِ     از آنِ 

 در  ؛ زيـرا  شـود   نمـي  ، حركت واقع  »متي« و   »ن ينفعل اَ«،  »ن يفعل اَ«ساير مقولات يعني    
 الوجـود از    ها حركت و تدريج اخذ گشته است و لذا اساساً فرد آنـيّ             نفس مفهوم آن  

 مـستلزم   ءي چه حركت در ش    ؛ها متصور نيست تا بتوان در آن حركتي فرض كرد          آن
ه در ايـن    ، در حـالي ك ـ    دن الوجـود ممكـن باش ـ     ي آنـيّ   افراد ءياين است كه از آن ش     

 تغييـر در ايـن سـه مقولـه،           وقوعِ ِ  ديگر محذور . مقولات چنين مصاديقي وجود ندارد    
: ۱۹۸۱،  شيرازي(است   خواهد بود كه به اعتقاد حكما محال      » حركت در حركت  «تحقق  

  .)۷۹ ـ۳/۷۷
لـه را در دو  توان اهم محذورات وقوع حركت در ايـن سـه مقو         مي به ديگر سخن  

  :اشكال خلاصه كرد
مفهـوم تـدريج و     ) يفعـل، انفعـال، مت ـ    ( در ماهيـت ايـن سـه مقولـه           :اشكال اول 

حركـت  « :گويد  مي  به نحوي كه ميرداماد    ،)۲/۹۹: ۱۳۷۶طباطبايي،  (حركت مأخوذ است    
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 :۱۳۸۰(» ها بـه اعتبـار اسـت      فعل و انفعال به حسب حقيقت متحدند و تغاير آن          ة مقول و
 فعـل   ،درا نيز قائل است كه حركت اگر نسبت به فاعل آن سـنجيده شـود              ملاص. )۱۵۹

  .)۳/۷۷: ۱۹۸۱، شيرازي( است و اگر نسبت به قابل ملاحظه گردد، انفعال خواهد بود
بنابراين فرد آني از اين سه مقولـه متـصور نيـست و افـراد ايـن مقـولات فقـط در                      

هـا از قبيـل حركـت در     حركت در آن  در اين صورت    . ندياب ميي از زمان تحقق     بخش
، مـسافت حركـت     گذشـت گونـه كـه       زيرا همان  ؛معناست حركت خواهد بود كه بي    

،  متلبس به يك فرد از مقوله باشـد    بايد طوري باشد كه در هر آني از آنات، متحركْ         
هـا فقـط در    گانه وجود ندارد؛ چون افراد آن  فرد آني از اين مقولات سه     در حالي كه    

هـا تـدريجي اسـت و حركـت در امـر تـدريجي،                حـصول آن   ويابند    مي تحقق   ،زمان
  .)۷۹ ـ۳/۷۷: ۱۹۸۱، شيرازي؛ ۴۲۹: ۱۳۷۵بهمنيار، (است  تدريج در تدريج است كه محال

 چـون افـراد     ؛ امعان و سـكون اسـت      ، حركت در اين مقولات    ة لازم :اشكال دوم 
ز ايـن    وقتي متصف به فردي ا      متحركْ از اين رو،  . اند   تدريجي و زماني   ،اين مقولات 

 بعدي نيز متصف به همان فرد است و اين چيزي جز امعـان              شود، در آنِ    مي سه مقوله 
  .)۷۹ ـ۳/۷۷: ۱۹۸۱، شيرازي( در فرد و سكون در آن نيست

 اعراض و اثبات حركت يت تبعك در حريي علامه طباطباةنظري
  در حركت

ن  و اَن يفعـل  اضـافه، جـده، متـي، اَ    حركـت در مقـولاتِ  ،همان گونه كه اشـاره شـد     
ن سخن مخالفت كرده    ييگانه كسي كه با ا    .  فلاسفه محال است   ةينفعل از ديدگاه هم   

ايـشان بعـد از     .  فلاسفه قد علم نموده است، علامه طباطبايي اسـت         و در مقابل اجماعِ   
 در ضـمن نتـايج آن يكـي از ثمـرات ايـن بحـث را                 ، ملاصـدرا  ِ  بيان حركت جوهري  

، يت جـوهر  ك ـ حر ئلةمسكه  و معتقد است    داند    مي حركت در تمام مقولات عرضي    
گذار  هيه پاك ست و ملاصدراي اعراض ن  يت در تمام  كجداي از قبول حر   به هيچ وجه    

اگر قائل به اصالت    . افته است يآن را ن    فروع ةل هم ي بود، فرصت تحل   يت جوهر كحر
ني از شـئون جـوهر و لغيـره         أم و بپذيريم كه عرض ش ـ     يوجود و حركت جوهري شو    
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معنا ندارد كه جوهري را متحـرك بـدانيم، امـا اعـراض آن را ثابـت          است، ديگر    آن
 آن هم كه تابع ي در حركت باشد، صفات و لوازم وجود   يئيفرض كنيم؛ زيرا اگر ش    

د و وهـم مـا حركـت        نچه در ظـاهر سـاكن باش ـ      د بود، اگر  ن در حركت خواه   ،اوست
  :نويسد  مي الحكمهینهايايشان در .  را نپذيردها آن

ذ إ ، لهـا یهر المعروض ـا بتبع الجوی حركـ ا ما كانتيأ ـ واهر  ج بال یاللاحقعراض  للأّ    إن
 یعـراض اللازم ـ  الأّ    أندها علـي    تجـدّ ر الموضوعات و  لا معني لثبات الصفات مع تغيّ     

ل ن يتخلّ ـ أا مـن غيـر       بـسيطً   بجعل موضوعاتها جعـلاً    ی مجعول یللوجود كلوازم الماهيّ  
  .)۲/۱۰۵: ۱۳۷۶( ...بين موضوعاتهاجعل بينها و

بنابراين اگر حركت در جوهر پذيرفته و مبرهن شود، خـود دليـل بـر حركـت در      
يـن،  اَساير توابع جوهر خواهد بود و محال است كه جوهر آناً فآناً حركت كند، ولي                

ن مطلـب از    ي ـا. ت و مشخـصات آن تغييـر نكننـد        و ساير وجودات ناعِ ـ   .. . كم، جده، 
  :شود  مي باب نمونه به چند عبارت اشارهه ازكستفاد است م عبارات ملاصدرا يبعض
 ، بجميـع مـا فيـه      ثباتها للجوهر فالعالم الجـسمانيّ    دها و  في تجدّ  یالأعراض تابع «ـ  ۱
  .)۶/۴۷: ۱۹۸۱ شيرازي،( » آنٍ في كلّی داثریزائل

ها نّ لأ یلي مستح یريّرها متغ يغكيف والوضع و  ال و مّك من ال  یعراض المحسوس الأو«ـ  ۲
  .)۲۸۵ :۱۳۶۰همو، ( »...ی سائلیليح مستيه ویعي للطبیتابع

 عـارض   كـلّ  و ی جـسمانيّ  ی طبيع ـ كـلّ  جـسم و    كـلّ  ّ  قد علمت من طريقتنـا أن     و«ـ  ۳
 أمـور   یيّسـائر العـوارض المـادّ      والكيف والأيـن و    الكمّ من الشكل والوضع و    جسمانيّ

همـو،  ؛ ۱۰۲ :۱۳۷۸همـو،  : ك.رنيـز   ؛۳/۱۲۳: ۱۹۸۱همو، ( »ا بـالعرض  إمّت و ا بالذا  إمّ ی زائل یسائل
۱۳۶۰: ۱۰۷(.  
 ذات أوضـاع    ی زائل ـ ی داثـر  ید متجـدّ  ی فاسـد  ی مـا فيهـا أمـور كـائن        كـلّ والدنيا و «ـ  ۴

  .)۹/۳۲۸: ۱۹۸۱همو، ( »یجهات مكانيّو
بهـذا ثبـت   و... ی ليـست إلا الطبيع ـ ی نـوع مـن الحرك ـ   فـي كـلّ    ی القريب ـ ی العلّ ّ  نإ«ـ   ۵

 ـ  سائر أعر  و یجميع الجواهر الجسمانيّ   و حدوث العالم الجسمانيّ    كانـت أو    یاضـها فلكيّ
  .)۳/۶۲: همان( »یعنصريّ

  :سدينو مير يل عبارت اخيدر ذيي لذا علامه طباطبا
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 الوجـود   ي ف ـ یر اللازم ـ ي ـات غ ك ـ به موضوع الحر   يو عن أ«: ء من قوله  يجيما س  و هذا
ع المقـولات   ي ـجمّ    أنه رحمـه االله قائـل ب ـ      أنّ ـ يدلان عل ـ ي ـ »النموّ و یالاستحال و یالنقلك

  .)علامهيادداشت  :همان( هر الموضوع لها الجویك بحریكمتحرّ

ــي ــة  ب ــر پاي ــان ب ــ اگم ــارات ي ــين عب ــست م ــم حريتوان ــك ــه  يت تبع ــراض را ب  اع
ت ك ـحرآشـكارا    ت در مقولاتْ  كدر بحث حر  وي   ي ول ،مين نسبت ده  يصدرالمتأله

ه محقـق   ك ـاز اين روست    . )۳/۱۸۶: انهم( رده است كار  كگانه را ان   ر مقولات پنج  يدر غ 
  :ندك  ميهيگونه توج نيعبارت سوم، سخن صدرا را ال ي در ذيسبزوار

المقولات ك ـ وجودهـا   يا معتبر ف ـ  مّإعدم القرار   ّ    أنلا  إ یر قارّ يعراض العالم غ  أع  يجم
 ـا تبع مّ ـإ و نفعليأن  يفعل و أن  ي و المتك مفهومها   يا ف إمّ و یوركربع المذ الأ ی  محـض  یيّ
  .)۳/۱۲۳: همان(ی ضافالإك

ا نـه،   ي ـ اعـراض را قبـول دارد        يت تبع ـ ك ـن حر ي ا نيا صدرالمتأله يه آ كنيفارغ از ا  
 بـارة  و در  دانـد   مـي  يت جوهر ك را از لوازم حر    يتكن حر ي وجود چن  ييعلامه طباطبا 

  :نويسد  مي اعراضيت در تمامكن نحوه از حرياثبات ا
ا ن تكـون جميعً ـ   أ الوجود عن وجود موضوعها يـستلزم        یعراض غير خارج  فكون الأ 

 ی واقف ـ یا نـشاهدها ثـابت    ن كنّ ـ إ بـسيلانه و   یًال سـيّ  ريّ موضوعها الجـوه   یا بحرك كًمتحرّ
ته مع جميع مـا لـه مـن         ال في جوهريّ   سيّ ک متحرّ يّ كموضوعها فالجوهر المادّ   یساكن
 ـ   ینفسها ثـابت  أن كانت النسب بينها     إ ما كانت و   ی كائن یعراض المقوليّ الأ  ...ری غيـر متغيّ

  .)علامهيادداشت ، ۳/۷۷: همان(

ان چنـين گفـت كـه اگـر در معنـا و مفهـوم اعـراض                 تو  مي در توضيح اين مطلب   
 ؛هـا نـوعي نـسبت وجـود دارد         ثـر آن  كه در معناي ا   كد  يم د ي خواه ،گانه دقت شود   نه
يـن هـر   اَ آن نيـست بلكـه   ِ يناَ در آن قرار گرفته است، ءيين مكاني كه شاَ مثال  يارب

متـي بـه    طور كـه     شود، همان   مي چيزي هيئتي است كه از نسبت آن با مكانش انتزاع         
 شـود، بلكـه بـه هيئتـي كـه از نـسبت اشـيا بـا زمانـشان انتـزاع                      نمـي   اطلاق ءيزمان ش 

 ء،يهيئتي كه از نـسبت ش ـ     : گويند  مي ن يفعل اَ ة يا در مقول   ؛شود  مي گردد، اطلاق  مي
  .شود مي گذار است، انتزاعثيرأ ديگر تئييدر حالي كه در ش

لـو اينكـه در     هـد و  يك طرف ايـن نـسبت تغييـري رخ د         اگر در   در اين صورت،    
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ثبوت حكمفرما باشد، نسبت نيـز كـه قـائم بـه طـرفين اسـت، متغيـر                  آن،   ديگر   طرف
 وقتي متصور است كه هـر دو طـرف آن ثابـت باشـند؛               ، نسبت  چه ثبوتِ  ؛خواهد بود 

ولي اگر حتي در يك طرف آن تغييري روي دهد، نسبت پايدار نخواهد ماند و طبعاً                
 ،در مقام تنظير  . ابدي  ي مي دگرگونهمواره  گردد، نيز    ي م هيئتي كه از اين نسبت انتزاع     

در ايـن  . كـه طـرفين آن در دسـت دو شـخص قـرار دارد     اسـت    همانند طنـابي   نسبتْ
 دو حركتي داشته باشد، اين حركت به طناب نيز سرايت           آنحالت حتي اگر يكي از      

لـو اينكـه شـخص ديگـر ثابـت و           ن خواهـد شـد و      آ كخواهد كـرد و موجـب تحـر       
  . باشدتحرك بي

ر  نـسبت بـين آن بـا مكـان و زمـان و سـاي      ، متغيـر باشـد   ء،يبنابراين اگر جوهر ش ـ   
لو اينكه مكان و طرف ديگر آن ثابت باشد؛ چون مشخصاتش نيز تغيير خواهد كرد و

 اگـر ايـن     . امري اضافي است و ثبوت آن در گرو ثابت بودن طرفين آن است             ،هيئت
بـر  ؟ اطراف، نسبت همچنان ثابت بماند   چنين است چطور ممكن است كه با تغيير در          

 حتـي در    ،گانـه  يـن، اضـافه و سـاير اعـراض نـه          اَ دائمـاً در متـي،        متحركْ ،ن اساس يا
ز در سيلان خواهد بود و هر لحظه و آني يمقولات تدريجي يعني فعل، انفعال و متي ن

ل  بعد منتقةاي كه در آن و لحظ  به گونه ،در فردي از آن مقولات قرار خواهد گرفت       
 مغاير است و اين     يحال گاهي اين انتقال از فرد بالقوه به فرد        . شود  مي  ديگر يبه فرد 

 مماثل ي مكان آن هم عوض شده باشد و گاهي انتقال به فردـمثلاً ـ كه  در وقتي است
  .ان خود ثابت باشدك در م، شيءاست كه به حسب حسهنگامي خواهد بود و اين 

ي هـا را بـالعرض و مجـاز         آن تِك ـ حر ،مـشهور ه  ك ـاما در رابطه با جده و اضـافه         
 چـه   ؛ فرق است بين حركت بالتبع بـا حركـت بـالعرض           :ديفرما  مي  علامه ،دانستند مي

هـا    موصوف نيستند و اطلاق وصف بـر آن         از آنِ  حقيقتدر   ،اينكه اوصاف بالعرض  
ها بر موصوف به حيثيت تقييديه اسـت كـه محمـول در       چون حمل آن   ،مجازي است 

 بـه همـين سـبب اوصـاف         .شـود   مـي  لقيـد اطـلاق   وا به ذ   از آن قيد و مجازاً     آن حقيقتاً 
، در حـالي     همانند حمل موجود بـر ماهيـت       ،چنيني صحت سلب از موضوع دارند      اين
 ها تعليليه است و لذا حقيقتـاً        غيرند و حيثيت در آن     تابعِاما   ، حقيقي  بالتبعْ اوصافِكه  

  . موصوفنداز آنِ
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كنـد    مـي  قولات اضافه و جده را از همين قبيل تلقي         حركت در م   يي طباطبا علامه
 چه اين مقولات حقيقتي جز منشأ انتزاع خويش ندارند و تمامـاً           كه اگر است  و معتقد   

 چرا كه وقـوع تغييـر   ؛ها ندارد  منافاتي با وقوع حركت در آن  ، اين ،ند هست تابع طرفين 
  :شود  ميها نيز  سبب ناپايداري و تغيير در آن،در اطراف

صاف بـالتبع   الاتّ ـا و ينافي وقوعها فيهـا حقيقتً ـ      لا یطرافها في الحرك  ها تابعين لأ  وكون
  .)۲/۱۰۰: ۱۳۷۶طباطبايي، ( صاف بالعرضغير الاتّ

 ءي چون وقتـي جـوهر ش ـ      ؛ ديگر نيز حركت محقق است     ةهمين طور در سه مقول    
هـا   آن ة هيچ استثنايي در توابع آن نخواهد بود و هم ـ   ،قراري به سر برد    در سيلان و بي   

 زيرا برهان عقلـي  ؛هاست، در سيلان خواهند بود به تبع جوهر كه موضوع و لنفسه آن 
پـس از اثبـات ايـن نـوع حركـت بـراي             علامه  . )۲۳۲ـ۲۳۰: ۱۳۶۲همو،  ( استثناپذير نيست 

حركـات  «نمايد و آن را در مقابـل          مي تعبير» حركات اولي و تبعي   «ز آن به     ا ،اعراض
چنـين امـري سـبب      به باور ايشان،    . دهد  مي قولات قرار  در بعضي از م    »ثانوي و اصلي  

 يه امـر ك ـ نـدارد، بل يا چ اسـتحاله يه نه تنها هكتحقق حركت در حركت خواهد شد     
  .)۲/۱۰۵: ۱۳۷۶همو، (  استيضرور

 اسـت   نيز بر وقوع حركت تبعي اعراض اقامه نموده         ديگر يعلامه طباطبايي برهان  
ر ك ـان آن متوقـف بـر ذ      ي ـآمده اسـت و ب      قوه و فعل   ةرسال در   يحيكه به صورت تلو   

همـو،  ( ه دانـسته  كون را تقابل عدم و مل     كت و س  كن حر يايشان تقابل ب  . ست ا يا مقدمه
 ت را از اوصـاف جـسم      ك ـون و حر  ك و س ـ  )۲/۱۲۲: ۱۳۷۶همو،  ؛  ۱۶۶: تا بيهمو،  ؛  ۲۵۲ :۱۳۶۲

ن يو تقابـل ب ـ   نهـد     مـي لان فـرق    يون و ثبات و س    كت و س  كن حر ي ب يولشمرده است،   
ن ي ـبـر ا  . داند  مي جاب و آن دو را از عوارض مطلق وجود        يلان را سلب و ا    ي و س  ثبات

 ميال تقـس  يل عالم وجود بـه موجـودات ثابـت و س ـ          ك ،يت جوهر كاساس و طبق حر   
 از  يه عـار  ك ـه مجردات و موجـودات بالفعـل        كن معنا   ي؛ به ا  )۲۳۵ :۱۳۶۲همو،  ( شود مي

 ي موجـودات  يدات عالم ماده همگ    ثابتند و موجو   ي موجودات ،باشند ي مي ا هرگونه قوه 
  .)علامهيادداشت ، ۳/۲۰: ۱۹۸۱، شيرازي( اليس

 تِك ـ مـستلزم حر   ،ت در جـوهر   ك ـحركـه   د  ي ـفرما مين مقدمه   يبا توجه به ا   علامه  
قـت بـه    يه بالعرض بودن در حق    كني چه ا  ؛ت بالعرض ك نه حر  ، اعراض است  ةبالتبع هم 
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ح ي توض ـ ه قـبلاً  ك ـحـالي   ، در   هاسـت   آن يت از اعراض و ثبات ذات     ك سلب حر  معناي
 ،ه وجود اعراضك ي در حال، موجودات مجرد و بالفعل است     وصفِ ،ه ثبات كم  يداد
  : مسبوق به قوه و ماده استيهمگ

 یك ـست حر ي ـلكتـه و  عراضـه بـسنخ حر    أ ي ف ـ یك ـ الجـوهر تـستتبع الحر     ي ف یكفالحر
 ءي ثبـات الـش    یلازم ـصاف بالـذات و   صاف بالعرض عـدم الاتّ ـ     الاتّ يذ معن إبالعرض  

لامنا  الوجود وك  یر مسبوق بقوّ  ي ثابت الذات غ   لّكّ    أنقد ثبت   ي نفسه و  ره ف يّم تغ عدو
  .)۲۳۷ :۱۳۶۲طباطبايي، ( ...ی موضوعاتها بالقوّي وجودها فيعراض الت الأيف

ه قائل بـه تجـرد      كنيا ا يرفت و   ي اعراض پذ  ة را در هم   يت تبع كد حر يا با ين  يبنابرا
 يت تبع ـ ك حر يعنيرش فرض اول    يتلزم پذ ه بطلان فرض دوم مس    كها از ماده شد      آن

ه هـر   ك ـشـود     مـي   ثابـت  يت جوهر ك پس از اثبات حر    ،گري د يانيبه ب . اعراض است 
س ك ـ اسـت و ع    يجيال و تـدر   ي حد ذاته س ـ   ي وجود، ف  ة و مسبوق به قو    يموجود ماد 

 و  ير مـاد  ي ـال نباشـد، غ   ي حد ذاتـه س ـ    يه ف ك يزيه هر چ  كن است   يه ا ين قض يض ا ينق
 اعراض به تبع جـوهر را       يلان ذات يرو اگر س   نياز ا . )۲۳۴ :همان(  وجود است  ةبدون قو 

رش اعـراض   ي پـذ  يبـرا را   جـسم    ةو سـبق قـو    ويم  ها ش  د قائل به تجرد آن    ي با ،ميرينپذ
  .ستيس بدان قائل نكچ يه هكم يگردر كمن

لذا به اعتقاد علامه طباطبايي، حركت در حركت نه تنها محال نيست بلكه واقع و               
  :به دو نحوه متصور خواهد بودمحقق است و حتي 

 ةن صورت است كه پس از اثبات يك نوع حركت تبعي براي هم            ي اول به ا   ةنحو
ها حركت اخـذ   ي تدريجي كه در مفهوم آنها   اين حركت حتي براي مقوله     ،اعراض

در چنـين مقـولات     .  مانند فعل، انفعـال و متـي نيـز ثابـت اسـت             )۲/۹۹: ۱۳۷۶همو،  ( شده
ها طي مـسير   ها رخ دهد و جوهري در آن    ر از حركت ذاتي آن    سيالي اگر حركتي غي   

 چرا كـه حركـت در بـستري كـه           ؛نمايد، مصداقي از حركت در حركت خواهد بود       
حركـت در   آشـكارا   علامه اين مـورد را      . واقع شده است  دارد  خود حركت و سيلان     

  : استحركت دانسته
الانفعال والمتي  ه في الفعل و   ا فيما ذكرو  مّأ. وردوه من الوجوه  أ فيما   یيمكن المناقش و

  .)۲/۱۰۰: همان(.. .ی في الحركیفبجواز وقوع الحرك
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 واحـد دو حركـت اولـي تبعـي و ثـانوي             ي دوم در جايي است كه در عرض       ةنحو
 كه به تبع حركت در جوهر دائماً در حـال تغييـر و             ءي كيف ش  اصلي روي دهد؛ مثلاً   

كه باز هـم مـوردي از مـوارد         تبدل است، حركتي ظاهري و محسوس نيز داشته باشد          
  :حركت در حركت خواهد شد

 یم هـو جعـل هـذه الحركـات المحـسوس         لازم ما تقدّ  ّ    أنلي  إ کل الكافي يرشد  مّأالتو
 یالأين المبحوث عنها في مباحـث الحرك ـ      الوضع و  و  الكيف والكمّ  ی في مقول  یالواقع

  .)علامهيادداشت ، ۳/۷۷: ۱۹۸۱، شيرازي(ی  في الحركیمن قبيل الحرك

  .برد  ميايشان در دو مورد تعبير حركت در حركت را به كار كه بايد دقت داشت

  الات آنكت و پاسخ علامه از اشكت در حركل معناي حريتحل
ان چنـد  يت ب كت در حر  كرادات حر يشان از ا  يان پاسخ ا  يه و ب  ين نظر يل ا ياز تحل پيش  

  . استيضرورمقدمه 
 ي، تبع ـ ي، عرض ي اعم از جوهر   يتك هر حر  يي به اعتقاد علامه طباطبا    : اول ةمقدم
 ي بــه متــساوي و از متــساويت متــواطكــ اســت و حري و اشــتدادكك، مــشيو اصــل
 یك ـها الحر ي ف ي الت ین مقول كل«: اسفارن در   يلهأصدرالمتعبارت  ل  يشان در ذ  يا. ميندار
  :دنويس  مي١)۸۱ـ ۳/۸۰: همان( »مالكالاستشتداد وقبل الاين أ بدّ لا

 ـ خال یك ـقـسام الحر  أا مـن    ئًي ش ـ يري ه لا أنّ يح منه ف  يهذا صر   کكي التـش  ي مـن معن ـ   ايً
 يلإ من متشابه    یكذا الحر يف وك  الضع يلإ ی من الشدّ  یكلازمه المنع من وقوع الحر    و

  .)علامهيادداشت  :همان(... متشابه

ت ك ـ اقـسام حر   يه تمـام  ك ـنـد   ك   مي حيرر تصر كز م ي ن  قوه و فعل   ةرسالدر ضمن   
  :دنويس ي م جايك نمونه در يار ب؛ استكيكيتش

ات ك ـالحرّ    إن ايـضً أو... ی متـواطئ  ی لا متـشابه   یككّ مش یيّ اشتداد یيّ الجوهر یكالحرّ    إن
 لا  ی المتـواطئ  یك ـالحرّ    إن ايـضً أ و یيّ الاشـتداد  یك ـ الحر ي حالها حال الجوهر ف ـ    یالتابع

                                                        
ذكر اين نكته ضروري است كه ملاصدرا در بعضي عبارات خود حركت تنقصي از كمال به نقص را       . ١

الكمال أو  ویا في مراتب التماميّ في الجوهر إمّی وقوع الحرك يصحّ «: از جمله اين عبارت    ؛پذيرفته است 
  ).۴/۲۷۳: ۱۹۸۱شيرازي، (» في مراتب الانتقاص
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  .)۲۴۲ و ۲۴۰، ۲۳۹: ك.؛ نيز ر۲۳۰: ۱۳۶۲طباطبايي، (  لهامصداق

 از قـوه    ءي ش ـ يجي خروج تدر  يت به معنا  ك چون حر  ؛ است ي اشتداد يتكهر حر 
 ي شـدت وجـود    ، فعـل همـواره نـسبت بـه قـوه          ةه مرتب ـ ك ـبه فعل است و مسلم است       

 لـبس بعـد از      يت جـوهر  ك ـ حر قتِي حق ن اصلْ ي طبق ا  ،به اعتقاد علامه  . دارد يشتريب
 لـبس بعـد از   يت جـوهر ك ـقـت حر يه حقك است بل ي مسامح ين نظر يست و ا  يخلع ن 

 يگـر ي پـس از د    يكيه را   يت خود صور نوع   ك در حر  ءي ش هكن نحو   يلبس است به ا   
 ة ماد اش، نسبت به صورت لاحقْ     ه صورت قبل به همراه ماده     ك يند به نحو  ك   مي اخذ
 به همـراه صـور      يت جوهر كد در ضمن حر   ين صورت جد  يطور ا  نيه شده و هم   يثان
  .)۲۳۹ ـ۲۳۸ :همان( شوند ي مي صورت بعديه براي ثانة ماد،يقبل

بيـشتر فلاسـفة    ه  ك ـ است   ين مطلب يا.  محال است  تْي در ماه  كيك تش : دوم ةمقدم
  .آن را قبول دارند) اوپيروان به استثناي شيخ اشراق و (اسلامي اگر نگوييم همه 

 ي اسـت و از طرف ـ     ي اشـتداد  يت ـك چـون هـر حر     ، بـه اعتقـاد علامـه      : سوم ةمقدم
مقولـه   نوع از يكد متلبس به ي در هر آن باكت محال است، متحر   ي در ماه  كيكتش

ه اگـر در    ك ـ چرا   ؛ از آن انتزاع شود    يگري قبل و بعد نوع د     ه در آنِ  ك يطوره   ب ،باشد
ست و در هـر دو حـال بـه محـذور            ي ـ نوع انتزاع شود، از دو حال خارج ن        يك ،دو آن 

ن باشد و   كد سا ين صورت با  يه در ا  كرده است   كت ن ك حر ءيا ش يرا  يم؛ ز يخور ميبر
رده ك ـت  كه حر كنيا ا ي و   »انًكون سا يكا  كًحرّما فرضته مت  «اش خلف است چون      لازمه

ن شـق را    ياگر ا . شود  مي  نوع واحد از آن انتزاع     يك ،ن حال در دو آن    ياست و در ع   
 ،تك ـ چون فرض حر   ؛ت است ي در ماه  كيكگر دارد و آن تش    ي د ي محذور ،ميريبپذ

ف بود و در    ي بالقوه و ضع   ءي اول ش  آنِ.  است ءي ش ةوستي و اشتداد پ   كيكمستلزم تش 
 يت نـوع ي ـ ماه يـك  ،حال اگر بخواهد در هر دو آن      . يافتت و شدت    ي فعل ي بعد آنِ

ت ك ـدر حر ؛ براي مثـال     كه محال است  د  يآ  مي شيت پ ي در ماه  كيكانتزاع شود، تش  
 دارد يابتـدا رو بـه زرد  كنـد؛   مـي ر يي ـ، رنـگ آن هـم تغ     رسيدهبه  نارس   خرما از    ةدان
 ياهيبـه سـمت س ـ    سـپس    و   شـود   اي مـي    ل به قهوه  يو ما يابد    ميم رنگش شدت    ك مك

 ه از رنـگ آن انتـزاع      ك ـ يتين حالات از ابتدا تا انتها مـاه       ي حال اگر در تمام ا     .رود مي
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، گرددت منطبق   ي ماه يك واحد باشد و بر تمام مراتب شدت و ضعف آن            ،گردد  مي
ه ك ـت خواهـد شـد      ي در ماه  كيكت و اشتداد در رنگ موجب تش      كن با فرض حر   يا

 ياهي در س ـ  يت اشتداد ك حر يعني مشاء در مثل تسوّد      يماكرو ح  ني از ا  .محال است 
ر ي، براي سواد و سا    كيك سواد صادق است به خاطر عدم لزوم تش        ه در تمام مراتبِ   ك

 يت جنسي و مطلق قائلند كه اين ماهيـت مطلـق انـواع نامتنـاه              يها يك نوع ماه    رنگ
بل و بعـد     ق  است و در آنِ    ياهي از س  ي در تسود در هر آن متصف به نوع        ءيو ش دارد  

لـذا   .)سـبزواري يادداشـت    ،۹۷ و   ۸۳،  ۳/۷۰: ۱۹۸۱،  شـيرازي ( ياهيگر از س ـ  ي د يمتصف به نوع  
ه ك ـ انـد   ت گفتـه  ي ـ در ماه  كيكما به خاطر فرار از تـش      كد ح يفرما ميطباطبايي   علامه
 بـر خـلاف     ، از مقوله متصف باشد    يا فرد يا صنف و    يد به نوع    ي در هر آن با    كمتحر
 و  ير صنف ي قبل و بعد به تغا     ر در آنِ  ي تغا ةتوسع. )علامه، يادداشت   ۷۷: همان(  قبل و بعد   آنِ
 ي به مـساو   ي و از مساو   يت متواط كما حر ك از ح  يه بعض كن جهت است    ي از ا  يفرد

 را معقـول ندانـسته و قائـل بـه           يت متـواط  ك ـه حر ك ـ از نظر علامه     يرا قبول دارند ول   
د بـه  ي ـه باك ـه الحري ـف، مـا  كيك فـرار از تـش    ي برا ،ات است ك بودن تمام حر   ياشتداد
 و  ير صـنف  ي قبل و بعد انتزاع شود و تغـا        ر با آنِ  ي مغا يه در هر آن نوع    ك باشد   يا گونه
م يشان تعم ـيلذا ا. سازد  نميطرفكيك را بر با فرض اتحاد در نوع، محذور تش     يفرد
ت متـشابه  ك ـان وقـوع حر ك ـ بـر ام ي مبتن ـ،ا فرديدر هر آن به صنف      را   كر متحر يتغا

ن اسـاس در  ي ـ بـر ا .)۲۴۲: ۱۳۶۲طباطبـايي،   ( شان محال اسـت   يه از نظر ا   ك دانسته   يمتواط
: تـا  همـو، بـي  ( ا فرد راينند نه صنف ك  ميرك در نوع را ذير آنييف مسافت فقط تغ يتعر
  .)۲/۹۶: ۱۳۷۶همو، ؛ ۱۵۷
. مي ـرو  مـي  الات مـشهور  كشده به سراغ پاسخ علامه از اش ـ      يادتوجه به مقدمات     با

توانـد    مـي  هكه الحر يف ز و واقع است و ما     يت جا كت در حر  كحركه  د  يفرما  مي شانيا
چـه در حركتـي كـه مـسافت          چون اگر  ؛ت باشد ك خود حر  يا حت ي يجيمقولات تدر 

 يك تقسيم ديگر بـه      ة واسط هتوانيم ب  مي آني نداريم،    يواقع شده است حدود و اجزا     
 يآنچـه در هـر حركـت لازم اسـت و جلـو             . آنـي دسـت يـابيم      ياين حدود و اجـزا    

اي باشـد    ه به گونه  كه الحر يف  اين است كه ما    ،رديگ  مي ت را ي در ماه  كيكور تش محذ
ر از مسافت را انتـزاع كـرد و         يناپذ مي و تقس  يكه در هر حدي بتوان از آن يك فرد آن         
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ناپـذير و آنـي باشـد، امـا لازم نيـست كـه                فرد بايد نسبت به اصل مـسافت تقـسيم         اين
  .گونه باشد نفسه نيز همين في

د ي ـه با ك ـه الحر يف ه ما ك قائلند   يت در ماه  كيكاز محذور تش  رهايي   يرا ب ،مشهور
 ي ول ـ،شـوند   مـي انتـزاع » آن«ه در ك ـ ي افـراد يعن ـي يباشد و افراد آنداشته   يافراد آن 

ه ي ـف ه مـا  ك است   يت در صورت  ي در ماه  كيكوقوع تش كه  د  يفرما يي مي علامه طباطبا 
يادداشـت  ،  ۳/۲۰: ۱۹۸۱،  شيرازي(ه باشد   داشتات  ي الآن ي ال ير منته ي غ يجيه افراد تدر  كالحر
. ستندي ـت ن ي ـ در ماه  كيكات مستلزم وقوع تش   ي به آن  ي منته يجي افراد تدر  ي ول ،)علامه

» آن«نجا  يدر ا » آن« مراد از    ، باشند يد آن يه با كه الحر يف چه افراد ما   اگر ،به بياني ديگر  
ه ك ـسم اسـت     مَق ءين واحد ش  يتر كوچك يبه معنا » آن«ه  كست، بل يدر مقابل زمان ن   

  .ستينپذير  قسمتگر نسبت به مقسم خود يد
 اسـت و    يگـر يه اعـم از د    ك ـ آني مطلق و آنـي نـسبي         :فرد آني بر دو گونه است     

 غيـر قابـل تجزيـه     آني مطلق همانند جزء     . آنچه در حركت نياز است، قسم دوم است       
ن بعاً عبـور از چنـي     طو  شود    نمي و از هيچ جهت قسمت    وجه  يا نقطه است كه به هيچ       

اما آني نسبي به اين معناست كه نـسبت      . طول نخواهد كشيد  » آن«امري بيشتر از يك     
 ؛تـرين واحـد ممكـن باشـد        و كوچـك  ناپـذير     ، قسمت  خاص ي خاص و جهت   ءيبه ش 

  مركـب خـارجي مثـل آب مولكولهـا         ةدهنـد  ترين واحـد تـشكيل     مثال كوچك راي  ب
د اما ايـن بـدان معنـا        گردن  مي  محسوب غير قابل تجزيه   جزء   ،هستند كه نسبت به آب    

 چه اينكـه    ؛ ديگري تشكيل نشده باشند    ينفسه از اجزا   نيست كه از جهتي ديگر يا في      
چ يو اساساً هاست  دروژنيژن و هيسكب از دو اتم ا   كول آب مر  كلدر همين مثال، مو   

در مـورد خـود     .  تـشكيل نـشده باشـد      هـا   ب اتم كيمولكولي نيست كه از اجتماع و تر      
 ،هـا نيـز نـسبت بـه مولكـول       چـه آن ؛ردك ـان ي ـن مطلـب را ب يهم ـتـوان    مـي   نيـز  ها  اتم

 ة هماننـد هـست  يـي نفسه از مجموع اجزا يشوند، اما خود ف  ي مي ترين اجزا تلق   كوچك
  .اند شدهتشكيل ها   و الكترونها ، پروتونيزكمر

 ت راي ـ در ماهكيك تـش ي مسافت حركت لازم است و جلـو بارةبنابراين آنچه در 
 نسبت به نفـس مقـسم يعنـي         ناپذير   آني قسمت  يافراد يا اجزا  رد، اين است كه     يگ مي

 اي كه مسافت قرار گرفته اسـت، وجـود داشـته باشـد كـه در ايـن مـورد يافـت            مقوله
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 و آنـي    ناپـذير   نفـسه قـسمت    لـو فـي    و  ولي ضرورتي ندارد كه اين اجزا مطلقاً       شود  مي
پـذير   تقسيم ديگر  به اقسامي ، ديگر ينفسه و يا از جهت      بلكه ممكن است كه في     ،باشند
ن ياَف،  كيم،  ك يعني عرضي   ةي چهارگان ها  با اين توضيح اگر مسافت از مقوله      . باشد

نـد، امـا اگـر مـسافت از         ناپذير  تجزيهنفسه نيز بسيط و      و وضع باشد، واحدهاي آن في     
چـه نـسبت بـه اصـل         و حـدود آن اگر     ي تدريجي باشد اجـزا    ها  قبيل حركت يا مقوله   

  .ستنديگونه ن ني جهات ديگر ا، نسبت بهاند مقسم آني
ي تـدريجي   ها  از ديدگاه علامه طباطبايي در مسافت قرار گرفتن حركت يا مقوله          

ها، نقاط بالفعل فرض شـود       نسبت به حركتي ديگر، همين مقدار بس است كه در آن          
 تقسيماتي از   ةت را به واسط   كشود كه اتصال آن حر      مي و اين مهم در صورتي محقق     

شود حركتي كه مسافت قـرار گرفتـه، ديگـر انقـسامي را       ميكار سبباين  . بين ببريم 
چـه بـر اقـسام آن حركـت         كنـد، اگر     نمي نپذيرد؛ چرا كه ديگر بر آن حركت صدق       

  .پذيرند قسمتگردد و نفس اجزا به اجزايي ديگر   مياطلاق
امتداداتي هـستند   با دقت عقلي،    ها   است كه اين  آن   اين مقولات    بارة مهم در  ةنكت
ها  ها وجود ندارد و اگر سخن از اجزا و حدود در رابطه با آن   چ انفصالي در آن   كه هي 

 بالفعـل معنـا     ة نقط ـ ،گونه كه در خـط     همان.  فرض ماست  ةواسطه   اين ب  ،مطرح است 
شود، مراد نقـاطي اسـت كـه مـا در درون              مي  آن صحبت از نقطه    بارةندارد و اگر در   

 در نظـر بگيـريم اجـزا و حـدود           بنـابراين نـسبت بـه فرضـي كـه         . ايم ردهكخط فرض   
تـوانيم آن را      مـي   مثال اگر حركتي يك دقيقه زمان ببـرد،        يارب؛  متفاوت خواهند بود  

 تـوان   مـي  طور كـه   ، همان كنيماي تقسيم    در تحليل ذهني به شصت قسمت يك ثانيه       
 كه در اين صورت ريزترين واحـد ممكـن دو           كردتعداد حدود را سي قسمت فرض       

 حـدي بـسيط و   ،اي نسبت به لحـاظ و تقـسيم دوم        ين واحد دو ثانيه   ا. ثانيه خواهد بود  
اي   ديگر از حـدود مفـروض يعنـي دو ثانيـه    ،؛ چه اگر قسمت شود  است ناپذير  قسمت

 مركـب از دو     ،ا نسبت به لحـاظ اول     ينفسه   يمحسوب نخواهد شد، ولي همين حد، ف      
  .است عنصر

مقـسم قـرار گرفتـه      ه  ك ـ يا هـر امـر ممتـد      يآنچه مهم است اين است كه در خط         
خته شـود و اگـر چنـين        ياست، تقسيمي فرض گردد تا بدين واسطه اتصال مقسم گس         
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البتـه ايـن نقـاط و       . يـابيم   مـي  ما با يك تقسيم ديگر به حدود آني و دفعي دست             شود
ان ي ـ افراد مقسم اول نخواهند بود ولي بـراي انتـزاع مفهـوم و شـروع و پا                 ،حدود آني 

هـا   كند كـه دسـتيابي بـه آن         نمي و فرقي است   ها نياز   به آن  اتصاف به هر فرد از مقوله     
 همـان  ين نقـاط و حـدود آن ـ  ي ـا .واسطه باشد يا به كمك واسطه و تقسيمي ديگـر     بي
 قـائم بـه     ، نبـوده  يجيگـر تـدر   يه خودشان د  ك هستند   يجي هر جزء تدر   ي و منتها  أمبد

  جـوهر خـتم    ت بـه  ي ـه در نها  ك ـگر  ي د يام عرض بر عرض   ي همانند ق  اند؛  يجيافراد تدر 
ن افـراد   ي ـ در اتـصافش بـه ا      كه متحر كن است   ي ا ين نقاط دفع  ياز به ا  يسرّ ن . شود مي
ن افراد  ي ا ي صورت گرفته ول   ه اتصافش به هر فرد دفعتاً     ك بل ، نباشد يجي، تدر يجيتدر
 ه علامــهكــني اين اســت معنــايهمــ. ديــماي و در ضــمن زمــان بپجاًي را تــدريجيتــدر
ه  ب ـ جاًيج تـدر  يه تـدر  ك ـنين ا يفرق است ب  . ديآ  مي وجود ه ب جاًي تدر جْي تدر :ديفرما مي

 اسـت واقـع و      ي امـر  ،ياول.  باشد يجيج، تدر ي در اتصافش به تدر    ءيا ش يد  يوجود آ 
 يجيتوانـد تـدر     نمـي   چـون خـود اتـصاف      ؛ است باطـل   ي امر ،ي نظر علامه و دوم    مدّ

تـصاف  امـا اينكـه چگونـه ا      .  ما بعداً بطلان اين مطلـب را اثبـات خـواهيم كـرد             .باشد
بـدين سـبب    است،   ، دفعي اند  نفسه تدريجي  ي كه في  يمتحرك به هر يك از اين اجزا      

. نيـست   تـدريجي يت و امـر ك ـ هر حركتي از سـنخ خـود حر        ياست كه ابتدا و انتها    
پـذيرد و خـروج از        مي بنابراين ورود به هر فرد و جزء از مسافت در يك آن صورت            

در واقع اگر سخن . دهد  زمان رخ ميآن نيز به همين صورت ولي عبور از آن فرد در        
 مراد اين ،گويد  ميطور كه ميرداماد   همان ،رود  مي از ابتدا و انتهاي حدوث اين افراد      

 چـرا كـه     ؛ حادث شده و در زمان استمرار پيـدا كننـد          نيست كه اين افراد در يك آنْ      
  زمـان اسـت و هرگـز بـر آن منطبـق            ، امـور ممتـد و تـدريجي       ِ   ظـرف وجـودي    اساساً
 امـر ممتـد     ي چون اجزا  ؛شود  نمي ها نيز بر زمان منطبق     طور جزء آن   همين. شوند نمي

 ءبلكه ابتدا و انتها در مورد اين امور به معنـاي طـرف و نهايـت شـي                . خود نيز ممتدند  
  يعني هر جزء يـا فـردي از ايـن مقـولاتِ           ؛ نيست ءسنخ حقيقت خود شي    است كه هم  

 دارد كـه آن اطـراف و نهايـات در    تدريجي همانند خود حركـت اطـراف و نهايـاتي     
  .)۳/۲۸: ۱۹۸۱، شيرازي؛ ۳۹۴: ۱۳۸۵ ـ۱۳۸۱ميرداماد، ( ندياب مييك آن تحقق 

 است، در طول حركت يجي تدريه امركت كح جايز خواهد بود حرين توضيبا ا
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 اتـصاف  ، چـون در عـين اينكـه حركـت تـدريجي اسـت        ؛گر واقـع شـود    ي تدريج د  و
پذيرد و خـروج از آن       مي سام حركت دفعتاً صورت   متحرك به هر فردي از اجزا و اق       

در حـالي كـه     اسـت،    بـر   تـدريجي و زمـان     ،نيز دفعي خواهد بود، اما عبور از اين فرد        
ن ي ـا.  ثابـت اسـت  ،متحرك در تمام مدت پيمودن فرد مذكور در اتصاف به آن فـرد           

 ينـد كه فقـط موجـب   ك ـست، بلي ـون و امعـان ن    كبـر در فـرد، موجـب س ـ         زمان ثبوتِ
تـو و    در ي مركـب از دو يـا چنـد حركـت تـو            حركت ـ چون چنين . خواهد شد ت  كحر
باشد، زمان خـروجش از قـوه       داشته   حركت تركيب بيشتري     اندازهو هر   است   يطول

  سـبب كنـدي حركـت      ،شـود و همـين      مـي  به فعل و رسـيدن بـه ثبـات و قـرار بيـشتر             
 لازم نيست كه    پس هر حركتي رو به ثبات و قرار دارد اما اين ثبات و قرار             . گردد مي
براي تقريب به ذهن شخصي را تصور كنيد كه براي صعود بـه      . واسطه محقق شود   بي
. رونده شروع به بالا رفـتن كنـد         پاييني برقي   ها  پلهاز   تجارتي   اي   بالاي مجموعه  ةطبق

بديهي است كه در اين فرض صعود به زمان و تلاش بيشتري نياز دارد و حركت اين                 
كنـد، سـرعت      مي ي عادي استفاده  ها   به شخصي كه از پله     شخص به سمت بالا نسبت    

له بدين خاطر است كه مسافت حركـت شـخص دوم           ئاين مس . خواهد داشت كمتري  
  لـذا زودتـر بـه ثبـات و قـرار     ،نفسه امري ثابت است و او يك حركت بيشتر ندارد     في
رسد ولي مسافت حركت شخص اول خود امري متغير اسـت كـه دائمـاً در حـال                   مي
  كنـدي حركـتِ  ،اد اسـت و ايـن باعـث وقـوع حركـت در حركـت و در نتيجـه                  ازدي

  .شود  ميشخص
و در واقـع مركـب از دو        اسـت   حركت در مقولات تدريجي نيـز از همـين قبيـل            

 دهـيم، ق  ي ـنفعل تطب ين   اَ ةت در مقول  كحربا  ن سخن را    يم ا ياگر بخواه . حركت است 
 از  يكـي  شـدن آب     گـرم . ميري ـگ  مـي  در نظـر  فراينـد گـرم شـدن       در  را  ت آب   كحر

 يدن بـه دمـا    يتا رس را  آب  گرمايش  .  است يجي تدر ينفعل و امر  ين   اَ ةق مقول يمصاد
بـه  .  است ي و قرارداد  ي فرض يه امر ك اند  ردهكم  يگراد تقس ي سانت ةجوش به صد درج   

ه ابتـدا   ك ـن اسـت    ي ـآنچه مهم است ا   . ز است يز جا ين مقوله ن  يت در ا  كنظر علامه حر  
ن ي ـه ا ك ـنيپـس از ا   . كـرد م  يرا به صد درجه تقس    رمايش  گن  ي فرضي ا  يميد با تقس  يبا
ه همـه نـسبت بـه       ك ـيابد    مي ه صد فرد مختلف النوع    كه الحر يف م، ما يار را انجام داد   ك
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 هـر درجـه   يول. شوند  مير محسوبيناپذ مي و تقس  ي صد درجه، آن   يعني مسافت   اصل
ه ي ـه مقـسم اول   نفسه و نه نـسبت ب ـ      يتوان آن را ف     مي بر است و    ممتد و زمان   يخود امر 

 از مقـولات    ي آن ـ  بـه افـراد مختلـف النـوعِ        ،مين تقس يه با ا  ك است   يهيبد. كردم  يتقس
هـا   گـر در آن   ي د يت ـكتوان حر   مي ن افراد يل ا يم و بعد از تحص    يياب مي دست   يجيتدر

ال ينفـسه س ـ   يه ف ك خود   ي با صد فرد آن    يجي تدر ةن مقول يه ا ك ي به طور  ،فرض نمود 
. ردي ـ عرض قـرار بگ يت تبعكگر همچون حري ديتك حر ي، مسافت برا  اند  يجيو تدر 
ت در كــحرايجــاد ن مقــولات باعــث يــ در اي عرضــيت تبعــكــن صــورت حريــدر ا
  . و ممتديجي است در افراد تدريجيشود؛ چون تدر  ميتكحر

 در  كيك اعـم از تـش     ،وركر مـذ  ي از محـاذ   يـك چ  ينجـا ه ـ  يه در ا  ك ـروشن اسـت    
ه هر فـرد از  كني ااولاً. لازم نخواهد آمد   ،ج در اتصاف  يا تدر يون و امعان    كت، س يماه

ن يست و چن ـي ـون و امعـان ن ك و ممتد است، موجب سيجي تدريمسافت خودش امر  
 خارج نشدن شود نه سكون و       مي  فقط موجب كند شدن و ازدياد زمان حركت        يامر

  :فرمايد يي ميلذا علامه طباطبا. از فرد
مـن   و ی الـبطء فـي الحرك ـ     مـا يـستدعي حـدوث     وأما حديث الإمعان في الحدود فإنّ     
  .)۲/۱۰۶: ۱۳۷۶(ی ب الحركالجائز أن يكون سبب البطء هو تركّ

 اتصاف به هر فرد     ي ول رسد،  به پايان مي   ي و دفع  شود  آغاز مي  ي دفع ، اتصاف اًيثان
 ، چـون در هـر آن      ؛ز لازم نخواهـد آمـد     ي ـت ن ي ـ در ماه  كيك تـش  ثالثـاً . بـر اسـت    زمان
ه ك ـ يتـا وقت ـ . ي در هـر آن نـسب   ياست ول  فرد از مقوله     يك فقط متصف به     كمتحر
 دوم  در درجـه و آنِ يشود و وقت  مي  نوع اول از آن انتزاع     ، اول و آن اول است     ةدرج

 اول و دوم نـوع  ةه در هر دو درجكآيد   مي در صورتي لازم   كيكتش. است نوع دوم  
 نخـست  ة وقتي از درج ـ مثلاً؛منتفي استبحث ما  انتزاع شود كه در    گرمايشواحدي از   
گونه  اگر اين . است اول   ةباز هم متصف به درج    رسد،    مي دوم   ةشود و به درج     خارج مي 

  .گونه نيست  ولي اين،شود باعث تشكيك ميگرم شدن شدت يافته است، باشد چون 

  تكت در حرك متصور از سخن علامه در باب حريمعان
 كـه بـراي      را ي و فروض ـ  يمعـان ابتدا  شان بهتر است    يل سخن ا  يدر مقام ارزيابي و تحل    
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يت هـا محـذور    و ببينيم كدام يك از آن     برشماريم   در حركت متصور است،      حركت
م ين ـك ي بررس ـ مرحلة بعد بايد   در   . و از نظر حكما مردود است و كدام يك خير          دارد
ن ي ـ از ا  يـك دام  ك ـ منطبق بر    يتكن حر يدر جواز وقوع چن   طباطبايي  ه سخن علامه    ك

  .كند يا نه  مي بر آن صدقست و آيا حركت در حركت اصطلاحي، ايمعان
و ايـن نظريـه را مطـرح كـرده اسـت            ن بـار    ي اول ـ يبراعلامه طباطبايي   ه  ك از آنجا 

شان يدن به مراد ا   يار موجز و رمزآلود است، رس     يس ب ح مقصود يشان در توض  يعبارات ا 
ل ي ـه را تحل  ين نظر يه ا كم  ينيب  مي  را يسكمتر  كرو   نياز ا . ستير ن يپذ انك ام يبه راحت 

د و بعــضي از شــاگردان محقــق ايــشان نيــز كــه بــه تحليــل ســخن اســتاد   ده باشــكــر
م بـه  ياگـر بخـواه   .  در انتخاب صورت نهايي با يكـديگر اخـتلاف دارنـد           ،اند  پرداخته

ت ك ـ حر ةي ـ نظر بـارة ه در ك ـ را   ي احتمالات و صـور    ، و در عالم ثبوت    يلحاظ تصور 
 يعنـا م، پـنج م ين ـك احـصا  ،شـود   مـي ت فرضكت در حر  ك اعراض و وقوع حر    يتبع

كنيم و به بررسي يكايـك   ميان ي را بين معانيادر آغاز  ما  .شود  مي گر  جلوه ياحتمال
  .پردازيم ها مي آن

 است، تدريجاً   يجي تدر يه خود امر  ك به حركت    ءي نفس اتصاف ش   :معناي اول 
بـرد و    مـي  زمـان    يه مـدت  ك ـبلنيـست    ي دفع ،تك اتصاف به حر   يعني ؛پذيرد ميانجام  
  .شود ميت ك متصف به حرءي شآنگاه

گردد به ايـن معنـا كـه حركـت           مي تدريجي بر تدريج ديگر عارض       :معناي دوم 
شود، بلكه قابل و موضوع آن خواهـد بـود و بـه           نمي  حركت ديگر واقع   يمسافت برا 

  .كند مياصطلاح حركت، خود حركت 
 ةمثـل اينكـه در دو مقول ـ  رد؛ عرض دا  دو تدريج و حركت هم ءي ش :معناي سوم 
نـي دارد و هـم حركـت    ياَ همانند زمين كه هم حركـت انتقـالي و   ،ندمختلف تغيير ك  

  . و وضعييدوران
ه ك ـن نحـو  ي ـ بـه ا اسـت،  متـدرج در محـل متـدرج موجـود           ءي ش :معناي چهارم 

ت ك ـ مثـل حر   اسـت؛  كز متحـر  ي ـه خود آن محل ن    كاست   ي داخل در محل   كمتحر
ه در حـال    ك مسافرينجا  يدر ا . ندكمتحرمسافران  و هم   كشتي  ه هم   كمسافران كشتي   

 بـه خـاطر   يت تبع ـك ـ حريـك  دارد و يت اصلك حر يك است،   يشتكمودن طول   يپ
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  .يشتك حركت
ال الوجود و يه آن مسافت خود سكاست  ي در مسافتك متحرءي ش:معناي پنجم

 در تدريج خود، افراد مختلف النـوع تـدريجي          ءي ش ،ن صورت يدر ا .  است يجيتدر
بـه افـراد مختلـف النـوع حركـت كـه خـود          دفعتـاً    ءيه ش ـ ك ـن معنا   ي بد ؛ديمايپ  مي را
و در يك است  يد و خروج از آن اجزا نيز دفع  ياب مي، اتصاف   دارندنفسه حركت    يف

ن ي ـدر ا . افتد  مي  خروج زمان فاصله   ة دخول و لحظ   ةن بين لحظ  يكافتد، ل   مي آن اتفاق 
 يا  اسـت بـه گونـه      يجي است، اما عبور از آن تدر      يصورت ورود و خروج به فرد آن      

  .كند  مي را در زمان طيير فرد يا جزئه هك

  ورك مذينقد و بررسي معان
  پـوچ و باطـل اسـت       يبا نگاهي به معاني مذكور درخواهيم يافت كه معناي اول امـر           

 حالتي  ، چرا كه در آن    ؛ ندارد يح عقل ياساساً فرض صح    و )۳۴۵ ـ۱۱/۳۴۴: ۱۳۶۸مطهري،  (
شـود    نمـي  سـو  از يـك  . شود كه نه سكون صادق خواهد بود و نـه حركـت             مي فرض

 متحرك است، چـون اتـصاف بـه حركـت، تـدريجي اسـت و هنـوز                  ءيشكه  گفت  
كنـد چـون اتـصاف شـروع شـده و            نمـي  و از سويي سكون بر آن صـدق       نشده  كامل  
 يمـا از نف ـ   ك مـراد ح   ،معاصـر برخـي محققـان     به نظـر    .  از آن محقق شده است     يقسم
 اول  يهـر صـورت معنـا     در  . )۳۱۳: ۱۴۰۵مـصباح،   ( سـت ن معنا يت هم ـ كت در حر  كحر

را از آن طباطبـايي  تـوان كـلام علامـه         نمـي  اما. است لي موجه ندارد و مستح    يصورت
 ،ز اتصاف متحرك به هر جـزء يـا فـرد از مـسافت             يقبيل دانست؛ چه طبق نظر ايشان ن      

  .آني است نه تدريجي
 مثـل  ؛ز واقع اسـت يه فرض آن صحيح و در خارج نكاما معناي دوم معنايي است   

ولـي مـراد حكمـا از محـال     .  نمانـد يسان بـاق يك ـو گيـرد   شـتاب  ءيت شكحره  كنيا
 در اينجـا    ،؛ زيرا همان گونـه كـه گذشـت        نيستدانستن حركت در حركت اين قسم       

 اسـتاد  حركت ديگري شده اسـت نـه مـسافت آن و بـه تعبيـر      ِ حركت موضوع و قابل 
. )۳۴۹ و ۳۳۸ ـ ۱۱/۳۳۷: ۱۳۶۸( مطهــري حركــتِ حركــت اســت نــه حركــت در حركــت 

  .ستين معنا نيز نيت اكت در حركه مراد علامه از حركداست يناگفته پ
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توان از قبيـل      نمي اين را هم  ، اما    سوم نيز محذوري ندارد و حتي واقع است        معناي
 حركت در حركت مـصطلح و محـال نـزد حكمـا دانـست و بايـد از آن بـه حركـتِ                      

 ك و متحـر   انـد   دهگر واقـع ش ـ   يديكت در عرض    كه دو حر  ك چرا   ؛مركب تعبير كرد  
 يت ـكن حر يچن ـ.  همانند حركـات مختلـف زمـين       ، از دو جهت مختلف دارد     يتكحر

 اسـتاد  يست ول ـ ين معنا ن  يت ا كت در حر  كست و به نظر ما مراد علامه از حر        يمحال ن 
 دو يعن ـيب ك ـت مرك ـ و مـراد علامـه را حر  ددان ـ  مـي ن معنـا يمطهري آن را از قبيل ا 

  .)۱۱/۳۴۸: مانه( پندارد  ميگريديك ِ عرض ت همكحر
رد و از آن   ي ـ قرار گ  يگري د ك متحر ءي محل ش  ،ك متحر ءيه ش ك چهارم   يمعنا

ه ك ـن اسـت    ك ـچـه مم  اگر،  انـد   تعبيـر كـرده   » ک متحـرّ   في محـلّ   کمر متحرّ أيوجد  «به  
ن يدر واقع در ا   . ستيت ن كت در حر  ك خودش حر  ،ت شود كت در حر  كموجب حر 
ن خـود   ي ـه ا ك ـاسـت    شـده    يرش، بررس ـ ي ـ با عرض متغ   يت جوهر ك حر ةفرض رابط 
ت ك ـ و حر  ي تبع ـ يت اول ـ ك ـن حر ي نـسبت ب ـ   ي اعراض است ول   يت تبع كموجب حر 

ن معنـا   ي ـلام علامه را طبـق ا     ك ،نابعضي از معاصر  .  روشن نشده است   ، اعراض يثانو
 دارد، قـائم بـه      ي اصـل  يتكر است و حر   ي متغ يه امر ك عرض   اند  رده و فرموده  كر  يتقر

 يتك حر، خوديت اصلك علاوه بر حرن عرضي بنابرا . است كال و متحر  ي س يجوهر
از و  داننـد     نمـي ت  كت در حر  كل حر ي قب اينان اين حركت را از    . يابد  ميبه تبع جوهر    

  .)۳۱۴ :۱۴۰۵،  يزديمصباح( نندك ميتعبير  »یك الحري علیكحر«به آن 
ن ي ـ سوار است و ا    كه بر جوهر متحر   ك اعراض است    يت اصل كت اول حر  كحر

 ين مطلـب درسـت اسـت ول ـ     يا. شود  مي اعراض در   يگريت د كش حر يدايموجب پ 
ا ي ـست؟ آ ي ـ چ يت تبع ـ ك ـ اعراض با حر   يت اصل ك حر ةه رابط كن است   يمهم ا ئلة  مس

 ،ندكـت هـم عرض ـ    ا دو حر  ي ـه مسافت آن است و      كنيا ا ي است   يگري موضوع د  يكي
 ةان رابط ـ يه ب ك ياصلمسئلة  شان به   يبه هر حال ا   .  است  قائل يه استاد مطهر  كگونه   آن

 با  يت جوهر ك حر ة رابط اًيثان.  اعراض است، نپرداخته است    ي و تبع  يت اصل كدو حر 
 چـون عـرض   ؛ستي ـن» ک متحـرّ  محـلّ ي ف ـکمر متحـرّ أوجد  ي«رش از قبيل    يعرض متغ 

ت عـرض   كن حر ي در ا  كشود، متحر   مي  عوض يت اصل ك به خاطر حر   چه دائماً اگر
ت در عـرض اسـت و عـرض مـسافت آن اسـت نـه                ك جوهر در حال حر    ، بلكه يستن
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  .تك و موضوع حركمتحر
ه به اعتقاد ما مراد     كماند   ي مي  پنجم باق  ي معنا مذكور، ي چهار معنا  يبعد از بررس  

ت در  كمراد علامه از وقوع حر    نيز  . استكمل از نظر ح   ي مستح تِكت در حر  كاز حر 
گـر  يت دك ـ حري را بـرا يت ـكما مـسافت واقـع شـدن حر   كح. استمعنن  يت هم كحر

در كه  معتقد است  علامهيپندارند، ول  ميمعانون و ا ك آن را موجب س    ،محال دانسته 
ن امر سبب يو ااست  مسافت يگري نسبت به د  يكي اعراض   يت اصلي و تبع   كدو حر 

 ،ردي ـگ  مـي  گر قـرار  يت د كه مسافت حر  ك يتكحر. ونكشود نه س    مي تك حر يندك
  آن واقع  يت تبع ك عرض، در حر   ي و ثانو  يت اصل ك عرض است و حر    يت تبع كحر
ه ك ـ عـرض  ،گـر ي دياني ـبه ب. شود  ميتكت در حركب وقوع حرن موجيشود و ا  مي

 در ينـد، گـاه   يك نوع برد و مسافت آن افراد مماثل         مي  به سر  يت تبع ك در حر  دائماً
 يـك ه خـروج از     ك ـت دوم   كن صورت حر  يدر ا . شود  مي ز واقع ي ن يت اصل كآن حر 

 يت تبع ـك ـست، جز همان حري نيزيگر آن است، مسافتش چ   ينوع از عرض به نوع د     
، يجي تـدر  ي خودشـان امـور    ، اين حركت ثـانوي    يعرض به طوري كه مبتدا و منتها      

 مبتـدا و منتهـا دو نـوع متفـاوت از            ،ت دوم ك ـ در حر  يعن ـي ؛نـد يال الوجود ر و س ـ  يمتغ
. ن افراد مماثلنـد   ير ب يي در حال تغ    دائماً ،لان جوهر ي س ه در درون خود به تبعِ     كعرضند  

  :نويسد  مي اعراض و نسبت آن دوي و اصليت تبعك حربارة درييعلامه طباطبا
 ّ  إنات ف ـ ك ـها و منتهاهـا حر    أمبدّ    أنث  يات ح ك حر يات ف كحر) یيات ثان كحر(ها  إنّ

 ـعيته الطب ك حر يالجسم ف   والمبـدأ   يّع ـي عـرض طب   يل ـإ یهمتـوجّ  لعـرض و   ی مفـارق  یيّ
  .)۲۴۵: ۱۳۶۲( االان وجودًيّ سيالمنتهو

 يكـي  :ندك  مي  مطرح ت را كت در حر  كه علامه در دو مورد حر     كپيشتر گذشت   
ت ك ـت در حر  كه وقوع حر  كف  كيا  يم  ك عرض مثل    يك ِ  ي و تبع  يت اصل كدر حر 

 الحـصول   يجي اعـراض تـدر    يت تبع ـ ك و مورد دوم در حر     ؛ميرا در آن روشن نمود    
دام ك ـنجـا   يه در ا  ك ـم  ين ـيد بب ي ـبااكنـون   . ينفعـل و مت ـ   ين  فعـل، اَ  ين  همانند مقولات اَ  

ا ي تدريجي است    ة مسافت براي مقول   يبعت ت كا حر يآ.  است يگريت مسافت د  كحر
ا بـا   ي ـ شـده اسـت؟ آ     يت تبع ـ كلان دارد، مسافت حر   ينفسه س  يه خود ف  كه مقوله   كنيا

ن سه مقوله، خود    ي ا يت تبع ك اعراض، مسافت حر   ة در هم  يت تبع ك حر ةياثبات نظر 



 

وزه
آم

 
مي

سلا
فة ا

فلس
اي 

ه
/

ان 
مست

 ـ ز
اييز

 پ
۱۳۹

۱
 / 

رة 
شما

۱۱

۱۱۶  

  ؟ با هم ندارنديا چ رابطهيه هكنيا ايس و كعرا بي سه مقوله است اين
 يزي ـ همـان چ   قـاً يت دق كت در حر  كمراد علامه از حر   كه  د گفت   يز با ينجا ن يدر ا 

ن ي ـت در ا  ك ـه حر ك ـمـشهور فلاسـفه     . انـد   ه مشهور در صدد ابطـال آن بـوده        كاست  
 يتوانند مـسافت بـرا      نمي ن سه مقوله  يه ا كدانستند، معتقد بودند      مي مقولات را محال  

ت ك ـ مـسافت حر زني ـن سه مقوله ي به اعتقاد علامه اي ول،رندي قرار بگ يگريت د كحر
ن سـه   ي ـلان جـوهر، در ا    ي اعراض به تبع س ـ    ة هم ِ  يت تبع كبا اثبات حر  . رنديگ  مي قرار

 يت خـال  ك ـن مقـولات از حر    ي ـه خود ا  كن نحو   ي به ا  ،شود  مي ت واقع كز حر يمقوله ن 
 اعراض، يت تبعكبا اثبات حر . ت نهفته است  كج و حر  يها تدر   آن يستند و در معنا   ين

 در هـر آن از       اسـت، دائمـاً    يا مت ـ ي ـنفعـل و    ين  فعـل، اَ  ين  ه متصف به مقوله اَ    كجوهر  
ه ك ـ همـان گونـه   يشـود ول ـ   مي مماثل با آن منتقل ِ  گرين مقولات به فرد د    ي از ا  يفرد
علامـه  .  مطلـق  اسـت نـه آنِ  ي نـسب نجـا آنِ ي در اي اشاره شد، مراد از آن و فرد آن      قبلاً

 ضرورت وقوع آن در خـارج     ه قائل به    كداند بل   مي نك را نه تنها مم    ين امر يوقوع چن 
 واقـع   يگرين دو آنچه مسافت د    ين ا يم و از ب   ينجا دار يت در ا  كن دو حر  يبنابرا. است

 تـا مقولـه محقـق       ؛ چه  شده است  يت تبع كه مسافت حر  ك است   يجي تدر ةشده، مقول 
نجـا مقولـه خـود      يه در ا  ك ـن اسـت    يمعناست و فرض ا    ي در آن ب   يت تبع كنشود، حر 
 اسـت محقـق   يجي تـدر يه امـر كد مقوله  يپس ابتدا با  . شود  نمي ت محقق كبدون حر 

ر از يي ـ در حـال تغ  دائمـاً يت جـوهر كن مقوله به خاطر حر    يه ا كم  ييبشود، سپس بگو  
  .گر استي فرد به فرد ديك

  لام علامهك بر ينقد
بـه توضـيح    ن مـوارد آن     يـي ت از نظر علامه و تب     كت در حر  ك حر يل معنا يبعد از تحل  

 علامه طباطبايي   ةيه نظر كنيبه اعتقاد ما با ا    . ميپرداز مين  شايلام ا ك مبهم در    ةچند نقط 
 در پذير مبهم و نقد ةع است، چند نقط   يح و بد  ي صح يا هي اعراض نظر  يت تبع كدر حر 

  . ايشان وجود داردسخنانمجموع 
 يت به تمام ابعاض و اقسامش اشتداد      كه حر ك  فرمود يي علامه طباطبا  : اول ةنقط

.  است يز اشتداد يت ن كن حر يا.  اعراض است  يت تبع كات حر كاست و از جمله حر    
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  از عـرضْ   ي دائمـاً بـه نـوع      كه متحـر  كن است   ي ا يت تبع ك بودن حر  ي اشتداد ةلازم
علامـه  اين در حالي است كه . ستي بعد و قبل به آن متصف ن       ه در آنِ  كمتصف باشد   

 مماثـل از همـان      ي مماثل بـه فـرد     ي از فرد  ك اعراض، متحر  يت تبع كدر حر  فرمود
  .نمايد سازگار نميت ك بودن حرين سخن با اشتداديا. ودر  مينوع

ت ك ـ حر ينـد كت را   ك ـت در حر  ك ـ وقـوع حر   ة لازم يي علامه طباطبا  : دوم ةنقط
 اجتمـاع  يعن ـيدر مورد اول از موارد وقوع حركت در حركـت    ، در حالي كه     دانست

ه ك ـ است ي در صورتيندك.  معنا ندارديندك عرض، يك در  ي و اصل  يت تبع كحر
 ين امـر ينجـا چن ـ يه در ا  ك ـبـر باشـد، حـال آن        زمـان  ، مقوله النوعِ افراد مختلف عبور از   

ي  تبع ـ يت اول ـ ك ـ حر ،يت جـوهر  ك ـه عرض به تبع حر    كدرست است   . يست ن حققم
 يت ثانو كه حر ك يبه محض .  نداشته باشد  يت اصل كه حر كاست  زماني  ن تا   يادارد،  

ت ك ـاگر حر  به ديگر سخن،  . شود  مي  گرفته يت اول ك حر يدر عرض رخ دهد، جلو    
متــصف بــه )  مطلــقآنِ( در هــر آن ي عرضــيت تبعــكــ در حركدوم نباشــد، متحــر

شود   مي ت دوم سبب  ك حر يگر است ول  ي د ِ   مقوله به فرد مماثل    ِ  ت از فرد مماثل   كحر
ت ك ـگـر بـرود و بـا عـوض شـدن نـوع، حر             ي نوع مقوله به نوع د     يك از   كه متحر ك
ت ك ـه در حر  ك ـه الحر ي ـف و مـا  دهد؛ چون مـسافت       مي ، مسافت خود را از دست     يتبع
وسـته و   ي پ ت دوم، نـوعْ   كه با وجود حر   ك ي واحد است در حال     نوعِ ِ  ، افراد مماثل  يتبع

ك  تـر  ا را بـه قـصد منته ـ      أت دوم خـود مبـد     ك در حر  ءيش. شود  مي آن به آن عوض   
ن بـه  يك بـوده، ل ـ يجي حد ذاته تـدر   ي ف ،ت در جوهر  ك به تبع حر   ا و منته  أمبد. ندك  مي

 ك چـون تـا متحـر      ؛ردك ـدا نخواهنـد    ي ـلان پ يج و س ـ  يال تـدر  ت دوم مج ـ  كسبب حر 
 ت دوم نـوعش عـوض     ك ـ حر ة بـه واسـط    ،بخواهد به فرد مماثـل از نـوع واحـد بـرود           

 آن هم به فرد مماثل از نوع خـودش بـرود و هـم بـه         يكتواند در     نمي ءيش. شود مي
 عـرض شـروع نـشده اسـت،     يت ثـانو ك ـ حرين تـا وقت ـ   يا بنـابر  .گـر ي از نـوع د    يفرد

گـر  يشـود، د   مـي  شـروع يت ثـانو  ك حر ي وقت ي ول دارد، ي تبع يت اول كحر كمتحر
 ـ ي ـرو در ا ني ـاز ا.  معنـا نخواهـد داشـت      يت اول كحر   محقـق ينـد ك و ءطن فـرض بُ
ت ك ـ چـون حر   ؛شـود   نمي تكت در حر  كه حر كرد  كتوان ادعا    ي مي شود و حت   نمي

ست ح ا ين معنا صح  يت به ا  كت در حر  ك حر !بله. رديگ  مي ت اول را  ك حر يدوم جلو 
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 يند، ول ـكال و متحر ي س ،هيت ثانو ك حر  نبودِ ِ  ت دوم در فرض   ك حر ي مبتدا و منتها   كه
  .ماند ي نميها باق ج آنيلان و تدري سي براي، مسافتيت ثانوكدر موقع حر

ت در مقـولات    ك ـ حر يعنيت،  كت در حر  كالبته در مورد دوم از موارد وقوع حر       
ه ك ـ يت ـك نـه حر   ،هـا   در آن  يت تبع ـ ك ـ نسبت بـه حر    ي ول ، معنا دارد  يندك ،يجيتدر

ز ي ـهـا ن    آن النوعِ و افراد مختلف  هستند   يجين مقولات تدر  ي چون ا  ؛مسافت واقع شده  
ه هـر   ك ـدارد   جـوش صـد درجـه        يآب تا دمـا   گرم شدن    مثلا   ؛ندبر  و زمان  يجيتدر

بـر    شـدن آن زمـان     يشـود و ط ـ     مـي  محسوبگرم شدن   النوع از     مختلف يدرجه فرد 
 چـه   ،ن زمـان محفـوظ و ثابـت اسـت         ي ـ ا ،شدك طول ب  قهي دق يكاگر هر درجه    . است
 ،گـر در آن واقـع شـود       ي د يت ـك اگـر حر   يول ـ. ا نـه  ي ـگر در آن واقع بشود      ي د يتكحر

 چـون در  ؛نـد خواهـد شـد    كت دوم   ك ـ، حر يت جـوهر  ك ـت به تبـع حر    كهمانند حر 
 بـه وجـود     گـرم شـدن    از   ي تـا فـرد    يعن ـي ،ندك  ي مي  را ط  يجيج خود افراد تدر   يتدر

 يه فرد كشود    مي ت دوم آغاز  كحردر صورتي   و  يابد    نمين معنا   ت در آ  كد، حر ياين
النـوع از    مختلـف يجي فـرد تـدر  يـك بـا تحقـق   .  وجود داشته باشد   يجي تدر ةاز مقول 

ن فـرد بـه فـرد       ي ـ باعث خـروج جـوهر از ا       و دائماً گردد    آغاز مي ت دوم   كمقوله، حر 
خارج نـشود و بـه      بر است    ه زمان كن نوع   ي جوهر از ا   ي تا وقت  ي ول ،مماثل خواهد شد  

 در همـان فـرد      يت تبع ـ ك وارد نشود، حر   يجي تدر ة از مقول  يگريالنوع د  فرد مختلف 
گـر از مقولـه     ي د ي از نـوع   ي جـوهر بـه فـرد      يرد و وقت ـ  يپـذ   مي  اول صورت  يجيتدر

  .شود  ميو در فرد دوم آغازگردد  مي در فرد اول تمام يت تبعكمتصف شود، حر

  گيري نتيجه
 پـذير   اي صحيح، بديع و دفـاع       نظريه ،ر حركت تبعي اعراض    علامه طباطبايي د   ةنظري

يـك نـوع تغييـر و       است و قبول سخن ملاصدرا در حركت جـوهري بـدون پـذيرش              
كلمات صدرالمتألهين كه پيش از .  ممكن نيست، اعراض طبيعتةسيلان تبعي در هم  
  .ها اشاره شد، گواه بر اين مطلب است اين به بعضي از آن

رش اصالت وجود و حركت جوهري و قبول اين مطلب كـه            به ديگر سخن با پذي    
 را  ءني از شئون جوهر و لغيره آن است، معنا نـدارد كـه جـوهر يـك شـي                  أ ش ،عرض
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لذا طبق مبـاني    .  و سيال بدانيم ولي اعراض آن را ثابت و پايدار قلمداد كنيم            متحرك
ين توانـد در تبي ـ     مـي   بلكـه  ،حكمت متعاليه حركت در حركت نـه تنهـا محـال نيـست            

بعضي از مسائل طبيعي همچون سرعت و كنـدي حركـات مختلـف، بـسيار راهگـشا                 
  .باشد
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان، ۱۱شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،فلسفة اسلاميهاي  آموزه

  
  به منطقي نگرشي

  شرع نقل و حفظ برهان
    ١هنسالك رضايعل  
    ٢يرچيتحر سهينف  

  چكيده
 و امامـت  موضـوع  تي ـاهم به توجه با .است مطلوب ،اسلام نيد در نيقي احراز

 تـا  اسـت  شده يسع پژوهش نيا در ،آورند  نيقي يبرهان هاي استدلال تنها هكنيا
 و نـصب  وجوب به منتج هك »شرع نقل و حفظ «ليدل در برهان طيشرا قيتطب به

 مقدمات و ملازمات اثبات ،امر نيا از مراد. شود پرداخته ،است عصمت اثبات
 لمـان كمت .اسـت  آن بـر  برهـان  يمنطق ـ طيشـرا  مطابقـت  هك ـبل ،ستين استدلال

 و حفـظ  ةقاعـد  بـه  متـر ك و ،لطف يعقل ةقاعد به شتريب لهئمس نيا در شمندياند
 بـر  آن وجـوب  و لطـف  بـودن  ياعتبـار  بـه  توجه با. ندا ردهك كتمس شرع نقل

بـر   اتي ـروا هم هك چرا يابد؛   مي شتريب تياهم شرع نقل و حفظ ةقاعد ،خداوند
 برهـان  طيشـرا  ،منطـق  يبهـا  گران راثيم از يريگ بهره با هم وآن تأكيد دارند    

  .است منطبق آن بر
                                                        

 ۲/۳/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۲۸/۱۱/۱۳۹۱: تتاريخ درياف.  
  .(kohansal-a@um.ac.ir)استاديار دانشگاه فردوسي مشهد . ١
  .(na-tahrirchi@yahoo.com)) نويسندة مسئول (ياسلام لامك و فلسفه ارشد يارشناسك يدانشجو. ٢
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  .اعتباري، شريعت نقل و حفظ، يقين، امام، برهان :يواژگان كليد
  طرح مسئله

بررسـي شـده، هرچنـد       ،لامك در مقدمات اثبات جهت از عتيشر نقل و حفظ برهان
 ،يلام ـك باحـث از ديـدگاه مـشهور، م      .اسـت  نـشده  انجـام  آن بر برهان طيشرا قيتطب

 برهـان جستار بر آنـيم تـا ثابـت كنـيم            نيا در. دنندار يبرهان ةجنب ظاهراً و اتندياعتبار
  .را دارد برهان يمنطق طيشرا، شرع نقل و حفظ

  عصمت صفت و امام صبن ياله وجوب اثبات تياهم
 رايز؛  خداست بر امام نصب وجوب ،امامت مباحث درترين مسئله     از ديد اماميه، مهم   

 نـصب  ،اما از نگاه اهـل سـنت       .است گريد مسائل قوام يبرا علتْ مكح در لهئمس نيا
داشت كـه   واهدفردي عادي را خ صفات يامام نيچن اًاست و طبع   مردم ةعهد بر امام
بر اساس اين    .شايسته خواهد بود   يرهبر و عالم و عادل يمجتهد ،انتخاب نيبهتردر  

 امامـت  گريد مباحث  و ندارد عصمت توقعِ ،مردم منصوبِ امام از سك چيهديدگاه،  
 اثبـات  از پس، در حالي كه از ديد شيعة اماميه،         افتي خواهد رييتغ اساس نيهم بر زين

 عـصمت  اثبـات  ،صـفت  نيتـر  مهـم  ،امام صفات بحث در ،خدا بر امام نصب وجوب
 پـژوهش  موضوع .)۱۶۴: ۱۹۸۲ حلي،( دارد تلازم نصبْ وجوب با واقع در هك است امام
 ، اسـت  شـده  اني ـب لي ـدل يـك  بـا  هك ـ لهئمـس  دو هـر  در برهان طيشرا احراز به ينونك

  .پردازد مي

  امام نصب وجوب در لمانكمت دگاهيد
 ينقل ـ لي ـدلا .قلـي اسـت   ، عقلي و ن   امام نصب وجوب اثباتدر   عهيش لمانكمتدلايل  

 و لطـف  ةقاعد نخست: استبر دو پايه     يعقل يها استدلال ، اما ماست بحث از رونيب
 هك ـ اسـت  لطف ةقاعد همان لمانكمت معروف ليدل .شرع نقل و حفظ برهان يگريد

 مرتضي، شريف ؛۳۲۸ ـ۳۲۷: ۱۴۰۵ ،سيوري حلّي ( توان ديد   مي فراواني به كلامي كتب درآن را   
 ؛۱۰۲: ۱۴۰۴ حلبـي،  ؛۴۹۰ :۱۴۱۳ حلـي،  ؛۱۷۵: ۱۴۰۶ بحرانـي، ؛  ۱/۳۶: ۱۴۱۰همـو،    ؛۴۱۰ـ۴۰۹: ۱۴۱۱
 بـر  لطف و است لطف امامالهي   نصب ،قاعده نيا اساس بر .)۲/۲۴۰: ۱۴۱۲ رازي،   حمصي
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  . اين قاعده نيستيمنقد و يبررس صدد درجستار  نيا در .واجب خدا
 در هك ـ  دارد قـرار » شـرع  نقـل  و حفـظ «شـايان درنـگ      لي ـدل قاعده، نيا نارك در

 شـمار  در اي ـ شـده و     ري ـتقر اختـصار  به ليدل نيا ١.است شده دكيتأ آن بر زين اتيروا
 ؛۱/۱۲۳: ۱۳۸۲،  طوسـي  ؛۲/۲۶۱: ۱۴۱۲ رازي، حمصي(ياد گرديده است     عصمت اثبات ليدلا

 نيچن ـمـذكور،    برهـان مختـصر    ريتقر .)۳۳۶: ۱۴۰۵ ،سيوري حلّي  ؛۴۲۶: ۱۴۱۱ مرتضي،شريف  
 عـصر  لفـان كم هماننـد  زي ـن نـده يآ لفـان كم و اسـت  يبـاق  امـت يق تا سلاما نيد :است

 معـارف  و امكاح هك است آن مستلزم تيتبع نيا. آنند از تيتبع به موظف امبريپ
 شاني ـا وجود امبريپ زمان در .برسد ها آن به ،است شده نازل هك گونه همان شرع
 شاني ـا هك ـنيا بـه  توجـه  بـا  و آن حـضرت    رحلـت  از پس اما ،بود يافك امر نيا يبرا

 هك ـ اسـت  ازين يسانك وجود به ،نداشتند را معارف و امكاح ةهم ابلاغ و نشر فرصت
 مـردم  بـه  ،سته ـ هك ـ گونـه  همـان  را ني ـد بتواننـد  تـا  باشـند  معصوم امبريپ مانند

 فرض تنها ها راه آن ابطال از پسكه   دوش مي فرض راه چند شرع حفظ يبرا .برسانند
: ۱۴۱۲ رازي، حمـصي ( باشـد  شـرع  ناقـل  و حـافظ  معـصوم  امـام  هك گردد  مي آن حيصح

  .)۳۳۵ ـ۳۳۳ :۱۴۰۵ سيوري حلّي، ؛۹۳: ۱۴۱۳ حلي، ؛۱/۱۷۹: ۱۴۱۰ مرتضي،شريف  ؛۲/۲۶۱

  عتيشر نقل و حفظ برهان هاي يژگيو
 زي ـن را امـام  عـصمت  صـفت  ،خـدا  بـر  امـام  نصب وجوب اثبات بر علاوه ،برهان نيا

 عـصمت بـه اثبـات      ماًيمـستق  هك لطف ةقاعد بر كيمت برهان خلاف به ،ندك مي اثبات
 ماننـد  ،امامـت  اثبـات  بـه  برهـان  نيا نسبت ،مهم يبرتر نيا به نظر با. دپرداز نمي امام

 هـم  نيقيصـد  برهـان  هك ـ گونـه  همان يعني ست؛خدا اثبات به نيقيصد برهان نسبت
 را.. .صـفات  خـدا  (بك ـمر هـل  مطلـب  هـم  و) اسـت  موجود خدا (طيبس هل مطلب

 هـم  و دنك مي اثبات را امام نصب طِيبس هل هم زين برهان نيا ،دنك مي اثبات را) رددا

                                                        
 ،بـه  موكّلاً ،بيتي أهل من اولي ،الإيمانُ بها كاديُ بعدي من تكون یبدع كلّ عند ّ  إن« : االله رسول قال. ١

 يـا  فـاعتبروا  الـضعفاء  عـن  يعبّر ،الكائدين كيد ويردّ نوّرهويُ الحقّ علنويُ االله من بإلهام نطقيَ ،عنه ذبّيَ
 فـي  البيـت  أهل فينا ّ  فإن« : االله عبد أبي وعن )۱/۵۵: ۱۳۶۲ ي،نيلك( »االله يعل وتوكّلوا الأبصار أولي
  .)۱/۳۲: همان( »الجاهلين ويلأوت المبطلين وانتحال الغالين ريفتح عنه ينفون عدولاً خلف كلّ
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  .است صفت نيتر مهم هك را عصمت) امام صفات( بِكمر هل
 شدهبه آن توجه     يلامك تبك در هك استآنچه   از فراتر اريبس برهانْ نيابررسي  

 ،تر روشن ريتعب به. تاس اتيروا از مستفاد هم و دارد را برهان طيشرا هم رايز است؛
  :است مشهود برهان نيا در پژوهش ةعرص سه حداقل
 معـارف  ةهم ـ در امـام  به مردم ازين هك ردك اثبات اتيروا قيطر از توان مي) الف

 روشـن  لفكم يبرا زين شرع معلوم و متواتر امكاح يحت ،باشدن امام اگر ؛است ينيد
 اسـت  امبريپ گزاردن نماز و ساختن وضو ةنحو آن روشن اريبس ةنمون. گردد نمي
  .مسلمانان در آن اختلاف دارند امروز و شد مي انجام مردم چشم برابر در روز هر هك

 وجـوه سان كه بايـد،       به رغم استواري، هنوز آن     ،لمانكمت متعارفتقريرهاي  ) ب
 نقـل  و حفـظ  يبـرا  امـام نيـاز بـه      ،رهـا يتقربر پايـة ايـن      . دهد ينم نشان را امام به ازين

 بـوده  فقـه  بر دكيتأ نيشتريب هكآن بر افزون .نباشد متواتر هكاست   عتيشر از يماكاح
 نـو  يريتقر توان مي نيبنابرا. است شده غفلت باًيتقر امام ياخلاق و يمعرفت نقش از و
 بر هم و باشد داشته هكيت برهان يمنطق طيشرا بر هم املاًك هك ردك انيب برهان نيا از
  .اتيروا

 ني ـا در برهان طيشرا احراز ،است ينونك موضوع هكوهش  ة پژ عرصسومين  ) ج
 يبرهان اي بودن يبرهان يبرارا   لازم طيشرا ليدل نيا ايآ گريد ريتعب به .است استدلال

 توضـيح، بايـد     در اسـت؟  ياعتبار قواعد يمبنا بر و ياعتبار يليدل هكآن ايد  دار شدن
 اصلاحه نشده و ابزار بايستة      گونه كه بايد، استفاد     ، آن منطق ميعظ راثيمگفت كه از    

 مبحـث  ،منطـق  مهـم  اريبس مباحث از يكي .است، متروك گرديده    استدلال و شهياند
 ،برهـان  طيشـرا  اربردك ـ .شـود   مـي  نيـي تب هـا  برهـان  طيشـرا  ،آن در هك ـ اسـت  برهان
  .ندك مي ابطال را يواقع ريغ يها اثبات از ياريبس هك داردرا  دهيفااين  مك دست

چـه بـسا بتـوان      . اسـت  شتري ـب همـه  از ،منطق به يتوجه يب دري  سهم مباحث كلام  
 برهاننـد  بـر  منطبق اي؛ لذا   ستندين ياعتبار و وجودند عوارضگفت كه مسائل فلسفي،     

 يدانـش  لام؛ چـه ك ـ   است محروم هم سخن نيا نگفت از لمكمت اما. آن به يكنزد اي و
 بـر  هك ـ يعلم ـ نيچن ـ. مـشهورات  بـر  كـي مت و اسـت  جدل آن يرسم ةويش هك است
  !بداند آن به يكنزد اي يبرهان را خود تواند مي چگونهاست،  شده بنا اتياعتبار
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 شـبهات  ةهم ـ برابـر  در و ها زمان ةهم در هك ردك دفاع ينحو به نيد از بتوان اگر
. اسـت  مـشهورات  و جـدل  بـر  هكي ـت از تـر  مطلوب يدفاع نيچن قطعاً ،ندك يستادگيا
؟ بـه   ردك ـ ليتبـد  برهـان  بـه  را قـبح  و حسن بر يبتنم يها استدلال توان يم ايآ نونكا

 اقامه يمنطق ـ  يفلسف برهان ،يلامك و ينيد ديعقاتوان در بررسي  بياني ديگر، آيا مي
امـا پـيش از آن      . مين ـك اثبـات  امامتا در   ر در اين جستار بر آنيم تا اين مطلب          رد؟ك

 هك ـ يحـد  در اام ـ ،ستين منطق باب در ما موضوع. توجه به چند نكته ضروري است     
. شـود  مـي  پرداختـه  زي ـن يفلـسف  و يمنطق ـ مباحـث  بـه  ،دارد ازين آن به ينونك قيتحق
 يلام ـك يهـا  اسـتدلال  ايآ هك شود دانسته تا ميپرداز مي برهان يمعرف به ابتدا نيبنابرا
  باشد؟ يبرهان  است،شده قيتحق منطق در هك نحو همان به تواند مي

  برهانتعريف 
 ين ـيقي ةج ـينت بالـذات  هك ـ ين ـيقي يمقـدمات  ازشده    تشكيل ؛ستا ينيقي ياسيق ،برهان
 آن يصـور  علـت . است ينيقيبرهان،   ييغا علت و يماد علت ،گريد سخن به. دارد

 ؛۳۱۰: ۱۳۸۶ حلي،؛  ۴۶۵: ۱۳۸۶،  طوسي( است ينيقي زين آن هك است طيشرا واجد ِ  اسيق زين
  .)۳۲۲ :۱۳۸۸ مظفر،
 صادق يزمان هر در و نونكا هك است اي هيقض وصف زين نجايا در ،مصطلح نيقي
 يطيشـرا  ين ـيقي نيچن ـ بـه  دنيرس ـ يبرا. اذبك ها زمان ةهم در زين آن ضينق و است
 بحـث  هك )۳۲۱ـ۳۲۰: ۱۳۸۶ حلي،؛  ۳۸۱ـ۳۸۰ :۱۳۷۶،  طوسي( ندا داده قرار برهان مقدمات براي
 هكــ اســت نيــا طيشــرا آن حاصــل. ماســت موضــوع از رونيــب بــارة آندر يليتفــص
 طوسـي، ( دي ـآ حاصـل  ين ـيقي ةج ـينت ،آن آمـدن  گرد از تا درَآوَ ديپد ينيقي يهاي هيقض

۱۳۷۶ :۳۸۱(.  
 موجبـه  هيقـض  اگـر . بمانـد  ثابت ديبا محمول و موضوع ةرابط ي،نيقي مقدمات در
هميشگي باشد، و اگر سـالبه اسـت، محمـول           ديبا موضوع يبرا محمول ثبوت ،است

 ژهي ـوه  ب ،امامت باب هاي استدلالآيا   هك ديد ديبا نونكا. شده باشد   بايد هميشه سلب  
  ؟را به دست دهد ينيقي نيچن تواند مي ،شرع نقل و حفظ برهان
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  امامت مباحث و لامك يها استدلال در مصطلح ةشيو
 و افتـه ي تطـور  زمـان  گـذر  در علـم ايـن   . است ينيد ديعقا از دفاع فلكمت  كلام، علم
 ي،رسـم  فـات يتعر در. باشـد  ردهك ـ جـاد يا ريي ـتغ آن مقومات در تطورات نيا بسا چه
 »جـدل « شـود،  سان كه در آثار متكلمان نيـز ديـده مـي        آن علم نيا يها استدلال ةويش

  .است
 يبـرا  يمـانع  چيه ـ مـسلمات  از اسـتفاده  .اسـت  مشهورات و مسلمات ،جدل ةماد
 »خلـف  اسـتدلال « ،اسي ـق هـاي  وهيش ـ از يكي رايز ند؛ك نمي جاديا ليدل بودن يبرهان
 ياس ـيق نيچن ـ قطعـاً  ،باشـد  ين ـيقي آن ةملازم ـ هك ـ شود اقامه يخلف اسيق اگر و است
 يورا يتيواقع بر اما دربارة مشهورات گفتگوست؛ زيرا اعتباري است و       .است يبرهان

 :۱۳۸۸ مظفـر،  ؛۲۸۶ـ  ۲۸۴ :۱۳۷۶ ،؛ همـو  ۲۱۸: ۱۳۷۵ ،طوسـي ( نـد ك نمـي  دلالـت  مردم خواست
 ثـر كا. اسـت  يعقل ـ قـبح  و حـسن  زين آن از استفاده و مشهورات به اعتقاد شهير. )۳۳۹
 يدعـو  ني ـا. است مشهورات و يعقل قبح و حسن يمبنا بر ما بزرگ لمانكمت ليدلا
: ۱۴۱۳ حلـي،  ؛۱/۲۹۸: ۱۴۱۲ ، رازي حمـصي ( ندارد اثبات به ازين هك است روشن اي اندازه به
  .)۳/۲۸۹: ۱۴۰۷، رازي ؛۴/۲۹۳: ۱۴۰۹ تفتازاني، ؛۲۷

، اسـت  مناسب ينيد ديعقا از دفاع يبرا راه نيا هك بردند مي گمان عهيش لمانكمت
 تبع به و نايس ابن. ستين معتبر فلاسفه نزد يعقل قبح و حسن و مشهورات در حالي كه  

: ۱۳۷۵ طوسـي، ( ١انـد  دانـسته  يبرهـان  ري ـغ ييايقضا را مشهورات صراحت به ،خواجه او
  .)۵۲: ۱۳۸۲ مطهري،؛ ۲۱۹

 مباحـث  راي ـز ؛نبـود  امـستثن  لامك ـ يل ـك مك ـح از زين امامت مباحث يها استدلال
                                                        

 دال هك ـ يزي ـچ ،»است بد يدزد« مانند يمشهور يايقضا در موضوع و محمول  : است نيا ها آن ليدل. ١
 خـوب  را يدزد هك ـ ميردك ـ مي يزندگ اي جامعه در ما اگر .، وجود ندارد  باشد دو   آن انيم ارتباط بر
 در .اسـت  جامعـه  مـشهورات  تنها مكح نيا منشأ پس. ميردك نمي مكح آن يبد به نونكا ،دانست مي
 صـرف  هك ـ مينيب مي ،ميريبگ نظر در را »است جزء از تر بزرگ لك« مانند اي هيقض اگر هيقض نيا برابر
 و عـرف  نجـا يا در. نـد ك مـي  مك ـح ني ـا قبـول  و صـدور  به ريناگز را ما ،آن محمول و موضوع تصور

 را لك ـ ـ    محـال  فـرض  به ـ هك ميردك مي يزندگ اي جامعه در اگر يحت ،ستين انيم در مردم خواست
 هژنگاهي وي  با است نكمم البته .دانستيم  اين نظر را نادرست مي     هم باز ،دانست مي جزء از تر كوچك
: ۱۴۱۷ يي،طباطبــا: ك.ر (ردكــ يبرهــان را اتيــاعتبار بتــوان ،دارد قــبح و حــسن بــاب در علامــه هكــ
  .)۵۷ـ ۸/۵۵
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 از دور بـه    و معصوم گفتار هك ينقل لامك در خوشبختانه. است لامك مسائل از امامت
 در هك ـ ياتي ـروا و اتي ـآ. بـود  شـده  جبـران  ياديز حد تا مطلب نيا ،بود مشهورات

  .داشت يبرهان دلالات ،رفت مي ارك به آن گريد مباحث و امامت اثبات

  امامت مباحث بودن يبرهان
 ؟دانـست  يبرهـان نبايـد    را امامـت  مباحث چرا :مينك مي آغاز يپرسش با را بخش نيا

 ةقاعـد  چـون  ياعتبـار  يقواعـد  از مباحـث  ني ا در لمانكمتچنان كه پيشتر گذشت،     
 در برهـان ، در حـالي كـه       ردنـد ك مـي  اسـتفاده اسـت،    قبح و حسن يمبنا بر هك لطف
 را امامـت  يهـا  اسـتدلال  بخواهـد  يسك ـ اگـر  ،اساس نيا بر. ستين يجار اتياعتبار
 آن ينحـو  به اي و ندك يدور لطف ةقاعد و يعقل قبح و حسن از ديبا اي ،ندك يبرهان
  .سازد يبرهان را

 لطـف  ةقاعـد  ماننـد  زي ـن شـرع  نقل و حفظ برهان ايآسخن ما بر سر آن است كه         
 قيمصاد از يكي را ليدل نيا يگاه ؛ چه ستين نيچن اي است ياعتبار يامور بر يمبتن
ما  فرض شيپ .)۲۴ـ۱/۲۲: ۱۳۸۳ اردبيلي، ؛۲۲۹ ـ۳/۲۲۸: ۱۳۸۲ استرآبادي،( ندا دانسته لطف ةقاعد
 اگـر  يحت و ستين لطف ةقاعد تحت ليدل نيا ادخال به يازين چيه اولاً هك است آن
 چيه ـ ،مين ـك ارك ـان ،بـود  آن تحت لطف ةقاعد هكرا   يعقل قبح و حسن اي قاعده آن
 ةقاعد اًيثان. است يبرهان اساساً وركمذ استدلال رايز ؛شود نمي وارد ليدل نيا به يانيز

به برهـان    زين يعقل قبح و حسن اصل،  بالاتر آن از و ردك يبرهان توان مي زين را لطف
  .ماست بحث از خارج رياخ مطلب دو .ستپذير ا ليتبد

 يري ـتقر نيچن ـ مقـدمات . پـردازيم   اكنون به تقرير دليـل حفـظ و نقـل شـرع مـي             
 يعقل ـ قـبح  و حـسن  اي ـ لطـف  قيمـصاد  از وركمـذ  برهان هكند ك   ديگربار تأكيد مي  

  .ستين
، بايـد  ستي ـن يجـار  اتي ـاعتبار در برهان چرا هكدر پاسخ اجمالي به اين پرسش       

 و باشـد  يق ـيحق ربط ، بايد مقدمه هر محمول و موضوع و برهان مقدمات انيم: گفت
 ةنحـو  تـابع آن،   اطـراف  و مقدمات انيم ربط؛ زيرا   ستين يربط نيچن اتياعتبار انيم

 زي ـن ربـط  ،دارنـد  يق ـيحق اتي ـذات و ذات هك ـ يقيحق موجودات در .است آن وجود
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 و ميبخـواه  چـه    ـمـا  مـثلاً  ؛ما خواستِ به نه است مربوط ءيش ذات به و است حقيقي
 بـود  خواهد لكش ،است يباق مثلثْ ذاتِ تا نيبنابرا .است لكش ،مثلث ـ  مينخواه چه
در  امـا  .شـود   خواسـته مـي    برهـان  در هك ـ اسـت  ينيقي و دوام و ضرورت انهم نيا و

 فارض ِ  فرض ِ  معلول فقطاعتباريات  . وجود ندارد  يخارج قتيحق و ذات ،اتياعتبار
 ؛۴/۱۰۱۰: ۱۳۸۳ طباطبـايي، ( ندارنـد  دوام و ثبـات  نيبنـابرا  ،دهندة خواستِ اوينـد      نشان و

 يادب ـ يهنجارهـا  اي يرانندگ و ييراهنما اتمقرر اگربنابراين  . )۹۰: ۱۳۷۳ يزدي، مصباح
 لي ـدلا نـه  و فيتعـار  نـه  ،اسـاس  ني ـا بـر . ندك مي رييتغهاي آن نيز      وابسته ،ندك رييتغ

 و اتي ـذات و فـصل  ،جـنس  هـا  آن راي ـز ؛ندارنـد  يمنطق ـ اعتبـار  يـك  چيه ،اتياعتبار
 اي فيتعار از گفتن سخن .ندارند ،تسها استدلال و فاتيتعر مواد هك يواقع اعراض
 هيشـب  ،دارد وجـود  آنچـه  .اسـت  هـوده يب اخـلاق  و حقوق و فقه در يمنطق هاي برهان
  .است برهان و فيتعر
 اسـاس  آنچـه  .ردك ـدرنـگ    آن در دي ـبا يجهـات  به اما است حيصح استدلال نيا
 اني ـم يربط ـ نيچن ـ اي ـآ. اسـت  مقدمات انيم يضرور ربط ،دهد مي لكيتش را برهان

 دوام تـابع  ،ياعتبـار  امك ـاح دوام هك ـ است نيا اسخپ ؟ندارد وجود ياعتبار مقدمات
 و ييراهنما امكاح مانند ؛ندك رييتغاين نظر    موارد يبرخ در و چه بسا     است معتبر نظر

 اريبـس  ريي ـتغ ني ـا اسـت  نك ـمم زي ـن موارد يبرخ در .مهيجر زانيم نييتع در يرانندگ
 و هـست  ريي ـتغ انك ـام زي ـن موارد نيا در يحت اما .نباشد يرييتغ اصلاً اي باشد يطولان

 رفع اي »آب« الخط رسم است نكمم اگرچه. است ثبات ضرورت ضينق ،رييتغ انكام
 محـال  عقـل  .ضـرورت  نـه  اسـت  دوام ايقـضا  جهـتِ  هـم  بـاز  ،دشبا يباق ابد تا فاعل
. بودنـد  مـي  گريد اي گونه به آغاز از هك نبود  نيز محال و نندك رييتغ ها آن هك نديب نمي
 اتياعتبار است نكمم نيبنابرا. باشد تر بزرگ لك از جزء هك داند مي محال عقل اما

 ، در هـر رو،  اتي ـاعتبار اما،  برهان به هيشب يليدلا و باشند داشته قيحقا مشابه يفيتعار
  .)۲۵۸: ۱۳۶۲ ،؛ همو۲/۱۷۴: ۱۳۸۹ طباطبايي،( معتبرند نظر تابع

 اثبـات  بـه  آن خلاف هكبل ،نشد اثبات امامت و نبوت بودن يبرهان تنها نه جانيا تا
 اگـر  امـا  .پـذير رييتغ و معتبرند تابع اتياعتبار هك گذشت .ردك شتاب دينبا اما !ديرس

 ستند؟ي ـن برهـان  ةاقام ـ قابل اتياعتبار هم باز ايآ ،ندهد رييتغ هرگز را خود نظر ،معتبر
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 ةاراد بـه  هك ـ خداسـت  ،اسـت  امامـت  و نبوت و شرع معتبر هك يسك سوي ديگر،    از
 و حـلال  را محمـد  حـلال  و ردهك ـ نييتع را امام و ينب) مصلحت به معل اي (يذات

 شـرع  بـه  نسبت او نظر است نكمم هم باز ايآ . است دانسته حرام امتيق تا را او حرام
  ند؟ك رييتغ امامش و امبريپ اي

 نيچن ـ در ريي ـتغ وخداسـت    يذات ـ ةاراد اسـاس  بـر  ينظـر بديهي است كه چنـين      
 بـر  اسـتدلال  دو بنـابراين    .اسـت  محـال  هك ـ سـت وا ذات رد ريي ـتغ ، به معناي  اي اراده

 گـر يد ياسـتدلال  زين .نقل راه از يگريد و عقل قيطر از يكي :دش اقامه ناپذيريرييتغ
 در هك ـ يمنع نيبنابرا. ستين آن به يازين هكاقامه كرد    توان يم خدا متكح قيطر از

  ١.شد رفع ،داشت وجود امامت مباحث بودن يبرهان

  برهان تيلمّ
 برهـان  وركمـذ  استدلال ايآ هك است آن ليدل نيا بودن يبرهان احراز در امر نينخست
  ؟يانّ اي است يلمّ

 و حـافظ  و اسـت  شـرع  ِ  ناقـل  و حـافظ  امـام  :است نيچن اختصار به ليدل مقدمات
 در را آن گذشـت  هك ـ گونـه  همـان  البته .باشد معصوم و خدا منصوبِ ديبا شرع ناقل
 يـك  بـا  را جـه ينت دو هر گانسندينو اما بايد جست،  عصمت و نصب وجوب باب دو
 وجود علت اي خدا نصبِ علت ،نيع و خارج در شرع نقل و حفظ. ندردك انيب هيقض

 يـك  خـدا  نـصبِ  و ،شرع نقل و حفظ صفاتِ ،واقع در هكبل ،ستندين امام در عصمت
 وبمنـص  دي ـبا يامـام  هر رايز ؛است شانيا اعم لازمِ ،عصمت و دارند) امام( مصداق
  .ستين امام يمعصوم هر اما ،باشد
 باشند داشته مصداق دو معلول و علت هك است ييجا در يواقع تِيمعلول و تيعل

 اعتبارات و جهات به مصداق يك از اگر اما ،نگردند حمل بر هم » هو هو«گونة   به و
 ماننـد  ؛ستندي ـن معلـول  و علـت  يراسـت ه  ب ،شد انتزاع معلول و علت نيعناو ،گوناگون

 عالم هم تر روشن عبارت به .علم معلول هم و است خود به علم علت هم انسان هكنيا
                                                        

 ياعتبـار  مـسائل  از امامـت  اساسـاً : است گريد پژوهش ازمندين خود هك داد توان مي زين گريد ياسخپ. ١
 نـاً يع كـه  نـد ا ردهك انيب نبوت باب در را مطلب نيا ييطباطبا علامه .است يقيحق امور از هكبل ،ستين

  ).۱۴۸ ـ۲/۱۴۷: ۱۴۱۷ (است يجار زين امامت در
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 و معـصوم  هـم  و است ناقل و حافظ هم هك است شخص يك امام .معلوم هم و است
  .خدا منصوبِ هم

 ،ميري ـبگ مطلـق  را شـرع  نقـل  و حفـظ  اگـر كنـيم كـه       اين نكته را يـادآوري مـي      
 خواهـد  امام از اعم شرع نقل و حفظ ،فرض نيا در وگيرد    در بر مي   زين  را امبريپ

 و امبري ـپ انيمالهي   نصب هك گونه همان گردد،  مي اعم لازم ،امام به نسبت و بود
 ناقل و حافظ نصب علت ديبا هك شرع نقل و حفظ برهان نيبنابرا .است كمشتر امام
 صداقم ـ ،دو هر رايز ؛امبريپ شامل وهم بود خواهد امام شامل هم ،باشد خدا يسو از

 و شـوند  منطبق امام بر تنها خواه ،نقل و حفظ صفات ،رو هر به .شرعند ناقل و حافظ
  .دارند يمصداق اتحاد او با ،باشند امام اعم لازم خواه

 يجـار  يموضـع  در را يلمّ ـ برهـان  او هك ـآيد    چنين برمي  صدرا عبارات ظاهراز  
 مفهـوم  يبـرا  مفهوم تيعل و ،باشد معلول به يخارج يواقع تيعل از ريس هك داند مي
 همـان  ،دانند مي يعلّ زين را نيبراه ليقب نيا گريد يماكح اما .داند نمي يلمّ برهان را

 ؛نـد ا دانـسته  اتيح به علم علت را قدرت و علم ـمثلاً ـ خدا صفات بحث   در هك گونه
 يح ـ ،يقـادر  و عـالم  هـر  و اسـت  قـادر  و عـالم  خدا هك ندا ردهك استدلال نيچن رايز

 وجـود  تي ـمعلول و تي ـعل خـدا  صـفات  انيم واقع در اما است يلمّ ،برهان نيا .است
 هك ـ شـود  مـي  اركآش ـ لي ـتحل ني ـا بـا  .دارنـد  يمصداق اتحاد خدا صفات رايز ؛ندارد

 شـرع  نقل و حفظ نابره و داد سازمان يمفهوم تيعل اساس بر را يلمّ برهان توان يم
  .دانست يلمّ زين را

 تي ـعل يمبنا بر را تيلمّ و شود استناد صدرا اتعبار ظاهر به اگر ،گريد يسو از
 هك ـ گونـه  همـان  ،دانـست  يلمّ ـ را نقـل  و حفـظ  برهان توان نمي گريد ،ميبدان يواقع

 مـتلازم  بـه  مـتلازم  از ريس ـ يانّ برهان پس .ستين علت به معلول از ريسنيز    يانّ برهان
 نـد ا گونـه  نيا يفلسف يها برهان ةهم ييطباطبا علامه يرأ به هك گونه همان ؛گرنديد
  .)۶/۲۶: ۱۴۲۳ شيرازي،: ك. رملاصدرابراي بحث (

  اوسط حد در علل اجتماع
 بـر كا ثبـوت  ةتام ـ ثبـوت  علـت  ،اوسـط  حد هك است آن برهان طيشرا از گريد يكي
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 اسـت  نكمم يك هر و دارد وجود علت چهار ،مشهور ميتقس بر بنا. باشد اصغر براي
 اوسـط  هك يعلت. بود نخواهند برهان ناسبم ها آن ةهم يول ،رديگ قرار وسط حد كه

 علـت  .گـردد  ين ـيقي ،معلـول  آمـدن  ،آن آمدن با تا باشد تامه علت ديبا ،است برهان
 چهـار  هـر  بـر  ملتمش ديبا ،املك برهان نيبنابرا. است علت چهار هر مجموع زين تامه
 طاوس ـ يك در علل ةهم ندرته  ب ،داستيپ ها برهان در تأمل از هك چنان. باشد علت

 اسـت  نك ـمم. ستي ـن لي ـدل آن نبـودن  يبرهان يمعنا به لزوماً نيا يول ،شوند مي ركذ
 مـثلاً  ؛باشـد  گـر يد علـل  وجود مستلزم ،آن وجود اما ،شود ركذ اوسط در علت يك
 زي ـن علـل  ةيبق حتماً ،شود انيب افتهي تحقق ييغا علت اگر رايز ،است نيچن ييغا علت

  .)۲۰۷ـ۲۰۶ :۱۳۸۶ حلي، ؛۳۷۸: ۱۳۷۶، طوسي؛ ۳۲۳ـ۳۲۲: ۱۳۸۸ مظفر،( ندا شده موجود شتريپ
 آن حجـت  حاصـل  .اسـت  چگونـه  مطلب شرع نقل و حفظ ليدل در مينيبب نونكا
. باشـد الهي   منصوب ديبا شرع ناقل و حافظ و است شرع ناقل و حافظ ،امام هك است
 زين اصغر يبرا بركا ثبوت .است شرع ناقل و حافظ ،وسط حد ،وركمذ ليدل در يبار
 نـصب  وجـوب  يبرا يتيعل چه شرع نقل و حفظ .است امام يبرا ياله نصب جوبو

 و امـام  جـسم  وجـود  ،امـام  نـصب  يمـاد  علـت  رايز ؛ستندين يماد علت ها آن دارند؟
 نقـل  و حفـظ گمـان،     بي .است امور ليقب نيا از و نندهك منصوب لماتك و ينب جسم
 .اسـت  شـرع  نقـل  و فـظ ح ،امام نصب از خداوند تيغا رايز است؛ ييغا علت ،شرع
 نـصب  يصـور  علت. اوست امبريپ او ةواسط به و حق ذات زين نصب يفاعل علت

 هـم  يوجه ـ بـه  امـام  نفس البته .است امامت قبول يبرا امام نفس تيقابل و املكت زين
 او هك ـ دهد يم رخ امام جان در آنچه ،رو هر به .يصور علت هم و است يقابل علت

 اعتباراً كه ـ صوري علت و صورت چون اما است مجهول ما بر ،كند مي امامت لايق را
 نفـس  بـه  زي ـن امـام  اعمـال  تيئيش ـ و اسـت  آن به ءيش تيئيش هك است آن ندـمتفاوت
 نيـي تع البتـه  .دانست زين يصور علت جهت نيا از را او نفس توان يم, اوست فيشر
 نيهم ـ لي ـدل بـودن  يبرهـان  يبـرا  رايز ؛ندارد ياديزتأثير   ما غرض در علل نيا قيدق

 هك يشرح به اگرچه ،است برقرار ييغا علت ،استدلال در شد دانسته هككافي است   
  .دارند تحقق اوسط در علت چهار هر گذشت
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  برهان طيشرا احراز
 طيشرا آن اثبات و شرح. باشد داشته يطيشرا ديبا ،باشد يبرهان ياستدلالبراي آنكه   

ا اين شرايط را بـر موضـوع تحقيـق    كوشيم ت   در اين جستار مي   . ماست بحث از خارج
 نپرداختـه   امـر  ني ـا بـه  ياثـر  چيه ـ نـون ك تا هك است ركذ انيشا. حاضر، تطبيق دهيم  

  .است
 ين ـيقي: از عبارتنـد  كـه    اسـت  شده انيب منطق در ليتفص به برهان مقدمات طيشرا
 ضـرورت  ،)بـودن  ياول ـ يذات ـ (جينتـا  بـا  تناسـب  ،جينتا از بودن اعرف و اقدم ،بودن
 از انتـاج  هك ـ اسـت  آن »بودن ينيقي« از مراد .)۳۲۱ـ۳۲۰: ۱۳۸۶،  حلي( بودن يلك ،داشتن

 يراسـت ه  ب ـ مقدمـه  اسـت  نكمم جدل در مثلاً؛  نباشد وضع سبب به تنها ،مقدمات آن
 گذشت .نندك مي انتاج ند،ا ردهك وضع را آن ،شهرت مكح به چون اما ،نباشد صادق

 وضـع  به آن مقدمات مرجع هكبل ،است نبرده بهره مشهورات ةماد از استدلال نيا هك
  .ابدي نمي يدگرگون هك اوست اعتبار و خداوند
 بـالطبع  تقـدمِ  ،جـه ينت بـر  واقـع  در مقـدمات  هك استمعن نيا به »بودن اقدم« شرط

 هك ـ اسـت  نيا شرط وضع سبب .است معلول بر ناقصه علت تقدم ،نيا و باشند داشته
 زي ـن يخـارج  تي ـعل با ديبا يلمّ برهان در تيعل نيا و باشند جهينت علت ديبا مقدمات
 حافظ ،امام هك بود نيا برهان مقدمات .بود نخواهد نما واقع برهان وگرنه باشد مطابق

 در شتري ـپ. باشـد  خـدا  منـصوبِ معصوم و    ديبا شرع ناقل و حافظ و است شرع ناقل و
  .شد گفته سخن امور نيا تيعل باب

 ،برهـان  مقـدمات  محمـول  هك ـ اسـت  نيا »جينتا و مقدمات تناسب« شرط از مراد
 و يساغوجي ـا بـاب  يذات ـ از اعـم  زي ـن يذات ـ از مراد .باشد يذات آن موضوع يبرا ديبا
 ،مين ـك نظـر  ءيش ـ ذات بـه  هرگـاه  هك است آن بحث صيتلخ. است برهان باب يذات

 ،محمـولات  ني ـا از يبرخ ـ .شوند جدا ءيش آن از توانند نمي هك مينيب مي يمحمولات
 جنس مانند ،است ازين ها آن به تيماه اصل قوام يبرا يعني ؛اند  يغوجسايا باب يذات
 خنـده  ماننـد  ؛شـوند  مـي  انتزاع آن از تيماه قوام از بعد ها آن از گريد يبرخ .فصل و

 نجايا در تيعدبَ هك است روشن البته. خط يبرا استداره و استقامت اي انسان به نسبت
 .نـد يگو مـي  يذات ـ اعـراض  ،محمـولات  از تهدس نيا به. يزمان نه است يرتب يمعنا به
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 ندا يذات زين. ستندين ذات مقوم و ندا يساغوجيا اتيذات از خارج رايز ؛ندا يعرض ها آن
 في ـتعر يـك  در را يذات ـ دو مجمـوع . شـوند  مـي  انتـزاع  ذات حاق از هك معنا نيا به
 حـد  رد يذات ـ اي ـ و باشد شده اخذ يذات آن حد در موضوع اي هك نندك مي انيب نيچن

 منطـق  دررا   برهـان  بـاب  اتي ـاتذ ي،ذات ـ هدسـت  دو مجمـوع . باشـد  شده اخذ موضوع
 بـه  نـسبت  مقدمـه  محمـول  دي ـبا هـا  برهـان  در هك ـ اسـت  ني ـا مراد و دهند مي لكيتش

: ۱۳۸۶ حلـي، ؛  ۳۷۸ :۱۳۷۶،  طوسـي ( باشـد  وركمـذ  يمعنـا  دو از يكـي  به يذات آن موضوع
 شامل همو   شود مي فصل و جنس و نوع شامل كه هم    )۳۲۷ـ۳۲۶: ۱۳۸۸،  مظفر ؛۲۰۹ ـ۲۰۸
 انك ـام مانند ي،انتزاع ميمفاه ليقب از خواه و باشد اتيماه ليقب از خواه ؛لازم يعرض

 بـاب  يذات ـ بـه  نـسبت  برهـان  باب يذات پس .لازم يول يماهو ريغ است يمفهوم هك
  .است مطلق اعم خمس اتيلك

 مباحـث  شتري ـب در اعـم  نحـو  بـه  اي ـ امامت مباحث در هك است آن پرسش نونكا
  است؟ يا يذات چه آن موضوع به نسبت مقدمات محمول ،لامك

 فـصل  و جـنس  و نـوع  در منحـصر  ،خمـس  اتي ـلك بـاب  ِ  يذات هك رود مي گمان
 يذات عرضدر   وركمذ يذات ،موارد شتريب در هم برهان باب ِ  يذات هك يحال در ،است
 و اسـت  ياعتبار بكمر نيد هك است آن امر نيا ليدل. يساغوجيا باب يذات نه باشد
 و جنس يجا به آنچه .ندارد وجود يمنطق مصطلح فصل و جنس ياعتبار بكمر در

 و مـراد  شفك ـ يپ ـ در دي ـبا شتريب نيبنابرا .است شارع اعتبارات ،رديگ مي قرار فصل
 هك ـ ستي ـن آن مقـصود  البتـه  .است يذات اعراض همان نيا هك بود شارع سخن لوازم
 يذاتــ مــا موضــوع دربلكــه  ،رونــد نمــي اركــ بــه ليــدلا نيــا در يساغوجيــا اتيــذات
 هك جستار نيا برهان. آمد خواهد هك يحيتوض با اما است رفته ارك به زين يساغوجيا

 و حـافظ  و اسـت  شـرع  ناقـل  و حافظ ،امام هك است نيا ،است نقل و عقل از مستفاد
 موضـوع  بـه  نسبت محمول ،برهان نيا يصغرا در .باشد منصوب الهي  ديبا شرع ناقل
 ني ـا جـز  يف ـيتعر ،خـود  نيراست يمعنا به امام اساساً رايز ؛است يساغوجيا باب يذات

 شـرع  مبلـغ  و مؤسـس  امبري ـپ هك ـ گونـه  همان ،باشد شرع ناقل و حافظ هك ندارد
 از ،آن بـه  هك ـ هـستند  امـام  فـصل  ،شـرع  نقل و حفظ ةفيوظ دو گريد سخن به .است

 شـود  مـي  مطرح پرسشاين   نجايا در. شود مي جدا ينيد نامبلغ و مجتهد و امبريپ
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 ؟اسـت  موضوع يساغوجيا يذات هك آورد را يمحمول ،برهان در توان مي چگونه كه
 روشن آغاز از ديبا هك موضوع اتيذات ؟بدهد ما به يديجد يآگاه دينبا برهان مگر
 مـثلاً ( ددار ياتي ـذات چه او هك ميدانست مي اي »امام« ةواژبا كاربرد    گريد ريتعب به .باشند
 ،محمـول  آمـدن  بـا  هك ـ ميدانـست  مـي  اگـر  .ميدانست نمي اي و )است شرع ناقل و حافظ
 مـا  يبـرا  موضـوع  ،آغـاز  از پـس  ،ميدانـست  نمـي  اگر و نشد داده ما به يديجد اطلاع

 آن يايقـضا  و مفـردات  هك ـ اسـت  ني ـا برهان مقدمات طيشرا از يكي و بود مجهول
 ١.نـد ا داده پاسـخ  آن بـه  و است شده مطرح نبرها تابك در لهئمس نيا. نباشد مجهول
 درسـت  يول ـ اسـت  امـام  اتي ـذات از شـرع  ناقـل  و حافظ هك است آن جواب حاصل
  .است حيصح آن بر ،برهان نيبنابرا ،شود نمي تصور

 يمـا كح و صدرا انيم يتلافاي اخ   ، به كوتاهي به مسئله    مقام نيا در است مناسب
 مخالفـت  يذات ـ عـرض  ريتفس در انينيشيپ گاه ديد با نيصدرالمتأله .شود اشاره   نيشيپ

 شـرط  هك ـ بودنـد  ردهك ـ ريتفـس  نيچن ـ را نايس ـ ابن عبارات يبرخ آنان .است دهيورز
 .باشـد  برابـر  معـروض  بـا  ،خـود  مقابـل  بـا  اي ـ ييتنهـا  بـه  اي ـ هك است آن يذات عرض

 را يذات ـ عـرض  هك ـبل است ندانسته معروض با يتساو را يذات عرض شرط ملاصدرا
 خـود  خـواه  ؛نگـردد  عارض آن بر ،معروض از اعم يامر ةواسط به هك هدانست يزيچ

 ردهك استدلال فصل بر جنس عروض به  وي .نباشد اي باشد يمساو معروض با عرض
  .است آن از اعم حال نيع در و است فصل يذات عرض جنس هك است
 ينـون ك موضـوع  در ،نباشـد  اي ـ باشد يمساو ديبا يذات عرض ايآ هك اختلاف نيا
 هك ـرا   شـرع  نقـل  و حفـظ  ،ميبـدان  شرط را يتساو ،قدما مانند اگر رايز ؛ندارد ينقش

 را آن هـم  اگر. دانست امبريپ و امام يبرا يذات عرض توان يم،  است يذات عرض
                                                        

 اثبـات  آن يبرا برهان به توان نمي را ءيش مقوم رايز ؛ستندين ها آن موضوعات مقوم لئمسا محمولات. ١
 و نفـس  تيجوهر بر توان نمي مثلاً ،ستا آن يبرا محمول ثبوت بر متوقف موضوع تصور رايز ،ردك

 از آنچـه . )اسـت  جـوهر  جـوهر  مقوم ،است جوهر مقوم ،نفس جوهر (ردك اقامه برهان يجوهر صور
 نـه  ـ    اسـت  نفـس  بـر  عـارض  ،ندبـو  مدبر نيا و است بدن برمد نفس هك است نيا ماست معلوم نفس
 تي ـجوهر هكبل ميخواه نمي را معلوم امر نيا جوهر مينك مي طلب را نفس جوهر يوقت وـ    آن قتيحق
 يزيچ يذات جوهر هكنيا جهينت .ندك صدق آن بر) بودن مدبر يعني (معلوم امر هك ميخواه مي را يزيچ

  .)۲۱۶: ۱۳۸۶ ي،حل( باشد معلوم امر خود يذات هكنيا نه ندك مي قصد آن بر معلوم امر نيا هك است
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 عـرض  اي ـ هـم  بـاز  رايز ؛است برقرار برهان باز ،ميبدان يتساو از لابشرط صدرا مانند
 بـر  اعـم  ةواسطه  ب و است امام يذات رضع اي و يمساو و است امام و امبريپ يذات
  .است برقرار صور ةهم در برهان ،اساس نيا بر .است نشده حمل امام

 بـاب  در. بودن ياول و بودن يذات :است شده گنجانده زيچ دو ،»تناسب« شرط در
 محمول هك است آن مراد ،قدما يرأ به ياول شرط در اما ،شد گفته سخن بودن يذات
 محمـول  بـر  آن حمـل  ،صـورت  نيا در ؛ چه نگردد حمل موضوع از تر عام يزيچ بر
 اريبـس  ليتفـص  ياول ـ محمـولات  انـواع  در .بـود  نخواهـد  ياول ـ و بالذات گريد ،ليدل

 برهان در آنچه .)۳۸۴: ۱۳۷۶،  طوسي( است موضوع از خروج آنپرداختن به    هك ندا داده
 امـام  از اعـم  يزيچ بر شرع ناقل و حافظ محمول هك است آن ،گفت توان مي ينونك

 و موضـوع  هك ـ مينـدان  ينب ـ شـامل  را لي ـدل در ناقـل  و حـافظ  اگر. است نگشته حمل
 نخواهد ليزا تياول شرط ،ميبدان هم امبريپ شامل را آن اگر و ندا يمساو محمول

 اي ـ) امام و امبريپ (نوع دو شامل جنس مانند شرع نقل و حفظ ،فرض نيا در رايز ؛شد
  .بود خواهد مصداق دو شامل يذات يعرض

 يضـرور  موضـوع  يبـرا  دي ـبا يبرهـان  ييايقضا محمول هك است آن گريد شرط
 چـه  امامـت  اي ـ نبـوت  مباحـث  در .يوصـف  ضـرورت  اي ـ يذات ـ ضـرورت  خواه ،باشد

 شد گفته. گردد مي اركآش نيشيپ مباحث از پرسش نيا پاسخ دارد؟ وجود يضرورت
 زي ـن هـا  ضـرورت  آن أمنـش  و اسـت  برقـرار  يضـرور  ربـط  ياتي ـاعتبار نيچن ـ انيم هك

 نيدتريشـد  و اسـت  يازل ـ ضـرورت  هك ـ است ياله متكح اي علم اي اراده ضرورت
 مناسـب  اريبـس  برهـان  يبـرا  يذات ضرورت هك يطيشرا در نيبنابرا .ها ضرورت انواع
 شـرط  حـداقل  يذات ضرورت در ؛است رومندترين آن از يازل ضرورت هم باز ،است
 طباطبـايي، ( نـدارد  وجـود  زين شرط نيا يزلا ضرورت در و است لازم ،موضوع وجود
۱۳۶۲ :۴۶(.  

 ِ  يقطع ـ تي ـروا اي قرآن از اي هيآ آن در هك يبرهان هك است آن سخن نيا حاصل
 بـه  يذات ـ ضـرورت  آن در هك ـ يبرهان از رو چيه به ،باشد شده ركذ امام اي امبريپ
 ضـرورت  از ،حـق  وجـود  اثبـات  يبرا آغاز در اگرچه ،ستين تر ارزش مك ،رفته ارك
  .شده باشد گرفته ياري گريد يضرورت اي يذات
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 اني ـببـدين صـورت      شـرط  ني ـا معمـولاً  .اسـت  آن »تيلك« ،برهان شرط واپسين
 در .باشـد  داشـته  تفاوت اسيق تيلك با ديبا برهان باب در موضوع تيلك هك شود مي
 صـادق  موضـوع  افـراد  از واحـد  واحد لك در مكح هك است يافك تنها اسيق تيلك

 عموم بر علاوه برهان تيلك در .است شرط يافراد عمومِ تنها ،گريد عبارت به .باشد
 ةهم ـ يبـرا  محمـول  هك ـ نحو نيا به ،باشد داشته ودجو زين يازمان عموم ديبا ،يافراد
 مظفـر، ؛  ۲۰۸ :۱۳۸۶ حلـي، ؛  ۴۶۵: ۱۳۷۶ طوسي،( باشدصادق   ها زمان ةهم در و موضوع افراد
۱۳۸۸: ۳۲۵(.  
 و امامـت  مباحث در. بود برهان تيغا هك است ينيقي همان احراز يبرا شرط نيا

ة ائم ـ. اسـت  شـده  تي ـرعا يبرهـان  تي ـلك ،شـرع  نقـل  و حفظ برهان در خصوصه  ب
 هـم  و نـد ا بوده شرع ناقل و حافظ ،شانيا از واحد واحد لك و فرد فرد هم اطهار

 نشاي ـا از يامـام  چـون  هك ـ جهـت  آن از هم ،است موجود انآن در ابد تا صفات نيا
 هك ـ جهـت  آن از زين ؛موجودند يفرد وجود به يعيطب ِ  يلك مانند ،است زنده همواره

 يزندگ زمان در هم نيرالمؤمنيام .است نبوده شانيا يزندگ مقام قائم وصف نيا
 يبـرا  شـهادت  و يظـاهر  وفـات  از بعـد  وصـف  نيا هم و اند بوده شرع ناقل و حافظ

 شـرع  ناقـل  و حـافظ  شهي ـهم يبـرا  انشيا كسلو و رهيس و معارف .استبرجپا شانيا
. باشـد  اتي ـح زمـان  در تنهـا  يظـاهر  سـلطنت  و قـدرت  وصـف  مانند هكآن نه ،است

 وركمـذ  صـفت  نيبنـابرا  .اسـت  شـرع  ناقل و حافظ شانيا از منقول تيروا زين نونكا
 يتفاوت ،اول حالت و نقل و حفظ از نحو نيا انيم البته .است دائم و ثابت شانيا يبرا

  .طلبد يم گريد يمجال آنسي برر هك است
 احـراز  ثي ـح از ،لامك ـ علم از استدلال نيا هك گردد يم اركآش ،طيشرا احراز با
  .ندارد يفلسف يها برهان با يتفاوت چيه برهان طيشرا

  گيري جهينت
 نبـوده  استدلال مقدمات اثبات جستار نيا از هدف شد، گفته آغاز در هك گونه همان
 وجـود  وركمـذ  ليدل در طيشرا نيا. بود آن بر برهان، طيشرا قيتطب فقط هكبل ،است
 بازگردانـده  يقيحق امر به ديبا و است ياعتبار يامر هك لطف ةقاعد خلاف به دارد،
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 بـر  واقـع  در هك ـ برهـان  طيشرا شرع، نقل و حفظ برهان در هكآن سخن حاصل. شود
 ماننـد  ستي ـن لازم و دارد وجـود  اسـت،  محمـول  و موضـوع  ارتبـاط  ضرورت اساس
 يازل ـ ضـرورت . ردك ـ ليتبـد  يق ـيحق امـر  به تصرف، با را ياعتبار امر لطف، ةقاعد
 حفـظ  و ندك يم اقتضا را شرع ناقل و حافظ امام وجود تصرف، بدون خدا، متكح
 ،شـرع  نقـل  و حفـظ  چـون  زي ـن. اسـت  ياول ـ هم و يذات هم امام به نسبت شرع نقل و

 ،اسـت  موضوع وصف به ائمق هك برهان نظر مورد تيلك ،است امام وصف دائرمدار
 حفظ هك تيغا وجود سبب به وسط حد در علل اجتماع ه ك همچنان. ديآ يم حاصل

 نقـل  و حفظ ليدل در برهان طيشرا ،اساس نيا بر. باشد يم موجود است، شرع نقل و
  .است موجود املاًك شرع
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  شناسي كتاب
  .ش۱۳۸۳ ،انيانصار ،قم ،سوم اپچ زاده، حسن صادق تحقيق ،الشيعه حديقه ،احمد بن محمد اردبيلي، .۱
 و مطالعـات  زك ـمر قيتحق ،الساطعه دئالعقا تجريد شرح في یالقاطع البراهين ،محمدجعفر ي،استرآباد .۲

  . ش۱۳۸۲ الاسلامي، الاعلام تبكم ،قم ي،اسلام قاتيتحق
 یتب ـكم ،قـم  ،دوم چـاپ  ي،نيحـس  داحمديس ـ قي ـتحق ،الكلام علم في المرام قواعد ،ثمي ـم ابن ي،بحران .۳

  .ق ۱۴۰۶ ي،نجف يمرعشاالله  یيآ
  .ق۱۴۰۹ ي،الرض فيالشر ،قم ،عميره عبدالرحمان تحقيق و مقدمه ،مقاصدال شرح سعدالدين، تفتازاني، .۴
  .ق ۱۴۰۴ ي،الهاد ،قم ،المعارف تقريب ،ابوصلاح ي،حلب .۵
 و قي ـتحق ،تجريـد ال منطـق  شـرح  في النضيد الجوهر ،)يحل علامه( مطهر بن وسفي بن حسن ي،حل .۶

  . ش۱۳۸۶ ،داريب ،قم ،دوم چاپ ،دارفريب حسنم قيتعل
 ،قـم  ي،آمل ـ زاده حـسن حـسن    قيتعل و مقدمه و حيتصح ،الاعتقاد تجريد شرح في المراد كشف ،همو .۷

  .ق ۱۴۱۳ ي،الاسلام النشرمؤسسی 
  .م ۱۹۸۲ ي،اللبنان تابكال دار ،روتيب ي،ارمو يحسناالله  نيع قيتعل ،الصدق كشف و الحق نهج ،همو .۸
  .ق ۱۴۱۲ ي،الاسلام النشر یمؤسس ،قم ،التقليد من المنقذ ،نيدالديسد ي،راز يحمص .۹
 دار ،روتي ـب ،سقا يحجاز قيتحق ،لهيلاا العلم من یالعالي المطالب ، محمد بن عمر   نيفخرالد ي،راز  .۱۰

  .ق ۱۴۰۷ ي،العرب تابكال
 ،قـم  ي،رجائ يسيدمهد تحقيق ،المستشرقين نهج الي الطالبين ارشاد ، بن عبداالله  مقداد سيوري حلي،    .۱۱

  .ق ۱۴۰۵ ، نجفييمرعش االله یيآ ةتابخانك
 ،قـم  ي،نيحـس  داحمديس ـ قي ـتحق ،الكـلام  علم في یالذخير ،علي بن حسين موسوي    ي،مرتض شريف   .۱۲

  .ق ۱۴۱۱ ي،الاسلام النشرؤسسی م
 یمؤســس ،تهــران ،دوم چــاپ ي،نيحــس دعبدالزهرايســ قيــتعل و قيــتحق ،الامامــه فــي الــشافي ، همــو .۱۳

  .ق  ، ۱۴۱۰الصادق
 ـ الاسفار في یالمتعالي یالحكم ،)ملاصـدرا  (نيصدرالد ي،رازيش  .۱۴  هعلام ـ قـات يتعلبـا    ،الاربعـه  یالعقلي

  . ق۱۴۲۳ العربي، التراث احياء دار بيروت، طباطبايي،
 ي،مطهـر  يمرتـض  از يپـاورق  و مقدمـه  ،اليسمئر روش و فلسفه اصول ،نيمحمدحـس سيد يي،طباطبا  .۱۵

  . ش۱۳۸۹ ،صدرا ،تهران ،چهاردهم چاپ
  .ق ۱۴۱۷ ي،اسلام انتشارات دفتر ،قم ،القرآن تفسير في الميزان ، همو .۱۶
و تـصحيح و    .  ش ۱۳۶۲ ،نيالمدرس ـ یلجمـاع  یالتـابع  يالاسلام النشر یمؤسس ،قم ،الحكمه ینهاي ، همو .۱۷

  . ش۱۳۸۳ ،ينيخم امام يپژوهش و يآموزش ةمؤسس قم، تعليق غلامرضا فياضي،
  .ش۱۳۸۲ ،نيالمحب ،قم ،بحرالعلوم نيحس قيتحق و مقدمه ،الشافي تلخيص ،حسن بن محمد ي،طوس  .۱۸
  .ش۱۳۷۶ ،تهران دانشگاه ،تهران ،پنجم چاپ ،الاقتباس اساس ،محمد بن محمد نيرالدينص ي،طوس  .۱۹
  . ش۱۳۷۵ ،البلاغه ،قم ،التنبيهات و الاشارات شرح ، همو .۲۰
  . ش۱۳۶۲ ،هياسلام ،تهران ،دوم چاپ، الكافي ،عقوبي بن محمد ي،نيلك  .۲۱
  .ش۱۳۷۳اميركبير،  تهران، غرويان، محسن تحقيق و نگارش ،شفا برهان شرح محمدتقي،  يزدي،  اح مصب .۲۲
  . ش۱۳۸۲ ،صدرا ،قم ،جدهميه چاپ ،الهي عدل ي،مرتض ،يمطهر  .۲۳
  . ش۱۳۸۸ ،العلم دار ،قم ،ازدهمي چاپ ،المنطق ،محمدرضا ،مظفر  .۲۴
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  موجز المقالات
  ىّسلامالإ العالم ىف یالفاضل یالمدين لحو یالفكريّ لاتالتحوّ مسار

   أستاذ مساعد بجامعی جيلان(حسن أحمدى(  
  المدن تخطيطفرع  ىفماجستير (ى فرادأ كاظم(  

 ،یمختلف ـ شـكال أب نـسان الإ یحيـا  ىف ـالأعلـي    المثـل  تحقيق نحو ىالسع یفكر تبلورت
 خـلال  ىف ظهريُ ىّالحال البحثو ،»یالفاضل یالمدين« قالب ىف عصر كلّ علماء عرضهو

 ،ىّتحليل ـ ـىّ  توصـيف  سـلوب أب یالفاضل یالمدين لتحقيق الساعين المسلمين فكاری أدراس
 احتـرام و نـسان الإ یحيا ىف یالمعنويّو یالروحيّ القيم نحو هالتوجّ ،االله یعبودي من كلاًّ    أن
 ائصالخـص  مـن  یالعـدال و یالوحـد و ینسانيّالإ یالكرام یتنمي ىف ىالسعو نسانالإ ینسانيّإ

 دار ،سلامالإ یمدين ،یالفاضل یالمدين مثل مفاهيمّ    إن ذإ ؛یالمثاليّ یسلاميّالإ للمدن یالهامّ
 من اواسعً ازًحيّ خذتأ ىالت ىه مجتمع لكلّ ...و بينالطيّ دار ،الصالحين یمدين السلام،
 البعيد جتمعوالم بناؤها يمكن لا التى والمدينه اليوتوبيا مفاهيم لا،  المسلمين العلماء اهتمام

 المفكّـرون  وقـدّم ،  ثابتين وشكلاً تملک هيكلاً  لا الإسلام فى المثاليّی فالمدينی. التحقيق من
، بالمبـادِئ  يهتمّـون   فهـم  .أكثر) الفاضلی للمدينی (المثاليّی للمدينی الفكريّی لأبعاد المسلمون

 ،یالتـاريخيّ  ،یالزمـانيّ  للظـروف  اوفقً ـ ساسـها أ علي بناؤهاو یالمدين هيكل لسيتشكّ ىالت
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 واحـدی  وأسـلوب  واحـدی  وفاضـلی  مثاليّی مدينی الإسلام فى لدينا،  لذا. والثقافيّی الاجتماعيّی
  .المدن بعد إسلاميّی مدن علي نحصل أن يمكننا أنّه إلا، الإسلاميّی المدن بناء كذلک فى

 المـدينی  بناء نحو الساعون المسلمون،  الإسلام،  المثاليّی المدينی : الرئيسی المفردات
  .الفاضلی المدينی، الفاضلی

 التشابهات صدرا؛ ملاو ىّالسهرورد أىر ىف المعلولو یالعلّ یعلاق
  الاختلافاتو

  تربيی المدرّسأستاذ بجامعی (أكبريان  رضا(  
  الإسلامىّكلامالو یفلسففى فرع ال یماجستير (نجبا ینفيس (  
 اأمّ ،بعده رينالمفكّ قباللإ السبب كان یيّللعلّ الجديد التفسير بيان ىف ىّالسهرورد أىر

 یالفلـسف  تـاريخ  ىف ـ خـري أ یساسـيّ أ تغيير ینقط يعدّ ىّالسهرورد بعد صدرا ملا برنامج
 یعلاق ـ وجـود  عن ميتكلّ ىّالسهروردّ  أن مع .کذل بعدک التار لاتمّأالت ساسک أ كذلو

 یمـستقلّ  یخصوصيّ لللمعلو يكون نأ كنمي باعتقاده هأنّ لاإ ،المعلولو یالعلّ بين یعميق
 محـلّ  المعلولو یالعلّ بين یستقلاليّلاا هذه مثل صدرا ملا لكن من وجهی نظر   . یالعلّ عن
 یبفكـر  رثّأمت ـ المعلـول و یالعلّ ـ بـين  یالعلاق ـ يخـصّ  ما ىف صدرا ملا اعتقادّ     إن .شكالإ

 وذو جديـد  تفـسير  الموضـوع  لهذايبدو   به یالخاصّ اتهنظريّ حسب ولكن ،ىّالسهرورد
 مـن  ،الوجـود  یحقيق ـ یوحـدانيّ ک  كذلو صدرا ملا عند ،الوجود یصالأ ،متفاوت لشك
  .ىّالسهرورد ليی إبالنسب صدرا رلتفكّ تعاملاً كثرالأ الوقت نفس ی وفىالمتفاوت دلّیالأ

  .الإضافی الإشراقيّی، العلّی، المعلول، السهروردىّ، ملا صدرا : الرئيسیالمفردات

  ملا صدراتأمّلات فى الفكر السياسىّ ل
  رسبزواالإسلاميّی ب الحرّی الجامعیفى  أستاذ(بهروان  حسين(  
  یسلاميّالإ یحكمالو یفلسففرع الفى  ريماجستمرحلی ال یطالب(ى حسين سادات میمعصو(  
ک ذل ـ ىف ـ نبيـاء للأ نيمرافق وتجدهمی  للفلاسف یالجادّ المباحث حديی إ ينّالمد یسياسال

. اعملي ـو انظري یالفلسف من النوع بهذا وااهتمّ نبياءلأّ ا   أن ليی إ شارالإ تبهر. یبخطو یخطو
 بحـاثهم أ يّيناليونـان  یالفلاسف من عدد صخصّ قدف .فقط انظري بها وااهتمّ فقد یلفلاسفا



  

لات
مقا

ز ال
وج

م
/ 

يده
چك

مة 
رج

ت
ها 

۱۴۱  

ىّ الفاراب الفيلسوف نال یسلاميّی الإ الفلسف ىف .رسطوأو فلاطونأ مثالأ ،المجال هذا ىف
 ىف ـ رسـالته  مـن  اقـسمً  صخـصّ  قد سينا ابن يلسوفالف وهكذا ،یالسياس فيلسوف بلق

 صـدر  مثـل  سـينا  ابـن و ىّارابف ـال بعـد  خـرون الآ یالفلاسـف  امّ ـ أ ،يّیالمـدن  الفلـسفه  مجال
 ىّتفـصيل  بـشرح  فقط اهتمّ صدرا ملا ّ  أن القول يمكنو جديد ىءبش اتوأي لم هينلّأالمت
  .سينا ابنو ىّالفاراب یلفلسف ىّجمالإ توضيحو

  .المبدع، المقلّد صدرا، ملا ولفارابىّل سياسىّال تفكّرال :یالرئيس المفردات

  النفس بقاءو الحدوث بين الجمع ىف صدرا ملا یلنظريّ ىّتحليل نقد
  ىعارف إسحاق محمّد  
  ّطالب مرحلی الدكتورا فى فرع الفلسفی والكلام الإسلامى  
لا  ءىشجـرّد ال ـ  ت .البقـاء و الحـدوث  ألیمـس  الـنفس  یمعرف باب ىف یالمهمّ البحوث من

ّ   نلأ ؛الخلـود و البقـاء  مـع  هحدوث ـلا يلائـم     وهكذايلائم حدوثه الزمانىّ وسبقه بالعدم      
فاقد لحامـل الإمكـان الاسـتعدادىّ       (مجرّد   موجود كلّ ّ  أنعند الحكماء هو     به مالمسلّ

 هـذا  الـذهن  ىف ـ يخطـر  المـذكور  الموضـوع  ظیوبملاح  أزلىّ وأبدىّ)للوجود والعدم 
 نفـس  ىوف ـ حـادث  مـر أ ینـسانيّ الإ یدالمجـرّ  الـنفس ّ    أن سـينا  ابن رتصوّي كيف السؤال
يبـدو   واحـد؟ ى شىء   ف الحالتين هاتين جمع يمكن كيف ممكن؟ غير انعدامها الوقت

ّ ملا صدرا وإن بذل جهوده المضنيّی لحلّ المشكل إلا أنّه لا يزال غير محلـول كمـا                    أن
  .غير محلولی من جانبهّ مشكلی البقاء الروحانىّ والمجرّد بقيت  أن

ملا صـدرا، الـنفس، الحـدوث، البقـاء، الحـدوث الجـسمانىّ،            : الرئيسی المفردات
  .البقاء الروحانىّ

  »یالحرك ىف یالحرك« مفهوم تحليل
  )یبداعيّالإ ىّالطباطبائ یالعلام ینظريّ(

  ىكمال مهدى محمّد  
  ىّسلامالإ الكلامو یالفلسف فرعفى  الدكتورا یمرحل طالب  
 الفلاسـفی  عمـوم  بقبول) الأين الكيف، الكمّ، (الثلاث مقولاتال فى الحركی مفهوم ظيح



 

وزه
آم

ها 
مي

سلا
فة ا

فلس
ي 

/
ان 

مست
 ـ ز

اييز
 پ

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۱

۱۴۲  

 أنّـه   إلا ،أيـضًا  الوضـع  مقولی فى توضع أن يمكن ّ الحركی   أن سينا ابن أثبت القدم وقد  منذ
، المتـألّهين  صـدر  أمّا .المقولات من وغيرها الجوهرى  ف الحركی وعقو یفكر بشدّی عارض

 یزمـر  ىف ـ الجـوهر  جعل فقد ،یالجوهريّ یالحرك حول یالبديع تهيّنظر طرحه خلال ىف
 ىف ـ یالحرك ـ یفكـر  رفـض  یالفلاسف من غيره مثل هأنّ لاإ ی،الحرك ضمنها تقع مقولات

ّ   نلأ الحـصول؛  یتـدريجيّ  فرادهـا أ يكـون  ىالت ـ المقـولات  ىف ماسيّ لا ،المقولات سائر
 مـن  بـدورها  تعتبـر  ىالتو »یركالح ی فى الحرك«ی  ظاهر حدوث ليؤدّى إ ت فيها یالحرك

 یالعلام ـ باعتقـاد  ،یالجـوهريّ  یالحرك یفكر قبول لكنی،  الفلاسف یكافّ عند المستحيلات
 یحقيقيّال یالتبعيّ یالحركالحركی الجوهريّی نوعًا من      وقوع یفكر قبول يستلزم ىّالطباطبائ

 تعتبـر  لا منظوره من »یالحرك ىف یالحرك«ّ    إنف لذا، .التسعالعرضيّی   المقولات یكافّ ىف
 قبـول  ضـوء  علـي  ممكـن  بطئهـا و الحركات یسرع یكيفيّ بيانّ   إن بل ،فحسب یمستحيل
  .دراستهاو نقدهاو تهنظريّ زوايا بيان یالمقال هذه تتناول .یالحرك ىف یالحرك یفكر

 الحركـی فـى   ،  التبعيّـی  حركی الأعراض ،  المقولات فى الحركی : الرئيسی المفردات
  .والبطء السرعی، لحركیا فيه ما، الحركی

  شرعال نقلو الحفظ یلبرهن یالمنطقيّ یالنظر
  أستاذ مساعد بجامعی فردوسى بمشهد (عليرضا كهنسال(  
  طالبی مرحلی الماجستير فى فرع الفلسفی والكلام الإسلامىّ (ىتحريرچ ینفيس(  
 حيـث  یممـا الإ موضـوع  یيّهمّلأو ،معروف مرأ سلامالإ دين ىف المطلوب اليقين حرازإ

 دالجه ـ ضـبّ  یالمقـال  هذه ىف لذا ،اليقين هو یالمهمّ ی،المبرهن یالمنفرد استدلالاتهاّ    أن
 النـصب  وجـوب  لـي إ ىالمنته ـ» عالـشر  ونقـل  حفـظ « دليل ىف یالبرهن شروط قیلمطاب
 تطـابق  بـل  ماتالمقـدّ و الملازمـات  ثبـات إ هـذا  ىف ـ المـراد  ليس ذإ ،یالعصم ثباتوإ

 وأقلّ اللطف بقاعدی تعلّقهم أكثر المفكّرون  المتكلّمون .لذلک یالمبرهن المنطقيّی الشروط
 واجـب و ىّاعتبـار  اللطـف  كـون  لـي إ وبالنظر .الشرع نقلو الحفظ ى مسألی فک  ذل من
 ثباتهـا إ تمّ هنّلأک  ذلو .الأكثر همّيّیبالأ صفتتّ الشرع نقلو الحفظ یقاعدّ    إنف ،االله علي
بالتمتّع من تراث علم المنطق الغالىيهاعل البرهان شروط تطابقتک كذلو اروائي .  

  .البرهنی، الإمام، اليقين، حفظ الشريعی و نقلها، الاعتبارىّ : الرئيسیالمفردات
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Logical Approach to the Religious Argument of 

the Maintaining and Quoting the Sharia  
 Alireza Kohansal (Assistant professor of Ferdowsi University of Mashhad) 

 Nafiseh Tahrirchi (An M.A student of Philosophy and Islamic Theology) 
  
  
  
  
  

aining certainty is desirable in Islam. Given to the importance 

of the issue of Imamate, and that the demonstrative arguments 

only make certitude, in this study we have tried to adapt the 

conditions of the demonstrative argument on the reason of the 

“maintaining and quoting Sharia” that led to the necessity of 

determine the Imam and proving their innocence. It doesn’t mean to 

prove the concomitants and preparations of the reasoning; rather, it 

means to consist to it the logical conditions of the demonstration. 

Theologian thinkers have adhered to the rule of benevolence more 

than the rule of protecting and quoting the Sharia. Given to the 

conventionality of the benevolence and its incumbency upon God, 

the rule of maintaining and quoting the Sharia will become more 

important, for it has been expressed in the traditions and also can be 

consistent with the demonstration by using the rich heritage of the 

logic. 

 Key words: Argument, Imam, Certitude, Maintaining and quoting the 

Sharia, Conventional. 
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The Semantic Analysis of 
the Movement in Movement 

(Innovative Theory of Allamah TabaTabaei)  
 Muhammad Mahdi Kamali 

 A PhD student of Philosophy and Islamic Theology 
  
  
  
  
  

otion in three categories: quantity, quality and place have 

long been accepted by all philosophers. Ibn Sina proved that 

the motion in category of position is possible but he strongly opposed 

of motion in substance and other categories. Giving the creative 

theory of movement in substance, Mulla Sadra placed the substance 

among the issues that motion occurs in them. But he, like other 

philosophers, did not accept motion in other categories, especially 

those categories that their individuals happen gradually. Because, 

occurrence of motion in them cause the phenomenon of “motion in 

motion" which is impossible in view of all philosophers. But in view 

of Allamah TabaTabaei, acceptance of substantial motion requires 

accepting a subordinate but real motion in all nine accidental 

categories. Therefore, in his idea, the motion in motion is not only 

possible, but also the explanation the speed and slow of the motions 

is possible in the light of motion in motion. This article has 

explained and criticized the aspects of his theory. 

 Key words: Motion in categories, Subordinate motion in accidents, Motion 

in motion, Subject of the motion, Sped and slow. 
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Analytic Criticizing the View of Mulla Sadra 

upon the Creation and Survival of the Soul  
 Muhammad Eshaq Arefi 

 A PhD student of Philosophy and Islamic Theology 
  
  
  
  
  

ne of the most important issues of the psychology is the 

creation and survival of soul. The problem is one of the issues 

that have faced many scholars with difficulty. The question arises 

when the abstractness of a thing doesn’t consist with its temporal 

contingency and also incompatibility of its contingency with its 

survival and eternity; because what is presumed by the philosophers 

is that everything is lack of possibility through preparedness of the 

existence and non-existence (immaterial), it will be eternal and not 

be created and corrupted and the everything that have the possibility 

through preparedness would be subject to the corruption and won’t 

be eternal. The question arises now is how dose Ibn Sina consider 

the human immaterial soul contingent yet believed that its corruption 

is impossible? How may they be come together? Positing the 

mentioned problem, Mulla Sadra has replied to it on the basis of 

both Peripatetic philosophers and on his own basis. Although Mulla 

Sadra has spent great efforts in this regard, it seems that the problem 

is still remained and as the problem cannot be solved on his base, the 

spiritual survival of the soul is also face with difficulty. 

 Key words: Mulla Sadra, Soul, Creation, Survival, Bodily creation, 

Spiritual survival. 
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of principality and that there is only one truth and at the same time 

having the levels of intensity and weakness, is one of the reasons that 

his view is deferent and yet more perfect than Suhrawardi’s. 

 Key words: Illuminative relation, Cause, Effect, Suhrawardi, Mulla Sadra. 

A Consideration on 
Mulla Sadra’s Political Thought  

 Hussein Behravan (Assistant professor of Azad University of Sabzevar) 

 Masoumeh Sadat Husseini (An M.A of Islamic Philosophy and Theology) 
  
  
  
  
  

ivil politics has been always a serious issue for the 

philosophers issue and they have had a serious consideration to 

this thought following the prophets step by step. It should be noted 

that it has been considered by the prophets both in practice and 

theory and by philosophers just in theory. Among Greek 

philosophers, Plato and Aristotle have dedicated many of his works 

to the political thought. Al-Farabi has gained the title of “the 

philosopher of politic” in Islamic philosophy, too. It seems that 

Avicenna has dedicated a part of his treatise to the civil politics. And 

other philosophers, after al-Farabi and Ibn Sina, such as Mulla Sadra 

have added nothing new to it. In other words, philosophers such as 

Mulla Sadra have attempted just to develop the synopsis discussions 

of al-Farabi and Ibn Sina. 

 Key words: Farabi’s political thought, Political thought of Mulla Sadra, 

Imitator, Innovator. 
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city in Islam doesn’t have any fixed body and form and Islamic 

thinkers have more provided its mental aspects. They considered the 

principles upon which its body will be existed later in comply with 

the social, historical and cultural terms. Therefore, in Islam, there is 

a Muslim utopia and a style of urban planning, but we may have 

Islamic cities as the same as the number of cities. 

 Key words: Utopia, Islam, Muslim utopianists, Virtuous city. 

The Relationship between Cause and Effect 
in the View of Suhrawardi and Mulla Sadra: 

Similarities and Differences  
 Reza Akbarian (Professor of Tarbiat Modares University 

 Nafiseh Nojaba (An M.A. of Islamic Philosophy and Theology) 
  
  
  
  
  

y presenting a new explanation and commentary from 

causality, has led the view of Suhrawardi to be welcomed by 

next scholars. But bringing forth the view of Mulla Sadra after 

Suhrawardi is considered another milestone in the history of 

philosophy which is regarded as the ground of future reflections. 

Although, relationship between a cause and effect in view of 

Suhravardi is deeper than other philosophers, it can be regarded an 

independent entity for the effect other than a cause in his view, but 

such an independence is doubtable in view of Mulla Sadra. Mulla 

Sadra’s opinion about the relationship between cause and effect is 

influenced by the ideas of Suhrawardi, but on basis of his certain 

foundations, it takes a new interpretation and a different form. His view
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Abstracts  
The Process Thoughts about Utopia in Islam  

 Hasan Ahmadi (Assistant professor of Guilan University 

 Kazem Afradi (An M.A of Urban Planning) 
  
  
  
  
  

dealism has crystallized in human life in different ways and 

thinkers of every age have posed it in the form of “Utopia” or 

“Virtuous city”. Studding the Muslim opinion of utopianism in a 

descriptive - analytical way, this research shows that the devotion to 

God, considering the spirituality of the human life, respecting the 

humanity of human and attempting to improve the human dignities, 

human emancipation from any shackles except serving God, unity 

and Justice are among the important features of an ideal Islamic 

cities. Concepts like utopia, Muslim Town, Dar al-Salam, the city of 

pious men, the place of good, and... is the society to which Muslim 

scholars have addressed, and not utopia, or nowhere or placeless. Ideal

I 
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