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Abstract
The issue of the excess and primacy of existence and essence is 
one of the most important philosophical discussions, serving as 
a bridge from general skepticism to specific and more specific 
skepticism. Although this topic was explicitly raised as an inde-
pendent issue within the Isfahan philosophical school, its roots 
can be traced throughout the history of philosophy. Therefore, 
the emergence and development of this issue should be regarded 
as a product of the philosophical discourse prior to the Isfahan 
school. As a result, the foundations and arguments for the prin-
cipality of existence can be found in the thoughts of earlier phi-
losophers as well. Ibn Sina (Avicenna) is considered one of the 
philosophers who explicitly addressed the excess of existence and 
essence, while implicitly discussing the principality of existence. 
Given that some scholars have classified Ibn Sina as an advocate 
of «principality of existence,» others have attributed to him the 
view of «principality of essence,» and still others have leaned to-
ward the notion of «suspension» (waqf) regarding his view, the 
central research question is whether one can find in Ibn Sina›s 
«al-Mubāḥathāt»(The Discussions) any allusions close to an ex-
plicit declaration of the principality of existence, thus strengthen-
ing the attribution of existential principality to him and consider-
ing later existentialists as continuers of his intellectual path. The 
authors of this study have aimed to examine this hypothesis in a 
descriptive-analytical manner. By analyzing Ibn Sina›s statements 
in «al-Mubāḥathāt» they try to demonstrate a comprehensive and 
systematic view of Ibn Sina›s principles, perspectives, and state-
ments fully supports this claim, thus enabling the assertion of the 
«Avicennan principality of existence.»
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 چکیدهاطلاعات مقاله
مســئلۀ زیــادت و اصالــت وجــود و ماهیــت از مهم تریــن مباحــث فلســفی و معبــر عبــور 
از تشــکیک عــام بــه تشــکیک خــاص و اخــص اســت. ایــن مســئله بــا عنــوان مســتقل، 
گرچــه در مکتــب فلســفی اصفهــان مطــرح شــد، امــا رگه هایــی از آن در تاریــخ فلســفه  ا
گفتمان فلســفی  قابــل پی جویــی اســت و طــرح و تکــوّن ایــن مســئله را نیز باید محصول 
کــرد. ازایــن رو مبانــی ادلــه و مضامیــن اصالــت وجــودی  پیــش از حــوزۀ اصفهــان تلقــی 
در اندیشــۀ فیلســوفان پیشــین نیــز یافــت می شــود. ابن ســینا را بایــد یکــی از فیلســوفانی 
ــا اشــارات  ــادت وجــود و ماهیــت به صراحــت و از اصالــت وجــود ب ــه از زی ک دانســت 
گروهــی ابن ســینا را »اصالت وجــودی« و  کنــون و بــا توجــه بــه این که  گفتــه اســت. ا ســخن 
گراییده اند،  عــده ای »اصالــت ماهــوی« دانســته و جملــه ای دیگــر دربــارۀ او به »وقــف« 
کــه آیا می تــوان در عبارات مباحثات ابن ســینا اشــاراتی قریب  ســؤال تحقیــق ایــن اســت 
بــه تصریــح بــر اصالــت وجــود یافــت، انتســاب اصالــت وجــود بــه ابن ســینا را تقویــت 
کــرد و اصالــت وجودی هــای بعــد او را ادامه دهنــدۀ مســیر فکــری او محســوب نمــود؟ 
کرده انــد بــه شــیوۀ توصیفی- تحلیلــی این فرضیــه را  ، ســعی  نگارنــدگان پژوهــش حاضــر
کتــاب المباحثات نشــان دهند  مــورد بررســی قــرار داده و بــا بررســی عبــارات ابن ســینا در 
کــه نــگاه مجموعــی و نظام منــد بــه مبانــی، نگرش هــا و عبــارات ابن ســینا بــر ایــن مدعــا 

کــرد. دلالــت تــام داشــته و از رهگــذر آنهــا می تــوان اصالــت وجــود ســینوی را ادعــا 

 محمد تشکری آبقد ۱، غلامعلی مقدم۲
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مقدمه

کثــرات و ماهیــات مواجــه می شــود، بــا آنهــا انــس پیــدا  انســان از بــدو تولــد و در نظــر ابتدایــی بــا عالــم 
کثــرت ظاهــری  می کنــد و اندیشــه و عمــل اولیــۀ او نیــز بــر همیــن اســاس شــکل می گیــرد، لــذا عبــور از ایــن 
کثــرات اســت، دشــوار و نیازمنــد فطــرت  کــه محــور وحــدت و جامــع  و پــی بــردن بــه لایــۀ پنهــان واقعیــت 
ــر  ــز در مســیر تکامــل خــود از نگاه هــای مبتنــی ب ثانــی اســت. ســیر فلســفی در حــوزۀ فلســفه اســامی نی

کثــرت ماهــوی و تبایــن وجــودی به تدریــج بــه وحــدت تشــکیکی خــاص و اخــص منتهــی شــده اند.
ایــن ســیر فکــری در فلســفۀ اســامی بــه نحــو دفعــی واقع نشــده اســت، بلکه مقاطــع و قطعات مختلف 
گرفتــه و از متــن آنهــا برمی خیــزد. بــا  آن بــا هــم مرتبــط بــوده و هــر مســئله مســبوق بــه مســائل قبــل شــکل 
پذیــرش واقعیــت به عنــوان آغــاز فلســفه و اعتقــاد بــه دو حیثیــت متافیزیکــی در آن، مســئلۀ زیــادت وجــود 
بــر ماهیــت ســامان یافتــه و ســپس ســؤال از تعیــن مابــه ازای آنهــا مســئلۀ اصالــت وجــود و ماهیــت را مطــرح 
می نمایــد. بــا اســتمرار تفکــر فلســفی به ویــژه در حــوزۀ اســامی یعنــی در اندیشــۀ فارابــی و ابن ســینا و 
ــت  ــد طبیع ــطۀ پیون ــه واس ک ــت  ــود و ماهی ــی وج ــز متافیزیک ــطویی، تمای ــی ارس ــز منطق ــذار از تمای گ در 
بــه ماوراء الطبیعــه بــود مطــرح شــد و ثنویــت مــاده و صــورت ارســطویی جــای خــود را بــه تثلیــث مــاده، 
صــورت و موجــود مفــارق ســینوی داد. در ایــن تغییــر نگــرش اساســی، ماهیــت جنبــۀ ظاهــری و خلقــی، و 
کثــرت، دوام و اســتمرار خــود را نــه از ترکیــب مــاده و صــورت  وجــود جنبــۀ باطنــی تلقــی می شــد و عالــم 

کــه از افاضــۀ مکــرر صــور بــر مــاده تحصیــل می کــرد.
کــه جنبــۀ  کــه جنبــۀ خلقــی مخلوقــات اســت بــا وجــود،  بنابرایــن، ابن ســینا بــه تمایــز حیثیــت ماهیــت 
کــرده اســت. وی بــه بحــث مســتقلی دربــارۀ اصالــت وجــود  حقــی آنهاســت پــی بــرده و بــدان تصریــح 
و ماهیــت نپرداختــه و در فلســفۀ خــود برخــی مســائل را همــراه بــا اصالــت ماهیــت و بعضــی مباحــث را 
کــرده اســت. بــا توجــه بــه ضــرورت وابســتگی و اتصــال مســئلۀ اصالــت  همــگام بــا اصالــت وجــود مطــرح 
کــه آیــا ابن ســینا در ســیر فکــری و  وجــود بــه پیشــینۀ تاریخــی زیــادت وجــود بــر ماهیــت، ســؤال ایــن اســت 
کــرده اســت و  گــذر  فلســفی خــود از جهــت معنــوی و معقــول از تمایــز وجــود و ماهیــت بــه اصالــت وجــود 
گویــا بــر  کلمــات و عبــارات او اشــاراتی قــوی، شــواهد و قراینــی روشــن و بیاناتــی  آیــا می تــوان در مطــاوی 

کــرد. ایــن مطلــب پیــدا 
ــاب  کت ــر  ــه ب ــا تکی ــئله ب ــن مس ــارۀ ای ــینا درب ــدگاه ابن س ــارات و دی ــده عب ــعی ش ــر س ــش حاض در پژوه
ــر  کــم ب ــرد. نــگاه بــه مجموعــۀ فلســفۀ ابن ســینا، وحــدت حا گی ــاد و بررســی قــرار  مباحثــات مــورد اصطی
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نظــام فکــری و فلســفی هــر فیلســوف و ارتبــاط منطقــی مســائل بــرای فیلســوف نابغــه ای چــون ابن ســینا، 
ــه  ــاء ب ــت مش ــود در حکم ــی موج ــود از مبان ــفی خ ــات فلس ــۀ حی ــورت ادام ــه او در ص ک ــد  ــا می کن اقتض
کــرده و بــه نتایــج صریح تــر در مســئلۀ اصالــت وجــود برســد، چنان کــه مقدمــات ایــن وصــول  لــوازم عبــور 

کام او آمــده اســت.  به اشــارت در 
ــارات ابن ســینا در  بــرای ایــن منظــور بعــد از بیــان پیشــینۀ بحــث، بــه مطالعــۀ مــوردی و مصداقــی عب
کتــاب مباحثــات پرداختــه و بــا تکیــه بــر برخــی اظهار نظرهــا و دیدگاه هــای ابن ســینا دربــارۀ تحقــق ذاتــی 
ــادت  ــت و زی ــی ماهی ــیّت ذات ــود، لیس ــذات وج ــل بال ــود، جع ــذات وج ــخّص بال ــود، تش ــذات وج و بال
کــه  کــرده، نشــان می دهیــم  کــه ابن ســینا آنهــا را در آثــار خــود از جملــه مباحثــات مطــرح  وجــود و ماهیــت 
علی رغــم عــدم طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود و ماهیــت به صــورت مســتقل در فلســفۀ مشــاء، می تــوان نــگاه 

کــرد. اصالــت وجــود ابن ســینا را از طریــق ایــن شــواهد اســتنباط 

1. پیشینۀ تحقیق

گفتیــم تحــول در مســائل و مباحــث فلســفۀ اســامی طبیعتــی تدریجــی، منســجم و سلســله وار  چنان کــه 
گرچــه  دارد و مقدمــات و ریشــه های هــر مســئله مســبوق بــه مســائل ماقبــل اســت. بــر ایــن اســاس، ا
گرفــت، امــا امثــال میردامــاد،  اصالــت وجــود و ماهیــت به عنــوان مســئلۀ مســتقل در حــوزۀ اصفهــان شــکل 
کــرد. مســئلۀ »اصالــت  میرفندرســکی و ماصــدرا را نمی تــوان مبــدع ایــن نــزاع و صاحــب ایــن نظریــه تلقــی 
گــر خــود مســئله به صراحــت  وجــود« مســبوق و مبتنــی بــر زیــادت متافیزیکــی وجــود بــر ماهیــت اســت و ا

گذشــته آغــاز شــده اســت. گذشــته مطــرح نشــده باشــد، به یقیــن در  در فیلســوفان 
کــه فیلســوفان اصالت وجــودی در رشــد و توســعه و شــکوفایی ایــن دیــدگاه بســیار  البتــه روشــن اســت 
کوشــیده اند و ایــن مســئله را به خوبــی طــرح و تقریــر نمودنــد، اقــوال و احتمــالات را بــه حســاب آوردنــد، 
گفتنــد، مبانــی آن را تفکیــک و اســتخراج و  کردنــد، بــه اعتراضــات و اشــکالات پاســخ  بــر آن اقامــۀ دلیــل 
تحکیــم نمودنــد، آثــار و نتایــج آن را نشــان دادنــد و بســیاری از مســائل فلســفی را بــر بســتر اصالــت وجــود 
مــورد بازخوانــی قــرار دادنــد، در حالی کــه ایــن امــور بــه ایــن شــکل در آثــار فاســفۀ پیشــین وجــود نداشــته 
کــه هنــوز در فضــای محوریــت ماهیــت وجــود دارد و  اســت. همچنان کــه مســائل فلســفی زیــادی هســت 

بایــد بــا مبنــای اصالــت وجــود بازتقریــر و بازنویســی شــوند.
همــۀ ایــن فرازونشــیب ها در طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود و ماهیــت و ریشــه های آن را می تــوان پیشــینۀ 
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کنــون قابــل  کتــب مختلــف فلســفی از فارابــی تا کــه در  کــرد  عــام مســئلۀ اصالــت وجــود و ماهیــت تلقــی 
که  بررســی اســت. لــذا به صــورت خــاص نیــز مقالاتــی در ابعــاد مختلــف ایــن مســئله، نــگارش شــده اســت 
از آن میــان می تــوان بــه مقالــۀ »تأملــی بــر دیــدگاه ابن ســینا و شــیخ اشــراق در اصالــت وجــود یــا ماهیــت« 
)احســن و معلمــی، 1389(، »شــواهدی بــر اصالــت وجــود در تفکــر ابن ســینا از منظــر حکمــت متعالیــه« 

)مؤمنــی، 1396(، »بررســی اصالــت وجــود صدرایــی در حکمــت ســینوی« )عرفانــی، 1395(، »تبیینی انتقادی 

کلهــر و فارســی نژاد،  از خوانش هــای هستی شناســانۀ اصالــت وجــود و ماهیــت در حکمــت ســینوی« )
کبــری،  ــا دو نظــام فلســفی؟« )ا 1399(، »اصالــت وجــود و اصالــت ماهیــت؛ مواجهــة دو مســئلة فلســفی ی

کیــد بــر متــن المباحثــات« )ایراندوســت، 1394(،  1392(، »شــالودۀ تشــکیک وجــود در آرای ابن ســینا بــا تأ

اشــاره نمــود.
کنــون در تحقیقــات انجام شــده، تحلیــل مســئلۀ اصالــت  ، تا حســب بررســی نگارنــدگان ایــن نوشــتار
کــه یکــی از مهم تریــن  کتــاب المباحثــات  وجــود ابن ســینا بــا تکیــه بــر تبییــن و تحلیــل مصداقــی عبــارات 
ــه  گرفت ــرار  ــه اســت. آنچــه در ایــن نوشــته مــورد بحــث ق ــرار نگرفت کتــب ابن ســینا اســت، مــورد بررســی ق
کتــاب  ــه بــه حســاب آورد، تحلیــل و مطالعــۀ مصداقــی مواضعــی از  ــوآوری مقال ــوان آن  را وجــه ن و می ت
کــه می توانــد در ایــن زمینــه به عنــوان تقویــت و دفــاع جــدی از یــک دیــدگاه، از معیــار  مباحثــات اســت 
گذشــته بــه ایــن نحــو و  کــه در پژوهش هــای  نــوآوری و ابــداع در مقالــۀ پژوهشــی برخــوردار باشــد؛ چیــزی 

به صــورت مجــزا و مســتقل انجــام نشــده اســت. 

2. مروری بر دیدگاه ها 

مســئلۀ اصالــت وجــود و اعتباریــت ماهیــت بــه معنــای خــاص و اصطاحــی خــود، در دورۀ بعــد از 
ــی مســتقل و به تصریــح، در حکمــت مشــاء وجــود  ــوان بحث ــم به عن گفتی ــه  مشــاء مطــرح شــده و چنان ک
نــدارد. مباحــث حکمــای مشــاء دربــارۀ وجــود، ناظــر بــه فضــای خــاص و ســؤالات مرتبــط بــا اصالــت 
وجــود و ماهیــت نیســت، بلکــه حالتــی میانــه و بینابیــن دارد و در مــرز میــان احــکام اصالت وجــودی و 
ماهــوی در رفت و آمــد اســت. بــا توجــه بــه ابهــام موجــود در مباحــث مشــائی دربــارۀ اعتقــاد مشــائیان بــه 
کــه مــورد حمایــت و  اصالــت وجــود دیدگاه هــای مختلــف مطــرح شــده اســت. بــر اســاس یکــی از آنهــا 
تأییــد نوشــتار حاضــر اســت، می تــوان از اعتقــاد حکمــای مشــاء و به ویــژه ابن ســینا بــه اصالــت وجــود، 
گذشــته تــا دوران معاصــر در میــان محققــان طرف دارانــی داشــته و مــورد  کــرد. ایــن نــگاه از  طــرف داری 
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گرفتــه اســت: »شــیخ و خواجــه و دیگــران از اتبــاع مشــاء معتقــد بــه اصالــت وجــود  کیــد قــرار  تأییــد و تأ
بوده انــد« )آشــتیانی، 1360، ص8(. 

اعتقــاد بــه اصالــت وجــود نه تنهــا در نظــام فکــری ابن ســینا بلکــه قبــل از او از فارابــی آغــاز شــده اســت 
)مصبــاح یــزدی، 1374، ش1، ص45(. چنان کــه می دانیــم، پیــش از فارابــی، فیلســوفانْ معتقــد بــه تشــخص 

گفــت. او معتقــد  توســط اعــراض بودنــد، امــا فارابــی نخســتین بــار از مســاوقت وجــود و تشــخص ســخن 
کلــی بــه هــم، موجــب تشــخص آنهــا  بــود هیــچ ماهیتــی ذاتــاً تشــخص نــدارد و ضمیمــه شــدن ماهیــات 
کــه ذاتــاً متشــخص و متعیــن اســت و تشــخص ماهیــت جوهــری  نمی شــود. بــه رأی فارابــی، وجــود اســت 
کتــاب  و عرضــی تابــع تشــخص وجــود آنهاســت. عــاوه بــر ســخنان ابن ســینا در آثــار مختلــف و از جملــه 
ــه  ک ــی وجــود دارد  ــز عبارات ــون حکمــت مشــاء نی ــم پرداخــت، در دیگــر مت ــدان خواهی ــه ب ک ــات  مباحث

می توانــد دراین بــاره مــورد اســتناد واقــع شــود: 
»هویــت شــیء و عینیــت و وحــدت و تشــخص و خصوصیــت و وجــود منحصربه فــرد هــر شــیء« 

ص399(؛   ،1413 )فارابــی، 

»آن کــه وجــودش دائمــاً واجــب بــه غیــر اســت، نیــز غیــر بســیط الحقیقه اســت، زیــرا آنچه بــه اعتبــار ذاتش 
کــه از ســوی غیــر بــرای او حاصــل اســت و هویــت او بــا ترکیــب آن دو چیــز  بــرای اوســت غیــر از چیــزی اســت 

وجــود یافتــه اســت« )ابن ســینا، 1404، ص47(؛ 
کــه وجــود  »در حقیقــت، موجــود همــان وجــود اســت و مضــاف همــان اضافــه اســت و ایــن ازآن روســت 
کــه شــی ء بــه خاطــر آن در اعیــان تحقق یابــد، بلکه وجود، عبــارت از تحقق شــی ء در اعیان  چیــزی نیســت 
گــر تحقــق شــی ء در اعیــان، بــه خاطــر تحقــق وجــود در اعیــان می بــود تــا  یــا شــدن شــی ء در اعیــان اســت و ا

، 1375، ص280(. بی نهایــت ادامــه می یافــت« )بهمنیــار
کــه عبــارت از وجــود  »وجــود فی نفســه اعــراض همــان وجــود آنهــا در موضوعاتشــان اســت. امــا عرضــی 
ــد و  ــه وجودن ــد ب ــودن نیازمن ــود ب ــرای موج ــر ب ــراض دیگ ــرا اع ــت، زی ــاوت اس ــر متف ــراض دیگ ــا اع ــت ب اس
کــه وجــودش در  گفــت  وجــود بــرای موجــود بــودن مســتغنی از وجــود اســت، لــذا در مــورد وجــود نمی تــوان 
کــه وجــود دارای وجــود باشــد، چنان کــه بیــاض  موضوعــش همــان وجــود فی نفســه آن اســت، بدیــن معنــا 
کــه وجــودش در موضوعــش همان وجــود موضوعش اســت«؛ »تحققِ  دارای وجــود اســت، بلکــه بدیــن معنــا 

ــرای وجــود اســت و ماهیــت متحقــق به تبــع آن اســت« )ابن ســینا، 1404، ج1، ص362(.  ــه ب بالاصال
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ــدرس  ــبزواری، م ــم س ــدرا، حکی ــون ماص ــدی چ ــن بع ــا و متکلمی ــط حکم ــائی، توس ــارات مش ــن عب ای
ــت:  ــده اس ــی ش ــود تلق ــت وج ــه اصال ــعر ب ــران مش ــی و دیگ ــه طباطبای ــی، عام ــاض لاهیج ــوزی، فی زن
که شیخ بدان قائل است« )ماصدرا، 1425، ج1، ص392(؛  »و بلکه بر اصالت وجود و اعتباریت ماهیت 

کــه وجــود اصیــل و ماهیــت اعتبــاری اســت، چنان کــه مشــاء بــدان قائــل هســتند«  گردیــد  »ثابــت 
ص10(. ج1،   ،1386 )طباطبایــی، 

»جمهــور متکلمیــن واشــراقیین از حکمــا بــر اعتباریــت و انتزاعیــت وجودنــد و مشــائین از حکمــا و 
محققیــن از عرفــا بــر اصالــت و عینیــت وجودنــد« )عراقــی، 1371،ص52(؛ 

»جمیــع اســاطین حکمــت و معرفــت، مثــل شــیخ الرئیس و فارابــی و خواجــه طوســی و اعاظــم قبــل از 
آنهــا، قائــل بــه اصالــت وجــود بوده انــد« )آشــتیانی، 1376، ص81(؛

کــرده  »بلکــه تشــخص عیــن وجــود خــاص اســت، چنان کــه فارابــی در تعلیقــات خــود بــدان تصریــح 
« )فیــاض لاهیجــی،  اســت. پــس تشــخص نفــس وجــود اســت بالــذات و مغایــر بــا وجــود اســت بالاعتبــار

ج1، ص176(.  بی تــا، 

عامــه جــوادی آملــی نیــز اصالــت وجــود را میزانــی محکــم جهــت فهــم عبــارات متشــابه ابن ســینا 
معرفــی  کــرده و معتقــد اســت عبــارات بهمنیــار نیــز ظهــوری تمــام در اصالــت وجــود دارد )جــوادی آملــی، 

ص356(.  ج1،   ،1386

کــه بــه اصالــت وجــود به عنــوان مبنــای واقعــی و باطنــی مشــائین رأی داده و  صرف نظــر از ایــن دیــدگاه 
کــرده اســت، در ظاهــر برخــی  متشــابهات دیــدگاه مشــائین را بــا تکیــه بــر ایــن محکمــات تأویــل و توجیــه 
مســائل و مباحــث حکمــت مشــاء و ابن ســینا نوعــی دوگانگــی و تردیــد در نســبتِ میــان وجــود و ماهیــت 
کســانی چــون فارابــی و  کــه میردامــاد  مشــاهده می شــود. ایــن ابهــام و دوگانگــی موجــب شــده اســت 
کنــد  ابن ســینا را معتقــد بــه اصالــت ماهیــت دانســته و در مســئلۀ اصالــت ماهیــت، بــا خــود همــراه تلقــی 
گــواه بــر همراهــی  کلمــات شــیخ در شــفا را به عنــوان  گاه نمونه هایــی از  )فرقانــی، 1385، ص87(. میردامــاد 

شــیخ بــا خــود ذکــر می کنــد، چنان کــه دیگــر مخالفــان بــر اصالــت ماهــوی بــودن ابن ســینا اصــرار نمــوده، 
کــرده و نســبت دهندگان قــول بــه اصالــت وجــود بــه  کلمــات شــیخ بــر اصالــت ماهیــت نقــل  شــواهدی از 
شــیخ را مــورد ســرزنش قــرار داده انــد )حائــری مازندرانــی، 1362، ج1، ص387(. در مقابــل، طــرف داران اصالــت 
گفتــۀ مخالفــان را مــورد نقــد و انتقــاد قــرار داده انــد )آشــتیانی، 1376، ص82(.  وجــود بــه معارضــه برخاســته و 
کــه دلالــت نداشــته و  »نویســنده در اثبــات اصالــت ماهیــت بــه عباراتــی از ابن ســینا تمســک نمــوده اســت 
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کامــی را از شــیخ نقــل نمــوده و آن را نــص  مثبِــت نظــر او نیســت« )حائــری مازندرانــی، 1362، ص387(. »وی 
در اصالــت ماهیــت دانســته، درحالی کــه ظهــور هــم در اصالــت ماهیــت نــدارد، بلکــه اصالــت وجــود را 

نتیجــه می دهــد« )آشــتیانی، 1376، ص150(.
شــاید بــه دلیــل همیــن ابهــام و آشــفتگی، اعتدالگرایــان از نســبت دادن یکــی از ایــن دو قــول بــه مشــاء 
کــرده و مطابــق بــا طبیعــت بحــث اصالــت وجــود و ماهیــت در مشــاء، موضعــی میانــه اتخــاذ  خــودداری 
کــه امــروز مــورد مطالعه حکما اســت،  کرده انــد: »مســئلۀ اصالــت وجــود و اصالــت ماهیــت بــه ایــن صــورت 
گــر  در ســابق مطــرح نبــوده... متأخریــن حکمــا سربســته اصالــت وجــود را بــه مشــائین نســبت می دهنــد. ا
کــه رئیس المشــائین لقــب یافتــه  مشــائین از قدیــم چنیــن عقیــده ای داشــته اند می بایســت ابن ســینا 
کســی در ایــن بــاب یــک نــوع  کــرده باشــد و حال آن کــه هــر  صریحــاً ایــن عقیــده را قبــول یــا لااقــل نقــل 
کتــب بعضــی از حکمــا  کــه احیانــاً در  کــه هســت ایــن اســت  عقیــده بــرای ابن ســینا قائــل اســت... چیــزی 
کلمــات  کلمــات ابن ســینا یــا  کــه دلالــت بــر اصالــت وجــود می کنــد، مثــل برخــی  کلماتــی یافــت می شــود 
کــه ایــن دانشــمندان در ســایر مســائل اظهار  خواجــه نصیرالدیــن طوســی، ولــی بــا توجــه بــه ســایر عقایــدی 
گــر احیانــاً در مــورد بخصوصــی وجــود را به صــورت امــری اصیــل و ماهیــت  کــه ا داشــته اند روشــن می شــود 
کرده انــد، بــه جمیــع مقدمــات و نتایــج و لــوازم ایــن مطلــب توجــه  را به صــورت امــری اعتبــاری تلقــی 

نداشــته اند« )مطهــری، 1332، ج3، ص399(.
کــه مســئلۀ اصالــت وجــود و اعتبــاری بــودن ماهیــت به طــور صریــح و آشــکار در  »حقیقــت ایــن اســت 
آثــار فاســفۀ مشــائی مطــرح نبــوده و نســبت دادن ایــن نظریــه بــه آنــان، آن هــم به طــور قطــع و یقیــن، خالــی 
کــه بــا اصــل اصالــت  گفته انــد  از اشــکال نیســت... بســیاری ازمتفکــران بــر حســب مــورد و مقــام، ســخنانی 
ــا  کــه جــز ب ماهیــت ســازگار اســت، ولــی همیــن اندیشــمندان در مــوارد دیگــر به گونــه ای ســخن می گوینــد 

ــان آورد« )دینانــی، 1377، ص425(. ــه می ــوان از صحــت آن ســخن ب پذیــرش اصــل اصالــت وجــود نمی ت
گرچــه بــا توجــه بــه ایــن دوگانگــی در تعابیــر و عــدم طرح مســتقل این مســئله در آن زمــان حکم قطعی به  ا
تصریــح بــه اصالــت وجــود در حکمــت مشــاء ممکن نیســت و نگارنــدگان مقاله نیز مدعی انتســاب قطعی 
گرفتــن مجموعــۀ نظام منــد فکری ابن ســینا، پای بنــدی او  اصالــت وجــود بــه ابن ســینا نیســتند، امــا بــا در نظــر 
کــه اصالــت وجــود نتیجــۀ طبیعــی آنهــا بــه حســاب می آیــد، طــرح مقدماتی از مســیر  بــه برخــی مبانــی و لــوازم 
وصــول بــه اصالــت وجــود، رســیدن بــه نتایجــی متناســب بــا اصالــت وجــود و مطالعــۀ عبــارات و نوشــته های 
کــه مایه هــای فکــری مقتضــی اصالــت وجــود و اشــارات روشــن بــه آن، در فلســفۀ  کــرد  او، شــاید بتــوان ادعــا 
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ســینوی موجــود اســت و علــت عــدم صراحــت نیــز بــه جهــت عــدم طــرح روشــن و مســتقل ایــن مســئله در آن 
زمــان بــوده اســت. اصالــت وجــود از نتایــج طبیعــی ادامــۀ بحث ابن ســینا اســت و ایــن روح بر فضــای فکری 

گرچــه خــود بــه طــرح متمایــز و مســتقل چنین مســئله ای اقــدام نکرده اســت. کــم اســت، ا او حا
کتابــی چــون فصــوص الحکمــه فارابــی نیــز  آثــار ابن ســینا، بلکــه خواننــدۀ  نه تنهــا مطالعه کننــدۀ 
کــم بــر ایــن نوشــته بــا اصالــت وجــود بســیار بیشــتر از اصالــت ماهیــت،  کــه روح حا کنــد  می توانــد ادعــا 
مســانخ اســت. از نظــر تاریخــی حتــی می تــوان محصــول برآمــده از حکمــت متعالیــه و عرفــان را نتیجــۀ 
کثــرت ظاهــری ماهــوی  کــه از  طبیعــی ادامــۀ ایــن جریــان عقلــی و فلســفی دانســت. هــر مکتــب فکــری 
گرایــش یافتــه باشــد، می توانــد ســرانجام بــه اعتباریــت ماهیــات فتــوا  عبــور و بــه وحــدت باطنــی وجــود 
داده و آنهــا را از دامنــۀ تعلــق فیــض و جعــل و خلــق خــارج و بــه حــوزۀ تعینــات و مظاهــر منتســب ســازد.

3. تحلیل مصداقی عبارات ابن سینا در المباحثات و تقویت دیدگاه اصالت وجود

گذشــت، دربــارۀ دیــدگاه ابن ســینا در مســئلۀ اصالــت وجــود و ماهیــت، اتفاق نظــر وجــود نــدارد.  چنان کــه 
ــی، 1362، ج3،  ــری مازندران ــاد، 1374، ص37؛ حائ ــد )میردام ــوی می دانن ــینوی را اصالت ماه ــفۀ س ــی فلس برخ
ص5(. عــده ای نیــز فلســفۀ ابن ســینا را مبتنــی بــر »اصالــت وجــود« دانســته و شــواهدی بــر اثبــات ایــن ادعــا 

کرده انــد )شــیرازی، 1425، ج1، ص47؛ ســبزواری، 1383، ج1، ص392؛ طباطبایــی، 1362، ص1؛ آشــتیانی، 1376،  ارائــه 
کلمــات ابن ســینا در ایــن زمینــه قائــل بــه توقــف شــده اند  گروهــی نیــز بــا توجــه بــه دوپهلــو بــودن  ص28(. 

)مطهــری، 1376؛ دینانــی، 1377؛ مصبــاح یــزدی، 1374، ش1، ص46(. 

در پژوهــش حاضــر ســعی شــده اســت شــواهد و قراینــی بــه نفــع دیــدگاه معتقــد بــه اصالــت وجــود 
گذشــته دربــارۀ وجــه باطنــی  ابن ســینا اقامــه شــود و از ایــن رهگــذر آن را تقویــت و تأییــد نمایــد. از بیــان 
ک و معیــار اصالــت همــان تحقــق  کــه از منظــر ابن ســینا مــا و یلــی الربّــی وجــود تــا حــدودی معلــوم شــد 
ــذات و  ــول بال ــی مجع ــه باطن ــوان وج ــت و به عن ــوردار اس ــی از آن برخ ــت خارج ــه واقعی ک ــت  ــی اس ذات
کــه  مابــه ازای واقعیــت خارجــی قــرار می گیــرد. هســتی و چیســتی دو مفهــوم منتــزع از یــک واقعیت انــد 
ــا  ــن ادع ــر ای ــواه دیگ گ ــن،  ــر ای ــاوه ب ــد. ع ــل تفکیک ان ــی قاب ــل ذهن ــا عم ــن ب ــور ذه ــرف تص ــا در ظ تنه
کلمــات خــود ابن سیناســت. اســتخراج و تحلیــل همــۀ عبــارات ناظــر بــه اصالت وجــود در همۀ  عبــارات و 
گســترده تری اســت.  گرفــت، نیازمنــد مجــال  گذشــته مــورد اشــاره قــرار  کــه نمونــه ای از آن در  آثــار ابن ســینا 
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که مســئلۀ »تمایــز و اصالت«  گرفتــه  کتــاب المباحثــات، صــورت  آنچــه در ادامــه می آیــد، بــا تکیــه بــر متــن 
وجــود در حکمــت ســینوی را پیگیــری نمــوده اســت.

کــه در فلســفۀ ابن ســینا مســئلۀ مســتقلی بــه نــام »اصالــت وجــود و ماهیــت« مطــرح نشــده اســت،  گفتیــم 
امــا ایــن مطلــب به طــور ضمنــی در برخــی مباحــث مشــائین، به ویــژه در آثــار ابن ســینا وجــود دارد و 
کــه ایــن مباحــث  کــرد. البتــه ایــن بــدان معنــا نیســت  کتاب هــای وی پیــدا  می تــوان ردپایــی از آن را در 
کــه انتســاب »اصالــت وجــود« بــه حکمــت  در زمــان خــود ایشــان مطــرح بــوده، بلکــه بدیــن معناســت 

ــی، 1375، ج1، ص320(. ــا مبانــی فلســفی ایشــان ســازگارتر اســت )جــوادی آمل ابن ســینا ب
از جملــه، ابن ســینا اصالــت وجــود را در کتــاب المباحثــات بــه صراحــت یا اشــارت قریب به تصریح مطرح 
نمــوده اســت. پیگیــری نظریــۀ ابن ســینا دربــارۀ »اصالت وجــود«، از کتاب المباحثات نیز از این جهت اســت 
کــه مشــتمل بــر مطالــب مهمــی از اوســت و کمتــر مــورد توجه  کــه مباحثــات از جملــه کتاب هــای ابن سیناســت 

گرد غفلت بر آن نشســته اســت )دینانــی، 1394(. گرفتــه و بــه تعبیــر برخی اســاتید فلســفه، در کتابخانه ها  قــرار 
مباحثــات خالــی از ذکــر اقــوال مختلــف اســت و ابن ســینا در آن بــرای اثبــات ســخنش بــه آرای دیگــران 
اســتناد نمی کنــد. ازایــن رو خواننــده به آســانی می توانــد رأی و مقصــود حکیــم ابوعلی ســینا را دریابد. همچنین 
گردانش واقع شــده و از این جهت خالی از اطناب، تکلف و  که بین شــیخ و شــا مشــتمل بر مباحثاتی اســت 

کــه مؤلفــان بــه آن دچــار می شــوند )ایراندوســت، 1394، ص143-126(. محدودیت هایــی اســت 
کــه دلالــت یــا اشــعار بــر اصالــت وجــود یــا زیــادت وجــود  در ادامــه، نمونه هایــی از عبــارات مباحثــات 

به عنــوان مقدمــۀ اصالــت دارد، ذکــر و تحلیــل می شــود. 

3-1. تحقق ذاتی و بالذات وجود

ــوان یکــی از ارکان  ــل ماهیــت را به عن ــه موضــع اصالت وجــودی ابن ســینا در مقاب ک یکــی از نصوصــی 
کیــد بــر تحقــق بالــذات و بدیهــی و بــدون ضمیمــۀ وجــود اســت  فکــری و فلســفی او نشــان می دهــد تأ
کــه بارهــا در آثــار خــود بــدان پرداختــه اســت. ابن ســینا در مباحثــات، در نقــد و رد عقیــدۀ معتزلــه 
کــه وجــود را موجــود در خــارج نمی داننــد و معتقدنــد وجــود چیــزی نیســت، و در پاســخ بــه ســؤال 
کلّ عاقــل یعقــل مثــاً إنّ السّــماء  وجــود چیســت می گویــد: »العاقــل لا یضیــعُ فکــرَه فــی هــذه الخرافــات! 
کونــه موجــوداً أو إنّــه موجــود«  کونهــا موجــودة ولیــس الوجــود غیــر  کونهــا ســماء غیــر  إنّ  موجــودة، و

ص93(.  ،1371 )ابن ســینا، 

کــه  انســان عاقــل فکــر خــود را در پرداختــن بــه ایــن امــور تضییــع نمی کنــد، هــر عاقلــی می دانــد 
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» آســمان موجــود اســت« و موجودیــت آســمان غیــر از خــود آســمان اســت. امــا موجودیــت موجــود 
کــه غیــر از خــودش باشــد. وجــود بــدون هیــچ انضمامــی وجــود دارد، یعنــی تحقــق آن  این گونــه نیســت 
ذاتــی و اصیــل اســت و ماهیــت بــرای موجــود شــدن نیــاز بــه ضمیمــه دارد، یعنــی وجــود آن از ناحیــۀ 

غیــر و تحقــق آن غیــری و اعتبــاری اســت )ذبیحــی، 1386، ص146(.
ــر از ماهیــت اســت و آنچــه در تحقــق  کــه اولاً وجــود غی ــار ابن ســینا تصریــح دارد  گفت ایــن بخــش از 
کــه ماهیــت در تحقــق خــود  نیازمنــد بــه غیــر نیســت، بلکــه تحقــق بالــذات و بالاصالــه دارد وجــود اســت 
کــه به تبــع  بــدان محتــاج اســت. بنابرایــن، اصالــت بــا وجــود بــوده و ماهیــت امــری تبعــی و اعتبــاری اســت 

وجــود تحقــق می یابــد.
کــه،  ابن ســینا در جــای دیگــر وجــود را اصــل و ماهیــت را تابــع قــرار داده و در پاســخ بــه ایــن پرســش 
گــر »وجــود«، معلــول و تابــع  کــه ا چــرا وجــود نمی توانــد از توابــع ماهیــات باشــد، این گونــه اســتدلال می کنــد 
کــه علــت آن اســت، تحقــق یابــد و ایــن بدیــن معناســت  »ماهیــت« باشــد، بایــد بعــد از وجــود »ماهیــت« 
کــه پذیــرش این مســتلزم دور یا تسلســل اســت:  کــه »ماهیــت« قبــل از ایجــاد »وجــود«، وجــود داشــته باشــد، 
»لأنّ التوابــع معلــولات والمعلــول وجــوده وحصولــه بعــد وجــود علتــه، فنفس وجــود الماهیــة لا تکون معلول 
إلّا لــکان للماهیــة وجــود ســابق علــی وجــود المعلــول وحصولــه« )ابن ســینا، 1371، ص109(. ایــن  الماهیــة و
کــه آنچــه علــت تحقــق و اصــل واقعیــت اســت و بایــد مقــدم بــر همــۀ تعینــات و  ــر نشــان می دهــد  تعبی
گــر چیــزی بخواهــد مقــدم بــر وجــود و اصــل وجــود قــرار  ماهیــات تحقــق داشــته باشــد وجــود اســت و ا

کنــد و ایــن محــال اســت.  گیــرد، بایــد بالوجــود بــر وجــود تقــدم پیــدا  گرفتــه و وجــود از توابــع آن قــرار 
همچنیــن در پاســخ بــه پرسشــی دیگــر دربــارۀ این کــه علیــت علــت بــه چیســت، آیــا بــه ماهیــت شــیء 
اســت یــا بــه وجــود شــیء؟ ابن ســینا چنان کــه قبــاً نیــز اشــاره شــد، معیــار علیــت و جعــل را حقیقــت وجــود 
ــه« )ابن ســینا،  ــم یوجــد معلول ــم توجــد ل ــا ل ــة الوجــود م ــواب می دهــد: »إنّ عل ــه ج ــرده و این گون ک ــی  معرف
ــه  ک ــزی  ــات و آن چی ــه ماهی ــه ب ــت ن ــیء اس ــود ش ــه وج ــت ب ــت عل ــه علی ک ــا  ــن معن ــه ای 1371، ص116(، ب

کــه حاصل الوجــود اســت،  منشــأ صــدور فعــل می شــود، وجــود اســت، زیــرا علــت شــیء از آن جهــت 
کــه نســبت بــه وجــود و عــدم حالــت تســاوی دارد، بلکــه بایــد علــت آن هــم نیــز  نمی توانــد ماهیتــی باشــد 
گرفتــن وجــود در  حاصل الوجــود باشــد. مســئلۀ جعــل بــه نظــر دقیــق، از توابــع علیــت اســت و بــا معیــار قــرار 

علیــت مجعــول بالــذات نیــز وجــود خواهــد بــود.
کــه انحای ســببیت را مطرح  همچنیــن ابن ســینا در جــای دیگــر از المباحثــات و نیــز در اشــارات، آنجــا 
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کــه  کیــد می کنــد  گرچــه ســببیت ماهیــت بــرای اوصــاف غیــر وجــود را می پذیــرد، امــا تأ کــرده اســت، ا
ماهیــت از حیــث ماهــوی خــود در هیــچ شــرایطی نمی توانــد ســبب وجــود باشــد، زیــرا خــود تابــع و متکــی 
ــة لا یکــون ســبب الشــیء مــن حیــث هــو حاصــل الوجــود إلا شــیء حاصــل  ــر وجــود اســت: »وبالجمل ب
کانــت ماهیّــة ســبباً للوجــود لانّهــا ماهیّــة لــکان یجــوز أن یکــون یلزمهــا الوجــود مــع العــدم لأنّ  الوجــود، ولــو 
کیــف فرضــت ولا یتوقّــف إلــی حــال وجودهــا، ومحــال أن  مــا یلــزم الماهیّــة مــن حیــث هــی ماهیّــة یلزمهــا 

تکــون ماهیّــة علّــة لوجــود شــیء ولــم یعــرض لهــا وجــود...« )ابن ســینا، 1371، ص275(.
ــوارد  ــی م ــل در برخ ــه حداق ک ــت  ــن اس ــه اش ای ــد، لازم ــود باش ــبب وج ــی، س ــت من حیث ه ــر ماهی گ ا
یعنــی بــر فــرض علیــت اعــم از تــام و ناقــص، وجــود در حــال عــدم ماهیــت همــراه ماهیــت باشــد، چنان کــه 
کــه وجــود اســت، همــواره همــراه  کــه معلــول ماهیــت  گــر علــت تامــه وجــود باشــد، لازمــه اش ایــن اســت  ا
علــت باشــد، زیــرا تخلــف معلــول از علــت تامــه محــال اســت، درحالی کــه ایــن فــروض محال انــد. عــاوه 
گــر ماهیــت علــت امــر وجــودی باشــد، بایــد خــود از وجــود برخــوردار باشــد، زیــرا معطــی شــیء  بــر ایــن، ا
کام به  فاقــد شــیء نیســت و چگونــه ممکــن اســت ماهیتــی بــدون وجــود ســبب وجود باشــد، ســپس نقــل 
وجــود ســابق ماهیــت شــده و ایــن فــرض نیــز مســتلزم توقــف شــیء بــر نفــس و دور یــا تسلســل خواهــد شــد. 

بنابرایــن محــال اســت ماهیــت قبــل از اتصــاف بــه وجــود، علــت وجــود شــیء شــود.
کــه ماهیــت بــدون تحقــق و وجــود، از شــاخصۀ اثرگــذاری و مَنشــئیّت آثــار  ایــن تعابیــر نشــان می دهــد 
کــرده و منشــأ  کــه رکــن اصالــت و تحقــق اســت بی بهــره اســت و آنچــه اصیــل اســت یعنــی مــأ خــارج را پــر 
اثــر و علیــت و ســببیت اســت، وجــود اســت و ماهیــت به واســطۀ وجــود محقــق اســت و ســببیت ثانیــاً و 

بالمجــاز بــه ماهیــات نســبت داده می شــود.
شــاهد دیگــر بــر ایــن مطلــب تحقــق ذاتــی و بالــذات وجــود در مرتبــۀ واجــب اســت. فاســفۀ مســلمان 
که  که به اعتبــاری بودن وجــود رأی داده انــد معتقدند  کســانی ماننــد شــیخ اشــراق  ماننــد ابن ســینا و حتــی 

حق تعالــی و نفــس و موجــودات مافــوق آن انیــات محض انــد )ســهروردی، 1372، ج2، ص64؛ ج1، ص34(.
ــد از ماهیــت مبراســت و حقیقــت  ــی همــان انیــت اوســت و خداون ــه ماهیــت حق تعال پذیــرش این ک
کــه در  گام در پذیــرش اصالــت وجــود اســت. خداونــد  وجــود و موجــود حقیقــی اســت، خــود اولیــن 
حکمــت ابن ســینا مبــدأ و منشــأ تحقــق و هســتی اســت و از هــر چیــز دیگــری احــق بــه تحقــق و اصالــت 
اســت، عیــن حقیقــت وجــود و تحقــق و عــاری از ماهیــت اســت و ایــن مطلــب بیــش از آن کــه بــا اصالــت 
کــه  ماهیــت در فلســفۀ ابن ســینا هماهنــگ باشــد بــا اصالــت وجــود همــراه اســت. شــاید از همیــن روســت 
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کــه  گفتــۀ آنــان  کــه وجــود امــری اعتبــاری اســت و ایــن  قوشــچی می گویــد: »بیــن ایــن ســخن فاســفه 
واجــب ماهیتــی جــز وجــودش نــدارد تهافــت اســت« )قوشــجی، 1378، ص53(.

کــه حتــی در اصالــت وجــود  ایــن نحــوۀ اســتدلال نه تنهــا بــر اصالــت وجــود تشــکیکی فلســفی، 
شــخصی عرفانــی هــم مشــاهده می شــود: »حقیقــت وجــود موجــود اســت، زیــرا ایــن حقیقــت در وجــود 
گــر ماننــد بقیــۀ موجــودات، بــه  کــه ا واجــب محقــق اســت و موجودیتــش بــه خــودی خــود اوســت، چرا
وجــود زائــد موجــود باشــد تسلســل لازم می آیــد، یعنــی وجــود زائــد نیــز بایــد بــه وجــود زائــد دیگــری موجــود 

شــود و ایــن سلســله تــا بی نهایــت ادامــه می یابــد« )قیصــری، 1429، ص19(.

3-2. تشخص ذاتی و بالذات وجود

کــرد،  کــه بــا بررســی آن می تــوان دیــدگاه ابن ســینا دربــارۀ اصالــت وجــود را تأییــد  یکــی دیگــر از مــواردی 
ــود و معیارهــای  ــم، ایــن مســئله از زمــان فارابــی مطــرح ب گفتی ک تشــخّص اســت. چنان کــه  مســئلۀ مــا
ک تشــخص معرفــی شــده بــود. در انتقــال ســؤال بــه وجــود، حکمــت مشــاء  مختلــف به عنــوان مــا
ــمار آورد.  ــود به ش ــت وج ــۀ اصال ــتگاه اولی ــوان آن را خاس ــه می ت ک ــود رأی داد  ــذات وج ــخص بال ــه تش ب
کانــت حقیقتــه نوعیّــة  گویــد: »إنّمــا یتعیّــن وجــود الشّــخص بلوازمــه وأعراضــه إذا  ابن ســینا دراین بــاره می-
تحتمــل الشــرکة فیهــا بوجــه مــن الاحتمــال، وأمــا االحقیقــة التــی لذاتهــا لا تحتمــل الشــرکة، فــا تفتقــر فــی 

التعیّــن إلــی اللــوازم والأعــراض« )ابن ســینا، 1371، ص220(.
کــه بعدهــا توســط ماصــدرا در  چنان کــه از عبــارت ابن ســینا برداشــت می شــود، مشــابه اســتدلالی 
حکمــت متعالیــه در مباحــث تجــرد و حــدوث جوهــری نفــس مبتنــی بــر اصالــت وحــدت و تشــکیک 
وجــود بــه کار رفــت، در اینجــا توســط ابن ســینا بــرای تبییــن نحــوۀ تشــخص وجــود اســتفاده شــده اســت. 
حکمــت متعالیــه در یکــی از شــقوق اســتدلال بــر بطــان قــدم نفــس از قاعــدۀ تشــخص نــوع و نیازمنــدی 
کــرده اســت. در اینجــا ابن ســینا از تشــخص  بــه مــاده و اعــراض و اســتغنای وجــود مجــرد از مــاده اســتفاده 
گــر شــیء خــود  نــوع بــه عــوارض و تشــخص حقیقــت متعیــن بــه اســتغنای از عــوارض ســخن می گویــد: »ا
ــدارد«. ابن ســینا دوگانگــی بیــن وجــود و مشــخّص را  ــه مشــخّص خارجــی ن ــاز ب ذات موجــود باشــد، نی
کــه یکــی از  کــه او تشــخّص را عیــن وجــود می دانــد. ازآنجا گرفــت  مــردود می دانــد و می تــوان نتیجــه 
تکیه گاه هــای اصالــت وجــود، تشــخص وجــود اســت، می تــوان ابن ســینا را جــزء قائــان بــه اصالــت وجــود 

دانســت )ذبیحــی، 1386، ص151(.
ــد:  ــتدلال می کن ــه اس ــود این گون ــخص وج ــق تش ــود از طری ــت وج ــات اصال ــدرا در اثب ــه ماص چنان ک
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گــر وجــود اصیــل نباشــد، بــرای هیــچ نوعــی، جزئــی حقیقــی تحقــق نمی یابــد، زیــرا ماهیــت از  »... ا
کلــی هــم تشــخص  کلــی اســت و از انضمــام چنــد  ــر اِبایــی نــدارد، یعنــی ماهیــت  کثی ــر افــراد  صــدق ب
گــر وجــود اصیــل نباشــد تــا در پرتــو آن، تشــخص تحقــق یابــد، هــر  حاصــل نمی شــود. بــر ایــن اســاس، ا
گاه بــه جزئــی نخواهیــم رســید« )شــیرازی، 1361،  کلــی باشــد و هیــچ  کــه به عنــوان واقعیــت داریــم بایــد  چیــز 

ص14 و 15(. 

نیــز عامــه مصبــاح در دلالــت تشــخص وجــود بــر اصالــت وجــود می نویســد: »حیثیــت ذاتــی ماهیــت، 
کــه حیثیــت ذاتــی واقعیت هــای خارجــی، حیثیــت تشــخص  حیثیــت تشــخص نیســت، در صورتــی 
ــی  ــت خارج ــه واقعی ک ــت  ــی از آن جه ــت خارج ــچ واقعی ــت و هی ــراد اس ــر اف ــدق ب ــت و ص کلی ــا از  و اب
ــا وجــود  ، هیــچ ماهیتــی ت گــردد. از ســوی دیگــر کلیــت و عــدم تشــخص  اســت، نمی توانــد متصــف بــه 
کــه حیثیــت ماهــوی  خارجــی نیابــد متصــف بــه تشــخص و جزئیــت نمی شــود. از اینجــا به دســت می آیــد 
کــه شــأنیت صــدق بــر افــراد بی شــمار را دارد و واقعیــت عینــی  همــان حیثیــت مفهومــی و ذهنــی اســت 

ــاح یــزدی، 1392، ج2، ص325(. مخصــوص وجــود می باشــد، یعنــی مصــداق ذاتــی آن اســت« )مصب

3-3. جعل ذاتی و بالذات وجود

کــدام بــر دیگــری در  در حکمــت دربــارۀ نســبت میــان مســئلۀ جعــل و مســئلۀ اصالــت وجــود و توقــف هــر 
کــه می تــوان موضع گیــری  مقــام بحــث اختاف نظــر جزئــی وجــود دارد، امــا بــه هــر حــال، یکــی از مســائلی 
کــه  در آن را بــا مســئلۀ اصالــت وجــود مرتبــط دانســت، مســئلۀ جعــل اســت. در جعــل ســؤال ایــن اســت 

آنچــه از ســوی فاعــل جعــل می شــود وجــود اســت یــا ماهیــت؟
کــس در مســئلۀ اصالــت  کــه هــر  ــز این گونــه اســت  ابتنــای مســئلۀ جعــل بــه مســئلۀ اصالــت وجــود نی
کســی  وجــود، وجــود را اصیــل بدانــد یــا بــدان متمایــل باشــد، مجعــول را نیــز وجــود می دانــد و برعکــس، 
که از علــت صادر  کــه ماهیــت را اصیــل بدانــد مجعــول را هــم ماهیــت تلقــی می کنــد، زیــرا مجعــول حقیقــی 
می شــود امــری فرضــی و اعتبــاری نیســت. اصالــت وجــود در جعــل بــدون اصالــت وجــود در تحقــق قابــل 
طــرح نیســت )دینانــی، 1377، ص237؛ آشــتیانی، 1360، ص261(. ازایــن رو قائلیــن بــه اصالــت ماهیــت، ماهیت 

را مجعــول بالــذات دانســته اند )مطهــری، 1376، ص27 و 26(.
بــا توجــه بــه رابطــۀ میــان جعــل و اصالــت و این کــه ابن ســینا در آثــار خــود مجعــول بالــذات را »وجــود« 
کــرد. ابن ســینا در برخــی از  کــرده اســت، می تــوان شــاهدی بــر اصالت وجــودی بــودنِ او اقامــه  تلقــی 
عباراتــش بــدون تصریــح بــه مجعولیــت وجــود و بــا تکیــه بــر لیســیت ذاتــی ماهیــت، از اصــل افاضــه 
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گفتــه اســت: »...الماهیــة فــی ذاتهــا ممکنــة وفــاض الوجــود علیهــا  شــدن بــر ماهیــت از جانــب غیــر ســخن 
...« )ابن ســینا، 1371، ص237(. لکــن در عبــارات دیگــری، محتــوای ایــن افاضــه را معلــوم  مــن شــیء آخــر
کــرده و از وجــود به عنــوان امــر افاضه شــده نــام بــرده اســت: »... ولا یشــترک مــا لیــس بموجــود فــی إفــادة 
گفتــه شــود مــراد  کــه  الوجــود...« )ابن ســینا، 1371، ص223(. جمــع دلالــی میــان ایــن تعابیــر مقتضــی آن اســت 

کــه مجعــول واقعــی اســت. از آنچــه در افاضــه نصیــب ماهیــت می شــود همــان وجــود اســت 
ابن ســینا در تبییــن فاعلیــت خداونــد، نقــش حق تعالــی را اعطــای وجــود می دانــد و بــر ایــن بــاور اســت 
ــد  کی ــر ایــن مطلــب تأ ــات افاضــه می شــود، وجــود اســت و ب ــه ممکن ــد ب ــه از ســوی خداون ک ــزی  آن چی
کــه بهــره ای از وجــود ندارنــد هیــچ تأثیــری در افــادۀ وجــود ندارنــد. بنابرایــن، علیــت و تأثیر  می کنــد امــوری 

فقــط در دایــرۀ وجــود اســت )ذبیحــی، 1386، ص167(.
ــوای ایــن مباحــث جــزو دل مشــغولی های اصلــی  ــوم می شــود محت ــه شــد، معل گفت ــه آنچــه  ــا توجــه ب ب
کــم اســت، اصــل در تحقــق و جعــل  کــه وضــوح بیشــتری بــر آنهــا حا ابن ســینا بــوده اســت و او در مباحثــی 
ــث  ــرا او مباح ــه چ ــا این ک ــت. ام ــرده اس ــی می ک ــاری تلق ــری اعتب ــت را ام ــوده و ماهی ــی نم ــود معرف را وج
اصالــت وجــود و اعتباریــت ماهیــت را در فصلــی مســتقل تبویــب و مطــرح نکــرده اســت، شــاید بــه ایــن 
کــه از نظــر وی بــا عبــور از مســئلۀ زیــادت، مســئلۀ اصالــت در تحقــق و جعــل روشــن بــوده  جهــت باشــد 
و نیــازی بــه تصریــح نداشــته اســت، چنان کــه ایشــان پرداختــن بــه این گونــه مســائل و صــرف عمــر در آن 
را نادرســت می دانــد: »...والأمــر فــی هــذا یطــول ولیــس لــی روزجــاره...« )ابن ســینا، 1371، ص94(. ابن ســینا 
کلّ ممکــن زوج ترکیبــی«، بــر تمایــز ماهیــت و وجــود در ممکنــات به عنــوان یکــی از ارکان  در قاعــدۀ »
مهــم هستی شناســی، یکتایــی ماهیــت و وجــود در خــارج و این کــه تحقــق ذاتــی و تشــخص موجــودات 
کیــد می کنــد، لکــن ممکــن اســت در  بــه وجــود اســت و مجعــول بالــذات چیــزی جــز وجــود نیســت، تأ

تصریــح بــه ایــن مســئله ضرورتــی نمی دیــده اســت.
گذشــت. ســؤال از این کــه واقعیــت واحــد خارجــی  کــه قبــاً  البتــه علــت منطقــی و معقــول همــان اســت 
کــدام یــک از دو مفهــوم وجــود و ماهیــت اســت، آن روز در حوزه هــای فلســفی به عنــوان بحــث  مصــداق 
گرچــه مقدمــۀ قریــب و علــت مباشــر ایــن مســئله یعنــی زیــادت وجــود و ذات  مســتقل مطــرح نبــوده اســت، 
کلّ ممکــن  گــر ابن ســینا مؤســس قاعــدۀ » یــا وجــود ماهیــت به روشــنی بــرای ابن ســینا مطــرح بــوده اســت. ا
کــه ایــن قاعــده را به صــورت منظــم  زوج ترکیبــی« نباشــد، دســت کم نخســتین فیلســوف اســامی اســت 

مطــرح نمــوده اســت )ذبیحــی، 1386، ص169(.
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3-4. لیسیّت ذاتی و بالذات ماهیت 

چنان کــه می دانیــم، ضــرورت وجــوب و مــکان محصــول تقســیم ثنایــی و حصــر عقلــی اســت و ماهیــت 
کــدام اخــذ نشــده اســت. قاعــدۀ »الماهیّــة  کــه در مرتبــۀ ذات آن نــه وجــود و نــه عــدم، هیــچ  چیــزی اســت 
کســی بــا مفــاد  کمتــر  مــن حیــث هــی لیســت إلّا هــی«، یکــی از قواعــد معــروف و مســلم بیــن حکماســت و 
کــه آن را از بدیهیــات دانســته اند )دینانــی، 1380، ج1، ص344(.  کــرده اســت، تــا جایــی  آن مخالفــت 
کــه بــر اصالــت وجــود اقامــه شــده اســت  ایــن قاعــده بــه اعتــراف بســیاری قوی تریــن اســتدلالی اســت 
گرچــه توجیهاتــی  و پذیــرش آن منجــر بــه اثبــات اصالــت وجــود می شــود. طــرف داران اصالــت ماهیــت ا
کرده انــد، امــا اعتبــار ایــن قاعــده و نقــش آن در اثبــات اصالــت  بــرای خــروج از لــوازم ایــن قاعــده فراهــم 

وجــود در حکمــت و از جملــه حکمــت ابن ســینا ثابــت اســت.
کتــاب  کــرده اســت. از جملــه در  گفتارهــای مختلــف ایــن قاعــده را تقریــر و تأییــد  ابن ســینا در 
کــه ماهیــت  مباحثــات دربــارۀ ماهیــت و وســاطت وجــود در تحقــق آن می گویــد: » ماهیــت از آن جهــت 
کــه موجــود و  اســت، چیــزی جــز ماهیــت نیســت، نــه موجــود اســت نــه معــدوم و به واســطۀ وجــود اســت 
محقــق می شــود« )ابن ســینا، 1371، ص317(. ایــن ســخن تعبیــر دیگــری از نظــم مرحوم حاجــی در خصوص 
کیــف وبالکــون عــن اســتواء / قــد خرجــت قاطبــة الأشــیاء کــه می گویــد:  اســتدلال بــر اصالــت وجــود اســت 

چگونــه بــا حکــم بــه عــدم اخــذ وجــود در حقیقــت و مرتبــه ذات ماهیــت می تــوان حکمــاً ابن ســینا را 
کــرد. آیــا می تــوان میــان نفــی وجــود از مرتبــۀ ذات ماهیــت و حکــم بــه  بــه اصالــت ماهــوی بــودن منتســب 

کــرد. اصالــت آن در اندیشــۀ متفکــری ماننــد ابن ســینا جمــع 
کــه چگونــه طــرف داران اصالــت ماهیــت ضمــن اذعــان بــه ایــن قاعــده، آن را بــا  شــاید اشــکال شــود 
کــه آنهــا پــس از اعتــراف بــه عــاری  کــرد  کرده انــد. لکــن بایــد توجــه  اعتقــاد بــه اصالــت ماهیــت جمــع 
بــودن ماهیــت از وجــود و بــرای رســیدن بــه ادعــای اصالــت ماهیــت، از انتســاب ماهیــت بــه وجــود ســخن 
کــه ماهیــت در ذات خــود فاقــد وجــود و عــدم اســت و اقتضایــی  گفته انــد. بــه نظــر آنهــا درســت اســت 
کــه انتســاب بــه »جاعــل«  کــدام از آنهــا نــدارد و »اعتبــاری« اســت، امــا ماهیــت هنگامــی  نســبت بــه هیــچ 
گفتــه می شــود  کــه  و ایجاد کننــده پیــدا می کنــد، واقعیــت خارجــی می یابــد و در چنیــن حالــی اســت 

ماهیــت، اصالــت دارد.
کردنــد بــرای ماهیــت تحقــق عینیــت و اصالــت تأمین  گرچــه تــاش  اصالت ماهوی هــا بــا ایــن ضمیمــه، ا
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کــه ایــن اســتدلال نوعــی تفنــن در تعبیــر اســت. ایــن لفظ پــردازی نه بــرای ماهیت،  کننــد، امــا روشــن اســت 
کــه تــوأم بــا  اصالــت بــه همــراه دارد و نــه جایــگاه وجــود در تحقــق ماهیــت را نفــی می کنــد، زیــرا »انتســابی 
گــرو ایجــاد، یعنــی وجــود بخشــیدن بــه آن اســت و ایــن نشــانۀ آن  واقعیــت یافتــن ماهیــت می باشــد، در 
کــه بــه آن افاضه می شــود« )مصبــاح یــزدی، 1392، ج2، ص328(. کــه واقعیــت آن همــان وجــودی اســت  اســت 
ماهیــت بــدون وجــود و بــه خــودی خــود از اصالــت و واقعیــت و عینیــت بی بهــره اســت. شــاهدْ این کــه، 
کــه مشــتمل  کنیــم  بــرای حکایــت از واقعیــت خارجــی و ماهیــات ظاهــری ناچاریــم از قضیــه ای اســتفاده 
بــر مفهــوم وجــود اســت و تــا وجــود را بــر ماهیــت حمــل نکنیــم، از تحقیــق عینــی آن ســخنی نگفته ایــم. 
کــه محکــیّ واقعــی و واقعیــت عینــی مابــه ازای وجــود اســت و وجــود از  ایــن نکتــه خــود مؤیــد ایــن اســت 
ــز  ــزی ج ــاد آن چی ــه مف ــد، درحالی ک ــی نباش ــت عین ــود دارای حقیق ــه وج ــد: »چگون ــت می کن آن حکای

تحقــق عینــی نیســت؟«.
گــر ماهیــت از اصالــت برخــوردار  بــر ایــن اســاس، آنچــه اصالــت دارد، وجــود اســت نــه ماهیــت، زیــرا ا

کــه خــاف فــرض اســت.  کــه حالــت اســتوا نداشــته باشــد  باشــد، لازمــه اش ایــن اســت 

3-5. زیادت وجود بر ماهیت 

ــر ماهیــت، مقدمــه و زیربنــای قــول بــه طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود و ماهیــت و  مســئلۀ زیــادت وجــود ب
گفتیــم، به وضــوح در آثــار ابن ســینا دیــده  قــول بــه اصالــت وجــود یــا ماهیــت اســت. ایــن مســئله چنان کــه 
کــرده اســت. شــک در وجــود بــا یقیــن بــه تصــور ماهیــت  کامــل و محکــم بیــان  می شــود و آن را بــه شــکل 
کــه امــروزه یکــی از اســتدلال های رایــج در مســئلۀ زیــادت  و شــک در ماهیــت بــا یقیــن بــه تحقــق وجــود 
ــه ایــن  ــار ابن ســینا آمــده اســت. او مســئله را ب ــن صــورت در آث ــه همی ــاً ب ــر ماهیــت اســت، تقریب وجــود ب
ــن  ــم، در عی ــه تصــور درآوری ــرده و ب ک ک  ــم مثلــث را ادرا ــا می توانی ــرده اســت: »همــۀ م ک صــورت مطــرح 
کــه آنچــه آن  کــه در وجــود خارجــی آن شــک داشــته باشــیم. ایــن مســئله مســلم و بدیهــی اســت  حالــی 
ــم و  ــد داری کــه در وجــود آن تردی ــزی اســت  ــر از آن چی ــوم مــا واقــع می شــود، غی ــم و معل ک می کنی را ادرا

تحقــق خارجــی آن بــرای مــا معلــوم نیســت« )ابن ســینا، 1371، ص275(.
کــه  کــه وجــود عینــی و خارجــی آن چیــزی نیســت  ایــن غیریــت و دوگانگــی به روشــنی نشــان می دهــد 
تحــت عنــوان ماهیــت شــیء مــورد بررســی واقــع می شــود. ایــن مســئله مقدمــۀ اصلــی طــرح مســئلۀ اصالــت 
و وجــود اســت و در ســیر طبیعــی خــود و بــر فــرض این کــه ابن ســینا فرصــت تأمــل بیشــتری در ادامــۀ ایــن 
کــه واقعیــت واحــد خارجــی مصــداق  ــاز می کــرد  رونــد داشــت، راه را بــرای طــرح ســؤال مهــم دیگــری ب
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کــدام یــک از ایــن دو مفهــوم یــا دو حقیقــت اســت؟ آیــا آنچــه تحــت عنــوان  حقیقــی و مابــه ازای واقعــی 
ک درمی آیــد اصیــل اســت و تحقــق واقعــی دارد یــا آنچــه خارجــی اســت و در صحنــۀ  ماهیــت بــه ادرا
ک نمی گنجــد اصالــت دارد و امــر واقعــی اســت؟ ایــن مســئله پــس از ابن ســینا و عبــور از دوران  ادرا
گرفــت و به عنــوان یــک مســئلۀ  فتــرت بعــد از خواجــه در حــوزۀ فلســفی اصفهــان صــورت رســمی بــه خــود 
گــر مســئلۀ تفکیــک وجــود از ماهیــت بــه ایــن صــورت  مســتقل و قابل-توجــه و دارای آثــار مطــرح شــد. ا
طــرح نشــده بــود و شــکل اســتدلالی و واضــح بــه خــود نگرفتــه بــود، امثــال میردامــاد و صــدرا بــرای رســیدن 
گــر موفــق می شــدند تکــرار می کردنــد،  ــۀ ابن ســینا را، ا ــه مبــدأ مســئلۀ اصالــت وجــود و ماهیــت، راهِ رفت ب
بــدون طــرح و تبییــن مســئلۀ زیــادت، جایــی بــرای طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود یــا ماهیــت پیــدا نمی شــد 
کــرده اســت، به رغــم ســخن برخــی از اشــخاص  کــه ابن ســینا بــه آن مبــادرت  )دینانــی، 1392(. ایــن مســئله 

گفــت بنیادی تریــن مســائل در فلســفۀ  کــه می تــوان  ســطحی نگر و ســاده اندیش، آن چنــان اهمیــت دارد 
اولــی و حکمــت الهــی بــر آن مترتــب می شــود.

ایــن مســئله را ابن ســینا طــرح و تنقیــح نمــود و در آثــار مختلفــش بــرای اثبــات زیــادت وجــود بــر ماهیــت 
گاهــی  معنــا  و ماهیــت  مثــاً مثلــث  را در ذهــن  خــود ادراك  می کنــی ، امــا  در همــان  حــال   کــرد: » اســتدلال 
کــه   نســبت  بــه  وجــود خارجــی  آن  در عالــم  عیــن  تردیــد داری«  )ابن ســینا، بی تــا، ج3، ص13(. شــکی  نیســت  
کــه   ــر از آن  چیــزی  اســت   ــدرَك  واقــع  شــده  اســت  و قطعــی  شــناخته  می شــود، غی آنچــه  در عالــم  ذهــن  مُ
در جهــان  خــارج  مــورد شــك و تردیــد قــرار می گیــرد. بنابرایــن ، وجــود غیــر از ماهیــت اســت  و تغایــر میــان  
آنهــا امــری  شــبهه ناپذیر به  شــمار می آیــد. ابن ســینا نه تنهــا دربــارۀ زیــادت  وجــود بــر ماهیــت  بــه  اســتدلال  
گفتــه  اســت . در نظــر او، علــل   پرداختــه ، بلکــه  دربــارۀ تفــاوت  میــان  علــل  وجــود و علــل  ماهیــت  نیــز ســخن  
کــه  همــان  علــت  فاعلــی  و علــت  غایی انــد، غیــر از علــل  ماهیت انــد؛ علــل  ماهیــت  یعنــی  آنچــه  در  وجــود 

اصطــاح ، علــل  قــوام  نامیــده  می شــوند )ابن ســینا، بی تــا، ج3، ص14(.
بــر  آثــار خــود از جملــه المباحثــات، در مــوارد متعــددی وجــود را عــارض  همچنیــن ابن ســینا در 
ماهیــت می دانــد: »إن الوجــود عــارض« )ابن ســینا، 1371، ص153( و »الوجــود عــرض فــی الأشــیاء التــی لهــا 
ماهیــات یلحقهــا الوجــود« )ابن ســینا، 1371، ص272(. البتــه او هرگــز وجــود را عرضــی ماننــد دیگــر اعــراض 
کــه وجــود  کیــد دارد  گفت وگوهــای خــود بــا بهمنیــار بــر ایــن نکتــه تأ مقولــی تلقــی نمی کنــد و همــواره در 
گــر وجــود غیــر از ماهیــت نباشــد نمی تــوان آن را عــارض  کــه ماننــد ســایر اعــراض نیســت. ا عرضــی اســت 
ــر  ــر ماهیــت دانســت )شــیرازی، 1361، ص16(، چنان کــه از اذعــان بــه ایــن نحــوۀ خــاص عــروض وجــود ب ب
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کــرد  ماهیــت و تفســیر آن بــه عــروض تحلیلــی می تــوان اعتقــاد ابن ســینا بــه اصالــت وجــود را نیــز اســتنباط 
گفــت آنچــه در خــارج تحقــق بالاصالــه دارد وجــود اســت. و 

، بــرای اثبــات عینیــت وجــود در خــارج، ادلــۀ متعــددی بیــان می کنــد  چنان کــه ماصــدرا نیــز در مشــاعر
کــه از آن اصالــت و عینیــت وجــود در خــارج را  کــه یکــی از آنهــا مســئلۀ عــروض وجــود بــر ماهیــت اســت 
کــه ماهیــت برهنــه و مجــرد، پیــش از عــروض وجــود، بــه وصــف وجــود  نتیجــه می گیــرد: »معلــوم اســت 
توصیــف نمی شــود، نــه به صــورت صفــت انضمامــی خارجــی و نــه به صــورت صفــت انتزاعــی... بلکــه 
ــروض  ــروض، مع ــه ع ــت. در این گون ــی اس ــروض تحلیل ــی و ع ــاف عقل ــود، اتص ــه وج ــت ب ــاف ماهی اتص
گــردد... پــس عــروض وجــود بــر ماهیــت بــه  نمی توانــد پیــش از عــارض نــه در خــارج و نــه در ذهــن یافتــه 
کــه وجــود امــر عینــی اســت و  تحلیــل و اتحــاد اســت و از همــۀ ایــن بحــث ایــن نتیجــه به دســت می آیــد 

ماهیــت بــدان تحصّــل می یابــد« )شــیرازی، 1361، ص16 و 17(.
گرچــه تصریــح بــه اصالــت وجــود نکــرده اســت، ولــی وجــود را عــارض بــر ماهیــت بــه  پــس ابن ســینا ا
که نتیجــۀ طبیعــی آن، اصالت وجــود و اعتباریت ماهیت اســت.  نحــوی مغایــر بــا ســایر اعــراض می دانــد 
شــاید یکــی از دلایــل عــدم تصریــح ایشــان، شــدت اتحــاد و یگانگــی ایــن دو در خــارج باشــد، چنان کــه 
جــوادی آملــی می نویســد: »شــدت یکتایــی وجــود و ماهیــت در خــارج حجــاب تصریــح بــه اصالــت و 
کلمــات حکمــای مشــاء  گردیــده اســت، هرچنــد نشــانه های اصالــت وجــود در  اعتباریــت یکــی از آن دو 
بیشــتر مشــهود اســت و بلکــه در برخــی از عبــارات شــیخ، تعبیــرات صریحــی دربــارۀ اصالــت وجــود یافــت 

می گــردد« )جــوادی آملــی،1375، ج1، ص320(.

نتیجه گیری

اصالت وجــودی یــا اصالت ماهــوی بــودن ابن ســینا در آثــار او به تصریــح موجــود نیســت و شــواهدی 
کــدام در  ــز هــر  ــار او دیــده می شــود. موافقــان و مخالفــان هــر نگــرش نی ــا هــر دو طــرف در آث متناســب ب
کتــاب  کام او استشــهاد می کننــد. در ایــن مقالــه بــا تکیــه بــر  اثبــات برداشــت خــود بــه نمونه هایــی در 
کتــاب تحلیــل شــده اند و  مباحثــاتِ ابن ســینا نمونه هایــی از شــواهد دال بــر اصالــت وجــود در ایــن 

گردیــده اســت. دیــدگاه اصالت وجــودی بــودن ابن ســینا تقویــت و تأییــد 
ــوان از تحقــق ذاتــی و بالــذات وجــود، تشــخص بالــذات  ــاور نویســندگان، می ت ــه ب ــر ایــن اســاس، ب ب
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که ابن ســینا در آثــار خود  وجــود، جعــل بالــذات وجــود، لیســیّت ذاتــی ماهیــت و زیــادت وجــود و ماهیــت 
کتــاب بــدان پرداختــه اســت، دیــدگاه اصالت وجــودیِ او را اصطیــاد نمــود و به وی نســبت داد. و در ایــن 



 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

27

فهرست منابع
  .. (. قم: انتشارات بیدار ابن سینا. ) 37 ش(. المباحثات، )تحقیق محسن بیدارفر
ابن سینا. )بی تا(. الإشارات والتنبیهات. قم: البلاغه..  
ــر متــن المباحثــات. . 3 کیــد ب ــا تأ ایراندوســت، علیرضــا. )394 ش(. شــالودۀ تشــکیک وجــود در آرای ابن ســینا ب

حکمــت اســلامی،  )4(، 43 -6  .
4 .. . تهران: امیرکبیر آشتیانی، سید جلال الدین. )376 ش(. شرح رساله المشاعر
آشتیانی، سید جلال الدین. )376 ش(. هستی از منظر فلسفه و عرفان. قم: دفتر تبلیغات اسلامی..  
، مرزبان. )7 4 ق(. التحصیل، )تصحیح مرتضی مطهری(. تهران: انتشارات دانشگاه تهران.. 6 بهمنیار
جوادی آملی، عبدالله. ) 37 ش(. رحیق مختوم. قم: اسراء.. 7
حائــری مازندرانــی، محمدصالــح. ) 36 ش(. حکمــت بوعلــی ســینا، )تصحیــح حســن فضائلــی(. تهــران: .  

علمــی.
9 .. کاوش های عقل نظری. تهران: امیرکبیر حائری یزدی، مهدی. ) 36 ش(. 
کلــی فلســفی در فلســفۀ اســلامی. تهــران: پژوهشــگاه علــوم .    دینانــی، غلامحســین. )  3 ش(. قواعــد 

انســانی و مطالعــات فرهنگــی.
علــوم .    دانشــگاه  مشــهد:  مقــالات(.  )مجموعــه  فیلســوف  نیایــش   دینانــی، غلامحســین. )377 ش(. 

رضــوی. اســلامی 
)هشــتم .    معرفــت،  برنامــۀ  ابن ســینا،  اندیشــۀ  در  ماهیــت  و  وجــود  ) 39 ش(.  دینانــی، غلامحســین. 

https://philosophyar.net/marefa  .) شــهریور
ذبیحــی، محمــد. )6 3 ش(. فلســفۀ مشــاء بــا تکیــه بــر اهــمّ آرای ابن ســینا. تهــران: وزارت فرهنــگ و . 3 

ارشــاد اســلامی.
. تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا.. 4  سبزواری، ملا هادی. )3 3 ش(. تعلیقات اسفار
کربــن(. تهــران: وزارت .    ســهروردی، یحیــی بــن حبــش. ) 37 ش(. مجموعــه مصنفــات، )تصحیــح هانــری 

فرهنــگ و آمــوزش عالــی.
طباطبایی، سید محمدحسین. ) 36 ش(.  نهایة الحکمه. قم: نشر اسلامی.. 6 
عراقی، فخرالدین. ) 37 ش(. لمعات، )مقدمه: محمد خواجوی(. تهران: مولی.. 7 
ــار و .    . )  3 ش(. فصــوص الحکمــة وشــرحه، )تحقیــق علــی اوجبــی(.  تهــران: انجمــن آث فارابــی، ابونصــر

مفاخــر فرهنگــی .
ــی، محمدکاظــم. )  3 ش(. مســائل فلســفۀ اســلامی و نوآوری هــای ملاصــدرا. تهــران: دانشــگاه . 9  فرقان

امــام صــادق)ع (.
فیــاض لاهیجــی، عبدالــرزاق. )بی تــا(. شــوارق الإلهــام فــی شــرح تجریــد الــکلام. اصفهــان: انتشــارات .   

مهــدوی.
مؤتمرالمحقــق .    انتشــارات  قــم:  الاعتقــاد.  تجریــد  شــرح  ) 37 ش(.  محمــد.  بــن  علــی  قوشــجی، 

الخوانســاری.

https://philosophyar.net/marefa


بازخوانی و تحلیل اصالت وجود ابن سینا، با مطالعۀ موردی عبارات المباحثات / محمد تشکری آبقد و غلامعلی مقدم

28

قیصری، داوود بن محمود. )9 4 ق(. شرح فصوص الحکم. تهران: حکمت..   
مصباح یزدی، محمدتقی. ) 39 ش(. آموزش فلسفه. تهران: نشر بین الملل.. 3 
مصبــاح یــزدی، محمدتقــی. )374 ش(. حرکــت جوهریــه و ارتبــاط آن بــا مســئلۀ زمــان، خردنامــۀ صــدرا، . 4 

ش .
. تهران: صدرا..    مطهری، مرتضی. )376 ش(. مجموعه آثار
شــیرازی، صدرالدیــن محمــد بــن ابراهیــم. )  4 ق(. الحکمــة المتعالیــه فــی الأســفار العقلیــة الأربعــه. قــم: . 6 

طلیعــۀ نور.
، )ترجمــۀ غلامحســین آهنــی(. تهــران: . 7  شــیرازی، صدرالدیــن محمــد بــن ابراهیــم. ) 36 ش(. مشــاعر

مولــی.
اســترآبادی )374 ش(. قبســات، )تحقیــق مهــدی محقــق(. .    بــن محمــد  میردامــاد، میــر محمدباقــر 

تهــران: دانشــگاه تهــران.
کیان خــواه، لیــلا. )  4 ش(. اصــل تمایــز وجــود از ماهیــت: بررســی تطبیقــی دیــدگاه ابن ســینا و تومــاس . 9 

https://doi.org/10.30513/ipd.2023.4880.1411 اســلامی.  فلســفۀ  آموزه هــای  کوئینــی.  آ

https://doi.org/10.30513/ipd.2023.4880.1411


Abstract
This article attempts to provide a new philosophical-analytical 
reading of the principle of the primacy of existence, which is con-
sidered the most fundamental tenet of Transcendent Theosophy 
(Ḥikmat Muta’āliyah). In this critical reading, it is shown that the 
conventional presentation of the issue of the primacy of existence 
faces challenges and inefficiencies in the realm of its conceptual-
ization and confirmation. Among these, a correct understanding 
of the challenge between the primacy of existence and the primacy 
of essence cannot be achieved without a thorough attention to the 
duality of primary and secondary intelligibles. Therefore, the cen-
tral role of this duality in understanding the issue and resolving 
it is first clarified. Next, to better understand the claim of the pri-
macy of existence in a new light, we have analyzed the philosoph-
ical revelation that led Mulla Ṣadrā to discover the principle of 
the primacy of existence. It is made clear that there exists a close 
relationship between a correct understanding of the claim of the 
primacy of existence and the ontological position of “expanded 
existence.” Without considering this ontological position, a prop-
er conceptualization and validation of the claim of the primacy of 
existence is not possible. In the next step, the relationship between 
this new interpretation and other interpretations of the primacy of 
existence and some of its consequences is examined. Finally, an 
effort is made to present a new position for introducing this inter-
pretation of the primacy of existence in the educational journey of 
philosophical discussions.

Critical Reading of the Issue of the Primacy of Existence and its 
New Placement in the System of Philosophical Rules
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 چکیدهاطلاعات مقاله
در ایــن مقالــه تــاش شــده اســت تــا بــا روش فلســفی-تحلیلی بــه بازخوانــی نوینــی 
از اصــل اصالــت  وجــود به عنــوان مهم تریــن رکــن حکمــت متعالیــه پرداختــه شــود. 
کــه طــرح معمــول از مســئلۀ  در ایــن بازخوانــیِ انتقــادی نشــان داده شــده اســت 
کارآمدی هایــی در حــوزۀ تصــور و تصدیــق ایــن  ــا چالش هــا و نا اصالــت وجــود، ب
کامــل بــه معنــا و ســابقۀ دوگانــۀ معقــول  اصــل مواجــه اســت. از جملــه، بــدون توجــه 
اولــی و معقــول ثانــوی نمی تــوان تصــور صحیحــی از چالــش میــان اصالــت  وجــود و 
اصالــت  ماهیــت داشــت. لــذا در ابتــدا نقــش محــوری ایــن دوگانــه در فهــم مســئله 
گام بعــدی، بــرای درک بهتــر مدعــای اصالــت  و حــل آن تشــریح شــده اســت. در 
کــه ماصــدرا را متفطــن اصــل  ، بــا تحلیــل فلســفی مکاشــفه ای   وجــود در نگاهــی نــو
ــان درک صحیــح مدعــای اصالــت  ــه می ک ــم  اصالــت  وجــود نمــود، روشــن نموده ای
 وجــود بــا درک جایــگاه هستی شناســانۀ »وجــود منبســط«، رابطــه ای تنگاتنــگ 
وجــود دارد و بــدون توجــه بــه ایــن جایــگاه، امــکان تصــور و تصدیــق صحیــح 
گام بعــدی نیــز نســبت ایــن تقریــر  مدعــای اصالــت  وجــود امکان پذیــر نیســت. در 
گرفتــه  نویــن بــا ســایر تقریــرات از اصالــت  وجــود و برخــی لــوازم آن مــورد بررســی قــرار 
و در پایــان تــاش شــده تــا جایــگاه نوینــی بــرای ارائــۀ ایــن تقریــر از اصالــت  وجــود 

در ســیر آموزشــی مباحــث فلســفی ارائــه شــود. 

 ۱ابراهیم خانی 
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

مقدمه

که تمامــی قواعد حکمت  مســئلۀ اصالــت  وجــود مهم تریــن و بنیادی تریــن مســئلۀ فلســفۀ صدرایــی اســت 
صدرایــی متأثــر از آن اســت )آشــتیانی، 1376 ، ص81؛ عبودیــت، 1385، ج1 ، ص57(. لــذا نحــوۀ اثبــات و تفســیر 

آن در فهــم تمامــی قواعــد حکمــی تأثیــر بســزایی می گــذارد. 
ــع« اســت،  ــرای مســائل »ســهل ممتن طــرح ایــن مســئلۀ در آمــوزش رایــج فلســفۀ اســامی مصداقــی ب
کمتریــن مقدمــات و واضح تریــن براهیــن، اصالــت وجــود اثبــات می شــود. امــا از  زیــرا از ســویی، بــا 
، در عیــن ســادگی براهیــن و ظاهــر شــفاف نتیجــۀ آن، بــه نظــر می رســد ایــن مســئلۀ از  ســوی دیگــر
کــه بســیار دیریــاب و دور از درک متعــارف و ذهنــی ماســت و لــذا درک  چنــان عمقــی برخــوردار اســت 
، بســیاری از فلســفه پژوهان بــا وجــود  کاری بســیار دشــوار اســت. بــه بیــان دیگــر انضمامــی و ملمــوس آن 
این کــه بــا ادلــۀ فــراوان و ادبیــات اصالــت وجــود آشــنایی دارنــد، امــا الزامــاً درک شــفافی از ایــن اصــل 
بنیادیــن حکمــت اســامی ندارنــد. بــه دیگــر ســخن، این کــه قبــل و بعــد از اثبــات اصالــت وجــود، 
نــگاه مخاطــب بــه هســتی چــه تغییــری می کنــد و چگونــه بایــد باشــد، الزامــاً بــرای آنهــا روشــن نیســت. 
گاه حتــی بــرای یــک مبتــدی ممکــن اســت تفــاوت دو قــول اصالــت وجــود و اصالــت ماهیــت به اشــتباه 
در حــد یــک دعــوای لفظــی یــا صــوری قلمــداد شــود، یعنــی نهایتــاً بــه جــای این کــه بگویــد در عالــم 
خــارج مثــاً ایــن میــز موجــود اســت، بایــد بــر اســاس اصالــت وجــود بگویــد در خــارج وجــودی موجــود 
کــه مــن از حــدود آن، ماهیــت میــز را انتــزاع می کنــم و عمــاً ایــن اصــل هیــچ آوردۀ دیگــری بــرای  اســت 
کــه طــرح صحیــح تفــاوت قــول اصالــت وجــود و  او نــدارد؛ درحالی کــه در ایــن مقالــه روشــن خواهــد شــد 
کــه بــرای ذهــن عرفــی یــک  اصالــت ماهیــت منجــر بــه آن چنــان تفاوتــی در فهــم از هســتی خواهــد شــد 

مبتــدی و حتــی برخــی متخصصیــن ممکــن اســت اساســاً باورپذیــر نباشــد. 
کم توجهــی بــه نحــوۀ تکــوّن تاریخــی ایــن مســئلۀ و یــا تفســیر غیردقیــق از  در واقــع، بــه نظــر می رســد 
کــه چــرا ایــن  کننــد  آن باعــث شــده تــا مخاطبــان در مواجهــه بــا ایــن مســئلۀ مهــم عمدتــاً نتواننــد درک 
کــه بــا چنیــن براهیــن ســاده و واضحــی اثبــات می شــود تــا قبــل از ماصــدرا این قــدر  اصــل بنیادیــن 
گرفتــه اســت، چنان کــه در ادامــۀ مقالــه بــا بررســی پیشــینۀ تاریخــی ایــن  مــورد غفلــت و حتــی انــکار قــرار 
کمبود هــای تصــوری  کــه چگونــه برخــی  مســئلۀ، بالاخــص در اندیشــۀ شــیخ اشــراق روشــن خواهــد شــد 
و تصدیقــی در طــرح امــروزی ایــن مســئلۀ باعــث شــده تــا صــورت مســئلۀ جــاری از اصــل اصالــت وجــود 
گرفتــار نوعــی از مغالطــۀ پهلوان پنبــه شــود و آن چنــان در ایــن طرح هــای رایــج، قــول بــه اصالــت ماهیــت 
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کــه اساســاً وجــه اصــرار بســیاری از فاســفه تــا پیــش از ماصــدرا  واضح البطــان نمایــش داده می شــود 
ــۀ  ــر دوگان ــه و در ضمــن بررســی تأثی ــر آن اصــاً روشــن نمی شــود. ازایــن رو، در فــروع بعــدی ایــن مقال ب
معقــول اولــی و ثانــوی در تاریخچــۀ پیدایــش ایــن مســئلۀ، چالــش اصلــی میــان قائلیــن میــان اصالــت 
وجــود و اصالــت ماهیــت بــا شــفافیتی بیشــتر و متفــاوت بــا قرائت هــای موجــود، مــورد طــرح و بررســی 

ــرد.  قــرار می گی
ــار ابهاماتــی اساســی اســت ایــن  گرفت کــه طــرح رایــج از اصالــت وجــود  ــر ایــن مدعــا  شــاهد دیگــر ب
ــای اصالــت  ــن اصالــت وجــود، اختــاف نظر هــا در مــورد معن ــا وجــود ســادگی ایــن براهی ــه ب ک اســت 
ــا تدقیــق در  کــه ب گونــه ای  یــاد اســت، بــه  وجــود، حتــی میــان اســاتید فــن و برجســتۀ معاصــر فلســفه ز
یــۀ اصالــت وجــود دســت یافــت. در  بیــان آنهــا می تــوان بــه قرائت هــای متعــدد و بعضــاً معارضــی از نظر
ایــن قرائت هــا بعــد از اثبــات اجمالــی اصالــت وجــود، در مــورد نحــوۀ تحقــق و تقــرر ماهیــت نظریــات 
کامــاً خارجــی امــا  مختلــف و معارضــی ارائــه می شــود. در برخــی از ایــن قرائت هــا ماهیــت تحققــی 
به تبــع وجــود دارد. در برخــی دیگــر از ایــن قرائت هــا ماهیــت حــد وجــود اســت و در خــارج تنهــا منشــأ 
گــر ذهــن و علــم  ، ماهیــت تنهــا ظهــور ذهنــی وجــود قلمــداد می شــود و ا انتــزاع دارد. در قرائتــی دیگــر
ــی  ــد واقع ــی ح ــور ذهن ــت ظه ، ماهی ــر ــی دیگ ــد. در قرائت ــی درک نمی ش ــاً ماهیت ــود، اساس ــی نب حصول
کــه قــول بــه اصالــت وجــود را بــا قــول بــه وحدت  وجــود در خــارج قلمــداد می شــود و در نهایــت، قرائتــی 

شــخصی وجــود یکــی قلمــداد می کنــد )فیاضــی، 1388 ، ص9-48؛ عبودیــت، 1385، ج1 ، ص128-122(.
در واقــع، به نظــر می رســد ایــن اختــاف نظرهــا یــک اتفــاق نیســت، بلکــه به خاطــر نقــاط ضعــف 
کــه مدعــای اصالــت وجــود  کــه در طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود یافــت می شــود. مادامــی  مهمــی اســت 
به درســتی فهــم نشــود، نســبت ذوات و ماهیــات نیــز بــا آن به درســتی قابــل درک نیســت و اصــل مشــکل 
کــه از حقیقــت وجــود و مدعــای اصالــت وجــود در طرح هــای رایــج از مســئلۀ  در تصــور ناقصــی اســت 

یافــت می شــود. 
کــه مســیر های رایــج بــرای طــرح  ، ایــن مقالــه درصــدد اثبــات ایــن مدعــای نویــن اســت  از ایــن منظــر
کفایــت نمی کننــد و بــا بررســی  و اثبــات اصالــت وجــود بــرای تصــور صحیــح ایــن قاعــدۀ فلســفی 
کــه مبــادی تصــوری و  تاریخچــۀ ایــن مســئلۀ، بالاخــص در اندیشــۀ شــیخ اشــراق، روشــن می گــردد 
ــرای طــرح،  ــرد، ب ــرار می گی تصدیقــی دیگــری جــز آنچــه امــروزه در طــرح ایــن قاعــده مــورد اســتفاده ق
کــه امــروزه بعضــاً در مواضــع دیگــری از  تصــور و تصدیــق ایــن مســئلۀ مــورد نیــاز اســت؛ مبــادی ای 



33

 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

ــود  ــت وج ــئلۀ اصال ــات مس ــا در مقدم ــرح آنه ــی ط ــای اصل ــا ج ــوند، ام ــرح می ش ــفی مط ــث فلس مباح
ــد در  ــه شــود، بای ــزوم جایابــی آنهــا در طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود پذیرفت ــر ل گ کــه ا اســت. مقدماتــی 
کــرد و برخــاف ســیر  جایابــی طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود در نظــام وارۀ مباحــث فلســفی نیــز بازبینــی 
کــه اصالــت وجــود جــزء اولیــن اصــول مطــرح در آن اســت،  کتــب و دوره هــای آمــوزش فلســفه  مرســوم 
گــر تصــور  ، ا طــرح ایــن اصــل رکیــن فلســفی بــه تأخیــر افتــد و در جایــی دیگــر طــرح شــود. بــه بیــان دیگــر
مــا از قاعــدۀ اصالــت وجــود تصحیــح و تکمیــل شــود، تبعــاً انتظــار مــا از براهیــن و مقدمــات ایــن براهیــن 
ــات ایــن اصــل مهــم فلســفی و جایــگاه ایــن مســئلۀ در  ــد و در نتیجــه، در مراحــل اثب ــر می کن ــز تغیی نی

میــان مســائل فلســفی بایــد بازبینــی نمــود.
بــرای اثبــات ایــن دعــاوی، در ادامــه ابتــدا بحــث را از اهمیــت و جایــگاه محــوری دوگانــۀ معقــول 
اولــی و معقــول ثانــوی در تصــور و طــرح صحیــح تاریخچــۀ مســئلۀ اصالــت وجــود آغــاز می کنیــم و 
به مــرور ســایر مقدمــات و مبــادی مــورد نیــاز بــرای تصــور و تصدیــق ایــن اصــل و بالتبــع جایابــی آن در 

نظــام مســائل فلســفی مــورد بحــث و بررســی قــرار می گیــرد.
بر این اساس، به طور خاصه وجوه نوآوری این مقاله شامل موارد زیر خواهد بود:

1. اثبــات جایــگاه مهــم و بی بدیــل دوگانــۀ معقــول اولــی و ثانــوی در تصــور و تصدیــق صحیــح 
اصالــت وجــود و اصالــت ماهیــت.

اصــل  از  صحیــح  درک  بــا  منبســط  وجــود  تصدیــق  و  تصــور  میــان  تــازم  اثبــات  و  کیــد  تأ  .2
وجــود. اصالــت 

گردیــد ماصــدرا متفطــن اصالــت وجــود شــود و  کــه باعــث  کیفیــت مکاشــفه ای  3. تحلیلــی نویــن از 
توضیــح تفــاوت ایــن مکاشــفه بــا شــهودات عرفانــی شــیخ اشــراق.

4. تبیین شفاف تر از تفاوت شهود موجود و شهود وجود و نسبت قوۀ عاقله با آن.
5. نقــد اجمالــی اقــوال موجــود از نحــوۀ عینیــت یــا ذهنیــت ماهیــت بــر اســاس قــول مختــار در 

ایــن مقالــه.
6. ارائۀ پیشنهادی متفاوت برای طرح اصل اصالت وجود در نظام آموزشی حکمت اسامی.

1. اهمیت دوگانۀ معقول اولی و معقول ثانی در فهم مسئلۀ اصالت وجود

کتــب رایــج فلســفی بــرای طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود معمــولاً از مبــادی تصــوری و تصدیقــی مختصری  در 
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ک معنــوی وجــود، زیــادت مفهــوم وجــود بــر ماهیــت و لابشــرط بــودن  نظیــر بداهــت مفهــوم وجــود، اشــترا
ماهیــت نســبت بــه وجــود و عــدم اســتفاده می شــود )طباطبایــی، 1416، ص8-11( امــا به نظــر می رســد در میــان 
ایــن مبــادی تصــوری و تصدیقــی جــای دوگانــۀ معقــول اولــی و ثانــی به شــدت خالــی اســت و بــدون توجــه 
کامــاً دقیــق و صحیــح امکان پذیــر نیســت و  بــه ایــن دوگانــه، تصــور و تصدیــق اصالــت وجــود به صــورت 

پیامدهــای اصالــت وجــود را نیــز به درســتی نمی تــوان بررســی نمــود.
، بــدون توجــه بــه دوگانــۀ معقــول اولــی و معقــول ثانــوی درک مدعــای قائلیــن بــه اصالــت  از ســوی دیگــر
ــی  ــا وجــود رویکــردی عرفان ــردد چــرا شــیخ اشــراق ب ــز به درســتی فهــم نمی شــود و روشــن نمی گ ماهیــت نی
ــان  ــه بی و اشــراقی شــدیداً مدافــع اصالــت ماهیــت اســت )ســهروردی، 1396، ج1 ، ص389-391؛ ج2 ، ص64(. ب
، بــدون توجــه بــه نقــش دوگانــۀ معقــول اولــی و ثانــوی در فهــم مســئلۀ اصالــت وجــود یــا ماهیــت، مــا در  دیگــر
گرفتــار مغالطــۀ پهلوان پنبــه )خنــدان، 1380 ، ص163( می شــویم و اصالــت  تشــریح اصــل اصالــت وجــود 
کــه نــه وجــه اصــرار شــیخ اشــراق و فیلســوفان بعــدی تــا  ماهیــت آن چنــان واضح البطــان ترســیم می شــود 
، روشــن  کشــیدن اثبــات اصالــت وجــود در تاریــخ فلســفه از ســوی دیگــر ماصــدرا بــر آن و نــه وجــه بــه درازا 
کــرد  نمی شــود، در حالی کــه بــا تکیــه بــر ایــن دوگانــه می تــوان قــوّت قائلیــن بــه اصالــت ماهیــت را بهتــر درک 
و دریافــت چــرا اصــل اصالــت وجــود، بــا وجــود این همــه اهمیــت، این چنیــن اصلــی دیریافــت و بــه لحــاظ 

تصــوری و تصدیقــی دشــوار اســت.
گمــان می کننــد قائــل بــه اصالــت  کــه  کســانی  به عــاوه، در ایــن طــرحِ مســئله روشــن می شــود برخــی از 
وجودنــد، در  واقــع، اصالت ماهوی انــد و شــهرت اصالــت وجــود از یــک ســو و طــرح ناقــص مســئلۀ اصالــت 
ــا به اشــتباه، بســیاری در دامنــۀ طــرف داران نظریــۀ اصالــت وجــود  ، ســبب شــده ت وجــود از جانــب دیگــر
قــرار بگیرنــد و مرزبنــدی میــان طــرف داران اصالــت ماهیــت و اصالــت وجــود مغشــوش و تــا حــدودی 

بی وجــه شــود.

1-1. معنای معقول اولی و ثانوی 

ــی طــی نمــوده  کنون ــۀ  ــا زمان ــی ت ــی را از فاراب ــوی تطــورات فراوان ــی و ثان نحــوۀ تکــوّن اصطــاح معقــول اول
ــز نقــش مهمــی در توجــه و اســتقرار ایــن اصطــاح ایفــا  کــه در مســیر ایــن تطــورات شــیخ اشــراق نی اســت 
می کنــد )یزدان پنــاه، 1389، ج1 ، ص225-278(. فــارغ از فــراز و نشــیب های تعیّــن ایــن اصطــاح فلســفی، بــه 
کــه بــه »اقســام موجــودات« اشــاره دارد،  زبانــی ســاده امــا دقیــق ایــن دوگانــه بــرای تفکیــک میــان مفاهیمــی 
کــه بــه »احــکام موجــودات« اشــاره می کنــد پدیــد آمــده اســت )مطهــری، 1376، ج5 ، ص273(. بــا  از مفاهیمــی 
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کــه برخــی از مفاهیــم ذهنــی ماننــد انســان، آســمان، پرنده و فرشــته  مقایســۀ مفاهیــم ذهنــی می تــوان دریافــت 
بــه اقســام موجــودات اشــاره می کنــد، درحالی کــه بــا برخــی مفاهیــم دیگــر ماننــد وحــدت، علیــت، فعلیــت 
و تجــرد، بــه احــکام موجــودات اشــاره می شــود. دســتۀ نخســت، معقــول اولــی و دســتۀ دوم معقــول ثانــی 
شــمرده می شــوند. بــه تعبیــر فاضــل قوشــچی، هرچنــد اتصــاف معقــولات ثانــی فلســفی خارجــی اســت، امــا 
کــه  عــروض آنهــا ذهنــی اســت )یزدان پنــاه، 1389، ج1 ، ص244(. معقــولات ثانــی فلســفی1  در واقــع، احکامی انــد 
در بررســی نحــوۀ وجــود موجــودات بــرای عقــل منکشــف می شــوند. ایــن احــکام بــا این کــه در مــورد موجــود 
ــوان یــک قســم از  ــا موجودیــت مســتقلی به عن ــد، ام ــد و اتصــاف خارجــی دارن خارجــی صحبــت می کنن
کــه انســان یــک موجــود اســت، وحــدت یــک موجــود  اقســام موجــودات ندارنــد. مثــاً در خــارج همان گونــه 
مســتقل نیســت، بلکــه وحــدت از جملــه احــکام وجــودی یــک موجــود خارجــی اســت و در خــارج ایــن 
کار ذهــن  دوگانگــی ذهنــی میــان احــکام و اقســام موجــودات وجــود نــدارد و در نتیجــه، چنیــن عروضــی 
کنــش تحلیلــی )ابن ســینا، 1400 ، ص204؛ یزدان پنــاه، 1395 ،  ، پــس از آن کــه عقــل در یــک  اســت. بــه بیــان دیگــر
کــدام را به عنــوان معانــی  ص154-157( میــان معنــای اقســام و احــکام موجــودات تفکیــک قائــل  شــد و هــر 

گرفــت، ایــن مفاهیــم را بــر یکدیگــر حمــل می کند، ولــی این حمــل و عــروض ذهنی به  کلــی مســتقلی مدنظــر 
معنــای عــروض و دوگانگــی خارجــی آنهــا نیســت.

کــه بســیاری از معضــات  شــیخ اشــراق در مســیر نقــد حکمــت مشــائی و تنبــه دادن بــه ایــن مســئله 
فلســفی از خلــط میــان احــکام ذهــن و عیــن برمی خیــزد، بــه تفــاوت ایــن دو دســته مفاهیــم توجــه زیــادی 
می کنــد و عمــاً مرحلــۀ جدیــدی را در تکــوّن ایــن اصطــاح فلســفی آغــاز می کنــد )ســهروردی، 1396، ج1 ، 
ص25؛ ج2 ، ص72؛ یزدان پنــاه، 1389، ج1 ، ص245(. امــا ظاهــراً خــود شــیخ اشــراق نیــز در تفکیــک میــان ذهــن 

گویــا مفاهیــم  کــه  گونــه ای اســت  ، جانــب افــراط را طــی می کنــد و بیانــات او بــه  و عیــن از ســوی دیگــر
کامــاً ذهنی انــد و هیــچ تقــرری و حتــی اتصافــی در خــارج ندارنــد )یزدان پنــاه،  و معقــولات ثانــی فلســفی 

ج1 ، ص241-240(.  ،1389

البتــه شــاید بتــوان ایــن ابهــام بیــان شــیخ اشــراق را به خاطــر تازگــی ایــن مســئله بــه لحــاظ تاریخــی دانســت 
و در نهایــت، اصــرار شــیخ اشــراق بــر ذهنــی بــودن معقــولات ثانــی را حمــل بــر مفهــوم اســمی ایــن معقــولات 
، برخــاف نحــوۀ تقــرر ربطــی معقولات ثانیــه در خــارج، این کــه ما بــرای آنها مفاهیم  دانســت. بــه بیــان دیگــر
ــار ذهــن اســت و ایــن مفاهیــم مســتقل ذهنــی مثــل وحــدت،  کار و اعتب مســتقل اســمی در  نظــر می گیریــم 

1. چون معقولات ثانی منطقی خارج از محل بحث هستند، به شرح معنای آن پرداخته نمی شود.
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علیــت جــز در ذهــن تقــرر ندارنــد و اعتبــاری بــودن ایــن مفاهیــم نیــز ناظــر به همین معنای اســمی و مســتقلی 
کــه ســاخته و اعتبــار ذهــن اســت )طباطبایــی، 1387 ، ص89-88(. اســت 

1-2.  تأثیر معقول اولی و ثانوی در طرح اعتباریت وجود

درک علــت این کــه چــرا شــیخ اشــراق به شــدت از اصالــت ماهیــت دفــاع می کنــد، بــدون توجــه بــه تفکیــک 
کامــاً  ، اصالــت ماهیــت ســخنی در ظاهــر  میــان معقــول اولــی و ثانــوی امکان پذیــر نیســت. از ایــن منظــر
کســی متفطــن خطــای آن نمی شــود.  کــه تــا قبــل از ماصــدرا در میــان فاســفه  مقبــول، ســاده و معقــول اســت 
مقدمــات شــیخ اشــراق در دفــاع از اصالــت ماهیــت، بیانــی موجــه، پذیرفتنــی و معقــول دارد. او می گویــد 
کــرده و اصالتــاً خارجــی اســت، مصادیــق معقــولات اولی هســتند و معقــولات ثانوی  آنچــه عالــم خــارج را پــر 
گونــه  کــه مســتقاً و فــارغ از اقســام موجــودات، هیــچ  ماننــد مفهــوم امــکان، وجــوب و وحــدت مفاهیمی انــد 
کــه از نســبت و نحــوۀ وجود ایــن موجودات خارجــی، این مفاهیم  کار ذهــن اســت  خارجیتــی ندارنــد و ایــن 
ــاع  ــل درک و دف ــاً قاب کام کام او  ــای  ــا اینج ــهروردی، 1396، ج1 ، ص346؛ ج2 ، ص71(. ت ــد )س ــزاع می کن را انت
کــه در  واقــع، او مفهــوم »وجــود«  اســت، امــا آنچــه نقطــۀ افتــراق او از اصــل اصالــت وجــود اســت ایــن اســت 
را هــم معقــول ثانــوی تلقــی می کنــد )ســهروردی، 1396، ج1 ، ص346؛ ج2 ، ص71(. در واقــع، او می خواهــد بگویــد 
کــه مــا در خــارج وحــدت، علیــت و ســایر معقــولات ثانــی را به طــور منحــاز و مســتقل نداریــم،  همان طــور 
وجــود هــم در خــارج وجــود نــدارد و آنچــه در خــارج اســت »موجــودات« اســت و مــا از اقســام موجــودات در 

یــک فراینــد ذهنــی معقــول ثانــوی وجــود را انتــزاع می کنیــم.
کامی قابل  کنشــگری عقل و انتزاع آن از موجودات اســت  که مفهوم وجود حاصل  حتی این ادعای او 
دفــاع اســت، چنان کــه عامــه طباطبایــی به عنــوان یــک اصالت وجــودی تــام، در آثــار خــود ایــن مطلــب را 
تأییــد می کنــد و تصریــح می نمایــد مفهــوم وجود یک مفهــوم انتزاعی و اعتبار عقلی اســت )طباطبایــی، 1416 ، 
ص257(. ایــن بیــان عامــه طباطبایــی بــرای برخــی از مدافعــان اصالــت وجــود قابــل قبــول نیســت، چنان کــه 

اســتاد یزدان پنــاه بــا آن مخالفــت می کنــد )یزدان پنــاه، 1395 ، ص163؛ 1389 ، ص285(، در حالی کــه در فــروع 
کام شــیخ اشــراق نــدارد و بــا وجــود اصالــت  بعــدی روشــن خواهــد شــد حتــی اصالــت وجــود تنافــی بــا ایــن 
وجــود حقیقتــاً مفهــوم وجــود یــک اعتبــار و انتــزاع عقلــی اســت و انتــزاع عقلــی مفهوم وجــود مورد قبــول خود 

ماصــدرا نیــز هســت )ماصــدرا، 1368، ج1، ص49(.
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1-3. دفاع اولیه از اصالت ماهیت!

ــا ماهیــت، قــول  ــوی در فهــم مســئلۀ اصالــت وجــود ی ــی و ثان ــۀ معقــول اول ــی دوگان ــا ماحظــۀ نقش آفرین ب
کــرد،  گــذر  کــه بــه راحتــی روش هــای رایــج بتــوان از آن  اصالــت ماهیــت قولــی ضعیــف بــه حســاب نمی آیــد 
کامــاً مؤیــد اصالــت ماهیــت اســت، زیــرا حســب ظاهــر و  چنان کــه درک متعــارف مــا نیــز از عالــم خــارج 
گاه در خــارج »وجــود« را شــهود  ــا »موجــودات« طــرف هســتیم و هیــچ  ــه، مــا در خــارج همــواره ب درک اولی
کــه ســایر معقــولات ثانــوی عروضشــان ذهنــی اســت،  نکرده ایــم. در واقــع، در تلقــی اولیــه بــه همــان وضوحــی 
وجــود نیــز عروضــش ذهنــی اســت. بــر ایــن اســاس، اصالــت ماهیــت یعنــی اصالــت »موجــود« و نــه اصالــت 
گــر بــه جــای تعبیــر اصالــت ماهیــت از تعبیــر اصالــت موجــود بــرای طــرح مدعــای شــیخ  »وجــود« و اساســاً ا
ــر اصالــت وجــود اســتفاده می شــد، درک مســئله و طرفیــن آن بســیار شــفاف تر رخ مــی داد،  اشــراق در براب
چــون هیــچ فیلســوفی حتــی شــیخ اشــراق ماهیــت من حیث هــی را خارجــی و اصیــل نمی دانــد، زیــرا آشــکار 
کــه ایــن اعتبــار از ماهیــت لابشــرط نســبت بــه ذهــن و عیــن اســت )مطهــری، 1376، ج10 ، ص43(، لــذا  اســت 
اصالــت ماهیــت  تبعــاً بــه معنــای خارجیــت »ماهیــت موجــوده« اســت و در ایــن تقریــر اعتباری بــودن وجود 
کــه بــه قول شــهید مطهــری مــورد قبول  هــم بــه معنــای »عــدم زیــادة الوجــود علــی الماهیــة فــی الخــارج« اســت 
کــه عالــم خــارج را  همــه اســت )مطهــری، 1376، ج9 ، ص170(. ماهیــت موجــوده یعنــی همیــن اقســام موجوداتــی 
کــه آنچــه مــا در درک متعــارف خــود  کرده انــد و مشــهود روزمــرۀ مــا هســتند. بــا ایــن ماحظــه روشــن اســت  پــر 
کــه  در عالــم خــارج می یابیــم »وجــود« نیســت، بلکــه موجــود اســت و تنهــا در یــک فراینــد ذهنــی اســت 
کنــش تحلیلــی )ابن ســینا، 1400 ، ص204؛ یزدان پنــاه، 1395 ، ص154-157(، بــا تفکیــک موجودیت  عقــل بــر  اســاس 
کنــش تحلیلــی و بــا تفکیــک میــان  از ماهیــت بــه مفهــوم وجــود دســت می یابــد، چنان کــه عقــل بــا همیــن 

وحــدت از ماهیــت بــه مفهــوم اســمی و ذهنــی وحــدت دســت می یابــد.
گام نخســت،  ــه در  ک ازایــن رو برخــاف ادعــای اصالــت ماهیــت، ایــن ادعــای اصالــت وجــود اســت 
ادعایــی غریــب و غیــر قابــل دفــاع به نظــر می رســد، زیــرا »وجــود« مســتقاً در خــارج نیســت، چنان کــه 
گــر  کــه ا وحــدت و علیــت هــم مســتقاً در خــارج موجودیتــی نــدارد. در واقــع، در نــگاه اولیــه، همان قــدر 
کســی بگویــد فــارغ از اقســام موجــودات، وحــدت در خــارج موجــود اســت کام او غیرعقلــی تلقــی می شــود، 
کام او غیرعقلی  کــه اولاً خارجیــت و اصالــت دارد،  کســی بگویــد فــارغ از موجــودات ایــن وجود اســت  گــر  ا

تلقــی می شــود. 
کــه چــرا اصــل اصالــت وجــود این چنیــن اصــل دیریافتــی در  بــر ایــن اســاس، می تــوان دریافــت 
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تاریــخ فلســفه اســت و بعــد از صدهــا ســال تــاش فلســفی طــرح و مــورد تدقیــق قــرار می گیــرد، زیــرا در 
نــگاه ابتدایــی مــا، اصالــت ماهیــت بــه معنــای اصالــت موجــود، امــری آشــکار و غیــر قابــل تشــکیک 
اســت، چنان کــه حتــی ماصــدرا نیــز بــه تبــع اســتاد خــود میردامــاد مدافــع سرســخت اصالــت ماهیــت 
گــر شــهودی خــاص بــرای او رقــم نمی خــورد متوجــه و متنبــه  کــه خــود می گویــد ا اســت و آن گونــه 
ــد )ماصــدرا،  کن ــی آن تــاش  ــات برهان ــرای اثب گام بعــدی ب ــا در  ــه اصالــت وجــود نمی شــد ت نســبت ب

ج1، ص49(  ،1368

حــال ایــن تقریــر مذکــور از محــل نــزاع را مقایســه بفرماییــد بــا تقریرهــای رایــج تــا متوجــه شــوید چگونه 
در تقریرهــای رایــج از ابتــدا قــول اصالــت ماهیــت، قولــی واضح البطــان نمایــش داده می شــود. در 
کــه از هــر موجــود خارجــی دو مفهــوم وجــود و ماهیــت قابــل انتــزاع  گفتــه می شــود  ایــن تقریر هــای رایــج 
کــه ماهیــت لابشــرط از وجــود خارجــی و ذهنــی اســت و در ذات خــود اقتضایــی بــرای  اســت و ازآنجا
خارجیــت و اثــر عینــی نــدارد، در نتیجــه، عینیــت و خارجیــت موجــود خارجــی نــه از آن ماهیــت، 
ــت،  ــی نیس ــتدلال غلط ــان، اس ــن بره ــری، 1376، ج5 ، ص209-213(. ای ــت )مطه ــود آن اس ــه از آن وج بلک
کــه اساســاً مســئله و محــل نــزاع را به درســتی ترســیم نمی کنــد و در  ولــی مشــکل مهــم آن ایــن اســت 
نتیجــه، تصــور و تصدیــق اصــل اصالــت وجــود مبهــم و مغشــوش می شــود، زیــرا دو طــرف ایــن دعــوای 
یــخ فلســفه، ماهیــت و وجــود نیســت تــا به ســادگی از خارجیــت  کســتر در تار مهــم و آتــش زیــر خا
کنیــم، بلکــه دعــوا مابیــن »ماهیــت موجــوده« و »وجــود« اســت و در  وجــود در برابــر ماهیــت دفــاع 
کــه به آســانی قابــل درک و در  کاری نیســت  ایــن دعــوا اثبــات خارجیــت »وجــود« و نــه »موجــود« 
دســترس همــگان باشــد، چنان کــه امــروزه نقــل همــۀ محافــل فلســفی و همچــون اصلــی نیمه بدیهــی در  

ــود. ــه می ش گرفت ــر  نظ

2. تصور صحیح از اصل اصالت وجود

حــال پــس از طــرح صحیــح مدعــای اصالــت ماهیــت، بایــد مدعــای اصالت وجــود نیز مجــدداً بازخوانی 
کــه بــا درک مألــوف ذهنــی مــا فاصلــۀ بســیاری دارد  شــود. مدعــای اصالــت وجــود مدعــای غریبــی اســت 
و برخــاف ســبک های رایــج طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود، تصــور آن به ســادگی امکان پذیــر نیســت. در 
کــرده اولاً  کــه آنچــه خــارج را پــر  نقطــۀ مقابــل بیــان شــیخ اشــراق مدعــای اصالــت وجــود دقیقــاً ایــن اســت 
کــه خارجیــت  و بالــذات »موجــود« نیســت، بلکــه »وجــود« اســت و موجــودات تنهــا بــه تبــع وجــود اســت 
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ــه از  ــت، بلک ــه نیس ــث تعلیلی ــتگی از حی ــت، وابس ــن تبعی ــور از ای ــه منظ ــد. البت ــودی دارن ــدان وج و وج
کیســت، انتســاب  حیــث تقییدیــه اســت، یعنــی فــارغ از این کــه علــت فاعلــیِ ایجــاد یــک ممکن الوجــود 
خارجیــت و عینیــت بــه هــر ماهیــت موجــوده در خــارج واســطه در عــروض دارد و به خاطــر معیــت وجــود 
ــل از  ــه قب ک ــف  ــف و ظری ــیار لطی ــی بس ــه معنای ــت ب ــه معی ــری، 1384، ج6 ، ص560(، البت ــت )مطه ــا آن اس ب
، به نظــر می رســد  تصدیــق و بررســی براهیــن آن، تصــور آن به آســانی امکان پذیــر نیســت. از ایــن منظــر
کتــب فلســفی، بــدون این کــه مرحلــۀ تصــور مدعــای اصالــت  در طرح هــای رایــج اصالــت وجــود در 
کمــال طــی شــود، خیلــی زود نوبــت بــه مرحلــۀ تصدیــق و طــرح براهیــن اصالــت وجــود  وجــود به درســتی و 
کثریــت  می رســد و بــه همیــن خاطــر بــا وجــود اتقــان و آشــکاری ایــن براهیــن به نظــر می رســد بــرای ا
گرفتــار توهــم  متعلمــان فلســفی، مدعــای اصالــت وجــود دقیقــاً قابــل تصــور و فهــم نیســت و حتــی بعضــاً 

فهــم اصالــت وجــود می شــوند.
در ایــن مقالــه بــرای رســیدن بــه تصــوری صحیــح از مدعــای اصالــت وجــود، از نقطــه ای غیرمعمــول، 
کنــد. ایــن نقطــۀ  کمــک شــایانی بــه مــا  کــه می توانــد در تصــور صحیــح مدعــا  گرفتــه می شــود  بحــث پــی 
کــه ماصــدرا را متفطــن اصــل اصالــت وجــود نمــود. ماصــدرا  عزیمــت، ســؤال از نحــوۀ شــهودی اســت 
کــه در آن بــه درک اصالــت وجــود نائــل آمــد؟ مگــر شــیخ اشــراق نیــز اهــل شــهود  چــه شــهودی داشــت 
و عرفــان نبــود، پــس چــرا او متوجــه اصالــت وجــود نشــد؟ قطعــاً بایــد میــان شــهودات آنهــا تفاوتــی باشــد 
کــه یکــی مصــرّ بــر اصالــت ماهیــت و دیگــری مصــرّ بــر اصالــت وجــود اســت، چنان کــه بســیار پیــش 
ــر شــهودات خــود به آشــکاری ســخن از اصالــت وجــود  ــکا ب ــا ات گردان محی الدیــن ب از ماصــدرا شــا

می زننــد و حتــی براهینــی بــر آن اقامــه می کننــد )ابن ترکــه، 1360، ص55-69؛ قیصــری، 1375 ، ص42-13(.
ــات  ــر مقدم ــب ب ــفی مترت ــاظ فلس ــه لح ــد ب ــدرا هرچن ــهود ص ــل ش ــی تحلی ــؤال یعن ــن س ــه ای ــخ ب پاس
ــا  ــت، ام ــی اس ــهودات عرفان ــواع ش ــتی و درک ان ــب هس ــناخت مرات ــددی در ش ــی متع ــد حکم و قواع
گــر اثبــات شــود  کارآمــد اســت. بــا ایــن ماحظــه، ا بــرای تصــور صحیــح مســئلۀ اصالــت وجــود بســیار 
کــه تصــور صحیــح اصــل اصالــت وجــود متفــرع بــر قواعــد و مقدمــات حکمــی خاصــی اســت، طبعــاً 
کتــب فلســفی رایــج اســت محــل خدشــه قــرار  طــرح آن در نقطه هــای آغازیــن فلســفه، آن چنان کــه در 

ــم پرداخــت. ــه آن خواهی ــه ب کــه در فــروع پایانــی مقال ــرد؛ امــری  می گی

2-1. از شهود موجود تا شهود وجود

کدام یــک از مراتــب  شــهودات و تجربیــات عرفانــی اقســام متعــددی دارد و ســالک وابســته بــه این کــه بــه 
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هســتی راه یافتــه باشــد شــهودات متفاوتــی از حقایــق عالــم دارد )قیصــری، 1375 ، ص107-117(. به طــور 
گاه عقلــی دســت یابــد،  ــا قطــع تعلــق از عالــم مــاده می توانــد بــه درک عوالــم مثالــی و  مثــال، ســالک ب
چنان کــه شــیخ اشــراق طــی ریاضت هــای عرفانــی بــه چنیــن شــهوداتی دســت یافتــه بــود )ســهروردی، 1396، 
کــه در شــهودات  ج2 ، ص232(. امــا آنچــه ناظــر بــه مســئلۀ مــا یعنــی اصالــت وجــود مهــم اســت ایــن اســت 

مثالــی و حتــی عقلــی نیــز بــاز آنچــه مشــهود ســالک اســت اقســام »موجــودات« اســت، منتهــا موجوداتــی 
بــا آثــار وجــودی بســیار شــدیدتر )جامــی، 1370، ص49-51(. مثــاً وقتــی شــیخ اشــراق ســخن از شــهود عقــول 
طولــی و عرضــی می زنــد )ســهروردی، 1396، ج2 ، ص232(، همچنــان »موجوداتــی« را به عنــوان مصادیــق 
کــه طبعــاً معقــولات ثانــی نظیــر علیــت و وحــدت و حتــی وجــود بــر آنهــا عــروض  معقــولات اولــی می یابــد 

ذهنــی دارنــد و لــذا چنیــن شــهوداتی الزامــاً باعــث تفطــن بــه اصــل اصالــت وجــود نمی شــود.
کــه در مقــام فنــا رخ می دهــد و ســالک فراتــر از عوالــم  امــا نوعــی دیگــر از شــهود عرفانــی وجــود دارد 
ــه  ک ــد  ــه شــهودی دســت می یاب ــم لاهــوت ب ــا در عال خلقــی ناســوتی، ملکوتــی و جبروتــی، در مقــام فن
کــه بــه  آن اثــری از »موجــودات« نیســت، بلکــه او »وجــود« بی پایانــی را شــهود می کنــد  دیگــر در 
گونــه ای بســیار خــاص و ظریــف تمامــی پهنــۀ واقعیــت را درنوردیــده و همــۀ اقســام موجــودات متقــوّم 
بــه وجــود اوینــد )قیصــری، 1375 ، ص110؛ حســن زاده، 1378 ، ص55-56(. عــارف در شــهودات فنایــی فراتــر از 
کــه اعیــان و ماهیــت بویــی از وجــود نبرده انــد )قیصــری، 1375 ، ص63( و  لی شــهود می کنــد  روش اســتدلا
تمامــی وجــدان و عینیــت آنهــا در جهــت خلقــی عالــم به خاطــر معیــت وجــه الله و حقیقتــی بی تعیــن 
، هــر تعیــن و ماهیتــی همچــون لباســی تهــی اســت  کــه اولیــن ظهــور حــق اســت. بــه بیــان دیگــر اســت 
کــه تــا آن وجــود لابشــرط در آن ظاهــر نشــود، آن ماهیــت عینیــت و وجدانــی از خــود پیــدا نمی کنــد 
کــه از آن بــا تعابیــر متعــددی چــون  )جیلــی، 1418 ، ص150-151؛ حســن زاده، 1393 ، ص104(؛ وجــود لابشــرطی 

وجــود منبســط، نفــس رحمانــی و فیــض اقــدس در آثــار عارفــان از آن یــاد شــده و بــا وجــود تفاوت هــای 
کیــد بــر وجــودی لابشــرط  کــی از شــهود و تأ ظریــف در بیــان حقیقــت آن از منظــر عارفــان، همگــی حا
کــه اولیــن ظهــور حق تعالــی اســت و تمامــی مخلوقــات و تعینــات تنهــا بــا معیــت  و بــدون تعینــی اســت 

آن وجــدان و عینیــت می یابنــد )یزدان پنــاه، 1393 ، ص568-539(.
حق تعالــی،  ذات  ظهــور  اولیــن  اســامی  عرفــان  در  مشــاء،  فلســفۀ  برخــاف   ، دیگــر بیــان  بــه 
کثــرت اســت  کــه لابشــرط از وحــدت و  »موجــودی« بــه نــام عقــل اول نیســت، بلکــه »وجــودی« اســت 
ــاده  ــم م ــا عال ــروت ت ــول و جب ــم عق ــودی از عال ــچ موج ــرد و هی ــر می گی ــش را در ب ــۀ آفرین ــی پهن و تمام
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و ناســوت خــارج از حیطــۀ حضــور آن نیســت )خمینــی، 1376 ، ص126(. ایــن وجــود منبســط و لابشــرط 
قســمی، »ماهیــت موجــوده« نیســت، یعنــی دارای ماهیــت نیســت، بلکــه هــر ماهیتــی بــا اتــکای بــر او 
خارجیــت می یابــد. البتــه نحــوۀ ایــن اتــکا نیــز بــه نحــو حیثیــت تعلیلیــه نیســت، بلکــه نوعــی حیثیــت 
کــه علــت آنهــا باشــد، بلکــه  تقییدیــۀ شــأنی اســت، یعنــی وجــود منبســط جــدای از موجــودات نیســت 
اساســاً وجــدان و عینیــت و خودیابــی هــر ماهیــت موجــوده به خاطــر توجــه، معیــت و ســریان خــاص 
کــه  گردیــد  وجــود منبســط در آن اســت )یزدان پنــاه، 1393 ، ص539-568(. بــا ایــن توضیحــات، روشــن 
وجــود منبســط غیــر از ذات حق تعالــی و اولیــن ظهــور حــق اســت و لــذا قائــل شــدن بــه ســریان و 
حضــور آن در تمامــی مراتــب هســتی موجــب توهــم حلــول و اتحــاد حق تعالــی بــا مخلوقــات نیســت. 
کشــف و توجــه بــه »وجــود  یــۀ اصالــت وجــود رابطــۀ آن بــا  گــر در تصــور و تصدیــق نظر ، ا از ایــن منظــر
کــه چــرا اصالــت وجــود، نــه بــه معنــای  منبســط« به طــور صریــح و فنــی روشــن شــود، مشــخص تر می گــردد 
اصالــت حق تعالــی در قــول محقــق دوانــی نیســت )طباطبایــی، 1416، ص11( و نــه بــه معنــای وحــدت 
شــخصی عرفاســت، زیــرا در عیــن این کــه حق تعالــی از منظــر صــدرا صرف الوجــود اســت )ماصــدرا، 
ــخصی  ــدت ش ــۀ وح ــح از نظری ــت صحی ــازم قرائ ــت م ــز در نهای ــت نی ــن حقیق 1368، ج6 ، ص15( و ای

یــۀ اصالــت وجــود فــارغ از مقــام ذات حق تعالــی و توحیــد احــدی،  در عرفــان اســامی اســت، امــا نظر
کــه در تحلیــل هستی شناســانۀ  متمرکــز در تحلیــل هستی شــناختی مخلوقــات اســت و روشــن می نمایــد 
کــه لابشــرط از خارجیــت  مخلوقــات، مــا بــا دو نفس الامــر مواجــه هســتیم: نخســت، ماهیــت آن موجــود 
کــه در واقــع، حاصــل معیــت و ســریان وجــود منبســط در متــن آن تعیــن  اســت، و دوم وجــود آن موجــود 
ــار عقلــی نیســت، بلکــه  اســت. در ایــن نــگاه »وجــود« برخــاف نــگاه شــیخ اشــراق صرفــاً یــک اعتب
نفس الامــری حقیقــی و لابشــرط بــه نــام وجــود منبســط دارد و خارجیــت و وجــدان عینــی هــر موجــودی 

دقیقــاً بــه واســطۀ معیــت خــاص وجــود منبســط بــا آن تعیــن ماهــوی اســت.
مجــازی  آنهــا  تکثــر  و  متکثرنــد  حقیقتــاً   - وجــود  نــه  و   - موجــودات  تقریــر  ایــن  در  به عــاوه، 
ــی و  ــدان و خودیاب ــوی، وج ــن ماه ــر تعی ــا ه ــط ب ــود منبس ــت وج ــد معی ــی پیام ــت، یعن ــی نیس و وهمان
کامــاً منحصربه فــرد می شــود، یعنــی حقیقتــاً وجــدان و موجودیتــی خــاص  عینیــت آن تعیــن بــه صورتــی 
ــط  ــود منبس ــۀ وج ــدت ظلی ــود وح ــا وج ــل، ب ــن دلی ــه همی ــد. ب ــد می آی ــات پدی ــایر ماهی ــدای از س و ج
)ســبزواری، 1376 ، ص607(، موجــودات حقیقتــاً متکثرنــد و در نتیجــه، وحــدت حقیقــی »وجــود« منافــی 

تکثــر حقیقــی »موجــودات« نیســت. البتــه توضیــح بیشــتر در مــورد رابطــۀ ایــن تقریــر از اصالــت وجــود 
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بــا نحــوۀ وجــود ماهیــات و نقــد ســایر تقریــرات اصالــت وجــود از نحــوۀ وجــود ماهیــات، در فــروع بعدی 
ارائــه خواهــد شــد.

گفــت بــه احتمــال قریــب بــه یقیــن، آن شــهودی  ــوان  ــر اســاس ایــن توضیحــات می ت در مجمــوع، ب
کــه  ــوده  ــه اصــل اصالــت وجــود نمــود بارقــه ای از چنیــن شــهودات فنایــی ب کــه ماصــدرا را متفطــن ب
گــر همچــون شــیخ اشــراق  او را متوجــه ســریان وجــود منبســط در جمیــع مخلوقــات نمــوده اســت و او ا
در شــهود عوالــم ملکوتــی و جبروتــی متوقــف می گشــت، الزامــاً متفطــن اصالــت وجــود نمی شــد و 
ــین  ــفۀ پیش ــایر فاس ــد س ــت مانن ــت ماهی ــر اصال ــاع او ب ــرای اقن ــراق ب ــیخ اش ــان ش ــان بی ــان هم همچن

کفایــت می کــرد.
کربایــی در مناظــرات خــود بــا مرحــوم غــروی اصفهانــی نحــوۀ اســتدلال  هرچنــد مرحــوم ســید احمــد 
ــی از  ــهود خالص ــه ش ــدرا ب ــت ماص ــد اس ــد و معتق ــهودی او می دان ــص ش ــر نق ــاهدی ب ــدرا را ش ماص
ادعــای توحیــدی عارفــان دســت نیافتــه بــود )طهرانــی، 1427 ، ص116-117(، ولــی حتــی بــا فــرض صحــت 
گردان  ــا ــار ش ــا آث ــدرا ب ــنایی ماص ــالاً آش ــت احتم گف ــوان  ــی، می ت کربای ــد  ــید احم ــوم س ــای مرح ادع
گاهــی ذهنــی و فکــری او بــا مقــام فنــای عرفانــی ســبب شــده حتــی بــا  محی الدیــن و آمادگــی و خودآ
فــرض نقــص شــهودی، او توانســته باشــد برخــاف شــیخ اشــراق، ولــو عــن بعــد، متفطــن وجــود منبســط و 
کنــد ایــن حقیقــت مکشــوف را بــه زبانــی قابــل فهــم بــرای  عینیــت و خارجیــت آن شــود و ســپس تــاش 
کــه ظاهــراً در پیچ وتــاب اثبــات  کنــد. هرچنــد  ــوان ســتون اصلــی فلســفه اش مطــرح  اهــل فلســفه به عن
برهانــی مدعــای اصالــت وجــود، هویــت لابشــرطی آن وجــود اصیــل منبســط همچنان در حجاب اســت 

کثــراً متوجــه تــازم میــان اصــل مدعــای اصالــت وجــود بــا قائــل شــدن بــه وجــود منبســط نیســتند. و ا
و عرفــان  اهــل شــهود  این کــه  بــا وجــود  اشــراق  کــه چــرا شــیخ  ایــن توضیــح، روشــن می شــود  بــا 
اســت)یزدان پناه، 1389، ج2 ، ص76(، امــا بــه اصالــت وجــود راه نمی یابــد، چــون او همچنــان در متــن 
شــهوداتش »موجــود« مشــاهده می کــرده و اساســاً بــه مقــام درک شــهودی »وجــود« نائــل نیامــده اســت. 
کــه به نوعــی تــاش بــرای تبییــن برهانــی شــهودات  بــه همیــن دلیــل هــم در فلســفۀ شــیخ اشــراق نیــز 
گاهانــه  اوســت )یزدان پنــاه، 1389، ج1 ، ص25-39(، اثــری از اصالــت وجــود وجــود نــدارد و بلکــه خودآ
کــه از  ــاه، 1389، ج1 ، ص313(. در تأییــد ایــن مطلــب نقــل اســت  اصالــت وجــود را نفــی می کنــد )یزدان پن
گفــت شــیخ هرچنــد بــه عالــم عقــل راه یافتــه  شــمس تبریــزی در مــورد شــیخ اشــراق پرســیده شــد و او 

بــود، امــا بــه عالــم لاهــوت راه نیافتــه بــود )جامــی، 1370 ، ص586؛ یزدان پنــاه، 1389، ج2 ، ص225(.



43

 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

گردان او بــا عرفان هایــی نظیــر شــیخ  در مقابــل، اصلی تریــن تفــاوت جریــان عرفــان محی الدیــن و شــا
اشــراق در وصــول بــه مقــام فنــای ذاتــی و داشــتن شــهودات لاهوتــی اســت )یزدان پنــاه، 1389، ج2 ، ص128-
، اصالــت وجــود پیــش از آن کــه متعلــق بــه نظــام حکمــت صدرایــی  130 و 225(. دقیقــاً بــه همیــن خاطــر

باشــد متعلــق بــه نظــام عرفــان نظــری اســت )ابن ترکــه، 1360، ص55-69؛ قیصــری، 1375 ، ص13-42( و البتــه 
کــه پیــش از ایــن تذکــر داده شــد، نبایــد قــول بــه وحــدت شــخصی وجــود را بــا قــول بــه  همان طــور 
کــه اولاً ایــن  اصالــت وجــود در نظــر ماصــدرا یکــی دانســت. بــر ایــن اســاس، هنــر ماصــدرا ایــن اســت 
گاه و مبرهــن می کنــد و ثانیــاً می کوشــد بــا محــور قــرار دادن آن، ســایر  اصــل را در فضــای فلســفی، خــودآ

قواعــد حکمــی را مــورد بازخوانــی قــرار دهــد. 
کــه تصــور دقیــق مدعــای اصالــت  بــر ایــن اســاس، نتیجــۀ اصلــی توضیحــات مذکــور ایــن اســت 
ــا مخلوقــات امکان پذیــر اســت و بــدون آن تصــور و  وجــود تنهــا پــس از درک رابطــۀ وجــود منبســط ب

آنالیــز فلســفی دقیــق اصــل اصالــت وجــود امکان پذیــر نیســت.

3. رابطۀ عقل با شهود وجود

این کــه معنــای »وجــود« چگونــه بــرای عقــل هویــدا می گــردد، یــک مســئلۀ جنجال برانگیــز فلســفی اســت. 
کــه عقــل در یــک فراینــد و کنش تحلیلی از معنای »اســت« به معنای »هســت«  عامــه طباطبایــی معتقدنــد 
ک ابتــدا در تعابیــری ماننــد »مامــان  کــودک در فراینــد ادرا راه می یابــد )طباطبایــی، 1416 ، ص257(. مثــاً یــک 
گــرم اســت و ...« چیــزی، چیــز دیگــر بــودن را درک می کنــد و بعدهــا به مــرور بــا انتــزاع و  مهربــان اســت، هــوا 
کــردن معنــای »بــودن« از چیز هــای مختلــف بــه اصــل مفهــوم هســت، بــودن و وجــود راه می یابــد. یعنــی  جــدا 
کان ناقصــه« انتباه می یابد و ســپس با یک انتزاع عقلی  کات متعــارف خــود بــه معنــای » انســان ابتــدا در ادرا

کان تامــه« می رســد. بــه معنــای »
در نقطــۀ مقابــل، اســتاد یزدان پنــاه تــاش می کنــد تــا بــا تعریــف و نظریه پــردازی در حــوزۀ »شــهود عقلــی« 
کــه وجــود مســتقیماً مــورد شــهود عقــل قــرار می گیــرد و عقــل می توانــد  )یزدان پنــاه، 1395 ، ص117-141( نشــان دهــد 

کنــد، لــذا برخــاف نظــر عامــه طباطبایــی، نیازمنــد  در ضمــن شــهود موجــودات، مســتقیماً وجــود را شــهود 
انتــزاع و اعتبــار عقلــی بــرای ســاخت مفهــوم وجــود نیســتیم )یزدان پنــاه، 1395 ، ص163؛ یزدان پنــاه، 1389 ، ص285(.
کــه در مــورد مســئلۀ اصالــت وجــود بیــان شــد، می تــوان نشــان داد بیــان  ولــی بــر اســاس توضیحاتــی 
عامــه طباطبایــی قابــل دفاع تــر اســت و حتــی بــا اثبــات اصالــت وجــود، شــهود »وجــود« فراتــر از وســع 
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و طاقــت حقیقــت عقــل اســت و انتســاب شــهود مســتقیم وجــود بــه عقــل از منظــر عرفانــی و فلســفی 
ک عقلــی بــه معنــای عــدم توانایــی عقل  غیردقیــق اســت. البتــه خــارج بــودن شــهود وجــود از حیطــۀ ادرا
ــورد  ــد م ــات می کن ــفی اثب ــل فلس ــه عق ــیاری از آنچ ــه بس ــت، چنان ک ــود نیس ــت وج ــات اصال ــرای اثب ب

کنش هــای پیچیــدۀ عقلــی و انتزاعــات عقلــی اســت. شــهود فیلســوف نیســت و حاصــل 
کار عقــل اساســاً  کــه  کنــد بــه خاطــر ایــن اســت  امــا این کــه چــرا عقــل نمی توانــد وجــود را شــهود 
کشــیدن هویــت مــدرَک خویــش اســت، چنان کــه عــاوه بــر توضیحــات و ادلــۀ فلســفی،  بــه عقــال 
مــادۀ لغــوی عقــل نیــز همیــن معنــا را افــاده می کنــد )مصطفــوی، 1360، ج 8، ص194( و ایــن بــدان معناســت 
کســب احاطــۀ اجمالــی یــا تفصیلــی، بــه »حــدود«  کــه عقــل همــواره بــا یــک فــراروی و نــگاه از بــالا و 
ــل می شــود )ابن ســینا،  ــه شــناخت حقایــق نائ ــد و از ایــن طریــق ب وجــودی یــک موجــود دســت می یاب
1400 ، ص204؛ یزدان پنــاه، 1395 ، ص154-157(، درحالی کــه برخــاف موجــودات، »وجــود« حــدی نــدارد تــا 

کنــد.  بــه عقــال عقــل درآیــد و از ایــن طریــق عقــل آن را شناســایی 
ــود،  ــوم خ ــر معل ــودی ب ــراف وج ــا اش ــردش، ب ــت مج ــر هوی ــل به خاط ــانه، عق ــی هستی شناس ــه بیان ب
ولــو عــن بُعــدٍ، می توانــد بــه درک و آنالیــز حــدود آن دســت یابــد )ماصــدرا، 1368، ج3 ، ص363؛ ماصــدرا، 
1363 ، ص112-113(، ولــی وقتــی معلــوم مدنظــر وجــودی اشــرف از عقــل داشــته باشــد، دیگــر عقــل 

کنش هــای  ــی و  توانایــی فــراروی و شــهود مســتقیم آن را نخواهــد داشــت و تنهــا از طریــق اســتدلال إنّ
ــد.  ــات نمای ــدٍ درک و اثب ــن بُع ــود آن را ع ــد وج ــی می توان ذهن

از منظــر عرفانــی هرچنــد حقیقــت وجــود مشــهود همــۀ انسان هاســت )طباطبایــی، 1417، ج6 ، ص175(، 
امــا ایــن شــهود یــک شــهود عقلــی نیســت، بلکــه شــهودی ســرّی و بــدون وســاطت عقــل در عمیق تریــن 
انباشــت  بــا  تنهــا  و عقــل فلســفی  اســت )حســن زاده، 1378 ، ص56-55(  هــر موجــودی  لایــۀ وجــودی 
ــی، عــن بُعــدٍ  ــه ایــن شــهود باطن ــر آنچــه در تاریــخ فلســفۀ اســامی رخ داده، ب ــراوان نظی تاش هــای ف

گاهــی حصولــی و مفهومــی پیــدا می کنــد.  خودآ
کــه عارفــان بــه طــوری ورای طــور عقــل بــرای شــناخت حقایــق اصــرار  دقیقــاً بــه همیــن خاطــر اســت 
می ورزنــد و عقــل فلســفی را از شــهود آنچــه بیــان می کننــد قاصــر می داننــد )قیصــری، 1375 ، ص345؛ 
کیــد می شــود قصــور عقــل در شــهود آن حقایــق بــه  حســن زاده، 1381، ج2 ، ص14(، هرچنــد مجــدداً تأ

معنــای ناتوانــی عقــل در اثبــات حصولــی و مفهومــی آن حقایــق نیســت، چنان کــه شــناخت شــهودی 
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کــی دیگــری اســت )جــوادی آملــی،1388، ج1 ،  ذات حق تعالــی بالاجمــاع مافــوق تــوان عقــل و هــر قــوۀ ادرا
کنــد. ــا براهیــن مختلفــی اثبــات  ص453(، امــا عقــل می توانــد اصــل وجــود حق تعالــی را ب

کــه چــرا اعتبــاری بــودن مفهــوم وجــود در بیــان عامــه  بــر اســاس ایــن توضیحــات، روشــن می شــود 
طباطبایــی بــا اصالــت وجــود  تنافــری نــدارد و برخــاف نظــر اســتاد یزدان پنــاه، میــان اصالــت وجــود 
ــدارد و عقــل هــر انســانی تنهــا پــس از شــهود موجــودات و  ــز تازمــی وجــود ن ــی وجــود نی و شــهود عقل
در یــک فراینــد تدریجــی و ذهنــی و انتزاعــی بــه درک مفهــوم وجــود راه می یابــد، چنان کــه بــه لحــاظ 
گاهــی فلســفی بــه اصــل اصالــت وجــود نیازمنــد تطوراتــی بســیار  یــخ فلســفه نیــز انتبــاه و خودآ تار

کــه در فلســفۀ صــدرا بــه نقطــۀ عطــف خــود می رســد. طولانــی و دیریــاب بــوده اســت 

4. مساوقت قول به تباین موجودات با قول به اصالت ماهیت 

کــه نشــان می دهــد تصــور اصالــت وجــود در تقریرهــای مشــهور به درســتی صــورت  یکــی از شــواهد مهمــی 
گامــی مجــزا  کتــب رایــج فلســفی پــس از اثبــات اصــل اصالــت وجــود، در  کــه در  نمی گیــرد، ایــن اســت 
ــا ،  ــی، بی ت ــود )طباطبای ــه نم ــال آن اقام ــر ابط ــدی ب ــۀ جدی ــودات ادل ــن موج ــول تبای ــا ق ــه ب ــد در مواجه بای
گــر اصالــت وجــود به درســتی تصــور شــود اثبــات آن جایــی بــرای قائــل شــدن  ص16(، درحالی کــه اساســاً ا

گفــت میــان قــول بــه تبایــن  ، اساســاً می تــوان  بــه قــول تبایــن موجــودات باقــی نمی گــذارد و بــه بیــان دیگــر
موجــودات بــا اصالــت ماهیــت هیــچ تفاوتــی جــز در ظاهــر و الفــاظ نیســت.

ــم خــارج را پــر  در واقــع، این کــه مــا بگوییــم »وجــود« اصیــل اســت، امــا بعــد قائــل شــویم آنچــه عال
کــه  کــرده موجــودات متبایــن هســتند، دقیقــاً همــان مدعــا و درک اصالــت ماهــوی شــیخ اشــراق اســت 
کــه در فــرع 2-3 بیــان  کرده ایــم، چــون همان طــور  قبــاً بــا مغالطــۀ پهلوان پنبــه آن را تضعیــف و رد 
شــد، قائلیــن بــه اصالــت ماهیــت ماننــد شــیخ اشــراق قائــل بــه خارجیــت ماهیــت مــن حیــث هی-هــی 
نیســتند، بلکــه می گوینــد آنچــه خارجــی اســت موجودات انــد و وجــود یــک مفهــوم انتزاعــی اســت و 
دقیقــاً همیــن مدعــا در قــول تبایــن وجــود تکــرار می شــود، یعنــی فــارغ از تفــاوت ظاهــری و لفظــی، هــر 
ــر  ــی در ه ــد، ول ــدق می کن ــا ص ــر آنه ــود ب ــوم وج ــه مفه ک ــد  ــدد در خارج ان ــی متع ــه موجودات ــل ب دو قائ
، وجــودات متبایــن مســاوق همــان  ــان دیگــر ــه بی ــدارد. ب ــارغ از موجــود خارجیــت ن حــال، »وجــود« ف

موجــودات اســت.
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5. نسبت قول مختار با سایر اقوال در تفسیر نسبت ماهیت و وجود

در مقدمــۀ مقالــه اجمــالاً بــه برخــی از اقــوال در تفســیر نظریــۀ اصالــت وجــود و نســبت ماهیــت بــا وجــود اشــاره 
کــه تــا اینجــا بیــان شــد، در ایــن فــرع بــه صــورت مختصــر بــه نقــد و ارزیابــی ایــن  شــد. حــال، طبــق توضیحاتــی 

اقــوال، بالاخــص در مــورد نحــوۀ وجــود ماهیــات خواهیــم پرداخــت.
در یکــی از رایج تریــن اقــوال، ماهیــت به عنــوان حــد وجــود قلمــداد می شــود )ماصــدرا، 1368، ج7 ، ص227، 
کــه موجــودات خارجــی  تعلیقــۀ طباطبایــی؛ یزدان پنــاه، 1393 ، ص173-178؛ فیاضــی، 1388 ، ص37(، یعنــی ازآنجا

هــر یــک حــدودی دارنــد، ماهیــت از ایــن حــدود انتــزاع می شــود و بــر ایــن اســاس، ماهیــت تنهــا منشــأ انتــزاع 
خارجــی دارد، درحالی کــه می تــوان ادعــا نمــود ایــن قــول بــا بداهــت شــهود عقلــی همــۀ انســان ها از مفاهیــم 
کــه مفاهیــم ماهــوی تنهــا دال و مشــتمل بــر معانی ســلبی نیســتند تــا صرفــاً به عنوان  ماهــوی معــارض اســت، چرا
حــد وجــود قلمــداد شــوند. به طــور مثــال، ماهیــت انســان بــه معنــای حیــوان ناطــق تنهــا هویتــی نفــادی نــدارد و 
کمــالات و اســماء وجــودی فراوانــی نظیــر حیــات، علــم، قــدرت و اراده  در ذات معنــای حیوانیــت و ناطقیــت 

مندمــج اســت.
امــا بــا رد ایــن قــول مشــهور، می تــوان تقریــری نویــن از عینیــت و ذهنیــت ماهیــت بــر اســاس نقــش وجــود 
، ماهیات از جهتی حقیقتــاً و به تبع  منبســط و نســبت آن بــا مدعــای اصالــت وجــود مطــرح نمود. در این تقریر

، صرفــاً ذهنی انــد. وجــود منبســط تقــرری خارجــی دارنــد و از جهتــی دیگــر
طبــق تقریــر ارائه شــده در فــروع قبلــی، بــا ســریان وجــود منبســط در هــر تعیــن ماهــوی، آن ماهیــت از خــود 
ــار عینــی و خارجــی آن ماهیــت ظهــور می یابــد. بــه  ــاً آث ــا ایــن وجــدان حقیقت وجــدان وجــودی می یابــد و ب
کــه یــک بازیگــر در حیــن فیلمبــرداری خــود را در قالــب تعیــن یک نقــش قرار  زبــان کامــاً تمثیلــی، همان طــور 
می دهــد و از دالان آن نقــش فرضــی خــودش را وجــدان می کنــد و از ایــن طریــق تــاش می کنــد تا آثار و لــوازم آن 
نقــش را کامــاً طبیعــی و واقعــی جلــوه دهد، وجود منبســط نیز با ســریان در هر تعین ماهــوی و وجدان خــود در 
ذیــل آن تعیــن باعــث می شــود تــا آثــار ذاتی آن تعین عینیت و خارجیت یابند، ولی طبعــاً وجدان و خارجیتی 
، وجدان های متفاوت وجود منبســط  کامــاً بالتبــع و متقــوّم بــه وجــدان وجــود منبســط اســت. از ایــن منظــر کــه 
در قالــب تعینــات ماهــوی مختلــف حقیقتــاً عالم ســاز و ســبب ظهــور آثــار خارجــی انــواع تعینــات ماهــوی در 

خــارج می شــود و از ایــن جهــت، ماهیــات حقیقتــاً دارای تقــرری خارجــی، امــا به تبــع وجــود منبســط هســتند.
، می تــوان همچنــان از ذهنــی بودن ماهیات دفاع نمــود. همان طور  امــا از ســوی دیگــر و در تقریــری عرفانی تــر
کــه پیــش از ایــن اشــاره شــد، هــر ماهیــت همزمان مشــتمل بر معانی ایجابی و ســلبی اســت. به طور مثــال، وقتی 
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گل بــه مصــداق خارجــی از ســویی دال بــر وجــود  گلــی وجــود دارد، انتســاب ماهیــت  می گوییــم در خــارج 
کمــالات را  ، ســایر  کمالاتــی نظیــر زیبایــی، طــراوت و بــوی خــوش در مصــداق مذکــور اســت و از ســوی دیگــر
گل خارجــی دیگــر حیــوان یــا انســان و یــا هــر موجــود دیگــر بــا  از آن مصــداق خارجــی نفــی می کنــد، یعنــی آن 
کمــالات  کمالاتــی بشــرط  لای از ســایر  ، در هویــت معنایــی هــر ماهیتــی  کمالاتــی دیگــر نیســت. بــه بیــان دیگــر
گــر از منظــر وجــود منبســط و نحــو بســط آن در همــۀ هســتی بــه  منــدرج اســت )طباطبایــی، 1416 ، ص14(. حــال ا
کــه ایــن درک ماهــوی مــا از واقعیت هــای خارجــی امــری ذهنــی و برخــاف  کنیــم می بینیــم  واقعیــت نــگاه 
گل خارجــی از آن جهــت که در آن وجود منبســط  هویــت وجــودی عالــم خــارج اســت. به-طــور مثــال، همــان 
، نســبت  کمــالات وجــودی باشــد، و بــه بیــان دیگــر ســاری و جــاری اســت، می توانــد همزمــان حــاوی تمامــی 
کمــالات بشــرط لا نیســت، درحالی کــه در درک حصولــی، ذهنــی و مــادی مــا، آن را بشــرط لا قلمــداد  بــه ســایر 
گــذر از حجــاب عالم مــاده، علم حصولــی و ذهن در شــهودات عرفانــی به وفور  می کنیــم، چنان کــه ســالکان بــا 
کمــالات وجــودی موجــود اســت و به طــور  کــه در موجــودات خارجــی همــۀ  بــا ایــن حقیقــت مواجــه می شــوند 
که از  گل عــاوه بــر زیبایــی و کمــالات حیات نباتی، دارای شــعور و کمالات بســیار فراتری اســت  مثــال، همــان 

درک حصولــی و ماهیــت محــور اهــل دنیــا بــه دور اســت )قیصــری، 1375 ، ص79 و 99(.2 
کــه در حقیقــت ناظر به ســلب و نفی ســایر کمــالات از مصداق  ، هویــت بشــرط لایی ماهیــت  در ایــن تقریــر
، روشــن می شــود  هــر ماهیتــی اســت، ریشــه در درک مــادی، حصولــی و ذهنــی انســان ها دارد. طبــق ایــن تقریــر
کــه چــرا عامــه طباطبایــی در برخــی از تعابیــر خــود درک ماهــوی از واقعیــت را مــازم درک حصولــی و ذهنــی 
کــه نیازمنــد توضیــح حقیقــت  انســان ها می دانــد )طباطبایــی، 1416، ص15(. البتــه توضیــح تفصیلــی ایــن تــازم 

فراینــد هبــوط، حقیقــت عالــم مــاده و هستی شناســی ذهــن اســت امــری خــارج از مجــال ایــن مقالــه اســت.
گردیــد و نیــازی به  تفــاوت قــول مختــار بــا نظریــۀ وحــدت شــخصی وجــود نیــز در فــروع قبلــی اجمــالاً روشــن 

تکرار نیســت.

6. مسیر منطقی-آموزشی تقریر مختار از اصالت وجود

یکــی از مقدمــات ضــروری بــرای ارائــۀ موفق تــر مباحــث حکمــی تــاش بــرای چینــش هــر چــه بهتــر آنهــا 
در ســیری منطقی تــر و در عیــن حــال، آموزشــی تر اســت و از ایــن جهــت، اصــرار بــر چینــش قدمــا در طــرح 
گرفتــه  کــه در دورۀ معاصــر نیــز بعضــاً مــورد توجــه قــرار  مســائل حکمــی الزامــاً بهتریــن راه نیســت. امــری 

2. مثنوی معنوی، دفتر سوم: ما سمیعیم و بصیریم و خوشیم / با شما نامحرمان ما خامشیم.
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گــر تصــور مذکــور از اصالــت وجــود در ایــن مقالــه و تفــاوت آن بــا بیان هــای  اســت )مقــدم، 1402(. حــال، ا
کــه برخــاف ســیر های  گام بعــدی می تــوان نشــان داد  گیــرد، در  رایــج از اصالــت وجــود مــورد توجــه قــرار 
رایــج آمــوزش فلســفه نبایــد اصــل اصالــت وجــود را در همــان ابتــدای فلســفه آمــوزش داد، زیــرا ایــن قرائــت 
ــدای آمــوزش فلســفه  کــه امــکان طــرح آن در ابت ــادی تصــوری و تصدیقــی دیگــری اســت  ــر مب متفــرع ب

وجــود نــدارد.
امــا پیــش از بیــان پیشــنهاد جایگاهــی جدیــد بــرای طــرح اصــل اصالــت وجــود در منظومــۀ قواعــد 
حکمــی، مناســب اســت بــه نقــد و بررســی این کــه چــرا جنــاب ماصــدرا ایــن اصــل را در ابتــدای 
کنیــم. علــت این کــه ماصــدرا اصــل اصالــت وجــود را بــه  گنجانــده اســت توجــه  حکمــت متعالیــه 
کــه او بعــد از تفطــن بــه اصــل  گام هــای فلســفه اش قــرار داده، ظاهــراً ایــن اســت  عنــوان یکــی از اولیــن 
ــد  ــام قواع ــق تم ــم و عم ــن، فه ــل رکی ــن اص ــه ای ــی ب گاه ــا خودآ ــه ب ک ــود  ــه می ش ــود، متوج ــت وج اصال
حکمــی متفــاوت می شــود و لــذا بــرای بازخوانــی حکمــت در قالــب حکمــت متعالیــه بایــد ابتــدا ایــن 
 ، ــه همیــن خاطــر ــر اســاس آن بازخوانــی نمــود. ب کــرد و ســپس ســایر اصــول فلســفی را ب ــان  اصــل را بی
کمتریــن مقدمــات، ایــن اصــل را در ابتــدای فلســفه اش بگنجانــد و ســپس ســایر  او تــاش می کنــد بــا 
قواعــد حکمــی را متفــرع بــر آن نمایــد، درحالی کــه شــاید بتــوان در مــورد وجاهــت ایــن چینــش تردیــد 
ــی  ــد حکم ــش از آن قواع ــاد و پی ــر می افت ــه تأخی ــود ب ــت وج ــل اصال ــۀ اص ــر ارائ گ ــان داد ا ــود و نش نم
دیگــری مطــرح می شــد، برخــاف وضعیــت موجــود تصــور و تصدیــق ایــن اصــل مهــم بــا دقــت بیشــتری 

رقــم می خــورد.
کــه تردیــد در چینــش فعلــی بــه معنــای نقــض براهیــن اصالــت وجــود نیســت، بلکــه بــه  دقــت شــود 
ــت  ــا حکم ــه ب ک ــی  ــرای آنهای ــت. ب ــح آنهاس ــور صحی ــرای درک و تص ــب ب ــوان مخاط ــدم ت ــای ع معن
 ، گاه یــک قاعــدۀ فلســفی در عیــن عمــق بســیار کــه  اســامی مأنوس انــد، ایــن مســئله قابــل درک اســت 
بیــان ســاده و واضحــی دارد، ولــی ســادگی بیــان آن بــه معنــای قابــل دســترس بــودن فهــم آن بــرای 
کــه مســیری  کســی قابــل لمــس اســت  همــگان نیســت، بلکــه معمــولاً آن قاعــدۀ عمیــق امــا ســاده بــرای 
ــان  ــدن آن بی ــا وجــود خوان ــه ب ک ــازه واردی  ــم ت ــرای متعل ــه ب ــی را در آمــوزش حکمــت پیمــوده، ن طولان
گاه برخــی از حکمــا  کــه  ســاده هرگــز بــه عمــق آن اصــل راه پیــدا نمی کنــد. ایــن واقعیــت باعــث می شــود 
و عرفــا بتواننــد حــرف پایانــی را همــان اول بــه متعلــم بزننــد و بــه لحــاظ منطقــی هــم بیــان آنهــا چالشــی 
ــت،  ــل درک نیس ــدی قاب ــرای مبت ــز ب ــرف هرگ ــق آن ح ــه عم ک ــت  ــئله اینجاس ــی مس ــد، ول ــته باش نداش
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

کمتریــن مقدمــات و بــا بیانــی ســاده،  چنان کــه عامــه طباطبایــی در برهــان صدیقیــن خــود، بــا تکیــه بــر 
بداهــت ضــرورت ازلیــه اصــل واقعیــت را اثبــات می کنــد )ماصــدرا، 1368، ج6 ، ص15(، امــا واقعیــت ایــن 

کســی تــوان درک عمــق آن را نــدارد. کــه ایــن برهــان همچنــان خــاص صدیقیــن اســت و هــر  اســت 
همیــن چالــش در طــرح قاعــدۀ اصالــت وجــود نیــز باعــث شــده تــا بــا وجــود وجاهــت منطقــی 
براهیــن آن، تصــور بســیاری از متعلمــان فلســفه از اصالــت وجــود همچنــان مبهــم و مغشــوش اســت و 
کــه حتــی میــان اســاتید مبــرز فلســفه نیــز در تبییــن معنــای اصالــت وجــود بعضــاً  همیــن باعــث می شــود 

اختافــات فاحشــی وجــود داشــته باشــد.
ــۀ هــر چــه ســاده تر اصــل  ــا ارائ ــد ب کــه تــاش می کن ــه ایــن شــاید از هوشــمندی ماصــدرا اســت  البت
کمتــر آن بــر ســایر قواعــد حکمــی، مجــال پذیــرش عمومــی آن را فراهــم آورد،  اصالــت وجــود و ابتنــاء 
ــا ایــن روش، پذیــرش عمومــی ایــن قاعــده ســاده و  کــه ب ــزان  ــه همــان می کــه ب امــا واقعیــت ایــن اســت 
کــه در ارتبــاط تنگاتنــگ بــا  گیر تــر شــده اســت، امــا در عــوض، عمــق و هســتۀ ســخت ایــن مدعــا  فرا
درک جایــگاه هستی شــناختی وجــود منبســط اســت، در حجــاب رفتــه اســت. امــا به نظــر می رســد در 
ایــن زمانــه و پــس از آن کــه بــه لطــف مجاهــدت صــدرا و صدرائیــان پذیــرش عمومــی ایــن اصــل تثبیــت 
کــه از ابتــدا شــفاف و بی پــرده  شــده، بهتــر اســت بــه جــای ارائــۀ قرائتــی عمومــی، بــه فکــر قرائتــی باشــیم 

کشــاند. یــه را بــه رخ  هســتۀ ســخت ایــن نظر
کــه از معنــای اصالــت وجــود در ایــن مقالــه  نگارنــده بــا ایــن دغدغــه و بــر اســاس تقریــر جدیــدی 
گذشــته تــاش نمــوده تــا بــه الگــو و چینشــی بــرای طــرح قواعــد حکمــی دســت  ارائــه شــده، در ســالیان 
کــه در آن نواقــص مذکــور در طــرح رایــج اصالــت وجــود، وجــود نداشــته باشــد و بتــوان بــا صراحت  یابــد 
کافــی ایــن قرائــت مذکــور و مبانــی و لــوازم آن را تشــریح نمــود. ایــن الگــو فراتــر از یــک ایــده،  و دقــت 
کامــل آمــوزش فلســفه در طــول دو ســال اجرایــی شــد، و بررســی  در مقــام عمــل و در قالــب یــک دورۀ 
از اصــل  ایــن چینــش در درک شــفاف تر  بیشــتر  بســیار  از موفقیــت  آن، نشــان  بازخــورد متعلمــان 
کیــد شــود ایــن  کــه تأ اصالــت وجــود و مبانــی و لــوازم آن دارد. ذکــر ایــن تجربــه تنهــا از ایــن بــاب بــود 
الگــو فراتــر از یــک ایــدۀ اجمالــی، مجــال اجــرای تفصیلــی موفقیت آمیــز نیــز داشــته اســت و محتــوای 
آن در دســترس اســت.3 هرچنــد توضیــح تفصیلــی چینــش قواعــد حکمــی در ایــن قالــب نویــن نیازمنــد 

3. صــوت تمامــی 150 جلســات ایــن دورۀ آموزشــی تحــت عنــوان دورۀ مجمــع البیــان بــه همــراه فهرســت تفصیلــی و اجمالــی چینــش 
مطالــب را می تــوان در ســایت )www.vdars.com( مشــاهده نمــود. امــا بــه طــور خــاص، طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود را از جلســات 25 تــا 

30 در ایــن دوره می تــوان دنبــال کــرد.



تقریری انتقادی از مسئلۀ اصالت وجود و جایابی نوین آن در منظومۀ قواعد حکمی / ابراهیم خانی

50

مجــال مســتقلی اســت، امــا در ادامــه تــاش می شــود به صــورت بســیار مختصــر بــه جایــگاه طــرح اصــل 
گــردد.  اصالــت وجــود در ایــن الگــوی جدیــد اشــاره 

و  مبــادی تصــوری  برخــی  و  و هــدف فلســفه  از تشــریح موضــوع  بعــد  ایــن چینــش جدیــد،  در 
تصدیقــی رایــج، ابتــدا مبحــث معقــول اولــی و ثانــوی و نقش آفرینــی آن در فهــم مســائل فلســفی مطــرح 
ــه »حــدوث و قــدم« و ســپس »وجــوب و امــکان«، بررســی  ــر معقــولات ثانی ــکا ب ــا ات می شــود، ســپس ب
گام بــا طــرح دوگانــۀ »وجــود و حــد وجــود« اثبــات  موضــوع مبدأشناســی آغــاز می شــود و در پایــان ایــن 
ــه  ــوازم ایــن قــول از جمل ــدأ هســتی بــدون هیــچ حــد ماهــوی، صرف الوجــود اســت و ل ــه مب ک می شــود 
کثــرات از مبــدأ  کیفیــت ظهــور  گام بعــدی، وارد بحــث از  توحیــد احــدی تشــریح می شــود. ســپس در 
ــۀ  ــا وحــدت حق ــۀ وجــود منبســط ب ــۀ ظلی ــق فلســفی، رابطــۀ وحــدت حق ــان دقی ــا بی هســتی شــده و ب
گام، عــاوه بــر تشــریح فلســفی و برهانــی، بــرای انــس بیشــتر  حقیقیــۀ ذات تبییــن می شــود. در ایــن 
ــز به اجمــال مطــرح می شــود. به عــاوه، در  مخاطــب، بیــان عرفانــی و مســتندات قرآنــی و روایــی آن نی
گام، نســبت انــواع حیثیــات شــأنیه، نفادیــه و اندماجــی بــا ذات هســتی تشــریح می شــود. در ایــن  ایــن 
کیفیــت  گام ســوم و در توضیــح  منظومــۀ جدیــد تنهــا پــس از تشــریح تفصیلــی ایــن مطالــب، در ابتــدای 
یــۀ اصالــت وجــود فــرا می رســد و  ظهــور جهــت خلقــی و خودیابــی موجــودات، نوبــت طــرح دقیــق نظر
کــه چگونــه توجــه و معیــت وجــود منبســط بــا تعینــات ماهــوی  گام به تفصیــل روشــن می شــود  در ایــن 
منجــر بــه ظهــور آثــار خارجــی ایــن ماهیــات و پیدایــش تعیــن عینــی آنهــا می شــود. به نظــر می رســد 
یــۀ اصالــت وجــود در جایــگاه مطلــوب خــود می نشــیند و لــبّ آن  کــه نظر گام اســت  کــه تنهــا در ایــن 
بــرای مخاطــب قابــل تصــور و تصدیــق می شــود. در ادامــه نیــز بــا شــفاف شــدن معنــای اصالــت وجــود، 
کــه مجــال طــرح نــکات  نوبــت بــه ترســیم ســایر قواعــد هســتی در قــوس نــزول و صعــود آفرینــش می رســد 

آن در ایــن مقالــه نیســت. 
، جایــگاه طــرح تفصیلــی اصــل اصالــت وجــود نــه در ابتــدای اســفار  ، در ایــن تقریــر بــه بیــان دیگــر
کــه قــرار اســت نحــوۀ ظهــور جهــت  اربعــه، بلکــه در ابتــدای ســفر ســوم اســت، یعنــی در نقطــه ای اســت 
کیفیــت پیدایــش وجــدان و وجــود عینــی ماهیــات، خــارج از صقــع ربوبــی را مطــرح نمــود و  خلقــی و 
کــه می تــوان مدعــای اصالــت وجــود را بــا دقــت بــالا و پیراســته از تصــورات  تنهــا در ایــن نقطــه اســت 

مبهــم رایــج توضیــح داد.
کــه مقدمــۀ منطقــی بســیاری از مباحثــی  البتــه شــاید بــه ایــن ســیر محتوایــی ایــن ایــراد وارد شــود 
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کــه پیــش از طــرح اصالــت وجــود در ایــن الگــو مطــرح می شــود، از جملــه مبدأشناســی و اثبــات 
صرف الوجــود بــودن ذات، همــان اصالــت وجــود اســت و بــدون اثبــات اصالــت وجــود، طــرح بســیاری 
از ایــن مباحــث بــه لحــاظ منطقــی وجــود نــدارد، درحالی کــه چنیــن نیســت و هرچنــد تمامــی قواعــد 
ــا ماحظــات  ــوان ب ــر آن نیســتند و می ت ــاً متفــرع ب ــا اثبات ــد، ام ــر اصالــت وجودن ــاً متفــرع ب حکمــی ثبوت
کــه در ایــن  برهانــی و منطقــی، مقدمــات مذکــور را بــدون تصریــح بــه اصــل اصالــت وجــود بــه معنایــی 
مقالــه بیــان شــد اثبــات نمــود و پــس از آن وارد شــرح اصــل اصالــت وجــود شــد. به طــور مثــال، در مســئلۀ 
کــه مســئلۀ اصــل اصالــت مطــرح نیســت، ذات حق تعالــی به عنــوان  مبدأشناســی حتــی در نــگاه مشــاء 
وجــود بحــت و بــدون ماهیــت اثبــات می شــود )ابن ســینا، 1381 ، ص272(، لــذا می تــوان بــدون تصریــح بــه 
ــودن واجب الوجــود  ــوازم وجــوب وجــود، صرف الوجــود ب ــق ل ــری دقی ــا پیگی اصــل اصالــت وجــود و ب
کیفیــت تفکیــک جهــت  و توحیــد احــدی آن را اثبــات نمــود و بعــداً در توضیــح نحــوۀ ظهــور ذات و 
خلقــی از صقــع ربوبــی )خانــی و همــکاران، 1397 ، ص59-92( بــه طــرح مســتقل اصــل اصالــت وجــود 

راه یافــت.
در واقــع، در ایــن الگــو بــه جــای این کــه از همــان ابتــدا و بی مقدمــه در مــورد جایــگاه هستی شــناختی 
گفتــه شــود، اولاً به صــورت تفصیلــی در  دوگانــۀ وجــود و ماهیــت در نفس الامــر مخلوقــات ســخن 
ــوازم ذات و  ــی بحــث می شــود و ســپس در بررســی ل ــدأ هســتی و هویــت وجــودی حق تعال موضــوع مب
نحــوۀ ظهــور حق تعالــی در مراتــب آفرینــش نوبــت بــه طــرح مســئلۀ اصالــت وجــود می رســد و تنهــا در 

کــه امــکان تصــور و تصدیــق دقیــق مدعــای اصالــت وجــود فراهــم می شــود.  ایــن چینــش اســت 

نتیجه گیری

کــه با تکیه بــر مبادی  براینــد و نتیجــۀ ایــن مقالــه ارائــۀ قرائتــی نویــن از اصــل اصالــت وجــود اســت؛ قرائتــی 
متفــاوت بــا وضــوح بیشــتری مدعــای اساســی ایــن اصــل بنیادیــن در حکمــت متعالیــه را تشــریح می کنــد. 
در ایــن قرائــت ابتــدا بــا تکیــه بــر دوگانــۀ معقــول اولــی و ثانــوی تقریــر مســئلۀ و چالــش دوگانــۀ اصالــت 
کــه بــدون توجــه بــه ایــن دوگانــه، فهم مســئله  گردیــد و نشــان داده شــد  وجــود و اصالــت ماهیــت بازخوانــی 
و علــت اصــرار شــیخ اشــراق بــر اصالــت ماهیــت و همچنیــن غریــب بــودن ادعــای اصالــت وجــود قابــل 
درک نیســت. پــس از ایــن مســئله، تــاش شــد تــا از نقطــۀ عزیمتــی متفــاوت بــا بررســی نــوع مکاشــفه ای 
کــه ماصــدرا را متفطــن اصالــت وجــود نمــود، هســتۀ ســخت مدعــای اصالــت وجــود شناســایی شــود. در 
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کــه هســتۀ ســخت مدعــای اصالــت وجــود بــا فهــم جایــگاه هستی شــناختی  ایــن قســمت نشــان داده شــد 
وجــود منبســط رابطــۀ تنگاتنگــی دارد و بــدون توجــه و تقریــر صحیــح از وجــود منبســط امــکان تصــور و 
تصدیــق اصــل اصالــت وجــود امکان پذیــر نیســت و یــا قرائت هایــی مبهــم و دارای همپوشــانی بــا اصالــت 

ماهیــت پدیــد می آینــد. 
در مرحلــۀ پایانــی نیــز تــاش شــد تــا بــر مبنــای ایــن قرائــت از اصالــت وجــود، بــه جایابــی جدیــدی 
بــرای طــرح ایــن اصــل مهــم فلســفی در منظومــۀ حکمــت متعالیــه دســت یابیــم و نشــان داده شــد 
برخــاف چینــش معمــول، جــای طــرح ایــن اصــل نــه در ابتــدای حکمــت متعالیــه، بلکــه در اواســط 

کیفیــت ظهــور جهــت خلقــی در نظــام آفرینــش اســت. ســیر فلســفی و در بخــش تبییــن 
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Abstract
Theology is the most important subject within religious knowledge, 
and numerous narrations have addressed its various dimensions. 
This article analyzes both the document and inferential aspects of 
one of Imam Reza’s (pbuh) hadiths, in which the rational argu-
ment for caution or rationality is beautifully clarified. Given the 
gap in previous research, which has primarily focused on general-
ities and has paid less attention to a comprehensive document and 
inferential analysis of this narration, this study seeks to assess the 
reliability of the narration using a descriptive-analytical method. 
The findings reveal that although the narration is considered weak 
by later standards of documentation, it remains trustworthy and 
acceptable due to certain indicators of reliability. In terms of in-
ference, through logical reasoning and the rational argument for 
caution, it is demonstrated that choosing faith in God and adher-
ing to religious commandments, even in uncertain circumstances, 
is the most rational choice and has a significant impact on human 
destiny. This concept can be used as a strong point in theological 
discussions to reinforce believers' faith and commitment to their 
beliefs, as well as to contribute to debates in theology.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کــه در روایــات متعــددی  خداشناســی مهم تریــن مســئله از معــارف دینــی اســت 
بــه زوایــای مختلــف آن پرداختــه شــده اســت. ایــن نوشــتار بــه تحلیــل ســندی و 
یــا  برهــان احتیــاط عقلــی  آن،  کــه در  ع(  امــام رضــا) از احادیــث  لــی یکــی  دلا
معقولیــت، به زیبایــی تبییــن شــده پرداختــه اســت. بــا توجــه بــه خــأ موجــود در 
ــر بــه بررســی جامــع  کمت ــه و  کلیــات پرداخت کــه بیشــتر بــه بیــان  تحقیقــات پیشــین 
بــا  تــا  دارد  تــاش  پژوهــش  ایــن  کرده انــد،  توجــه  روایــت  ایــن  لــی  و دلا ســندی 
ــد. نتایــج  کن ــی روایــت را بررســی  ل ــار ســندی و دلا ــی، اعتب روش توصیفــی - تحلیل
گرچــه بــه اصطــاح  کــه روایــت مذکــور بــه لحــاظ ســندی،  تحقیــق نشــان می دهــد 
 ، ــه صــدور ــوق ب ــه قرایــن وث ــا توجــه ب ــا ب ــد، ام ــه حســاب می آی متأخــران، ضعیــف ب
لــی، بــا اســتفاده از اســتدلال  معتبــر و قابــل پذیــرش اســت. همچنیــن بــه لحــاظ دلا
کــه انتخــاب ایمــان  ــاط عقلــی، به خوبــی نشــان داده شــده  منطقــی و برهــان احتی
بــه خداونــد و عمــل بــه دســتورات دینــی، حتــی در شــرایط عــدم قطعیــت، از نظــر 
گزینــه اســت و بــر سرنوشــت نهایــی انســان ها تأثیــر بســزا دارد.  عقانــی بهتریــن 
ایــن انــگاره می توانــد به عنــوان نقطــۀ قــوت در مباحــث اعتقــادی اســتفاده شــود 
ــان و پایبنــدی آنــان بــه اعتقاداتشــان و اســتفاده از آن در  و بــه تقویــت ایمــان مؤمن

کنــد. کمــک  مباحــث خداشناســی 
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مقدمه

کــه از نظــر  در آموزه هــای دینــی، مهم تریــن مســئله مســئلۀ خداشناســی اســت. ایــن مســئله همان گونــه 
کــه اولاً  عقــل اهمیــت ویــژه دارد، از نظــر نقــل نیــز چنیــن اســت. اهمیــت عقلــی آن بدیــن جهــت اســت 
گفتــار هــر فــرد تبلــور  مســئلۀ مذکــور اســاس همــۀ شــرایع و آموزه هــای دینــی را تشــکیل می دهــد. ثانیــاً رفتــار و 
گفتــار را بــه دنبــال دارد. بنابرایــن  اندیشــه و اعتقــاد اوســت. اندیشــه و اعتقــاد درســت، اصــاح رفتــار و 

شــناخت صحیــح از خداونــد متعــال نه تنهــا ریشــۀ ایمــان بلکــه راهنمــای زندگــی عملــی اســت.
کریــم توجــه ویــژه ای بــه تشــریح و  کــه قــرآن  اهمیــت نقلــی مســئلۀ یادشــده نیــز بــه ایــن دلیــل اســت 
کــه هیــچ موضــوع دیگــری از چنین  گونــه ای  تبییــن خداشناســی و یکتاپرســتی مبــذول داشــته اســت، بــه 
ــی  ــارۀ خداشناس ــه درب ک ــت  ــن اس ــا ای ــن مدع ــاهد ای ــت. ش ــوردار نیس ــرآن برخ ــدی در ق کی ــه و تأ توج
کــه مجمــوع آیاتــی  بیــش از 1200 آیــه نــازل شــده اســت )حجــازی، 1388، ص69(. ایــن در حالــی اســت 
ع( نیــز بــا  کــه مربــوط بــه احــکام عملــی اســت بــه 300 آیــه می رســد. در همیــن راســتا، ســنت معصومــان)
اهتمــام ویــژه، بــه تشــریح و تبییــن ایــن آیــات پرداختــه اســت. بنابرایــن از نظــر متــون دینــی، هیــچ دانشــی 

بــه عظمــت دانــش خداشناســی و یکتاپرســتی وجــود نــدارد.
در بــاب خداشناســی، مســائل مختلــف بررســی می شــود. یکــی از مســائل ایــن بــاب، براهیــن اثبــات 
گونــی دربــارۀ خداشناســی  گونا ع( اســتدلال های  خداونــد اســت. در روایــات پیشــوایان معصــوم)
کــه از ابداعــات متــون دینــی و روایــات اســامی بــه شــمار  ارائــه شــده اســت. یکــی از ایــن براهیــن 
ع( به خوبــی تبییــن  کــه در حدیــث امــام هشــتم) می آیــد، برهــان »احتیــاط عقلــی یــا معقولیــت« اســت 
ــان  ــوان بره ــد به عن ــا بع ــه قرن ه ک ــی  ــتدلال عقل ــق و اس ــتفاده از منط ــا اس ــث ب ــن حدی ــت. ای ــده اس ش
ــوازم آن را بــه شــیوه ای روشــن  ــز شــناخته شــد، اهمیــت و ضــرورت اعتقــاد بــه خداونــد و ل پاســکال نی
کان و  ع( در مواجهــه بــا شــکا و قابــل فهــم بیــان می کنــد و نمونــه ای از روش اســتدلال امــام رضــا)

منکــران دیــن اســت.
لــی روایــت رضــوی دربــارۀ برهــان احتیــاط عقلــی، ابتــدا  ایــن نوشــتار بــا هــدف بررســی ســندی و دلا
کــرده اســت. تحلیــل ایــن حدیــث  لــت آن را بررســی  بــه تحلیــل ســندی روایــت پرداختــه و ســپس دلا
کنــد  کمــک  کان و ملحــدان  ع( در مواجهــه بــا شــکا لی ائمــه) می توانــد بــه فهــم بهتــر روش هــای اســتدلا
گیــرد و بــه تقویــت ایمــان مؤمنــان و پایبنــدی  و نقطــۀ قوتــی در مباحــث خداشناســی و اعتقــادی قــرار 

کنــد. کمــک  آنــان بــه اعتقاداتشــان 
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پیشینۀ تحقیق

بنابــر جســت وجوی نگارنــده، پیــش از ایــن، تاش هایــی در زمینــۀ براهیــن اثبــات وجــود خــدا در 
گرفتــه اســت. مقــالات منتشرشــدۀ ذیــل در  روایــات رضــوی و یــا تحلیــل و تبییــن برهــان معقولیــت صــورت 
کام امــام هشــتمین علیه الســام« بــه قلــم  ایــن راســتا درخــور توجه انــد: »براهیــن اثبــات وجــود خــدا در 
ع(« بــه  نفیســه احمدونــد )1391(؛ »نگاهــی تحلیلــی بــه تصحیــح خداشناســی مــردم توســط امــام رضــا)
کبــری )1392(؛ »روش هــای ایجــاد و تعمیــق بــاور بــه وجــود خداونــد در تربیــت اعتقــادی  کوشــش رضــا ا
ع(« از ســید ابوالقاســم موســوی و دیگــران )1396(؛ »نقــش روایــات در امــور  بــر اســاس ســیرۀ امــام رضــا)
کیــد بــر دیــدگاه مفســران«  اعتقــادی« از محمــد ســند )1382(؛ »بررســی جایــگاه حزم گرایــی دینــی بــا تأ
از محمدجــواد اصغــری )1393(؛ »معقولیــت ایمــان« از ســید حســن اســامی اردکانــی )1391(؛ »برهــان 
معقولیــت یــا احتیــاط عقلــی بــر وجــود خــدا« از محمــد محمدرضایــی )1380(؛ »نگرشــی نویــن در تبییــن 
کیــد بــر آیــات و روایــات« از مهــدی شــجریان )1395(؛  ضــرورت عقلــی عمــل بــه دســتورات شــرعی بــا تأ
گرفمــی )1397(. »روش شناســی علمــی پاســخگویی بــه شــبهات در ســیرۀ رضــوی« از خرقانــی و محقــق 

ع( پرداختــه  کام امــام رضــا) کلــی بــه بیــان ادلــۀ اثبــات وجــود خــدا در  امــا ایــن مقــالات، یــا بــه طــور 
کرده انــد. بــر ایــن اســاس، مقــالات فــوق تنهــا بخــش محــدودی از  یــا برهــان معقولیــت را تحلیــل 
ــۀ  ــن مقال ــد، لک ــاص داده ان ــوی اختص کام رض ــاط در  ــا احتی ــت ی ــان معقولی ــه بره ــود را ب ــش خ پژوه
ع( در  لــی روایــت امــام رضــا) پیــشِ رو در مقایســه بــا نوشــته های پیشــین، بــه تحلیــل جامــع ســندی و دلا
خصــوص برهــان احتیــاط عقلــی یــا معقولیــت می پــردازد. ایــن مقالــه افــزون بــر تحلیــل محتوایــی ایــن 
لی محکــم و قابــل قبــول در مباحــث خداشناســی  کــه ایــن برهــان تــا چــه حــد می توانــد اســتدلا روایــت، 
باشــد، در تحلیلــی ســندی نیــز بــا اســتفاده از منابــع رجالــی و روایــی، اعتبــار ســندی روایــت را بررســی 
کــه خبــر واحــد غیرقطعــی، بــا قطــع نظــر از ســند و حجیــت جعلــی و تعبــدی  می کنــد و نشــان می دهــد 
آن بــه لحــاظ مضمــون، خــواه روایــات تذکــری یــا تعلیمــی یــا ارشــادی، ارزش والا و اهمیــت بالایــی دارد.

گزارش حدیث رضوی  .1

امــام رضــا)ع( بــا بیــان ســاده در یکــی از مناظــرات خــود بــا فــردی زندیــق و ملحــد، بــه برهــان احتیــاط عقلی 
کافی چنین آورده اســت:  کتــاب  گران ســنگ را در  کلینی این حدیث  یــا معقولیــت اشــاره می کننــد. مرحــوم 
ازِیّ، عَنِ الْحُسَــیْنِ بْنِ الْحَسَــنِ  ــدِ بْــنِ إِسْــمَاعِیلَ الْبَرْمَکِیّ الــرَّ سَــدِیّ، عَــنْ مُحَمَّ

َ
ــدُ بْــنُ جَعْفَــرٍ الْأ ثَنِــي مُحَمَّ

َ
»حَدّ
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ــاَمُ،  ِ الْخُرَاسَــانِیّ خَــادِمِ الرّضَِــا عَلَیْــهِ السَّ
ــدِ بْــنِ عَبْــدِ الّلَّهَ ــدِ بْــنِ عَلِــیّ، عَــنْ مُحَمَّ ینَــوَرِیّ، عَــنْ مُحَمَّ بْــنِ بُــرْدٍ الدِّ

ــهِ  ــو الْحَسَــنِ عَلَیْ بُ
َ
ــدَهُ جَمَاعَــةٌ. فَقَــالَ أ ــاَمُ وَعِنْ ــهِ السَّ بِــی الْحَسَــنِ عَلَیْ

َ
نَادِقَــةِ عَلــی  أ قَــالَ: دَخَــلَ رَجُــلٌ مِــنَ الزَّ

کُمْ شَــرَعاً سَــوَاءً؟ لَا  ا إِیَّ  لَسْــنَا وَ
َ
کَمَا تَقُولُونَ- أ ــمْ - وَ لَیْــسَ هُــوَ 

ُ
کَانَ الْقَــوْلُ قَوْلَک یْــتَ إِنْ 

َ
 رَأ

َ
جُــلُ، أ هَــا الرَّ یُّ

َ
ــاَمُ: »أ السَّ

کَانَ الْقَوْلُ  إِنْ  ــاَمُ: »وَ بُو الْحَسَــنِ عَلَیْــهِ السَّ
َ
جُــلُ. ثُمَّ قَــالَ أ تَ الرَّ

َ
قْرَرْنَــا.« فَسَــک

َ
یْنَــا وَأ

َ
یْنَــا وَصُمْنَــا وَزَکّ

َ
نَــا مَــا صَلّ یَضُرُّ

کلینــی، 1407، ج1، ص78(. تُــمْ وَنَجَوْنَــا؟...« )
ْ
 لَسْــتُمْ قَــدْ هَلَک

َ
قَوْلَنَــا- وَهُــوَ قَوْلُنَــا- أ

ترجمــه: محمــد بــن جعفــر اســدی از محمــد بــن اســماعیل برمکــی رازی، از حســین بــن حســن بــن 
ع(، نقــل می کنــد  بُــرد دینــوری، از محمــد بــن علــی، از محمــد بــن عبــدالله خراســانی، خــادم امــام رضــا)
ع( فرمــود: »ای  ع( آمــد و در حضــور او جمعــی بودنــد. امــام رضــا) کــه مــردی از زندیقــان نــزد امــام رضــا)
کــه نیســت - آیــا مــا و شــما در یــک مســیر مســاوی  گــر ســخن شــما درســت باشــد -  مــرد، بگــو ببینــم، ا
کت شــد.  ، روزه، زکات و اقــرار مــا هیــچ ضــرری بــرای مــا نــدارد.« مــرد ســا نیســتیم؟ در ایــن صــورت، نمــاز
ک  ــا شــما هــا کــه چنیــن اســت - آی گــر ســخن مــا درســت باشــد -  ع( فرمــود: »و ا ســپس امــام رضــا)

نمی شــوید و مــا نجــات پیــدا نمی کنیــم؟«.
ع( بــه شــکلی روشــن و منطقــی، بــه برهــان احتیــاط یــا برهــان معقولیــت  ایــن حدیــث از امــام رضــا)
اشــاره دارد. ایــن برهــان بــر اســاس اصــول عقانــی و مصلحت اندیشــی بنــا شــده اســت و ســعی دارد بــا 
کنــد.  اســتفاده از منطــق و احتمــالات، اهمیــت و ضــرورت اعتقــاد بــه خداونــد و لــوازم آن را برجســته 

یــم. لــت ایــن حدیــث می پرداز در ادامــه، بــه بررســی و تحلیــل دقیــق ســند و دلا

1-1. بررسی سندی

ع(وارد می شــود و حضــرت بــا  کــه در آن یــک فــرد از زندیقــان و ملحــدان بــه مجلــس امــام رضــا) حدیثــی 
برهــان احتیــاط بــه اثبــات وجــود خــدا و لــوازم آن می پــردازد، در منابــع مختلــف بــا متنــی واحــد و اندکــی 
کلینــی، 1407، ج1،  کافــی ) کلینــی در  تفــاوت در ســند آمــده اســت. ایــن روایــت را بــه صــورت مســند، شــیخ 
ع(  کتــاب توحیــد )صــدوق، 1398ق، ص250، ح3( و عیــون أخبــار الرضــا) ص78( و شــیخ صــدوق در دو 

)صــدوق، 1378، ج1، ص131، ح28( هــر یــک بــا ســند خــود، و شــیخ طبرســی بــه صــورت مرســل )طبرســی، 1403، 

کرده انــد.  ج2، ص396( نقــل 

ــنِ  ازیِّ، عَ ــرَّ ــیّ ال مَكِ بَرْ
ْ
 ال

َ
ــل اعِي ــنِ إِسْْمَ ــدِ بْ مَّ ــنْ مُُحَ ــدِیّ، عَ سَ

َ ْ
ــرٍ الْأ ــنُ جَعْفَ ــدُ بْ مَّ ــيِ مُُحَ ثَ کافــی: »حَدَّ ســند 

اسَــانِِیّ خَــادِمِ  رَ ُ ِ الْخْ
َ

ــدِ بْــنِ عَبْــدِ الّلَّه مَّ ، عَــنْ مُُحَ ــدِ بْــنِ عَــیِّ مَّ ينَــوَریِّ، عَــنْ مُُحَ دٍ الدِّ سَــنِ بْــنِ بُــرْ َ سَــنِْ بْــنِ الْحْ ُ الْحْ

.»...
ٌ

 رَجُــل
َ

: دَخَــل
َ

مُ، قَــال
َ

ــا يْــهِ السَّ
َ
ِضَــا عَل الرّ
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کــرده اســت. ســند  کتــاب توحیــد و عیــون، ایــن روایــت را بــه یــک طریــق نقــل  شــیخ صــدوق در دو 
ــی  ــیِ عَمِّ ثَ  حَدَّ

َ
ــال ــهُ قَ ُ عَنْ َ

ــهِ رَضِِیَ الّلَّه يْ وَ
َ
ــیِّ مَاجِيل ــنُ عَ ــدُ بْ مَّ ــا مُُحَ ثَنَ ــن آمــده اســت: »حَدَّ ــون چنی در عی

 ِ
َ

ــدِ بْــنِ عَبْــدِ الّلَّه مَّ فِِیّ عَــنْ مُُحَ يْــرَ كُــوفِِیّ الصَّ
ْ
ــدُ بْــنُ عَــیِّ ال مَّ يْنَــةَ مُُحَ بُــو سُْمَ

َ
ثَــیِ أ  حَدَّ

َ
قَاسِــمِ قَــال

ْ
بِِی ال

َ
ــدُ بْــنُ أ مَّ مُُحَ

.»...
ٌ

 رَجُــل
َ

: دَخَــل
َ

مُ، قَــال
َ

ــا يْــهِ السَّ
َ
ِضَــا عَل اسَــانِِیّ خَــادِمِ الرّ رَ ُ الْخْ

: کلینی عبارت اند از سلسله راویان این حدیث در طریق شیخ 
1. محمــد بــن جعفــر اســدی؛ 2. محمــد بــن اســماعیل برمکــی رازی؛ 3. حســین بــن حســن بــن بُــرد 

ع(. دینــوری؛ 4. محمــد بــن علــی؛ 5. محمــد بــن عبــدالله خراســانی، خــادم امــام رضــا)
: زنجیرۀ راویان این حدیث در طریق شیخ صدوق عبارت است از

کوفــی  1. محمــد بــن علــی ماجیلَویــه؛ 2. محمــد بــن ابی القاســم؛ 3. ابوســمینه محمــد بــن علــی 
ع(. صیرفــی؛ 4. محمــد بــن عبــدالله خراســانی، خــادم امــام رضــا)

کرده،  کــه شــیخ صــدوق تصریــح  کافــی، آن گونــه  مقصــود از »محمــد بــن علــی«، راوی چهــارم در ســند 
کوفــی صیرفــی اســت. بــر ایــن اســاس، در ســند ایــن حدیــث، دو راوی  همــان ابوسُــمَینه محمــد بــن علــی 
 : ــد از ــی و شــیخ صــدوق مشــترک اند. آن دو عبارت ان کلین ــه در هــر دو طریــق شــیخ  ک ــد  حضــور دارن
کوفــی صیرفــی.  ع( و 2. ابوســمینه محمــد بــن علــی  1.محمــد بــن عبــدالله خراســانی، خــادم امــام رضــا)

کلینــی ســه راوی و در طریــق شــیخ صــدوق دو راوی اختصاصــی وجــود دارد. در طریــق 

۱-۱-۱. ارزیابی طریق کلینی

1. محمــد بــن جعفــر اســدی، امامــی ثقــه اســت. نجاشــی دربــارۀ او می گویــد: محمــد بــن جعفــر بــن محمد 
گفتــه می شــود، فــردی ثقــه و صحیح الحدیــث اســت  کــه بــه او محمــد بــن ابی عبــدالله  بــن عــون اســدی 
کلینــی اغلــب از او روایــت می کنــد )مازندرانــی، 1382، ج 3، ص36( و دربــارۀ  )نجاشــی، 1365، ص373، ش1020(. 

کان أحــدَ الأبــواب« )شــیرازی، 1383، ج 3، ص23(. او آمــده اســت: »
2. محمــد بــن اســماعیل بــن احمــد بــن بشــیر برمکــی رازی معــروف بــه صاحــب الصومعــه، امامــی ثقــه 
ــارۀ او اختــاف نظــر  ــا درب ــی آورده اســت: »علمــای م اســت )نجاشــی، 1365، ص341، ش915(. عامــه حل
دارنــد. نجاشــی او را ثقــه و مســتقیم دانســته اســت، امــا ابن غضائــری او را ضعیــف می دانــد. در اینجــا 

دیــدگاه نجاشــی بــه نظــر مــن ارجــح اســت« )حلــی، 1411، ص155، ش89(.
ــرد دینــوری. دربــارۀ ایــن راوی در منابــع رجالــی اطاعاتــی وجــود نــدارد.  3. حســین بــن حســن بــن بُ
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آیــت الله خویــی می گویــد: »فمــن الغریــب أنــه لــم یتعــرض للرجــل في شــي ء مــن الکتــب الرجالیــة« )خویی، 
1403، ج6، ص230(.

دو راوی بعدی در هر دو طریق مشترک اند:
4. محمــد بــن علــی ابوسُــمینه: داده هــای رجالــی موجــود، بیانگــر ضعــف ابوسُــمینه و غالیانــه بــودن 
کشــی )1348، ص 546( ابن غضائــری )1364، ص 95(  میــراث حدیثــی وی از نــگاه فضــل بــن شــاذان، 
ــی،  ــي ء« )نجاش ــي ش ــدُ ف ــاد لا یُعتمَ ــدُ الاعتق ــداً فاس ــفٌ ج ــد: »ضعی ــی می گوی ــت. نجاش ــی اس و نجاش
1365، ص 333(. شــیخ طوســی برخــی از روایــات او را دارای اختــاط، غلــو و تدلیــس دانســته اســت و 

کــه تنهــا از طریــق او نقــل شــده و از طریــق دیگــر شــناخته  ازایــن رو، روایت هــای منحصربه فــرد وی را 
کــه در  نمی شــود، قابــل اســتفاده نمی دانــد )طوســی، 1417، ص412، ش625(. از ســخن شــیخ پیداســت 
ــودن  ــف ب ــتند و ضعی ــتناد نیس ــاد و اس ــل اعتم ــف، قاب ــان ضعی ــرد راوی ــث منف ــا احادی ــا، تنه ــاور قدم ب
راوی، بــه معنــای نادیــده انگاشــتن تمــام احادیــث راوی ضعیــف نیســت، بلکــه تنهــا از آن بخــش از 
کــه از نشــانه های اســتواری و باورپذیــری برخــوردار  احادیــث راویــان ضعیــف روی برتافتــه می شــود 

ــیرازی، 1398، ص621(. ــینی ش ــند )حس نباش
کســی به عنــوان تجمیــع قرایــن بــا توثیقــات عامــه ای ماننــد وقوع ابوســمینه  ضمــن این کــه ممکــن اســت 
کثــرت روایــات ایشــان در جوامــع متقــدم و فراوانــی روایــت  یــارات،  کامــل الز در زنجیــرۀ اســناد روایــات 
اجــاّ و راویــان جلیل القــدر از ابوســمینه، وقــوع وی در چهــار طریــق از مشــیخۀ صــدوق و همخوانــی 
ــه ایــن  ــو از وی، ب ــق و جلیل القــدر و نفــی اتهــام غل ــان موث ــات راوی ــا روای درون مایه هــای روایــی وی ب

راوی اعتبــار ببخشــد و او را در زمــرۀ راویــان قابــل اعتمــاد قــرار دهــد )هالــی، 1405، ج1، ص242(.
کتاب هــای دانــش رجــال وجــود نــدارد؛  5. محمــد بــن عبــدالله خراســانی. اطاعاتــی دربــارۀ وی در 
کــه او نتوانســته اســت در مقیــاس علمــی شــناخته شــود. ایــن موضــوع می توانــد بــه دلیــل  بــه ایــن معنــا 
ع( بــه  یــخ باشــد. امــا وی به عنــوان خــادم امــام رضــا) کم اثــر بــودن او در تار کمبــود اطاعــات یــا 
ــت،  ــن جه ــود. از ای ــناخته می ش ــخصی ش ــات ش ــره و خدم ــور روزم ــرت در ام ــه حض ــت ب ــل خدم دلی
ــوان  ــل او می ت ــه نق ــود و ب ــوب می ش ــرت محس ــکان حض ــزء نزدی ــی ج ــه و به نوع گرفت ــرار  ــه ق ــورد توج م

کــرد. اعتمــاد 

۱-۱-۲. ارزیابی طریق صدوق

ــع  گرچــه در مناب ــه : امامــی ثقــه اســت.  ــی بــن ابی القاســم عبــدالله بــن عمــران ماجیلوی 1. محمــد بــن عل
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کمــک تجمیــع قرایــن قابــل احــراز  رجالــی متقــدم بــر وثاقــت او تصریــح نشــده اســت، ولــی وثاقــت او بــه 
کــرده و از  اســت، چــه ماجیلویــه از مشــایخ شــیخ صــدوق اســت و صــدوق بســیار از ایشــان نقــل روایــت 
مشــایخ اجــازۀ حدیــث اســت. شــیخ صــدوق در مشــیخه از ناحیــۀ ایشــان بــه 54 راوی طریــق دارد. ترضّی 
گــر در هــر یــک از ایــن توثیقــات عامــه )دلبــری، 1395، ص145-137(  شــیخ صــدوق بــر ایشــان محــرز اســت. ا

کمــک تجمیــع ایــن قرایــن، وثاقــت ایــن راوی اثبــات می شــود. خدشــه باشــد، بــه 
ــه اســت. نجاشــی می نویســد: »ســید مــن  ــن عمــران: امامــی ثق ــدالله ب ــن ابی القاســم عب 2. محمــد ب

ــالأدب والشــعر والغریــب« )نجاشــی، 1365، ص354(. ــه عــارف ب ــم فقی ــة عال ــن ثق ــا القمیی أصحابن
کــه  ــان آمــد و مشــخص شــد  ــه می کلینــی ســخن ب ــارۀ دو راوی دیگــر در قســمت طریــق  3 و 4. درب
کســی ایــن دو را قابــل اعتمــاد بدانــد، بــا توجــه بــه وثاقــت دو  گــر  اعتمــاد بــه ایــن دو اختافــی اســت. ا
راوی آغازیــن، تمامــی روات طریــق صــدوق، امامــی ثقــه خواهنــد بــود و در نتیجــه، روایــت صحیــح بــه 

ــد. ــمار می آی ش
کــه روایــت از منابــع معتبــر نقــل  جمع بنــدی: بنابــر مســلک متأخــران، بررســی های ســندی نشــان داد 
شــده و هرچنــد ســند ایــن حدیــث، متصــل و مســند اســت، ولــی بــا توجــه به مجهــول بــودن راوی اصلی، 
محمــد بــن عبــدالله خراســانی، و تضعیــف ابوسُــمینه محمــد بــن علــی، ایــن حدیــث طبــق اصطــاح 
گــر  گفتــه )مجلســی، 1404، ج 1، ص253( ضعیــف تلقــی می گــردد. ا متأخــران، چنان کــه عامــه مجلســی 
ــود، چــه در  کافــی دانســت، طریــق صــدوق صحیــح خواهــد ب ــر توثیــق ایــن دو راوی را  کســی قرایــن ب

کلینــی راوی ســوم، حســین بــن حســن بــن بُــرد دینــوری، نیــز مجهــول اســت. طریــق 
بــر اســاس نظــر قدمــا، بــرای احــراز اعتبــار و اعتمــاد بــه حدیــث، بایــد بــه جمــع آوری قرایــن پرداخت. 
کتــب  ــارزا و اعتمادآفرینــی همچــون برهــان عقلــی و وجــود روایــت در  ــرای ایــن حدیــث قرایــن اعتب ب
ع(، همچنیــن، همخوانی  کافــی و آثــار شــیخ صــدوق ماننــد التوحیــد و عیــون أخبار الرضــا) معتبــر ماننــد 
بــا دیگــر روایــات و اتقــان متــن می توانــد موجــب اطمینــان بــه صــدور ایــن خبــر شــود. ازایــن رو، برخــی 
کــه تأییــد و اعتقــاد بــه محتــوای آن هــا بــر  کــه در مــورد اخبــار معارفــی  از عالمــان به درســتی معتقدنــد 

اســاس معیــار عقــل اســت، ضعــف ســندی مانــع پذیــرش محتــوای عقانی شــان نمی شــود.
کــرده اســت. او در شــرح حدیــث  ماصــدرا در شــرح خــود بــر اصــول الکافــی بــه ایــن موضــوع تصریــح 
کان ضعیــفَ الســند لوقــوع الضعفــاء  إن  هبــوط جبرئیــل بــر حضــرت آدم می گویــد: »هــذا الحدیــثُ و
یــاد ومفضــل بــن صالــح وغیرهمــا فــی طریقــه، إلا أن ذلــک لا یقــدح فــی صحــة مضمونــه  مثــل ســهل بــن ز
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ــرٌ مــن الأحادیــث الــواردة فــی أصــول المعــارف ومســائل  کثی لأنــه معتضــدٌ بالبرهــان العقلــی، وکذلــک 
یــاد و  گرچــه بــه دلیــل وجــود ســهل بــن ز التوحیــد وغیــره« )شــیرازی، 1383، ج1، ص220(. ســند ایــن حدیــث، ا
مفضّــل بــن صالــح و افــراد دیگــر در آن، ضعیــف اســت، امــا ایــن مســئله بــه درســتی مضمــون آن آســیب 
نمی رســاند، زیــرا بــا برهــان عقلــی تأییــد و تقویــت می شــود. بســیاری از روایــات در اصــول معــارف 
و مباحــث توحیــد و دیگــر مســائل اعتقــادی نیــز همین گونــه قابــل اعتمادنــد. ماصالــح مازندرانــی، 
دیگــر شــارح الکافــی نیــز می نویســد: »ضعــفُ ســندِ هــذه الرّوایــةِ لا ینافــی الجــزمَ بصحّــة مضمونهــا 
ــا یقیــن  ــدٌ بالعقــل والنقــل « )مازندرانــی، 1382، ج2، ص123(. ضعــف ســند ایــن روایــت منافاتــی ب ــه مؤیّ لأنّ
بــه درســتی محتــوای آن نــدارد، زیــرا بــا عقــل و نقــل تأییــد می شــود«. عامــه شــعرانی در تعلیقــۀ خــود 
 الضعــفَ بحســب الأســناد لا ینافــي صحــةَ المضامیــن«؛ ضعــف ســندی 

َ
بــر ایــن ســخن می گویــد: »إنّ

منافــی بــا صحــت محتــوا نیســت. اساســاً در اصــول اعتقــادی نیــازی بــه ســند نیســت )مازندرانــی، 1382، 
ج2، ص123(.

2. اعتبار خبر رضوی در مسئلۀ اعتقادی

ــی از  ک ــه حا ک ع(  ــا) ــام رض ــول از ام ــر منق ــن خب ــت: ای ــش اس ــن پرس ــه ای ــخ ب ــث، پاس ــن بح ــی ای از مبان
برهــان احتیــاط عقلــی اســت، خبــر واحــد بــه شــمار می آیــد و خبــر واحــد در حــوزۀ اندیشــه و اعتقــاد، بــه 
فــرض صحــت ســند هــم ارزش نــدارد. بنابرایــن، چگونــه می تــوان برهــان احتیــاط یــا مقبولیــت را طبــق 
کــه  گفــت  کــرد؟ در پاســخِ بایــد  خبــر واحــدِ یادشــده بررســی نمــود و یکــی از براهیــن خداشناســی قلمــداد 
کــه در قالــب یــک نظریــه مطرح اســت و ســند آن در  محــور بحــث در اینجــا مضمــون خبــر یادشــده اســت 
اینجــا مــورد توجــه نیســت. توضیــح مطلــب این کــه: منبــع معــارف و آموزه هــای دینــی، عقــل، قــرآن و ســنت 
، اجمــاع و ســیره امکان پذیــر اســت. خبــر یــا متواتــر اســت یــا  اســت. دســتیابی بــه ســنت از طریــق خبــر
واحــد. خبــر متواتــر از جهــت ســند مفیــد یقیــن اســت و از جهــت دلالــت، در همــۀ حوزه هــای دیــن معتبــر 
اســت. خبــر واحــد همــراه بــا قرینــۀ قطعــی نیــز در حکــم خبــر متواتــر اســت. امــا خبــر واحــد بــدون قرینــه 
گونــه اســت: دســته ای مربــوط بــه احــکام و امــور عملــی اســت و دســتۀ دیگــر مربــوط بــه  از حیــث مــورد دو 

حــوزه اندیشــه و عقایــد.
ــۀ قطعــی را در حــوزۀ احــکام و امــور عملــی  ــر واحــد ثقــه بــدون قرین کثــر دانشــمندان اســامی خب ا
معتبــر می داننــد، امــا در حــوزۀ اندیشــه، خبــر واحــد از دو جهــت قابــل بررســی اســت: یکــی این کــه خبــر 
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مزبــور از حیــث ســند مفیــد ظــن وجدانــی و علــم تعبــدی اســت و دیگــر از جهــت مضمــون و مدلــول 
بــا قطــع نظــر از ســند. خبــر واحــد مجــرد از قرینــۀ قطعــی به عنــوان علــم تعبــدی و افــادۀ ظــن نوعــی در 
کارایــی نــدارد، امــا از جهــت مضمــون و مدلــول، ارزش والایــی دارد، زیــرا محــور بحــث  حــوزۀ عقایــد 
یــه مطــرح شــده اســت و ســند آن  کــه به عنــوان یــک نظر در ایــن فــرض، مضمــون و محتــوای خبــر اســت 
اساســاً مــورد نظــر نبــوده و مهــم نیســت، چــه خبــر واحــد در مســائل اعتقــادی از حیــث مضمــون بیانگــر 
ــه اصــول اساســی دیــن ارزش  ــم و ارشــاد اســت و همــۀ ایــن مــوارد نســبت ب ، تعلی ــر مــواردی چــون تذک
گونه هایــی مهــم از ایــن مــوارد اشــاره می شــود.  والایــی دارد )دلبــری و دیگــران، 1398، ص23(. در ذیــل، بــه 
ــامی آن  ــات اس ــود و روای ــت می ش ــائل غفل ــی مس ــارف، از برخ ــور متع ــه ط گاه ب ــادآوری(:  ــر )ی 1. تذک

یــادآوری مســائل مــورد غفلــت را یکــی از اهــداف  ع(  یــادآوری می کننــد، چنان کــه امیرمؤمنــان) را 
رُوهُــمْ مَنْسِــیّ  نِعْمَتِــه« )شــهیدی، 1375، ص6(؛ ]پیامبــران مبعــوث  کِّ

َ
بعثــت انبیــا بــه شــمار آورده اســت: »وَیذ

ــاد آورنــد. ــه ی ــا نعمــت فراموش شــده را ب شــدند[ ت
کنــد، امــا معمــولاً نیازمنــد معلــم اســت، ماننــد مســائل  گاه انســان می توانــد مطالبــی را درک  2. تعلیــم: 

کــه دانش آمــوز پــس از تعلیــم، آن را وجــدان نمــوده و بــا تمــام وجــود می پذیــرد. در بســیاری  ریاضــی 
ع( از ایــن نــوع اســت و بســیاری از روایــات جبــر و اختیــار از ایــن  از مــوارد، ســخنان امامــان معصــوم)

دســته بــه شــمار می آیــد.
ک  3. ارشــاد: عقــل در مــواردی ماننــد اثبــات وجــود خداونــد و اوصــاف او مســتقاً قــادر بــه ادرا

آن اســت و روایــات اســامی دراین بــاره نقــش ارشــادی دارد، چنان کــه برخــی یــادآور شــده اند: در 
بســیاری از مــوارد، تحلیــل و بررســی محقــق در مضمــون احادیــث او را بــه اســتدلال و برهــان آن مســئله 
ــر را  ــورد نظ ــب م ــا آن، مطل ــد و ب ــف نمای کش ــی را از آن  ــان منطق ــد بره ــد و او می توان ــی می کن راهنمای

ــد )ســند، 1382، ص42(.  کن ــات  اثب
روایات ارشادی به چند دسته تقسیم می شوند:

الــف. روایــات ابداعــی. برخــی روایــات نقــش تأسیســی دارنــد و یــک یــا چنــد برهــان را دربــارۀ اثبــات 

وجــود خداونــد ابــداع می کننــد.
ب. روایــات تبیینــی. دســته ای از روایــات، مبیّــن براهیــن عقلی انــد، یعنــی برخــی روایــات برهان هــای 

کــه روایــات، تقریــر جدیــدی از آن را  عقلــی متعــارف را تبییــن می کننــد، ماننــد برهــان »فســخ عزائــم« 
گاه بررســی مضمــون روایــات ابهامــی  ــرای همــگان قابــل فهــم اســت ارائــه می دهنــد. در نتیجــه،  کــه ب
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کــه در برخــی مســائل پدیــد آمــده اســت رفــع می نمایــد و زوایــای مســئله را آشــکار می کنــد. بــرای  را 
کــرد. ایــن برهــان در اصــل بــه برهــان امــکان یــا حــدوث  نمونــه، می تــوان بــه برهــان »فســخ عزائــم« اشــاره 
برمی گــردد، ولــی در روایــات اســامی بــا تقریــر نوینــی بــه نــام برهــان »فســخ عزائــم« معرفــی شــده اســت. 
َ سُــبْحَانَهُ بِفَسْــخِ  الْعَزَائِــمِ  وَحَــلِّ  ع( نقــل شــده اســت: »عَرَفْــتُ الّلَّهَ بــرای مثــال، در حدیثــی از امیرمؤمنــان)
ــا در هــم شکســتن  ــزه را ب ک و من ــد پــا ــم«  )شــریف رضــی، 1414، ص511(؛ مــن خداون ــضِ الْهِمَ ــودِ وَنَقْ الْعُقُ

تصمیم هــا و بــر هــم خــوردن اراده هــا و نقــض خواســته ها شــناختم. 
مِیــرَ 

َ
گفــت: »یــا أ ع( از پــدرش و ایشــان از پــدر خــود نقــل می کنــد: مــردی بــه امیرمؤمنــان  امــام صــادق)

ــی  ــا هَمَمْــتُ فَحِیــلَ بَینِــی وَبَیــنَ هَمِّ ــکَ؟  قَــالَ: بِفَسْــخِ الْعَــزْمِ وَنَقْــضِ الْهَــمِّ لَمَّ الْمُؤْمِنِیــنَ  بِمَــا ذَا عَرَفْــتَ  رَبَّ
ــرَ غَیــرِی«؛ )صــدوق، 1398، ص288(؛ ای امیرمؤمنــان، بــا   الْمُدَبِّ

َ
نّ

َ
وَعَزَمْــتُ فَخَالَــفَ الْقَضَــاءُ عَزْمِــی عَلِمْــتُ أ

چــه چیــز پــروردگارت را شــناختی؟ فرمــود: بــا شکســته شــدن تصمیــم و نقــض شــدن اراده؛ چــون اراده 
کــه  گردیــد، دانســتم  کــردم، میــان مــن و اراده ام مانــع ایجــاد شــد و چــون قضــای الهــی برخــاف اراده ام 

مدبــری غیــر از مــن وجــود دارد.
ج. روایــات تأییــدی. عــده ای از روایــات مؤیــد براهیــن عقلــی اســت، یعنــی دســته ای از روایــات 

برهان هــای عقلــی متعــارف را تأییــد می کنــد و بــه همــان صــورت متعــارف آن تقریــر می کنــد. ایــن 
ــز  ــد، برهــان حرکــت و نظــم را نی کــه برهــان امــکان و حــدوث را تأییــد می کن ــه  ــوع روایــات، همان گون ن
کــه بــرای اثبــات وجــود خداونــد اقامــه شــده، تأییــد می کنــد. روایــات متعــددی بــرای ایــن نــوع، قابــل 
ــد برهــان حــدوث اســت بســنده  کــه مؤی ع(  ــه ســخن حضــرت علــی) ــه، ب ــرای نمون اســتفاده اســت. ب
ــی وُجُــودِه« )شــریف  ــهِ عَلَ ــهِ وَبِحُــدُوثِ خَلْقِ ــهِ بِحُــدُوثِ خَلْقِ ــی قِدَمِ الِّ عَلَ

َ
ــدّ ِ ... ال

ــدُ لِلَّهَّ می کنیــم: »الْحَمْ
کــه حــدوث مخلوقاتــش بــر قدیــم بودنــش و نیــز بــر وجودش  رضــی، 1414، ص269(؛ ســتایش خــدای را... 

لــت دارد. دلا
کــه روایــت  گونــه ای  د. روایــات الهام بخــش. پــاره ای از روایــات الهام بخــش براهیــن عقلــی اســت، بــه 

معصــوم ممکــن اســت افــق تــازه ای بــرای انســان بگشــاید و انســان را از جهــل مرکــب بیــرون آورد و بــه 
ســوی برهــان مــورد نظــر هدایــت نمایــد. ایــن خــود منفعــت بزرگــی اســت.

و  تکمیــل  را  برهــان  مفقــودۀ  مقدمــات  روایــات،  مضمــون  بــه  توجــه  گاهــی  تکمیلــی.  روایــات  ه ــ. 

حلقــات مفقــوده را وصــل می نمایــد و بــه دیگــر ســخن، محتــوای حدیــث، مــوارد نقــص پــازل برهــان را 
می کنــد. تکمیــل 
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ــار هــم  کن ــر یــا غیرمعتبرنــد  کــه از نظــر ســند معتب گاهــی ممکــن اســت چنــد روایــت  4. افــادۀ یقیــن: 

ــد. گردن ــن  گذاشــته شــوند و باعــث حصــول قطــع و یقی
کــه اصــل وجــود خداونــد، توحیــد او، اوصــاف  بــا توجــه بــه مباحــث یادشــده، آشــکار می گــردد 
ک می کنــد و روایــات در ایــن زمینه هــا  ثبوتــی و ســلبی او، اوصــاف ذاتــی و فعلــی او را عقــل مســتقاً ادرا
کــه بــه احــکام و براهیــن عقلــی ارشــاد  گونــه ای تذکــری، تعلیمــی و ارشــادی اســت. روایــات ارشــادی  بــه 
ــش و  ــا الهام بخ ــی ی ــن عقل ــن براهی ــا مبی ــی ی ــن عقل ــد براهی ــا مؤی ــد ی ــن عقلی ان ــدع براهی ــا مب ــد ی می کنن
کــه ارزش و اعتبــار براهیــن عقلــی جــای تردیــد نــدارد، ارزش و  مکمــل براهیــن عقلــی، و همان گونــه 
گونــه بحثــی نــدارد، زیــرا این گونــه روایــات بیانگــر براهیــن عقلــی  پذیــرش ایــن روایــات نیــز جــای هیــچ 
ع( از  ــه امــام هشــتم) ــد. بنابرایــن، روایــت منســوب ب ــی را در پــی دارن ــد و نتیجــۀ قطعــی و یقین بوده ان
حیــث محتــوا و مضمــون مبــدع برهــان عقلــی بــرای اثبــات وجــود خداونــد اســت و نتیجــۀ یقینــی را بــه 

دنبــال دارد و در پذیــرش و اعتبــار آن جــای هیــچ تردیــدی نیســت.

لی 3. بررسی دلا

کــه اعتبــار روایــت مــورد نظــر مشــخص شــده اســت، بــه بحــث و تحلیــل محتــوای حدیــث منســوب  حــال 
کــه به عنــوان  ع( می پردازیــم. در اینجــا نخســت بــه ذکــر روایــت مزبــور خواهیــم پرداخــت  بــه امــام هشــتم)
یکــی از روایــات مبــدع براهیــن عقلــی، بــه برهــان احتیــاط یــا معقولیــت شــناخته می شــود. ســپس بر اســاس 

ایــن روایــت، بــه تبییــن و توضیــح برهــان یادشــده می پردازیــم.
کــه عقایــد و مکاتــب مختلفــی در جامعــۀ اســامی  ع( در شــرایطی زندگــی می کــرد  امــام رضــا)
کامــی و اعتقــادی، چالش هــای فراوانــی را میــان مســلمانان  بــروز و ظهــور یافتــه بودنــد و اختافــات 
گــون، بــه تبییــن حقایــق اعتقــادی بــا  گونا گروه هــای  کــرده بــود. ایشــان در مناظره هــا بــا افــراد و  ایجــاد 
روش هــای منصفانــه، علمــی و منطقــی پرداخــت و بــا اســتدلال های قــوی آموزه هــای دیــن را ثابــت 
ع(  یــد. امــام رضــا) کــرد. همچنیــن، در برابــر انحرافــات، بــه ترویــج و تقویــت باورهــای دینــی اهتمــام ورز
ــه شــکلی روشــن و منطقــی،  ــه فــردی از زنادقــه ب کامــی، ب لی منطقــی و  ــا اســتدلا در حدیــث ذیــل، ب
کــه  بــه برهــان احتیــاط عقلــی و دفــع ضــرر محتمــل اشــاره دارد. برهــان احتیــاط، روش منطقــی اســت 
کمتریــن خطــر و بیشــترین ســود،  کمــک می کنــد تــا بــر اســاس  یــم، بــه مــا  کــه قطعیــت ندار در مواقعــی 

کنیــم. تصمیم گیــری 
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3-1. تحلیل محتوای حدیث

کــه بــرای اولیــن  ــا معقولیــت اســت  ع(، برهــان احتیــاط عقلــی ی از براهیــن ابداعــی روایــات معصومــان)
بــر اســاس اصــول عقانــی و  ایــن برهــان  اثبــات خداونــد ذکــر شــده اســت.  بــرای  بــار در روایــات 
مصلحت اندیشــی بنــا شــده اســت و ســعی دارد بــا اســتفاده از منطــق و احتمــالات، اهمیــت و ضــرورت 

اعتقــاد بــه خداونــد و لــوازم آن را برجســته ســازد.
ع( بــه صــورت شــفاف آمــده اســت. در ایــن روایــت، امــام  ایــن برهــان در لســان روایــت امــام رضــا)
ــا  یّهَ

َ
ــه برهــان یادشــده اســتدلال نمــوده اســت: »أ ــا فــردی زندیــق در آغــاز بحــث خــود ب ع( ب هشــتم)

ــا  ــا مَ نَ ــوَاءً لَا یضُرُّ ــرَعاً سَ ــمْ شَ کُ إِیا ــنَا وَ  لَسْ
َ
ــونَ  أ ــا تَقُولُ کَمَ ــوَ  ــسَ  هُ ــمْ وَلَی

ُ
ــوْلُ قَوْلَک کَانَ الْقَ ــتَ إِنْ  ی

َ
 رَأ

َ
ــلُ أ جُ الرَّ

کَانَ الْقَــوْلُ قَوْلَنَــا وَهُــوَ قَوْلُنَــا  إِنْ  ع( وَ بُــو الْحَسَــنِ)
َ
جُــلُ ثُــمَّ قَــالَ أ تَ الرَّ

َ
قْرَرْنَــا فَسَــک

َ
ینَــا وَأ

َ
ینَــا وَصُمْنَــا وَزَکّ

َ
صَلّ

گــر حقیقــت مطابــق قــول  کلینــی، 1407، ج1، ص78(؛ ای مــرد، بگــو ببینــم، ا تُــمْ وَنَجَوْنَــا« )  لَسْــتُمْ قَــدْ هَلَکْ
َ
أ

کــه چنیــن نیســت- آیــا مــا و شــما  یــد بــرای ایــن جهــان صانعــی نیســت[ - کــه بــر ایــن باور شــما باشــد ]
ــم  ــچ ضــرری نخواهی ــان هی ، روزه، زکات و اقرارم ــا از نمــاز ــود؟ در ایــن صــورت، م ــم ب مســاوی نخواهی
کــه چنیــن اســت و  گــر ســخن مــا درســت باشــد -  کت شــد. ســپس امــام فرمــود: ا کــرد. آن مــرد ســا
ک نمی شــوید و مــا نجــات پیــدا  حقیقــت مطابــق عقیــدۀ ماســت - آیــا در ایــن صــورت، شــما هــا

کــرد؟ نخواهیــم 
برای توضیح و تحلیل این حدیث، ضروری است به نکات زیر توجه شود.

نَادِقَــةِ« در حدیــث، جمــع »زِندِیــق« اســت. زنادقــه بــه افــرادی اطــاق  گان: واژۀ »الزَّ الــف. بررســی واژ
کــه بــه انــکار خــدا و معــاد می پرداختنــد )فراهیــدی، 1409، ج 5، ص255( و بــه الحــاد و بی دینــی  می شــود 
کــه بــه  گفته انــد: اصــل و ریشــۀ زندیــق از واژۀ فارســی »زنــده« اســت و آن فــردی اســت  مشــهورند. برخــی 
بقــای دنیــا قائــل اســت )صاحــب بــن عبــاد، 1414، ج6، ص90(. طریحــی در مجمــع البحریــن روایتــی را آورده 
ــه پــروردگاری هســت و  ــد: ن کــه می گوین کســانی اند  ــد: آن هــا  ــا می کن ــن معن کــه زندیق هــا را چنی اســت 
( اســت )طریحــی،  ک می کنــد، همــان روزگار )دهــر کــه مــا را هــا نــه بهشــتی و نــه دوزخــی و تنهــا چیــزی 

1375، ج5، ص178(.

یتَ« اسم فعل است به معنای فعل امر »أخْبِرنِی«، یعنی به من خبر بده. 
َ
 رَأ

َ
کلمۀ »أ

گفتــه می شــود: »والنــاس  فیــه  شَــرَعٌ  وشَــرْعٌ :  شَــرَعاً  و شَــرْعاً مصــدر اســت بــه معنــای مســاوی و یکســان. 
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ســواء«. )زمخشــری، 1979، ص326(؛ مــردم در آن زمینــه برابــر و مســاوی اند و هیــچ یــک از آنــان بــر دیگــری 
کیــد اســت. کلمــۀ »ســواء« پــس از آن، بــرای تأ در ایــن زمینــه برتــری نــدارد. بنابرایــن 

کَانَ  ع(بــا طــرح دو فرضیــه )اعتقــاد بــه خداونــد و بی اعتقــادی بــه خداونــد: »إِنْ  ب. امــام رضا)
کَانَ الْقَــوْلُ قَوْلَنَــا«( و مقایســۀ نتایــج احتمالــی هــر دو، بــه مخاطــب نشــان می دهد  إِنْ  ــمْ ... وَ

ُ
الْقَــوْلُ قَوْلَک

کــه هیــچ قطعیتــی وجــود نداشــته باشــد، از نظــر منطقــی و  کــه اعتقــاد بــه خداونــد، حتــی در صورتــی 
گــر قــول زندیــق درســت باشــد و خالقــی وجــود نداشــته  عقانــی معقول تــر اســت. در فرضیــۀ اول، ا
، روزه، زکات، هیــچ ضــرری بــرای مؤمنــان نخواهــد داشــت. در  باشــد، دســتورات دینــی ماننــد نمــاز
گــر صانعــی وجــود  ایــن صــورت، مؤمنــان در شــرایط مســاوی بــا ملحــدان قــرار دارنــد. در فرضیــۀ دوم، ا
کــت و شــقاوت ابــدی دچــار خواهنــد شــد، درحالی کــه  داشــته باشــد، در ایــن صــورت، زندیقــان بــه ها
مؤمنــان نجــات خواهنــد یافــت. بنابرایــن، از نظــر حکــم عقــل، در مواجهــه بــا دو مســیر متناقــض )ایمان 
کمتریــن خطــر و بیشــترین ســود را دارد، نافع تــر و معقول تــر اســت. کــه  و عــدم ایمــان(، انتخــاب راهــی 

کــه در مــورد وجــود خــدا شــک و تردیــد دارنــد و  کســانی  گرچــه ایــن برهــان بــرای زنادقــه و  ج. 
نمی تواننــد بــا اســتدلال های ســنتی بــه یقیــن برســند، ارائــه شــده اســت، امــا بــرای تقویــت ایمــان مؤمنــان 

و پایــداری در مســیر حــق نیــز مفیــد اســت.
ع( در ادامــۀ حدیــث، بــه پیامــد ایــن دو احتمــال می پــردازد و بــه زندیــق نشــان  د. امــام رضــا)
ــم و  ــی عظی ــدارد، بلکــه در صــورت صحــت، منفعت ــا ضــرری ن ــد نه تنه ــه خداون ــه ایمــان ب ک می دهــد 
ــات،  ــا راه نج ــه تنه ک ــد  ــان می ده ــوح نش ــا« به وض ــمْ وَنَجَوْنَ تُ ــدْ هَلَکْ ــتُمْ قَ  لَسْ

َ
ــارت »أ ــان دارد. عب بی پای

کــت ابــدی منجــر می شــود. پیــروی از حــق و حقیقــت اســت و انحــراف از آن بــه ها
احتمال  دو  سنگین  پیامدهای  و  نتایج  به  که  را  وَنَجَوْنَا«  تُمْ  هَلَکْ قَدْ  لَسْتُمْ   

َ
»أ عبارت  پیام  ه . 

تُمْ وَلا تَخافُونَ 
ْ

شْرَك
َ
خافُ ما أ

َ
يْفَ أ

َ
کرده است: >وَك می پردازد، خداوند متعال در آیۀ ذیل منعکس 

مُون < 
َ
مْنِ إِنْ كُنْتُمْ تَعْل

َ
أ

ْ
حَقُّ بِال

َ
يقَيْنِ أ فَر

ْ
یُّ ال

َ
 فَأ

ً
طانا

ْ
مْ سُل

ُ
يْك

َ
 بِهِ عَل

ْ
ل مْ يُنَزِّ

َ
هِ ما ل تُمْ بِاللَّ

ْ
شْرَك

َ
مْ أ

ُ
ك

َ
نّ

َ
أ

که به  )انعام/ 81( »و چگونه از آنچه شما شریک خدا قرار داده اید بترسم، درحالی که شما نمی ترسید 

کدام یک از این دو  که دلیلی بر آن نازل نکرده است؟ پس  خداوند چیزی را شریک قرار داده اید 
گر شما می دانید؟«. گروه ]موحدان و مشرکان[ سزاوارتر به ایمنی ]در قیامت[ است، ا

و. ایــن حدیــث مفــاد قاعــدۀ معــروف »وجــوب دفــع ضــرر محتمــل« را نیــز افــاده می دهــد. ایــن 
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کــه در صــورت وجــود احتمــال ضــرر در انجــام یــا تــرک عمــل، عاقانــه اســت  قاعــده بــه ایــن معناســت 
کــرد یــا آن را انجــام داد تــا از ضــرر محتمــل جلوگیــری شــود.  کــه از آن عمــل صــرف نظــر 

کیــد و اصــرار دارنــد،  ع( ضمــن بیــان دو فرضیــه بــر قــوت و اســتحکام فرضیــۀ درســت، تأ . امــام) ز
کَمَــا تَقُولُــونَ (، بــاور شــما  کــه این گونــه نیســت )وَ لَیــسَ  هُــوَ  گــر ســخن حــق و درســت، قــول شــما باشــد  ا
بــه این کــه عالــم بــدون صانــع اســت، ســخنی نادرســت، بــدون دلیــل و خیالــی بــدون شــاهد اســت و نیــز 
کیــد  ع( بــر حقانیــت و درســتی دیــدگاه موحــدان تأ کــه حقیقــت، قــول مــا باشــد، بــاز امــام) در فرضــی 

کَانَ الْقَــوْلُ قَوْلَنَــا وَهُــوَ قَوْلُنَــا(. دارد )إِنْ 
لی منطقــی، فــرد را در مــورد پیامدهــای احتمالــی بــاور بــه  ع( بــا اســتفاده از اســتدلا ح. امــام رضــا)

خداونــد و اهمیــت احتیــاط در ایــن مــورد بــه فکــر وا مــی دارد. 
کــه دعــوت حضــرت از مخاطــب بــه تأمــل و  کــی از ایــن اســت  جُــلُ«، حا تَ الرَّ ط. جملــۀ »فَسَــکَ
تفکــر در مــورد نتایــج اعتقــادات، نتیجه بخــش بــوده و عقــل و منطــق او پاســخی در برابــر ایــن برهــان 

کــرده اســت.  نداشــته و ســکوت را اختیــار 
کــه اعتقــاد بــه خداونــد و لــوازم آن  ی. ایــن روایــت بــه شــیوه ای منطقــی و عقانــی نشــان می دهــد 
)جهــان آخــرت، نبــوت و عمــل بــه دســتورات الهــی(، حتــی در شــرایط عــدم قطعیــت، معقول تــر و 

نافع تــر از عــدم اعتقــاد اســت.
کــه  کــه هــم عقــل آدمــی و هــم مصلحــت انســان حکــم می کنــد  ک. حاصــل ایــن برهــان آن اســت 
اعتقــاد بــه خــدا و لــوازم آن معقول تــر و نافع تــر از معتقــد نبــودن بــه خــدا و لــوازم آن اســت، زیــرا اعتقــاد 
کــه اعتقــاد بــه جهــان آخــرت، نبــوت و دســتورات الهــی باشــد، از ایــن ویژگــی  بــه خداونــد و لــوازم آن، 
گــر مخالــف بــا واقــع  گــر مطابــق بــا واقــع باشــد ســعادت ابــدی را در پــی دارد و ا کــه ا برخــوردار اســت 
باشــد هیــچ ضــرر و زیانــی متوجــه انســان نمی شــود. اعتقــاد بــه انــکار خداونــد ایــن خصوصیــت را دارد 
ــا واقــع باشــد ضــرر  ــر مخالــف ب گ ــه انســان نمی رســد و ا ــا واقــع باشــد هیــچ ســودی ب ــق ب ــر مطاب گ ــه ا ک
پایان ناپذیــری را بــه دنبــال دارد. بنابرایــن، در اعتقــاد بــه وجــود خداونــد جــز احتمــال منفعــت عظیــم 
و بی پایــان هیــچ زیانــی وجــود نــدارد و در اعتقــاد بــه انــکار خداونــد جــز احتمــال شــقاوت ابــدی هیــچ 

نفعــی نــدارد. پــس بی تردیــد اعتقــاد بــه وجــود خداونــد معقول تــر اســت و توجیــه عقلــی دارد.
کــه در زندگــی روزمــره و تصمیم گیری هــای  کــرد  کلــی اســتخراج  ل. از ایــن روایــت می تــوان قاعــده ای 
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کمتریــن خطــر و بیشــترین ســود همــراه باشــند،  کــه بــا  کار آیــد و آن این کــه انتخاب هایــی  مهــم بــه 
همــواره منطقی تــر و عقانی ترنــد. 

کمــک می کنــد،  م. ایــن برهــان نه تنهــا بــه تقویــت ایمــان مؤمنــان و پایبنــدی آنــان بــه اعتقاداتشــان 
کــه حتــی در  بلکــه می توانــد ابــزاری مفیــد و قــوی در دســت مؤمنــان باشــد تــا بــه دیگــران نشــان دهنــد 

گزینــه اســت. شــرایط عــدم قطعیــت، انتخــاب ایمــان و عمــل بــه دســتورات دینــی بهتریــن 
ع( به زیبایــی مفاهیــم پیچیــدۀ اعتقــادی را بــه زبانــی ســاده و قابــل  ن. حدیــث مذکــور از امــام رضــا)

فهــم بــرای عمــوم مــردم ارائــه می دهــد.
و  منطــق  از  ع(  معصــوم) امامــان  چگونــه  کــه  می دهــد  نشــان  روایــت  ایــن  لــی  دلا تحلیــل  س. 

کرده انــد. اســتفاده  مــردم  ارشــاد  و  هدایــت  بــرای  عقلــی  اســتدلال های 
کــه بایــد همــواره در جســت وجوی حقیقــت بــود و از ادعاهــا  ع. ایــن حدیــث بــه مــا یــادآوری می کنــد 

کــرد. و اقــوال ســطحی و بی پایــه پرهیــز 

3-2. برهان مذکور در دیگر روایات

ــده  ــاء آم ــا ابن ابی العوج ــره ب ــز در مناظ ع( نی ــادق) ــام ص ــه ام ــوب ب ــر منس ــت دیگ ــور در روای ــان مذک بره
ــوَافِ  هْــلَ الطَّ

َ
مْــرُ عَلَــی مَــا یقُــولُ هَــؤُلَاءِ وَهُــوَ عَلَــی  مَــا یقُولُــونَ  یعْنِــی أ

َ
ــنِ الْأ اســت، چنان کــه می فرمایــد: »إِنْ یکُ

کلینــی،  ــتَوَیتُمْ وَهُــم«  ) ــدِ اسْ ــونَ فَقَ ــا تَقُولُ کَمَ ــونَ وَلَیــسَ  ــا تَقُولُ ــی مَ ــرُ عَلَ مْ
َ
ــنِ الْأ إِنْ یکُ ــمْ وَ ــلِمُوا وَعَطِبْتُ ــدْ سَ فَقَ

کــه مســلمانان می گوینــد و اعتقــاد دارنــد، آنهــا از عــذاب  ــان باشــد  گــر حقیقــت چن 1407، ج1، ص75(؛ ا

کــت همیشــگی و  ایمــن می ماننــد و بــه رســتگاری ابــدی و ســعادت دائمــی می رســند و شــما بــه ها
کــه شــما می گوییــد، دو طــرف بــا یکدیگــر  گــر حقیقــت چنــان باشــد  شــقاوت ابــدی دچــار می گردیــد و ا

مســاوی هســتید.
ع( آمده است: شبیه حدیث یادشده در شعری منسوب به امیرالمؤمنین)

کِاَهُمَا بِیبُ   مُ  وَالطَّ مَازَعَمَ  الْمُنَجِّ کَ إِلَیْکُ نْ لَا مَعَادَ فَقُلْتُ ذَا
َ
أ

مَا فَلَسْتُ بِخَاسِرٍ وْ صَحَّ قَوْلِي فَالْوَبَالُ عَلَیْکُمَاإِنْ صَحَّ قَوْلُکُ
َ
أ

)مجلسی، 1403، ج75، ص87(

گونــه مایل ایــد!  گفتــم: هــر  ترجمــه: منجــم و طبیــب هــر دو می پندارنــد معــادی وجــود نــدارد. بــه آنــان 
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

ــح باشــد،  ــدۀ مــن صحی ــر عقی گ ــا ا ــم، ام ــی نمی کن ــح باشــد، مــن زیان ــده و ســخن شــما صحی ــر عقی گ ا
گرفــت.  بدبختــی ابــدی دامنتــان را خواهــد 

4. تبیین برهان احتیاط عقلی

ــا برهــان معــروف بــه خداونــد معتقــد نشــده اند  کــه ب کســانی  ــرای  ــرای همــۀ افــراد، حتــی ب ایــن برهــان ب
ــدا  ــه خ ــاد ب ــه اعتق ک ــد  ــم می کن ــانی حک ــت انس ــی و مصلح ــل آدم ــان، عق ــن بره ــق ای ــی دارد. طب کارای
ــت  ــاس مصلح ــر اس ــرد ب ــر ف ــن، ه ــت. بنابرای ــه آن هاس ــودن ب ــد نب ــر از معتق ــر و نافع ت ــوازم آن معقول ت و ل

ــوازم آن معتقــد باشــد. ــه خــدا و ل ــد ب خویــش بای
کلــی، بــه  کــه بــر آن اســتوار اســت، در نگاهــی  توضیــح مطلــب این کــه جهان بینــی انســان ها و اعتقــادی 

دو دســته تقســیم می شــود:
یک. جهان بینی مادی؛

دو. جهان بینی الهی.
ک دارند. اعتقاد به خدا دو لازمه دارد: گرایش های مختلف جهان بینی مادی در انکار خدا اشترا

؛ کیفر الف. اعتقاد به جهان آخرت برای دریافت پاداش و 
. ب. اعتقاد به بعثت پیامبر از سوی خداوند برای هدایت بشر

گفــت هــر انســان بــا دو جهان بینــی و اعتقــاد روبه روســت:  بــا توجــه بــه مطالــب یادشــده می تــوان 
اعتقــاد بــه وجــود خــدا و لــوازم آن؛ اعتقــاد بــه نیســتی خــدا و پیامــد آن. ایــن دو اعتقــاد را بــا صــرف نظــر 
ــرای  ــر اســت. ب ــدام یــک معقول ت ک ــم  ــا دریابی ــم ت ــی می کنی ــات وجــود خــدا ارزیاب ــن اثب ــه و براهی از ادل

کــرد. ــه ویژگی هــای آن هــا توجــه  ارزیابــی دو اعتقــاد بایــد ب
گــر مطابــق بــا واقــع باشــد،  اعتقــاد بــه خداونــد و لــوازم آن )جهــان آخــرت، نبــوت و دســتورات الهــی( ا
گــر مخالــف بــا آن باشــد جــز از دســت دادن لــذت زودگــذر و بســیار  ســعادت ابــدی را در پــی دارد و ا
گــر مطابق بــا واقع  که ا انــدک، زیانــی بــه انســان نمی رســاند. امــا ویژگــی اعتقــاد بــه نیســتی خــدا ایــن اســت 

گــر مخالــف بــا آن باشــد باعــث شــقاوت ابــدی اســت.  باشــد، ســودی بــه انســان نمی رســاند و ا
بــا توجــه بــه ویژگی هــای ایــن دو اعتقــاد، معقول تــر بــودن اعتقــاد بــه خداونــد و لــوازم آن و مطابــق بــودن 
اعتقــاد مزبــور بــا احتیــاط نمایــان می شــود، زیــرا در صــورت صــدق ایــن اعتقــاد، ســعادت ابــدی حاصــل 
کــذب آن، ضــرر و زیانــی پدیــد نمی آیــد. امــا اعتقاد به نیســتی خداونــد، در صورت  می شــود و در صــورت 
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صحــت، ســودی در پــی نــدارد و در صــورت بطــان، شــقاوت ابــدی را بــه دنبــال دارد. بنابرایــن، بــدون 
تردیــد، اعتقــاد بــه خداونــد و لــوازم آن، معقول تــر و دارای توجیــه عقایــی اســت )عارفــی، 1398، ص483(.

5. برهان احتیاط از نگرۀ متفکران اسلامی و غربی

گرفتــه اســت. از میــان متفکــران  برهــان یادشــده مــورد توجــه برخــی دانشــمندان اســامی و غربــی قــرار 
اســامی، ســید مرتضــی و غزالــی بــه ایــن برهــان توجــه نموده انــد. ســید مرتضــی می نویســد: »اعلــم أنّ 
جهــة وجــوب النظــر فــي الدیــن والدنیــا واحــدة، وهــي خــوف المضــرة بترکــه وتأمیــل دفعهــا بفعلــه، فیجب 
که  کمــا یجــب لهــذا الوجــه ســائر الأفعــال...« )شــریف مرتضــی، 1411، ص167(؛ بــدان  النظــر تحــرزاً مــن الضــرر 
جهــت لــزوم دقــت در دیــن و دنیــا یکــی اســت و آن تــرس از ضــرر ناشــی از تــرک آن و امیــد بــه دفــع آن 
کــه  کــرد تــا از ضــرر جلوگیــری شــود، همان گونــه  بــا انجــام عمــل اســت. بنابرایــن، بایــد در ایــن زمینــه دقــت 

بــرای ایــن منظــور ســایر اعمــال نیــز واجــب اســت.
کــودک،  کــرم)ص( بــه ســخن یــک  ــر ا غزالــی ایــن برهــان را بــا ذکــر یــک مثــال و تشــبیه ســخن پیامب
گرســنه باشــید و غذایــی بــه دســت آوریــد، وقتــی می خواهیــد  کامــاً  گــر شــما  تبییــن می کنــد و می گویــد: ا
کودکــی بگویــد ایــن غــذا مســموم اســت و مــار ســمی از آن خــورده اســت، از خــوردن  بخوریــد، چنانچــه 
گرســنگی را تــاب می آوریــد و سنجشــگرانه می گوییــد:  آن، هرچنــد مطبــوع باشــد، خــودداری می کنیــد و 
ــه باشــد،  گفت ــر راســت  گ ــا ا ــا از لــذت غــذا محــروم می شــوم، ام ــه باشــد، تنه گفت کــودک دروغ  ــر ایــن  گ ا
)ص( نیــز  کــت مــن خواهــد شــد. در اعتقــاد بــه خداونــد و پذیــرش ســخنان پیامبــر خــوردن آن ســبب ها
کــه از زبان  کنار بگــذارد و پیــام او را  گــر انســان اعتقــاد بــه خداوند را  مطلــب بــه همیــن منــوال اســت، زیــرا ا
کنــد، احتمــال دارد  )ص( ابــاغ می شــود نپذیــرد و تنهــا بــه لــذت مــادی و دنیــوی زودگــذر توجــه  پیامبــر
گــردد و در جهنــم بمانــد. بــا وجود  گرفتــار عــذاب الهــی  کــه بــا شــقاوت ابــدی روبــه رو شــود و بــرای همیشــه 
کنار  )ص( را  کــه اعتقــاد به خــدا و ســخنان پیامبــر ایــن احتمــال، شــخص عاقــل بــه خــود اجــازه نمی دهــد 
کنــتَ  صــادقَ  الجــوع  وظفــرتَ   بگــذارد و تنهــا بــه لذت هــای زودگــذر مــادی و دنیــوی اهتمــام ورزد: »لــو 
کلَ،   فیــه ســمّاً وأنّ حیــةً ولغــت فیــه، قاســیت الجــوعَ وترکــتَ الأ

َ
کلــه فأخبَــرَکَ صبــیّ أنّ بطعــام وهممــتَ بأ

ک؛ وبمثــل هــذا  کان صادقــاً ففیــه الهــا إن  کل، و ةُ الأ
ّ

کاذبــاً فلیــس تفوتنــی إلّا لــذ کان  لأنّــک تقــول: إن 
کیــف یســتجرئ العاقــلُ  الاحتمــال لا یمکــن الهجــوم علیــه. فلیــتَ شــعری مــع احتمــال الخلــود فــی النــار 

کالیقیــن التــام فــی الحــذر منــه« )غزالــی، 1409، ص113(. الهجــومَ علیــه، فکیــف لا یکــون 



73

 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

6. پاسکال و برهان شرط بندی

از متفکــران غربــی، پاســکال )1623م(، ریاضیــدان معــروف، بــه تبییــن برهــان پرداختــه و در قــرن 
کســانی  کــرده اســت. او ایــن برهــان را بــرای  هفدهــم میــادی آن را بــه نــام »برهــان شــرط بندی« مطــرح 
کــه ســردرگم اند و اســتدلال های معتقــدان بــه خداونــد و منکــران او آنــان را اقنــاع  کــرده اســت  ارائــه 

ــت. ــرده اس نک
کــه خداونــد وجــود دارد  ــه  ــر ســر ایــن قضی کــه انســان بایــد زندگــی خــود را ب ــاور اســت  ــر ایــن ب وی ب
شــرط ببنــدد. بــه نظــر او اعتقــاد بــه وجــود خداونــد بهتریــن بــرگ برنــده بــه شــمار می آیــد و زندگــی بایــد بــر 
اســاس آن ســامان یابــد، زیــرا آنچــه انســان در ایــن شــرط بندی از دســت می دهــد، ناچیــز اســت و آنچــه 
کســی معتقــد بــه خداونــد نباشــد و در واقــع، خدایــی  گــر  بــه دســت مــی آورد عظیــم و پایان ناپذیــر اســت. ا
وجــود داشــته باشــد، دچــار خســران عظیــم و عــذاب ابــدی خواهــد شــد. بنابرایــن، معقول تــر آن اســت 
کــه انســان درصــدد اجتنــاب از خســران عظیــم احتمالــی و منافــع بی پایــان محتمــل باشــد )محمدرضایــی، 

1385، ص20(.

انســان بــر ســر دوراهــی اعتقــاد و عــدم اعتقــاد بــه وجــود خداونــد بایــد بــه قضــاوت و انتخــاب بنشــیند 
ــر  ــا معقول ت ــول ی ــک معق ــدام ی ک ــد  ــا بدان ــنجد ت ــا را بس ــج آنه ــوازم و نتای ــام ل ــا تم ــض ب ــیر متناق و دو مس
کــه بــه ســامت نزدیــک باشــد و دفــع ضــرر و خطــر  اســت، درحالی کــه وظیفــۀ او انتخــاب راهــی اســت 
گــر خــدا وجــود داشــته باشــد،  از او بنمایــد، هرچنــد خطــر احتمالــی باشــد. وی در ادامــه می نویســد: »ا
گــر خدایــی نباشــد، چنیــن ایمانــی، ضــرری در پــی نخواهــد  بــه مؤمنــان پــاداش خواهــد داد، درحالی کــه ا

داشــت. بنابرایــن، بهتریــن شــرط بندی ایمــان بــه اوســت« )اســکروتن، 1382، ص86(.
کتــاب اندیشــه ها برهــان معــروف  کاپلســتون ســخنان پاســکال را دراین بــاره چنیــن نقــل می کنــد: »در 
کــه هرچنــد بــا  کســانی  شــرط بندی آمــده اســت... . ظاهــراً مخاطــب آن طبقــۀ خاصــی از مــردم اســت؛ 
کان و منکــران وجــود خداونــد اقنــاع نشــده اند. صــدق و حقانیــت دیــن مســیح نیــز آنــان را  براهیــن شــکا
اقنــاع نمی کنــد و در نتیجــه، در یــک حالــت توقــف و تعلیــق حکــم باقــی می ماننــد. پاســکال می خواهــد 
کــه اعتقــاد داشــتن بــه خــدا بــه  کــه خــود را در ایــن حالــت ذهنــی می یابنــد، نشــان دهــد  کســانی  بــه 
گــر بازنــده  گــر برنــده شــوید همه چیــز را برده ایــد و ا مصلحــت آن هــا و مــؤدی بــه ســعادت آنــان اســت... ا
کــرد.  کســب  کــف نداده ایــد«. »در اینجــا بی نهایتــی از ســعادت نامتناهــی را می تــوان  شــوید هیــچ از 
گــرو می گذاریــد متناهــی اســت«.  امــکان ســود نامتناهــی در برابــر امــکان متناهــی زیــان و آنچــه شــما بــه 
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»امــا متناهــی در قیــاس بــا نامتناهــی به منزلــۀ هیــچ اســت. بنابرایــن هیــچ نیــازی بــه تأمــل بیشــتر نیســت« 
کاپلســتون فردیــک، 1380، ج4، ص216-214(. (

ع(  مقایســۀ برهــان شــرط بندی پاســکال و دیگــر متفکــران غربــی بــا برهان مذکــور در حدیث امــام رضا)
کــه در هــر دو رویکــرد، بــه نحــو مشــابهی بــر اهمیــت و ضــرورت اعتقــاد بــه خداونــد و لوازم  نشــان می دهــد 
ع( قرن هــا پیــش از ایــن  کــه امــام) کیــد شــده، بــا ایــن تفــاوت  آن از منظــر منطقــی و مصلحت اندیشــی تأ
ــه  ــدگاه، از رویکــردی عمل گرایان ــه اســت. در هــر دو دی ــن ایــن برهــان پرداخت ــه تبیی ــی ب اندیشــوران غرب
بــرای ترغیــب بــه ایمــان بــه خــدا اســتفاده شــده اســت. ایــن شــباهت نمایانگــر ارزش جهانــی و فرامکانــی 

ایــن نــوع اســتدلال ها در زمینــۀ اعتقــادات دینــی اســت.

نتیجه گیری

، نتایج ذیل قابل استفاده است: از مطالب مذکور
1. خبــر متواتــر و خبــر واحــد همــراه بــا قرایــن قطعــی در تمامــی حوزه هــای دیــن، از جملــه عقایــد، 
، بــا قطــع نظــر از ســند و حجیــت جعلــی و تعبــدی آن، بــه لحــاظ  معتبرنــد. خبــر واحــد غیرقطعــی نیــز
مضمــون، مفیــد و پــرارزش بــوده و از اهمیــت بالایــی برخــوردار اســت، خــواه این روایــات، تذکری، تعلیمی 

یــا ارشــادی باشــند.
کان و  ع( در مواجهــه بــا شــکا 2. حدیــث رضــوی مذکــور نمونــه ای از روش هــای اســتدلالی ائمــه)
منکــران دیــن، در اســتفاده از اســتدلال های عقانــی و منطقــی در دعــوت بــه ایمــان اســت. بــا تحلیــل 
کمــک قرایــن، بــه اعتبــار محتوایــی آن پــی بــرد و مفاهیــم عمیقــی را  ســند و متــن حدیــث، می تــوان بــه 

ــرد دارنــد. کارب کامــی و اعتقــادی  کــه در مباحــث  ــرد  ک اســتخراج 
ــیر  ــا دو مس ــه ب ــه در مواجه ک ــد  ــان می ده ــد نش ــب ملح ــه مخاط ــث ب ــن حدی ع( در ای ــا) ــام رض 3. ام
کــه  متناقــض )ایمــان بــه خداونــد و عــدم ایمــان( و مقایســۀ نتایــج احتمالــی هــر دو، انتخــاب راهــی 
کمتریــن خطــر و بیشــترین ســود را دارد، معقول تــر اســت. اعتقــاد بــه خداونــد و عمــل بــه دســتورات دینــی، 
کــه هیــچ قطعیتــی وجــود نداشــته باشــد، بهترین و منطقی ترین انتخاب اســت. مقایســۀ  حتــی در صورتــی 
کــه هــر دو رویکــرد بــه طــور مشــابه بــر اهمیت  برهــان یادشــده بــا برهــان شــرط بندی پاســکال نیــز نشــان داد 

کیــد دارنــد. و ضــرورت ایمــان بــه خداونــد تأ
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Abstract:
Human anthropology forms the core of the human sciences. 
Research in this area is a prerequisite for any theory-building and 
transformation within the human sciences. Imam Khomeini, as 
a prominent and influential social thinker, possesses a coherent 
thought system. One of the key aspects of his philosophy is his 
philosophical and rational foundations. In the philosophical 
foundations, human anthropology is one of the most important 
elements that has a direct and fundamental impact on all human 
sciences. The research question is: What are Imam Khomeini’s 
foundations in the field of human anthropology, and how have 
they extended into the transformation of the human sciences? 
This article aims to delineate these foundational aspects in two 
areas: “The Philosophical Foundations of Imam Khomeini’s 
Human Anthropology” and “The Extension of These Foundations 
in the Transformation of Human Sciences.” Within the article, 
the details of these two areas are addressed. These philosophical 
foundations have implications that must be established and 
extended for the transformation, elevation, and formation of the 
ideal human sciences. Therefore, this article can serve as an 
original introduction to the extension of Imam Khomeini’s thought 
in the transformation and elevation of human sciences, providing 
a broad application in human sciences and issues related to 
society, national systems, and civilization.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
مبانــی انسان شناســی، مرکــز ثقــل علــوم انســانی اســت. مطالعــه در ایــن ســاحت 
گونــه نظریه پــردازی و تحــول در علــوم انســانی بــه شــمار می آیــد.  پیش نیــاز هــر 
امــام خمینــی به عنــوان یــک متفکــر برجســته و تاثیرگــذار اجتماعــی، دارای منظومــۀ 
فکــری منســجم اســت. یکــی از اضــاع مهــم فکــری ایشــان، مباحــث و مبانــی 
فلســفی و عقلــی اســت. در مبانــی فلســفی، مبانــی انسان شــناختی جــزو مهم تریــن 
کلیــۀ علــوم انســانی می گــذارد.  کــه تأثیــرات مســتقیم و بنیادیــن در  مبانــی اســت 
و  چیســت  انسان شناســی  حــوزۀ  در  امــام  مبانــی  کــه  اســت  ایــن  تحقیــق  ســؤال 
چگونــه در تحــول علــوم انســانی امتــداد یافتــه اســت؟ هــدف ایــن مقالــه ترســیم ایــن 
مهــم در دو حیطــه اســت: »مبانــی فلســفی انسان شــناختی امــام خمینــی« و »امتــداد 
ــه بــه مبانــی و جزئیــات هــر  کــه در ضمــن مقال ــوم انســانی«   آن مبانــی در تحــول عل
لت هایی انــد  گفته شــده دارای دلا دو حیطــه پرداختــه شــده اســت. مبانــی فلســفی 
کــه می بایســت بــرای تحــول، تعالــی و شــکل دهی علــوم انســانی مطلــوب، پی ریــزی 
شــوند و امتــداد یابنــد. ازایــن رو، ایــن مقالــه می توانــد نمونــه و مدخلــی بدیــع باشــد 
کــه در عیــن  بــرای امتــداد اندیشــۀ امــام خمینــی در تحــول و تعالــی علــوم انســانی، 
کاربــردی بســیار وســیعی در علــوم انســانی و  لت هــای  تبییــن بنیادهــای فلســفی، دلا

کشــوری و تمدنــی دارد. مســائل جامعــه و نظامــات 

 امین دهقانی ۱، عبدالحسین خسروپناه۲
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

مقدمه

کمال مطلوب او، نقشــی محوری  کیفیــت نــگاه مــا بــه حقیقــت و چیســتی انســان، جایــگاه وی در عالم و 
و تعیین کننــده در چگونگــی شــکل گیری علــوم انســانی می گــذارد. بنابرایــن بایــد مبانــی انسان شــناختی 
کلیــۀ علــوم  کــه می توانــد تأثیــرات مســتقیم، بنیادیــن و جوهــری در  را جــزو مهم تریــن مبانــی به شــمار آورد 

انســانی بگــذارد. بــرای تشــریح بحــث بــه ذکــر نکاتــی می پردازیــم:
یــک. پارادایم هــای رایــج فعلــی در علــوم انســانی غربــی، ســه پارادایــم اســت: اثبات گرایــی، تفســیری 
و انتقــادی )M. D Myers, 2009(. مبنــای مشــترک علــوم انســانی غربــی، انســان محوری یــا همــان اومانیســم 
گرچــه هریــک توصیــف خاصــی از انســان دارنــد؛ مکتــب اثباتــی بــا نــگاه شــیءانگارانه و  اســت، 
مکانیکــی، مکتــب تفســیری بــا رویکــرد اصالــت معنایــی و مکتــب انتقــادی بــا توجــه بــه مســاله آزادی 
کمیــت جبرهــای تاریخــی و اجتماعــی محیــط انســان، بــه تعریــف و توصیــف انســان  انســان و حا
کلــی، مهم تریــن جریان هــای  ، پژوهشــگر اومانیســم، در یــک تقســیم بندی  می پردازنــد. فردریــک ادوردز
گونه هــای اومانیســم باســتان، قــرون وســطایی،  کنــون را بــه  گذشــته تا اومانیســتی در فرهنــگ غــرب از 
گرچــه مــدل انســان مداری   ،)Edword, 2000( کــرده اســت رنســانس، مــدرن، روشــنگری و معاصــر خاصــه 
کردفیروزجایی،  گســتره و دامنۀ آن در زمان های مختلف متفاوت بوده اســت ) در غرب، شــدت و ضعف، 
کثــر پژوهشــگران، »اومانیســم« از واژه هــای ابداعــی ســدۀ نوزدهــم میــادی اســت  1382(. بــه اعتقــاد ا

کنــون این گونــه  گذشــته تا ــوان مبنــای مشــترک تمــام مکاتــب غربــی از  کــه به عن  )McGrath; 2012, p. 42(

کامــل وی را  کــه شــخصیت انســان و شــکوفایی  تعریــف می شــود: »یــک شــیوۀ فکــری و حالتــی روحــی 
«. ایــن معنــا از اومانیســم، یکــی  بــر همه چیــز مقــدم می شــمارد و عمــل موافــق بــا ایــن حالــت و شــیوۀ فکــر
از مبانــی و زیرســاخت های دنیــای جدیــد به شــمار مــی رود و در بســیاری از فلســفه ها و مکاتــب پــس از 
رنســانس تــا بــه امــروز وجــود داشــته اســت )Luik, 1998, v.8, p. 528( و دارای اصــول و مؤلفه هایــی همچــون 
خردگرایــی، طبیعت گرایــی، فردگرایــی، ســکولاریزم، نســبی گرایی، آزادی، تســامح و تســاهل اســت )مدنــی، 
ــه دور از  ــد تعریفــی ناقــص و ب 1393، ص123-135(. در هــر حــال، تعریــف مکاتــب غربــی از انســان را بای

مبانــی فلســفۀ الهــی دانســت. به عنــوان مثــال، پارادایــم اثبات گرایی )پوزیتیویســتی(، واقعیــت را در جهان 
ــب  ــد. در مکت ــادی می بین ــد م ــاً از بع ــان را صرف ــد و انس ــر می کن ــی، منحص ــاهدۀ تجرب ــل مش ــادیِ قاب م
پوزیتیویســم، دو رویکــرد اصلــی وجــود دارد: فردگرایــی و جامعه گرایــی )جمعــی از نویســندگان، 1381، ص50(. 
ــار فیروزجایــی،  ــا وجــود برخــی تفاوت هــا، در مــادی و ســکولار بــودن مشــترک اند )علی تب هــر دو رویکــرد ب
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 Ingram,( ــد ــی اجتماعــی تلقــی می کن ــی، انســان را حیوان ــت از مکتــب اثبات کن گوســت  1399، ص32(. آ

p. 27 ,1901(. دورکیــم، جامعه شــناس معــروف فرانســوی و از اثبات گرایــان، انســان را این گونــه تعریــف 

کــه متمــدن اســت« )Durkheim, 1973, p. 150(. بــرای  می کنــد: »انســان انســان اســت، تنهــا بدیــن جهــت 
پارادایــم تفســیری نیــز معایبــی شــمرده شــده، ماننــد ذهنیت گرایــی به مثابۀ مبنــای هستی شــناختی آن. این 
مبنــا مســتلزم نوعــی نســبیت گرایی معرفتــی و ارزشــی اســت )ایمــان، 1391، ص58؛ علی تبــار فیروزجایــی، 1395، 
کــه از ســردمداران پارادایــم انتقــادی اســت، انســان  ص176؛ علی تبــار فیروزجایــی، 1399، ص35(. مارکــس نیــز 

، 1352، ص37(. دســتگاه فکــری انتقــادی به دلیل  را موجــودی مقهــور بــه جبــر تاریــخ تلقــی می کنــد )پــی یتــر
محوریــت ماده گرایــی دیالکتیکــی، تحلیــل طبقاتــی و ســاختارگرایی، نوعــی ماتریالیســم هستی شــناختی، 
معرفت شــناختی و روش شــناختی اســت. ازایــن رو نمی توانــد از دیگــر منابــع معرفتــی نظیــر وحــی و فطرت 

گیــرد )علی تبــار فیروزجایــی، 1399، ص38(. بهــره 
کاســتی ها و خلــل فراوانی اســت  دو. نــوع نــگاه در ســه پارادایــم غالــب موجــود در علــوم انســانی، دارای 
کــه امتــداد آنهــا در علــوم انســانی موجــب شــکل گیری علــوم انســانی ناهمگــون بــا مــدل برگرفتــه از مبانــی 
کــه مقتضــای خلقــت و  فلســفۀ الهــی می شــود و در نهایــت، انســان و جامعــه را از رســیدن بــه آن رشــدی 
ســاختار وجــودی آنهاســت، بــاز مــی دارد و انســان مطلــوب مطابــق بــا اندیشــۀ متعالــی فلســفه و حکمــت 

اســامی شــکل نمی گیــرد.
کــه بــا نگاهــی عقانــی - وحیانــی بــه انســان، به تحــول علوم انســانی رایج  ســه. ازایــن رو ضــروری اســت 
دســت زنیــم. مــا در ایــن مقالــه بــه مهم تریــن مبانــی فلســفی انسان شــناختی امــام خمینــی و امتــداد آنهــا 
بــرای تحــول و تعالــی علــوم انســانی پرداخته ایــم. در هــر حــال، علــوم انســانی و نظریــات علــوم انســانی 

متأثــر از مبانــی فلســفی اند و اساســاً نمی تواننــد از مبانــی فلســفی متأثــر نباشــند.

‍  بنیادهــای و  مبانــی  کشــف  از  اســت  انســانی عبــارت  آسیب شناســی در علــوم 
تئوریکــی علــوم انســانی تحقق یافتــه و شناســایی بنیادهــای بایســتۀ علــوم انســانی اســامی. 
کان بــه  کمــک می کنــد تــا بتوانیــم نگــرش  روش تاریخــی یعنــی تاریــخ علــوم انســانی بــه مــا 
ــوم  ــری از فلســفۀ عل ــا بهره گی ــم و ســپس ب کنی ــوم انســانی و رشــته های مختلــف آن پیــدا  عل
کشــف مبانــی تأثیرگــذار بــر نظریه هــای علــوم انســانی پی ببریــم. آن گاه با اســتفاده  انســانی بــه 
از روش منطقــی بــه نقــد مبانــی غربــی بپردازیــم و مبانــی فلســفۀ اســامی را جایگزیــن آنهــا 
ــوم انســانی اســامی دســت یابیــم )خســروپناه، 1394 )الــف(، ص19(. ــا بــه نظریه هــای عل ســازیم ت
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کــه بــه امتــداد مبانــی انسان شــناختی امــام خمینــی در تحــول علــوم انســانی  کنــون مقالــۀ مســتقلی  تا
ــی« )ناصــح و  ــۀ »انسان شناســی در اندیشــۀ امــام خمین ــه باشــد، نگاشــته نشــده اســت. در مقال پرداخت
ــوم  ــرات آن در عل ــه اث ــه ب ــفی آن و ن ــی فلس ــه مبان ــه ب ــم ن ــی، آن ه ــه انسان شناس ــاً ب ــدی، 1395(، صرف اس

گرچــه بــه مبحــث فطــرت الهــی انســان و مبحــث مطلــوب مطلــق،  انســانی، پرداختــه شــده اســت، 
کــرده  مقــداری پرداختــه و بــه نظــر امــام خمینــی در نیــاز بــه انسان شناســی وحیانــی به درســتی اشــاره 
اســت. مقالــۀ »مبانــی انسان شــناختی تعلیــم و تربیــت از دیــدگاه امــام خمینــی« )فقیهــی و دیگــران، 1393(، 
کــرده، امــا همیــن مبنــا جــای توســعۀ بیشــتری  کیــد امــام خمینــی بــر فطــرت اشــاره  گرچــه به درســتی بــه تأ
کــه از نــام مقاله پیداســت،  دارد و از طرفــی، امــام خمینــی مبانــی فلســفی دیگــری هــم دارد و همین طــور 
ــور  ــۀ »تبل ــا حــدودی نگریســته شــده اســت. مقال ــم و تربیــت ت ــه امتــداد انسان شناســی در تعلی ــاً ب صرف
انسان شناســی صدرایــی در نهضــت امــام خمینــی« )رســولی شــربیانی، جمشــیدی راد و خــودروان، 1392( نیــز 
ــۀ »ماهیــت امــور انســانی  ــد. مقال ــی را ترســیم می کن مقــداری فلســفۀ حکومــت در اندیشــۀ امــام خمین
اجتماعــی و امتــداد آن در روش شناســی« )علی تبــار فیروزجایــی، 1399( را نیــز بایــد از مقــالات ارزشــمند در 
بــاب تأثیــر نــوع تلقــی مــا از انســان، جامعــه و امــور اجتماعــی بــر روش شناســی علــوم انســانی دانســت. 
گرچــه بــه مبانــی انسان شناســی امــام خمینــی  کــه  مقــالات دیگــری هــم در ایــن عرصــه وجــود دارد 
و تأثیــر آن در علــوم انســانی نپرداخته انــد، امــا در هــر حــال، به نوعــی در ایــن ســاحت بــه تحقیــق 
کشــیده اند، مقالاتــی همچــون: »تقــارن  پرداختــه و تأثیــر انسان شناســی بــر علــوم انســانی را بــه تصویــر 
بومی ســازی و اسامی ســازی علــوم انســانی در اندیشــه های امــام خمینــی« )بهرامــی و ســبزی، 1396(؛ 
یــۀ انسان شــناختی رقیــب بــرای علــوم انســانی مــدرن« )ســوزنچی، 1399(؛  »فطــرت به مثابــۀ یــک نظر
کری، 1398(؛  »بررســی تطبیقــی مبانــی انسان شــناختی علــوم انســانی غربــی بــا اســامی« )عبدلــی و شــا
»تأثیــر مبانــی انسان شناســی عامــه طباطبایــی و عامــه مصبــاح بــر علــوم انســانی« )جعفــری، 1394(؛ 
 » »ماهیــت انســان و نقــش آن در علــوم انســانی؛ بررســی تطبیقــی دیــدگاه آیــت الله مصبــاح و آبراهــام مزلــو
)نجاتــی و مصبــاح، 1399(؛ »علــوم انســانی: چیســتی، ســاحت ها و فرایندهــای تحــول در آن« )خســروپناه، 

1394(؛ »روش شناســی و مبانــی فلســفی حِکمــی - اجتهــادی در علــوم رفتــاری و اجتماعــی اســامی« 

)خســروپناه، 1392(؛ »بررســی مبانــی انسان شــناختی علــوم انســانی غربــی و اقتضائــات روش شــناختی آن« 

ــر عامــه  ــد ب کی ــا تأ ــوم انســانی ب ــر عل ــوم انسان شــناختی ب ــی عل ــر مبان ــی و خســروپناه، 1398(؛ »تأثی )عبدل
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کمــال نهایــی انســان در علــوم انســانی بــر اســاس  کریمــی، 1394(؛ »نقــش هــدف و  محمدتقــی جعفــری« )
دیــدگاه آیــت الله مصبــاح یــزدی« )جلیلی فــر و الهــی راد، 1400(. 

ازایــن رو، مقالــۀ فعلــی می توانــد نمونــه و مدخلــی بدیــع باشــد بــرای امتــداد اندیشــۀ امــام خمینــی در 
کاربــردی بســیار  کــه در عیــن بررســی و تبییــن بنیادهــای فلســفی، رویکــرد  تحــول و تعالــی علــوم انســانی، 

کشــوری داشــته باشــد. کانِ  وســیعی در مســائل جامعــه و نظامــات و مدیریت هــای 

1. مبانی فلسفی انسان شناختی امام خمینی

در این بخش به ده مبنا از مبانی فلسفی انسان شناختی امام خمینی می پردازیم.

1-1. چیستی انسان

کــه می توانــد با صیــرورت،  در منظومــۀ انسان شناســی امــام خمینــی، انســان دارای مراتــب و بواطنــی اســت 
گرفتن ســیر تکاملی،  گردانــد. انســان در صــورت در پیــش  ئکــه  خــود را پســت تر از حیوانــات یــا برتــر از ما
ــور  ــاندن و متبل ــت رس ــه فعلی ــرای ب ــان ب ــردد. انس گ ــن  ــر روی زمی ــدا ب ــۀ خ ــه خلیف ک ــت را دارد  ــن قابلی ای
کنــد و بــه مقــام قــرب  کــردن ایــن جایــگاه منحصربه فــرد، می بایســت در مســیر رضایــت خداونــد حرکــت 
الهــی دســت یابــد. ایشــان از ایــن خلیفــۀ الهــی بــا عناوینــی ماننــد »جامــع تمــام جهــات عالــم«، »نســخۀ 
عالــم وجــود«، »شــامل عالــم غیــب و شــهود«، »عصــاره و خاصــۀ عالــم هســتی«، »غایــت عالــم خلقــت«، 
 ،» کبیــر کــون  »جلــوه گاه نــور حق تعالــی«، »مظهــر اســم اعظــم الهــی«، »مظهــر جمیــع اســماء الهــی«، »جامــع 
»نســخۀ ملــک و ملکــوت« یــاد می کنــد. ایــن تعبیــرات و امثــال آن، بیانگــر جایــگاه ویــژه و رفیــع انســانِ 
به فعلیت رســیده و انسان شناســی در اندیشــۀ امــام خمینــی اســت )خمینــی، 1380، ج8، ص411 و 254؛ ج11، 

ص219؛ خمینــی، 1384، ص262؛ خمینــی، 1387، ص22؛ خمینــی، 1386، ص7؛ خمینــی، 1390، ص47و78(.

کات  ایشــان بــه صیــرورت هویــت وجــودی انســان قائــل اســت. هــر انســانی بــر اســاس علــم )ادرا
ــود،  ــاق( خ ــاف )اخ ــش( و اوص گرای ــش و  کن ــل ) ــهودی( و عم ــی و ش ــی، عقل ــی، وهم ــی، خیال حس
ــا ایــن حرکــت جوهــری و  ــد ب ــه ســاختن ســاختار و حقیقــت وجــودی خــود مشــغول اســت و می توان ب
صیــرورت وجــودی، خــود را بــه مــدارج عالیــۀ فرشــتگان و مقامــات انســانی نایــل ســازد یــا بــه درکات و 
گردانــد. تفصیــل ایــن دیــدگاه مبتنــی اســت بــر مباحثــی همچــون  خصایــص حیوانــی و شــیطانی ســاقط 
»حرکــت جوهــری نفــس«، »هویــت ربطــی انســان«، »تجســم اعمــال«، »اتحــاد مُــدرِک بــا مُــدرَک«، 
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ــار  ــد در آث ــه بای ک کامــل«  ــۀ انکشــاف« و »انســان  ی ــا عمــل«، »خاقیــت نفــس«، »نظر »اتحــاد عامــل ب
کــرد. امــام بــه ایــن مباحــث رجــوع 

1-2. حرکت جوهری نفس و تبدل نوع )صیرورت هویت آدمی(

انســان وقتــی پــا بــه عرصــۀ عالــم طبیعــت می گــذارد، ماننــد هــر حیوانــی دارای دو ســاحت بــدن یــا جســم 
ــا روح اســت )خمینــی، 1390، ج3، ص141-142 و 145-146(. ایــن دو ســاحت ارتباطشــان ظهــور و  و نفــس ی
کــه می تــوان روح  گونــه ای  بطونــی اســت، نــه اینکــه ضمیمــه شــده باشــند، بلکــه بــا هــم اتحــاد دارنــد، بــه 
کــه دارای مــدارج و  را باطــن جســم و جســم را ســایۀ روح دانســت و در واقــع، حقیقتــی اســت وحدانــی 

مراتــب اســت )خمینــی، 1380، ج6، ص344(.
کــه قابلیــت و  در ایــن مرحلــه، انســان ماننــد ســایر حیوانــات، حیــوان بالفعــل اســت، بــا ایــن تفــاوت 
گــر بعــد از مرحلــۀ حیوانیــت تحــت تربیــت معلــم و مربــی  اســتعداد رســیدن بــه مرتبــۀ انســانیت را دارد. ا
گیــرد، انســانیت او بــه فعلیــت خواهــد رســید، وگرنــه، پــس از رســیدن بــه بلــوغ، در هــر یــک  الهــی قــرار 
گــوی ســبقت را از ســایر حیوانــات و شــیاطین خواهــد  از ویژگی هــای حیوانــی ماننــد غضــب و شــهوت، 
کامل تــر خواهــد شــد )خمینــی، 1385، ص168؛ خمینــی، 1370،  آنهــا شــدیدتر و  ربــود و در حیوانیــت از 
ص265؛ خمینــی، 1377، ص270-271 و 109-111؛ خمینــی، 1380، ج4، ص175؛ ج10، ص446؛ ج9، ص291؛  ج11، 

کــه هنــوز در حــد حیوانیــت اســت(، اســتعداد شــکوفایی ویژگی هــای انســانی  ص449(. انســان بالقــوه )

و حیوانــی در او پایان ناپذیــر اســت )خمینــی، 1380، ج4، ص8؛ ج7، ص532؛  ج8،  ص514؛  ج12، ص504؛ 
ج13، ص35(. امــام خمینــی بــا تأثیرپذیــری از حکمــت متعالیــۀ صدرالمتألهیــن بــه جســمانیة الحدوث 

ــوّن  ــت تک ــن طبیع ــاده در همی ــی م ــل تدریج ــس از تکام ــت؛ نف ــل اس ــس قائ ــودن نف ــا ب و روحانیة البق
کــه بــه دلیــل داشــتن قــوه، قابلیــت ترقــی داشــته و در اثــر حرکــت جوهــری بــه مرتبــۀ  می یابــد. ایــن جســم 
تجــرد می رســد. حرکــت جوهــری انســان از عالــم طبیعــت شــروع می شــود؛ نطفــه، مضغــه، علقــه و ... تــا 
کــه نفــس بــر آن اطــاق می گــردد و دارای پایین تریــن مرتبــۀ تجــرد اســت. در ایــن مرحلــه،  بــه مرتبــۀ ای 
ک شــکل می گیــرد. نفــس بــه حرکــت جوهــری خــود ادامــه  حــس لامســه به-عنــوان اولیــن مرحلــۀ ادرا
کات دیگــر بــرای او حاصــل می گــردد و تجــرد او فزونــی می یابــد )خمینــی،  می دهــد و حــواس و ادرا

1390، ج3، ص64-66 و 132-128(.

ــرد  ــوی تج ــه س ــودن ب ــت ب ــج از طبیع ی ــری، به تدر ــت جوه ــی و حرک ــی تدریج ــیر تکامل ــا س ــس ب نف
از پایین تریــن مراتــب  ج3، ص153-156(. در عالــم طبیعــت  محــض حرکــت می کنــد )خمینــی، 1390، 
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تجــرد شــروع می کنــد و ســپس در عالــم بــرزخ تجــرد مثالــی و در نهایــت، در عالــم آخــرت بــه تجــرد 
کنــد و تجــرد  کســب فضایــل  ــه در ایــن ســیر اشــتدادی و جوهــری ممکــن اســت  عقلــی می رســد. البت
کنــد و تجــرد شــیطانی یابــد و شــیطان  کســب رذایــل  عقانــی یابــد و انســان مجــرد شــود و ممکــن اســت 
ــۀ  ــه نفــرات بســیار معــدودی از انســان ها مرتب مجــرد شــود )خمینــی، 1390، ج3،  ص68-75 و 33-35(. البت
عقلــی آنهــا بــه فعلیــت می رســد و انســان مجــرد می شــوند و بــه مقــام عقانــی نایــل می گردنــد، ولــی در 
اغلــب اشــخاص، ایــن تــوان در حــد اســتعداد و قــوه در آنهــا باقــی می مانــد )خمینــی، 1390، ج3، 317-
324(. نفــس انســان دارای چهــار قــوۀ اصلــی واهمــه، غضبیــه، شــهویه و عاقلــه اســت. افــراط و تفریــط 

ــت.  ــل اس ــب فضای ــا موج ــادل در آن ه ــا تع ــت، ام ــی اس ــل اخاق ــأ رذای ــوا، منش ــن ق ــک از ای ــر ی در ه
گرفتــار  گــر مطابــق عقــل و شــرع عمــل نمایــد، بُعــد عقانــی و تجــرد انســانی فزونــی می یابــد وگرنــه  ا
حــب ریاســت و حــرص و ... می شــود، و هویــت باطنــی اش مطابــق همــان اوصــاف حیوانــی صیــرورت 
می یابــد )خمینــی، 1390، ج3، 33-35(. حرکــت جوهــری نفــس و تبــدل نــوع، در عیــن دارا بــودن مبانــی 
فــراوان در حکمــت متعالیــه، خــودش مبنــای بســیاری از مســائل اساســی انسان شناســی و معادشناســی 

اســت، ماننــد تجســم اعمــال )نــک: دهقانــی، 1401(.

1-3. جایگاه انسان در هستی

انســان حقیقتــی اســت »دارای آغــاز و انجــام«، »عین الربــط بــه خداونــد« و »ذومراتــب«. جایــگاه انســان 
در هســتی را حداقــل بایــد در بســترهای زیــر تبییــن نمــود:

۱-۳-۱. آغاز و انجام داشتن انسان و عین الربط بودنش به خداوند

ــام  ــن ام ــاد( دارد. تبیی ــام )مع ــدأ( و انج ــاز )مب ــه آغ ــت، بلک ــر نیس ــع الاول و الآخ ــودی منقط ــان موج انس
ــی وجــود مســتقل دیگــری  ــر حق تعال ــه غی ــه مســتقل و رابــط و این ک ــر اســاس تقســیم وجــود ب ــی ب خمین
کــه انســان یــک وجــود رابــط اســت.  نیســت و ماســوی الله وجــود رابط انــد، راجــع بــه انســان نیــز ایــن اســت 
انســان عین الربــط و عین الفقــر الــی الله اســت. وجــود رابــط اســت نــه رابطــی؛ »عین الربــط« اســت نــه 
»شــیء ثبــت لــه الربــط«. اساســاً نمی شــود انســان را بــدون خــدا فهمیــد؛ وقتــی خداونــد را وجــود نامتناهــی 
و مســتقل بدانیــم و انســان را عین الربــط بــه او، در ایــن صــورت فهــم وجــود رابــط متفــرع بــر وجــود مســتقل 

ــی، 1378، ص74-73(. ــت )خمین اس
کامــل بــا خداونــد  ــق اســت، وگرنــه ارتبــاط انســان 

َ
مقصــود مــا در اینجــا از انســان، همیــن انســان محقّ
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کنیــم و این گونــه انســان را توصیــف  گــر مــا بــه ایــن صــورت بــه انســان نــگاه  و بــا توحیــد روشــن تر اســت. ا
یــات مــا در علــوم انســانی  یــم، در ایــن صــورت، نظر کنیــم و جایگاهــش را در هســتی ملحــوظ بدار
یــۀ  یــۀ اجتماعــی«، »نظر یــۀ فرهنــگ«، »نظر یــۀ رشــد«، »نظر یــۀ تربیــت«، »نظر کــرد و »نظر تغییــر خواهــد 
یــۀ قراردادهــای  کــی انســان« و حتــی »نظریــۀ مصــرف«، »نظریــۀ دولــت«، »نظر یــۀ ادرا ارتباطــات«، »نظر

اجتماعــی« و هــر نظریــۀ دیگــری دســتخوش تحــول و تعالــی قــرار می گیــرد.

۱-۳-۲. انسان، ذومراتب و جامع عوالم سه گانه در سیر صعودی

عالــم هســتی از وحــدت و انســجام برخــوردار اســت. صدرالمتألهیــن مراتــب امکانــی نظــام هســتی را بــه 
کــه بعــد از واجب تعالــی، به عنــوان قــوس نــزول و ســیر نزولــی عالــم رابطــۀ  کــرده اســت  ســه مرتبــۀ تقســیم 

طولــی دارنــد:
کــم و  کــه در مقــام ذات و فعــل، از آثــار مــاده از جملــه حرکــت، زمــان، مــکان،  یــک. عالــم عقــول، 
گونــه نقصــی مبــرا بــوده و نســبت بــه دیگــر مراتــب عالــم از قوی تریــن مرتبــۀ وجــودی  کیــف و نیــز از هــر 

برخــوردار اســت.
گرچــه از آثــار مــاده هماننــد زمــان، مــکان و  کــه پایین تــر از عالــم عقــل قــرار دارد و ا دو. عالــم مثــال، 

کیفیــت برخــوردار اســت. کمیــت و  حرکــت مبراســت، امــا از برخــی آثــار مــاده ماننــد 
کــه تــدرّج، ذاتــی ایــن عالــم اســت و عیــن حرکــت و  ســه. عالــم مــاده، طبیعــت، شــهادت و ناســوت، 

ســیان اســت و از حیــث وجــودی ضعیف تریــن مرتبــۀ عوالــم هســتی اســت.
کــه از عالــم طبیعــت آغــاز می گــردد هیــچ موجــودی ولــو بالاســتعداد،  در قــوس صعــود و ســیر تکاملــی 
ــر از انســان نمی توانــد جامــع ایــن عوالــم شــود و بــرای هــر موجــودی مقــام و مرتبــۀ معلــوم و معینــی  غی
کنــد و ســیر اشــتدادی و تکاملــی داشــته باشــد و در  گیــاه صرفــاً مراتبــی را می توانــد صعــود  هســت؛ مثــاً 
ــر )برزخیــت( می تواننــد صعــود  ــا مرتبــۀ ای بالات مقــام نباتیــت متوقــف اســت و همین طــور حیوانــات ت
کــه از هــر ســه مرتبــۀ شــهادت، برزخیــت  کننــد و بــه مقــام عقــل نمی تواننــد بــار یابنــد. تنهــا انســان اســت 
کــون جامــع )واجــد عوالــم ســه گانه( بــودن را  و عقانیــت، حــظ و بهــره دارد و اســتعداد و قابلیــت 
دارد )خمینــی، 1390، ج3، ص585-588؛ صدرالدیــن شــیرازی، 1410، ج9، ص194-195 و 228-229(. بنابرایــن، 
کــه جبــروت و ملکــوت و ناســوت نیــز نامیــده می شــوند را انســان قــادر اســت  مراتــب ســه گانۀ فــوق 
گاهــی به ویــژه بــا رویکــرد  گــردد.  بــا ســیر اشــتدادی از پاییــن بــه بــالا درنــوردد و بــه مقــام انســانی نایــل 
ــی  ــن رو مراتب ــود و ازای ــرح می ش ــوت مط ــۀ لاه ــروت، مرتب ــۀ جب ــی و مرتب ــن واجب تعال ــری، بی ــان نظ عرف
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پنج گانــه خواهــد بــود: غیب الغیوبــی )واجب تعالــی(، عالــم لاهــوت، عالــم جبــروت، عالــم ملکــوت و 
عالــم ناســوت )خمینــی، 1390، ج1، ص72-76؛ ص22-23؛ ج2، ص368-367(.

بنابرایــن، بــه تناســب هماننــدی وجــود انســانی بــا مراتــب هســتی، نظیــر ایــن عوالــم ســه گانه در انســان 
نیــز وجــود دارد. ازایــن رو انســان در عیــن حقیقــت واحــد بــودن، دارای ایــن مراتــب ســه گانه اســت:

کــه از آن تعبیــر بــه مرتبــۀ مــادی یــا طبیعــی نیــز می شــود. مظهــر ایــن  یــک. مرتبــۀ ملکــی و دنیایــی، 
مرتبــۀ بــدن مــادی انســان و حــواس ظاهــری او از قبیــل بینایــی و شــنوایی و چشــایی اســت.

کــه واســطه بیــن مرتبــۀ ملکــی و غیبــی اســت و از آن بــه مرتبــۀ خیــال یــا مثــال نفــس  دو. مرتبــۀ برزخــی، 
نیــز تعبیــر می شــود. مظهــر ایــن مرتبــۀ متوســطه نیــز بــدن برزخــی و قالــب مثالــی و حــواس باطنــی مربــوط 

بــه آن بــدن اســت.
کــه از آن بــه مرتبــۀ عقانــی نفــس تعبیــر می شــود. مظهــر ایــن مرتبــۀ قلــب  ســه. مرتبــۀ  باطنــی و غیبــی، 

و شــئون مرتبــط بــه قلــب می باشــد )خمینــی، 1390، ج3، ص305-308؛ همــو، 1384، 85(.
کــه مراتــب طولــی عالــم از بــالا بــه پاییــن و  تفــاوت بیــن مراتــب انســان بــا مراتــب عالــم در ایــن اســت 
به عنــوان ســیر نزولــی مطــرح اســت و مرتبــۀ بــالا علــت و باطــن بــرای مرتبــۀ مــادون اســت و مرتبــۀ مــادون 
معلــول، تجلــی و ظهــور مرتبــۀ بالاســت، امــا در انســان به عنــوان قــوس و ســیر صعــودی مطــرح اســت و بــا 
ســیر صعــودی و حرکــت جوهــری نفــس واجــد یــا ظاهرکننــدۀ مراتــب بــالا بــرای خــود می شــود )خمینــی، 
کــه امــام خمینــی در دیــدگاه عرفانــی  1390، ج3، ص305-308 و 417-418(. البتــه بایــد توجــه داشــت 

کــه حقیقــت  خــود از مراتــب پنج گانــه )تحــت عنــوان حضــرات خمــس( ســخن بــه میــان مــی آورد، 
واحــد اســت و ماســوی الله تجلــی اوینــد )خمینــی، 1385، ص435(، و نیــز بــرای انســان مراتــب هفت گانــه 
را مطــرح می کنــد: مرتبــۀ جمــادی، مرتبــۀ نباتــی، مرتبــۀ حیوانــی، مرتبــۀ انســانی، مرتبــۀ روحانــی، مرتبــۀ 

نورانــی و مرتبــۀ خلیفــه الهــی )خمینــی، 1384، ص61 و 278(.

1-4. نظریۀ فطرت

کمــال  گرایــش فطــری انســان بــه  امــام خمینــی به وفــور در آثــار مکتــوب و شــفاهی خــود بــر نظریــۀ فطــرت و 
کــه خداونــد مــردم را بــر آن مفطــور ســاخته بــه »حالــت و هیئتــی  کیــد دارد. وی فطــرت الهــی را  مطلــق تأ
ــر شــده  کــه خلــق را بــر آن قــرار داده و لازمــۀ وجــود آنهاســت و در اصــل خلقــت خمیــرۀ آنهــا بــر آن مخمَّ

اســت« تفســیر می کنــد )خمینــی، 1385، ص180(.
گــرگ  کــه انســان را فطرتــاً شــرگرا عنــوان می دارنــد و انســان را  امــام به خــاف برخــی نظریــات غربــی 



87

 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

کــه انســان  انســان نما می داننــد، فطــرت انســان را متصــف بــه خیــر می دانــد و بــر ایــن بــاور اســت 
کــه از اول فاســد بــه دنیــا آمــده باشــد، بلکــه انســان از بــدو بــا فطــرت خــوب و الهــی بــه  این گونــه نیســت 
دنیــا می آیــد )خمینــی، 1380، ج14، ص33(. از همیــن رو، ایشــان جمیــع شــرور صــادره از انســان را در ایــن 
کــه فطــرت بــه واســطۀ ایــن حجاب هــا شــرّیت بالعــرض  عالــم ناشــی از احتجابــات فطــرت می دانــد 
پیــدا می کنــد و شــریر می شــود )خمینــی، 1377، ص82(. بنابرایــن، تربیــت درســت باعــث شــکوفایی 
فطــرت خیــر و الهــی می شــود و تربیــت نادرســت مانــع شــکوفایی و موجــب دفــن آن می گــردد )خمینــی، 

1380، ج14، ص33(.

گونــه  ( عــاری از هــر  وی در برخــی مواضــع، انســان را در بــدو خلقــت )در عیــن تناســب بــا عالــم نــور
کــه البتــه پــس از حرکــت جوهــری و صیــرورت درونــی  فعلیــت در جانــب ســعادت یــا شــقاوت دانســته 
بــر اســاس اختیــار خــود، خویشــتن را فعلیــت می بخشــد )خمینــی، 1385، ص323( و ســعادت و شــقاوتش 
کــدورت و ظلمــت  کــه آینــۀ وجــود خــود را بــه ســمت عالــم انــوار بگیــرد یــا بــه ســمت عالــم  بســتگی دارد 
کــه در اول فطــرت، خالــی از  )خمینــی، 1390، ج3، ص228(. ازایــن رو، نفــس انســان ماننــد آینــه ای اســت 

کــه مناســب بــا جوهــر  گــر بــا عالــم انــوار و اســرار مواجــه شــود  کــه ا کــدورت و ظلمــت اســت  گونــه  هــر 
گــر بــا  کمــال روحانیــت و نورانیــت ترقــی می یابــد و ا کم کــم از مقــام نقــص نورانیــت بــه  ذات اوســت، 
کــه اســفل ســافلین اســت مواجــه شــود، به خاطــر مخالــف بــودن  کــدورت و ظلمــت و دار طبیعــت  عالــم 
کــدر و ظلمانــی می کنــد )خمینــی، 1377، ص27(.  کم کــم او را  کــه از عالــم نــور اســت،  آن بــا جوهــر ذاتــش 
کــه البتــه ممکــن اســت ایــن بــذر در همــان مرتبــۀ بذریــت  کمــال در وجــودش مطــوی اســت  انســان بــذر 

کــج و معــوج بــار آورد )خمینــی، 1390، ج3، ص480(. باقــی بمانــد و یــا آن را بــه صــورت 
برای انسان دو نحوه فطرت مطرح است: فطرت مخموره )اصلی( و فطرت محجوبه )تبعی(:

کــه محکــوم احکام طبیعت نشــده و وجهــۀ روحانیت  الــف. فطــرت مخمــوره و اصلــی فطرتــی اســت 
و نورانیــت آن باقی اســت.

کــه بــه عالــم طبیعــت روی آورده و متمرکــز شــده و  ب. فطــرت محجوبــه و تبعــی حالتــی اســت 
محکــوم بــه احــکام آن شــده و از روحانیــت و عالــم اصلــی خــود محجــوب شــده اســت. ایــن حالــت، 
مبــدأ جمیــع شــرور و منشــأ همــۀ شــقاوت ها و بدبختی هاســت )خمینــی، 1377، ص76-77 و 80(. بنابرایــن 
به نظــر می رســد در نظــر امــام خمینــی فطــرت محجوبــه امــر مســتقلی به عنــوان یکــی از ابعــاد حقیقــی 
ــا پوشــیده و مدفــون شــدن فطــرت  ــه ب ک ــی اســت  ــه در انســان نیســت، بلکــه حالت و منحــاز و بالأصال
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اصلــی و الهــی انســان حاصــل می شــود؛ چیــره شــدن قــوای حیوانــی واهمــه، غضــب، شــهوت و احــکام 
طبیعــت، باعــث بــروز تبعــات آن یعنــی خــوی حیوانــی و شــیطانی و رذایــل اخاقی و قســاوت می شــود.
: الــف. اختاف ناپذیــری؛ ب. بداهــت  دو ویژگــی امــور فطــری از منظــر امــام خمینــی عبارت انــد از
و ضــرورت )نــک:  خمینــی، 1385، ص181؛ خمینــی، 1377، ص77(. مقصــود امــام خمینــی از احــکام فطــرت 
کــه بــه صــورت شــهودی و وجدانــی در  کمــال مطلــق اســت  گرایش هــای وجــودی انســان بــه  همــان 
کــی. از دیــد ایشــان نه تنهــا توحیــد بلکــه جمیــع معــارف حقــه،  خــود می یابــد، نــه صرفــاً امــور ادرا
کفــر را خــارج از طریــق فطــرت می دانــد. بــر ایــن اســاس،  فطری انــد. ازایــن رو ایمــان را مطابــق فطــرت و 
ئکــه و انــزال  کمالــی، توحیــد، معــاد، نبــوت، وجــود ما وی اصــل وجــود مبــدءِ دارای جمیــع صفــات 
کــه برخــی از آنهــا )معرفــت بــه اصــل وجــود خداونــد و توحیــد(  کتــب را همگــی امــور فطــری می دانــد، 
را فطریــات اصلــی و احــکام فطــرت و بعضــی دیگــر را از لــوازم فطــرت و متفرعــات می شــمارد )خمینــی، 

ــی، 1377، ص98(. 1385، ص182؛ خمین

1-5. بی نهایت طلبی و کمالِ مطلق گرایی

کــه  کســی یافــت نمی شــود  کمال خواهــی آفریــده شــده اند و  همــۀ افــراد و بلکــه همــۀ اشــیا بــر فطــرت 
کمــال اســت،  کــه  کمــال را از آن جهــت  کــه نقصــان اســت، طالــب باشــد، و  نقصــان را از آن جهــت 
کــه در اصــل خلقــت، در ظلمــت و تاریکــی و حجــاب نســبت بــه  نخواهــد. پــس چیــزی وجــود نــدارد 

ســعادت باشــد )خمینــی، 1390، ج3، ص480(.
کمال جویــی مطلــق اســت و طالــب قــدرت مطلــق، نــه محــدود و معیــوب، و طالــب  انســان دارای 
کــه  کمــال محــدود )خمینــی، 1380، ج14، ص205( و ایــن از خصوصیاتــی اســت  کمــال مطلــق می باشــد، نــه 
کــه به خــاف ایــن باشــد،  شــامل همــۀ انســان ها می شــود و حتــی یــک نفــر در عالــم پیــدا نخواهــد شــد 
کجاســت، مــردم  کمــال در چیســت و محبــوب و معشــوق در  کمــال و این کــه  گرچــه در تشــخیص  ا
کــه نقصــی  کمالــی هســتند  دارای اختــاف می باشــند. ولــی آنچــه مســلم اســت: همــۀ انســان ها متوجــه 
کــه در او جهــل نباشــد و قــدرت و  کــه عیــب نــدارد و علمــی  کمالــی هســتند  نــدارد و عاشــق جمــال و 
کمــال مطلــق، معشــوق  کــه مــدت نداشــته باشــد و بالاخــره  کــه عجــز همــراه آن نباشــد، حیاتــی  ســلطنتی 
کمــال  کمــالات اســت و آن هــم  همــه اســت. بــا توجــه بــه این کــه در حقیقــت، خداونــد صاحــب تمــام 
گرچــه خــود  بی نهایــت، بنابرایــن همــۀ انســان ها مطابــق فطــرت خــود بــه خداونــد عشــق می ورزنــد، ا

آنهــا متوجــه ایــن حقیقــت نشــوند )خمینــی، 1385، ص183-182(.
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یــۀ فطــرت امــام خمینــی نقــش بنیادیــن و هســتۀ  کمــال مطلــق و بیــزاری از نقــص، در نظر عشــق بــه 
اصلــی اســت. وی اصــول اساســی معــارف دینــی، دســتورات اخاقــی و احــکام فقهــی و عملــی را بــا 
کــه در موضعــی از ایــن فطــرت بــه »حــبّ  ، فطــری عنــوان مــی دارد، به گونــه ای  ارجــاع بــه ایــن دو امــر
کمــال مطلــق و تنفــر از  کمــال مطلــق اســت« یــاد می کنــد و ایــن دو حالــت )عشــق بــه  کــه  حضــرت حــق 
نقــص( را بــه دو بــال انســان بــرای پــرواز و رســیدن بــه لانــۀ خویــش یعنــی فنــاء فــی الله، تشــبیه می کنــد.
کل الکمــال واصــل نشــود، از تکاپــو نمی ایســتد و بــه هیــچ  فطــرت آدمــی تــا بــه سرچشــمه و منبــع 
گــر اســیر حجاب هــای طبیعــت شــود، مســیر حرکتــش بــه  چیــز قانــع نمی شــود الا او. امــا ایــن فطــرت ا
کمــال در او هســت، بــا ایــن تفــاوت  گرایــش و ســیر بــه  کمــال حقیقــی منحــرف می شــود، ولــی بــاز هــم 
کمال هــای پنــداری و خیالــی تنــزّل می یابــد و بــه دنبــال ثــروت،  کــه در ایــن حالــت، قصــد حرکتــش بــه 
کمــال راســتین و  کمیــت بــر دیگــران و ماننــد این هــا مــی رود، زیــرا این هــا را  شــهرت، برتری جویــی، حا
گــم  حقیقــی توهــم می کنــد. بنابرایــن دچــار خطــای در تشــخیص مصــداق می گــردد و مقصــد اصلــی را 
ــاری در شــخص  می کنــد. ایــن حالــت باعــث شــکل گیری طیفــی از رذایــل اخاقــی و زشــتی های رفت
گذاشــتن معاصــی و رذایــل اخاقــی، فطــرت الهــی را از حجاب هــای  کنــار  می گــردد. می تــوان بــا 
کــرده تــا درهــای ســعادت بــه روی انســان بــاز شــود و جاذبــۀ الهــی او را بــه ســمت خــود  ک  ظلمانــی پــا

بکشــاند )خمینــی، 1377، ص86؛ خمینــی، 1385، ص183(.
راحت طلبــی،  فطــرت  بــه  نیــز  اقامــه  و  اذان  بندهــای  از  برخــی  عرفانــی  اســرار  بیــان  در  امــام 
و »حــی علــی خیــر  الفــاح«  عبــارت »حــی علــی  او  اشــاره می کنــد.  کمال طلبــی  و  آزادی خواهــی 
کــردن  العمــل« را بیــان راز تشــریع نمــاز و نتیجــۀ آن می دانــد و معتقــد اســت ایــن دو جملــه بــرای بیــدار 

فطــرت اســت، زیــرا:

‍  فــاح و رســتگاری، ســعادت مطلقــه اســت و فطــرت همــۀ بشــر عاشــق ســعادت
کمــال  کمال طلــب و راحت طلــب اســت و حقیقــت ســعادت،  مطلقــه اســت، زیــرا فطــرت 
کــه خیرالاعمــال اســت، قلبــاً و قالبــاً و بطونــاً  مطلــق و راحــت مطلــق اســت و آن در نمــاز 

حاصــل آیــد )خمینــی، 1384، ص142(.

گرایــی فطــری اســت، بــا بهره گیــری از دو مقدمــه توســط  کــه همــان خدا ایــن بی نهایت گرایــی فطــری 
کــه خداونــد را  کــه حتــی آنــان  امــام به عنــوان برهانــی بــر وجــود خــدا قلمــداد شــده اســت، بــه ایــن معنــا 
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انــکار می کننــد، بی آن کــه خــود بداننــد در جســت وجوی خداینــد. آن دو مقدمــه ایــن اســت: الــف. 
کمــال مطلــق همــان خداونــد اســت: »انســان  کمــال مطلق انــد؛ ب.  همــۀ انســان ها در پــی دســتیابی بــه 
کمالــی را به طــور مطلــق می خواهــد«. امــام خمینــی در پیــام تاریخــی خــود بــه رهبــر  در فطــرت خــود هــر 
جماهیــر شــوروی بــه تقریــر عرفانــی ایــن برهــان فطــرت اشــاره می کنــد )خمینــی، 1380، ج21، ص226-220(، 
و آیــت الله جــوادی آملــی بــه شــرح فلســفی ایــن بخــش از نامــۀ امــام می پــردازد )جــوادی آملــی، 1393، ج3، 

ص398-397(.

1-۶. تعقل گرایی و اصل اتحاد مُدرِک و مُدرَک

کیــد دارد، بــرای تعقــل نیــز  کــه بســیار بــر آن تأ امــام خمینــی عــاوه بــر تزکیــه و تهذیــب و طهــارت نفــس 
کنــد.  کشــور ایجــاد  کــه می توانــد تحــول مهمــی در ســاختار نظــام آموزشــی  جایــگاه مهمــی را قائــل اســت 
که در صورت به فعلیت رساندن و  یکی از دارایی های مهم انسان وجود عقل و خرد در اوست 
گردد و در صورت عدم استفاده از این امانت الهی  کمال انسان  به کارگیری صحیح می تواند موجب 
گردیده است:  بیان  زبان دوزخیان  از  قرآن  که در  فراهم می گردد، همان طور  آدمی  موجبات سقوط 
کافی  ک  گوش شنوا یا عقل و ادرا گر ما  >لو كنّا نسمع أو نعقل ما كنّا فی أصحاب السعیر<؛ »ا
که  را  عقلی  خمینی  امام  )خمینی، 1385، ص6(.  )ملک/10(  نبودیم«  دوزخیان  صف  در  هرگز  داشتیم، 
قوّۀ  از  که عقل عبارت است  آن است  بر  و  انسان است عقل متعارف نمی داند  موجب رستگاری 
کمالات و داعی  که به حسب ذات، مجرد می باشد و به حسب فطرت، مایل به خیرات و  روحانیه ای 
که فطرتاً در تحت نظام عقلی در نیامده  به عدل و احسان است، و در مقابل آن، قوّۀ واهمه است 
کبریای نفس مجرد نشده است و مایل به دنیاست )خمینی، 1377، ص21(. از دیدگاه  و مسخّر در ظلّ 
جوهر  این  و  می باشد  روایات  و  آیات  موافق  عقلیه،  عوالم  بلکه  مجرد،  عقل  ثبوت  امام،  حضرت 
که هرچند دارای  که مایل به شرور و فساد است  کل« است  کبیر و در مقابل »وهم  مجرد، عقل عالم 

تجرد است، اما تجرد ظلمانی دارد و نه تجرد عقانی و نورانی )خمینی، 1377، ص24-23(.
ــر تعقــل و خــردورزی، یکــی دیگــر از مبانــی مهــم انسان شــناختی امــام خمینــی  ــد ب کی ــر تأ عــاوه ب
کــی اســت )حــس، خیــال،  اصــل اتحــاد مــدرِک و مــدرَک اســت. انســان دارای مراتــب مختلــف ادرا
ــل، موهــوم،  ک خــود )محســوس، متخیَّ ــا ادرا ــه در هــر یــک از ایــن مراتــب، ب ک وهــم، عقــل و شــهود( 
ــرورت انســان  ــدازۀ شــدت خــود موجــب صی ــه ان کات ب ــد و ایــن ادرا معقــول و مشــهود( اتحــاد می یاب
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

کات، نقــش مهمی در ســعادت و شــقاوت  می گردنــد. بنابرایــن، ســامت و عــدم ســامت اندیشــه و ادرا
ــد. ــا می کنن آدمــی ایف

ایــن دو مســئله )اهمیــت تعقــل و قاعــدۀ اتحــاد مُــدرِک و مُــدرَک( می توانــد اثــری بــارز در نظــام 
کنــد، ماننــد ضــرورت »تفکرمحــوری« بــه جــای »حفظ محــوری« و  آموزشــی و نظــام تربیتــی ایجــاد 
ــام  ــد ام ــات. از دی ــات و موهوم ــای مظنون ــه ج ــانی ب ــع انس ــد و دارای نف ــوم مفی ــه عل ــه ب ــرورت توج ض
کمــالات و علــوم اســت، و مقدمــۀ لازمــۀ حتمیــۀ  کلیــد خزائــن  ، مفتــاح ابــواب معــارف و  خمینــی، »تفکــر

ســلوک انســانیت اســت« )خمینــی، 1385، ص191(.

1-۷. اختیار و تربیت پذیری

کــه از لــوازم مهــم آن، تربیت پذیــر بــودن انســان اســت. از  یکــی دیگــر از ویژگی هــای انســان اختیــار اســت 
کــه همــان صــراط مســتقیم الهی اســت یا  منظــر امــام خمینــی انســان می توانــد بــا اختیــار خــود راه ســعادت 
کنــد )خمینــی، 1384، ص265؛ خمینــی، 1380، ج14،  کــه همــان بیراهــۀ شــیطان رجیــم اســت را طــی  راه شــقاوت 
کــه قبــل از صــدور فعــل از مــا، به گونــه ای آنهــا را  ص16(. معنــای اختیــاری بــودن اعمــال انســان ایــن اســت 

کــرده و ســپس تصدیــق بــه فایــده می کنیــم، آن گاه شــوق حاصــل می شــود و حرکــت رخ می دهــد و  تصــور 
فعــل صــادر می گــردد. از منظــر ایشــان، دیــدگاه تفویــض )مســتقل بــودن انســان در فاعلیــت خــود( و جبــر 
)بی اثــر و مجبــور بــودن انســان تحــت خداونــد( مــردود و باطــل اســت و دیــدگاه صحیــح و حــق همــان 
کتــاب طلــب و اراده بــه  »امــر بیــن الامریــن« اســت. )خمینــی، 1378، ص39-40 و 72 و 75(. حضــرت امــام در 

دفــاع از ایــن دیــدگاه پرداختــه و بــه شــبهات آن پاســخ می دهــد.
مختــار بــودن انســان و از طرفــی، اســتعدادهای متعــدد و متنــوع وی، ظرفیــت بــالای تربیت پذیــری او 
گیــرد، می توانــد بــه رشــد و تعالــی خیره کننــده ای  گــر تحــت تأثیــر تربیــت صحیــح قــرار  کــه ا را می رســاند، 
گــر تربیــت درســت نشــود می توانــد بــه یــک شــیطان  کامــل تبدیــل شــود و ا دســت یابــد و بــه یــک انســان 
کســی شایســتگی  گــردد )خمینــی، 1385، ص168(. نکتــۀ بســیار مهــم این کــه،  یــا حیــوان تمــام مبــدل 
کــه نســبت بــه جهــان هســتی و تمــام زوایــا و ابعــاد وجــودی انســان و رابطــۀ  مربی گــری انســان را دارد 
کامــل داشــته باشــد و همیــن مســئله ضــرورت  گاهــی  انســان بــا مبــدأ و غایتــش و نیــز ســعادت او، آ
کامــل  فرســتادن پیامبــران را روشــن می کنــد، زیــرا تنهــا فرســتادگان خالــق دارای انسان شناســی صحیــح، 

ــی،  1380، ج8، ص530(. ــه ای هســتند )خمین و همه جانب
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1-۸. تجرد و جاودانگی روح و مسئلۀ آخرت

یکــی از ویژگی هــای نفــس انســان تجــرد و غیرمــادی بــودن آن اســت. البتــه ایــن تجــرد از همــان ابتــدا بــرای 
انســان نبــوده اســت، بلکــه انســان در ابتــدای وجــود خــود امــری بــا غلبــه جهــت مــادی و برآمــده از عالــم 
کــرده و در  طبیعــت اســت. ایــن موجــود مــادی در اثــر حرکــت جوهــری، قــوای خــود را بــه فعلیــت تبدیــل 
کســب می کنــد. بــه اعتقــاد امــام خمینــی مســئلۀ معــاد و حشــر نیــز بــر  مرحلــۀ خاصــی، مرتبــه ای از تجربــه را 
کــه بــه مرتبــه ای از تجــرد دســت  کــه هــر موجــودی  اســاس تجــرد نفــس قابــل تبییــن اســت، بــا ایــن توضیــح 
گریبانگیــر او نخواهــد شــد، ولــو این کــه ایــن تجرد، تجــرد خیالــی و مثالی  یافتــه باشــد، دیگــر هیــچ عدمــی 
ــی  ــه تجــرد عقل ــرده و ب ک ــی تجــاوز  ــۀ تجــرد مثال ــد از مرتب ــه بســیاری از مــردم چــون نمی توانن باشــد. البت

دســت یابنــد، بــا همــان تجــرد مثالــی محشــور خواهنــد شــد )خمینــی، 1390، ج3، ص228 و 323(.

1-۹. اخلاق

گسترده است. در اینجا تنها به دو رکن آن اشاره می کنیم: دیدگاه امام خمینی در حیطۀ اخاق بسیار 
کتــاب شــرح  گرایــش توحیــدی انســان بــه اخــاق فاضلــه: امــام خمینــی در  الــف. فطــرت الهــی و 
، رجــا،  حدیــث جنــود عقــل و جهــل، فضایــل اخاقــی و جنــود عقــل ماننــد رضــا، رأفــت، عــدل، شــکر
تــوکل، عفــت، تأنّــی، صبــر و صفــح را همگــی لــوازم و منشــعب از فطــرت الهــی و مخمــوره می دانــد 
یــأس، حــرص، هتــک،  کفــران،  و رذایــل اخاقــی و جنــود جهــل ماننــد ســخط، قســاوت، ظلــم، 
شــتاب زدگی و جــزع را همگــی لــوازم و منشــعب از فطــرت محجوبــه می دانــد )خمینــی، 1377، ص164 و 

185-188 و 129 و 215-217 و 279 و 420 و 426(.

ــز بیــان  کیفیــت شــکل گیری ســاختار وجــودی انســان: در مباحــث پیشــین نی ــر  ــر اخــاق ب ب. تأثی
ــب  ــا موج ــادل در آنه ــا تع ــت، ام ــی اس ــل اخاق ــأ رذای ــوا، منش ــک از ق ــر ی ــط در ه ــراط و تفری ــد، اف ش
، ایــن ســه قــوه سرچشــمۀ تمــام ملــکات حســنه و ســیئه هســتند. لــذا  فضایــل اســت. بــه همیــن خاطــر
کــه حــدّ وســط بیــن افــراط و تفریــط ایــن قواســت، از فضایــل بــزرگ انســانیت به شــمار مــی رود  عدالــت 
گــر مطابــق عقــل و شــرع عمــل  )خمینــی، 1377، ص283 و 149-150؛ خمینــی، 1385، ص14(. بــر ایــن اســاس، ا

ــار حــب ریاســت و حــرص  گرفت ــه  ــد، وگرن ــد، بُعــد عقانــی و تجــرد انســانی انســان فزونــی می یاب نمای
گــر قــوۀ بهیمــی بــر او غلبــه یابــد، باطــن و صــورت ملکوتــی اش بــه شــکل یکــی از بهائــم  و... می شــود. ا
گــر قــوۀ ســبعی غلبــه یابــد، صــورت باطنــی وی بــه شــکل یکــی از  گاو و الاغ درمی آیــد. ا متناســب ماننــد 
گــر قــوۀ شــیطنت در جــان او غلبــه  گــرگ و پلنــگ درمی آیــد. ا کــه تناســب بیشــتر دارد، ماننــد  درنــدگان 
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یابــد، باطــن و حقیقــت او بــه صــورت یکــی از شــیاطین درمی آیــد. در صــورت ترکیــب دو یــا ســه قــوه 
، صــورت باطنــی او بــه صــورت ترکیبــی از حیوانــات متناســب بــا آن درمی آیــد )خمینــی، 1390، ص366  نیــز
ــوادی  ــت )ج ــه اس ــت متعالی ــاق در حکم ــم اخ ــم عل ــول مه ــاق از اص ــم اخ ــث تجس و 33-35(. مبح

آملــی، 1390، ص323-328؛ دهقانــی، 1401(.

1-1۰. سعادت و کمال نهایی انسان

کیــد بــر فطــرت توحیــدی انســان، آدمــی  از منظــر امــام خمینــی، بــا زدودن تعینــات و تعلقــات و به ویــژه بــا تأ
کامــل برســد. مقــام انســان  ــه شــده و حتــی مقــام انســان  گرفت ــرای آن در نظــر  کــه ب ــه مدارجــی  ــد ب می توان
کــه  کــه همــه می تواننــد بــه آن برســند و رســالت انبیــا و اولیــا ایــن بــوده اســت  کمــال انســانی اســت  کامــل مقــام 
کمــال انســانی در همــۀ مــردم بــه صــورت بالقــوه وجــود  کننــد. مقــام  کمــال هدایــت  انســان ها را بــه ســوی ایــن 
کمــال مطلــوب می کشــاند.  کــس او را بــه ســمت  کــه بایــد شــکوفا شــود. فطــرت هــر  دارد و اســتعدادی اســت 
گذاشــتن تعینات  آدمیــان بــر فطــرت توحیــد خلــق شــده اند. فطرت توحیــدی در مقامات ســه گانه اســت: وا
و بازگردانــدن همه چیــز بــه او؛ اســقاط اضافــات حتــی اضافــات اســمایی و فنــا و محــو جملگــی در او، و آن 
کــه خــارج از فطــرت ربانــی و خائــن بــه امانــت الهــی و ســراپا جهــل بــه  کــه بدیــن مقــام نائــل نگــردد هموســت 
مقــام ربوبیــت و سراســر ظلــم بــه حضــرت احدیــت اســت )خمینــی، 1385، ص127 و 180-185؛ خمینــی، 1377، 
گــر  گفــت غیرمتناهــی اســت. ا کاتــش و قابلیتــش بــرای تربیــت تقریبــاً بایــد  ص23 و 45 و 68-80(. انســان ادرا

که حیوانــات رشــد می کردند بود، انبیــا لازم نبــود )خمینــی، 1382،  انســان مثــل ســایر حیوانــات تــا همــان حــدی 
کــه در پرتــو آن، انــوار الهــی  کمــال انســان در اتصــال بــه خداونــد اســت  ص10-12 و 62-65(. از منظــر امــام، 

در وجــودش متجلــی می گــردد، و هــر آنچــه انســان ایــن ارتباطــش را اســتحکام و وســعت بخشــد، نورانی تــر 
می شــود و از ســعه و درجــۀ وجــودی برتــری برخــوردار می گــردد )نــک: یزدان پنــاه، 1395، ج2، ص502-514؛ 
کامــل می دانــد،  ممدوحــی، 1389، ص522-524(. امــام خمینــی برتریــن مرتبــۀ انســانی را مقــام خافــت و انســان 

کــه بــه واســطۀ آن از حجــب تعیّــن خلقــی به کلــی خــارج می شــود و ابــواب جمیــع ســماوات بــرای او مفتــوح 
می شــود و بــه مقصــد خــود نایــل می گــردد )خمینــی، 1373، ص36؛ خمینــی، 1385، ص341-342؛ خمینــی، 1387، 
ص24،60 و 81(. امــام خمینــی همچــون عرفــا و حکمــای صدرایــی، عقل عملــی را دارای چهار مرتبه می داند 

کــه خــود دارای مــدارج فنــای افعالــی، فنــای صفاتــی و فنــای ذاتــی اســت( را چهارمیــن مرتبــه از  و فنــاء )
کــرده تــا بتوانــد بــه ســاحت  کــه طالــب مقــام فنــاء می بایســت ایــن مراتــب را طــی  مراتــب آن معرفــی می کنــد 
فنــاء بــار یابــد:  یــک. تجلیــه )انجــام واجبــات و تــرک محرمــات؛ دو. تخلیــه )رفــع رذایــل(؛ ســه. تحلیــه 
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. فنــاء )نــک: صدرالدیــن شــیرازی، 1420، ص207؛ صدرالدیــن شــیرازی، 1419، ج2، ص609؛  کســب فضایــل(؛ چهــار (
صدرالدیــن شــیرازی، 1380، ص383-384؛ جــوادی آملــی، 1394، ج2، ص785-770(.

2. امتداد مبانی فلسفی انسان شناختی در تحول علوم انسانی

گفتــه شــده می تواننــد تحولــی بنیادیــن، جوهــری و روشــی در علــوم انســانیِ  مبانــی فلســفی انسان شــناختیِ 
کاربســت در  کــه قابلیــت امتــداد و  کننــد. بــا توجــه بــه ایــن مبانــی، لوازمــی حاصــل می گــردد  موجــود ایجــاد 
کــه در نتیجــه، موجــب تحــول و تعالــی ایــن علــوم می گردنــد. در اینجا به  هــر یــک از علــوم انســانی را دارنــد، 
کــه هــر یــک از آنهــا بایــد مــورد توجــه نظریه پــردازان علــوم  یــازده مــورد از ایــن لــوازم و امتــدادات می پردازیــم 

گیــرد:  انســانی قــرار 

2-1. نگاه جامع به حقیقت انسان

گرفتــن همــۀ ابعــاد و ســاحت های وجــودی اوســت.  کامــل و همه جانبــۀ انســان بــه معنــای در نظــر  بررســی 
ازایــن رو در پــردازش و تحــول محتــوای علــوم انســانی بایــد بــه جامعیــت هویــت انســان توجــه شــود و از نــگاه 
ــی دارا  ــردد: یک گ ــاظ  ــر لح ــد از دو منظ ــع بای ــگاه جام ــن ن ــود. ای ــانی دوری ش ــص ذات انس ــف ناق و وص
بــودن ابعــاد روحــی بــرای انســان و عــدم انحصــار انســان در بُعــد مــادی، و دیگــری، دارای مراتــب و مــدارج 
گــردد، لایه هــای درونــی وی  بــودن اســتعدادهای انســانی. بــه هــر میــزان اســتعدادهای عالــی انســان شــکوفا 

کامل تــر می گــردد. ــز توســعه می یابــد و  نی
کــردن  خطــای راهبــردی برخــی از نظریــات علــوم انســانی موجــود، ابتنــا بــر نگــرش اومانیســتی و خاصــه 
انســان در ســاحت صرفــاً غریــزی و بلکــه طبــع شــرورانه، و غفلــت از ابعــاد متعالــی و روحانــی اوســت. 
به عنــوان مثــال، انسان شناســی هابــزی یکــی از اصلی تریــن سرچشــمه های فکــری دیدگاه هــای سیاســی در 
که توســط اســتیون لوکس ارائه شــده، برخاســته از  عالــم مــدرن اســت. بــرای نمونــه، نظریــۀ »قــدرت رادیــکال« 
پیش فــرض »ســتیز بین فــردی« و »تضــاد منافــع« اســت )خســروپناه و همــکاران، 1393، ج2، ص111؛ واعظــی، 1395، 

ص71 و 107؛ بلــوم، 1373، ص551(.

ل ها 2-2. ارتقای سقف ایده آ

کمــال مطلق نهادینه شــده اســت. ازاین رو، هیچ  گرایــش و میــل بــه بی نهایــت و  کُمــون وجــودی انســان ها  در 
انســانی بــا امــور مقیــد، مــادی و محــدود اقنــاع نمی شــود و بایــد افــق نگاهــش بــه وجــود و حقیقــت نامتناهی 
باشــد و ســاحت های برتــر وجــودی خــود را بــه فعلیــت رســاند. ایــن حقیقــت بایــد در نظــام آموزشــی و متــون 
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کــه »دنیابســندگی« و ســکولاریزم را  درســی و در چینــش نظریــات علمــی تبلــور یابــد. بنابرایــن نظریه هایــی 
رواج می دهنــد، راه را بــرای بــروز و ظهــور هویــت بی نهایت طلــبِ انســان ها مســدود می کننــد.

کــه هــدف و ایــده آل  بنابرایــن، راهبردی تریــن خطــای نظریه پــردازان علــوم انســانیِ موجــود ایــن اســت 
زندگــی بشــر را نمی داننــد یــا مغفــول می دارنــد )جعفــری، 1399، ج9، ص356؛ جــوادی آملــی، 1391، ص158-157(.

2-3. توحید و ارائۀ تصویر جدید از موقعیت انسان

کــه بــا برداشــت  عین الربــط بــودن انســان بــه خداونــد معنــای ویــژه ای از فردیــت را بــه ارمغــان مــی آورد 
Biel-(  اومانیســتی تفــاوت بــارزی دارد. اومانیســم »فردیــت بی نیــاز از خداونــد« را تصویــر و ترویــج می کنــد
skis, 2005, p. 8-12(، امــا بــر اســاس مبنــای عیــنِ ربــط و عیــنِ فقــر بــودن انســان بــه حق تعالــی در حکمــت 

متعالیــه، انســان »فردیــت محتــاج و نیازمنــد بــه خداونــد« دارد، پــس هــر نــوع دخــل و تصــرف خودســرانه 
ــد از  ــای جدی ــن معن ــه ای ــه ب ــا توج ــد ب ــواه بای ــوب و تعالی خ ــانیِ مطل ــوم انس ــن رو، عل ــت. ازای ــوم اس محک
ــرد، از  ــر محــور آن شــکل می گی کــه ب کــه روابطــی  ــه دهــد  فردیــت، تصویــر درســتی از »فردیــت« انســان ارائ
ســامت و اســتحکام لازم برخــوردار باشــد. عــاوه بــر وجــود رابطــی بــودن انســان )ناشــی از ترســیم رابطــۀ آن 
بــا مبــدأ(، رو بــه ســوی خداونــد داشــتن )معــاد( و دارای مــدارج بــودن بــر اســاس صیــرورت وجــودی، نیــز در 

ترســیم موقعیــت انســان حائــز اهمیــت اســت.

2-4. حفظ کرامت انسانی

کرامــت و شــرافت او توجــه داشــته باشــد. نظریه پــردازان علوم  علــوم انســانی بایــد بــه جایــگاه بــالای انســان و 
کانــون توجــه قــرار داده و از هــر  انســانی می بایســت در نظریه پردازی هــای خــود، روح متعالــی انســان را در 
کننــد. حفــظ  کرامــت و تحقیــر انســان و جایــگاه او منجــر شــود، پرهیــز  کــه بــه غفلــت از ایــن  گونــه تحلیلــی 
کرامــت انســانی اقتضائــات انسان شــناختی مهمــی دارد، ماننــد امــکان رهایــی از محدودیت غریــزۀ حیوانی 
کیفیات زندگی را تحت الشــعاع غریزۀ  که همۀ شــئون و  کســب تعالی انســانی، برخاف برخی دیدگاه ها  و 
کرامــت انســانی موجــب عــدم شــکوفایی ابعاد  گذاشــتن  جنســی می داننــد )جعفــری، 1377، ص116(. مغفــول 
کــه شایســتۀ اوســت محــروم می کنــد. و لایه هــای برتــر هویــت انســان می گــردد و او را از رســیدن بــه جایگاهــی 

2-5. هم راستایی با فطرت

کــه ایــن  ــا فطــرت انســان باشــد. سرشــت جهــت دارِ انســان دلالــت دارد  ــوم انســانی بایــد هم راســتا ب عل
نهــاد و فطــرت بــا امــور خــوب و امــور بــد نســبت یکســان و برابــر نــدارد، بلکــه این فطــرت و سرشــت دارای 
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گرایش-هــای اخاقــی و عرفانــی خاصــی اســت، به خــاف برخــی نظریــات  اندوخته هــای معرفتــی و 
ــوع اقتضــای ارزشــی  ــی و عــاری از هــر ن ــوح ســفید« و خال کــه وجــود انســان را »ل ــوم انســانیِ موجــود  عل
کــه برخــی از دیدگاه هــای فلســفی غــرب دربــارۀ حقیقــت  می داننــد. لــوح ســفید، اعتقــاد مشــترکی اســت 
کار بــرده، جــان  کــه اصطــاح »لــوح ســفید« را در آثــارش بــه  کســی  درونــی انســان بیــان داشــته اند. اولیــن 
کــه راســل او را »بنیان گــذار تجربه گرایــی« و تــرِوِر روپِــر او را »بزرگ تریــن فیلســوف  کســی  ک اســت؛  لا
، 1377، ص209-210(. ازایــن رو علــوم انســانیِ مطلــوب و رو بــه تحــول می بایســت  لیبــرال« می نامــد )آرباســتر
گرایشــی آن و همین طور شــرایط شــکوفایی  گرفتن این سرشــت مشــترک و ویژگی های دانشــی و  با در نظر 
کمال خواهــی آن، دســت بــه نظریه پــردازی در عرصه هــای مختلــف علــوم انســانی بزنــد. قبــول  و ابعــاد 
کــه هــم دارای ظرفیتــی عظیــم بــرای  کامــاً خــاص و در واقــع، ســاحتی بــه نــام فطــرت بــرای انســان  ویژگــی 
ــری  گرایش هــای انســانی اســت و هــم تنهــا یــک ظرفیــت بی جهــت نیســت، بلکــه جهت گی کنش هــا و 
کــردن امــکان تبییــن تنوع هــای عظیــم انســانی  واقعــی ای نیــز در آن نهفتــه اســت، می توانــد در عیــن فراهــم 
ــکار  ــادن در دام نســبی گرایی و ان ــود(، از افت ــکال ب ــرا و هرمنوتی ــی جریان هــای تاریخ گ ــه پرســش اصل ک (
گونــه مقصــد متعالــی بــرای انســان نیــز در امــان بمانــد. در نتیجــه، در عیــن تــوان تبییــن چرایــی تنــوع  هــر 
کــردن اراده در آنهــا، و پرهیــز از منحصــر دانســتن تبیین هــای شــبه مکانیکیِ  رفتارهــای آدمــی بــا لحــاظ 
پوزیتیویســتی، امــکان پرداختــن بــه عرصه هــای جهان شــمول در ســاحت وجــود انســان و رســیدن بــه علــم 

گیــر نیــز میســر می گــردد )ســوزنچی، 1399، ص32(. به عنــوان امــری فرا

2-۶. تأمین بی نهایت طلبی و کمالِ مطلق گرایی

کــه در مــورد  گرایــش جهــت دار اســت  فطــرت انســان عــاوه بــر این کــه لــوح نانوشــته نیســت و دارای 
گرایــش بــه خداونــد و همــان وجــود نامتناهــی اســت. علــوم انســانی بایــد بــا در  پیشــین بیــان شــد، دارای 
گرایــش بــه نامتناهــی اســت، تحــول  کــه هویــت وجــودی آن  گرفتــن فطــرت اصلــی و مخمــورۀ آدمــی  نظــر 
کــه همــان تقــرب  گاه بــه ســرمنزل مقصــود  و تعالــی یابــد. در صــورت غفلــت از ایــن ویژگــی، انســان هیــچ 
کل الکمــال واصــل  کمــال مطلــق اســت، بــار نخواهــد یافــت. فطــرت آدمــی تــا بــه سرچشــمه و منبــع  بــه 
گــر اســیر حجاب هــای  نشــود، از تکاپــو نمی ایســتد و بــه هیــچ چیــز قانــع نمی شــود الا او. امــا ایــن فطــرت ا
کمــال  گرایــش و ســیر بــه  کمــال حقیقــی منحــرف می شــود، ولــی بــاز هــم  طبیعــت شــود، مســیر حرکتــش بــه 
کمال هــای پنــداری و خیالــی تنــزل  کــه در ایــن حالــت، قصــد حرکتــش بــه  در او هســت، بــا ایــن تفــاوت 
ــرا  ــد اینهــا مــی رود، زی ــر دیگــران و مانن کمیــت ب ــروت، شــهرت، برتری جویــی، حا ــال ث ــه دنب ــد و ب می یاب
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گرفتــار دام طبیعــت شــده، مقصــد اصلــی  کمــال راســتین و حقیقــی توهــم می کنــد. بنابرایــن چــون  اینهــا را 
گــم می کنــد و بــه اهــداف دروغیــن و پنــداری روی مــی آورد. را 

2-۷. توجه به عقل قدسی

عقــل و علــم بــه عقــل و علــم ابــزاری و تجربــی محــدود و مقیــد نمی شــود. برتریــن مرتبــۀ عقل، عقل قدســی 
کام خداونــد را  کــه در پرتــو اشــراق و افاضــۀ مســتقیم الهــی، از روح القــدس بهــره بــرده و وحــی و  اســت 
کــه بــه تأمــل  بــه بشــر عرضــه می کنــد و مراتــب بعــدی آن، عقــل مفهومــی در دو بعــد نظــری و عملــی اســت 
در آغــاز و انجــام انســان و وظایــف و تعهــدات او می پــردازد. عقــل قدســی و عقــل مفهومــی، دو حجــت 
و دو پیــام آور الهی انــد و یکدیگــر را تأییــد می کننــد. عقــل مفهومــی، انســان را بــه ســوی حقایــق و معــارف 
کــرده و در نهایــت،  برتــر راه می بــرد و عقــل قدســی در مراتــب نخســتین عقــل مفهومــی، آدمیــان را بــارور 

افق هــای برتــر را بــر روی او می گشــاید.
آغــاز می شــود و ایــن انــکار ظاهــراً ریشــه در  مدرنیتــه بــا انــکار مرجعیــت وحــی و عقــل قدســی 
کلیســا بــه عقــل مفهومــی،  کلیســا بــه عقــل مفهومــی دارد. بی توجهــی  ــا بی مهــری پیشــین  کم توجهــی ی
کلیســا در موضــع اقتــدار بــود،  کــه  زمینــۀ تقابــل بیــن ایــن دو رتبــه از عقانیــت را پدیــد آورد و تــا هنگامــی 
کفــۀ تقابــل بــه  ایــن تقابــل را بــه نفــع آنچــه ایمــان می نامیــد، خاتمــه می بخشــید. امــا در دنیــای مــدرن، 
کــردن بــه عقــل شــهودی و  کــرد و عقــل مفهومــی بــا پشــت  نفــع طــرف مقابــل یعنــی عقــل مفهومــی تغییــر 
کــه  کــرد و به ســرعت خشــکاند. عقانیــت ابــزاری و عرفــی  قدســی، ریشــه های وجــودی خــود را قطــع 
، دو لاشــۀ برجای مانــدۀ مدرنیتــه اســت  خالــی از مرجعیــت عقــل و وحــی اســت، یعنــی عــرف ســکولار
، حیــات و زندگــی می بخشــد )پارســانیا، 1381،  کــه دیگــر بــار و ایــن لاشــۀ بی جــان را نــور عقــل اســت 

ص15-16؛ پارســانیا، 1395، ص91-107؛ جــوادی آملــی، 1391، ص202-171(.

کــه  ــوم رفتــاری تجربــی موجــب شــده  کمیــت و شــیوع عل عقــل ســرمایۀ انســانی اســت، امــا ســیطرۀ 
کارکردهــای ذهنــی  مقــام عقــل نــزد انســان ها تنــزل یابــد و معــادل بــا »خــادم تجربــه« و »نیــروی قــوی بــا 
ــردد و  ــدود نمی گ ــده مح ــی یادش ــه توانای ــی ب ــل در زندگ ــش عق ــه نق ــود، درحالی ک ــی ش ــف« تلق مختل

کنــد. ــر از مرتبــۀ طبیعــت رهنمــون  می توانــد در نقــش »هــادی«، آدمــی را بــه عوالــم برت

2-۸. نظرداشت حقیقت آزادی و آزادی حقیقی

گیــرد و  بــرای شــکل گیری علــوم انســانی مطلــوب، بایــد معنــای راســتین و حقیقــی آزادی مدنظــر قــرار 
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کاذب آن، بازشــناخته شــود. توحیــد و نزدیکــی بــه وجــود نامتناهــی، انســان را از بردگــی همــۀ  از معانــی 
گاه می کنــد،  کــه بــه او حیــات بخشــیده اســت، آ قیــود آزاد می ســازد و بــه بندگــی خالــق و وجــود مطلقــی 
زیــرا بندگــی خــدا انســان را از وابســتگی و بردگــی جــز او می رهانــد. آزادی راســتین، اِعمــال خواســته های 
کــه مطیــع غرایــز حیوانــی خــود نباشــد، چــون آزادی در مقابــل بردگــی  نفســانی نیســت. انســانی آزاد اســت 
کــه پیــرو حکــم فطــرت و عقــل باشــد، نــه تســلیم نفــس و شــهوت. فلســفۀ اصلــی  کســی اســت  اســت. آزاد 
جعــل تکالیــف الهــی، رهایــی از قیدهــای بشــری اســت، نــه محدودیتــی بــرای آزادی. بــا ایــن بیــان، هــم 
حقیقــت آزادی معلــوم می شــود، هــم آزادی حقیقــی از اســارت های آزادی نمــا بازشــناخته می گــردد و 
هــم بــه لحــاظ مراتــب مختلــف داشــتن حقیقــت آزادی، راه بــرای عــروج و صعــود در مراتــب ملکوتــی آن 
و حرکــت از پایین تریــن حــدّ حریّــت، تــا فراتریــن مرتبــۀ ممکــن آن همــوار می شــود. ایــن آزادی، هــم قابــل 
ــه اوج  ــد، ب گرایــش فطــری صالــح خویــش بیفزای ــر دانــش و  ــر انســان ب گ . ا ــر ترقــی اســت و هــم تنزل پذی
گزارش هــای علمــی دچــار جهــل  گــر از نظــر  بیشــتری نائــل شــده، آزادی خــود را شــکوفاتر می کنــد، امــا ا
ــر  ــرد و ب ــه می گی ــار جهالــت شــود، از آزادی حقیقــی خویــش فاصل گرفت ــی  گرایش هــای عمل و از حیــث 
قیدوبندهــای خــود می افزایــد و چــون عبودیــت او، نــه بــه ســوی خــدا، بلکــه بــه ســوی دنیاســت، آزادی 
گنــاه و فــرار از دســتورهای خــدای  او یک جــا بــه اســارت می انجامــد و دنیایــش این گونــه تبــاه می شــود. 
ســبحان، نشــانۀ آزادی یــا زمینه ســاز آن نیســت، بلکــه مایــۀ اســارت انســان و زمینــۀ بردگــی و حقــارت 
کاذبــی ســخن می گویــد و  اوســت. آن کــه می گویــد: »آزادم تــا آنچــه بخواهــم انجــام دهــم«، از آزادی 
هــر آزادی دروغیــن، عیــن بردگــی و اســارت راســتین اســت. چنیــن اســارتی در معــاد از هــر نحــوه بردگــی 
رســمی در دنیــا حقارت بارتــر اســت. ازایــن رو، آزادی راســتین انســان در فلســفۀ الهــی و اندیشــۀ اســامی، 
کــه بــا معنــای رهایــی تفــاوت دارد. مفهــوم آزادی بــا وجــود دو شــرط  کرامــت خــاص برخــوردار اســت  از 
ــن و  ــری تأمی ــران و دیگ ــردن آزادی دیگ ــدود نک ــوق و مح ــظ حق ــی حف ــردد: یک ــز می گ ــی متمای از رهای

کرامــت انســان )جــوادی آملــی، 1392، ص197-218؛ جــوادی آملــی، 1384، ص168-151(. تضمیــن 
گرفتــن ارادۀ قابــل تقویــت آدمــی و اختیــار او، انســان قــادر  بــا ایــن تصویــر از آزادی و بــا در نظــر 
کنــد، درحالی کــه در  اســت خــود را از هــر محکومیتــی )ســاختاری، غریــزی، تاریخــی و محیطــی( آزاد 
برخــی نظریــات علــوم انســانیِ فعلــی، تبیین هــای ضدونقیضــی از ارادۀ انســان و محکومیــت ناخواســتۀ 
یــخ و غیــره( نمایــش داده می شــود. در اندیشــۀ غریزه گرایانــۀ فرویــد،  وی توســط شــرایط )غریــزه، تار
گاهــی اندیشــۀ مارکــس، قضاوت هــای قطعــی راجــع  جبــر غریــزی در برابــر اراده قــد علــم می کنــد و 
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، 1386، ص53(. بنابرایــن، علــوم انســانیِ تحول خــواه  گاردنــر بــه تاریــخ پرماجــرای انســان ارائــه می نمایــد )
کنــد و هــم  کامــل لحــاظ  کاذب تمایــز  می بایســت از طرفــی بیــن آزادی راســتین و تعالی بخــش و آزادی 

بــه قــدرت اراده و اختیــار انســان بــرای موفقیــت در رســیدن بــه ایــن آزادی صحــه بگــذارد.

2-۹. توجه به واقع گرایی اخلاقی

عقایــد، اخــاق، اوصــاف، ملــکات، اراده، افعــال و آثــار انســان موجــب صیــرورت او می گردنــد و او را بــه 
همــان وزان درمی آورنــد. در واقــع، انســان بــا ایــن امــور حقیقــت خــود را می ســازد. در مــورد همــۀ انســان ها 
کــه اخــاقِ فضیلــت یــا  کســی در مســائل اخاقــی بــه جایــی برســد  گــر  کــه ا ایــن حقیقــت ثابــت اســت 
کم کــم صــورت نوعیــۀ او را بســازد، او حقیقتــاً حیــوان یــا فرشــته و یــا شــیطان  رذیلــت بــرای او ملکــه شــود و 
می شــود، زیــرا انســان در ســر چندراهــی قــرار دارد، واقعــاً بــه ســمت بهیمــه یــا فرشــته یــا شــیطان شــدن یــا 
کــه بینــش اخاقــی آنــان در حــد  درنده خویــی حرکــت می کنــد و ســرِّ ســقوط دنیــای غــرب ایــن اســت 
کــه واقعــاً اخــاق  بینــش اعتبــاری ســلیقه و رســم و عــادت و... اســت، زیــرا بــرای آنهــا روشــن نشــده اســت 
ــه اخــاق،  حقیقــت انســان را می ســازد )جــوادی آملــی، 1390، ص327؛ نــک: دهقانــی، 1401(. ایــن نگــرش ب
باعــث دگرگونــی، تحــول و تعالــی بســیاری از نظریــات علــوم انســانی ماننــد نظریــات علــوم تربیتــی، 

روان شناســی و... می گــردد.

2-1۰. توجه به سعادت، غایت و کمال نهایی انسان

کمــال مطلــق اســت. ایــن تقــرب دارای  کمــال انســان در تقــرب بــه واجب تعالــی و فنــای در  ســعادت و 
ــوم  ــمندان عل ــتمی اندیش ــگاه سیس ــاوت در ن ــب تف ــان موج ــی انس ــدف نهای ــگاه ه ــت. جای ــی اس مراتب
کــرده و موجــب ســوگیری علــوم در توصیــف و تبییــن  انســانی می شــود و هــدف علــم را جهت دهــی 
کمــال نهایــی انســان را  می شــود. بنابرایــن علــوم انســانیِ تحــول و تعالی خــواه بایــد در نظام دهــی جدیــد، 
کننــد و آن این کــه: هــدف نهایــی انســان، تقــربِ هــر چــه بیشــتر بــه واجب تعالــی و وجــود  لحــاظ و اعمــال 
کمــال مطلــق اســت، می باشــد. ایــن امــر مبتنــی اســت بــر توجــه بــه نظریــۀ فطــرت، نــگاه  کــه  نامتناهــی 
گرفتــن جایــگاه انســان در هســتی و آغــاز و انجــام او. بــا توجــه بــه ایــن رســالت  جامــع بــه انســان و در نظــر 
کســب مظهریــت همه جانبــه اســت، آدمــی بــه مســائل  کــه همــان خلیفــۀ خــدا شــدن و  آفرینشــی انســان 
کــه مبــادا از ایــن رســالت غفلــت ورزد و در ورطۀ جهل علمــی و جهالت  کــرد  نــگاه مســئولانه پیــدا خواهــد 
کمــال انســانی در وجــود آدمــی نهــاده شــده اســت و ایــن در برابــر  عملــی افتــد. تــوان رســیدن بــه ســعادت و 
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کــه بــر طبــل منفعت طلبــی و راحت طلبــی فــرد می کوبنــد و قائــل بــه قدرتــی فراتــر از  دیدگاه هایــی اســت 
میــل و ارادۀ غریــزی انســان نیســتند.

2-11. نفی علوم انسانی سکولار

کمال یابــی انســان در دنیــا نافــی علــوم انســانی ســکولار اســت. بــر اســاس مبانــی فلســفی ای همچــون 
حرکــت جوهــری نفــس و صیــرورت نفــس بــر اســاس اندیشــه و انگیــزه و علــم و عمــل، انســان بــا ابعــاد 
کُنشــی خویــش در همیــن عالــم بــه شــکل دهی باطــن و آخــرت خــود مشــغول اســت، و اساســاً  دانشــی و 
آخــرت ظــرف حــدوث نیســت، بلکــه ظــرف ظهــور هویــت انســان و اوصــاف و افعــال و ملــکات اوســت. 
که این مهــم را تبییــن و مبرهن می کند  مســئلۀ »تجســم اعمــال« از مهم تریــن مبانــی فلســفۀ صدرایــی اســت 
کمال یابــی انســان شــدیداً بــا  کیفیــت، چیســتی و چگونگــی  )نــک: دهقانــی، 1401(. ازایــن رو، ایــن نــگاه بــه 

سکولاریســم و عرفی ســازی علــوم انســانی منافــات دارد، زیــرا اساســاً دیــن به عنــوان دســتورالعملی بــرای 
کمــال در دنیــا حاصــل شــود )دراین بــاره و پیوســتگی دنیــا و  کــه ایــن  ســعادت انســان، مبتنــی بــر ایــن اســت 
کــه دیــن بــرای آبادانــی  آخــرت و نفــی سکولاریســم نــک: جــوادی آملــی، 1391(. مدعــای سکولاریســم ایــن اســت 

ــا و آخــرت تکوینــی اســت و  گفته شــده، رابطــۀ دنی ــر اســاس مبانــی فلســفیِ  آخــرت آمــده اســت، ولــی ب
اعمــال و ملــکات انســان در آخــرت ظهــور می یابــد. بنابرایــن، بــا پذیــرش رابطــۀ دنیــا و آخــرت و رابطــۀ 

دیــن و آخــرت، بایــد رابطــۀ دیــن و دنیــا هــم پذیرفتــه شــود.

نتیجه گیری

کــه یکــی از ابعــاد مهــم فکــری وی،  یــک. امــام خمینــی دارای یــک منظومــۀ فکــری منســجم اســت 
کــه می توانــد تأثیــرات مســتقیم و بنیادیــن در تمــام علــوم انســانی بگــذارد.  مبانــی انسان شــناختی اســت 
مهم تریــن مبانــی انسان شــناختی امــام خمینــی مــواردی اســت همچــون »چیســتی انســان«، »حرکــت 
اشــتدادی انســان و تبــدّل نــوع او«، »جایــگاه انســان در هســتی«، »نظریــۀ فطــرت«، »بی نهایت طلبــی و 
گرایــی انســان«، »تعقل گرایــی و اصــل اتحــاد مُــدرِک و مُــدرَک«، »اختیــار و تربیت پذیــری«،  کمــالِ مطلــق 

کمــال نهایــی انســان«. »تجــرد و جاودانگــی روح و مســئلۀ آخــرت«، »اخــاق« و »ســعادت و 
کــه در شــکل گیری علــوم انســانی مطلــوب بایــد  گفته شــده دارای امتدادهایی انــد  دو. مبانــی فلســفیِ 
کننــد، ماننــد »نــگاه جامــع بــه حقیقــت انســان«، »ارتقــاء ســقف ایده آل هــا«، »توحیــد و  نقش آفرینــی 
کرامــت انســانی«، »هم راســتایی بــا فطــرت«، »تأمیــن  ارائــۀ تصویــر جدیــد از موقعیــت انســان«، »حفــظ 
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گرایــی«، »توجــه بــه عقــل قدســی«، »نظرداشــت حقیقــت آزادی و  کمــالِ مطلــق  بی نهایت طلبــی و 
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.» و »نفــی علــوم انســانی ســکولار
گفته شــده، در تحــول و تعالــی علــوم انســانی تعیین کننده انــد.  ســه. ایــن مبانــی فلســفی و امتدادهــای 
مبانــی انسان شــناختی امــام خمینــی می توانــد بــر نظریه هــای علــوم انســانی، علــوم اجتماعــی، نظریــۀ 
، معنــای پیشــرفت و الگــوی توســعه،  تمدنــی، علــوم تربیتــی، علــوم سیاســی، علــم حقــوق، حقــوق بشــر
ــع  ــرورش و جمی ــوزش و پ ــۀ آم ی ــی، نظر ــۀ تربیت ی ــخصیت، نظر ــۀ ش ــد، نظری ــۀ رش ی ــی، نظر ــۀ فرهنگ ی نظر
یــات مربــوط بــه انســان و اجتمــاع اثــر بگــذارد و تغییــر و تحــول و تعالــی بخشــد. ایــن مبانــی  نظر
نه تنهــا بــر نظریه هــای توصیــف انســان محقــق، بلکــه بــه طریــق اولــی، بــر توصیــف انســان مطلــوب هــم 
می توانــد تأثیــر بگــذارد و امتــداد یابــد، یعنــی بــر توصیــف و تعریــف مــواردی همچــون مــوارد زیــر تأثیــر 
می گــذارد: انســان اجتماعــی مطلــوب، انســان پرورش یافتــۀ مطلــوب، انســان سیاســی مطلــوب، انســان 
کارگــزار مطلــوب. در نتیجــه، ایــن مبانــی  کــم مطلــوب،  اقتصــادی مطلــوب، حکومــت مطلــوب، حا

تأثیــر و امتــداد بــر روی »تغییــر انســان محقــق بــه انســان مطلــوب« دارنــد.
کــه  . ازایــن رو، از اندیشــمندان و محققــان رشــته های مختلــف علــوم انســانی دعــوت می شــود  چهــار
لت هــا را منفــرداً یــا مجتمعــاً در رشــتۀ تخصصــی خــود امتــداد و تفصیــل دهنــد و لــوازم  ایــن مبانــی و دلا

آنهــا را اســتخراج و ترســیم نماینــد.
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Abstract
The confrontation of Islamic philosophers with Western philoso-
phers can be examined from different angles. Allameh Ja’fari pays 
a lot of attention to the opinions of Western thinkers; among these 
figures is Bertrand Russell, who has analyzed by Allameh Ja’fari 
through his intellectual personality and some of his opinions. In 
the beginning of his works, he quotes and criticizes some view-
points of Russell. Russell's views on the supernatural, God, the 
order of the universe, the evil of the world, the purpose of creation, 
the role of God in the world, and the roots of the tendency towards 
God, are among the theological topics that Ja’fari has discussed 
and analyzed in his works. According to Ja’fari works, Russell 
expresses important points about the universe and its relationship 
with the supernatural, and on the other hand, about God, which 
indicates conflicts in his thought. Russell's misconception of God 
is the root of many of his illogical statements in some theological 
topics.

Analysis of Bertrand Russell's theological discussions 
in the Allameh Ja’fari's view
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چکیدهاطلاعات مقاله
مواجهــۀ فیلســوفان اســامی بــا فاســفۀ غربــی از زوایــای مختلــف قابــل بررســی 
اســت. عامــه جعفــری توجــه بســیاری بــه آرای متفکــران غربــی دارد، از جملــه 
کــه جعفــری بــه تحلیــل شــخصیت فکــری و برخــی آرای او پرداختــه و   برترانــد راســل 
در میــان آثــار خــود مطالبــی را از راســل نقــل و نقــد نمــوده اســت. دیدگاه هــای راســل 
در بــاب ماوراء الطبیعــه، خــدا، نظــم جهــان هســتی، شــرور جهــان، هــدف داری 
ــه مباحــث  ــه خــدا، از جمل گرایــش ب خلقــت، نقــش خــدا در جهــان و ریشــه های 
کــرده اســت. از  یــه و تحلیــل  کــه جعفــری در آثــار خــود مطــرح و تجز الهیاتــی اســت 
، راســل نــکات مهمــی را در بــاب جهــان هســتی و رابطــۀ  نظــر جعفــری از یــک ســو
، مطالبــی را دربــارۀ خــدا بیــان  آن بــا مــاورای طبیعــت ارائــه می کنــد و از ســوی دیگــر
کــه نشــانگر تعارضاتــی در اندیشــۀ اوســت. تصــور نادرســت راســل از خــدا  می کنــد 
ریشــۀ بســیاری از اظهــارات غیرمنطقــی وی در برخــی مباحــث الهیاتــی اســت. در 
ایــن تحقیــق بــر اســاس آرای عامــه جعفــری، نظــرات الهیاتــی راســل نقــد می شــود.

 حامده راستایی ۱، عبدالله نصری۲
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مقدمه 

کشــورهای مختلف،  گفت وگو با اندیشــمندان  ، نزد عامه جعفری،  یکی از راه های شــناخت مســائل روز
اعــم از شــرقی و غربــی و مســلمان و مســیحی اســت. عامــه جعفــری در بــازۀ زمانــی 1340- 1371 بــا 
کشــورهای آســیایی، اروپایــی و آمریکایــی دربــارۀ مســائل مختلفــی چون هدف  ده هــا نفــر از اندیشــمندان 
زندگــی، ضــرورت دیــن در حیــات بشــری، ادبیــات، مســائل حقوقــی، عرفــان، مســائل زیبایی شــناختی و 
گفت وگــو داشــته اســت. مهم تریــن ایــن اندیشــمندان عبارت انــد از برترانــد راســل،  مقایســۀ اســام و غــرب 
گارودی، پروفســور عبدالســام و پروفســور روزنتال )نک: رافعی، 1375(. البته در میان متفکران غرب،  روژه 

جعفــری بــه آلفــرد نــورت وایتهــد و برترانــد راســل توجــه خاصــی داشــت. 
کــه  داســتان آغــاز مکاتبــات مرحــوم عامــه جعفــری بــه »مصاحبــۀ راســل – وایِــت« بازمی گــردد 
کتاب هــای  مصاحبــۀ مشــهوری اســت. عامــه جعفــری ایــن مصاحبــه را دیــده بــود. از ســویی، برخــی از 
گردانشــان، دکتــر عبدالرحیــم  راســل بــرای او مســئله شــده بــود. امــا ابتــدا بــه ســبب تردیــد، از یکــی از شا
کتــاب مدنظــرش یعنــی Bertrand Russell's Best )برگزیــدۀ  کــه مجــدداً  گواهــی، درخواســت می کنــد 
کتــاب، آن را  کنــد. در ســال 1345 نیــز پــس از ترجمــۀ ایــن  گنــر را ترجمــه  افــکار راســل(، تألیــف رابــرت ا

تحلیــل و نقــد می کنــد.
مطالعــۀ آثــار راســل، جعفــری را بــر آن داشــت تــا بــا راســل در راســتای رفع ابهــام از برخــی تعارض های 
اندیشــه های او مکاتباتــی داشــته باشــد. لازم بــه ذکــر اســت مواجهــۀ جعفــری بــا راســل فقــط منحصــر بــه 
کــرده، در بســیاری از آثــار دیگــر  چنــد نامــه نبــود، بلکــه او عــاوه بــر آن کــه دو اثــر راســل را تحلیــل و نقــد 
گفت وگــو بــا او پرداختــه اســت. در مکاتبــات بیــن جعفــری و راســل بیــن ســال های  خــود بــه چالــش و 
کــرد  1943-1964، حــدوداً هشــت نامــه ردوبــدل شــد. وقتــی عامــه آخریــن نامــه را نوشــت، پیش بینــی 
ــی هــم دریافــت نکــرد. در آخریــن نامــه،  ــاً جواب ــه ایــن نامــه جــواب نخواهــد داد، و اتفاق ــه راســل ب ک

مطالبــی قیــد شــده بــود، از جملــه این کــه: 
کــرد و بایــد از منافــع خــود  کاری  کــه می گوییــد در مــورد انســان ها بایــد فــدا آقــای راســل، شــما 
کســی  یــم؟  کار داریــد؟ چــرا بایــد بــرای دیگــران از منفعــت خــود بگذر یــم، چــه دلیلــی بــرای ایــن  بگذر
کنیــم. پــس بــه خاطــر خــدا ایثــار می کنــد. لــذا یکــی  کــه بایــد ایثــار  کــه موحــد اســت در پاســخ می گویــد 
بــرای بهشــت و یکــی هــم بــرای خوشــنامی دســت بــه چنیــن اقدامــی می زنــد. بــه هــر جهــت، او یــک 
یــد و  کــه بــه دیــن، آن چنان کــه بایــد اعتقــاد ندار پشــتیبان ماورایــی بــرای ایثــار خــود دارد. حــال شــما 
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کــرد؟  یــد و می گوییــد بایــد ایثــار  شــاید هــم ماتریالیســت باشــید، بــه چــه دلیلــی از منافــع خــود می گذر
)صدوقــی ســها، 1400(. 

کیــد بــر آرای عامــه جعفــری  مســئلۀ ایــن مقالــه، بررســی انتقــادی دیدگاه هــای الهیاتــی راســل بــا تأ
جهــان،  شــرور  هســتی،  جهــان  نظــم  خــدا،  ماوراء الطبیعــه،  بــاب  در  راســل  دیدگاه هــای  اســت. 
گرایــش بــه خــدا، از جملــه مباحــث الهیاتــی  هــدف داری خلقــت، نقــش خــدا در جهــان و ریشــه های 

ــرده اســت.  ک ــل  ــه و تحلی ی ــار خــود مطــرح و تجز کــه جعفــری در آث اســت 
ــت.  ــده اس ــته ش ــاری نگاش ــل آث ــری و راس ــه جعف ــۀ آرای عام ــوص مقایس ــث: در خص ــینۀ بح پیش
بــر  لت هــای تربیتــی انسان شناســی برترانــد راســل را  دهقــان زادۀ بغدادآبــاد و همــکاران )1394(، دلا
کرده انــد. شوشــتری )1381( مســئلۀ اخــاق را از منظــر عامــه  اســاس دیــدگاه جعفــری نقــد و بررســی 

ــت.  ــرار داده اس ــی ق ــی تطبیق ــورد بررس ــل م ــری و راس جعف
کــه جعفــری از  مقالــۀ پیــش رو درصــدد مقایســۀ آرای ایــن دو متفکــر نیســت، بلکــه فقــط مطالبــی را 
یــه و تحلیــل و داوری قــرار داده اســت. جعفــری هــم بنــا نداشــته تــا  کــرده مــورد تجز راســل نقــل و بررســی 
گوشــه هایی از اندیشــه های  اثــری مســتقل در بــاب اندیشــه های راســل بــه نــگارش درآورد و فقــط بــه 
کــه یــا در آن دو اثــر )برگزیــدۀ افــکار راســل و توضیــح و بررســی مصاحبــۀ راســل( مــورد  راســل پرداختــه 
کــه بــه مناســبت های مختلــف از آثــار راســل در میــان  بررســیِ وی مطــرح شــده و یــا مطالبــی اســت 
: بــاور  کــرده اســت. مهم تریــن محورهــای مــورد بحــث ایــن مقالــه عبارت انــد از نوشــته های خــود نقــل 

بــه جهــان غیرمــادی، دیــن، وجــود خــدا، تصــورات اشــتباه دربــارۀ خــدا، خــدا و آفرینــش.

1.اذعان به جهان غیرمادی

کــه بــا  کــه صرفــاً از طریــق روابطــی  راســل وضعیــت آدمــی را هماننــد شــخص ناشــنوایی در نظــر می گیــرد 
کــه نت هــای موســیقی و  کم کــم پــی می بــرد  موســیقی دان ها داشــته بــا قواعــد موســیقی آشــنا شــده اســت و 
کاماً  کیفیت ذاتــی خود، نماینــدۀ امور  همچنیــن حــرکات نــوک انگشــتان و دیگــر حــرکات نوازنــدگان در 
کــه می تــوان نت هــای  کــه برایــش مشــهودند. او از ایــن امــر نتیجــه می گیــرد  متفــاوت از ظواهــری هســتند 
طبیعــت را خوانــد و بــه مشــخصه های ریاضــی آنهــا اطــاع یافــت. امــا این کــه ایــن نت هــا نماینــدۀ چــه 
چیزی انــد، بیشــتر از حــدود اســتنباط آن ناشــنوا دربــارۀ حقیقــتِ ایــن نت هــا نیســت. او در نهایــت، 
کــه صــدای  می گویــد حتــی آن شــخص از یــک لحــاظ بــر مــا ترجیــح دارد؛ مــا از زندگــی در میــان عــده ای 
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موســیقی طبیعــت را نیــز بشــنوند محــروم هســتیم و در واقــع، همــۀ مــا قــادر بــه شــنیدن نت هــای طبیعــت 
کــه آهنــگ حقیقــی نت هــای طبیعــت را شــنیده باشــد و  نیســتیم. در واقــع، اســتادی در جــوار مــا نیســت 
کیفیــات ذاتی آنهــا شــود )راســل، 1343، ص231(. عامه  ک  لااقــل بــا اشــاره، موجــب راهنمایــی مــا بــرای ادرا
گویــد: »آیــا صریح تــر از ایــن عبــارت ســراغ  جعفــری پــس از نقــل ایــن عبــاراتِ راســل، بــا شــگفتی  مــی 
کثــر ســخنانش دربــارۀ مــاورای طبیعــت، نوعی حساســیت  کــه ضمنــاً ا کــه یــک متفکــر علم پرســت  داریــد 
کــه اصــول و مبــادی واقعیــات اصیــل ایــن جهــان طبیعــت، در پشــت آن  را نشــان می دهــد، بیــان مــی دارد 
اســت؟« )جعفــری، 1361، ص9-37(. بــه بــاور جعفــری، راســل در عبــارات فــوق بــه ایــن نکتــه تصریــح دارد 

کــه حقایــق عالــم طبیعــت از مــاورای طبیعــت سرچشــمه می گیــرد )جعفــری، 1386، ص461-462 و 504(.
گــر راســل و متفکرانــی نظیــر وی، چــه شــرقی و چــه غربــی، آهنــگ  کــه ا عامــه جعفــری معتقــد اســت 
آموزنــدۀ اســتادان  بــه ســه قســم تقســیم می کردنــد، درس هــای بســیار  را  واقعــی نت هــای طبیعــت 

می کردنــد: درک  را  طبیعت شــناس 
1. صوت یا نت فیزیکی طبیعت با آهنگش؛

2. نت معنوی جهان با قابلیت شهودش، چنان که مولوی نیز به این نوع شهود اشاره می کند. 
و  پیامبــران  برآمــدۀ  اعمــاق دل  از  و  فریادهــای جــدی  پشــت پردۀ  طبیعــت  یــا صــدای  نــت   .3
کــه آنــان صــدای پشــت پرده را می شــنیدند  کــه نشــانگر آن اســت  پیشــوایان الهــی و اوصیــای آنهــا 

ص450-449(.  ،1386 )جعفــری، 

2. دین

گرایش به دین 2-1. عوامل 

کنتــرل و تعدیــل شــود  از نظــر راســل، پذیــرش مذهــب موجــب می شــود تــا تــرس و وحشــت انســان ها 
کــه امــروزه بشــر بــرای غلبــه بــر ترس هــای خــود بایــد بــه جــای  )جعفــری، 1386، ص189(. او معتقــد اســت 

کــه وی معلــول  ، 1386، ص67(. جعفــری در نقــد راســل معتقــد اســت  گنــر کنــد )ا مذهــب، از علــم اســتفاده 
کــه  کــرده اســت. آرامــش و اطمینانــی  یــا فایــدۀ پدیــده ای ماننــد مذهــب را بــا علــت پیدایــش آن خلــط 
گرایــش بــه مذهــب اســت. انســان معتقــد بــه  بــه هنــگام تــرس، بــا مذهــب بــه وجــود می-آیــد، از فوایــد 
کــه خــارج از اختیــار خــود می باشــد، بــه مشــیت الهــی نســبت دهــد و از  مذهــب می توانــد نامایماتــی را 

آنهــا رهایــی یابــد.
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گــون اســت و بزرگ تریــن عامــل آن نادانــی  گونا افــزون بــر ایــن، تــرس پدیــده ای روانــی و دارای علــل 
کــه ریشــه در نادانــی دارد بایــد بــا برطــرف شــدن نادانــی آن نیــز از میــان بــرود.  و ناتوانــی اســت. ترســی 
ــد  ــرود، بای ــن ب ــر ریشــۀ مذهــب هــم تــرس باشــد، چنانچــه علــت تــرس یعنــی نادانــی از بی گ بنابرایــن ا
یــخ، انســان های بســیاری معتقــد بــه مذهــب  اثــری از مذهــب باقــی نمانــد، درحالی کــه در طــول تار

بوده انــد. 
گرایــش بــه مذهــب را واقعیتــی غیــر از تــرس می دانــد و معتقــد اســت  گاهــی راســل علــت  البتــه 
محــرک آدمــی بــه یــک دیــن، مســائلی دیگــر اســت؛ مســائلی چــون احســاس عظمــت نســبت بــه نظــام 
هســتی، بــه وجــود آمــدن ایــن نظــام بــا عظمــت از یــک موجــود عالــی، و همچنیــن احســاس تکلیفــی در 
مقابــل همــۀ تمایــات حیوانــی انســان و این کــه آدمــی انجــام آن را بــه دلیــل انســانیتش طلــب می کنــد 

)جعفــری، 1379، ص190(.

کــه بــه جــای آن کــه آن را بــا خداجویــی  همچنیــن از نظــر راســل، بشــر خواســته ها و نیازهایــی دارد 
کــه بزرگ تــر از خــودش اســت ماننــد بشردوســتی اشــباع می کنــد )جعفــری، 1379،  کنــد، بــا امــوری  ارضــا 
کــه هــم احســاس انسان دوســتی را در انســان  ص192(. در مقابــل، از نظــر جعفــری، چــه اشــکالی دارد 

گرایــش بــه خــدا را؟ عــاوه بــر این کــه انسان دوســتی حقیقــی بــا شــناخت  یــم و هــم احســاس  بپذیر
کامــل بــه نــام خــدا اساســی تر خواهــد بــود. موجــودی 

یــخ 11 ســپتامبر 1963، جعفــری نامــه ای بــه راســل می نویســد و از او ســؤال می کنــد: »چــرا  در تار
کــه بزرگ تــر از انســان هســتند، خــدا و پرســتش او را مطــرح نمی کنیــد و آیــا میــان  کنــار امــوری  در 
یــخ انســان های بی شــماری خــدا را  پرســتش خــدا و انسان دوســتی تعــارض می یابیــد؟ در طــول تار
کامــل مــورد پرســتش قــرار داده انــد«. راســل چنــد روز بعــد در پاســخ چنیــن  به عنــوان یــک موجــود 
کامــل( نســبتاً مبهــم اســت؛ انگیزه هــای باعظمــت به عنــوان  کمــال )موجــود  می گویــد: »جســت وجوی 
ــری، 1389، ص176(.  ــت.« )جعف ــد، نیس ــنهاد می کنی ــما پیش ــه ش ک ــت  ــه آن عمومی ــل ب کام ــت وجوی  جس
گــر همــۀ انســان ها دارای احســاس  کــه ا جعفــری پاســخ راســل را قانع کننــده نمی دانــد و معتقــد اســت 
کامــل نمی باشــند، لااقــل برخــی دارای چنیــن انگیــزه و احساســی اند. حتــی  جســت وجوی موجــود 
ــوان  ــه ایــن پاســخ می ت ــا توجــه ب ــد. ب کرده ان ــه ایــن مهــم اشــاره  ــز ب برخــی اندیشــمندان شــراب خوار نی
کــه عامــل پیدایــش مذهــب تــرس نیســت و یــا حداقــل راســل غیــر از عامــل تــرس ریشــۀ دیگــری  گفــت 
کــه انســان را شایســتۀ محبــت  کــرده اســت. همچنیــن »آیــا راســل  گرایــش بــه مذهــب مطــرح  را نیــز بــرای 
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کــو  ، ها کالیگــولا، آتیــا و چنگیــز خدایــی و تــا درجــۀ خدایــی بــالا بــرده اســت، افــرادی ماننــد نــرون و 
ــا نــه؟« )جعفــری، 1386، ص301(. ــود ی کــه در تاریــخ بشــری فراوان انــد دیــده ب و تیمــور لنــگ را 

گرایــش انســان بــه خــدا و مذهــب را اســتبداد شــرقی ها می دانــد  راســل در یکــی از آثــار خــود عامــل 
کــه ایــن عامــل نیــز همچــون  کیــد مــی ورزد  ، 1386، ص62(. جعفــری در پاســخ، بــر ایــن نکتــه تأ گنــر ) ا
کرده انــد، فاقــد پشــتوانۀ  گرایــش انســان بــه خــدا مطــرح  کــه امثــال فرویــد و مارکــس بــرای  عواملــی 
گرایــش بــه خــدا بــوده اســت، در شــرق، بردگــی هــم وجود داشــته  گــر اســتبداد شــرقی عامــل  منطقی انــد. ا
اســت. چــرا بردگــی از میــان رفــت، امــا اعتقــاد بــه خــدا از میــان نرفــت؟ اســتبداد شــرقی فئودالیســم هــم 
داشــته اســت، ولــی چــرا فئودالیســم از میــان رفــت، امــا ایمــان بــه خــدا از میــان نرفــت، بلکــه بــا قــوت 
گرایــش شــرقیان بــه خــدا بــوده  کــه اســتبداد شــرقی عامــل  کــرد؟ به عــاوه، به فــرض  بیشــتری ادامــه پیــدا 
اســت، ایــن مســئله چــه ارتباطــی بــه ایمــان مــردم اروپــا و آمریــکا و اســترالیا و آفریقــا دارد؟ آیــا شــرقی ها 
کــه میــان افــراد دیــده  کردنــد؟ اعتقــاد بــه خــدا هــزاران ســال اســت  ایــن متــاع خــود را بــه غربی هــا هدیــه 
می شــود، درحالی کــه تحــولات و تغییــرات بســیاری در جوامــع و حتــی ارواح و روان افــراد ایجــاد شــده 
گــون بــه راه خــود ادامــه  گونا اســت. این کــه بــا وجــود این همــه تغییــرات هنــوز اعتقــاد بــه خــدا بــا اشــکال 

کــه ریشــۀ عمیقــی در درون انســان ها دارد )جعفــری، 1386، ص301(.  می دهــد نشــانگر آن اســت 

2-2. زیان های دین

راسل آثار و نتایج دین در طول تاریخ را به جهات زیر مضر می داند: 
که دلایل درستی برای آنها وجود ندارد.  1. مذهب اعتقاداتی را ترویج می کرده 

2. مذهب، افکار مردم و نظام های تربیتی آنها را تخطئه می کرده است. 
3. مذهــب یــک سلســله عقایــد جزمــی را بــه مــردم ارائــه مــی داده، بــدون آن کــه بــه آنهــا اجــازه دهــد تــا 

کننــد.  دربــارۀ حــق یــا باطــل بــودن آنهــا ســؤال 
کینــه ورزی و تعصــب بوده اســت )جعفری،  کهــن و تعصــب و  4. مذهــب، مــروج چســبیدن بــه عــادات 

1379، ص152-151(.

کمتــر بــه اعمــال پیروانشــان  کــه تعالیــم بانیــان مذاهــب  البتــه راســل در عیــن حــال، می پذیــرد 
کــوه خوانــده ام و حتــی یــک  ارتبــاط دارد و می گویــد مــن بارهــا موعظــۀ عیســی مســیح را در بــالای 
واژه دربــارۀ  تشــویق بــرای به کارگیــری بمــب هیدروژنــی نیافتــه ام )جعفــری، 1379، ص152-153(. عامــه 
کــه تعالیــم بانیــان مذاهــب را نبایــد بــا عملکــرد  کیــد می کنــد  جعفــری ضمــن تأییــد ایــن ســخن راســل، تأ
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یــخ از  کــه در طــول تار پیــروان آنهــا یکســان دانســت. از نظــر جعفــری، ایــن ســخن راســل درســت اســت 
کثــر  مذهــب سوء اســتفاده شــده اســت، امــا ایــن امــر فقــط اختصــاص بــه مذهــب نــدارد، بلکــه بشــر از ا
ــه نابــودی  ــا هــزاران جنــگ خانمان ســوز ب کــرده اســت. به عــاوه، انســان ها ب مقدســات سوء اســتفاده 
کــه بســیاری از آن جنگ هــا ارتباطــی بــه مذهــب نــدارد. اشــکال اصلــی راســل  یکدیگــر پرداخته انــد 
کــه میــان ادیــان توحیــدی و مذاهــب ســاختگی تمایــزی قائــل نمی شــود، درحالی کــه برخــی  ایــن اســت 

گــون اســت.  گونا ، مربــوط بــه مذاهــب غیرحقیقــی و یــا رفتــار پیــروان مذاهــب  آثــار زیان بــار
گاهــی هــم بــه آثــار مثبــت آن  البتــه علی رغــم آن کــه راســل از آثــار زیان بــار مذهــب ســخن می گویــد، 

توجــه دارد و حســاب مذاهــب را از پیــروان آنهــا جــدا می کنــد: 

‍  همــکاری کــه حــس  داشــته اند  اهتمــام  بــودا  و  مســیحیت  بــزرگ  مذهــب  دو 
کــه در بیــن افــراد یــک قــوم مشــاهده می شــود، نســبت بــه همــۀ آدمیــان بســط  مشــترکی را 
یــم. امــا  گــر همــۀ مــا فرزنــدان خداییــم، پــس همــه بــه خانــواده ای واحــد تعلــق دار دهنــد. ا
کــه ایــن ســخن را بــه صــورت نظــری پذیرفته انــد، عمــاً همیشــه احســاس نموده انــد  آنهــا 
کــه بــا عقیــدۀ ایشــان مخالــف هســتند، فرزنــدان شــیطان هســتند. دیــن، اخــاق،  کســانی 
نفــع شــخصی اقتصــادی و تفکــر نــاب دربــارۀ بقــای نســل انســان، همگــی در اندیشــۀ مــا 
کــه  دلایــل بی پاســخی را مبتنــی بــر همــکاری جهانــی بشــر اقامــه می دارنــد، امــا غریــزه ای 
از پیشــینیان بــه مــا ارث رســیده اســت، بســیار در اذهــان مــا جلوه گــر شــده و مــا احســاس 
یــدن نباشــد، زندگــی مــزه اش را از  گــر وجــود شــخصی بــرای دشــمنی ورز کــه ا می کنیــم 

، 1386، ص40(. گنــر دســت می دهــد )ا

کینه تــوزی افــراد، برخــاف  کــه  بــه نظــر جعفــری، راســل در ایــن عبــارات به صراحــت می گویــد 
کــه ادیــان و مذاهــب، همــۀ انســان ها  کــه ادیــان و مذاهــب بــر آن بنــا شــده اند، چرا نیرویــی اســت 
کــه از آن سوء اســتفاده  را به منزلــۀ خانــواده ای واحــد می داننــد و ایــن طــرف داران مذاهــب هســتند 
می کننــد. در اینجــا نــگاه راســل بــه مذهــب مثبــت اســت و نســبت بــه طــرف داران مذاهــب منفــی، اما در 
برخــی آثــار خــود فقــط نــگاه منفــی بــه مذهــب دارد و رفتــار دیــن داران را از خــود دیــن جــدا نمی کنــد.

کــه چــرا فقــط  جعفــری ایــن نکتــه را هــم در مــورد اظهــار نظــر راســل در بــاب مذاهــب مطــرح می کنــد 
بــه مســیحیت و بودیســم پرداختــه و دیــدگاه اســام را بیــان نکــرده اســت، درحالی کــه اســام نیــز جامعــۀ 

کــه همــۀ افــراد، اعضــای آن انــد. بشــری را نفــس واحــدی می دانــد 
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

کمتر می داند و می گوید:  کیت هم  کارکرد دین را حتی از شکا  ، راسل در موضعی دیگر

‍  کــه زندگــی اعتقــاد بــه خــدا و زندگــی پــس از مــرگ ایــن امــکان را بــه مــا می دهــد 
یــادی از مــردم  ک ها ادامــه دهیــم. عــدۀ ز کمتــری در قیــاس بــا شــکا را بــا شــهامت زاهدانــۀ 
کــه ناامیــدی زود بــر آدمــی چیــره  ایمــان خویــش را بــه ایــن احــکام دینــی، در ســنینی 
کــه هرگــز پــرورش مذهبــی  می شــود، از دســت می دهنــد. ازایــن رو در قیــاس بــا افــرادی 

، 1386، ص59-58(. گنــر کننــد )ا کامی هــای ســخت تری مقابلــه  نداشــته اند، بایــد بــا نا

گریــز از واقعیت هــای مثبــت بــه فقــدان  ک بــودن و  کــه شــکا جعفــری در پاســخ راســل می گویــد 
گــر در  کامــاً بــدون ارزش اســت و ا کــه واجــد اندیشــه های مثبــت اســت،  قــدرت ذهنــی بــرای فــردی 

ــز شــکنندۀ آن ســپر اســت. گفتــن« نی گفتــن« ســپر خوبــی اســت، »آری  ــا واقعیــات، »نــه  مواجهــه ب
در عیــن حــال، راســل دلیلــی بــر نفــی خــدا ارائــه نمی دهــد، ایمــان بــه او را هــم بــی ارزش تلقــی 
ــه خــدا آن قدرهــا هــم  ــی ب ــه »بی ایمان ک ــد  ــد اســتناد می کن ی ــدره ژ ــۀ آن گفت ــه ایــن  ــد. جعفــری ب کن مــی 
ــته  ــت ننگریس ــه طبیع ــتی ب ــه ها بایس ــه اندیش ــرای این گون ــه ب ک ــت، چرا ــان نیس ــم، آس ــان می کنی گم ــه  ک
باشــیم«. بــر ایــن اســاس، راســل چگونــه می توانــد ایمــان بــه خــدا را بــا دیــدۀ تحقیــر بنگــرد، درحالی کــه 
هــزاران متفکــر و اندیشــمند آن را باارزش تریــن امــور حیــات خــود بــه شــمار آورده انــد. جعفــری خطــاب 
کــه ثمــرۀ  کــه دلیلــی منطقــی بــه هــزاران تردیــد و هیاهــو  بــه راســل می گویــد: »مگــر نــه ایــن اســت 
کنیــد  گــر چندیــن مــاه و ســال بیندیشــید و بــا دلیلــی منطقــی ثابــت  آلرژی های مــان اســت برتــری دارد؟ ا
کــه خداونــد وجــود نــدارد، مــن قــول می دهــم همــۀ جوامــع دلیلتــان را پذیرفتــه و شــمایل طایی تــان را 
کــه بــه قــول خودتــان، آنهــا را از ابــراز خــواری در پیشــگاه موجــودی موهــوم  کننــد، چرا همه جــا نصــب 

، 1386، ص63(. ــر گن ــد« )ا نجــات داده ای
راســل در مــورد آینــدۀ مذهــب و این کــه آیــا اســتمرار خواهــد داشــت یــا نــه، دیــدگاه خاصــی دارد و در 
کــه دارای ســازمان اند، بــه حیــات خــود ادامــه خواهنــد  کــه آیــا مذاهبــی  پاســخ بــه ایــن پرســش وایِــت 

داد یــا نــه، می گویــد: 

‍  کــه آیــا مــردم مشــکات اجتماعــی ایــن مســئله مربــوط بــه ایــن پرســش اســت 
گــر جنگ هــا و نامایمــات بــزرگ  کــرد یــا نــه؟ بــه نظــر مــن، ا خویــش را حــل خواهنــد 
یــادی بــا زندگــی بدبختانــه ای بــه ســر برنــد، احتمــالاً  همچنــان ادامــه داشــته باشــد و مــردم ز
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کــه عقیــده بــه خداونــد بــا شــواهد موجــود  دیــن باقــی خواهــد مانــد، زیــرا مشــاهده نمــوده ام 
کــه شــواهدی بــرای تأثیــر الطــاف خداوند نیســت، آدمیان  نســبت معکــوس دارد. هنگامــی 
ــن  ــت و ممک ــان اس ی ــک در جر ــو نی ــه نح ــت ب ــه وضعی ک ــی  ــوند و وقت ــد می ش ــه او معتق ب
ــر آدمــی مســائل  گ ــه نظــرم ا ــه او معتقــد شــد، برعکــس معتقــد نیســتند. ازایــن رو ب اســت ب
گــر آنهــا  ، ا کنــد، دیــن از بیــن خواهــد رفــت. از ســوی دیگــر اجتماعــی خــودش را حــل 
مســائل اجتماعــی خودشــان را حــل نکننــد، مذهــب نابــود  نمی شــود. می تــوان نمونه هایــی 

گذشــته بــه دســت آورد )جعفــری، 1379، ص241(. از آن را در 

جعفری در تحلیل مطالب فوق چند نکته را مطرح می سازد: 
گرایــش بــه مذهــب را جنگ هــا و نامایمــات بشــری می دانــد، قابــل پذیــرش  1. این کــه راســل منشــأ 
نیســت، زیــرا پیدایــش آرامش خاطــر در برابــر امــور مزبــور از فوایــد و آثــار مذهــب اســت. علــت اصلــی 

ک عظمــت دســتگاه آفرینــش و احســاس توجــه بــه موجــود بریــن اســت.  اعتقــاد بــه مذهــب، ادرا
2. نحــوۀ مواجهــۀ انســان ها بــا مذهــب یکســان نیســت؛ عــده ای همچنان کــه راســل متذکــر شــده، 
خــدا را تنهــا بــرای رفــع اضطرابــات و نکبــت و بدبختی هــا می خواهنــد، امــا برخــی بــه هنــگام شــادی ها 
ــاری از آن رویگــردان می شــوند.  گرفت ــروز  ــد متوجــه شــده و در صــورت ب ــه خداون و وســایل آســایش ب
گرفتــاری بشــر بدانیــم، وجــود دینــی  گــر مطابــق عقایــد راســل، ریشــۀ اعتقــادات مذهبــی را بدبختــی و  ا
کــرد؟ ظهــور اســام و پیشــرفت شــگفت انگیز آن در ســاختن  ماننــد اســام را چگونــه می تــوان تفســیر 
گذشــته، بــه صــورت یــک معمــا باقــی خواهــد مانــد. بــه زعــم جعفــری، بــا  بزرگ تریــن فرهنــگ و تمــدن 
ــی از  ــۀ بشــر یعن ــه ســؤالات چهارگان ــه ریشــۀ عمیــق مذهــب درون انســان ها و پاســخ گویی آن ب توجــه ب
کجــا خواهــم رفــت؟ مذهــب همیشــه باقــی  کجــا آمــده ام؟ بــرای چــه آمــده ام؟ و بــه  کجــا آمــده ام؟ بــه 

خواهــد مانــد )جعفــری، 1379 »الــف«، ص241(.

3.وجود خدا و برهان آنسلم

راســل در پاســخ بــه پرســش وایِــت در مــورد اعتقــادش بــه خــدا دلایــل اقامه شــدۀ خداپرســتان را بی اعتبــار 
کــه بــرای وجــود خــدا دلیلــی ســراغ نــدارد: »بســیاری از ادلــه بــر وجــود خداونــد  می دانــد و ادعــا می کنــد 
ــه  ــه ب ک ــر شــخصی نمی خواســت  گ ــار اســت و ا ــا بی اعتب ــه همــۀ آنه ک ــم  اقامــه شــده اســت، فکــر می کن

نتیجــۀ  آنهــا اعتقــاد یابــد، هرگــز چنیــن ادعایــی را نمی پذیرفــت« )جعفــری، 1379، ص121(.
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که خدا وجود ندارد، پاسخ می دهد:  که آیا قطع دارید  که وایِت از او سؤال می کند  هنگامی 

‍  کــه قطعــاً چیــزی به عنــوان خــدا وجــود نــدارد. فکــر می کنــم این طــور نیســت 
همیــن مســئله، یعنــی وجــود خــدا، نظیــر خدایــان المپیــک و خدایــان نــروژی بــوده باشــد. 
آن خدایــان ممکــن اســت وجــود داشــته باشــند. احتمــالاً وجــود خدایــان مســیحی بیــش از 

آنهــا نباشــد و همــۀ آنهــا دارای صــرف امــکان می باشــند )جعفــری، 1379، ص145(.

کــه راســل در مــورد اصــل وجــود خــدا شــک دارد و دلایــل الهیــون بــر  عبــارات فــوق نشــانگر آن اســت 
کنــار اله هــا و  اثبــات وجــود خــدا او را قانــع نســاخته اســت. او خــدای مــورد نظــر ادیــان توحیــدی را در 
کــه ملــل مختلــف آنهــا را می پرســتیده اند، ماننــد خدایــان ساخته شــدۀ المپــی  خدایانــی قــرار می دهــد 
کــه چــرا خــدای مــورد نظــر انبیــای الهــی و فاســفۀ  و ایــزدان نــروژی .نقــد جعفــری بــر راســل ایــن اســت 
بــزرگ را مطــرح نمی کنــد تــا دربــارۀ آن بــه اثبــات یــا نفــی بپــردازد. از منظــر عامــه جعفــری، در صــورت 
پذیــرش امــکان وجــود خــدا از ســوی راســل، بایــد وجــود را ضــروری بدانــد، زیــرا چنیــن موجــودی 
ــه  ک ــت  ــت اس ــودِ عل ــا از نب ــی ی ــن نف ــت: ای ــی اس ــاً منتف کام ــش  ــال عدم ــوده و احتم ــود ب واجب الوج
کــه فــرض بــودن مانــع  کــه نیــاز بــه علــت نــدارد و یــا بــه دلیــل مانعــی از هســتی اوســت  فــرض ایــن اســت 
کــه خداونــد داراســت منافــات دارد. )جعفــری، 1379، ص147(. بــا ایــن اوصــاف،  کمــال  بــا آخریــن مرتبــۀ 

صــرف پذیــرش امــکان وجــود خــدا ضرورتــاً منتهــی بــه پذیــرش ضــرورت وجــود خداســت.
کــه بــه  کــه از ایــن دلایــل بــدون تمایلــی  کــرد  افــزون بــر ایــن، از نظــر راســل، شــخصی قبــول نخواهــد 
گــر مقصــود راســل از عاقــه بــه نتایــج ادلــۀ وجــود  کنــد. بــه بــاور جعفــری، ا نتیجــۀ آنهــا دارد صرف نظــر 
کرده انــد،  کــه بــر اســاس آنهــا بــه خــدا اعتقــاد پیــدا  خــدا، اهــداف شــخصی اســتدلال کنندگان باشــد 
در مــورد برخــی از الهیــون قابــل پذیــرش اســت، یعنــی برخــی از ادلــه و شــواهد خداشناســان جنبــۀ 
شــخصی داشــته اســت، امــا دلایــل بســیاری ماننــد برهــان علــت و معلــول، برهــان نظــم و برهــان حرکــت 

جنبــۀ عمومــی دارد.
کرد«، از نظر جعفری، سه معنای محتمل دارد:  که می گوید »قبول نخواهد  این جملۀ راسل هم 

کــه فاســفه و دانشــمندان خداشــناس نبایــد بــا ایــن دلایــل وجــود خــدا  الــف. مــراد راســل ایــن اســت 
کــه راســل درصــدد نیســت تــا بــه بشــریت چنیــن  را بپذیرنــد. ایــن احتمــال قابــل پذیــرش نیســت، چرا

توصیــه ای داشــته باشــد. 
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کننــد، ایــن دلایــل را قابــل پذیــرش نخواهنــد دانســت. ایــن فــرض  گــر افــراد به طــور صحیــح فکــر  ب. ا
کثــر انســان ها همیــن دلایــل را منطقــی دانســته و خــدا را  کــه ا هــم نمی توانــد مــورد نظــر راســل باشــد، چرا

بــر اســاس آنهــا پذیرفته انــد.
ــری  ــت. جعف ــد دانس ــرش نخواهن ــل پذی ــل را قاب ــن دلای ــد، ای کنن ــر  ــح فک ــور صحی ــراد به ط ــر اف گ ج. ا
کنــون ارائــه شــده،  کــه تا معتقــد اســت ایــن فــرض نبایــد مــورد نظــر راســل باشــد، یعنــی از نظــر وی، ادلــه ای 
وجــود خــدا را اثبــات نمی کنــد. البتــه برخــاف نظــر راســل، بســیاری از خداشناســان، به ویــژه متفکــران، 

ایــن دلایــل را مطــرح و حتــی بــه نقدهــای وارد بــر آنهــا پاســخ داده انــد )جعفــری 1379، ص151-150(.
کــه توســط فیلســوفانی همچــون دکارت،  یکــی از برهان هــای اثبــات وجــود خــدا برهــان آنسِــلم اســت 
گرفتــه اســت. ایــن برهــان، برهــان خلــف اســت،  کانــت مــورد بررســی و تحلیــل و نقــد قــرار  لایب نیتــس و 

زیــرا از ابطــال موجــود نبــودن خــدا نقیــض آن یعنــی وجــود داشــتن او بــه شــکل زیــر اثبــات می شــود:
کامل ترین موجودات تصور می کنیم. 1. ما خدا را به عنوان بزرگ ترین و 

کامل تریــن موجــود  کــه مــا تصــور می کنیــم بایــد وجــود داشــته باشــد. در غیــر ایــن صــورت،  2. آنچــه را 
را تصــور نکرده ایــم.

کامل ترین موجود باید وجود داشته باشد.  3. پس خدا به عنوان بزرگ ترین و 
مهم تریــن اشــکال وارد بــر ایــن برهــان خلــط میــان مفهــوم و مصــداق اســت. بــر اســاس دیــدگاه 
کــرده اســت،  فاســفۀ اســامی، آنســلم میــان حمــل اولــی ذاتــی بــا حمــل شــایع صناعــی وجــود خلــط 
کامل تریــن وجــود  کــه حمــل مفهومــی اســت بزرگ تریــن و  کــه می تــوان بــه حمــل اولــی ذاتــی  بدیــن معنــا 
کــرد، امــا ایــن وجــود بــه حمــل شــایع صناعــی در عالــم خــارج تحقــق نداشــته باشــد. بنابرایــن،  را تصــور 
گــر مفهومــی بــه حمــل اولــی  کامل تریــن وجــود، موجــب تحقــق و عینیــت آن نمی شــود. ا صــرف تصــور 
کمــالات باشــد، امــا بــه حمــل شــایع صناعــی فاقــد آن باشــد، تناقــض پیــش خواهــد  و ذاتــی واجــد همــۀ 

آمــد. بــا ایــن تحلیــل ایــن برهــان مبتنــی بــر برهــان خلــف نیســت.
، از دریافــت ســخن  از ایــن برهــان ارائــه می دهــد. او بــه جــای تصــور جعفــری تفســیر خاصــی 
کــه امــری حصولــی  کــه امــر حضــوری اســت، در مقابــل تصــور  می گویــد و معتقــد اســت ایــن دریافــت 

اســت قــرار می گیــرد )جعفــری، 1354 »ب«، ص35(. 
راسل نیز در بحث از براهین اثبات وجود خدا این چنین از برهان آنسلم یاد می کند: 

‍  برهــان وجودشــناختی بــر تمایــز بیــن وجــود و ذات متکــی اســت. بــر اســاس ایــن
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، واجــد  ، هــر شــخص یــا چیــز عــادی از ســویی، واجــد وجــود اســت و از ســوی دیگــر تمایــز
ــدارد،  ــا آن کــه هملــت وجــود ن ــد. ب کــه ذاتــش را تشــکیل می دهن ــات خاصــی اســت  کیفی
ــف  ــردی را توصی ــه ف ک ــی  ــت و... . وقت ــن اس ــی غمگی ــت، یعن ــی اس ــد ذات معین ــا واج ام
می کنیــم، هــر انــدازه توصیــف دقیــق باشــد، ایــن مســئله مفتــوح می مانــد: آیــا آن شــخص 
واقعــی اســت یــا خیالــی؟ بــه اصطــاح فلســفۀ مدرســی، ذات هیــچ جوهــر به تنهایــی دال 
کامل تریــن هســتی تعریــف می شــود.  بــر وجــودش نیســت، امــا در مــورد خــدا، به عنــوان 
کمــالات  کــه جامــع جمیــع  کــه هســتی ای  از نظــر آنســلم، ذات دال بــر وجــود اســت، چرا
گــر خــدا وجــود نداشــته باشــد،  کــه نباشــد. بــر اســاس ایــن مقدمــه، ا باشــد بهتــر از آن اســت 
کــه بــه نظــر  کانــت ایــن برهــان را رد می کــرد، چرا بهتریــن هســتی ممکــن نخواهــد بــود. .... 
کانــت، وجــود محمــول نیســت. نــوع دیگــر رد ایــن برهــان از نظریــۀ وضعــی خــود مــن نتیجــه 
ــط  ــان فق ــه انس ــا این ک ــت، منته ــده نیس ــدد قانع کنن ــن متج ــرای ذه ــان ب ــن بره ــود. ای می ش
کنــد  کــه دقیقــاً معلــوم  کنــد ایــن برهــان بایــد فاســد باشــد، آســان تر از آن اســت  احســاس 

کجاســت )راســل، 1365، ص809-807(. فســادش در 

جعفری مطالب راسل در باب برهان آنسلم را به شرح ذیل مورد انتقاد قرار می دهد:
ــه  ــان، ن ــن بره ــی ای ــۀ اساس ــرا نقط ــت، زی ــان نابه جاس ــن بره ــر ای ــناختی در تقری ــود ش ــاح ب 1. اصط
کمــال اســت، یعنــی در ایــن برهــان، از وجــوب، وجــود اســتنتاج می شــود.  هســتی، بلکــه وجــوب و 

ــد فاســد باشــد، آســان تر از ایــن  ــه ایــن برهــان بای ک ــد  کن ــه انســان احســاس  2. از نظــر راســل، این ک
کجاســت. ایــن امــر نشــان از حساســیت راســل نســبت بــه  کــه فســادش در  کنــد  کــه دقیقــاً معلــوم  اســت 
گرفتــه اســت ودر نقــد ایــن  کشــف حقایــق نادیــده  خــدا دارد، زیــرا در اینجــا راســل قواعــد منطــق را در 

کــرده اســت. گونــه دلیلــی، حکــم بــه فســاد آن  برهــان، قبــل از ارائــۀ هــر 
کمــالات باشــد،  کــه جامــع جمیــع  کــه هســتی  3. جعفــری در نقــد ایــن عبــارت راســل: »بــه ایــن دلیــل 
کــه درک موجــود  کــه نباشــد« می گویــد: »بــر اســاس آن مقدمــه  گــر دارای وجــود باشــد بهتــر از آن اســت  ا
برتریــن، بــرای مــا امکان پذیــر می باشــد، ضــرورت وجــودش را اثبــات می کنــد نــه این کــه واجــد بــودن 
کــه نباشــد. در اینجــا مســئلۀ مــورد نظــر بهتــر و بدتــر نیســت، بلکــه مســئلۀ  وجــود بهتــر از آن اســت 
کســی خــدا را درســت  گــر  ضــرورت و امتنــاع مطــرح اســت« )جعفــری، 1354 »ب«، ص35(. در واقــع، ا
کــه ذاتــش  گــر احتمــال دهــد  کنــد، چنیــن موجــودی بالضــروره وجــود خواهــد داشــت و ا دریافــت 
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از وجــودش قابــل تفکیــک اســت، یعنــی ممکــن اســت چنیــن ذاتــی وجــود داشــته باشــد و یــا وجــود 
کامل تریــن موجــود را دریافــت نکــرده اســت. ــع، او  نداشــته باشــد، در واق

کــه اساســاً وجــود را محمــول  کــرد  کانــت ایــن برهــان را بــه ایــن صــورت ابطــال  4. از نظــر راســل، 
کــه وجــود فقــط رابــط نیســت، بلکــه  کــه او توجــه نکــرده  کانــت ایــن اســت  نمی دانــد. نقــد جعفــری بــر 
کــه روح هســت یــا جاذبــه وجــود دارد، در ایــن مــوارد،  گفتــه می شــود  محمــول هــم واقــع می شــود. وقتــی 
وجــود محمــول اســت و تحقــق ذات روح یــا جاذبــه را نشــان می دهــد. بــا ایــن بیــان، بایــد مطلــب 
کــه در اینجــا محمــول قــرار  کــه در قضیــۀ »خــدا موجــود اســت«، وجــود  کــرد  کانــت را بــه ایــن نحــو تفســیر 

گرفتــه، نیــاز بــه اثبــات دارد و بــا صــرف تصــور خــدا، وجــود بــرای او محمــول قــرار نمی گیــرد.
ــه  ک ــد ســایر موجــودات نیســت  ــن وجــودش می باشــد و او مانن ــد عی از نظــر جعفــری، ذات خداون
کــه می خواهنــد در بــاب ایــن برهــان بــه تأمــل  کســانی  مفهــوم ذاتــش غیــر از وجــودش باشــد. بنابرایــن 

کامل تریــن موجــود را می یابنــد یــا نــه؟ کــه آیــا در درون خــود  کننــد  بپردازنــد، بایــد توجــه 

4.تصورات اشتباه دربارۀ خدا 

کثر مردم به خدا 4-1. عدم اعتقاد ا

کثــر افــراد نیــز اعتقــادی بــه خــدا ندارنــد.  کــه ا گمــان اســت  راســل در وجــود خــدا تردیــد دارد و بــر ایــن 
گونــه تنبیــه آشــکاری هــم بــه  کــه بیشــتر انســان ها بــه وجــود خداونــد بــاور ندارنــد و هیــچ  او معتقــد اســت 
گــر خدایــی هــم باشــد، چنانچــه بخواهــد بدیــن خاطــر  ایــن مناســبت نمی شــوند. از نظــر راســل، حتــی ا
کــه عــده ای در وجــودش شــک و تردیــد بــه خــرج می دهنــد، رنجیــده شــود، موجــودی خودبیــن و متکبــر 

، 1386، ص30(. جعفــری در نقــد دیــدگاه راســل می گویــد: گنــر خواهــد بــود )ا
کــه بخــش اعظــم انســان ها بــه خــدا اعتقــاد ندارنــد، قابــل پذیــرش نمی باشــد و  1. ایــن ســخن راســل 

کــه بــر اســاس چــه مأخــذی ایــن مطلــب را بیــان می کنــد. معلــوم نیســت 
ــاور  ــه آن ب ــادی از بشــریت ب ی ــه بخــش ز ک ــه مقصــود وی از خدایــی  ک ــح نمی دهــد  2. راســل توضی
کامل تریــن  کــه واجــد عالی تریــن مفهــوم و  گــر مقصــودش خدایــی اســت  کــدام خــدا می باشــد. ا ندارنــد 
گــر مقصــود از  صفــات اســت، در طــول تاریــخ، افــراد اندکــی بــه چنیــن خدایــی معتقــد بوده انــد. امــا ا

کثــر افــراد انســانی بــه چنیــن خدایــی بــاور داشــته اند. خداونــد، خالــق جهــان اســت، ا
گــر به فــرض افــراد بســیاری بــه خــدا اعتقــاد نمی داشــتند، در عــوض، بزرگ تریــن متفکــران و  3. ا
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ــا عــدم اعتقــاد برخــی  ــا اعتقــاد ی دانشــمندان جهــان اعتقــادی راســخ بــه خــدا داشــته اند. در واقــع، ب
ــدم  ــا ع ــاد ی ــی، اعتق ــری و علم ــائل فک ــه در مس ک ــت، چرا ــک داش ــدا ش ــود خ ــوان در وج ــراد نمی ت اف
کثریــت افــراد انســانی از مســائل عالــی ریاضــی  ک نیســت. بــرای مثــال، ا اعتقــاد عامــۀ مــردم مــا

کــه در حقایــق ریاضــی تردیــد بــه خــود راه داد. بی خبرنــد، امــا ایــن امــر موجــب نمی شــود 
، می گویــد  کــه راســل از خــدا دارد یــک تصویــر بســیار ســطحی اســت. او از یــک ســو 4. تصویــری 
کــه عــده ای در وجــود او شــک و تردیــد  گــر بــه ایــن خاطــر  کــه خدایــی وجــود داشــته باشــد، ا به فــرض 
، می گویــد نمی دانــم  دارنــد رنجیده خاطــر شــود موجــودی متکبــر و خودخــواه اســت، و از ســوی دیگــر
گفتــۀ جعفــری: »حیــف اســت خدایــی  گناهــان مــردم رنجــور نمی شــود؟. بــه  کثــرت  چــرا خــدا از 
کــه چنیــن باشــد فکــر راســل را بــه خــود مشــغول نمایــد. معلــوم نیســت راســل بــا خــدای عــوام جنــگ 
کــه در مغــز پیامبــران و طایــه داران فکــری همچــون انیشــتین، وایتهــد و افاطــون  می کنــد یــا بــا خدایــی 

، 1386، ص32(. گنــر جلــوه نمــوده اســت« )ا
گونــه تصــور درســتی از خــدا نــدارد.  کــه هیــچ  از نظــر جعفــری، مشــکل اصلــی راســل آن اســت 
کــه چنیــن  گــر راســل در وجــود خــدای مــورد نظــر خــود شــک دارد، مــن معتقــدم  جعفــری معتقــد اســت ا

خدایــی وجــود نــدارد: 

‍  کــرده توضیحــی مــی داد، در نفــی و حملــه کــه تصــور  گــر راســل دربــارۀ خدایــی  ا
کــه  او هــم خیلــی تندتــر می نوشــتیم...؛ خــدای ساخته شــده ای  از خــود  آن خــدا  بــه 
ــه خــود مشــغول داشــته،  ــز انیشــتین را ب ــه مغ ک ــه خدایــی  ــرده و ن ک ــز راســل خطــور  ــه مغ ب

، 1386، ص65(. گنــر کوچک تریــن انســان عاقــل هــم نمی توانــد بپذیــرد« )ا

4-2.علت وجود خدا

کــه بــه طــرح ایــن  از دیــدگاه عامــه جعفــری، یکــی دیگــر از تصورهــای غلــط راســل از خــدا ایــن اســت 
گــر بــرای هــر چیــزی بایــد علتــی وجــود  کــه علــت وجــود خــدا چیســت؟ از نظــر وی، ا پرســش می پــردازد 
داشــته باشــد پــس وجــود خــدا هــم بایــد دارای علــت باشــد )Rusell, 2004, p. 6(. بــه ایــن پرســش در 
فلســفۀ اســامی پاســخ داده شــده اســت. جعفــری هــم بــا توجــه بــه مبانــی فلســفی خــود این نکتــه را مطرح 
کــه بــرای موجــودی می تــوان  کــرده اســت، چرا کــه راســل ســابقۀ نیســتی بــرای وجــود خــدا تصــور  می کنــد 
کــه  کــه از قبــل وجــود نداشــته و بعــداً موجــود شــده باشــد. امــا موجــودی ماننــد خــدا  کــرد  علــت فــرض 
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کامــاً  در مفهــوم آن ازلیــت وجــود دارد و ازلیــت هــم بــا ســابقۀ نیســتی ســازگار نیســت، طــرح ایــن ســؤال 
غیرمنطقــی اســت.

نمی شــود،  منکــرش  کامــل  به طــور  و  می کنــد  تردیــد  خــدا  مــورد  در  کــه  را  راســل  جعفــری  البتــه 
کــه  ــات  ــا آن خصوصی ــان احتمــال می دهــد خدایــی ب کــه همچن ــر از دیگــران می دانــد، چرا محتاط ت

کــرده وجــود داشــته باشــد )جعفــری، 1354، ص25(. در ذهنــش منعکــس 

4-3.انتساب کارهای بشری به خدا 

کارهــای انســانی را ارادۀ خداونــد بــه شــمار  گــر ارادۀ الهــی را مطلــق بدانیــم و ریشــۀ همــۀ  از نظــر راســل ا
گــر انجــام هــر عملــی طبــق  کارهــای مثبــت انســان را نیــز بــه خــدا نســبت بدهیــم: » ا آوریــم، به ناچــار بایــد 
کــه نــرون، مــادرش را بــه قتــل برســاند. ازآنجایی کــه  ارادۀ  الهــی اســت، خداونــد بایســتی خواســته باشــد 
گریــزی از ایــن اســتدلال  کار نیکویــی اســت.  خــدا مظهــر خوبی هاســت، پــس آدم کشــی و خیانــت هــم 

، 1386، ص62(. ــر گن نیســت« )ا
بــا افعــال اختیــاری  کــه قــدرت و ارادۀ الهــی  آن اســت  پاســخ جعفــری بــه ایــن اشــکال راســل 
ــرد ارادۀ  تکوینــی نیســت،  کارهــای انســان ها تعلــق می گی کــه بــه  انســان ها منافاتــی نــدارد. ارادۀ  الهــی 
کــس را به  کارهــای خــوب را می خواهــد و همچنیــن ایــن اراده هیــچ  کــه از مــا  بلکــه ارادۀ  تشــریعی اســت 
کــه بــه بهبــود بیمــار تعلــق دارد؛  کاری مجبــور نمی کنــد. ایــن اراده همچــون ارادۀ  پزشــک اســت  انجــام 
کنــد تــا درمــان شــود و ارادۀ  پزشــک چیــزی جــز در خــوردن  بیمــار بایــد بــه دســتورات پزشــک عمــل 
یــا نخــوردن دارو بــرای بیمــار ایجــاد نمی کنــد. مــراد جعفــری از نفــی ارادۀ تکوینــی خداونــد بــه افعــال 
کارهــای انســان ها را انجــام نمی دهــد، بلکــه او اصــل  کــه خداونــد به طــور مســتقیم  انســان ایــن اســت 

وجــود انســان را همــراه بــا صفــت اختیــار آفریــده اســت.

5.خدا و آفرینش 

5-1. نفی نقش خدا در جهان هستی

گونــه دخالتــی در جهــان هســتی نــدارد. او ایــن  کــه هیــچ  کــه راســل از خــدا دارد موجــودی اســت  تصویــری 
کــه قــدرت الهــی در جهــان آفرینــش تأثیرگــذار اســت بــه ســخره می گیــرد و حتــی آن را منافــی بــا  اندیشــه را 
که به نقش خداوند  گاه از ایــن اعتقــاد مــردم  ، 1386، ص32-33(. راســل  گنــر پیشــرفت های علمــی مــی دان. )ا
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گذشــته  در جهــان بــاور دارنــد، ابــراز تعجــب نمــوده و منکــر نقش آفرینــی خداوند در جهان اســت، خواه در 
و یــا امــروز و حتــی آینــده )جعفــری، 1379، ص210(. 

کــه در میــان خدابــاوران اشــخاصی  کــه آیــا وی نمی دانــد  جعفــری در نقــد ایــن مطلــب راســل می گویــد 
کــه معتقــد بــه دخالــت خــدا در جهان انــد، چنان کــه نیوتــن می گویــد  ماننــد نیوتــن و انیشــتین وجــود دارنــد 
کنــد  ــر به عنــوان خــدا نمی توانــد برقــراری منظومــۀ شمســی را تعییــن  ــر نیــروی عالی ت جاذبــه بــدون اتــکا ب
)جعفــری، 1379، ص33(. انیشــتین نیــز خداونــد را به عنــوان حافــظ قواعــد و قوانیــن جهــان معرفــی می کنــد. 

البتــه دخالــت خداونــد در جهــان بــه معنــای نفــی علــل و عوامــل طبیعــی نیســت. مثــاً هیــچ دینــی 
ــه  ک ــند، چرا ــاوت باش ــران بی تف ــت، دیگ گرف ــتیزی در  ــه س ــا دو جامع ــرد ی ــان دو ف ــی می ــه وقت ک ــد  نمی گوی
خداونــد خــود بــه رفــع خصومــت میــان آنها خواهــد پرداخت. در اینجــا مــراد از دخالت خداوند این اســت 
کــه اولاً او پیامبرانــی را فرســتاده تــا بــه اصــاح جوامــع و تحقــق عدالــت بپردازنــد. ثانیــاً خداونــد بــه انســان ها 
کــرده تــا در هــر زمــان و مکانــی حــق را از باطل تمیز داده، مســیر صحیــح در زندگی خود  نیــروی عقــل را عطــا 
ــل  ــل و عوام ــان از راه عل ــد در جه ــت خداون ــان، دخال ــری، 1379، ص214(. بدین س ــد )جعف کنن ــاب  را انتخ
طبیعــی و بــه وســیلۀ خــود انســان اســت. البتــه یــک سلســله علــل و عوامل ناشــناخته و یــا غیرقابل پیش بینی 
کــه تدبیرهــای بشــری را خنثــی می ســازد و انســان در مواقــع اضطــرار بــه  نیــز در زندگــی بشــر پیــش می آیــد 
کشــیدن از تاش  کنــد تــا آرامــش یابــد. ازایــن رو، اتــکال بــه خــدا به معنای دســت  خداونــد اتــکال پیــدا مــی 

و تکاپــو نیســت.
کردن شــخصیت انســان می شــود. انســان با تکیه  افــزون بــر ایــن، اتــکال بــه خداوند موجب عظمت پیدا 
گاه اســت و همــۀ مواهــب طبیعــت را بــرای بهره بــرداری انســان ها  کــه از همه چیــز آ بــر یــک موجــود مطلــق 
کــه در ایــن عالــم  آمــاده ســاخته اســت، بــه عظمــت وجــودی خــود در نظــام هســتی پــی بــرده و درمی یابــد 
کــه ناظــر بــر همۀ افــکار واعمــال اوســت )جعفــری، 1349، ص74(. بیهــوده آفریــده نشــده و نقطــۀ اتکایــی دارد 
کــه  کــه راســل ماننــد برخــی از متفکریــن دورۀ جدیــد غــرب، درصــدد اســت  شــایان ذکــر اســت، در حالــی 
انســان را در جایــگاه خــدا بنشــاند، یعنــی بــه جــای اندیشــۀ خدامحــوری، انســان محوری یــا اومانیســم را 
کــم ســازد، امــا عامــه جعفــری خدامحــور اســت و انســان را در نســب و ربــط بــا خــدا در نظــر می گیــرد. حا

5-2.خدا و شرور جهان 

از نظــر راســل، خالــق جهــان پــس از مدتــی طولانــی دســت بــه آفرینش انســان زد. بدبینی راســل تا آنجاســت 
گــر انســان ها نبودنــد دنیــا خیلــی شــیرین تر  کــه ا کــه انســان ها را اشــتباهِ خلقــت می دانــد و حتــی اعتقــاد دارد 
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کــه نیــازی نبــوده تا انســان آفریده  گونــه ای اســت  و باصفاتــر بــود. از منظــر او، زیبایی هــای عالــم طبیعــت بــه 
ــا امیــال پســت و فرومایــۀ خــود، صفــا و  ــا نــگاه شــروربار خــود بــه زیبایی هــای طبیعــت بنگــرد و ب شــود و ب
کــه بــه  ، 1386، ص36(. جعفــری راســل را مــورد انتقــاد قــرار می دهــد  گنــر طــراوت طبیعــت را آلــوده ســازد )ا
کالیگــولا می آفرینــد و نــه  کــه خداونــد هیــچ فــردی را نــه نــرون و  اختیــار انســان ها توجــه نکــرده اســت، چرا
ســقراط و مســیح. خداونــد انســان را همــراه بــا برخــورداری از نیــروی اختیــار می آفرینــد و هــر انســانی نیــز بــا 
بهره بــرداری از اختیــار خــود می توانــد ســقراط شــود یــا هیتلــر و موســولینی. بنابرایــن، این کــه افــرادی از اختیــار 

خــود سوء اســتفاده می کننــد ارتباطــی بــه خداونــد نــدارد.
کــرد: شــروری  ــه دو دســته تقســیم  ــوان ب کــه شــرور موجــود در جهــان را می ت راســل به خوبــی توجــه دارد 
گناه باشــد ممکن اســت بر پایۀ اختیار انســانی  که به خاطر  مبتنی بر اختیار انســان و شــرور طبیعی. شــری 

، 1386، ص57-56(. گنــر توضیــح داده شــود )ا
گناه را مشــکل می دانــد )جعفــری، 1379،  گنــاه اعتقادی نداشــته و تعریــف  کــه راســل بــه  شــایان ذکــر اســت 
ص280-281(. البتــه او اصــل قانــون و قراردادهــای اجتماعــی را پذیرفتــه و مخالفــت بــا آنهــا را روا نمــی دارد و 

گنــاه  کــه از نظــر جعفــری،  فقــط تعــارض ایــن قوانیــن بــا تکالیــف الهــی را روا نمــی دارد. ایــن در حالــی اســت 
 ،1386 ، گنــر عبــارت اســت از مخالفــت بــا قانــون، اعــم از قراردادهــای اجتماعــی و اخاقی و تکالیــف الهی )ا
گــر خدایــی وجــود  کــه ا . ازایــن رو، بایــد بپذیــرد  ک اســت نــه منکــر ص161(. البتــه راســل در مــورد خــدا شــکا

کــردار انســان نظــارت داشــته و آنهــا را مــورد محاســبه قــرار می دهــد. در واقــع، بــا  گفتــار و  داشــته باشــد، بــر 
کــرد )جعفــری، 1358، ص332(. گنــاه را هــم پذیرفــت، نــه آن کــه آن را نفــی  احتمــال وجــود خــدا بایــد احتمــال 
کشــیدن بنــدگان خود  کــه بر رنج  گــر خدایــی وجــود داشــته باشــد، چگونــه ممکــن اســت  بــه زعــم راســل، ا
کشــتن  راضــی باشــد؟! در همیــن راســتا او بــرای رهایــی مبتایــان بــه بیماری هــای صعب العــاج، اتانــازی و 
کشــتن افــراد  گــر علــت تجویــز  ، 1386، ص152-153(. از نظــر جعفــری، ا گنــر ایــن مریضــان را تجویــز می کنــد )ا
یــا خودکشــی آنهــا رنــج و درد اســت، چــرا فقــط ایــن امــر منحصــر بــه بیمــاران صعب العــاج باشــد؟ آیــا بــرای 
گر خودکشــی را جایز  کــه بــر اثــر دیــون مالــی یــا عشــق دچــار درد و زجرنــد خودکشــی جایــز نیســت؟ ا افــرادی 
کــه از بیماری جســمانی رنــج می برنــد، بلکه افراد بســیاری  کســانی نخواهــد شــد  بدانیــم، فقــط شــامل حــال 
کــه از نظــر جعفــری، حیــات  بــه بهانه هــای مختلــف دســت بــه خودکشــی خواهنــد زد. ایــن در حالــی اســت 
ــدارد  ــودی آن را ن کــس حــق ورود و ناب کــه جــز آفریــدگار حیــات، هیــچ  انســان منطقــۀ ممنوعــه ای اســت 

)نصــری، 1383، ص312-306(.
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5-3.عدم هدفداری آفرینش 

راســل هــدف داری خلقــت را نفــی می کنــد و معتقــد اســت این کــه خداونــد انســان را یک بــاره نیافریــده و 
کــه بــرای  یــا سوســماران غول پیکــر و پســتانداران بزرگ انــدام را آفریــده، نشــانۀ عــدم هــدف داری اســت، چرا
 ، ــر گن گرفــت )ا ــوان هدفــی را در نظــر  کــدو نمی ت کــرم  آفرینــش برخــی موجــودات ماننــد ســگ های هــار و 

1386، ص56(.

از نظــر جعفــری، آفرینــش انســان طبــق قانونمنــدی جهــان هســتی بایــد از راه نطفــه و به صــورت تدریجی 
ــوردار  ــاری برخ ــل اختی ــدند، از تکام ــده می ش ــل آفری کام ــورت  ــاره به ص ــان ها یک ب ــۀ انس ــر هم گ ــد و ا باش
کــه بــرای انســان متصــور اســت فقــط بــا اختیــار او تحقــق پیــدا می کنــد و ایــن امــر بــا  کمالــی  نمی شــدند. 

خلقــت تدریجــی انســان میســر اســت. 
کــدو و سوســماران غول پیکــر از ایــن حیــث بــرای راســل شــگفت آور  کــرم  امــا مســئلۀ خزندگانــی همچــون 
گرفتــه و بــا عیارهــای خویــش می ســنجد و در نتیجــه بــا  کــه او تکامــل را از منظــر انســانی در نظــر  می باشــد 
کــدو یــا سوســمار بــا نظر بــه صورت  کــرم  کــه هیــکل  چنیــن اشــکالاتی روبــه رو می شــود. راســل دقــت نمی کنــد 
انســانی، زیبــا یــا زشــت یــا بــا نظــر بــه مغــز انســانی اندیشــمند، ناقــص جلــوه می نمایــد. امــا بایــد پذیرفــت 
ــداوم آن  ــته و در ت ــی را خواس ــان، زندگ کوچکش ــرو  ــت و قلم ــورت زش ــان ص ــا هم ــد و ب ــز زنده ان ــا نی ــه آنه ک
کوششــی  کــه شــخصی احمــق و زشــت بــرای ادامۀ زندگــی اش از هیچ  می کوشــند، درســت بــه همــان صورتــی 

، 1386، ص58(. ــر گن فروگــذار نمی کنــد )ا

5-4. انکار نظم و زیبایی جهان 

کــه راســل در بــاب جهــان هســتی دارد عــاری از تعــارض نیســت. او در یکــی از آثــارش بــا اشــاره  مطالبــی 
بــه عــدم هماهنگــی در جهــان طبیعــت، نظــم و زیبایــی آن را انــکار می کنــد و می گویــد: 

‍  کاوش نمــود؟ در نمی فهمــم زیبایــی و هماهنگــی طبیعــت را در چــه جایــی بایــد 
کــه بی رحمانــه بــه شــکار یکدیگــر مشــغول هســتند و بیشــتر آنهــا یــا  امپراتــوری حیوانــات 
کشــته می شــوند و یــا بــه دلیــل بی غذایــی می میرنــد؟ مــن نیــز بــه ســهم خویــش  وحشــیانه 
 ، گنــر کــدو بیابــم عاجــز هســتم )ا کــرم  گونــه تناســب یــا زیبایــی در وجــود  از این کــه هــر 

ص47-46(.  ،1386
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کمــی بیشــتر از حــد  کــه شــیر و پلنــگ  او بــرای بیــان عــدم تناســب در طبیعــت ایــن مثــال را می زنــد 
، 1386، ص49(.  گنــر یــادی ســرد اســت )ا گــرم بــوده و زمســتان نیــز ز یــادی  معمــول درنده انــد. تابســتان ز

کشــف قوانیــن طبیعت انــد،  بــه دنبــال  امــا از نظــر جعفــری، این کــه دانشــمندان علــوم تجربــی 
یــان قوانیــن هســتی و یــا تطابــق  ک جر نشــانگر نظــم و هماهنگــی آن اســت. بــه زعــم او، عــدم ادرا
نداشــتن آنهــا بــا امیــال انســان ها دلیــل بــر ناهماهنگــی جهــان هســتی نمی باشــد. از نظــر جعفــری، 
کالاهــای موجــود در آن را  کــه در یــک انبــار شــعله ور شــده و  زیبایــی غیــر از هماهنگــی اســت؛ آتشــی 

کــرده، امــا زیبــا نیســت. می ســوزاند، بــر اســاس قانونمنــدی جهــان تحقــق پیــدا 

5-5. نفی تأثیر عبادت

کــه از یــک ســو، خواســتِ ازلــی را  کوئینــی بــا ایــن نظــر او مخالفــت مــی ورزد  راســل در نقــد آرای تومــاس آ
، عبــادت انســان را مؤثــر در جهــان بــه شــمار مــی آورد )راســل، 1365،  تغییرناپذیــر می دانــد و از ســوی دیگــر
کارهــای  کــه موجــب می شــود تــا  ص640(. از نظــر راســل، ایــن خضــوع و خشــوع عبــادت انســان ها نیســت 

آنهــا بــر وفــق مرادشــان پیــش بــرود، بلکــه اطاعــات و معلومــات آنهــا از قوانیــن طبیعــی، عامــل اساســی 
کــه انســان از راه طبیعــی بــه دســت مــی آورد، بــرای ادارۀ  کارهــا و امــور آنهاســت. حتــی نیرویــی  پیشــرفت 

، 1386، ص51(. گنــر کســب می کنــد )ا کــه بــا عبــادت  امــور زندگــی وی بیشــتر از نیرویــی اســت 
ــه  ــمان ها پذیرفت ــما در آس ــای ش ــت عبادت ه ــوم نیس ــه معل ک ــد  ــه می زن ــون طعن ــر الهی ــی ب ــل حت راس
شــده اند،  شــرارت  مرتکــب  بکننــد،  خــدا  از  حــد  از  بیــش  تقاضــای  انســان ها  گــر  ا حتــی  و  شــود 
کــه بــا ایمــان می تــوان  درحالی کــه بــرای قدرت هــای طبیعــی نمی تــوان حــدودی قائــل شــد. می گفتنــد 
کــس نیــز آن را بــاور نمی کــرد، درحالی کــه می دانــم بــا بمــب می تــوان  کنــد و هیــچ  کوهــی را از جــا  حتــی 

، 1386، ص38(. گنــر رشــته کوه هایی را تغییــر مــکان داد )ا
از نظــر جعفــری، قضــا و قــدر و مشــیت الهــی هرگــز در تعــارض بــا عبــادت انســان نیســت، زیــرا بــه 
کمــک آن تغییراتــی در زندگــی فــرد  واســطۀ عبــادت، هــم روح انســان تهذیــب پیــدا می کنــد و هــم بــه 

ــه وجــود می آیــد: ب

‍  کــه قضــا و قــدر ــا یکدیگــر ندارنــد، چرا ــادات هرگــز تناقضــی ب قضــا و قــدر و عب
غیــر از محاســبۀ ریاضــی، روبنــای طبیعــت مفهومــی نــدارد. امــا ایــن محاســبۀ ریاضــی هرگــز 
کــه در حــال نیایــش  کــه در زیربنــای طبیعــت نیروهــا و قوانینــی وجــود دارنــد  بــا ایــن مطلــب 
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کــه  واقعــی انســان ها تغییراتــی در روبنــا ایجــاد می کننــد مغایــر نیســت. ایــن تغییراتــی هــم 
 ، گنــر در روبنــای طبیعــت انجــام می پذیــرد ناهماهنــگ و خــارج از سیســتم نخواهــد بــود )ا

1386، ص51(. 

گفتــۀ جعفــری، راســل اربــاب مذاهــب را هــم پنــد می دهــد و هــم بــه ســخره می گیــرد. پنــد وی ایــن  بــه 
کــه بــه نیروهــای طبیعــی تکیــه  کــه معلــوم نیســت عبــادات شــما پذیرفتــه شــود. پــس بهتــر اســت  اســت 
کــه بــه نیروهــای طبیعــت و  گاه بــه انســان ها نمی گوینــد  کــه اربــاب ادیــان هیــچ  کنیــد. او توجــه نــدارد 
یــد. خــدا بــا اعطــای عقــل و وجــدان بــه انســان ها  بهره بــرداری از آن توجــه نکنیــد و فقــط بــه دعــا بپرداز
کــه هــم بــه بهره بــرداری از طبیعــت بپردازنــد و هــم بــرای رهایــی از خودخواهــی دســت  کــرده  ســفارش 
کــوه را از جــا بکنــد، بلکــه بــه ایــن خاطــر  بــه دعــا بردارنــد .قــدرت ایمــان هــم بــرای ایــن نیســت تــا مؤمــن 

، 1386، ص38(.  گنــر کمــال برســاند )ا کــه از زندگــی حیوانــی در دنیــا رهایــی یافتــه و خــود را بــه  اســت 

نتیجه گیری 

گفت وگــوی دو  کــه جعفــری در آثــار خــود از راســل نقــل و مــورد بررســی قــرار می دهــد، نشــانگر  مطالبــی را 
کات و اختافــات آنهــا به روشــنی دیــده می شــود.  متفکــر از شــرق و غــرب اســت. در ایــن مواجهــه، اشــترا
کــه راســل در بــاب خــدا و دیــن و مســائلی چــون شــرور و هــدف داری جهــان  از نظــر جعفــری، مطالبــی 
کــی از تصــور و برداشــت های غلــط او از مباحــث الهیاتــی اســت. در ایــن تحلیــل و  مطــرح می کنــد، حا
کــه فقــط بــه نقــد  گاه از جــادۀ انصــاف خــارج نمی شــود و بــه دنبــال ایــن نیســت  نقدهــا جعفــری هیــچ 
مطالــب وی بپــردازد، لــذا برخــی مطالــب مــورد تأییــد وی را بیــان و تجزیــه و تحلیــل می کنــد. اختافــات 
ایــن دو فیلســوف عــاوه بــر تمایــزات نظام هــای فلســفی آنهــا، ریشــه در تصورشــان از خــدا و مــاورای 

طبیعــت دارد.
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Abstract
The issues of meaningfulness and meaninglessness are among the 
contemporary philosophical concerns that philosophers face to-
day. Islamic philosophy, which aims to uncover the truths of the 
world, is not exempt from this issue and must provide an answer to 
it. The purpose of this research is to reconstruct the perspective of 
Transcendent Theosophy on this issue using a descriptive-analyt-
ical method. The findings of this research, based on the principles 
of Transcendent Theosophy, can be summarized as follows: Tran-
scendent Theosophy considers meaningfulness and meaningless-
ness to be secondary philosophical concepts that are derived from 
human life, and the goals present in human life lead to the emer-
gence of these concepts. The philosophy of Mullā Ṣadrā claims 
that the more real and aligned with human life the goals are, the 
more meaningful human life becomes. The solution proposed by 
Transcendent Theosophy is to return to human nature and redefine 
the theistic goals and eternal life for humans, as these concepts 
make human life meaningful.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کــه پیشِ روی  معنــاداری و عــدم معنــاداری یکی از مســائل فلســفی جدیدی اســت 
کــه دغدغــۀ شناســایی  فیلســوفان قــرار دارد. فلســفۀ اســامی به عنــوان فلســفه ای 
ــرای ایــن  ــز از ایــن قاعــده مســتثنا نیســت و بایــد جوابــی ب ــم را دارد نی حقایــق عال
مســئله  ارائــه دهــد. هــدف از تحقیــق پیــش رو، بازســازی نظــرگاه حکمــت متعالیــه 
بــر اســاس روش توصیفــی، تحلیلــی در بــاب ایــن مســئله بــوده اســت. یافته هــای 
کــه  کــرد  تحقیــق بــر اســاس مبانــی حکمــت متعالیــه را مــی تــوان این گونــه تبییــن 
ثانیــۀ  از مفاهیــم و معقــولات  را  حکمــت متعالیــه معنــاداری و عــدم معنــاداری 
کــه از حیــات انســانی قابــل انتــزاع هســتند و اهــداف موجــود در  فلســفی دانســته 
زندگــی بشــری ســبب انتــزاع ایــن مفاهیــم می شــود. حکمــت صدرائــی مدعــی اســت 
هرچــه اهــداف واقعی تــر و هماهنگ تــر بــا حیــات انســانی باشــد، زندگــی انســان بــه 
همــان میــزان، زندگــی معنــاداری خواهــد بــود. راهــکار حکمــت متعالیــه دراین بــاره 
بازگشــت بــه فطــرت و بازتعریــف اهــداف توحیــدی و حیــات ابــدی بــرای انســان 

کــه ایــن مفاهیــم ســبب معنــادار شــدن حیــات انســانی می شــود. اســت 
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گونــی در طــول زندگــی خــود مواجــه اســت. از  گونا انســان به عنــوان موجــودی ذی شــعور بــا پرســش های 
ــه ودیعــه نهــاده شــده اســت، یعنــی انســان  ، در نهــاد او حقیقت جویــی و حقیقت یابــی ب طرفــی دیگــر
کشــف راز وجــود خــود و اشــیای پیرامونــی خــود می گــردد و همیشــه در جســت وجوی جــواب  بــه دنبــال 
ــال جوابــی  ــه دنب کجــا مــی رود؟ و اساســاً ب ــه  کجــا هســت؟ و ب ــوده؟  کجــا ب کــه  ــه ایــن پرسش هاســت  ب
ــن  ــد در همی ــز بای ــم فلســفه را نی ــردد. علــت پیدایــش عل ــرای ســؤالات خــود می گ ــده و معقــول ب قانع کنن
قالــب جســت، زیــرا این دســت از ســؤالات نه تنهــا ذهــن افــراد عــادی را بــه خــود مشــغول ســاخته اســت، 
ــد، در طــول روزگاران  ــه اهــل اندیشــیدن بوده ان ک کســانی  ــرای  ــژه ای ب ــه نحــو وی ــن ســؤالاتی ب بلکــه چنی
کــه موجــب پدیــد آمــدن علمــی بــه  کوشــیده اند تــا جوابــی بــرای ایــن ســؤالات بیابنــد  مطــرح بــوده و آنهــا 
نام فلســفه شــده اســت. بنابراین، ســؤالاتی از این ســنخ، قدمتی به قدمت زندگی بشــریت داشــته اســت. 

البتــه میــزان توفیــق و عــدم توفیــق ایــن تاش هــا مــورد توجــه ایــن تحقیــق نیســت.
کــه در چنــد دهــۀ اخیــر ذهــن فیلســوفان را بــه خــود مشــغول ســاخته  یکــی از مســائل بســیار مهمــی 
و بــه دنبــال جوابــی بــرای آن بوده انــد، معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی اســت، یعنــی ایــن ســؤال 
ــا و  کتاب ه ــا دارد؟  ــان معن ــی انس ــا زندگ ــت؟ ی ــم اس ک ــان حا ــی انس ــر زندگ ــی ب ــه پوچ ک ــت  ــرح اس مط
کاوی نقــش اخــاق و دینــداری  مقــالات بســیاری دراین بــاره نگاشــته شــده اســت، هماننــد مقالــۀ »وا
کریــم« )ســلطانی و حیاتــی، 1399( و مقالــۀ »نقــش  کیــد بــر راهکارهــای قــرآن  در معنــاداری زندگــی، بــا تأ
خودشناســی و حیــات طیبــه در معنــاداری زندگــی از دیــدگاه عامــه طباطبایــی« )قنواتــی، 1399( و مقالــۀ 
»پوچــی پوچــی« )ســلیمانی امیــری، 1382( و مقالــۀ »معنــای زندگــی در اندیشــۀ خیــام« )تــورج و خــادم، 1392(. 
امــا ویژگــی ممتــاز پژوهــش پیــشِ رو تبییــن معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی بــر اســاس مبانــی و 
شــاخصه های خــاص حکمــت متعالیــه، خصوصــاً معقــولات ثانیــۀ فلســفی اســت. هــدف مــا از ایــن 
پژوهــش، تبییــن نظــرگاه حکمــت متعالیــه در بــاب معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی بــر اســاس 
کتابخانــه ای  مبانــی هستی شناســانه، معرفت شناســانه و انسان شناســانۀ آن اســت، و بــر اســاس مطالعــۀ 

و بــا روش تحلیلی-توصیفــی ســامان یافتــه اســت. 

1.  فلسفۀ اسلامی و معناداری زندگی 

کــه تعریــف حــدی و رســمی از معنــاداری و عــدم  ، توجــه بــه ایــن نکتــه ضــروری اســت  قبــل از هــر چیــز
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معنــاداری زندگــی ممکــن نیســت، زیــرا معنــاداری و عــدم معنــاداری فاقــد جنس و فصل اســت و از ســنخ 
کــه معنای  گفــت  معقــولات ثانیــۀ فلســفی اســت، ازایــن رو تعریــف ماهــوی آن ممکــن نیســت. امــا می تــوان 
کــه فهــم حیــات و ویژگی هــای  زندگــی بــه هــدف و مفهــوم اصلــی زندگــی هــر شــخص اشــاره دارد. هرچنــد 
گذشــته بــوده اســت، امــا معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی  زندگــی بشــری از دغدغه هــای فیلســوفان 
به عنــوان مســئله ای مســتقل در آثــار فیلســوفان اســامی وجــود نداشــته اســت و اساســاً چنیــن مســئله ای 
مطــرح نبــوده تــا فیلســوفان بــه دنبــال جوابــی بــرای آن باشــند. لــذا پژوهــش، حول محــور معنــاداری و عدم 
معنــاداری زندگــی و پرســش ناظــر بــه آن قدمــت چندانــی نــدارد و یکــی از مســائل مــورد توجــه فیلســوفان 
ســدۀ اخیــر می باشــد. امــا بــا توجــه بــه مبانــی هستی شناســانه، معرفت شناســانه و انسان شناســانۀ فلســفۀ 
اســامی، خصوصــاً حکمــت متعالیــه، می تــوان نــوع نــگاه فیلســوفان اســامی را ناظــر بــه معنــاداری و عدم 
کنونــی ماصــدرا یــا ابن ســینا  معنــاداری زندگــی بشــری اســتنباط و اصطیــاد نمــود. یعنــی بــا فــرض زیســت 
و یــا بــا فــرض روبــه روی ایشــان بــا مســئلۀ مذکــور و بــا توجــه بــه مبانــی آنهــا جــواب ایشــان قابــل پیش بینــی 
، بــه ســراغ متــون فلســفی رفتــه و تحلیــل ایشــان از معنــاداری و عــدم  ــار ــر اســاس همیــن معی اســت. مــا ب

معنــاداری زندگــی را اســتنباط می کنیــم.

2. کشف واقع در  فلسفۀ اسلامی و معناداری زندگی 

بــا توجــه بــه این کــه موضــوع فلســفه موجــود بما هو موجــود اســت )شــیرازی، 1360، ص14(، دســتیابی بــه واقع، 
ــژه ای  ــه از اهمیــت وی ــاه، 1401، ص46(، در فلســفۀ اســامی و حکمــت متعالی کــه هســت )یزدان پن ــه  آن گون
برخــوردار می گــردد. لــذا دغدغــۀ فیلســوف، شناســایی واقــع و حقایــق خارجــی اســت و می خواهــد واقع را 
کــه هســت بشناســد. بــر اســاس ایــن نظریــه، دســتیابی به واقــع متوقف بر توانایی انســان نســبت به  آن گونــه 
کــه هســت دارا می باشــد و واقــع می تواند  کشــف واقــع را آن گونــه  کشــف واقــع اســت، یعنــی انســان توانایــی 
فراچنــگ انســان قــرار بگیــرد. بنابرایــن، میــان هستی شناســی و معرفت شناســی اســامی ارتبــاط مســتقیم 
کــم بــر حکمــت متعالیــه روش عقلــی اســت، یعنــی شناســایی  و انکارناپذیــری وجــود دارد. البتــه روش حا
ــی  ــی او هستی شناس ــه هستی شناس ک ــت  گف ــوان  ــن رو می ت ــت. ازای ــی اس ــات عقل ــر بدیهی ــی ب ــع مبتن واق
کشــف و شــهود عرفــا و دیــن را به عنــوان  کــه ماصــدرا  کــه نبایــد از نظــر دور بمانــد  عقلــی اســت، هرچنــد 
هستی شناســی ممتــاز مــورد توجــه قــرار می دهــد، یعنــی »دیــن و عرفــان در فلســفه قابــل بهره برداری انــد، 
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امــا نــه به مثابــۀ روش خــاص، بلکــه به ســان روش عــام. هــر علمــی می توانــد از حوزه هــای دیگــر بهــره 
کنــد« )یزدان پنــاه، 1396، ص312(. گیــرد، امــا ابتــدا بایــد آنهــا را مطابــق روش خــاص خــود تثبیــت 

کــه تمــام هســتی از حیــث وجودشــان ذیــل  بنابرایــن، بــر اســاس موضــوع فلســفه می تــوان مدعــی شــد 
ــه موجــود اســت از  ک ــزی از آن حیــث  ــی حقیقــت وجــودی هــر چی ــرد، یعن ــرار می گی موضــوع فلســفه ق
کــه فلســفه عهــده دار تبییــن حقایــق  گفــت  ، می تــوان  مســائل فلســفه بــه حســاب می آیــد. بــه بیــان دیگــر
گاه چیــزی را حقیقــی و واقعــی  ، انســان  کــه موجودنــد می باشــد. از طــرف دیگــر وجــودی از آن حیــث 
ــد، در  ــزی را غیرواقعــی می-دان ــا این کــه چی کــه واقعــی نیســتند و دچــار خطــا می شــود و ی ــدارد  می پن
کــه هستی شناســی  کــه لبــاس واقعیــت بــه تــن دارد. بــا توجــه بــه ویژگــی فلســفه و بــا روش فلســفی  صورتــی 
ک أغــاط نبتلــی بهــا  عقلــی اســت، می تــوان حقایــق واقعــی را از حقایــق غیرواقعــی بازشــناخت: »هنــا
ــاً ثــمّ ینکشــف لنــا أنــا أخطأنــا  کلّ یــوم فنثبــت الوجــود لمــا لیــس بموجــود وننفیــه عمّــا هــو موجــود حقّ
فــی مــا قضینــا بــه فمســت الحاجــة إلــی البحــث عــن الأشــیاء الموجــودة وتمییزهــا بخــواص الموجودیــة 

المحصلــة« )طباطبایــی، بی تــا، ص4(.
حاصــل ســخن این کــه، فلســفۀ اســامی ایــن ظرفیــت را دارد تــا بــر اســاس موضــوع و روش برهانــی اش 
حقایــق را از حیــث وجودشــان مــورد بررســی قــرار داده و حقایــق پنــداری را از حقایــق غیرپنــداری 
کنــد. از قضــا معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی از ایــن  بازشناســد و نحــوۀ وجــود حقایــق را بررســی 
قاعــده مســتثنا نیســت، یعنــی بــا عنایــت بــه موضــوع فلســفه و روش برهانــی آن، می-تــوان نحــوۀ وجــود 
معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی را مــورد بررســی و مداقــه قــرار داد. بنابرایــن، بایــد تبییــن شــود 
کــه معنــاداری و عــدم معنــاداری از چــه ســنخ وجــودی برخــوردار اســت و نحــوۀ وجــود آنهــا چگونــه 

؟  اســت؟ آیــا پوچــی بهــره ای از وجــود دارد یــا خیــر

3. نحوۀ وجود معناداری و عدم معناداری 

کــه دارد عهــده دار تبییــن حقایــق وجــودی  کــه بیــان شــد، فلســفه بــر اســاس موضــوع و روشــی  همان گونــه 
از حیــث وجودشــان می باشــد و بــر اســاس مبنــای حکمــت متعالیــه، اصالــت بــا وجــود اســت، یعنــی آن 
کــرده وجــود اســت. ازایــن رو اصالــت از آن وجــود خواهــد بــود و وجــودات  کــه مــأ خــارج را پــر  حقیقتــی 
ــه می شــوند  ــاز از حیــث تقییدی ــی بی نی ــد شــد، یعن ــذات وجــود و موجــود خواهن خارجــی مصــداق بال
کــه در اصــل تحققشــان نیازمنــد  و در صــدق مفهــوم وجــود بــر آنهــا واســطه ای نیــاز نیســت، هرچنــد 
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کنــف  حیثیــت تعلیلیه انــد. امــا حقایــق ماهــوی این گونــه نیســتند، یعنــی بــه واســطۀ وجــود موجودنــد و در 
کــه می پذیرنــد بــه واســطۀ وجــود اســت، یعنــی  وجــود تحقــق دارنــد )شــیرازی، 1360، ص6( و احکامــی هــم 
کــه بــا وجــود دارد وجــود بــر آن صــدق می کنــد و بالتبــع  حقیقتــی همچــون ماهیــت بــه واســطۀ اتحــادی 
، ماهیــت مصــداق بالــذات  وجــود موجــود و بــا حیثیــت تقییدیــه نفــادی موجــود می باشــد. بــه بیــان دیگــر

وجــود و موجــود نمی باشــد.
ــود  ــات وج ــان ذات و ذاتی ــی به س ــند، یعن ــود می باش ــود موج ــه بالوج ک ــتند  ــم هس ــق ه ــی حقای برخ
هســتند. البتــه مــراد از ایــن ذات و ذاتیــات، ذات و ذاتیــات ماهــوی نیســت، بلکــه ذات و ذاتیــات 
کــه بــر حقایــق خارجــی صــدق می کننــد و در خــارج  وجــودی اســت، هماننــد وحــدت، بالفعــل و... 
نیــز بالوجــود موجودنــد، یعنــی چنیــن حقایقــی بــه حیثیــت تقییدیــۀ شــأنیه موجــود هســتند و این گونــه 
کــه از حــد و نفــاد حقایــق خارجــی انتزاع می شــوند، از متــن حقایق خارجی  مفاهیــم برخــاف ماهیــت 
، ایــن حقایــق بــه نحــو اندماجــی موجودنــد، یعنــی ایــن مفاهیــم  انتــزاع می-شــوند. بــه بیــان دیگــر
کــه حالــت متــن و دویــده در متن انــد )یزدان پنــاه، 1389،  گونــه ای  صفــات انباشــته انتزاعــی وجودنــد، بــه 
کــه این گونــه مفاهیــم نفس الامــر خارجــی دارنــد،  ج2، ص290(. توجــه بــه ایــن نکتــه ضــروری اســت 

کــه چنیــن  گفتــه بدیهــی اســت  یعنــی در مقــام واقــع و در مقــام ثبــوت، بالوجــود موجودنــد. البتــه نا
کــه در خــارج مــا بــا دو  کثــرت در متــن نمی شــود و این گونــه نیســت  حقایــق نفس-الامــری، ســبب 
کــه ایــن حقایــق بــا او موجودنــد و ایــن  متــن روبــه رو باشــیم، بلکــه یــک حقیقتــی بــه نــام وجــود هســت 
مفاهیــم از حــاق نفــس وجــود انتــزاع می شــوند. ازایــن رو متنــی جــدای از وجــود بــرای ایــن حقایــق 
متصــور نیســت )شــیرازی، 1981، ج1، ص175(. صدرالمتألهیــن ایــن ســنخ از مفاهیــم را معقــولات ثانیــۀ 

ــد. ــام می نه ــفی ن فلس
یکــی از ســؤالات اساســی و مهــم در ایــن تحقیــق، ناظــر بــه خــودِ مفاهیــم معنــاداری و عــدم معناداری 
کــدام یــک از ایــن حقایــق جــای می گیــرد؟ آیــا از ســنخ حقیقــت وجــود  کــه در عِــداد  زندگــی اســت 
کــرده اســت یــا از ســنخ ماهیــت اســت و بالتبــع وجــود موجــود اســت  کــه متــن و مــأ خارجــی را پــر  اســت 

و از نفــاد شــیء انتــزاع می شــود یــا از ســنخ معقــولات ثانیــۀ فلســفی اســت؟ 
قبــل از بیــان نحــوۀ وجــود مفاهیــم معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی، توجــه بــه ایــن نکتــه ضــروری 
کــه پوچــی مطلــق اساســاً تحصــل خارجــی نــدارد و در مــأ خــارج نمی تــوان بــرای آن مصداقــی  اســت 
کــرد، زیــرا پوچــی مطلــق بــه معنــای بطــان و نیســتی محــض اســت، ازایــن رو تقــرر خارجــی نــدارد.  پیــدا 
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ــه  ک ــع محــال اســت  ــرۀ مرب ــه دای ک ــه  ــی همان گون ــق خودشــکن و متناقــض اســت، یعن ــذا پوچــی مطل ل
کــه در خــارج باشــد، زیــرا پوچــی مطلــق  تحقــق خارجــی داشــته باشــد، پوچــی مطلــق نیــز محــال اســت 
کــه چنیــن فرضــی تناقــض خواهــد بــود.  در عیــن نیســتی و بطــان بایــد تحقــق و وجــود داشــته باشــد 
، فــرض پوچــی مطلــق بــرای زندگــی محــال خواهــد بــود، زیــرا همان گونــه  حــال، بــا توجــه بــه نکتــۀ مذکــور
کــه بیــان شــد، پوچــی مطلــق یعنــی نیســتی. ازایــن رو زندگــی بــه پوچــی مطلــق متصــف نمی شــود. 
کــه  بنابرایــن، اتصــاف زندگــی بــه پوچــی اتصافــی اضافــی اســت، یعنــی زندگــی پــوچ زندگــی ای اســت 
ــود،  ــف نمی ش ــاداری متص ــه معن ــی ب ــون زندگ ــت و چ ــادار نیس ــا الآن معن ــد، ام ــادار باش ــد معن می توان
، پذیــرش پوچــی  گفتــه می شــود زندگــی بی معنــا و پــوچ. بــه بیــان دیگــر ازایــن رو بــه چنیــن زندگــی ای 
متوقــف بــر پذیــرش معنــاداری زندگــی اســت و بــدون پذیــرش معنــاداری زندگــی نمی-تــوان از پوچــی 
آن ســخن بــه میــان آورد. بنابرایــن، پیش فــرض ادعــای پوچــی متوقــف بــر پذیــرش معنــاداری زندگــی 
کــه مدعــی پوچــی مطلــق اســت )نــک: نیــگل، 1382، ص92-107( معنــاداری را بــرای  کســی  اســت. لــذا 
ــری، 1382(.  ــه اســت. ازایــن رو پوچــی مطلــق ممکــن نیســت )ســلیمانی امی گرفت مدعــی خــود پیش فــرض 
گونــه معرفــت را نفــی می کنــد،  کــه هــر  کیت مطلــق اســت  ادعــای پوچــی مطلــق هماننــد ادعــای شــکا

ولــی در پــسِ ایــن ادعــا بــه یــک معرفــت اذعــان شــده اســت.
کــه نحــوۀ وجــود  کــه طــرح شــد بازگشــت و بیــان نمــود  پــس از نفــی پوچــی مطلــق، بایــد بــه ســؤالی 

ــاداری زندگــی چیســت؟ ــاداری و عــدم معن ــم معن مفاهی
معنــاداری و عــدم معنــاداری از ســنخ مفاهیــم و معقــولات ثانیــۀ فلســفی اند، یعنــی ایــن مفاهیــم 
کــه مفاهیمــی چــون مفهــوم وحــدت و بالفعــل و  از حقایــق خارجــی انتــزاع مــی شــوند، همان گونــه 
بالقــوه ... از حقایــق خارجــی انتــزاع می شــوند و بــر آنهــا صــدق می کننــد و بــه اصطــاح فنــی فلســفی، 
کــه تقریــر مذکــور در بــاب معقــولات  عروضشــان ذهنــی و اتصافشــان خارجــی اســت. شــایان ذکــر اســت 
ثانیــۀ فلســفی یعنــی عــروض ذهنــی و اتصــاف خارجــی، هرچنــد دائــر و رایــج اســت، امــا واقعیــت 
کــه ماصــدرا معقــولات و مفاهیــم فلســفی را خارجــی می دانــد، یعنــی ایــن مفاهیــم نه تنهــا  ایــن اســت 
اتصافشــان خارجــی اســت، بلکــه عروضشــان نیــز خارجــی اســت )جــوادی آملــی، 1386، ج6، ص88(. البتــه 
ــر در خــارج موجــود  گ ــم فلســفی، ا ــن خارجــی نمی شــود، بلکــه مفاهی ــور ســبب تعــدد مت عــروض مذک
باشــند، بــه وجــود خارجــی تحقــق دارنــد و حالــت متــن  هســتند و بــه حیــث تقییدیــۀ اندماجــی تحقــق 
دارنــد. در هــر صــورت، معنــاداری و عــدم معنــاداری را بایــد از ایــن ســنخ مفاهیــم فلســفی دانســت، 
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یعنــی معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی، حالــت متــن هســتند و از متــن خارجــی انتــزاع می شــوند 
ــد مفاهیمــی  ، هرچن ــان دیگــر ــه بی ــۀ اندماجــی موجودنــد. ب ــه حیــث تقییدی ــه اصطــاح فلســفی، ب و ب
چــون معنــاداری و عــدم معنــاداری بــر زندگــی انســان صــادق اســت، امــا صــدق ایــن مفاهیــم هماننــد 
صــدق مفهــوم وجــود بــر خــارج نیســت، زیــرا معقــولات ثانیــۀ فلســفی مصــداق بالــذات وجــود و موجــود 
کــه مفهومــی همچــون معنــاداری هماننــد مفهــوم وجــود  نمی-باشــند. ازایــن رو نمی تــوان انتظــار داشــت 
باشــد. همچنیــن ایــن مفاهیــم از ســنخ مفاهیــم ماهــوی نمی باشــند، زیــرا معنــاداری و عــدم معنــاداری 
گفتــه شــود معنــاداری و عــدم معنــاداری  از حــد و نفــاد شــیء و حقایــق خارجــی انتــزاع نمی شــود تــا 
از حــد شــیء انتــزاع شــده اســت. بنابرایــن، ســنخ ایــن مفاهیــم بــا ســنخ مفاهیــم ماهــوی متمایــز اســت، 
گــزارش می دهــد و بالتبــع وجــود و بــا حیثیــت تقییدیــۀ  زیــرا مفاهیــم ماهــوی از حــد و نفــاد شــیء 
نفــادی وجــود موجــود می باشــد. امــا نکتــۀ مهــم در نفس الامــر داشــتن معقــولات ثانیــۀ فلســفی در 
کــه محکــیّ آنهــا نیــز  خــارج اســت، یعنــی صــدق معقــولات ثانیــۀ فلســفی بــر خــارج اقتضــا می کنــد 
کــه معقــولات ثانیــۀ  در خــارج موجــود باشــد، لــذا عامــه طباطبایــی بــه تبــع ماصــدرا، باورمنــد اســت 
فلســفی عــروض و اتصافشــان خارجــی اســت )موســوی بایگــی و رحمانیــان، 1396، ص140(. امــا ایــن عــروض و 
کــه بــه وجــود موجــود خارجــی موجــود اســت و حالــت  اتصــاف معقــولات ثانیــۀ فلســفی این گونــه اســت 

متــن موجــود خارجــی اســت، ازایــن رو متنــی افــزون بــر حقیقــت خارجــی ندارنــد.
کــه موضــوع فلســفه موجــود بمــا هــو موجــود اســت. ازایــن رو  توجــه بــه ایــن نکتــه ضــروری اســت 
معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی بشــری در عِــداد مســائل فلســفی قــرار می گیرنــد، زیــرا اصــل وجــود 
معنــاداری و عــدم معنــاداری مــورد پژوهــش واقــع می شــود و قیــد طبیعــی یــا ریاضــی بــودن در آن دخیــل 
نیســت. ازایــن رو هرچنــد معنــاداری و عــدم معنــاداری ناظــر بــه زندگــی بشــری اســت، امــا قیــد بشــری 
ک  بــودن خللــی در ورود معنــاداری و عــدم معنــاداری در مســائل فلســفه ایجــاد نمی کنــد، چــون مــا
ارائه شــدۀ حکمــت صدرایــی در لحــوق امــر اخــص بــه مســائل فلســفی شــامل معنــاداری و عــدم 
ــاداری زندگــی بشــری می شــود: »مــن الفــرق بیــن العــارض الأخــصّ والعــارض لأمــر أخــصّ وجــواز  معن

ذاتیّــة الأوّل دون الثّانــی« )نراقــی، 1380، ص1(.
کــه از خــارج انتــزاع  معنــاداری و عــدم معنــاداری یــا پوچــی و عــدم پوچــی زندگــی، دو مفهومی انــد 
کــه می تــوان ایــن دو مفهــوم را از آن انتــزاع  گونــه ای اســت  می شــوند، یعنــی زندگــی و حیــات انســانی بــه 
ک و معیــار انتــزاع این گونــه مفاهیــم همــان حیــات  نمــود و بــر همــان زندگــی صــدق داد. بنابرایــن، مــا
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گــر زندگــی و حیــات نباشــد نمی تــوان معنــاداری و عــدم  کــه ا گونــه ای  انســانی و زندگــی اوســت، بــه 
کــه زندگــی به ســان وجــود اســت،  معنــاداری را از آن انتــزاع نمــود و بــر آن صــدق داد. شــایان ذکــر اســت 
کــه وجــود خــود، معقــول ثانــی فلســفی اســت و حیثیــات مختلفــی بیانگــر ویژگی هــای  یعنــی همان گونــه 
وجــود اســت، زندگــی بشــری نیــز واجــد حیثیاتــی همچــون معنــاداری و عــدم معنــاداری اســت و از 
کــه ســؤال از معنــاداری  گفتــه ایــن نکتــه بدیهــی اســت  حیــات و زندگــی بشــری قابــل انتــزاع اســت. نا
کل خلقــت و هســتی قابــل پرســش اســت، امــا خــارج از مســئلۀ پژوهــش فعلــی  و عــدم معنــاداری در 

اســت، زیــرا مــا بــه دنبــال معنــاداری و عــدم معنــاداری حیــات بشــری هســتیم.
کــه شــأنیت بینایــی را داشــته  کــوری بــر موجــودی  کــه مفهــوم  حاصــل ســخن این کــه، همان گونــه 
کــه شــأنیت معنــادار بــودن را  باشــد صــدق می کنــد، مفهــوم پوچــی یــا عــدم معنــاداری نیــز بــر حقیقتــی 
کــوری بــر دیــوار صــدق نمی کنــد،  داشــته باشــد، امــا فعــاً معنــادار نیســت صــدق می کنــد. لــذا مفهــوم 
ــاداری  ــان معن ، می ــان دیگــر ــه بی ــوار صــدق داد. ب ــر دی ــا آن را ب ــدارد ت ــوار شــأنیت بینایــی را ن ــرا دی زی
ــاداری بــه حقیقتــی  ــاداری و پوچــی نســبت ملکــه و عــدم ملکــه برقــرار اســت، یعنــی معن و عــدم معن
کــه ملکــۀ معنــاداری را داشــته باشــد و پوچــی نیــز به عنــوان عــدم ملکــه لحــاظ شــود.  صــدق می کنــد 
پــس از آن کــه مشــخص نمودیــم معنــاداری و پوچــی از ســنخ حقایــق ماهــوی نیســتند و در عــداد 
کــه ایــن دو مفهــوم از چــه حقیقتــی  حقایــق فلســفی هســتند، بایــد منشــأ انتــزاع آن نیــز مشــخص شــود 

انتــزاع شــده اند؟

4. هویت انسانی و معناداری و عدم معناداری 

کــه ســبب معنــاداری حیــات انســانی می شــود، شــناخت هویــت انســان ضــروری  قبــل از تبییــن اهدافــی 
اســت، زیــرا میــان شــناخت هویــت انســان و معنــاداری و عــدم معنــاداری ارتبــاط انکارناپذیــری وجــود 
کــه شــناخت و عــدم شــناخت هویــت انســان در موضع گیــری مــا دربــارۀ معنــاداری  گونــه ای  دارد، بــه 
ــر اســاس  ــه ب ــود. در فلســفۀ اســامی و حکمــت متعالی ــز اثرگــذار خواهــد ب ــاداری زندگــی نی و عــدم معن
کــه دارد، دارای حیثیتــی فرامــادی  کــه ارائــه شــده اســت، انســان عــاوه بــر جنبــۀ مــادی و طبیعــی  براهینــی 
گونه ای  نیــز می باشــد، یعنــی انســان از جنبــۀ تجردی نیــز برخــوردار اســت )شــیرازی، 1981، ج8، ص 260(، به 
کــه واجــد چنیــن ویژگــی  کــه لُــب و اســاس انســان همــان جنبــۀ تجــردی او معرفــی می شــود، زیــرا موجــودی 
باشــد، نامیــرا خواهــد بــود. لــذا تشــخّص انســان نیــز بــه همــان حیثیــت تجــردی اوســت. ازایــن رو حقیقــت 
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انســان را بایــد در همــان ســاحت تجــردی دنبــال نمــود. حتــی جنبــۀ حیــاتِ مــادی و بدنــی انســان نیــز 
کمــا أنّ البــدن حــیّ بحیــاة النفــس وأنّهــا أصــل قوامــه ولبّــه« )طباطبایــی،  وابســته بــه جنبــۀ تجــردی اوســت: »

1981، ج6، ص108(.

چنیــن حقیقتــی را می تــوان »روح الهــی و خداونــدی« )شــیرازی، 1363، ص86( نامیــد. روح خداونــدی 
گرایــش وجــودی بــه عالــم اعلــی دارد و میــل وجــودی و  کشــش و  خصوصیــات و ویژگی هایــی همچــون 
گونــه ای خلق  کمــالات پســندیده در او نهفتــه اســت، یعنــی نفــس انســانی بــه  تمایــل ذاتــی بــه فضایــل و 
کــه چنیــن نحــوۀ وجــودی در  گونــه ای  کــه در نهــاد او چنیــن ویژگی هایــی وجــود دارد، بــه  شــده اســت 
گوینــد،  نبــات و حیــوان یافــت نمی شــود و اختصاصــیِ انســان اســت. چنیــن نحــوۀ وجــودی را فطــرت 
کــه در همــۀ موجودهــای جامــد  یعنــی »سرشــتی ویــژه و آفرینشــی خــاص اســت، غیــر از طبیعــت اســت 
کــه در حیوانــات و بعــد حیوانــی  ــر از غریــزه اســت  ــا نامــی و بــی روح حیوانــی یافــت می شــود، و غی ی

انســان موجــود اســت« )جــوادی آملــی، 1389، ص117(. 
گرایش  کــه در نهــاد انســان  گونــه ای  ، فطــرت ناظــر بــه آفرینــش خــاص انســان اســت، بــه  بــه بیــان آخــر
کمــالات را دارد. بنابرایــن، »فطرت  کمــال نامتناهــی نهــاده شــده اســت و انســان میــل وجــودی بــه آن  بــه 
کــه مخلــوق، حــق را ببینــد و  گونــه ای اســت  خلقتــی خــاص اســت نــه خلقــت مطلــق و آن خلقــت بــه 

آن را بطلبــد« )جــوادی آملــی، 1389، ص379(.
کــه انســان موجــود  همچنیــن در فلســفۀ اســامی و حکمــت صدرایــی بــه اثبــات رســیده اســت 
کار می زنــد )شــیرازی، 1981، ج6، ص378(، یعنــی انســان  کــه بــا اراده و تصمیــم دســت بــه  مختــاری اســت 
گذاشــته شــده اســت. بــه  کــه در نهــاد و ذات او اختیــار بــه ودیعــه  یــده شــده اســت  گونــه ای آفر بــه 
کــه آزاد باشــد  ، نحــوۀ وجــود انســان، نحــوۀ شــعوری ارادی اســت، ازایــن رو مجبــور اســت  بیــان دیگــر
، اصــل  )جــوادی آملــی،1394، ج1، ص514(، یعنــی انســان تکوینــاً مختــار آفریــده شــده اســت. بــه بیــان آخــر

ــا  کــه انجــام می دهــد ی ــاری نیســت. بنابرایــن انســان هــر فعلــی را  ــار انســان خــود، اختی آزادی و اختی
تــرک می کنــد، بــا اراده و اختیــار خــود انجــام می دهــد یــا تــرک می کنــد.  توجــه بــه ایــن نکتــه ضــروری 
کــه حیــوان نیــز این گونــه اســت، یعنــی بــر اســاس اراده عمــل می کنــد )ابن ســینا، 1404، ج2، ص33(  اســت 
و هماننــد انســان دارای دو دســته قــوای مدرکــه و محرکــه اســت: »وللنفــس الحیوانیــة بالقســمة الأولــی 

ــینا، 1379، ص321(. ــة« )ابن س ــة ومدرک ــان: محرک قوّت
کارهــای خــود را بــر اســاس  گاهــی دارد، یعنــی  کــه شــعور و آ ، انســان موجــودی اســت  بــه بیــان دیگــر
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کاری می شــود و بــه واســطۀ همیــن  تصــور و تصدیــق ســامان می دهــد و بــا تعمــل و رَویّــه مشــغول 
کــه بــه انجــام دادن یــا نــدادن فعلــی شــوق و تمایــل پیــدا می کنــد و پــس از  گاهــی اســت  اندیشــه و آ
آن، بــا تصیــم و اراده، بــه فعــل یــا تــرک آن فعــل می پــردازد. امــا ســاحت ارادی انســان بــا ســاحت ارادی 
کارهــای خــود را بــر  کــه انســان  حیــوان متمایــز اســت. تمایــز ارادۀ انســان بــا ارادۀ حیــوان در ایــن اســت 
کــه هویــت انســانی دارد، ســامان می دهــد، یعنــی انســان هویتــی شــعوری ارادی دارد و  اســاس اراده ای 
کــه شــعور او در حــد شــعور خیالــی اســت، یعنــی در  چنیــن شــعوری عقانــی اســت، برخــاف حیــوان 
کارهایــش تــروّی و تعمــل عقانــی وجــود نــدارد و قــوۀ حرکت دهنــدۀ او نیــز قــوه ای اســت بــه نــام  انجــام 
ــوی  کــه رنگ وب ــۀ شــوقیه. امــا انســان اراده ای دارد نشــئت گرفته از قوایــی  ــا نزوعی ــه ی قــوۀ محرکــۀ باعث
حیوانــی ندارنــد، یعنــی قــوای مدرکــۀ او قــوای عقانــی اســت و قــوای تحریکــی او نیــز فــوق قــوۀ نزوعیــۀ 
ــر  ــه اســت، بــه »عقــل عملــی« تعبی کــه فــوق قــوۀ شــوقیۀ نزوعی شــوقیه اســت. صدرالمتألهیــن از قــوه ای 
می کنــد: »هــذه الإرادة فــی الإنســان مــن قــوة هــی فــوق القــوة الشــوقیة الحیوانیــة التــی تتشــعب إلــی 

الشــهوة والغضــب وهــی العقــل العملــی« )شــیرازی، 1981، ج6، ص354(.
کارهــای خــود را بــر اســاس تعمــل و تــروّی انجــام می دهــد، واجــد یــک  گــر انســان تمــام  حــال، ا
کــه حیــات او را از حیــات دیگــر موجــودات متمایــز می کنــد، یعنــی بایــد قــوای  حیــات ویــژه ای اســت 
کنــد. بنابرایــن مــراد  گیــرد و بــر اســاس همــان قــوا تعمــل و تَــروی  کار  مدرکــه و محرکــۀ ویــژۀ انســانی را بــه 
کــه »انســان هنــگام انجــام یــک فعــل ابتــدا بــه بررســی حســن و قبــح عمــل  از تعمــل و تــروی ایــن اســت 

ــاه، 1401 ،ص103(. ــد« )یزدان پن ــه عمــل می زن ــری، دســت ب مــورد نظــر می پــردازد و پــس از تصمیم گی
کــه ســبب تمایــز او بــا موجــودات  گونــه ای اســت  حاصــل ســخن این کــه، ســاختار وجــودی انســان بــه 
کــه  گفتــه نمانــد  دیگــر می شــود و همیــن تمایــز و تفــاوت ســبب معنــاداری زندگــی او می شــود. البتــه نا
گاهــی بــه واســطۀ وهــم یــا بــه تعبیــر حکمــت  گاه بــر مــدار قــوۀ عاقلــه شــکل می یابــد و  تعمــل انســان ها 
متعالیــه، عقــل ســاقط ســامان می پذیــرد و زمانــی نیــز ممکــن اســت بــا قــوۀ خیــال بــه تعمــل دســت بــه 
کاری می یــازد. بنابرایــن انســان ها در به کارگیــری شــعور و اراده همســان نیســتند، یعنــی شــعور و اراده و 
کــه بــا ســاختار وجــودی  به کارگیــری آن مشــکک اســت. البتــه آنچــه مهــم اســت تعمــل و تــروی اســت 
انســان هماهنــگ اســت و همیــن  تعمــل و تــروی ســبب تمایــز او بــا دیگــر موجــودات می-شــود و ایــن 
کــه معنــاداری زندگــی  کــه مایــۀ معنــاداری زندگــی بشــری می شــود، هرچنــد  ســنخ از تعمــل و تــروی اســت 
ــی  ــه زندگ ــی ب ــای خاص ــت و معن ــوردار اس ــری برخ ــر و بالات ــطح برت ــه از س ــوۀ عاقل ــر ق ــی ب ــری مبتن بش
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بشــری می دهــد. حکمــت صدرایــی نیــز در معنابخشــی بــه زندگــی بشــری بــه دنبــال معنایــی برآمــده 
ــیرازی، 1981،  ــد )ش ــکل یاب ــل ش ــدار عق ــر م ــان ها ب ــروی انس ــل و ت ــد تعم ــت و می خواه ــه اس ــوۀ عاقل از ق

ج8، ص136(.

کــه تنهــا از حیــات و زندگــی بشــری  نتیجــه این کــه، معنــاداری و عــدم معنــاداری دو مفهومــی هســتند 
گــزارش می دهنــد، یعنــی حیــات انســانی  قابــل انتزاع انــد و ایــن مفاهیــم از نحــوۀ وجــود حیــات انســانی 
کــه ایــن مفاهیــم از حــاق متــن و حیــات انســانی قابــل انتــزاع هســتند و ایــن مفاهیــم  گونــه ای اســت  بــه 
حالــت همــان متــن خارجــی هســتند و بیانگــر نحــوۀ وجــود حیــات انســانی اند. بنابرایــن عمــل انســان 
معنــا دارد و همــراه بــا معناســت و هــر چیــزی در فضــای زندگــی انســانی دارای معناســت و رنگ وبویــی 

از معنــا در آن یافــت می شــود )یزدان پنــاه، 1398، ص707(.

5. هدف و معناداری زندگی 

کــه انســان افعــال خــود را بــر  پــس از آن کــه مشــخص شــد انســان هویتــی شــعوری ارادی دارد و روشــن شــد 
کارهــای  اســاس تعمــل و رویّــه انجــام می دهــد، بایــد هــدف انســانی را نیــز مــورد بررســی قــرار داد. انســان 
ــر  ــی ب ــت و فعل ــر حرک ــاً ه ــد. اساس کن ــی  ــال م ــی را دنب ــد و غایت ــام می ده ــی انج ــاس هدف ــر اس ــود را ب خ
کارهــای انســانی بــر اســاس  کــه بیــان شــد، بایــد غایــت  اســاس غایتــی شــکل می گیــرد. البتــه همان گونــه 
کاری آن هــدف را تصــور  همــان اراده و شــعور عقانــی ســامان یابــد. بنابرایــن، فاعــل ارادی، قبــل از هــر 
می کنــد، ســپس تصدیــق صــورت می گیــرد و ایــن تصدیــق ســبب شــوق، عــزم و اراده و تصمیــم می شــود 
کنــد  ــه ســوی عمــل حرکــت  ــا انســان ب ــا این کــه بــه عرصــۀ عمــل برســد، یعنــی هــدف ســبب می شــود ت ت

)طباطبایــی، بی تــا، ص187(.

گــردد، یعنــی  کــه ســبب می شــود تــا حیــات انســانی معنــادار  بنابرایــن، هــدف و علــت غایــی اســت 
گــر می تــوان از حیــات و زندگــی انســانی دو مفهــوم معنــاداری و عــدم معنــاداری را انتــزاع نمــود، وجــود  ا
هــدف در زندگــی و حیــات بشــری اســت. ازایــن رو هــدف مذکــور بایــد بــا هویــت شــعوری ارادی انســان 
کــه بــا قــوای عقــل  هماهنــگ باشــد، یعنــی هــر هدفــی زندگــی انســان را معنــادار نمی کنــد، بلکــه هدفــی 
گــر هدفــی بــا هویــت  نظــری و عقــل عملــی هماهنــگ باشــد بــه زندگــی انســان معنــا می بخشــد. لــذا ا
ــا نمی بخشــد، بلکــه انســان  ــات انســانی معن ــه حی ــا ب شــعوری ارادی انســان هماهنــگ نباشــد، نه تنه
ــت  ــم فاعلی ــرط متم ــه ش ک ــی  ــت غای ــن، عل ــد. بنابرای ــی می کن ــی در زندگ ــی و بی معنای ــاس پوچ احس
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کــه متأخــر از تصــور آن اســت.  فاعــل اســت )طباطبایــی، بی تــا، ص183(، نشــانگر غایتــی خارجــی اســت 
کــه متمــم فاعلیــت فاعــل اســت اولاً بایــد هماهنــگ بــا حقیقــت انســانی باشــد، یعنــی  چنیــن حقیقتــی 
کــردن اهــدف و غایــات خیالــی  موافــق بــا عقــل نظــری و عقــل عملــی انســان باشــد. بنابرایــن، خاصــه 
کــردن زندگــی و حیــات  کــه تأمین کننــدۀ قــوای شــهوانی و حیوانــی اســت، قــدرت و تــوان معنــادار 
ــل حصــول و دســتیابی باشــد،  ــد قاب ــی بای ــن غایت ــاً چنی ــدارد. ثانی ــا ویژگی هــای انســانی را ن انســانی ب
چــه ممکــن اســت برخــی از غایــات و اهــداف، قابلیــت حصــول و تحقــق خارجــی را نداشــته باشــد 
و ازایــن رو چنیــن اهدافــی معنابخــش حیــات انســانی نیســت. ثالثــاً غایــت مذکــور بایــد پایــدار باشــد، 

یعنــی وابســته بــه زمــان و مــکان خاصــی نباشــد، بلکــه در همه حــال موجــود باشــد.
کــه واجــد ویژگی هــای مذکــور باشــند ســبب معنابخشــی بــه حیــات و  بنابرایــن، اهــداف و غایاتــی 
ــن  ــه چنی ــول ب ــان در حص ــا انس ــند ی ــان نباش ــی انس ــر در زندگ گ ــه ا ک ــه ای  گون ــه  ــانی اند، ب ــی انس زندگ
ــی  ــوان پوچ ــی ای می ت ــن زندگ ــد و از چنی ــی می کن ــی و بی معنای ــاس پوچ ــد احس کام بمان ــا ــی ن اهداف
و بی معنایــی را انتــزاع نمــود. پــس معنــاداری و عــدم معنــاداری حیــات انســانی متوقــف بــر اهدافــی 
کســی بــه ایــن اهــداف  گــر  کــه ا گونــه ای  کنش هــای انســانی را رقــم می زنــد، بــه  کنش هــا و وا کــه  اســت 
گــر شــخصی بــه اهــداف مذکــور بــار نیابــد یــا در  نائــل آیــد زندگــی و حیاتــش معنــادار می شــود و ا
گرفــت. بنابرایــن،  مصــداق دچــار اشــتباه شــده باشــد، احســاس پوچــی، تمــام زندگــی اش را فــرا خواهــد 
چنیــن زندگــی ای شــأنیت معنــاداری را دارد، امــا فعــاً متصــف بــه معنــاداری نمی باشــد، هرچند ممکن 
اســت بعــداً متصــف بــه معنــاداری شــود. فلســفۀ اســامی خصوصــاً حکمــت متعالیــه ایــن ظرفیــت را 
کــه بــا هویــت شــعوری ارادی انســان دمســاز اســت  کــه اهــداف واقعــی و قابــل حصــول و اهدافــی  دارد 

گــردد. کنــد و از ایــن رهگــذر ســبب معنــاداری زندگــی بشــری  را بیــان 

6. بیان هدف در فلسفۀ اسلامی 

کــه انســان بایــد به فطرت اصلــی و اصیل خود بازگردد و غبــار وهم و خیــال را از چهرۀ  ماصــدرا باورمنــد اســت 
آن بزدایــد. توجــه بــه میــل وجــودی و فطرت انســانی ســبب می شــود تا حیــات و زندگی او رنگ وبویی انســانی 
بگیــرد و از ایــن رهگــذر از پوچــی بــه در آیــد و زندگــی و حیاتــی همــراه با معانی متعالــی را تجربه کند. بنابراین، 
کــه احســاس پوچــی و بی معنایــی می کنــد،  گرفتــار در زندگــی روزمــره  نســخۀ حکمــت متعالیــه بــرای  انســانِ 
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بازگشــت به فطرت اصلی خود اســت: »فتطهیر نور الفطرة عن رذائل التخیّات، والارتهان بالموهومات التی 
اســترقّت العقول الضعیفة والنفوس القاهــرة والقوی الجزئیة« )شــیرازی، بی تــا ،ص75(. 

ــا قــوۀ عقــل عملــی و نظــری انســان و  کــه هماهنــگ ب ــود  ــال اهدافــی ب ــه دنب ــد ب در قــدم بعــدی بای
هماهنــگ بــا فطــرت انســانی باشــد، زیــرا چنیــن میلــی هــم واقعی تــر اســت و هــم این کــه مابــه ازای 
کــه بــا میــل فطــری  گرفتــن حقایقــی  عینی تــری دارد و سرشــار از لذت هــای بی پایانــی اســت، یعنــی پــی 
کــه لــذت  گونــه ای  و وجــود انســانی هماهنگ تــر اســت، لذتــی بی منتهــا بــه ارمغــان خواهــد آورد، بــه 
و بهجــت و ســرور پدیدآمــده از آن بــا بهجــت و ســرور پدیدآمــده از دیگــر قــوا قابــل مقایســه نیســت و 
ــن  ــرف م ــوی وأش ــة أق ــذة العقلی ــرد: »أنّ الل ک ــت وجو  ــی جس ــذت عقل ــد در ل ــذت را بای ــن ل ــت ای نهای

الحســی« )شــیرازی، 1354، ص149(.
کــه پذیــرش مبانــی هستی شناســانه و معرفت شناســانه حکمــت متعالیــه در  گفتــه نمانــد  البتــه نا
ــۀ  ــور به مثاب کــه عــدم پذیــرش مبانــی مذک ــه ای  گون ــه  ــژه ای برخــوردار اســت، ب ــن از اهمیــت وی ایــن بی
عــدم پذیــرش راهــکار برون رفــت از پوچــی و بی معنایــی بــه معنــاداری زندگــی خواهــد بــود. اساســاً 
راهکارهــای ارائه شــدۀ فیلســوفان در هــر مســئله ای بــدون ابتنــا و توجــه بــه اصــول موضوعــه و متعارفــۀ 
آنهــا راه بــه خطــا بــردن اســت. بنابرایــن، توجــه بــه مبانــی هستی شناســی و معرفت شناســی هــر فیلســوفی 
اهمیــت فوق العــاده ای دارد. فلســفۀ اســامی و حکمــت متعالیــه نیــز از ایــن قاعــده مســتثنا نیســت، بــه 
کــه تحلیــل مســئله ای همچــون معنــاداری و عــدم معنــاداری زندگــی بــدون توجــه بــه مبانــی و  گونــه ای 

اصــول موضوعــۀ آن، تفســیری صحیــح نخواهــد یافــت.
در فلســفۀ اســامی همــۀ معرفت هــا در یــک رتبــه از وجــود قــرار ندارنــد، بلکــه بــا طیفــی از معــارف 
ــود  ــۀ خ ــدام در مرتب ک ــر  ــد و ه ــود می باش ــه خ ــص ب ــای مخت ــد ویژگی ه ــدام واج ک ــر  ــه ه ک ــم  روبه رویی
کــه از راه حــس  کــه در مرتبــۀ بعــد خصــوص آن آثــار دیــده نمی شــود. مثــاً معارفــی  واجــد آثــاری اســت 
ــز  ــی نی ــا عقل ــد و معــارف تجریــدی ی ــۀ خــود واجــد آثاری ان ــد در همــان مرتب ــه به دســت می آین و تجرب
ــۀ  ــه در رتب ک ــی  ــد معارف ــی نمی توانن ــوم تجرب ــا، عل ــن مبن ــاس ای ــر اس ــد. ب ــرار دارن ــر ق ــه ای دیگ در مرتب
کــه از ســنخ معــارف عقلــی هســتند بــا معــارف  کننــد، زیــرا هویــت معارفــی  بالاتــر قــرار دارد را نفــی 
گرفتــار آمــدن  کــردن معــارف بشــری بــه معــارف تجربــی  ، خاصــه  تجربــی متمایزنــد. از طــرف دیگــر
کــه بیــان آن در ایــن مقــال نمی گنجــد. بــر اســاس ویژگــی ای  کیت خواهــد شــد  بشــر در ورطــۀ شــکا
کــه بیــان شــد، انســان میــل وجــودی و تمایــل فطــری بــه یــک حقیقــت نامتناهــی دارد و می-خواهــد 
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کاســتی نداشــته باشــد. چنیــن حقیقتــی بــا چنیــن  گونــه نقــص و  کــه هیــچ  گــردد  بــه حقیقتــی متصــل 
گونــه نقــص وعیبــی نــدارد.  کمــال نامتناهــی اســت و هیــچ  کــه  اوصافــی خداونــد اســت، زیــرا اوســت 
ــة للعقــول  ی ــع غریز ــی انســان اســت: »أنّ معرفــة الصان ــه چنیــن حقیقتــی فطــری و جبل ــل ب بنابرایــن می

یــة للطبــاع المســتقیمه« )شــیرازی، 1363، ص241(. الســلیمة ضرور
چنیــن حقیقتــی مبــدأ و منتهــای هــر انســانی اســت، یعنــی روح خداونــدی از او آمــده و بــه ســوی او 
کلّ یرجــع إلــی أصلــه  بازگشــت می کنــد: »وأمّــا قبــر النفــس والــروح فإلــی مــأوی النفــوس ومرجــع الأرواح 

ــا إِلَیْــهِ راجِعُــون« )شــیرازی، 1360، ص283(. 
َ
إِنّ ِ وَ

ــا لِلَّهَّ
َ
إِنّ

گرفتــه اســت، ســبب می شــود  کمــال نامتناهــی اســت و همــۀ هســتی از او نشــئت  کــه  بــاور بــه حقیقتــی 
تــا انســان از پوچ گرایــی بــه معنــاداری در زندگــی بــار یابــد. بــرای اثبــات مدعــای مذکــور بــار دیگــر بــه 
کــه تمایــل  ــم و خاطرنشــان می ســازیم انســان موجــودی اســت  ویژگــی فطــری انســان بازگشــت می کنی
گــر  گــردد، لــذت می بــرد، خصوصــاً ا کــه مایــۀ ابتهــاج او  ذاتــی بــه جمــال و زیبایــی دارد و از هــر چیــزی 
ایــن جمــال و زیبایــی مانایــی بیشــتری داشــته باشــد میــل بیشــتری بــه او خواهــد داشــت، یعنــی انســان 
ــار  ــداق دچ ــت در مص ــن اس ــد ممک ــد. هرچن ــریع الزوال نباش ــه س ک ــندد  ــی ای را می پس ــال و زیبای جم
ــدارد، امــا مشــاهدۀ زیبایــی و جمــال  کــی و ناســوتی را زیبایــی واقعــی بپن اشــتباه شــود و حقیقتــی خا
کامــل و نامتناهــی بــا فطــرت او دمســازتر اســت. چنیــن جمــال و زیبایــی را بایــد در واجب الوجــود 
یافــت، زیــرا او خــود، عــاوه بــر این کــه واجــد زیبایــی و جمــال مطلــق اســت، منشــأ تمــام زیبایی هــای 

کلّ جمیــل« )شــیرازی، 1354، ص156(. جهــان نیــز هســت: »أنّ الواجــب تعالــی أجمــل مــن 
کنــد و خــود را در محضــر او ببینــد و جمــال و  گــر انســان بــا چنیــن حقیقتــی ارتبــاط وجــودی پیــدا  ا
ــی و  ــی مترق ــد معنای ــش واج ــه حیات ــود، بلک ــی نمی ش ــار پوچ ــا دچ ــد، نه تنه کن ــاهده  ــی او را مش زیبای
بلنــد خواهــد شــد و هــر لحظــه از چنیــن جمــال و زیبایــی مبتهــج می شــود )شــیرازی، 1981، ج7، ص125( و 
گــردد، برخــاف جمال  تــرس و خــوفِ از دســت دادن چنیــن جمالــی را نخواهــد داشــت تــا دچــار تألــم 
کــه تــرسِ از دســت دادن آنهــا وجــود دارد، زیــرا جدایــی از  گاه غیرواقعــی  و زیبایی هــای محــدود و 
کــه ســبب تألــم می گــردد، حال آنکــه معشــوق زیبــا هــر لحظــه و در هــر مــکان بــا انســان  معشــوق اســت 

همــراه اســت. 
کــه واجب الوجــود واجــدِ آن اســت، می تــوان بــه احاطــۀ وجــودی و  عــاوه بــر جمــال و زیبایــی 
ــر اســاس چنیــن ویژگــی ای، مــا حضــورِ هــر  کــرد. ب ــز اشــاره  کاشــانی، 1375، ص55( او نی معیــت  قیّومــی )
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کــه او همــراه ماســت. از نتایــج  کنیــم و بــا تمــام وجــود می یابیــم  کنــار خــود احســاس مــی  لحظــۀ او را در 
کســانی  کرد. معیــت قیومیــۀ حضــرت باری تعالــی می تــوان بــه معنــادار شــدن زندگــی انســانی اشــاره 
کننــد را ندارنــد.  کــه بتواننــد بــدان تکیــه  کــه دچــار پوچــی می شــوند خــود را تنهــا می بیننــد و قدرتــی 
بنابرایــن دچــار نوعــی افســردگی و ســرخوردگی می شــوند و امیــد بــه زندگــی را از دســت می دهنــد. امــا 
گــر انســانی بــه حقیقتــی نامتناهــی دل بســته باشــد، نه تنهــا غمگیــن و ســرخورده نیســت، بلکــه از  ا
ــرد. ازایــن رو همیشــه در بهجــت و ســرور  ــن قــدرت نامتناهــی لــذت می ب ــا چنی همراهــی و همنشــینی ب
کــه سراســر زندگــی او را  گونــه ای  بــه ســر می بــرد و هــر لحظــه را بــه امیــد دیــدار بــه او ســپری می کنــد، بــه 

امیــد و ابتهــاج فــرا می گیــرد. چنیــن شــخصی حیاتــش حیــات معنــادار اســت.
کمــالات نامتناهــی  حاصــل ســخن این کــه، پذیــرش خداونــد به عنــوان یــک حقیقــت نامتناهــی بــا 
اســامی،  فیلســوفان  اثبــات  مــورد  کــه  خدایــی  البتــه  می شــود.  انســانی  حیــات  معنــاداری  ســبب 
ــورد  ــه م ک ــی  ــرا خدای ــت، زی ــوردار اس ــی برخ ــای خاص ــت، از ویژگی ه ــه اس ــت متعالی ــص حکم بالاخ
یــده از انســان نیســت، بلکــه چنیــن حقیقتــی احاطــۀ  پذیــرش حکمــای اســامی اســت خــدای بر
ــه تمــام حقایــق دارد )شــیرازی، 1354،ص66( و در تمــام شراشــر وجــودی حاضــر اســت، یعنــی  قیومــی ب
کنــاری نشســته  کــرده باشــد و هماننــد یــک ساعت ســاز لاهوتــی بــه  کــه عالــم را خلــق  خدایــی نیســت 
باشــد. چنیــن حقیقتــی سراســر محبــت و لطــف اســت و هــر لحظــه و هــر آن توجهــش از بندگانــش قطــع 
نمی شــود، زیــرا انســان عیــن تعلــق و فقــر بــه اوســت، ازایــن رو هــر لحظــه و هــر آن در حــال افاضــه بــه 

بندگانــش می باشــد.

7. مرگ و معناداری و عدم معناداری 

تأثیــر تفســیر و تلقی هــا از مــرگ نیــز در معنــاداری و عــدم معنــاداری حیــات بشــری انکارناپذیــر اســت. 
برخــی بــرای عــدم معنــاداری حیــات بشــری و پوچــی آن این گونــه اســتدلال می کننــد:

کار می کنیــم  چــون بنــا اســت مــا بمیریــم، تمــام زنجیره هــای توجیــه بایــد پــا در هــوا باشــد. مطالعــه و 
کســب درآمــد می کنیــم تــا هزینــۀ لبــاس، مســکن و ســرگرمی و تفریــح و غــذا  کنیــم.  کســب درآمــد  تــا 
یــم، و  یــم تــا از ایــن ســال تــا ســال بعــد خــود را زنــده نگــه دار یــم. ایــن هزینه هــا را می پرداز را بپرداز
کارهــا نهایتــاً بــه  کنیــم. همــۀ ایــن  یــم تــا احتمــالاً از خانواده مــان حمایــت  خودمــان را زنــده نگــه می دار
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کــه بــه هیــچ جــا نمی انجامــد )نــک: نیــگل،  چــه هدفــی صــورت می گیــرد؟ همــۀ اینهــا ســیر طولانــی اســت 
ص107-92(.   ،1382

کــه آیــا انســان بــا مــردن می پوســد و از بیــن مــی رود یــا این کــه  کــه مطــرح می شــود ایــن اســت  مســئله ای 
کــه انســان بــا مــردن از بیــن مــی رود و  گــر شــخصی معتقــد باشــد  زندگــی جدیــدی را تجربــه می کنــد؟ ا
کنــد، بایــد پوچــی و عــدم معنــاداری حیــات بشــری را به عنــوان  بــرای میرایــی خــود دلیلــی موجــه اقامــه 
لش پذیرفــت. هرچنــد ممکــن اســت به طــور متعــارف خــور و خــواب را تــرک  لــوازم منطقــی اســتدلا
ــاً  ــت؟ منطق ــرای چیس ــش ب کوش ــاش و  ــه ت ــتی این هم ــه به راس ک ــت  ــرح اس ــؤال مط ــن س ــا ای ــد، ام نکن
جــواب قانع کننــده ای بــرای ایــن ســؤال فلســفی وجــود نخواهــد داشــت، زیــرا دلیــل موجهــی ارائــه نشــده 
اســت تــا از پــس آن دلیــل دســت کم بــه جوابــی اقناعــی دســت یــازد. امــا حکمــت متعالیــه بــر اســاس 
ــه ایــن ســؤال را دارد، یعنــی مدعــی اســت  ــوان پاســخ گویی ب مبانــی هستی شناســی و معرفت شناســی ت
کوتاهــی از زندگــی خــود را ســپری می کنــد و پــس از مــرگ بــه حیــات  کــه انســان در دنیــا قســمت بســیار 

ابــدی خــود ادامــه می دهــد، یعنــی هویــت انســان هویتــی نامیراســت. 
کــه پیــش از ایــن اشــاره شــد، انســان واجــد ســاحتی فرامــادی اســت و همیــن ســاحت و  همان گونــه 
بُعــد فرامــادیِ او ســبب بقایــش بعــد از مــرگ و نامیــرا شــدن او می شــود. البتــه اثبــات هویــت تجــردی 
نفــس و اثبــات وجــود زندگــی پــس از مــرگ، از عهــدۀ ایــن تحقیــق خــارج اســت، امــا توجــه بــه ســاحت 
گــر نفــس بــه  فرامــادی انســان در معنــاداری حیــات انســانی انکارناپذیــر اســت. بــر اســاس ایــن مبنــا، ا
پایــان زندگــی دنیــوی خــود برســد، بــه زندگــی جدیــدی پــا می گــذارد. بنابرایــن، تمــام آن پرســش ها 
پاســخی منطقــی خواهنــد یافــت، زیــرا حیــات دنیــوی مقدمــه ای اســت بــرای ســاختن حیــات اخــروی، 
کــه انســان در دنیــا انجــام می دهــد بــا حیــات اخــروی رابطــۀ حقیقــی و تکوینــی  یعنــی میــان اعمالــی 
کــه در جــان خــود اســتوار ســاخته اســت، عــذاب می بینــد و یــا  وجــود دارد و انســان بــه واســطۀ ملکاتــی 

ــه متنعــم می شــود )شــیرازی، 1354،ص344(. این ک

‍  فهکــذا جمیــع الصــور الجســمیة الموجــودة فــی عالــم الآخــرة حاصلــة مــن ملــکات
النفــوس أخاقهــا الحســنة والقبیحــة واعتقاداتهــا ونیاتهــا الصحیحــة والفاســدة الراســخة 
فیهــا مــن تکــرار الأعمــال والأفعــال فــی الدنیــا فصــارت الأعمــال مبــادی لأخاق فــی الدنیا 
فتصیــر النفــوس بهیأتهــا مبــادی الأجســام فــی الآخــرة وأمــا مــادة تکــون الأجســاد وتجســم 
الأعمــال وتصــور النیــات فــی الآخــرة فلیســت إلّا النفــس الإنســانی )شــیرازی، 1363، ص283(.
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حاصــل ســخن این کــه، بــاور بــه معــاد نه تنهــا زندگــی انســان را از پوچــی بــه در مــی آورد، بلکــه نــوع 
خاصــی از معنــاداری در حیــات بشــری را بــه ارمغــان خواهــد آورد، زیــرا چنیــن حیاتــی موافــق بــا فطــرت 
بشــری اســت )آشــتیانی، 1381، ص173(، یعنــی انســان ها همیشــه بــه دنبــال حیاتــی ابــدی و بــدون رنج انــد، 
کــه دســت بــه خودکشــی می زننــد، چــون خــود را دوســت می دارنــد و فکــر می کننــد  کســانی هــم  حتــی 
ــان راه  ــرگ را پای ــس از م ــات پ ــه حی ک ــانی  ــا انس ــد. ام ــدا می کنن ــی پی ــا رهای ــی از رنج ه ــا خودکش ــه ب ک
گاه دچــار افســردگی و پوچــی نخواهــد شــد و هــر لحظــه منتظــر  نمی دانــد و بــدان بــاور دارد، هیــچ 

اســت تــا بــه حیاتــی ابــدی بــار یابــد.

نتیجه گیری

که از  معنــاداری و عــدم معنــاداری بــر اســاس حکمــت متعالیــه از مفاهیــم و معقــولات ثانیۀ فلســفی اســت 
نحــوۀ وجــود حیــات بشــری انتــزاع می شــود و بــر آن صــدق می کنــد و به ســان ملکــه و عــدم ملکــه اســت. 
، عــدم معنــاداری از زندگــی بشــری در ســایۀ معنــاداری معنــا می یابــد. حکمــت  بــر اســاس نــگاه مذکــور
متعالیــه بــا توجــه بــه مبانــی غنــی و قــوی اش، در معنابخشــی زندگــی بشــری، اهدافــی واقعــی را فــراروی 
کــه بریــده از عالــم  کــه ســبب معنابخشــی حیــات انســان می گــردد. توجــه بــه خدایــی  انســان قــرار می دهــد 
نیســت و همیشــه و در همه حــال همــراه انســان اســت و بــا او معیــت قیومــی دارد و نــوع تلقــی حکمــت 
کــه بــرای انســان در نظــر می گیــرد، ســبب معنابخشــی بــه زندگــی بشــری می شــود  متعالیــه از مــرگ و غایتــی 

و باعــث می گــردد تــا انســان زندگــی معنــاداری داشــته باشــد و از پوچــی و بی معنایــی خــارج شــود.
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Abstract
The distinction between the soul, mind, and body, or brain, is a 
key issue in anthropology that has significant implications for both 
philosophical and religious knowledge. One of the arguments for 
substance dualism is the "personal identity argument," which has 
been addressed by both Islamic and Western philosophers. In con-
trast, physicists have sought to critique this argument and present 
a materialistic view of the continuity of the soul throughout life. 
They point to the stability of brain neurons, the unity of the body or 
brain's structure and function, or the continuous spatio-temporal 
existence of the body as the basis for personal identity. This article 
first strengthens the empirical foundation of the argument using 
new findings in molecular biology and neuroscience. Then, by 
applying phenomenology to personal identity and utilizing philo-
sophical and analytical principles (such as distinguishing between 
real and nominal unity and between doubt and definition), it at-
tempts to answer the criticisms of physicalism.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
در  مهــم  مباحــث  از   ، مغــز یــا  بــدن  از  آن  بــودن  متمایــز  و  ذهــن  و  نفــس  تجــرد 
از  دارد.  دینــی  و  فلســفی  معرفــت  در  متعــددی  آثــار  کــه  اســت  انسان شناســی 
اســت  شــخصی«  »این همانــی  برهــان  جوهــری،  دوگانه انــگاری  بــر  اســتدلال ها 
فیزیکالیســت ها  مقابــل،  در  پرداخته انــد.  آن  بــه  غربــی  و  اســامی  فاســفۀ  کــه 
نفــس در طــول  اســتمرار  از  مــادی  ارائــۀ تصویــری  و  برهــان  ایــن  نقــد  ســعی در 
حیــات دارنــد. آنهــا در ایــن راســتا بــه ثابــت بــودن نورون هــای مغــزی و وحــدت 
کارکــردی بــدن یــا مغــز در طــول حیــات اشــاره می کننــد و یــا اســتمرار  ســاختاری یــا 
ــر  ــتار حاض ــد. نوش ــرار می دهن ــی ق ک این همان ــا ــده را م کش آم ــدن  ــی ب فضا-زمان
ابتــدا بــا بهره گیــری از یافته هــای جدیــد در بیولــوژی مولکولــی و عصب شناســی، 
بــا پدیدارشناســی  و ســپس  اســتدلال دارد  ایــن  بنیــۀ تجربــی  تقویــت  در  ســعی 
این همانــی شــخصی و به کارگیــری مبانــی فلســفی و تحلیلــی )مثــل تفکیــک بیــن 
وحــدت حقیقــی و اعتبــاری و تفکیــک بیــن یــای تردیــد و یــای تعریــف( ســعی در 

دارد. فیزیکالیســتی  انتقــادات  بــه  پاســخ گویی 

 ۱حامد ساجدی 

بــدن  تغیيــر  مســئلۀ  بــا  فیزیکالیســم  مواجهــۀ  نقــد   .)1403( حامــد.  ســاجدی،  اســتناد: 
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

مقدمه

اســتدلال این همانــی شــخصی در آثــار فاســفۀ اســامی ماننــد ابن ســینا، شــیخ اشــراق، خواجــه نصیرالدیــن 
طوســی، فخــر رازی، ماصــدرا و محقــق ســبزواری بیــان شــده اســت )ابن ســینا، 2007، ص183؛ ســهروردی، 1375، 
ج4، ص50؛ طوسی، 1407، ص156؛ رازی، 1407، ج7، ص101 - 104؛ ماصدرا، 1981، ج8، ص42؛ سبزواری، ج5، ص184(. 

بســیاری از الهی دانــان و فاســفۀ غربــی ماننــد لایب نیتــس، تومــاس ریــد، جــوزف باتلــر و ریچــارد ســوئینبرن 
نیــز از تقریرهــای مختلــف ایــن اســتدلال بــرای اثبــات غیرمــادی بــودن نفــس یــا مغایــرت آن بــا بــدن اســتفاده 
کرده اند)Leibnitz, 1916, p. 240; Butler, 1906, p. 257-262; Reid, 1852, p. 242-253؛ سوئینبرن، 1402، ص86-61(.
کاســیک ایــن  ــا هــم متفاوت انــد، در ایــن نوشــتار بــه تقویــت نســخۀ  گرچــه تقریرهــای ایــن اســتدلال ب
کاســیک  اســتدلال و پاســخ به اشــکالات فیزیکالیســم می پردازیم. در یک بیان اجمالی و اولیه از نســخۀ 

کــرد: اســتدلال، می تــوان آن را این گونــه بیــان 
بدن من در طول زمان در حال تغییر است.

من الآن همان کسی هستم که در گذشته بودم.
پس: من غیر از بدنم هستم.

کــه »آنچــه در طــول زمــان، متغیــر اســت، نمی توانــد همــان چیــزی  گــزاره مبتنــی اســت  ایــن اســتدلال بــر ایــن 
ــر اصــل  ــز خــود مبتنــی ب گــزاره نی کــه در طــول زمــان ثابــت اســت« )لاهیجــی، بی تــا، ج2، ص358(. ایــن  باشــد 
گــر الــف همــان ب باشــد، در ایــن صــورت، هــر آنچــه  این همانــی لایب نیتــس اســت. ایــن اصــل می گویــد ا
گــر مــن همــان بدنــم باشــم، بایــد هماننــد  دربــارۀ الــف صــادق اســت، دربــارۀ ب هــم صــادق اســت. بنابرایــن ا

بدنــم متغیــر باشــم، درحالی کــه چنیــن نیســت.
طبیعتاً حامیان فیزیکالیسم در رد این استدلال، سعی می کنند یکی از دو راه زیر را بپیمایند:

کننــد. مثــاً ممکــن اســت بگوینــد ســاختار و  نخســت این کــه یــک وجــه ثبــات و پایــداری در بــدن پیــدا 
کــرده اســت. کارکــرد بــدن در طــول زمــان ثابــت اســت، هرچنــد اجــزای آن تغییــر 

دوم این کــه نشــان دهنــد »مــن« هــم آن چنــان ثابــت و بی تغییــر نیســت. مثــاً شــخصیت مــن و حــالات 
روحــی مــن در طــول زمــان تغییــر می کننــد.

کنیــم بــدن مــا بــه چــه  بنابرایــن بــرای این کــه ببینیــم ایــن اســتدلال صحیــح اســت یــا نــه، بایــد مشــخص 
معنایــی و تــا چــه حــدی متغیــر اســت و مــن بــه چه معنایــی ثابــت ام و آیا ایــن دو ویژگی بــا هم ســازگارند یا نه. 
کــه مقدمــۀ اولِ آن، مبتنــی بــر تجربــه و داده هــای علمــی  نکتــۀ دیگــر در مــورد ایــن برهــان آن اســت 
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ــز بــرای اثبــات آن بــه علــوم طبــی زمــان خــود  گذشــته نی اســت. بــه همیــن دلیــل، فاســفۀ اســامی در 
اســتناد می کردنــد )بــرای نمونــه نــک: ابن ســینا، 2007، ص183 و 184؛ ماصــدرا، 1981، ج8، ص42(. البتــه این کــه 
کــه معیــار متغیــر بــودن را  گــزاره چقــدر بــه داده هــای تجربــی وابســته باشــد، بســتگی بــه ایــن دارد  ایــن 
چــه بدانیــم. امــا مقدمــۀ دومِ ایــن اســتدلال بــر نوعــی درون نگــری و پدیدارشناســیِ »مــن« مبتنــی اســت 

کــه توضیــح آن در ادامــه خواهــد آمــد.

پیشینۀ تحقیق

گفتــه شــد، برهــان این همانــی شــخصی ســابقه ای طولانــی در آثــار فیلســوفان دارد. بــا ایــن  کــه  همان طــور 
کمیــت فیزیکالیســم بــر اندیشــمندان غربــی باعــث شــده اســتدلالات بــه ســود دوگانه انــگاری  حــال، حا
گیرنــد. امــا در قــرن بیســتم، چالش-هــای تبییــن این همانــی شــخصی بــر اســاس  کمتــر مــورد توجــه قــرار 
گرفته انــد. ایــن چرخــش عمدتــاً بــه وســیلۀ  گفت وگــو قــرار  معیارهــای فیزیکالیســتی دوبــاره محــل بحــث و 
، برنــارد  بحث هــای فلســفی و آزمایش هــای ذهنــیِ مطرح شــده توســط فیلســوفانی مثــل ســیدنی شــومیکر
ویلیامــز و رودریــک چیــزم رخ داده اســت )Chisholm, 1979; Shoemaker, 1963; Williams, 1970(. بــه طــور 
، بازنگــری در ایــن برهــان در مواجهــه با نقدهای فیزیکالیســم، از مســائلی بوده  مشــابه، در دهه هــای اخیــر
ــه نــگارش زده انــد. محمــد ســادات منصــوری )1396( در  ــارۀ آن دســت ب کــه اندیشــمندان داخلــی درب
گامــی بــه ســوی تجــرد نفــس، بررســی یــک اســتدلال در دو ســنت فلســفی، ســعی در بازتقریــر ایــن  کتــاب 
برهــان داشــته اســت. حســین شــیخ رضایی )1389( در مقالــۀ »هویــت شــخصی؛ نگاهــی بــه چنــد رویکــرد 
ــا  ــوا ب ــی شــخصی دارد. ایــن محت ــار این همان ــز ســعی در نقــد تبیین هــای فیزیکالیســتی از معی ــج« نی رای
کرباســی زاده  کتــاب آشــنایی بــا فلســفۀ ذهن نوشــتۀ حســین شــیخ رضایی و امیراحســان  تفــاوت اندکــی در 
کرباســی زاده، 1402، فصــل چهــارم(. در نقطــۀ مقابــل، همــازادۀ ابیانــه  نیــز منعکــس شــده اســت )شــیخ رضایی و 
)1398( در مقالــۀ »تأملــی فیزیکالیســتی بــر برخــی از مهم تریــن ادلــۀ تجــرد نفــس نــزد ابن ســینا و ماصدرا«، 

ــق مهــدی  ــه ترجمــه و تعلی ــوان ب ــه می ت ــن در ایــن زمین ــور دارد. همچنی ــه برهــان مذک نگاهــی انتقــادی ب
کــه یــک فصــل آن بــه همیــن  کــرد  کتــاب مــا نفســیم یــا بــدن؟ نوشــتۀ ریچــارد ســوئینبرن اشــاره  کــری بــر  ذا

برهــان می پــردازد )ســوئینبرن، 1402، فصــل ســوم(.
ــی  ــه داده هــای تجرب ــار پیشــین متفــاوت اســت. نخســت این ک ــا آث ــد جهــت ب ــۀ حاضــر از چن مقال
ــژه نورون هــای مغــزی را مــورد توجــه  ــودن بــدن و به وی ــر ب ــارۀ متغی نویــن در زیست شناســی ســلولی درب
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کــه متوقــف بــر تغییــر  قــرار داده اســت. دوم این کــه صورت بنــدی جدیــدی از برهــان ارائــه می دهــد 
کــه در آثــار پیشــین بــه آن  بالفعــل اجــزای بــدن نیســت. ســوم این کــه برخــی از تبیین هــای فیزیکالیســتی 

ــر اســتمرار فضا-زمانــی( را نقــد می کنــد. ــه نشــده )مثــل تبیین هــای مبتنــی ب پرداخت

1. منظور از متغیر بودن بدن

گرفــت، مثــل تغییــر در ویژگی هــای بــدن یــا  گونه هــای مختلفــی از تغییــر را در نظــر  بــرای بــدن می تــوان 
ــرا  ــدأ اســتدلال در این همانــی شــخصی نیســتند، زی ــرات مب ــا ایــن تغیی ــی بــدن. ام ــر در ظــرف زمان تغیی
ــن  ــه چنی ــر این ک ــاوه ب ــد. ع ــن نمی برن ــی را از بی ــرات، این همان ــوع تغیی ــن ن ــود ای ــه ش گفت ــت  ــن اس ممک
گاه می شــوم،  کــه نمی دانســتم آ تغییراتــی حتــی در خــود »مــن« هــم رخ می دهنــد. مثــاً مــن بــه چیزهایــی 
خواســته های جدیــد بــرای مــن ایجــاد می شــود، ناراحــت و خوشــحال می شــوم و ... . همچنیــن بــه نظــر 

گــذر زمــان هســتم. گذشــته و آینــده دارم و مشــمول  می رســد مــن، 
، تغییــر در اجــزای بــدن اســت، یعنــی جــدا شــدن یــک  منظــور از تغییــر بــدن در اســتدلال مذکــور
جــزء و جایگزیــن شــدن جــزء دیگــری بــه جــای آن. وقتــی بــه ســخن فیلســوفان اســامی مثــل ابن ســینا 
کــه بــه ایــن اســتدلال پرداخته انــد مراجعــه می کنیــم می بینیــم آنهــا هــم  و ماصــدرا و فیلســوفان غربــی 
کــه برخــاف  کرده انــد. نقطــۀ قــوت ایــن بیــان، آن اســت  بحــث خــود را روی تغییــر در اجــزا متمرکــز 
کســی نمی توانــد اشــکال  تغییــر در صفــات و تغییــر در زمــان، مشــکل ســرایت بــه »مــن« را نــدارد، یعنــی 
، از نظــر پدیدارشــناختی در مــورد خــود »مــن« هــم صــادق اســت. نکتــۀ مهــم  کــه ایــن نــوع تغییــر کنــد 
کنیــم 1،  کــه بــرای پیشــبرد اســتدلال، لزومــی نــدارد بســیط و بــدون جــزء بــودنِ مــن را ادعــا  ایــن اســت 
کنیــم از نظــر پدیدارشــناختی، بــا درون نگــری جــزءدار بــودنِ مــن را نمی یابیــم  کافــی اســت ادعــا  بلکــه 
کــه تغییــر در اجــزای  یــم  گــر بپذیر کــردن اجــزای خــود را نمی یابیــم. در ایــن صــورت، ا و یــا تغییــر 
کــه مــن غیــر از بــدن هســتم، چــون بــا  بــدن، این همانــی آن را از بیــن می بــرد، می توانیــم نتیجــه بگیریــم 

ــم. گذشــته می یابی ــا مــنِ  درون نگــری، این همانــی خــود را ب
گــر  کــه تغییــر در اجــزا، این همانــی شــخصی را از بیــن می بــرد. مثــاً ا در ایــن اســتدلال، ادعــا می شــود 
یــم، می توانیــم  یــم و برگــۀ دیگــری جــای آن بگذار کتــاب داشــته باشــیم و یــک برگــه از آن را بردار یــک 
گــر بــدن خــود را بــه  کتــاب اول اســت و ایــن دو یکــی نیســتند. پــس ا کتــاب دوم غیــر از  بگوییــم 

.)Reid, 1852, p. 243 :ید به کار برده است )نک 1. برخلاف شیوه ای که توماس ر
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صــورت مجموعــه ای از ســلول ها در نظــر بگیریــم، حتــی بــا جــدا شــدن یــک ســلول و جایگزیــن شــدن 
، مجموعــۀ ســلول های دوم بــا مجموعــۀ اول متفــاوت خواهــد بــود.  ســلول دیگــر

 Mereological( جزءشــناختی  ذات گرایــی  عنــوان  تحــت  را  مطلــب  ایــن  چیــزم  رودریــک 
کــه طبــق آن، هــرگاه الــف جزئــی بــه نــام ب داشــته باشــد، آن گاه ویژگــی  Essentialism( بیــان می کنــد 
ــود  ــف وج ــه ال ک ــی  ــه، مادام ــت. در نتیج ــف اس ــرای ال ــی ب ــی ذات ــک ویژگ ــودن« ی ــزء ب ب »دارای ج
کــه بــرای یــک  داشــته باشــد، ب نیــز بایــد وجــود داشــته باشــد. چیــزم نتیجــه می گیــرد این همانــی 
کــه اجــزای آن تعویــض شــده انــد، این همانــی عرفــی و  یــم، در حالــی  کشــتی در نظــر می گیر میــز یــا 
، هیــچ  ضعیــف اســت نــه این-همانــی دقیــق فلســفی )Chisholm, 1979, p. 145(. بــه قــول پیتــر آبــار
کمتــر یــا بیشــتر از زمــان دیگــر نمی شــود و بــه قــول لایب نیتــس وقتــی  چیــزی اجزایــش در یــک زمــان 
ــی  ــت، در حال ــده اس ــی مان کل باق ــک  ــم ی ــم بگویی ــم، نمی توانی ــرف می زنی ــیا ح ــت اش ــارۀ حقیق درب
گزینه هــای  کــه جزئــی از آن از بیــن رفتــه باشــد )Chisholm, 1979, p. 145; Leibnitz, 1916, p. 247(. چیــزم 
گزینه هــای  کــدام از  بدیلــی بــرای ذات گرایــی جزءشــناختی مطــرح می کنــد و نشــان می دهــد هیــچ 

.)Chisholm, 1979, p. 147-151( بدیــل منطقــی و پذیرفتنــی نیســتند

1-1. پاسخ به یک اشکال

کل بدنــم یکــی نیســتم. امــا شــاید  گفتــه شــود اســتدلال فــوق نهایتــاً نشــان می دهــد مــن بــا  ممکــن اســت 
کــه در طــول عمــر مــن  ــر داشــته باشــد  ایــن مجموعــه ســلول ها، یــک زیرمجموعــه ای از ســلول ها را در ب
ثابت انــد و جایگزیــن نمی شــوند، و شــاید مــن همــان زیرمجموعــۀ ثابــت از ســلول های بــدن هســتم 
)لاهیجــی، بی تــا، ج2، ص358(. اتفاقــاً برخــی از متکلمیــن مســلمان و یهــودی همیــن دیــدگاه را برگزیده انــد 

.)Leibnitz, 1916, p. 242 ج30، ص659؛ )رازی، 1420، 

در مورد این اشکال چند جواب قابل طرح است:
کل بــدن یــا  نخســت این کــه حامیــان رویکــرد فیزیکــی در این همانــی شــخصی، معمــولاً »مــن« را بــا 
گــر ثابــت شــود بخشــی از بــدن یــا بخشــی از مغــز  مغــز یکــی می داننــد )اولســون، 1394، ص36(. پــس ا

ــود. ــان رد می ش ــت، مدعایش ــرده اس ک ــر  تغیی
کــه مقــدار  گــر ثابــت شــود بیشــتر بــدن یــا مغــز در طــول زندگــی تغییــر می کنــد، به طــوری  دوم این کــه ا
ــن آن  ــاً م ــت قطع گف ــوان  ــد، می ت ــی باش گاه ــل آ ــی حام ــد به تنهای ــد نمی توان ــی می مان ــه باق ک ــی  اندک
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گاهــی هســتم، بلکــه  مقــدار انــدک اجــزای ثابــت در مغــز یــا بــدن نیســتم، چــون مــن موجــودی دارای آ
ک پذیــر نیســت. گاهــی از مــن انفکا خودآ

ــی  ــد، باق ــی بمانن ــان باق ــی انس ــول زندگ ــدن در ط ــزای ب ــی از اج ــاً برخ ــر عم گ ــی ا ــه حت ــوم این ک س
مانــدن هیــچ جزئــی از بــدن بــرای ادامــۀ حیــات ضــروری نیســت، یعنــی هیــچ ســلولی در مغــز یــا بــدن 
کــه از بیــن رفتنــش حیــات انســان را از بیــن ببــرد. پــس حتــی  کــه آن قــدر حیاتــی باشــد  وجــود نــدارد 
گــر آن اجــزا از بیــن می رفتنــد و اجــزای دیگــری  گفــت ا در مــورد آن اجــزای ثابت مانــده هــم می تــوان 
گــر بــه جــای آن اجــزا، اجــزای دیگــری ثابــت می ماندنــد – بــاز هــم  جایگزیــن آنهــا می شــدند – و یــا ا

ــم. ــده باش ــاً ثابت مان ــزای عم ــم آن اج ــن نمی توان ــس م ــدم، پ ــی می مان ــن باق م
دو نکتــۀ اخیــر نشــان می دهــد صحــت اســتدلالِ این همانــی شــخصی، وابســته بــه یافته هــای تجربــی 
کننــد، بــا اطمینــان بیشــتری  اســت. هــر چــه یافته هــای تجربــی تغییــر اجــزای بیشــتری از بــدن را تأییــد 
می توانیــم بگوییــم مــن آن انــدک اجــزای باقی مانــده نیســتم، چــون بــا اطمینــان بیشــتری می دانیــم آن 
کننــد. همچنیــن هــر چــه داده هــای تجربــی،  گاهــی  اجــزای باقی مانــده به تنهایــی نمی تواننــد ایجــاد آ
کننــد،  امــکان ادامــۀ حیــات در صــورت از بیــن رفتــن ســلول های مختلــف مغــزی را بیشــتر تأییــد 

مغایــرت مــن بــا آن ســلول ها آشــکارتر می شــود.

1-2. متغیر بودن بدن در زیست شناسی سلولی

فیلســوفان اســامی بــرای نشــان دادن متغیــر بــودن اجــزای بــدن، بــه علــوم طبــی زمــان خــود اســتناد 
می کردنــد. بــه نظــر می رســد دانــش تجربــی امــروز مــا در زیست شناســی ســلولی بهتــر و بیشــتر می توانــد 
متغیــر بــودن اجــزای بــدن را نشــان دهــد. متخصصیــن ایــن حــوزه می گوینــد ســلول های بــدن انســان 
گلبول هــای قرمــز چهــار مــاه عمــر دارنــد. عمــر ســلول های بافــت پوششــی  عمرهــای متفاوتــی دارنــد. مثــاً 
کبــد، ســلول های چربــی و اســکلت به ترتیــب 2  کوچــک، معــده، نــای، ســلول های اصلــی بافــت  رودۀ 
؛ 1 تــا 2 مــاه؛ 6 مــاه تــا 1 ســال؛ 8 ســال؛ و 10 الــی 15 ســال اســت. به طــور میانگیــن،  ؛ 2 الــی 9 روز الــی 4 روز
ــاً  عمــر ســلول های بــدن 8 ســال تخمیــن زده می شــود. ایــن یعنــی هــر 8 ســال ســلول های بــدن مــا تقریب
ــه ســلول های  ک ــود  ــه در جامعــۀ زیست شناســی ایــن ب کامــل جایگزیــن می شــوند. اعتقــاد دیرین به طــور 
قلــب جایگزیــن نمی شــوند. بــا ایــن حــال، تحقیقــات اخیــر نشــان می دهــد ایــن ســلول ها نیــز بــا ســرعتِ 
آهســته جایگزیــن می شــوند. برآوردهــا از 0.5 درصــد در ســال تــا 30 درصــد در ســال، بســته بــه ســن و 

.)Milo & Phillips, 2015, p. 330 & 331 ( جنســیت، متفــاوت اســت



نقد مواجهۀ فیزیکالیسم با مسئلۀ تغییر بدن در برهان این همانی شخصی /  حامد ساجدی

156

ایــن تحقیقــات به طــور قاطــع، تغییــر در ســلول های بــدن را نشــان می دهــد و می توانــد به عنــوان 
گرفتــه شــود. امــا ســلول هایی هــم در بــدن انســان وجــود  کار  اســتدلال بــرای مغایــرت مــن بــا بــدن بــه 
کــه بــه انــدازۀ عمــر انســان زنــده می ماننــد. ســلول های عدســی چشــم، بیشــتر نورون هــای سیســتم  دارد 
گامــت زنــان این گونه انــد ) Milo & Phillips, 2015, p. 330 & 331(. در ایــن  عصبــی مرکــزی و ســلول های 
کســی نمی توانــد ادعــا  گامــت تأثیــر چندانــی در بحــث نــدارد.  بیــن، مانــدگاری ســلول های عدســی یــا 
گاهــی در  کــه مــن عدســی یــا تخمــک هســتم)!(، چــون ایــن ســلول ها نمی تواننــد منشــأ پیدایــش آ کنــد 
، قضیــه متفــاوت اســت و ادعــای  گاهــم. امــا در مــورد مغــز انســان باشــند، درحالی کــه مــن یــک موجــود آ
این همانــی مــن بــا مغــز جــدی اســت و بــا توجــه بــه بیــان فــوق، همچنــان ردنشــده باقــی می مانــد. 

بنابرایــن، در ادامــه دربــارۀ تغییــرات مغــز انســان مــروری دقیق تــر خواهیــم داشــت.

1-3. یافته های تجربی دربارۀ متغیر بودن مغز

گذشــته، تحقیقــات اخیــر – عمدتــاً در قــرن بیســت ویکم - متغیــر بــودن ســلول های  برخــاف تصــورات 
کلــی، ســلول های عصبــی بــه دو دســتۀ نورون هــا و نوروگلیاهــا  کــرده اســت. به طــور  ــز آشــکار  مغــزی را نی
تقســیم می شــوند )Wnuk et al, 2018, p. 45(. نورون هــا مســئول انتقــال پیام هاینــد و نوروگلیاهــا مســئول 
مرحلــه  ســه  در  را  خــود  بحــث  ادامــه،  در  نورون هــا.  عملکــرد  تقویــت  و  ترمیــم  تغذیــه،  حفاظــت، 

پــی می گیریــم:

الف. زایش و مرگ نورون ها

نورون هــا از طریــق تقســیم ســلولی تکثیــر نمی شــوند و بــه همیــن دلیــل، در طــول عمــر انســان باقــی 
می ماننــد. امــا فراینــدی بــه نــام نورون زایــی )Neurogenesis( باعــث می شــود حتــی بعــد از تولــد نــوزاد، 
کنــد. حجــم مغــز یــک  تولیــد نورون هــای جدیــد بــه وســیلۀ ســلول های بنیــادی عصبــی ادامــه پیــدا 
کــه هــم بــه خاطــر تکثیــر ســلول های مغــزی و هــم بــه خاطــر بالــغ و  بزرگســال حــدود ســه برابــر نــوزاد اســت 
کورتکــس یــا قشــر مغــز 23 تــا  متمایــز شــدن آنهاســت، مثــاً در ســه ماهۀ اول زندگــی، تعــداد نورون هــای 
30 درصــد افزایــش می یابنــد )Wnuk et al, 2018, p. 50(. نورون زایــی انســان بالــغ، معمــولاً در دو بخــش 
مغــز صــورت می گیــرد: هیپوکامــپ و بطن هــای جانبــی. هیپوکامــپ یــک ســاختار عصبــی خمیــده در 
کــه در حافظــه نقــش مهمــی دارد و در بیمــاری آلزایمــر دچــار آســیب می شــود.  گیجگاهــی اســت  لــوب 
کاهشــی دارد و  کــه البتــه در پیــری رونــدی  روزانــه هفتصــد نــورون جدیــد در ایــن بخــش اضافــه می شــود 
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

ــده در  ــای تولیدش ــود )Bergmann et al, 2013, p. 1219(. نورون ه ــرد آن می ش ــش عملک کاه ــث  ــن باع همی
بطن هــای جانبــی هــم در نهایــت، بــه پیــاز بویایــی مهاجــرت می کننــد و در شــکل گیری حــس بویایــی 
مشــارکت دارنــد. شــواهدی از نورون زایــی در مناطــق دیگــر مغــز )مثــل جســم مخطــط 2( نیــز یافــت شــده 

.)Dori et al, 2022, p. 6( ــوز در دســت مطالعــه اســت کــه هن
، در دوران جنینــی تعــداد نورون هــای ایجادشــده در مغــز تقریبــاً دو برابــر مقــدار لازم  از ســوی دیگــر
ــث  ــلولی )PCD( 3 باع ــدۀ س ــرگ برنامه ریزی ش ــا م ــوز )Apoptosis( ی ــام آپوپت ــه ن ــدی ب ــت و فراین اس
 Dori et al,( حــذف نورون هــای زائــد و نابالــغ می شــود. ایــن فراینــد هــم تــا بعــد از تولــد ادامــه می یابــد
کســتری4   p. 21 ,2022(. بــه دلیــل حــذف نورون هــا و ســیناپس های اضافــی، بخشــی از حجــم مــادۀ خا

کــه همزمــان مــادۀ ســفید مغــز در حــال حجیــم شــدن  کودکــی تــا بلــوغ از دســت مــی رود، در حالــی  از 
کــودک دوســاله 50 درصــد بیشــتر از یــک مغــز  ــر شــدن اســت. تعــداد ســیناپس های مغــز  و پیچیده ت
کاهــش حجــم  ــر  ــا ســالخوردگی، عــاوه ب ــی ت ــن از جوان ــغ اســت )Wnuk et al, 2018, p. 50(. همچنی بال
کامــاً از بیــن می رونــد. طبــق یــک  کاهــش پیچیدگــی نورون هــای مغــزی، درصــدی از نورون هــا  و 
کاســته  تحقیــق، از 20ســالگی تــا 90ســالگی تقریبــاً ده درصــد از تعــداد نورون هــا در نئوکورتکــس 5 مغــز 

.)Pakkenberg & Gundersen, 1997, p. 55( می شــود
گفتــه شــد، مربــوط بــه از بیــن رفتــن نورون هــا در یــک مغــز ســالم اســت، امــا عوامــل آســیب زا  آنچــه 
ــی  ــای ژنتیک ــی و بیماری ه ــل عفون ــی، عوام ــی عروق ــالات قلب ــزی، اخت ــکتۀ مغ ــزی، س ــۀ مغ ــل ضرب مث
 Rubin, 1997, p. 617;( می تواننــد باعــث از بیــن رفتــن تعــداد بیشــتری از نورون هــای مغــزی بشــوند
دو  نزدیــک  دقیقــه  هــر  در  ایســکمیک6،  مغــزی  در ســکتۀ  مثــاً   .)Hutchins & Barger, 1998, p. 79

کیلومتــر رشــتۀ عصبــی از بیــن مــی رود.  میلیــون نــورون می میرنــد و در نتیجــه، 14 میلیــارد ســیناپس و 12 
ایــن نــوع ســکتۀ مغــزی به طــور متوســط شــامل 54 میلی لیتــر از بافــت مغــز می شــود. تعــداد نورون هــای 

.)Saver, 2006, p. 263 & 265( ازدســت رفته در طــول ســکته می توانــد از یــک میلیــارد فراتــر رود

2. جسم مخطط )striatum( یکی از بخش های زیرقشری مغز جلویی است و نقش مهمی در سیستم حرکتی ایفا می کند.

3. Programmed cell death

کســتری، بیشــتر در لایــۀ بیرونــی مغــز و مــادۀ ســفید بیشــتر در لایــۀ درونــی مغــز یافــت می شــوند. بــه دلیــل تفــاوت در ترکیبــات  4. مــادۀ خا
کســتری دیــده می شــود. تشــکیل دهندۀ ایــن دو لایــه، یکــی متمایــل بــه ســفید و دیگــری متمایــل بــه خا

5. درصد از تعداد نورون ها در نئوکورتکس

گهانی شریان خونی بخشی از مغز رخ می دهد. 6. سکتۀ مغزی ایسکمیک، نوعی از سکته است که بر اثر مسدود شدن نا
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گرفتــه »انعطاف پذیــری  کــه در دهه هــای اخیــر مــورد توجــه محققــان قــرار  دیگــر خاصیــت مغــز 
عصبــی« )Neuroplasticity( اســت. ایــن خاصیــت بــه توانایــی سیســتم عصبــی در ســاماندهی مجدد 
کــه باعــث می شــود  خــود و بازآرایــی مدارهــای عصبــی در پاســخ بــه آســیب های مغــزی اشــاره دارد 
نورون هــای ســالم وظیفــۀ نورون هــای آســیب دیده را بــر عهــده بگیرنــد. انعطاف پذیــری عصبــی نقــش 
قابــل توجهــی در رشــد، یادگیــری و جبــران آســیب های مغــزی دارد و بــا ورزش و تمرین هــای ذهنــی 
.)Carey et al, 2019; Wnuk et al, Chap. 8; Doidge, 2007, Chap. 1 & 2( می توان روند آن را تســریع بخشــید

ب. تغییر اجزای درونی نورون ها

مطالــب فــوق صرفــاً نشــان داد درصــدی از نورون هــا در طــول زندگــی انســان از بیــن می رونــد و تعــدادی 
کــه  کل نورون هــای مغــز  از نورون هــای جدیــد هــم متولــد می شــوند، امــا ایــن تعــداد در مقابــل تعــداد 
کســی بگویــد بالأخــره درصــد بالایــی از  حــدود 86 میلیــارد بــرآورد می شــود ناچیــز اســت. ممکــن اســت 
نورون هــای مغــز در طــول زندگــی از ابتــدای تولــد تــا لحظــۀ مــرگ باقــی می ماننــد، پــس همچنــان می تــوان 
کنیــم  کــه ایــن دســته از نورون هــای پایدارتــر بــا »مــن« این همــان هســتند. امــا اینجــا بایــد توجــه  کــرد  ادعــا 
کــه پایــداری نورون هــا بــه چــه معناســت. وقتــی می گوییــم بیشــتر نورون هــا از تولــد تــا مــرگ باقــی می ماننــد، 
کلــی ایــن نورون هــا را در نظــر می گیریــم. امــا وقتــی در نگاهمــان ذره بیــن قوی تــری را بــه  صرفــاً ســاختار 
کــه در طــول حیــات مــا دائمــاً در حــال تغییرنــد.  کار بگیریــم می بینیــم خــود ایــن نورون هــا اجزایــی دارنــد 
کننــد، یون هایــی مثــل ســدیم،  بــرای این کــه نورون هــا بتواننــد پیام هــای عصبــی را بــه همدیگــر منتقــل 
 Hall & Hall, 2021, p.( کلــر مــدام بــه بیــرون و درون غشــای ســلولی منتقــل می شــوند کلســیم و  پتاســیم، 
784(. امــا تغییــر در اجــزای نــورون بــه ایــن مــوارد خاصــه نمی شــود و جنبــۀ عمیق تــری دارد. محققــان 

بیولــوژی مولکولــی ســلول می گوینــد: 
، جداســازی و  حتــی پایدارتریــن ســاختارهای ســلولی نیــز در طــول چرخــۀ حیــات ســلول، مونتــاژ
یــاد هســتند، در خــال  کــه در مقیــاس مولکولــی ز ســازماندهی مجــدد می شــوند. ســاختارهای دیگــر 
فعالیت هــای داخلــی ســلول و پاســخ دهی آن بــه محیــط، به ســرعت تغییــر می کننــد، جابه جــا می شــوند 
و خــود را دوبــاره ســازماندهی می کننــد. قطعــات پیچیــده و به شــدت ســازمان یافتۀ مولکولــی، اجــزا را 
در نواحــی ســلول حرکــت می دهنــد و رفت وآمــد را بــه داخــل و خــارج هســته، از یــک اندامــک بــه 

.)Alberts et al, 2002, p. 1474( کنتــرل می کننــد اندامــک دیگــر و بــه داخــل و خــارج خــود ســلول 
کاتابولیســم  کاتابولیســم و آنابولیســم می شــود.  ــۀ  ( ســلول شــامل دو مرحل متابولیســم )سوخت وســاز
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ــم  ــت و آنابولیس ــلولی اس ــس س ــیلۀ تنف ــه وس ــرژی ب ــد ان ــده و تولی ــواد تغذیه ش ــدن م ــته ش ــث شکس باع
بــا مصــرف انــرژی، از مــواد تجزیه شــده بــرای ســاخت اجــزای ســلول از جملــه پروتئین هــا و اســید 

نوکلئیــک اســتفاده می کنــد.
تشــکیل دهندۀ  بلوک هــای  عمــده  کنیــم،  بررســی  را  نورون هــا  شــیمیایی  ســاختار  بخواهیــم  گــر  ا
بلوک هــای  از  خــود  نیــز  پروتئین هــا  هســتند.  نوکلئیــک  اســید  و  چربی هــا  قندهــا،  پروتئین هــا،  آن، 
عناصــر  از  چهارگانــه  بلوک هــای  ایــن  تمــام  شــده اند.  تشــکیل  آمینواســیدها  نــام  بــه  کوچک تــری 
( درســت شــده اند. چرخه هــای  ــروژن و فســفر کربــن، نیت کســیژن،  مشــخص و محــدودی )هیــدروژن، ا
ــه وجــود  ــات آلــی مختلــف را ب متابولیکــی متعــددی درون ســلول مثــل چرخــۀ اســید ســیتریک، ترکیب
مــی آورد و بــه ترکیبــات آلــی دیگــر تبدیــل می کنــد. مغــز مــدام در حــال تغذیــه از خــون اســت. مغــز 
ــد  ــا 2 درص ــز تنه ــه مغ ــا این ک ــی دارد. ب ــان خون ــر جری ــه 750 میلی لیت ــاز ب ــه نی ــر دقیق ــغ در ه ــانِ بال انس
از وزن بــدن را تشــکیل می دهــد، تقریبــاً 15 درصــد بــرون ده قلبــی را دریافــت می کنــد )حائــری روحانــی، 
، حــدود 50 میلی لیتــر در هــر دقیقــه  کســیژن در مغــز 1382، ص13؛ Hall & Hall, 2021, p. 777(. مصــرف ا

ــه ای جریــان  ــا 10 ثانی اســت و بــه خاطــر نقــش اساســی آن در متابولیســم ســلول های مغــزی، قطــع 5 ت
ــه  ــر ب گ ــود )Hall & Hall, 2021, p. 777 & 778(. ا ــی می ش ــث بیهوش ــیژن در آن، باع کس ــدان ا ــا فق ــون ی خ
گلوکــز )نوعــی قنــد(  کســیژن،  کنیــم می بینیــم ایــن ســلول، ا تغذیــۀ نورون هــا از خــون نــگاه دقیق-تــری 
و تعــدادی از آمینواســیدهای ضــروری مثــل تیروزیــن، فنیــل آلانیــن، تریپتوفــان و لیزیــن را از خــون 
دریافــت می کنــد و همچنیــن بــا اعمــال تغییراتــی در آنهــا چربی هــا و ناقل هــای عصبــی مثــل دوپامیــن، 

.)Çakιr et al, 2007( نوراپــی نفریــن را تولیــد می کننــد
ــد. ایــن ســلول ها  ــاً نیمــی از بافــت عصبــی مغــز را تشــکیل می دهن ، نوروگلیاهــا تقریب از ســوی دیگــر
کرده انــد و آنهــا را در جایــگاه خــود محافظــت  کــه اقســام متعــددی دارنــد، اطــراف نورون هــا را احاطــه 
نورون هــا،  عملکــرد  بهبــود  نورون هــا،  بــه  کســیژن  ا و  غذایــی  مــواد  رســاندن  مســئول  آنهــا  می کننــد. 
کــه  جداســازی نورون هــا از هــم و حــذف عوامــل بیمــاری زا و نورون هــای مرده انــد. آستروســیت ها 
، غلظــت یون هــای اطــراف را  ــا ایجــاد شــبکه ای در داخــل مغــز یکــی از اقســام نوروگلیاهــا هســتند، ب
تنظیــم می کننــد، مــواد مغــذی را بــرای نــورون فراهــم می کننــد و موجــب شــکل گیری ســیناپس ها و 
اتصــالات جدیــد بــرای نورون هــا می شــوند. بســیاری از آمینواســیدهای ضــروری بــرای نــورون مثــل 
گلوتامیــن، آلانیــن، لوســین، والیــن و ایزولوســین، آنزیمــی بــه نــام آســپارتات، فــرآودۀ  گایســین،  ســرین، 
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گلوتامــات میــان  گابــا و  گلوتاتیــون و برخــی ناقل هــای عصبــی مثــل  کتــات، ترکیــب پروتئینــی  قنــدی لا
.)Çakιr et al, 2007( نــورون و آستروســیت، در تبــادل هســتند

کســون نــورون در یــک غــاف  نــوع دیگــری از نوروگلیاهــا بــه نــام الیگودندروســیت بــا بســته بندی آ
 .)Wnuk et al, 2018, p. 9( کمــک می کننــد چربــی بــه نــام میلیــن بــه بهبــود عملکــرد آن در پیام رســانی 
گلیــا هســتند، مــواد پوســیده و زائــد سیســتم عصبــی  کوچک تریــن ســلول های  کــه  میکروگلیاهــا نیــز 

ک ســازی می کننــد و مغــز را از تهاجــم میکروارگانیســم ها محافظــت می نماینــد. مرکــزی را پا
کــه اجــزای ســاختمان نــورون مــدام در حــال  گفتــه شــد ایــن واقعیــت را آشــکار می کنــد  تمــام آنچــه 
تغییــر اســت و ســلول های عصبــی، اساســی ترین اجــزای خــود را از طریــق تغذیــه و بازترکیــب مــواد در 
کــه آجرهــا و ســتون هایش به تدریــج تغییــر  چرخه هــای متابولیکــی تجدیــد می کننــد، مثــل ســاختمانی 

کلــی آن ثابــت باقــی بمانــد. کننــد، امــا ســاختار و شــکل 

ج. امکان ادامۀ حیات با حذف اجزای مغز

کنــد؟ طبیعتــاً  آیــا ممکــن اســت بخشــی از مغــز انســان برداشــته شــود و همچنــان حیــات او ادامــه پیــدا 
کــدام بخــش از مغز قرار اســت برداشــته شــود و ثانیاً چه  کــه اولاً  پاســخ بــه ایــن ســؤال بســتگی بــه ایــن دارد 
کــه جــدا می شــود  گــر آن مقــداری  کــه ا مقــدار از آن بخــش قــرار اســت جــدا شــود. امــا تقریبــاً واضــح اســت 
کوچــک باشــد، مثــاً بــه انــدازۀ یــک ســلول، آســیب چندانــی بــه مغــز وارد نمی شــود.  کافــی  بــه انــدازۀ 
کــه فقدانــش جایگزین ناپذیــر و مرگ بــار باشــد. امــا یافته هــای  هیــچ ســلولی آن قــدر حیاتــی نیســت 
ــه  ــر ب ــت. پیش ت ــرده اس ک ــور  ــم جس ــز ه ــری از مغ ــای بزرگ ت ــتن قطعه ه ــا را در برداش ــد، م ــیِ جدی تجرب
کردیــم. طبــق ایــن ویژگــی، سیســتم عصبــی توانایــی دارد  »انعطاف پذیــری عصبــی« مغــز انســان اشــاره 
ــی در  ــن ویژگ ــد. ای کن ــران  ــز جب ــده در مغ ــمت های باقی مان ــا قس ــده را ب ــمت های حذف ش ــرد قس عملک

درمــان آســیب های مغــزی بســیار امیدوارکننــده اســت. 
کــه مســئله را شــگفت انگیزتر می کنــد، امــکان ادامــۀ حیــات بــا یــک نیم کــرۀ مغــز اســت. در  چیــزی 
کــه درمــان آن تنهــا از طریــق برداشــتن بخــش بزرگــی  کــودکان مبتــا بــه صــرع، مــوارد نــادری وجــود دارد 
گزارش هــای پزشــکی نشــان می دهــد ایــن افــراد  از مغــز و یــا حتــی یــک نیم کــرۀ مغــز امکان پذیــر اســت. 
ــای  ــال 2019 عملکرده ــی در س ــق جالب ــد. تحقی ــی دارن ــرد رضایت بخش ــی عملک ــل جراح ــد از عم بع
کــرده اســت. افــراد مــورد مطالعــه  کــه یــک نیم کــره از مغزشــان برداشــته شــده را بررســی  ذهنــی افــرادی 
گرفته انــد و در 21 تــا 29ســالگی  در ایــن پژوهــش در 3ماهگــی تــا 11ســالگی مــورد عمــل جراحــی قــرار 
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آزمایــش شــده اند. نتایــج منتشرشــده نشــان می دهــد ایــن افــراد در بزرگســالی در توانایی هــای شــناختی 
کــه به طــور  تفــاوت محسوســی بــا افــراد ســالم نداشــته اند. ایــن واقعیــت حتــی در عملکردهــای شــناختی 
طبیعــی مربــوط بــه نیم کــرۀ برداشته شــده اســت هــم صــدق می کنــد. در واقــع، نیم کــرۀ باقی مانــده بــا 
کــرده و وظایــف آن را بــر عهــده می گیــرد.  ، نبــود نیم کــرۀ دیگــر را جبــران  ایجــاد ارتباطــات پیچیده تــر
Klie-( دایــن تحقیــق ظرفیــت بــالای مغــز در بازســازی خــود و انعطاف پذیــری عصبــی را نشــان می دهــ

.)mann et al, 2019, p. 2398-2407

عمــل برداشــتن یــک نیم کــره، هــم روی نیم کــرۀ چــپ مغــز انجــام شــده و هــم ســمت راســت. طبیعتــاً 
وقتــی ایــن عمــل بــرای افــراد بیمــار ممکــن اســت، بــرای افــراد ســالم نیــز امکان پذیــر اســت. حــال، 
کنیــد یــک آدم ســالم داوطلــب چنیــن عملــی بشــود. پزشــک نیــز می توانــد هــم نیم کــرۀ ســمت  فــرض 
گرچــه نمی توانــد هــر دو را بــردارد. طبــق یافته هــای تجربــی،  چــپ او را بــردارد و هــم نیم کــرۀ راســت را، 
کــه »مــن« دقیقــاً بــا  کنــون ســؤال ایــن اســت  هــر یــک از دو عمــل بــه یــک انــدازه موفقیت آمیــز اســت. ا
گــر بــا نیم کــرۀ ســمت چــپ یــا بخشــی از نیم کــرۀ ســمت چــپ  کــدام بخــش از مغــز این همــان هســتم؟ ا
گاهــیِ مــن و در واقــع،  این همــان باشــم، بــا عمــلِ برداشــتن نیم کــرۀ ســمت چــپ بایــد حیــات و خودآ
گــر مــن بــا نیم کــرۀ ســمت راســت یــا بخشــی از آن این همــان باشــم،  خــودِ مــن از بیــن بــروم. همین طــور ا
گــر بخشــی از مــن در نیم کــرۀ  همیــن اتفــاق در عمــلِ برداشــتن نیم کــرۀ ســمت راســت خواهــد افتــاد و ا
راســت و بخشــی دیگــر در نیم کــرۀ چــپ باشــد، بــاز هــم بــا هــر عمــل، بخشــی از مــن حــذف می شــود و 

در واقــع، آنچــه باقــی می مانــد دیگــر بــا مــن این همــان نیســت.
گفتیــم، حتــی نیــاز نیســت یــک عمــل جراحــی بــا ایــن بزرگــی را در نظــر بگیریــم.  کــه قبــاً  همان طــور 
گــر برداشــتن تک تــک ســلول-های مغــز انســان به تنهایــی آســیبی بــه حیــات و هوشــمندی مــن نزنــد،  ا
کــه بتوانــد بــا مــن این همــان باشــد.  گفــت هیــچ مجموعــه ای از ســلول ها وجــود نــدارد  بــاز هــم می تــوان 
کنیــد مغــز انســان 86 میلیــارد نــورون داشــته باشــد و مــا بخواهیــم یــک نــورون از آن را حذف  مثــاً فــرض 
گــر همــۀ ایــن حالت هــای فرضــیِ  یــم. ا کــردن دار گزینــه بــرای حــذف  کنیــم. در واقــع، 86 میلیــارد 
کــه در ایــن حالت هــا  یــم  یــم، در واقــع، 86 میلیــارد حالــت دار حــذف یــک نــورون را در نظــر بگیر
کاهــش یافتــه اســت و مــن باقــی مانــده ام.  تعــداد نورون هــای مغــز مــن بــه  85,999,999,999 عــدد 
کــه در همــۀ ایــن  کی ندارنــد، یعنــی هیــچ ســلولی نیســت  امــا ایــن 86 میلیــارد حالــت، هیــچ وجــه اشــترا
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کــه بتوانــد باقــی  حــالات باقــی مانــده باشــد؛ یعنــی هیــچ ســلولی – یــا مجموعــه ای از ســلول ها - نیســت 
کنــد. مانــدن مــن را در همــۀ ایــن حــالات توجیــه 

2. پدیدارشناسی این همانی شخصی

کــه  گذشــت، اســتدلال این همانــی شــخصی از دو مقدمــه تشــکیل شــده اســت. مقدمــۀ اولِ آن،  چنان کــه 
کــه یگانگــی مــنِ  ناظــر بــه متغیــر بــودن بــدن اســت، بــا یافته هــای تجربــی ارتبــاط دارد و مقدمــۀ دومِ آن، 
گذشــته اســت، بــا درون نگــری و پدیدارشناســی خــود بــه دســت می آیــد. بنابرایــن لازم اســت  الآن بــا مــنِ 
کــه فیزیکالیســت ها بــرای سازگارســازی این  ببینیــم دقیقــاً مفــاد ایــن درون نگــری چیســت و آیــا توجیهاتــی 

ویژگــیِ پدیــداری بــا بــدنِ در حــال تغییــر ارائــه می دهنــد قانع کننــده هســت یــا نــه.
کــه منشــأ تمــام تصمیمــات و صاحــب  مــن وقتــی بــه خــودم مراجعــه می کنــم، »خــود« را می یابــم 
ــاد  ــه ی ــی، ب ــم. از طرف ــه می کن ــه تجرب ک ــت  ــی اس ــای ذهن کیفیت ه ــی و  ــالات روان ــا و ح گاهی ه ــۀ آ هم
گرفتــه ام، یعنــی درک  گاهی هــا و حــالات روانــی داشــته و تصمیماتــی  گذشــته هــم آ کــه در  مــی آورم 
کــه قبــاً تصمیــم می گرفــت، هرچنــد الآن  کســی اســت  کــه الآن تصمیــم می گیــرد، همــان  کســی  می کنــم 
گذشــته اســت، امــا  گاهی هــا و حــالات روانــی متفاوتــی نســبت بــه  ــر آ کــه می گیــرم مبتنــی ب تصمیمــی 
گاهی هــای  گاهی هــای فعلــی مــن بــا آ بــه هــر حــال، تصمیم گیرنــده در همــۀ ایــن زمان هــا مــن هســتم. آ
گذشــته  گــر مــنِ الآن و مــنِ  گاهی هــایِ مــن« هســتند. ا گذشــتۀ مــن متفاوت انــد، ولــی همــۀ اینهــا »آ
گاهی هــای  گذشــته تصمیمــات مــن بودنــد و آ این همــان نبودنــد، نمی توانســتیم بگوییــم تصمیمــات 

گاهی هــای مــن.  گذشــته آ
گذشــته ام ســرزنش یــا مجــازات می کننــد، امــا مهم تــر از آن، خــودِ  دیگــران مــرا بــه خاطــر خطاهــای 
کارهــای  گذشــته ام، احســاس پشــیمانی و شرمســاری دارم و نســبت بــه  کارهــای اشــتباه  مــن هــم از 
گذشــته ام احســاس افتخــار و خرســندی می کنــم. تمــام ایــن احساســات مبتنــی بــر ایــن اســت  خــوب 
کنــون  گــر هم ا ا را تصمیمــات خــودم می دانــم. همچنیــن  گرفتــه ام  گذشــته  در  کــه  کــه تصمیماتــی 
کــه در آینــده  کــه درد و رنجــی  کم، چرا کامــاً هراســنا مرتکــب جرمــی شــوم، از عواقــب آن در آینــده 
متوجــه مــنِ آینــده می شــود را دردهــا و رنج هــای خــود مــن می دانــم و الّا می توانســتم بــا خیــال راحــت 
کــش  کــس دیگــری در آینــده بــه جــای مــن متحمــل عواقــب دردنا بــه جــرم خــود ادامــه دهــم و بگــذارم 
کــه می کنــم امیــد دارم نتایــج خــوب آن را در آینــده ببینــم؛  بشــود! همچنیــن مــن در تاش هــای مثبتــی 
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کمتــر دچــار بیمــاری شــوم. آمــوزش می بینــم تــا موقعیــت اجتماعــی و شــغلی  ورزش می کنــم تــا در آینــده، 
کــه در آینــده بــه ایــن  کســی  کــه آن  مناســب تری در آینــده داشــته باشــم. همــۀ اینهــا بــه خاطــر ایــن اســت 

ــم.  ــن می دان ــودِ م ــد را خ ــازات می رس امتی
کــه مــن از این همانــی شــخصی خــود دارم، همــراه بــا هیــچ درجــه ای از تســامح یــا ســهل انگاری  درکــی 
کــه دیــروز خوشــحال یــا ناراحــت بــود.  کســی هســتم  کامــاً همــان  گفتــار نیســت. مــن دقیقــاً و  در 
یــد متذکــر شــده اند، آنچــه درک می کنــم این همانــی شــخصی بــه  کــه چیــزم و تومــاس ر همان طــور 

.)Chisholm, 1979, p. 97; Reid, 1852, p. 246( معنــای دقیــق و ســخت گیرانۀ فلســفی اش اســت
کامــاً حاضــر و موجــود می بینــم. خــود را چنیــن نمی یابــم  کنونــی،  ، خــود را در زمــان  از ســوی دیگــر
گذشــته بــوده، بخشــی از مــن در آینــده خواهــد آمــد و تنهــا باریکــه ای از مــن، الآن  کــه بخشــی از مــن در 
ــی  ــن. وقت ــی از م ــمِ بخش ــه تصمی ــم ن ــن می دان ــمِ م ــرم، آن را تصمی ــم می گی ــی تصمی ــد. وقت ــر باش حاض
ناراحتــم، بخشــی از مــن احســاس ناراحتــی نمی کنــد، بلکــه بــا تمــام وجــود ناراحتــم. بــرای این کــه بــه 
کامــل الآن  گــر مــن به طــور  گذشــته ام را بــه خاطــر بیــاورم. ا کنــم، نیــازی نمــی بینــم تمــام  خــودم توجــه 
کــه  گذشــته ای  گذشــته بــود، جــز بــا یــادآوری تمــام زمان هــای  حاضــر نبــودم و بخــش ]عمــدۀ[ مــن در 
کســی  کــرده باشــم. آیــا  بخش هــای وجــود مــن در آنهــا پخــش هســتند، نمی توانســتم بــه خــودم توجــه 
گــر الآن احســاس درد یــا رنــج  گاهــی باشــد؟ ا کــه حافظــه اش را از دســت داده، نمی توانــد دارای خودآ
کــه تنهــا باریکــه ای از مــن چنیــن احساســی داشــته باشــد،  یــا خوشــحالی و لــذت دارم، این طــور نیســت 
کامــاً مــرا در بــر می گیرنــد  بلکــه مــن یــک مواجهــۀ تمام عیــار بــا ایــن احساســات دارم. ایــن احساســات 
گذشــته و آینــده  کامــاً بــا آنهــا درگیــر می شــوم. همیــن وضعیــت را در مــورد دردهــا و لذت هــای  و مــن 

هــم تصدیــق می کنــم.
ــان،  ــول زم ــن در ط ــتند. م ــن نیس ــف م ــای مختل ــنِ الآن نمونه ه ــته و م گذش ــنِ  ــه م ــر این ک ــۀ دیگ نکت
گونــی در زمان های  گونا کــه مصادیــق  کلــی باشــد  کــه مــن یــک مفهــوم  تکــرار نمی شــود. این طــور نیســت 
کلــی  کــه در ایــن صــورت، این همانــی شــخصی از بیــن مــی رود. در مــورد هــر مفهــوم  مختلــف دارد، چرا
کــه امــروز خــوردم قطعــاً همــان  گردویــی  می دانیــم مصادیــق مختلــف آن بــا هــم این همــان نیســتند. مثــاً 
گــر مــنِ  گردوســت. ا کلــی  کــه دیــروز خــوردم، هرچنــد هــر دو مصداقــی بــرای مفهــوم  گردویــی نیســت 
ــخصی  ــی ش ــا این همان ــن آنه ــد، بی ــی بودن کل ــوم  ــک مفه ــف ی ــای مختل ــی نمونه ه کنون ــنِ  ــته و م گذش
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کســی هســتم  برقــرار نبــود و تنهــا این همانــیِ نوعــی برقــرار بــود، یعنــی نمی توانســتم بگویــم مــن »همــان« 
کــرد. کار را  کــه دیــروز آن  کســی هســتم  کــرد، بلکــه بایــد بگویــم مــن »هماننــد« آن  کار را  کــه دیــروز آن 

پس به طور خاصه، با پدیدارشناسی خود به سه نکته می رسیم:
[ این همانی شخصی دارد. کاماً گذشته ]دقیقاً و  - منِ الآن با منِ 

گذشــته موجــود بــود، نــه این کــه بخشــی از مــن الآن  - ]تمــامِ[ مــن، الآن موجــود اســت و ]تمــامِ[ مــن در 
گذشــته. باشــد و بخشــی از من در 

گذشــته نمونه هــای مختلــف مــن نیســتند.  - مــن یــک شــخص بیشــتر نیســتم. مــنِ الآن بــا مــنِ 
نوعــی. نــه  اســت  شــخصی  این همانــی  دو،  ایــن  این همانــی 

گذشــته بــوده  اینجــا یــک ســؤال پیــش می آیــد. چطــور می شــود مــن تمامــاً الآن باشــم و تمامــاً در 
، لازمــۀ نکتــۀ دوم، متعــدد  باشــم، و در عیــن حــال، یــک مــن بیشــتر نداشــته باشــم. بــه عبــارت دیگــر
کــه خــود مــن مشــمول  بــودن »من«هاســت و مفــاد نکتــۀ ســوم، یگانــه بــودن مــن اســت. پاســخ ایــن اســت 
کــش دار در بعــد زمــان  گــذر زمــان باشــم یــا بایــد یــک »مــنِ«  گــر خــود مــن مشــمول  گــذر زمــان نیســتم. ا
کــه  کــه بــا نکتــۀ دوم در تعــارض اســت یــا بایــد نســخه های متعــدد »مــن« داشــته باشــیم  داشــته باشــیم 
که مشــمول  کــه بگوییــم ایــن تجربیــات مــن هســتند  بــا نکتــۀ ســوم در تعــارض اســت. راه حــل ایــن اســت 
گاهی هــا، میل هــا و ... دارم، امــا دسترســی یک جــا  گــذر زمان انــد. مــن تجربیاتــی از دردهــا، رنج هــا، آ
ــات  ــا هــم داشــته باشــم. برخــی از ایــن تجربی ــا را ب ــم همــۀ آنه ــدارم و نمی توان ــا ن ــه همــۀ آنه کامــل ب و 
ــا از بیــن رفتــن تجربیــات دیگــر متولــد می شــوند. بــه  ــا می شــوند، برخــی ب ــر روی تجربیــات دیگــر بن ب
گــذر زمانــی تصویــر می کنــم و می گویــم برخــی تجربیــات در  همیــن دلیــل، بــرای تجربیــات خــود یــک 
گذشــته به طــور مســتقیم در دســترس مــن  گذشــته بوده انــد و برخــی در حــال حاضــر هســتند. تجربیــات 
کنونــی اســت - بــه آن دسترســی دارم. ایــن  کــه خــود یــک تجربــۀ  نیســتند و فقــط از طریــق یــادآوری - 
گرفتــه و از آن  گــذر زمــان درونــی مــورد توجــه پدیدارشناســان برجســته ای ماننــد هوســرل و شــوتز هــم قــرار 
ــذر  گ ــار  ــه اعتب ــد )Schutz, 1972, p. 45(. حــال، ب ــاد می کنن ــان تجربه هــا ی ی ــی جر گــذران درون ــوان  به عن
کــه بــرای تجربیــات مــن و دسترســی های معرفتــی مــن وجــود دارد، ظرف هــای زمانــی مختلفــی  زمانــی 
گذشــته فوتبــال را دوســت داشــتم، امــا الآن  را بــرای خــودم تصویــر می کنــم و مثــاً می گویــم: مــن در 
یــم، بــه ایــن معنــا  کنونــی دار گذشــته و مــنِ  کــه مــنِ  دوســت نــدارم. در ایــن جملــه، منظــور ایــن نیســت 
کــه بــه دســتۀ  گذشــته« یعنــی مــن، زمانــی  کــه نســخه های مختلفــی از مــن وجــود دارد، بلکــه »مــن در 
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گذشــته جــا مانــده، تکــه ای از مــن نیســت،  خاصــی از تجربیاتــم دسترســی مســتقیم داشــتم. آنچــه در 
کــه در آن تنفــس می کــردم  گذشــته وضعیــت معرفتــی اســت  تکــه ای از تجربیــات و حــالات مــن اســت. 
 See: Butler, 1906, p. 260;( و حضــور داشــتم، ولــی الآن دیگــر آنهــا در دســترس مســتقیم مــن نیســتند

.)Reid, 1852, p. 243 & 251

3. صورت بندی استدلال این همانی شخصی

گفتــه شــد،  کــه دربــارۀ متغیــر بــودن بــدن و مغــز و پدیدارشناســی این همانــی شــخصی  بــا توجــه بــه نکاتــی 
کــرد. کنــون می تــوان ایــن اســتدلال را بــه شــکل دقیق تــری بیــان  ا

گذشــته، مثــاً  کــه در  کســی هســتم  کــه واقعــاً و دقیقــاً همــان )نــه هماننــد(  مــن در خــود می یابــم 
بیســت ســال پیــش، اندیشــه های خاصــی داشــتم و تصمیمــات خاصــی می گرفتــم.

ــا هیــچ  کــه ی کرده انــد  در طــول ایــن مــدت اجــزای تشــکیل دهندۀ بــدن و مغــز مــن به قــدری تغییــر 
کــه نمی تواننــد ایجادکننــده یــا  کم انــد  جــزء ثابتــی وجــود نــدارد و یــا اجــزای باقی مانــده به قــدری 

گاهــی باشــند. حامــل خودآ
گاهی هستم، پس نمی توانم آن اجزای باقی مانده باشم. من دارای خودآ

از مــن باشــند، چــون  یــا حــذف شــده اند هــم نمی تواننــد جزئــی  کــه جایگزیــن شــده  اجزایــی 
می برنــد. بیــن  از  را  مــن  شــخصی  این همانــی 

کل بدن یا مغز و نه جزئی از آنهایم. پس: من نه 
کرد: همچنین می توان استدلال را به این شکل بیان 

گذشــته اندیشــه های  کــه در  کســی می دانــم  گاهــی دارم خــودم را همــان  کــه خودآ مــن تــا زمانــی 
گرفــت. خاصــی داشــت و تصمیمــات خاصــی 

گاهــی مــن دچــار  کــه بــا حــذف آن به تنهایــی، خودآ هیــچ یــک از ســلول های بــدن مــن نیســت 
اختــال محسوســی بشــود.

گر چیزی جزء من باشد، با حذف آن من باقی نخواهم ماند. ا
پس: هیچ یک از سلول های بدن نمی توانند جزئی از من باشند.
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4. تبیین های فیزیکالیستی از این همانی شخصی

کــه همــۀ انســان ها در خــود می یابنــد. ازایــن رو حتــی فیزیکالیســت ها  این همانــی شــخصی چیــزی اســت 
هــم چــاره ای جــز تبییــن آن ندارنــد. معمــولاً دیدگاه هــای فیزیکالیســتی این همانــی شــخصی را ناظــر بــه 
گرفتــن خاصیت هــای روان شــناختی برآمــده از آنهــا می داننــد.  بــدن یــا مغــز به خودی خــود یــا بــا در نظــر 
کــه ایــن خاصیت هــا را  حتــی در حالــت دوم، مــن یــک بــدن یــا مغــز هســتم، منتهــا بــدن یــا مغــزی 
داشــته باشــد. در هــر صــورت، آنهــا بــرای توجیــه این همانــیِ شــخصی بــه یکــی از وحدت هــای زیــر 

متوســل می شــوند: 

کارکردی و درجه مند 4-1. وحدت ساختاری، 

کامل اجزای آن نباشد: که منوط به این همانی  کرد  سه نوع این همانی را برای بدن می توان تصویر 
( مــدام در حــال تغییرنــد، امــا ســاختار  کــه اجــزای بــدن )یــا مغــز وحــدت ســاختاری: درســت اســت 
کــه انســان حیــات داشــته باشــد، یــک ســری چرخه هــای ارگانیکی در  کلــی بــدن ثابــت اســت. تــا زمانــی 
کم اســت، او را همان شــخص  کــه ایــن خاصیــت ارگانیکــی بــر بــدن حا کــم اســت و تــا وقتــی  بــدن او حا
گــر آجرهــا و ســتون های یــک ســاختمان به تدریــج جایگزیــن شــوند،  کــه ا ســابق می دانیــم، همان طــور 
ــم ایــن همــان ســاختمان  ــی ســاختمان ثابــت باشــد، می گویی کل ــا تعــداد طبقــات، اتاق هــا و نقشــۀ  ام

کــرده اســت )ســوئین برن، 1402، ص64(.  کــه اجزایــش تغییــر  قبلــی اســت 
ــان  ــا همچن ــد، ام کن ــر  ــردی: ممکــن اســت هــم اجــزا و هــم ســاختار یــک شــیء تغیی کارک وحــدت 
کنیــد ســاختمان شــهرداری منطقــۀ 4 تهــران را به تدریــج مرمــت  وحدتــی در آن دیــده شــود. مثــاً فــرض 
ــی ممکــن اســت  ــد و هــم جــای اتاق هــا. حت کن ــر  ــه هــم اجزایــش تغیی ک ــد، به طــوری  کنن و بازســازی 
ســاختارهای اداری آن هــم دچــار تغییــر شــود و در نتیجــه، تعــداد اتاق هــا، نــام اتاق هــا و تعــداد 
کنــد. امــا همچنــان می گوییــم ایــن، ســاختمان شــهرداری منطقــۀ 4  طبقــات ســاختمان هــم تغییــر 
کارکــرد قبلــی را دارد و امــور  کــه ایــن ســاختمان همچنــان همــان  تهــران اســت. دلیلــش ایــن اســت 
ــر دچــار  گ ــی ا ــز حت ( انســان نی ــز ــا مغ ــدن )ی ــه شــهرداری در ایــن مــکان رســیدگی می شــود. ب ــوط ب مرب
گاهــی و هوشــمندی و دیگــر مظاهــر  کارکــردش را در ایجــاد خودآ تغییــرات اساســی شــود، امــا همچنــان 
 Crane, 2016, p. 73; Polger & Shapiro,( ــان همــان بــدن محســوب می شــود ــد، همچن کن حیاتــی حفــظ 

.)2016, p. 21

ک این همانــی قــرار دهیــم،  گــر خــود اجــزای تشــکیل دهندۀ شــیء را مــا وحــدت درجه منــد: حتــی ا
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کــرد.  کــرده اســت تصویــر  کــه برخــی اجزایــش تغییــر  بــاز هــم می تــوان نوعــی وحــدت را بــرای چیــزی 
ــه وحــدت و مغایــرت،  ــر و یکــی ب ــه جــای نــگاه صف ــه ب ک ــد  ــر ایــن باورن بعضــی از فیزیکالیســت ها ب
کــم می شــود، ایــن بــدن  بایــد نــگاه درجه منــد بــه آن داشــته باشــیم. وقتــی یــک ســلول از بــدن انســان 
 Parfit, 1995,( دیگــر دقیقــاً همــان بــدن قبلــی نیســت، امــا همچنــان تقریبــاً همــان بــدن قبلــی اســت
p. 21؛ ســوئین برن، 1402، ص78(. هــر چــه ســلول های بیشــتری جایگزیــن شــوند، این همانــی ضعیــف و 

یــادی از ســلول های بــدن، همچنــان می تــوان درجــۀ  ضعیف تــر می شــود. پــس بــا وجــود تغییــر تعــداد ز
کــرد. ضعیفــی از این همانــی را بیــن دو بــدن تصویــر 

4-2. استمرار وجودی یا فضا-زمانی

کنــد، بــاز هــم یــک زنجیــرۀ علّــی- کارکــرد آن در طــول زمــان تغییــر  گــر اجــزا، ســاختار و  یــک چیــز حتــی ا
معلولــی واحــد را تشــکیل می دهــد. همــۀ ایــن تغییــرات روی یــک شــیء اعمــال شــده اند و یــک خط ســیر 
گــر نقطــۀ آغــاز و پایــان ایــن ســیر هیــچ شــباهتی بــا هــم نداشــته باشــند. وقتــی  واحــد را می ســازند، حتــی ا
درختــی تبدیــل بــه زغال ســنگ می شــود، می گوییــم ایــن زغال ســنگ و آن درخــت تاریــخ تحــول یــک 
شــیء اند. بیــن ایــن درخــت و درخت هــای دیگــر این همانــی برقــرار نیســت، بــا این کــه شــباهت زیــادی 
ک این همانــی شــباهت نیســت، بلکــه اتصــال وجــودی داشــتن در طــول زمــان اســت.  دارنــد. پــس مــا
کــه بــه خــود دیــده، یــک زنجیــرۀ علّــی واحــد را در  بــه همیــن صــورت، بــدن انســان هــم بــا تمــام تحولاتــی 

طــول زمــان تشــکیل می دهــد. 
ــۀ چیزهــای مــادی – یــک موجــود ســه بعدی نیســتیم، بلکــه  ــا – و همین طــور بقی ، م ــان دیگــر ــه بی ب
کل بــدن مــن )یــا مغــز مــن( از  کش-آمــده در فضا-زمــان هســتیم. پــس  یــک موجــود چهاربعــدیِ 
کش آمــده یــک چیــز  کل ایــن بــدن  کشیده شــده در بعــد زمــان را می ســازد و  تولــد تــا مــرگ یــک بــدنِ 
کامــاً بــا هــم مغایــر  کش آمــده هســتند می تواننــد  کــه برش هایــی از بــدن  اســت. »بدن هــای در زمــان« 
ــره بــه هــم وصل انــد یــک وحــدت مجموعــی دارنــد.  کــه مثــل زنجی باشــند، امــا مجمــوع ایــن برش هــا 
کــه مــا فقــط بــا یــک  کــه حلقه-هــای زنجیــره بــا هــم متفاوت انــد، مهــم ایــن اســت  مهــم ایــن نیســت 

یــم. زنجیــره ســروکار دار
ک  ممکــن اســت بــه جــای اســتمرار و اتصــال بــدن یــا مغــز در فضا-زمــان، اتصــال حــالات روانــی مــا
قــرار بگیــرد، یعنــی آنچــه این-همانــی شــخصی را تشــکیل می دهــد زنجیــره ای از حــالات روانــی مترتــب 
کنــش فعلــی مــن بــه قصــد قبلــی مــن مربــوط اســت   .)Garrett, 2006, p. 126( بــر هــم و مبتنــی بــر هــم اســت
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کــه یــک انگیــزه را در مــن  و قصــد قبلــی مــن خــودش مبتنــی بــر تفکــرات و تصــورات قبــل از آن اســت 
کــرده اســت. مهارت هــای ذهنــی مــن معلــول تمرین هــای ذهنــی قبــل از آن اســت و ... . البتــه  تقویــت 
ــد همــۀ ایــن حــالات  ــه شــود، بای گرفت ــر بخواهــد یــک تبییــن فیزیکالیســتی در نظــر  گ ــان هــم ا ایــن بی
روانــی به عنــوان ویژگــی بــدن یــا مغــز ماحظــه شــود. پــس دو بــدن یــا مغــز در صورتــی بــا هــم این همانــی 

کــه بتواننــد تأمین کننــدۀ حــالات روانــی متصــل بــه هــم بشــوند. شــخصی دارنــد 

5. نقد تبیین های فیزیکالیستی

کــه تبیین هــای فیزیکالیســتی دچــار اشــکال اند. عنــوان اول ناظــر  در ایــن قســمت، نشــان داده می شــود 
کارکــردی و درجه منــد در این همانــی اســت و عنــوان دوم ناظــر بــه معیــار  بــه نقــد معیارهــای ســاختاری، 

اســتمرار فضا-زمانــی.

5-1. تفکیک بین وحدت حقیقی و اعتباری

گزینه هــای  کــه هیــچ یــک از  یــک اشــکال مشــترک بــه همــۀ تبیین هــای فیزیکالیســتی ایــن اســت 
مطرح شــده نمی توانــد تأمین کننــدۀ وحــدت حقیقــی میــان بــدن امــروزی و بــدن بیســت ســال قبــل باشــد. 
کنیــم: وحــدت حقیقــی و  بــرای روشــن شــدن مطلــب بایــد بیــن دو نــوع وحــدت و یگانگــی تفکیــک 

ــاری.  ــدت اعتب وح
کــه دو مفهــوم دارای یــک مصــداق باشــند. مثــاً بــه ایــن جملــه  وحــدت حقیقــی بــه ایــن معناســت 
کــرد«. در اینجــا بــا  کــه بیمــاری مــرا درمــان  کــه دیــروز دیــدی همــان پزشــکی بــود  کنیــد: »مــردی  توجــه 
کــه بیمــاری مــرا درمــان  کــه دیــروز دیــدی« و مفهــوم »پزشــکی  یــم: مفهــوم »مــردی  دو مفهــوم ســروکار دار
کار  کــه مصــداق خارجــی ایــن دو مفهــوم یکــی اســت. دو نفــر در  کــرد«. ادعــای جملــه ایــن اســت 
گــر هیــچ  کامــاً ناظــر بــه واقــع اســت و هیــچ وابســتگی بــه ناظــر نــدارد، یعنــی حتــی ا نیســت. ایــن ادعــا 

کــس ایــن ادعــا را مطــرح نمی کــرد بــاز هــم واقعــاً چنیــن واقعیتــی وجــود داشــت. 
کــه بازیگــر نقــش پلیــس آن تغییــر  کنیــد فصــل دوم یــک ســریال پلیســی می بینیــد  حــال فــرض 
کــرده اســت. شــما بــه ایــن بازیگــر اشــاره می کنیــد و می گوییــد: »ایــن همــان پلیــس فصــل قبــل ســریال 
کــه ایــن بازیگــر بــا بازیگــر قبلــی این همانــی مصداقــی  اســت«. بدیهــی اســت منظــور شــما ایــن نیســت 
کــه ایــن دو نفــر بــا این کــه دو نفرنــد، در ایــن ســریال، یکــی محســوب  دارنــد، بلکــه منظورتــان ایــن اســت 
شــده اند. وحــدت اعتبــاری، یکــی محســوب شــدن دو چیــز اســت نــه یکــی بــودن آنهــا. بــرای همیــن 
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

وحــدت اعتبــاری یــک واقعیــت مســتقل از انســان ها نیســت، بلکــه وابســته بــه اغــراض انســانی، 
عادت هــای ذهنــی و توافق هــای زبانــی اســت.

 ، کامــاً متضــاد ماننــد هیــوم، چیــزم، لایب نیتــس، جــوزف باتلــر فیلســوفان متعــددی بــا دیدگاه هــای 
ــرده و  ک ــان  ــر مختلــف بی ــا تعابی ــوع یگانگــی را ب ســیدنی شــومیکر و درک پارفیــت، تفــاوت ایــن دو ن
یگانگــی نــوع دوم را یگانگــی قــراردادی، ضعیــف، زبانــی، دروغیــن و عرفــی نامیده انــد، در مقابــل 
 Chisholm, 1979, p. 96 & 97; Leibnitz, 1916, p. 240; Parfit, 1995, p.( ــل کام ــفی و  ــق، فلس ــی دقی یگانگ

.).24; Butler, 1906, p. 259; Shoemaker, 1963, p. 31 & 37

کنــون بــرای این کــه ببینیــم تبیین هــای فیزیکالیســتی می تواننــد این همانــی شــخصی را توضیــح  ا
ــم: کنی ــی  ــز را بررس ــد دو چی ــه، بای ــا ن ــد ی بدهن

کــه در پدیدارشناســی این همانــی شــخصی یافــت می شــود، از نــوع وحــدت اعتبــاری  - وحدتــی 
اســت یــا حقیقــی؟

گرفتــه می شــود، از نــوع وحــدت اعتبــاری اســت  کــه در تبیین هــای فیزیکالیســتی در نظــر  - وحدتــی 
ــا حقیقی؟ ی

کمــردرد شــدم«  دیــروز دچــار  کــه  کســی هســتم  »مــن همــان  وقتــی می گویــم  کــه  اســت  آشــکار 
کــه واقعــاً  می خواهــم از یگانگــی مصداقــی ســخن بگویــم. مــن در ایــن جملــه نمی خواهــم دو چیــز را 
ــزان از  ــر می ــا ه ــاً« را ب ــد »واقع ــد قی ــما می توانی ــه ش ــن جمل ــم. در ای کن ــوب  ــز محس ــک چی ــد ی دو چیزن
گــر وحــدت مــن الآن بــا مــن آینــده واقعــی نباشــد، وحشــت مــن از  کنیــد. ا کیــد و شــدت اضافــه  تأ
کــه در آینــده قــرار اســت شــامل مــن شــود بی معنــا خواهــد بــود. در وحدت هــای اعتبــاری،  مجازاتــی 
قیــد واقعــاً قابــل اضافــه شــدن نیســت. در مثــال قبلــی نمی توانیــد بگوییــد »بازیگــر دوم واقعــاً همــان 

بازیگــر اول اســت«. 
ــاز  ــرای محــک زدن آنهــا نی کــه ب ــاری به قــدری در ذهــن مــا جــا می گیرنــد  گاهــی وحدت هــای اعتب
کارکــردی بــدن انســان یــا  یــم. ایــن در مــورد وحــدت ســاختاری و  بــه چنــد »واقعــاً« پشــت ســر هــم دار
ــاً یکــی باشــند  ــد واقع ــر بخواهن گ ــز ا ــد دو چی ــد. شــما می دانی ســاختمان شــهرداری هــم صــدق می کن
ــاختمان دوم  ــتون های س ــا و س ــی آجره ــس وقت ــد. پ ــی باش ــد یک ــم بای ــکیل دهندۀ آن دو ه ــزای تش اج
آنهــا را یکــی  متفــاوت از ســاختمان اول اســت، ایــن دو ســاختمان واقعــاً یکــی نیســتند، فقــط مــا 
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کارکــرد یــا ســاختار ایــن دو ســاختمان، آنهــا را یکــی محســوب  محســوب می کنیــم. مــا به خاطــر یکســانی 
یــد دراین بــاره می گویــد: می کنیــم. تومــاس ر

ــزی اســت  کامــل نیســت، بلکــه چی ــه بدن هــا نســبت داده می شــود، این همانــی  این همانــی وقتــی ب
یــم. ایــن بــا تغییــرات بــزرگ در شــیء هــم  کــه بــرای ســهولت در تکلــم، اســم آن را این همانــی می گذار
کل شــیء هــم برقــرار اســت. تغییراتــی  گاهــی بــا تغییــر  گــر تغییــرات تدریجــی باشــند،  ســازگار اســت و ا
ــنخ  ــد، از دو س ــن می برن ــی را از بی ــه این همان ک ــی  ــازگارند و تغییرات ــی س ــا این همان ــج ب ــان رای ــه در زب ک
متفــاوت نیســتند، بلکــه در انــدازه و درجــه بــا هــم متفاوت انــد. این همانــی وقتــی بــرای بدن هــا بــه 
کار مــی رود، هیــچ ماهیــت تعیین شــده ای نــدارد و ســؤالات دربــارۀ این همانــی بــدن، معمــولاً ســؤالاتی 
کار مــی رود، هیــچ ابهامــی نــدارد و  ــرای اشــخاص بــه  کلمــات هســتند. امــا این همانــی وقتــی ب ــارۀ  درب
یــادی را نمی پذیــرد. ایــن بنیــاد حقــوق و تکالیــف و حسابرســی اســت و مفهــوم  کمــی و ز هیــچ درجــه یــا 

.)Reid, 1852, p. 246( آن تعیین شــده و دقیــق اســت
ــی  ــد، یعن کرده ان ــر  ــدن تغیی ــزای ب ــی اج ــت. وقت گف ــوان  ــم می ت ــری ه ــکل دیگ ــه ش ــب را ب ــن مطل ای
گــر بــدن اول یــک ویژگــی ســاختاری  مجموعــۀ اجــزای دوم، غیــر از مجموعــۀ اجــزای اول اســت. حــال ا
ــددی  ــوفان متع ــد. فیلس کن ــل  ــدن دوم منتق ــه ب ــی را ب ــن ویژگ ــد ای ــد، نمی توان ــته باش ــردی داش کارک ــا  ی
ــد  کی ــر به درســتی تأ ماننــد فارابــی، ابن ســینا، خواجــه نصیرالدیــن طوســی، لایب نیتــس و جــوزف باتل
کــه ویژگی هــا قابــل انتقــال از یــک موصــوف بــه موصــوف دیگــر نیســتند )فارابــی، 1413، ص383؛  کرده انــد 
 .)Leibnitz, 1916, p. 240; Butler, 1906, p. 263 ابن ســینا، 1404، ج2، الفــن الرابــع، ص212؛ طوســی، 1405، ص178؛

ــد در  ــه یــک مفهــوم مشــترک بتوان ک ــا  ــه ایــن معن ــد ویژگــی مشــترکی داشــته باشــند، ب ــز می توانن دو چی
کار بــرود، مثــاً دو تکــه چــوب می تواننــد هــر دو استوانه ای شــکل باشــند. امــا وقتــی  توصیــف هــر دو بــه 
ــوان یــک مفهــوم، بلکــه به عنــوان جنبــه ای از وجــود شــیء در نظــر بگیریــم،  ویژگــی شــیء را نــه به عن
کــه فقط وفقــط  فقــط مخصــوص آن شــیء اســت. اســتوانه ای بــودن چــوب 1، یــک ویژگــی اســت 
مخصــوص چــوب 1 و جنبــه ای از وجــود چــوب 1 اســت. وقتــی دو عــدد چــوب استوانه ای شــکل 
کــه چــوب 1 غیــر از چــوب 2  یــم. پــس همان طــور  یــم، یعنــی دو تــا ویژگــی اســتوانه ای بــودن دار دار
اســت، جنبــۀ اســتوانه ای بــودن چــوب 1 هــم در عالــم خــارج غیــر از جنبــۀ اســتوانه ای بــودن چــوب 2 
کــه مجموعــۀ اجــزای دوم  کننــد و بپذیریــم  اســت. بــه همیــن صــورت وقتــی اجــزای یــک شــیء تغییــر 
غیــر از مجموعــۀ اجــزای اول اســت، صفــت ایــن موصــوف دوم هــم نمی توانــد بــا صفــت موصــوف اول، 
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کــه می گویــد صفــت  کســی  این همانــی شــخصی داشــته باشــد، بلکــه فقــط این همانــی نوعــی دارد. 
ــزی  ــوان چی ــت را به عن گاه صف ــودآ ــود، ناخ ــل ش ــر منتق ــوف دیگ ــه موص ــوف ب ــک موص ــد از ی می توان

کــه ایــن بــا فــرض صفــت بــودن آن در تعــارض اســت. گرفتــه اســت  مســتقل از موصــوف در نظــر 
گــزارۀ این همانــی  وحــدت درجه منــد هــم بــا پدیدارشناســی خــود ســازگار نیســت. شــما می توانیــد در 
، اینجــا این همانــی  کنیــد. بــه قــول جــوزف باتلــر کلمــۀ »دقیقــاً« را اضافــه  شــخصی بــدون هیــچ اِشــکالی 
 .p ,1906 ,Butler( یــک معنــای سفت وســخت فلســفی دارد نــه یــک معنــای سســت و تقریبــی و عرفــی
کامــل و غیــر درجه منــد بــودن این همانــی شــخصی  یــد هــم بــر  کــه اشــاره شــد، تومــاس ر 259(. همان طــور 

کیــد می کنــد. امــا وحــدت درجه منــد مشــکل دیگــری هــم دارد و آن این کــه اجــزای بــدن تقریبــاً تغییــر  تأ
ــلولی  ــی س ــای زیست شناس ــد، یافته ه ــه ش گفت ــه  ک ــور  ــد! همان ط ــر می کنن ــاً تغیی کام ــه  ــد، بلک نمی کنن
و مولکولــی نشــان می دهنــد تقریبــاً هیــچ جــزء ثابتــی در بــدن در طــول زندگــی وجــود نــدارد. پــس بایــد 
کنونــی مــن تقریبــاً نیــز همــان بــدن یــا مغــز قبلــی نیســت. معیــار قــرار دادن وحــدت  بگوییــم بــدن یــا مغــز 

درجه منــد نه تنهــا وحــدت حقیقــی را تأمیــن نمی کنــد، وحــدت اعتبــاری را هــم تأمیــن نمی کنــد.

5-2. مشکلات تبیین مبتنی بر استمرار فضا-زمانی

الف. اعتباری شدن »من«

گفتــه شــد، در مــورد وحــدت مجموعــی بــدنِ  کــه در تفکیــک بیــن وحــدت حقیقــی و اعتبــاری  نکتــه ای 
کنــد. مــا می دانیــم حلقه هــای زنجیــر بــا هــم یکــی نیســتند، امــا آنهــا را مجموعــاً  کش آمــده هــم صــدق می-
کــه  کــردن غیــر از یکــی بــودن اســت. امــا نحــوۀ اعتبــاری  یــک زنجیــر حســاب می کنیــم. یکــی حســاب 
کــه واقعــاً  کار رفتــه، بــا حالت هــای قبلــی متفــاوت اســت. در حالت هــای قبلــی دو چیــز را  اینجــا بــه 
ــا هــم این همــان  ــز را ب ــا هــم این همــان فــرض می کردیــم. امــا در اینجــا دو چی ــز متفــاوت بودنــد، ب دو چی
فــرض نمی کنیــم، بلکــه مجمــوع آنهــا را یــک شــیء واحــد حســاب می کنیــم )Noonan, 2019, p. 215(. البته 
می دانیــم غیــر از ایــن دو شــیء، چیــز ســومی بــه نــام مجمــوع ایــن دو وجــود نــدارد. مجمــوع ایــن دو صرفــاً 
ــزم،  یــک ماحظــه و مفهــوم جدیــد و نام گــذاری جدیــد اســت نــه یــک حقیقــت جدیــد. بــه قــول چی
ایــن یــک مفهــوم خیالــی و ســاختگی اســت، امــا »مــن« نمی توانــم یــک مفهــوم جعلــی و پنــداری باشــم 

.)Chisholm, 1979, p. 96 & 104(
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ب. مخالفت با پدیدارشناسی »من«

کــه در زمــان حاضــر تنهــا  اینجــا اِشــکال دیگــری نیــز اضافــه می شــود. لازمــۀ ایــن ســخن ایــن اســت 
کــه ایــن  بــرش باریکــی از مــن وجــود دارد. در پدیدارشناســی این همانــی شــخصی توضیــح دادیــم 
ــا  ــه بخشــی ی کامــاً حضــور دارم، ن ــه دســت می آیــد ســازگار نیســت. مــن الآن  ــا آنچــه از درون نگــری ب ب

باریکــه ای از مــن.7 

ج. عدم امکان حذف گذشته و آیندۀ »من«

گذشــتۀ مــن حــذف شــود، ولــی  کــه بخشــی از  کــه قابــل تصــور نباشــد  پیامــد دیگــر ایــن فرضیــه آن اســت 
کــه  گذشــته، بخشــی از مــن حــذف شــده و همان طــور  مــن الآن وجــود داشــته باشــم. بــا حــذف بخشــی از 
کــه من دیرتــر به دنیا  گفتیــم، بــا حــذف یــک جــزء از شــیء، آن شــیء از بیــن مــی رود. آیــا قابــل تصــور نیســت 
کــه مثــاً پارســال برایــم رخ داده بــود،  ، آیــا ممکــن نبــود مــن در ســانحۀ رانندگــی  می آمــدم؟ از ایــن واضح تــر
کشــیده شــده اســت،  کنون  کــه از 30 ســال پیش تا کنیــم مــن آن بــدن کش آمــده ای هســتم  گــر فــرض  بمیــرم؟ ا
کش آمــدۀ سی ســاله ای وجــود نمی داشــت. یعنــی  گــر مــن پارســال می مــردم، در واقــع، اصــاً چنیــن بــدنِ  ا
کــه چهــل ســال دیگــر هــم  گــر واقعــاً قــرار اســت  کــه بخواهــم بمیــرم! همین طــور ا مــن اصــاً بــه دنیــا نیامــده ام 
کــه تــا آن زمــان زنــده بمانــم، درحالی کــه می دانــم حیــات فعلــی  کنــم، مــن تنهــا در صورتــی وجــود دارم  عمــر 
مــن وابســته بــه بقــای مــن در آینــده نیســت. شــبیه این اِشــکال را برخی فیلســوفان غربی ماننــد دیوید ویگینز 

.)Wiggins, 1980, p. 168; Noonan, 2019, p. 198( ــد کرده ان ــز مطــرح  نی
گــزاره، هم چنان  کســی بخواهــد بــا پذیــرش ایــن  گــر  کنــم، مــن هســتم. ا فــارغ از این کــه مــن چنــد ســال عمــر 
کــه مــن یــک چیــز معیــن در خــارج نیســتم،  کش آمــده در زمــان هســتم، بایــد بپذیــرد  بگویــد مــن یــک بــدن 
مــن یــک »یــا ایــن یــا آن« هســتم. بــرای این کــه ایــن مطلــب واضــح شــود، بایــد بیــن »یــا«ی تردیــد و »یــا«ی 
تعریــف فــرق بگذاریــم. شــما می گوییــد: مــن یــا 50 ســال عمــر می کنــم یــا 60 ســال یــا ... . در اینجــا شــما از 
کــه وابســته بــه مقــدار  »یــا«ی تردیــد اســتفاده می کنیــد. یعنــی »مــن«، یــک تعریــف مشــخص نــزد شــما دارد 
ــارۀ آنچــه عمــاً در عالــم خــارج بــرای »مــن« اتفــاق  عمــرش نیســت، امــا بــه دلیــل این کــه اطاعاتتــان درب
کامــل شــود،  گــر اطاعــات شــما  کــه مــن چنــد ســال عمــر می کنــم. ا می افتــد ناقــص اســت، تردیــد داریــد 
کــه مــن دقیقــاً 60 ســال عمر می کنــم. اما  دیگــر از »یــا«ی تردیــد اســتفاده نمی کنیــد، مثــاً می گوییــد: فهمیــدم 

ی  7.  فیزیکالیســت ها مثــل نونــان نیــز بــه وجــود چنیــن اشــکالی در تبییــن فیزیکالیســتی خــود توجــه دارنــد، امــا بــه دلیــل این کــه اعتبــار
.)Noonan, 2019, p. 195 :بــرای پدیدارشناســی نفــس قائــل نیســتند بــه آن اهمیــت نمی دهنــد )نــک
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کش آمــدۀ 50ســاله  کســی بگویــد: وقتــی می گویــم »مــن«، منظــورم چیــزی نیســت جــز »یــا بــدن  کنیــد  فــرض 
کش آمــدۀ 60ســاله یــا ... «. در اینجــا از »یــا«ی تعریــف اســتفاده شــده اســت. در تعریــف »مــن« از  یــا بــدن 
کــه درون آن تردیــد خوابیــده اســت. ایــن تردیــد بــه خاطــر نقــص اطاعــات  یــک مفهومــی اســتفاده شــده 
کامــل باشــد، بــاز هــم تعریفتــان از »مــن« همــان اســت  گــر اطاعــات شــما در مــورد عمرتــان  نیســت. حتــی ا
کش آمــدۀ 50ســاله یــا  گــر بدانــم 60 ســال عمــر می کنــم، مــن همچنــان »یــا بــدن  گفته-ایــد. حتــی ا کــه ابتــدا 
60ســاله یــا ...« هســتم. امــا در ایــن صــورت، »مــن« یــک مفهــوم ذهنــی هســتم نــه یــک واقعیــت خارجــی. »یا 
کــه در خــارج وجــود نــدارد، آنچــه در خــارج وجــود خــود »ایــن« یــا  ایــن یــا آن« یــک ســاخت منطقــی اســت 

خــود »آن« اســت.
کشــیده در زمــان هســتم، در یــک دوراهــی قــرار دارد. یــا بایــد  کــه می گویــد مــن یــک بــدن  کســی  پــس 
کــه مثــاً 60 ســال عمــر می کنــد )هرچنــد نســبت بــه عمــر  کشــیدۀ مشــخص هســتم  بگویــد: مــن یــک بــدن 
کشــیدۀ مشــخص نیســتم،  واقعــی آن بــدن مشــخص جهــل داشــته باشــم( یــا بایــد بگویــد: مــن یــک بــدن 
بلکــه تعریــف مــن معــادل »یــا بــدن 60ســاله یــا 50ســاله یــا ...« اســت. در حالــت اول، بایــد ایــن پیامــد را 
گــر زودتــر از آن  کنــم و ا کمتــر از آن مقــدار مشــخص عمــر  کــه مــن بیشــتر یــا  کــه قابــل تصــور نیســت  بپذیریــم 
کــه بخواهــم بمیــرم. در حالــت دوم هــم بایــد  موعــد مشــخص بمیــرم، در واقــع، اصــاً بــه وجــود نیامــده ام 
بگوییــم مــن یــک واقعیــت خارجــی نیســتم، بلکــه یــک مفهــوم ساخته شــدۀ ذهنــی ام. هیچ یــک از ایــن دو 

پیامــد پذیرفتنــی نیســت.

د. نبود اتصال فضا-زمانی در اجزای بدن

اساســاً اســتمرار فضا-زمانــیِ ادعاشــده بــرای بــدن، متغیــر بــودن اجــزای آن را نادیــده می گیــرد. بــرای 
 c ،ــی گذشــت مــدت زمان ــدن از دو جــزء a و b تشــکیل شــده اســت. بعــد از  ــد ب کنی ساده ســازی، فــرض 

گذشــت زمــان بیشــتری، d جایگزیــن b می شــود. جایگزیــن a می شــود. بــاز بعــد از 
ab → cb → cd

کــدام خــط ســیر مخصــوص بــه خــود را دارد  کــه هــر  در ایــن مثــال، مــا چهــار جــزء در طــول زمــان داریــم 
ــه در  ک  c .)ــه اصطــاح فیزیک دان هــا، هــر ذره یــک جهــان خطــی را در فضا-زمــان چهاربعــدی دارد )ب
کنیم، قبــل از آن مثاً در مــواد غذایی  گذشــته اش را دنبــال  گــر خــط ســیر  مرحلــۀ دوم بــه بــدن اضافــه شــده، ا
کــه در ایــن مرحلــه از بــدن جــدا شــده، بعــد از ایــن همچنــان بــه خــط   a گیاهــان بــوده. همچنیــن موجــود در 
ک تبدیــل می شــود. وقتــی بــه مرحلــۀ  ســیر خــودش در فضا-زمــان ادامــه می دهــد و مثــاً بــه جزئــی از خــا
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ســوم می رســیم، اجــزای تشــکیل دهندۀ بــدن )c و d(، بــه هیــچ وجــه ادامــۀ خــط ســیر فضا-زمانــی اجــزای 
گرفتــن اجزایش دارای اتصال و اســتمرار  بــدن در مرحلــۀ اول )a و b( نیســتند. پــس بــدن یــا مغــز مــا بــا در نظر 

فضا-زمانی نیســت. 
کــه  کنیــم بــدن یــک اســتمرار و اتصالــی در طــول زمــان دارد، ایــن اســت  آنچــه باعــث می شــود احســاس 
گاهــی و اراده( می بینیــم و بــه اجــزای  کارکــرد واحــدی )مثــل آ کل، دارای ســاختار یــا  بــدن را به عنــوان یــک 
کارکــرد، وجــودی ورای وجــود بــدن در  گــر بــرای ایــن ســاختار یــا  تشــکیل دهندۀ آن توجــه نمی کنیــم. حــال ا
گــر اجــزای بــدن دارای اتصــال فضا-زمانــی نیســتند، ایــن ســاختار  نظــر بگیریــم، می توانیــم بگوییــم حتــی ا
کارکــرد اولیــه مســتقیماً  کــه دارای اتصــال فضا-زمانــی اســت و مثــاً  کارکــرد خــودش یــک وجــودی اســت  یــا 
کارکــرد ثانویــه می شــود و ...، امــا در ایــن فــرض، عمــاً از یگانه انگاری فیزیکالیســتی خارج  ســبب پیدایــش 

گرفته ایــم. کارکــرد شــأنی مســتقل از خــود بــدن در نظــر  شــده و دوگانه انــگار شــده ایم، چــون بــرای آن 
کارکــرد چیــزی نیســت جــز وضعیــت اجــزا، آرایــش اجــزا و براینــد اثــرات  گــر بگوییــم ایــن ســاختار یــا  امــا ا
اجــزا و چیــزی مســتقل از اجــزا نیســت، نمی توانــد تأمین کننــدۀ اســتمرار فضا-زمانــی باشــد، چــون اجــزای 
بــدن دارای چنیــن اســتمراری نیســتند و خــط ســیرهای متفاوتــی را در زمــان طــی می کننــد. در ایــن حالــت، 
کارکــرد ثانویــۀ بــدن بشــود، بلکــه تعبیــر دقیق تــر ایــن  کارکــرد اولیــۀ بــدن مســتقیماً نمی توانــد ســبب پیدایــش 
کارکــرد دوم را دارد و لــذا معیــار  کــه  کارکــرد اول را دارد باعــث پیدایــش بدنــی می شــود  کــه  کــه بدنــی  اســت 
کــه وجــود مســتقلی از بــدن  کارکــرد بــدن، همان طــور  کارکــرد آن.  اتصــال را بایــد خــود بــدن قــرار دهیــم نــه 
کــه فیزیکالیســت ها  نــدارد، ســببیت و اثربخشــی مســتقلی هــم از بــدن نــدارد. از اینجــا مشــخص می گــردد 
نمی تواننــد اســتمرار و اتصــال روان شــناختی را معیــار این همانــی قــرار دهنــد، مگــر این که منظورشــان اســتمرار 

کــرده اســت. کــه ایــن خصوصیــات روانــی را ایجــاد  و اتصــال مغــزی باشــد 
کــرد و آن این کــه، در هــر  کــه بتــوان اتصــال اجزایــی بــدن را در طــول زمــان حفــظ  تنهــا یــک راه وجــود دارد 
که  گذشــته جــزء بــدن بوده انــد و اجزایی  که در  زمــان عــاوه بــر اجــزای تشــکیل دهندۀ فعلــی بــدن، اجزایــی 
در آینــده بــه بــدن ملحــق می شــوند را هــم جزئــی از »مــن« بدانیــم. یعنــی در مثــال فــوق، بایــد بگوییــم حتــی 
، این  کــه بــدن تشــکیل شــده از a و b اســت، c و d هــم جزئــی از مــن هســتند. بــه عبــارت دیگــر در مرحلــۀ اول 
چهــار جــزء چــه در تشــکیل دادن بــدن مشــارکت داشــته باشــند و چــه نداشــته باشــند، جزئــی از من انــد! امــا 
گاهی هــا و توانایی هــای مــن هیــچ  کــه در شــکل دهی آ ایــن حــرف نیــز پذیرفتنــی نیســت؛ چــرا چیزهایــی 
کــه از بــدن مــن جــدا شــده و در سراســر  نقشــی ندارنــد بایــد جزئــی از مــن تلقــی شــوند؟ چــرا ســلول هایی 
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جهــان پخــش شــده اند هنــوز جزئــی از مــن حســاب شــوند؟! حتــی فیزیکالیســت ها هــم بــه چنیــن چیــزی 
بــاور ندارنــد.

نتیجه گیری

در برهــان این همانــی شــخصی منظــور از متغیــر بــودن بــدن، تغییر در اجزای تشــکیل دهندۀ آن اســت. طبق 
گــر برخــی از اجــزای بــدن  کل را از بیــن می بــرد. امــا ا ذات گرایــی جزء-شــناختی، تغییــر در اجــزا این همانــی 
کند من با همــان اجزای تغییرنکرده یکی هســتم. ازایــن رو برای  کســی ادعا  هــم ثابــت باشــند، ممکــن اســت 
گــزارۀ زیر به صــورت تجربی اثبات شــود: بــه ســرانجام رســیدن برهــان این همانــی شــخصی بایــد یکــی از دو 
- همــۀ اجــزای بــدن و مغــز به تدریــج در طــول زندگــی تغییــر می کننــد )و یــا: اجــزای بــدن به قــدری تغییــر 

گاهــی باشــد(. کــه انــدک اجــزای باقی مانــده نمی توانــد به تنهایــی حامــل آ می کننــد 
کــه حــذف آن منجــر بــه مــرگ و از بیــن رفتن  - هیــچ یــک از اجــزای بــدن و مغــز به قــدری حیاتــی نیســت 

گاهی انســان شود. خودآ
گزارۀ فوق را تأیید می کنند.  شواهد تجربی از زیست شناسی مولکولی و علم پزشکی هر دو 

ــخصی،  ــی ش ــک این همان ــس، ی ــی نف ــد این همان ــان می ده ــس نش ــی نف ، پدیدارشناس ــر ــوی دیگ از س
کامــل اســت. بنابرایــن، نفــس نمی توانــد همــان بــدن باشــد. دقیــق و 

کارکــردی و درجه منــد  فیزیکالیســت ها بــرای تصویــر ثبــات مــن در طــول زندگــی، بــه وحــدت ســاختاری، 
کرده انــد. مشــکل ایــن تصویــر خلط بیــن وحدت اعتبــاری و حقیقی و همچنین عــدم توجه  بــدن تمســک 

بــه محــال بــودن انتقــال صفــت از یــک موصــوف بــه موصــوف دیگر اســت. 
برخــی فیزیکالیســت ها نیــز اســتمرار فضا-زمانــی و اتصــال علّی-معلولــی بــدن یــا حــالات روانــی آن در 
گرفته انــد. ایــن بیــان نیــز مشــکات متعــددی دارد، از جملــه این کــه منجــر  طــول زمــان را معیــار این-همانــی 
به اعتباری شــدن حقیقت من می شــود، با پدیدارشناســی من ســازگار نیســت، باعث وابســته شــدن حضور 
کــه اجــزای جداشــده از بــدن مــن همچنــان  گذشــته و آینــدۀ مــن می شــود و مســتلزم ایــن اســت  فعلــی مــن بــه 

جزئــی از مــن محســوب شــوند.
گفــت برهــان این همانــی  بنابرایــن، فیزیکالیســم از تبییــن این همانــی شــخصی ناتــوان اســت و می تــوان 

شــخصی دلیلــی بــر دوگانه انــگاری جوهــری محســوب می شــود.
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Abstract
Despite agreement among Neosadrāie philosophers on the prima-
cy of existence, they have provided different accounts of the exis-
tence of essence. Some view essence as an external entity, while 
others do not consider it to be external. The external realization of 
the essence has also been explained by a group with the causative 
mode and others with the conditional mode. Among the philoso-
phers who do not consider essence to be external, some consider 
the truth of nature to be real and others virtual. The main issue of 
this article is the manner in which essence is realized in the exter-
nal world, and in response to this question, it is shown that essence 
not only does not exist in the external world but also its reality out-
side is virtual as well. The article further critiques opposing views 
and proves the superiority of the proposed theory. This is a fun-
damental-analytical study using library-based research methods.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
فاســفۀ نوصدرایــی در بحــث اصالــت وجــود علی رغــم اتفاق نظــر در اصیــل بــودن 
کــه  وجــود، تقریرهــای متفاوتــی از نحــوۀ وجــود ماهیــت ارائــه داده انــد، بــه طــوری 
برخــی ماهیــت را امــر خارجــی دانســته و بعضــی آن را امــر خارجــی نمی داننــد. 
گروهــی بــا حیثیــت تقییدیــه و برخــی دیگــر بــا حیثیت  خارجــی بــودن ماهیــت را نیــز 
کــه ماهیــت را امــر خارجــی نمی داننــد،  کرده انــد. در بیــن فاســفه ای  تعلیلیــه تبییــن 
برخــی صــدق ماهیــت بــر خــارج را حقیقــی و برخــی دیگــر مجــازی می داننــد. 
بنابرایــن، مســئلۀ اصلــی مقالــۀ حاضــر چگونگــی تحقــق ماهیــت در خــارج اســت و 
در پاســخ بــه ایــن ســؤال ســعی شــده بــا تقریــر صحیــح مســئلۀ اصالــت وجــود، نشــان 
کــه ماهیــت نه تنهــا در خــارج وجــود نــدارد، بلکــه صــدق آن بــر خــارج  داده شــود 
کاســتی های نظــرات رقیــب اشــاره شــده و برتــری  نیــز مجــازی اســت. در ادامــه، بــه 
کــه بــا  نظریــۀ مطلــوب اثبــات شــده اســت. پژوهــش حاضــر بنیادی-تحلیلــی اســت 

کتابخانــه ای بــه تحلیــل محتــوا پرداختــه اســت. روش 

ݢمهدی صفائی اصل ۱، محمد برومند۲  ݢ

استناد: صفائی اصل، مهدی؛ برومند، محمد .  )1403(. نحوۀ وجود ماهیت با بررسی دیدگاه 
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مقدمه

کــه عمومــاً بــه عامــه طباطبایــی و فاســفۀ بعــد از ایشــان  عنــوان »فاســفۀ نوصدرایــی« واژۀ نوظهــوری اســت 
کــه تمــام فاســفۀ  ــه مبانــی مهــم فلســفۀ صدرایــی مســئلۀ اصالــت وجــود اســت  اطــاق می شــود. از جمل
که ایشــان درصدد تبییــن نحوۀ تحقق  نوصدرایــی نیــز بــه آن معتقدنــد. امــا اختــاف، زمانــی شــروع می شــود 
ماهیــت برمی آینــد؛ برخــی آن را خارجــی دانســته و برخــی تحقــق خارجی آن را ممکن نمی داننــد و در میان 
که به نحــوی نظریۀ خود  گــروه نیــز اختاف نظرهایــی وجــود دارد. معمــولاً تــاش افــراد بــر ایــن اســت  ایــن دو 
کــه صــدرا یــا آن فیلســوف همــان چیــزی را  را بــه دیــدگاه ماصــدرا یــا دیگــر فاســفه برگرداننــد و نشــان دهنــد 
کرد:  کــه ایشــان ادعــای آن را دارنــد. بــرای نمونــه، می تــوان به مقــالات زیر مراجعــه  در مــورد ماهیــت می گویــد 
»اعتباریــت ماهیــت از عــرش عینیــت تــا فــرش ســرابیت« )معلمــی، 1383(، »رابطــۀ وجــود و ماهیــت از منظــر 
« )هدایت افــزا و لوائــی، 1395(، »شــأن "ماهیــت" بــدون وجــود: مطالعــه ای تطبیقــی  فارابــی، ابن ســینا، و بهمنیــار
میــان فلســفۀ ابن ســینا و حکمــت متعالیــه« )شــهیدی و حکمــت، 1391(، »در جهــان بــودن ماهیــت؛ تأملــی در 
نظــر صــدرا در بــاب تحقــق ماهیــت« )حســینی، 1397(، »تحلیــل و تبییــن تحقــق خارجــی ماهیــت« )اســامی و 
پورحســن، 1395( و »بررســی نقادانــۀ عینیــت وجــود و ماهیــت در حکمــت متعالیــه« )بنیانــی و ســروریان، 1394(. 

کــه عاوه بــر بررســی فلســفی مســئلۀ اصالــت وجــود، شــامل دســته بندی  مزیــت پژوهــش پیــش رو ایــن اســت 
کــه در ایــن مقــالات بــه آن اشــاره نشــده اســت. بــرای نقــد هــر نظریه بیان شــخصی برجســته  و نظراتــی اســت 

به عنــوان نماینــدۀ آن دیــدگاه مطــرح شــده اســت.

1. تحقق و صدق مجازی ماهیت

1-1. انحصار مفاهیم در دو سنخ فلسفی و ماهوی

در مواجهــه بــا یــک شــیء، بــا مفاهیــم متعــددی از جملــه وجــود، وحــدت، فعلیــت، درخــت )ماهیــت( 
کــه توضیــح داده شــود چــرا بحــث محــدود بــه دو طــرف  و... رو بــه رو می شــویم. بنابرایــن، لازم اســت 

وجــود و ماهیــت شــده اســت؟برای ایــن امــر تقســیم زیــر مطــرح می شــود.

1. شیء یا در ذهن و خارج به شکل توأمان است یا این چنین نیست.
گر توأمان در خارج و ذهن نباشد، یا الف. فقط در ذهن است یا ب. فقط در خارج.  ا

گر صرفاً در ذهن باشد، یا ج. مصداق دارد1 یا د. مصداق ندارد. ا

، ایــن قســم بــه دو قســم منطقــی و  گــر مصــداق موجــود در ذهــن باشــد )مفاهیــم ثانــوی منطقــی( بــاز هــم موجودنــد. بــه همیــن خاطــر 1. ا
فلســفی تقســیم نشــد.
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از میــان مــوارد مطرح شــده مــورد )د( بــه دلیــل این کــه منجــر بــه سفســطه می شــود، حــذف می گــردد. 
کــدام  کــه  کــه صحبــت از ایــن اســت  مــورد )ب( نیــز بــه یــک معنــا نمی توانــد محــل بحــث باشــد، چرا
کــه عیــن خارجیــت  یــک از مفاهیــم و مدرک هــای انســان می توانــد نماینــدۀ امــر واقعــی باشــد. مــوردی 
اســت، نمی توانــد در دایــرۀ مفهومــی قــرار بگیــرد، بنابرایــن در ایــن مرحلــه یعنــی مرحلــۀ بررســی مفاهیــم 

مطــرح نمی شــود. 2
کــه مــورد )الــف( را مفاهیــم  بنابرایــن، در دایــرۀ مفاهیــم صرفــاً مــوارد )الــف( و )ج( باقــی می مانــد 
ماهــوی نام گــذاری می کنیــم و مــورد )ج( را مفاهیــم فلســفی می نامیــم و مفهــوم وجــود را به عنــوان 
یــم. لــذا هیــچ فرقــی میــان مفهــوم وجــود،  بارزتریــن مفهــوم، به عنــوان نماینــدۀ آن در بحــث می آور
وحــدت و... در محــل بحــث نیســت و می تــوان وحــدت را بــه جــای وجــود بــا ماهیــت ســنجید. همــۀ 

اینهــا یــک محتــوا را منتقــل می کننــد.
گــر مفهــوم درخــت و آهــن را به عنــوان مثــال، از میــان مفاهیــم مختلــف در نظــر  2. حیثیــت صــدق: ا
کــه مفهــوم آهــن قابلیــت صــدق بــر آن را  بگیریــم، مفهــوم درخــت بــر واقعیتــی خــاص صــدق می کنــد 
کــه در واقعیــت خارجــی درخــت وجــود  نــدارد و برعکــس. ایــن امــر بــه علــت ویژگــی خاصــی اســت 
کنــد و مفهــوم آهــن ابــای از صــدق داشــته باشــد.  نــدارد و باعــث می شــود مفهــوم درخــت بــر آن صــدق 
کــه باعــث صــدق مفاهیــم بــر امــر خارجــی می شــود، حیثیــت صــدق می گوییــم.  ایــن ویژگــی خارجــی را 
کــه مفاهیــم متعــددی حیثیــت صــدق مشــترکی را داشــته باشــند.  البتــه ایــن امــکان وجــود دارد 
کــه در مــورد قبــل نیــز بــه آن اشــاره  بــرای مثــال، مفاهیــم وجــودی ماننــد وحــدت، فعلیــت، وجــود و... 
ــاه توضیحــات بیشــتری  ــۀ اســتاد یزدان پن ی ــل نقــد نظر ــورد، ذی ــن م ــه ایــن شــکل هســتند. در ای شــد، ب

می شــود.  داده 
کــه ایــن  کــه محمــول موجــود را حقیقتــاً می پذیــرد و اعتبــاری آن چیــزی اســت  3. اصیــل امــری اســت 

محمــول را بــه نحــو مجــازی قبــول می کنــد )غفــاری و همــکاران، 1396، ص75(.

1-2. تقریر نظریه

1. واقعیتی داریم.3 

2. هرچند به لحاظ واقعی می تواند امر اصیل همین مورد باشد و مورد سوم عنوان برای آن.

کــه انــکار یــا تردیــد در ایــن قضیــه بــه تأییــد و صــدق آن منجــر می شــود. نکتــۀ  3. صــدق ایــن قضیــه و نفــی سفســطه بدیهــی اســت، چرا
ی نــدارد. ی بــه چیــز دیگــری از جملــه علــم حضــور اخیــر نشــان می دهــد کــه ایــن قضیــه در صــدق، خودکفــا بــوده و نیــاز
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کردیــم،  کــه انحصــار آنهــا را در بــالا ثابــت  2. از میــان دو ســنخ مفهــوم ماهــوی و وجــودی )فلســفی( 
هــر دو بــر ایــن واقعیــت صــدق می کننــد. 

3. ایــن دو مفهــوم نه تنهــا از لحــاظ مفهومــی غیــر از یکدیگرنــد، بلکــه بــه لحــاظ حیثیــت صــدق نیــز 
کــه عــدم باشــد نیــز جمــع شــود )طباطبایــی،  کــه ماهیــت بــا نقیــض وجــود  دارای تفــاوت می باشــند، چرا
گــر دو چیــز دارای حیثیــت صــدق یکســان باشــند، بــه دلیــل  1437 »الــف«، ص12-13(، درحالی کــه ا

کــه دارنــد، نمی تواننــد بــا نقیــض دیگــری جمــع شــوند. تفــاوت در حیثیــت صــدق،  واقعیــت مشــترکی 
کــه ایــن دو نمی تواننــد بــر یــک واقعیــت واحــد صــدق بکننــد. بــه عبــارت   ایــن نتیجــه را بــه دنبــال دارد 

، حیثیــت صــدق فراتــر از مفهــوم رفتــه و بــه تفاوتــی در خــارج اشــاره می کنــد. دیگــر
کــه موضــوع  ــه ایــن صــورت  ــر مــورد قبــل، ســؤال و چالــش اصالــت وجــود ایجــاد می شــود، ب 4. بناب
واقعیــت بــه شــکل حقیقــی مربــوط بــه مفاهیــم ماهــوی اســت یــا مفاهیــم وجــودی؟4 بــا توجــه  بــه 
کــه ایــن دو دارنــد، حمــل هــر دو بــه نحــو حقیقــی بــر واقعیــت ممکــن نیســت.  حیثیــت صــدق متفاوتــی 

ــوده و حمــل دیگــری حقیقــی اســت. 5 ــر واقعیــت مجــازی ب بنابرایــن، حمــل یکــی ب
آن را نیــز بپذیــرد. بنابرایــن، تحقــق  5. تحقــق بــرای ماهیــت ضــروری نیســت و می توانــد عــدم 
واقعیــت بــرای ماهیــت بــه نحــو بالــذات نبــوده و بــه واســطۀ وجــود اســت. بنابرایــن، ماهیــت واقعیــت 
مجــازی دارد و در هیــچ موطنــی، مگــر بــه صــورت مجــازی، واقعیــت نخواهــد داشــت. آنچــه حقیقتــاً 
کــه صــدق ماهیــت بــر امــر خارجــی نیــز حقیقــی  واقعیــت دارد، وجــود اســت. ایــن نکتــه نشــان می دهــد 
یــم تــا صــدق ماهیــت بــر آن حقیقــی  کــه ماهیتــی در خــارج ندار نبــوده و بــه نحــو مجــازی اســت، چرا
، بــا ایــن توضیــح هــر دو قضیــۀ »درخــت موجــود اســت« و »ایــن واقعیــت  باشــد. بــه عبــارت دیگــر
ــه واســطۀ وجــود، مشــکل صدقشــان حــل می شــود. 6 خارجــی درخــت اســت« بــه شــکل مجــازی و ب

1-3. توضیح نحوۀ موجودیت ماهیت

گــر صرفــاً وجــود در خــارج تحقــق دارد، پــس ماهیــت چگونــه حاصــل شــده اســت؟ در پاســخ بــه ایــن  ا

ــواع و نحوه هــای مختلفــی کــه واقعیــت می توانــد در مراحــل بعــد داشــته  ــه ان ی ب 4. در ایــن مرحلــه، خــود واقعیــت موضــوع اســت و کار
یــم. باشــد، ندار

ی، بی تــا، ج2، ص89- ی در هیــچ جــا و هیــچ شــرایطی، تحققــی نــدارد )ســبزوار ی در اینجــا ذهنــی نیســت. امــر مجــاز 5. منظــور از مجــاز
ی اســتفاده می شــود، منظــور عملیــات ذهنــی بــوده نــه این کــه در ذهــن تحقــق و واقعیــت  گــر از اصطــلاح ذهنــی بــرای امــر مجــاز 90(. ا

دارد.

ــز در رحیــق مختــوم )ج4، ص496(  ذکــر  ــه صــورت اجمالــی نی ــۀ اســتاد کرمانشــاهانی اســت کــه ب ــر اســاس درس نهای ــر ب 6. تقریــر اخی
گردیــده اســت.
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کــه نفــس انســانی جســمانیة الحدوث و روحانیة البقــاء اســت. بنابرایــن، در ابتــدای  گفتــه می شــود  ســؤال 
کــه در  امــر بــا وجــودات مــادی انــس داشــته و صرفــاً وجــود آنهــا را وجــود حقیقــی می دانــد. نکتــه ای 
کاتــی مجردنــد. بنابرایــن، منشــأ این  کات انســان، بنابــر دلایــل مطرح شــده، ادرا ایــن میــان وجــود دارد، ادرا
کــه نفــس خــود فاقــد ایــن امــور اســت و امــر مــادی در  کات، نفــس انســانی یــا عالــم مــاده نیســت، چرا ادرا
کاتــی اتحــاد و حضــور نفــس  ــن ادرا ــرار دارد. بنابرایــن، منشــأ این چنی ــری از امــور مجــرد ق ــۀ پایین ت مرتب
انســانی نــزد موجــود مجــرد اســت. امــا وقتــی نفــس انســانی بــه حضــور ایــن امــر مجــرد می رســد، بــه دلیــل 
کــه ایــن وجــود، وجــود نبــوده  کــه دارد، صرفــاً وجــود مــادی را وجــود می دانــد و می پنــدارد  انــس ابتدایــی 
ــرای آن می کنــد. در حقیقــت، انســان وجــود را می بینــد، امــا ماهیــت  ــار مفهــوم و ماهیــت بــودن ب و اعتب
کــرده و می پنــدارد )طباطبایــی، 1437 »الــف«، ص184؛ طباطبایــی، 1437 »ب«، ص366؛ حســینی طهرانــی،  اعتبــار 
1436، ص180(. بنابرایــن، ماهیــت در اصــل ثبوتــش مجــازی اســت و در واقعیــت چیــزی جز وجــود نداریم 

گــر در مرحله هــای بعــدی ماهیــت را موضــوع قــرار داده و در مــورد آن  )طباطبایــی، 1437 »ب«، ص20(7 و ا

گرفتــه اســت. صحبــت می شــود، ایــن صحبــت بــر بنیــان مجــاز شــکل 
کــه حالــت تعینــی و حــدی  کــه ســاختار مفهومــی بــه ایــن صــورت اســت  نکتــۀ قابــل توجــه ایــن اســت 
کــه هــر مفهومــی می گویــد خــودم هســتم و غیــر از خــودم نیســتم )معنــای حــد(.  دارد، بــه ایــن معنــا 
بنابرایــن، در ایــن حالــت، انســان بــا یــک امــر متعیــن رو بــه رو می گــردد. پــس اعتبــار ماهیــت بــه نحــو 
اعتبــار حــد و تعیــن اســت.8 بــه همیــن خاطــر پیــام ماهیــت دو چیــز اســت: شــیء ایــن اســت و غیــر از 
گــر وجودی مانند  ایــن نیســت )طباطبایــی، 1437،»ب«، ص24،؛ زنــوزی، 1400، ج4، ص582 و 583(. بنابرایــن، ا

کمــالات را داشــته باشــد، از ماهیــت بی بهــره خواهــد بــود. واجب الوجــود همــۀ 
چــون اعتبــار ماهیــت بــر اســاس وجــود مجــرد عالــی صــورت می گیــرد، تقیــدات مــادی در آن حضــور 
کــه ماهیــت من حیث هــی  ــد. اینجاســت  ــا یــک حالــت اطاقــی آن را درک می کن نداشــته و انســان ب
بــه دســت می آیــد و انســان در مواجهه هــا و اعتبــارات بعــدی، دیگــر اعتبــارات ماهیــت را رقــم می زنــد. 

7. ایــن نکتــه نشــان می دهــد کــه ماهیــت چیــزی از خــود نــدارد، حتــی ذاتیــات ماهیــت هــم مــال خــود او نیســتند و مربــوط بــه نحــوۀ وجــود 
گــر ماهیــت هــم به تنهایــی  کــه حقیقتــاً آن نحــوه وجــود اســت کــه هســت و ماهیــت چیــزی نیســت. بنابرایــن، حتــی ا می باشــند، چرا
لحــاظ شــود، )اصطلاحــاً تخلیــه( در اینجــا هــم امــری به تنهایــی در نظــر گرفتــه شــده، بنیــان آن مجــاز اســت. علامــه طباطبایــی ایــن نکتــه 

را در فــرع اول اصالــت وجــود توضیــح داده انــد )طباطبایــی، 1437 »ب«، ص20(.

8. حد را دو گونه می توان تصور کرد:
ی می کشیم. الف. خود شیء محدود نیست و آن را به وسیلۀ یک حاد، محدود و متعین می کنیم، مثل زمینی که به دور آن حصار

ب. کــه بالــذات متعیــن و محــدود اســت و بــه خاطــر محــدود بودنــش حــدی را از آن انتــزاع می کنیــم، نــه این کــه واقعــاً حــدی باشــد کــه 
ایــن را محــدود کــرده اســت. ماهیــت از ســنخ اخیــر اســت )طباطبایــی، 1437 »ب«، ص24(.
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کــه ماهیــت نمی توانــد حــد وجــودات شــخصی ماننــد علــی و حســن و  ایــن نکتــه نشــان می دهــد 
بنابرایــن،  اســت.  قیــودات شــخصی  از  آزاد  آن وجــود مجــرد  انتــزاع  کــه محــل  باشــد، چرا حســین 
کــه در حیطــۀ شــخصی اســت، موجــب تغییــر در ماهیــت نمی گــردد.  تغییــرات وجــودی تــا زمانــی 
ــات  ــد تعین ــت می توان ــت و ماهی ــت نیس ــدی ماهی ــر ح ــا ه ــت، ام ــد اس ــت ح ، ماهی ــر ــارت دیگ ــه عب ب
وجــودی شــخصی مختلفــی را در خــود جــای دهــد.9 ضمنــاً چــون حیثیــت انتزاعــی حــد، محــدود 
اســت و ماهیــت از آن امــر انتــزاع و اعتبــار می شــود، ماهیــت وهمــی و تخیلــی نیســت، بلکــه یــک نحــوه 

ارتباطــی بــا واقعیــت دارد )طباطبایــی، 1437 »ب«، ص23(.
گــر شــناختی هــم در مرتبــۀ ذهــن حاصــل  کــه ا بنابرایــن، بحــث اصالــت وجــود ایــن نتیجــه را می دهــد 
می شــود، شــناخت از حالــت مجــازی اســت، تخیلــی نیســت. شــناخت عمیق تــر شــناخت خــود 

وجــود اســت.
کــه شــناخت ماهیــت را یــک نحــو شــناخت می دانــد،  ایــن نــگاه بــا نــگاه سوفســطی فــرق دارد، چرا
کــه ماهیــت را حقیقــت وجــود نمی دانــد )شــیرازی، بی تــا،  امــا بــا نــگاه ســاده انگارانه هــم فــرق دارد، چرا

ج1، ص392-393(.

2. تحقق و صدق حقیقی ماهیت به واسطۀ حیثیت تعلیلیه

گرفــت. دیــدگاه ایشــان بــه طــور خاصــه چنیــن  اســتاد فیاضــی را می تــوان نماینــدۀ ایــن دیــدگاه در نظــر 
کــه بــرای تحقــق بــه  کــه »بالــذات« موجــود بــوده و »اعتبــاری« آن اســت  اســت: »اصیــل« آن چیــزی اســت 
کــدام از ایــن دو ویژگــی را نداشــته باشــد، نــه اصیــل هســت  گــر چیــزی هیــچ  حیثیــت تقییدیــه نیــاز دارد. ا
و نــه اعتبــاری. بــا ایــن توضیــح، از نــگاه ایشــان »وجــود« اصیــل بــوده و »ماهیــت مــن حیــث هــی هــی« 

اعتبــاری اســت و »ماهیــت موجــوده« نــه اصیــل هســت و نــه اعتبــاری.

2-1. مقدمات

اولاً با توجه  به انواع علوم حضوری انسان، واقعیتی هست )شیرازی، بی تا، ج1، ص183(.
ثانیاً دو سنخ مفهوم از این واقعیت واحد انتزاع می کنیم، بنابراین:

الف. مفهوم مشترک: مفهوم وجود.

9.  درک بهتر و کامل تر ماهیت نیاز به توضیح و اثبات تشکیک عرضی دارد که خارج از موضوع این نوشته است.
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بی تــا،  )شــیرازی،  و...  معلــول  علــت،  درخــت،  مفهــوم  ماننــد  وجــود:  غیــر  یــا  خــاص  مفهــوم  ب. 
ص183(. ج1، 

کــه در مقابــل مفاهیــم دســتۀ )الــف( قــرار دارنــد. بنابرایــن،  ویژگــی مفاهیــم دســتۀ )ب( ایــن اســت 
بــه صــورت ذاتــی از وجــود و تحقــق حکایت گــری نکــرده و می تواننــد بــا مقابــل آن یعنــی عــدم نیــز 

جمــع شــوند. 
مفهــوم وجــود از حیــث طردکنندگــی عــدم حکایــت می کنــد و مفاهیــم غیــر وجــودی از نحــوۀ وجــود. 
ــره  ــود به ــوم وج ، از مفه ــز ــک چی ــر دادن از واقعیــت ی ــرای خب ــز ب ــت ماهــوی نی ــی اصال بنابرایــن، حت
کــه نشــان می دهــد بحــث از اصالــت وجــود یــک بحــث مفهومــی و  می بــرد و همیــن نکتــه اســت 

ــی، 1397، ص19(. ــردد )فیاض گ ــه  ــناختی توج ــاحت هستی ش ــه س ــد ب ــت و بای ــناختی نیس ش
ثالثاً میان مفهوم، معنا، مصداق و فرد تفاوت است:

ــی  ــت و از محک ــن ماس ــه در ذه ــت از آنچ ــارت اس ــی عب ــت، یعن ــی اس ــی ذهن ک ــوم، حا ــف. مفه ال
ــوده و وضعــی و  ــی و طبیعــی مفهــوم ب ــد. ایــن حکایت گــری ذات ــا معنایــی در خــارج حکایــت می کن ی
تابــع قــرارداد نیســت. منظــور از مفهــوم مطلــق علــم حصولــی اســت و محــدود بــه مــورد خاصــی نیســت 

)فیاضــی، 1397، ص15(.

، مابــه ازای مفهــوم  کــه مفهــوم از آن حکایــت می کنــد. بــه عبــارت  دیگــر ب. معنــا، حقیقتــی اســت 
کل نفس الامــر یــا خــارج بــه معنــای اعــم  اســت. جایــگاه معنــا برخــاف مفهــوم صرفــاً در ذهــن نیســت و 

را شــامل می شــود )فیاضــی، 1397، ص16(.
کــه محکــی مفهــوم مــورد نظــر بــه او موجــود اســت، ولــی  ج. مصــداق، امــری در خــارج اســت 
مخصــوص آن محکــی نیســت، بلکــه، محکی هــا و معانــی متعــدد دیگــری نیــز بــه همیــن مصــداق 
کــه مجمــوع معانــی مختلــف  ، مصــداق عبــارت اســت از آن امــر خارجــی  موجودنــد. بــه عبــارت دیگــر

کلــی یــا جزئــی باشــد )نبویــان، 1395، ج1، ص30(. اســت )فیاضــی، 1397، ص19(. مصــداق می توانــد 
ــن  ــه ای ــه ب ــا توج ــان، 1395، ج1، ص30(. ب ــت )نبوی ــی اس ــاً جزئ ــه لزوم ک ــت  ــداق اس ــان مص ــرد، هم د. ف
کــه به عنــوان  یــم  توضیــح در مقابــل دو مفهــوم وجــود و ماهیــت، دو معنــای وجــود و ماهیــت را دار

محکــی ایــن دو مطــرح می شــوند )نبویــان، 1395، ج1، ص184(.
1. بــه علــم حضــوری، غیریــت دو مفهــوم وجــود و ماهیــت را می یابیــم )فیاضــی، 1397، ج1، ص14؛ 
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ــا بالــذات اســت، پــس معانــی  طباطبایــی، 1386، ج2، ش6، ص 42(10 و چــون حکایت گــری مفهــوم از معن

ایــن دو نیــز غیــر از یکدیگرنــد )نبویــان، 1395، ج1، ص185(.
گــر بــا واقعیــت واحــد بســیطی روبــه رو شــود، توانایــی  کــه دارد، ا 2. ذهــن انســان بــه دلیــل محدودیتــی 
کنــد، نــدارد. بنابرایــن، مفاهیــم مختلفــی را از آن  این کــه آن حقیقــت را در قالــب یــک مفهــوم فهــم 
کــدام معانــی مخصــوص بــه خــود را هــم دارد و وجــه خاصــی از ایــن  کــه بالتبــع هــر  اخــذ می کنــد 
کــه ایــن معانــی  حقیقــت را بــرای انســان روشــن می کنــد )فیاضــی، 1397، ص17-18(. بایــد توجــه داشــت 
در عیــن این کــه حقیقتــاً غیــر هــم هســتند - حیثیت هــای متعــددی را بــه وجــود می آورنــد -، امــا حقیقتــاً 
کــه اینهــا  نیــز بــر یــک وجــود واحــد بســیط صــادق می باشــند. شــاهد ادعــای اول ) غیریــت( ایــن اســت 
گاهــی در برخــی مــوارد مــوردی را می یابیــم و مــوردی را نمی یابیــم و در  دارای اثــرات مختلف انــد و 
مصــداق دیگــر برعکــس یــا مــوردی غیــر ایــن دو یافــت می شــود. بــرای مثــال، علــم در مصداقــی یافــت 
می شــود، امــا خبــری از قــدرت نیســت یــا برعکــس یــا نــه خبــری از علــم اســت و نــه از قــدرت. شــاهد 
کــه ایــن معانــی حقیقتــاً بــر ایــن مصــداق به تمامــه صــدق  ادعــای دوم )وحــدت و بســاطت( ایــن اســت 
ــا تعــدد روبــه رو  ــا ترکــب ی ــاً عالــم، قــادر و... اســت. بنابرایــن، ب می کننــد. بــرای مثــال، خداونــد حقیقت

نخواهیــم بــود )فیاضــی، 1397، ص61-24(. 
در بحــث اخیــر بــا توجــه  بــه مقدمــۀ 2، مفهــوم و معنــای وجــود از هســتی و حیــث مشــترک شــیء خبــر 
ــد.  ــر یــک واقعیــت به تمامــه صــدق می کنن می دهــد و مفهــوم ماهیــت از حیــث خــاص آن و هــر دو ب
پــس ایــن واقعیــت به تمامــه وجــود و ماهیــت اســت )نبویــان، 1395، ج1، ص206؛ فیاضــی، 1397، ص23؛ 

طباطبایــی، 1386، ج2، ش9، ص44-43(.11

لت کننــده بــر  یــم، امــا غیریــت ذهنــی دلا ، در عیــن این کــه مفاهیــم مختلفــی را دار بــه  عبــارت دیگــر
غیریــت خارجــی نیســت، هرچنــد بــا معانــی و حیث هــای متعــددی روبــه رو باشــیم.

معنــای  منظــور  بلکــه  نیســت،  بــودن  یعنــی  آن  معنــای مصــدری  اینجــا  در  از وجــود  منظــور   .3
اســم مصدری آن یعنــی حقیقــت عینــی وجــود یــا هســتی اســت )نبویــان، 1395، ج1، ص156-188؛ فیاضــی 

ص20(.  ،1397

و  دارد  را  وجــود  بــه  اتصــاف  قابلیــت  کــه  اســت  وجــود  از  غیــر  معنایــی  ماهیــت  از  منظــور   .4

ی، بــه تغایــر مفهــوم وجــود از ماهیــت اشــاره کرده انــد. نکتــۀ مهــم ایــن اســت کــه ایشــان  10.  در آثــار دیگــر نیــز بــدون تذکــر بــه علــم حضــور
بحــث تغایــر وجــود بــر ماهیــت را صرفــاً مفهومــی می داننــد و در ایــن مرحلــه بــه حیثیــت صــدق توجهــی نکرده انــد.

11. پس این قابلیت ذهن است که باعث می شود متوجه شویم با مصداق واحد معنای متعددی موجود هستند.
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لت کننــده بــر نحــوۀ خاصــی از شــیء اســت. بــا ایــن تفســیر مفاهیــم فلســفی ماننــد علــت و معلــول  دلا
کــه ایــن قســم اعــم از ماهیــت بــه معنــای »مــا یقــال فــی  نیــز وارد ایــن قســم می شــوند، بــه ایــن صــورت 
« و ایــن دســته از مفاهیــم فلســفی می گــردد. این چنیــن الحاقــی لازم اســت تــا در ابتــدای  جــواب مــا هــو
بحــث صرفــاً بــا دو دســته مفهــوم روبــه رو باشــیم )نبویــان، 1395، ج1، ص191-198؛ فیاضــی، 1397، ص13-10(.
کــه تحقــق بالــذات دارد. منظــور از تحقــق بالــذات ایــن اســت  5. اصیــل بــه معنــای شــیئی اســت 
کــه شــیء بــدون حیثیــت تعلیلیــه یــا تقییدیــه وصــف و محمــول را بپذیــرد )نبویــان، 1395، ج1، ص199؛ 
فیاضــی، 1397، ص21-22( و منظــور از اعتبــاری قبــول محمــول بــه لحــاظ حیثیــت تقییدیــه و واســطه در 

عــروض اســت. بنابرایــن، چه بســا چیــزی حقیقتــاً موجــود باشــد، امــا در عیــن حــال، اصیــل یــا اعتبــاری 
کــه بــه حیثیــت تعلیلیــۀ تحلیلیــۀ وجــود، موجــود اســت )نبویــان، 1395،  نباشــد، ماننــد ماهیــت موجــوده 

ص203-202(. ج1، 

کــه ماهیــت موجــوده از نــزاع اصالــت و اعتباریــت خــارج بــوده و محــل  نکتــۀ اخیــر نشــان می دهــد 
دعــوا بــر روی »ماهیــت مــن حیــث هــی« و »وجــود« اســت.

ــا تحلیلــی  ــه دو نحــو خارجــی ی ــد ب ــزی. ایــن توقــف می توان ــر چی ــزی ب ــی توقــف چی 6. علیــت یعن
باشــد. در علیــت خارجــی بــا دو وجــود روبه روییــم. امــا در علیــت تحلیلــی بــا یــک مصــداق مواجــه 
کــه ذهــن ایــن معانــی را بــه شــکل  کــرد  کــه معانــی مختلفــی بــر آن صــدق می کنــد. بایــد دقــت  هســتیم 
ــه درک روابــط  ــد و ب ــا را از هــم جــدا می کن ــن اســاس، آنه ــر همی ــرده و ب ک ــی از خــارج دریافــت  انفعال
کــه برخــی از ایــن معانــی بــر  کــه ذهــن فهــم می کنــد ایــن اســت  میــان آنهــا می پــردازد. از جملــه مــواردی 
برخــی دیگــر توقــف دارنــد. بــرای مثــال، معانــی مربــوط بــه صفــات ذاتــی را متوقــف بــر معنــای ذات 
، بــه صــورت تحلیلــی ایــن معانــی را معلــول معنــای ذات در نظــر می گیــرد.  می یابــد و بــه همیــن خاطــر
کــه صرفــاً در مقــام معنــا وجــود دارد و مــا در خــارج صرفــاً یــک  ایــن توقــف صرفــاً تحلیلــی اســت، چرا

یــم )نبویــان، 1395، ج1، ص209-210؛ فیاضــی، 1397، ص52(. وجــود واحــد بســیط دار

2-2. تقریر نظریه

کــه دارد، نمی تواند  که ذهن انســان به دلیــل محدودیتی  در عالــم خــارج یــک وجــود واحــد بســیط داریــم 
کند. بنابرایــن، معانی متعــددی را از آن انتزاع می کند.  بــا یــک مفهــوم از تمــام حقیقــت آن صحبت 

کنکاش قــرار داده  گانه مــورد  کــدام از ایــن معانــی را بــه صــورت جدا ســپس ذهــن در مقــام بررســی هــر 
ــه  ــرد، درحالی ک ــت را می پذی ــف واقعی ــی وص ــچ حیثیت ــاظ هی ــدون لح ــود ب ــای وج ــه معن ک ــد  و می یاب
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معنــای »ماهیــت  مــن  حیــث  هــی« نیــاز بــه حیثیــت تقییدیــۀ »وجــود« دارد. بنابرایــن، حکــم بــه اصالــت 
وجــود و اعتباریــت ماهیــت می کنــد. 

البتــه ایــن حکــم در مــورد »ماهیــت مــن حیــث هــی« اســت و بــا »ماهیــت موجــوده« فــرق دارد. ماهیت 
کــه حامــل دو معنــای  موجــوده واقعــاً در خــارج موجــود اســت. یــک واقعیــت واحــد بســیط اســت 

کــه: »ماهیــت موجــوده« و »وجــود« اســت. دلیــل بــر ایــن مطلــب آن اســت 
الــف. ماهیــت موجــوده صــدق حقیقــی بــر خــارج دارد. پــس بایــد در خــارج باشــد تــا ایــن صــدق 

ــا داشــته باشــد )فیاضــی، 1397، ص46-45(. معن
ب. موضــوع تمــام علــت بــرای حمــل محمــول اســت. در قضیــۀ »درخــت موجــود اســت«، موضــوع 
گــر موضــوع  »درخــت« اســت. پــس  نیــاز بــه حیثیــت تقییدیــۀ وجــود بــرای حمــل موجــود هســت. امــا ا

»درخــت موجــود« باشــد، ایــن نیــاز وجــود نــدارد )فیاضــی، 1397، ص33(.
بنابرایــن، حمــل موجــود بــر »ماهیــت موجــوده« نیــازی بــه حیثیــت تقییدیــه بــرای حمــل نــدارد، 
کــه  کــه ذهــن در مقــام تحلیــل می بینــد  هرچنــد بــه حیثیــت تعلیلیــۀ تحلیلیــۀ وجــود محتــاج اســت، چرا

معنــای ماهیــت موجــوده بــرای اتصــاف بــه وجــود، متوقــف بــر وجــود اســت. 
کــه »وجــود« اصیــل بــوده و »ماهیــت مــن حیــث هــی« اعتبــاری،  مجمــوع ایــن تقریــر نشــان می دهــد 
درحالی کــه »ماهیــت موجــوده« نــه اصیل اســت و نه اعتبــاری )نبویــان، 1395، ج1، ص212-214 و 229-228(. 

2-3. نقد نظریه

1. نقــد دلیــل اول: الــف. »ماهیــت موجــوده« قســمی از اقســام ماهیــت اســت. بنابرایــن، حیثیــت صــدق12 
آن نمی توانــد جــدای از حیثیــت صــدق ماهیــت باشــد. ب. حیثیــت صــدق ماهیــت و حیثیــت صــدق 
گرفتــه  گــر وجــود بــه شــکل واقعــی به عنــوان محمــول واقعیــت در نظــر  وجــود متفــاوت اســت. بنابرایــن، ا
شــد، ماهیــت و اقســام آن بــه شــکل واقعــی و بــدون حیثیــت تقییدیــه نمی تواننــد بــر واقعیــت حمل شــوند. 

ج. بنابرایــن صــدق واقعیــت بــر ماهیــت موجــوده نیــز مجــازی خواهــد بــود.
گانــه  کل یــک چیــز جدا گــر صاحــب ایــن دیــدگاه در دفــاع از ایــن اشــکال ماهیــت موجــوده را بــه  ا
درنظــر بگیــرد، از ایشــان ســؤال می کنیــم پــس چــرا بــرای توضیــح آن از مفهــوم مرکــب ماهیــت و وجــود 
ک می کنیــد و از ایــن امــر  بهــره برده ایــد؟ بنابرایــن، شــما نیــز ایــن امــر را ذیــل اقســام ماهیــت ادرا

چــاره ای نیســت.

12.  حیثیت صدق نکته ای  بود که لازم بود ایشان به آن توجه جدی داشته باشند، اما در مقدمات به آن پرداخته نشد.
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کنــد. بــرای مثــال، در  کــه در حمــل نقــش بــازی  2. نقــد دلیــل دوم: آن چیــزی حقیقتــاً موضــوع اســت 
قضیــۀ »الإنســان مــاش« موضــوع قضیــه حقیقتــاً حیــوان اســت و نطــق نقشــی در حمــل محمــول نــدارد 
، حقیقتــاً موضــوع نیســت )شــیرازی، بی تــا، ج1، ص28(. در بحــث اخیــر نیــز بــا توجــه  بــه  و بــه همیــن خاطــر

نقــد قبلــی، موضــوع حقیقتــاً وجــود اســت و ماهیــت جــزء موضــوع نیســت.
ــد  ــود واح ــک وج ــه ی ــارج ب ــد، در خ ــدق متفاوت ان ــت ص ــه دارای دو حیثی ک ــز  ــه دو چی 3. چگون

بســیط موجــود باشــند؟ 13
کــه ایشــان معنــا را هــم خارجــی می دانســتند،  ممکــن اســت اشــکال اخیــر این گونــه توجیــه شــود، چرا

امــا تکثــر آن را ضربه زننــده بــه بســاطت در نظــر نمی گرفتنــد. 
لازم بــه ذکــر اســت آقــای خســروپناه نیــز معتقــد بــه همیــن نظرنــد )قمــی، 1395، ص133-149(، بــا ایــن 
« بــه معنــای محــدود اســت و  کــه ایشــان می گویــد ماهیــت بــه معنــای »مــا یقــال فــی جــواب مــا هــو بیــان 
کــه  هــر دو ایــن معانــی بــه روش پدیدارشناســانه از امــر خارجــی دریافــت می شــود و ضمنــاً همان طــور 

گفتنــد، این کــه معانــی متعــددی از امــر واحــد انتــزاع شــود، ایــرادی نــدارد. اســتاد فیاضــی 
که: گفت  در نقد این نظر نیز باید 

« صرفــاً معنــای ایجابی نــدارد )قمــی، 1395، ص142(،  1. ماهیــت بــه معنــای مــا »یقــال فــی جــواب مــا هــو
بلکــه معنــای ایجابــی و ســلبی را بــا هــم دارد. وقتــی می گوییــم آن شــیء انســان اســت، یعنــی انســان 

اســت و غیــر از انســان نیســت.
کــه دارای حیثیــت صــدق واحــد  ــد  ــز صــدق می کنن ــر یــک چی ــاً ب ــم متعــدد، زمانــی دقیق 2. مفاهی
ــا امــور متفاوتــی  ــه ب ک ــه. امــا تفــاوت در حیثیــت صــدق باعــث می شــود  ــد معقــولات ثانی باشــند، مانن
کــه اســتاد فیاضــی مثــال زدنــد  کــه موضــوع واحــدی ندارنــد. بنابرایــن، صفــات الهــی را  گردیــم  رو بــه رو 
)قمــی، 1395، ص145( از جنــس معقــولات ثانیه انــد و نمی تواننــد شــاهدی بــرای ادعــای ایشــان در مــورد 

کــه تفــاوت در حیثیــت صــدق دارنــد. ضمــن این کــه عــدم توجــه  اصالــت ماهیــت و وجــود باشــند 
ــوان شــاهد  ــز به عن ــر متحــرک را نی ــل زمــان و حرکــت ب ــن مســئله باعــث شــده ایشــان حمــل مث ــه همی ب
بــرای خودشــان بیاورنــد )قمــی، 1395، ص145(، درحالی کــه بــا توجــه بــه اثــرات متفــاوت زمــان و حرکــت 
کــه حیثیــت صــدق مــورد اول همــان حیثیــت  حیثیــت صــدق ایــن دو متفــاوت اســت، بــه ایــن صــورت 

13.  مربوط به نقد استاد عبودیت که در بخش چهارم آمده است.
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صــدق وجــود اســت )معقــول ثانــی اســت( و حیثیــت صــدق مــورد دوم وجــود از حیــث متعیــن بودنــش 
) طباطبایــی، 1437 »ب«، ص309 و 331(.

گفتــه شــد، وجــود و ماهیــت بــه علــت تفاوتــی  یــۀ مشــابه ایشــان  کــه در مــورد نظر بنابرایــن، همان طــور 
کــه در حیثیــت صــدق دارنــد، نمی تواننــد محمــول حقیقــی واقعیــت باشــند.

3. تحقق و صدق حقیقی ماهیت به واسطۀ حیثیت تقییدیه

کــه  کــه »بالــذات« موجــود باشــد و اعتبــاری آن اســت  از نظــر اســتاد یزدان پنــاه، »اصیــل« آن چیــزی اســت 
بــه حیثیــت  تقییدیــه امــر اصیــل واقعــاً در خــارج موجــود هســت. بــا ایــن توضیــح ایشــان »وجــود« را اصیــل 
دانســته و ماهیــت را اعتبــاری می دانــد. پــس »ماهیــت مــن حیــث هــی هــی« بهــره ای از تحقــق نــدارد. امــا 

»ماهیــت موجــوده« بــه حیثیــت تقییدیــۀ وجــود، موجــود اســت.

3-1. مقدمات

کنش های عقل الف. انواع 
کل القــوی«، عقــل در تمــام ســاحت های  1. عقــل شــهودی: بنابــر قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
کــدام  کــه نفــس بــه هــر  ک متناســب بــا خــود را دارد. بنابرایــن، هــر جایــی  نفــس حاضــر اســت و ادرا
ک مســتقیمی را انجــام می دهــد، عقــل نیــز حضــور داشــته و بــه نحــو  از مراتبــش حضــور دارد و ادرا
ک مناســب خــود را رقــم می زنــد. بــرای مثــال، در ســاحت حــس، عقــل درک  مســتقیم و حضــوری ادرا
معانــی ماننــد وجــود، علیــت و... را انجــام مــی دهــد )یزدان پنــاه، 1396 »الــف«، ص146؛ یزدان پنــاه، 1396 

ج1، ص56(.  »ب«، 

: نمونــه ای از آنچــه در شــهود یافــت شــده اســت را بــه نحــو مفهومــی در نفــس  2. عقــل شبیه ســاز
اســت )یزدان پنــاه، 1396  بعــدی عقــل  کنش هــای  بــرای  زمینــه ای  ایــن عقــل  کنــش  ضبــط می کنــد. 

ص168(. »الــف«، 

کــه در ابتــدا بــه صــورت تصویــر واحــد درک  3. عقــل تحلیلــی: وظیفــۀ او افــراز و انتــزاع امــوری اســت 
کنــش فهــم اجمالــی را بــه فهــم تفصیلــی می رســاند )یزدان پنــاه، 1396  ، ایــن  شــده اند. بــه عبــارت دیگــر

»الــف«، ص154(.

که عقــل تحلیلی آنها  کــه از قبــل وجود داشــته، میــان مفاهیمی  4. عقــل توصیفــی: بــر اســاس شــهودی 
کرده و قضیه ســازی می کند )یزدان پناه، 1396 »الــف«، ص164(. کــرده بــود، ارتبــاط برقــرار  را از هــم جــدا 
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لی یــا انتقالــی: بــا حرکــت از معلومــات بــه ســوی مجهــولات پاســخ امــور مجهــول را  5. عقــل اســتدلا
کــه هرگــز آن را ندیده ایــم )یزدان پنــاه، 1396  یــم  کمــک می کنــد در جایــی پــا بگذار می دهــد. ایــن عقــل 

»الــف«، ص169-168(.

ب. انواع حیثیات
یــان حمــل، موضــوع در حقیقــت متصــف بــه محمــول می شــود.  گاهــی در جر حیثیــت تعلیلیــه: 
امــا علــت اتصــاف محمــول بــه موضــوع امــری غیــر از موضــوع اســت. بــرای مثــال، در قضیــۀ »درخــت 
موجــود اســت«، تــا علــت وجــود درخــت او را ایجــاد نکنــد، ایــن اتصــاف رخ نمی دهــد. علــت وجــود 
کــه ســبب ایجــاد وجــود درخــت اســت را حیثیــت تعلیلیــه می گوییــم )یزدان پنــاه، 1393، ص170(. درخــت 
کــه همــراه  کــه محمولــی را بــه موضوعــی  حیثیــت تقییدیــه: حیثیــت تقییدیــه در جایــی مطــرح اســت 
بــا قیــدی اســت، نســبت می دهیــم، درحالی کــه محمــول اولاً و بالــذات متعلــق بــه قیــد اســت و بــه 
ــال، وقتــی می گوییــم جســم ســفید اســت، در واقــع،  ــرای مث ــر موضــوع حمــل می شــود. ب ــد ب واســطۀ قی
ــا جســم عینیــت و اتحــاد دارد  ــه نحــوی ب ــه ب ک ــه واســطۀ ســفیدی اســت  ــر جســم ب حمــل ســفیدی ب

ص171-170(.  ،1393 )یزدان پنــاه، 

کــه در حیثیــت تعلیلیــه محمــول اولاً و بالــذات بــر  تفــاوت حیثیــت تقییدیــه و تعلیلیــه در ایــن اســت 
خــود موضــوع حمــل می شــود، امــا در حیثیــت تقییدیــه، محمــول اولاً و بالــذات مــال قیــد بــوده و ثانیــاً 

و بالعــرض مربــوط بــه موضــوع می شــود.
انواع حیثیت تقییدیه

گرفته باشد. 1. ادبی: می تواند هیچ منشأ خارجی نداشته و تنها از تخیات ذهنی سرچشمه 
کــه عامــل نســبت دادن محمــول بــه موضــوع  2. فلســفی: در حقیقــت و نفس الامــر ســببی وجــود دارد 
کــه نمی تــوان محمــول را بــه نحــو حقیقــی بــه موضــوع  اســت، هرچنــد حقیقــت موضــوع بــه نحــوی اســت 
کــه منشــأ نفس الامــری دارد  نســبت داد. بنابرایــن، تفــاوت مهــم ایــن مــورد بــا مجــاز ادبــی در ایــن اســت 

)یزدان پنــاه، 1393، ص178-177(.

انواع حیثیت تقییدیۀ فلسفی
کــه بــا آن  کــه حــد وجــود بــه دلیــل ارتباطــی  1. نفادیــه: مربــوط بــه حــد وجــود اســت، بــه ایــن صــورت 

دارد، بــه واســطۀ  آن وصــف موجــود را می پذیــرد )یزدان پنــاه، 1393، ص173(.
2. اندماجیــه: مربــوط بــه معقــولات ثانیــۀ فلســفی اســت. ایــن مفاهیــم نیــز منفعــاً از خــارج بــه دســت 
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می آینــد و در مقــام توصیــف متــن واقعیــت شــیء هســتند، امــا بــه دلیــل این کــه حیثیــت آنهــا حیثیــت 
تحقــق نیســت، بــرای پذیرفتــن وصــف موجودیــت نیــاز بــه واســطۀ  وجــود دارنــد.14 تفــاوت ایــن اوصاف 
کــه در  کــه اینهــا حــد وجــود نیســتند، بلکــه اوصــاف متــن وجــود بــوده  بــا حیثیــت نفــادی در ایــن اســت 
متــن وجــود به تمامــه و بــه صــورت مندمــج بــه وســیلۀ وجــود حاضرنــد. از جملــۀ ایــن مــوارد می تــوان بــه 

کــرد )یزدان پنــاه، 1393، ص179(. علیــت، فعلیــت و... اشــاره 
ــای  ــه معن ــاری ب ــن واقــع اســت و اعتب ــدۀ نیســتی، محقــق هســتی و مت ــای طردکنن ــه معن ــل ب ج. اصی
انتزاعــی اســت، یعنــی آنچــه ریشــه در واقعیــت دارد. امــا متــن واقــع نبــوده و بــه خاطــر ویژگی هــای متــن 

واقــع از آن انتــزاع می شــود )یزدان پنــاه، 1393، ص175(. 15
ــه »ماهیــت مــن حیــث هــی« را  د. محــل بحــث در اصالــت وجــود »ماهیــت موجــوده« اســت، وگرن

کــه اصیــل نیســت. همــه قبــول دارنــد 

3-2. تقریر بحث اصالت وجود

ــل درخــت،  ــم. یکــی مث ــی دو مفهــوم را درک می کنی ــه نحــو انفعال ــا واقعیــت خارجــی ب 1. در مواجهــه ب
گونه هایــی بــرای تمایز اشــیا از یکدیگرنــد. در عین حــال، در همان صحنه،  کــه  ســیب، انســان و... اســت 
کــه قابــل عرضــه بــه تمام ایــن مفاهیم  نفــس بــه عقــل شــهودی مفهــوم هســتی را نیــز درک می کنــد؛ مفهومــی 
کــه دارنــد، بــرای انســان یکســان جلــوه  اســت و موجــب می شــود تمــام مفاهیــم ماهــوی بــا وجــود تفاوتــی 

ک، مرحلــۀ شــهودی و حضــوری بــوده و نفــس اینهــا را در متــن واقــع می یابــد. کننــد. ایــن مرحلــه از ادرا
کــرده اســت، بــه نحــو مفهومــی  کــه نفــس بــه علــم حضــوری درک  2. عقــل شبیه ســاز مشــابه آنچــه را 

ــد. در او ایجــاد می کن
کــرده و حیثیــت هســتی را از حیثیــت مثــل درخــت،  3. عقــل تحلیلــی، ایــن مفهــوم مندمــج را تحلیــل 

ســیب، انســان و...)ماهــوی( جــدا می کنــد.
کــه از طرفــی هــر  کــه ســؤال بحــث اصالــت تولیــد می شــود، بــه ایــن صــورت  4. در ایــن مرحلــه اســت 
، یــک واقعیــت بیشــتر  گرفتــه شــده اند، پــس بایــد در خــارج باشــند. از طــرف دیگــر دو مفهــوم از خــارج 

یــم، پــس چگونــه واقعیــت ایــن دو را در خــارج توضیــح دهیــم؟ ندار
ــانی  ــو یکس ــه نح ــد ب ــا نمی توانن ــر دوی اینه ــد ه ــکل می گوی ــل مش ــع ح ــرای رف لی ب ــتدلا ــل اس 5. عق

14.  وصف شیء غیر از خود شیء است. پس این موارد نیز عین تحقق نیستند و نیاز به واسطه پیدا می کنند.

15.  همراه با اندکی اضافات.
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 ، کــه لازم می آیــد یــک واقعیــت، دو واقعیــت باشــد. امــا از طــرف دیگــر بیانگــر متــن واقــع باشــند، چرا
کــه بــه هــر حــال، ایــن دو منفعــاً از خــارج  بایــد بــه نحــوی خارجــی بــودن اینهــا هــم حــل شــود، چرا
بــه دســت آمده انــد. بنابرایــن، بیــن ایــن دو امــر یکــی بایــد متــن واقعیــت باشــد و دیگــری حیــث آن، 
زیــرا حیــث متــن چیــزی بــه متــن اضافــه نمی کنــد. بــا ایــن توضیــح مشــکل خارجــی بــودن هــر دو حــل 
کــه همــه اش آهــن اســت. امــا حقیقتــاً و واقعــاً شــکل  کنیــد  می شــود. بــرای مثــال، اســب آهنــی را تصــور 
کــم نمی کنــد  کــه ایــن شــکل چیــزی بــه آهــن بــودن اضافــه یــا  اســب نیــز از آن انتــزاع می شــود. در حالــی 

یــم. و مــا چیــزی جــز آهــن ندار
6. از میــان دو مفهــوم وجــود و ماهیــت آنچــه از تحقــق و هســتی خبــر می دهــد و در مقابــل نیســتی 
رقــم می زنــد و ماهیــت  را  واقــع  کــه متــن  بنابرایــن، وجــود اســت  می ایســتد، مفهــوم وجــود اســت. 
کــه از تعیــن و حــد متــن خبــر  به عنــوان ویژگــی و حیثیــت آن مطــرح می شــود؛ ویژگــی و خصوصیتــی 
کــه ماهیــت ویژگــی وجــود اســت و غیــر از خــود وجــود، پــس بــرای تحقــق نیــاز بــه  می دهــد. از آنجایــی 
کــه ماهیــت بــه حیثیــت تقییدیــۀ فلســفی وجــود،  حیثیــت تقییدیــۀ وجــود دارد. امــا نکتــه اینجاســت 
واقعــاً موجــود می شــود و تحقــق آن ســاخته ذهــن و بــه نحــو مجــاز ادبــی نیســت. البتــه بایــد توجــه 
کــه نقــش وجــود در اینجــا بــه نحــو حیثیــت تعلیلیــه نیســت تــا موجــب شــود ماهیــت، وجــود  داشــت 
کــه خــاف فــرض و محــال اســت  کــه لازمــۀ ایــن امــر افزایــش متــن و انقــاب در ماهیــت بــوده  شــود، چرا

ص178-173(.  ،1393 )یزدان پنــاه، 

3-3. نقد نظریه

الف. دلیلی بر انحصار بحث میان مفهوم وجود و ماهیت مطرح نشده است.
ب. لازمــۀ این کــه حیثیــات وجــودی مثــل فعلیــت، وحــدت، تشــخص و... غیر از وجود باشــند، این اســت 
کــه وجــود بالــذات فعلیت، وحدت، تشــخص و... را نداشــته باشــد، درحالی که تفکیــک وجود از ایــن موارد 

تصورپذیر نیست.
کــه حیثیــت تقییدیــه مطــرح می شــود، یعنــی  ج. میــان انــواع حیثیــت تقییدیــه تفاوتــی وجــود نــدارد. زمانــی 
که این  گــر بــه آن حمــل می شــود، بــه نحــو مجازی اســت. مســئله اینجاســت  موضــوع ایــن محمــول را نــدارد و ا

گاهــی مثــل بحــث اخیــر نیــاز به دقــت فلســفی دارد. گاهــی عــرف معمولــی نیــز متوجــه می شــود و  مجــاز را 
ــول آن  ــت و محم ــود واقعی ــورد خ ــود در م ــت وج ــئلۀ اصال ــه مس ک ــت  ــن اس ــد ای ــن نق ــا مهم تری د. ام
کــه بگوییــم یکــی متــن  گونه هــای مختلــف واقعیــت صحبــت نمی کنیــم  اســت. در ایــن مرحلــه، از 
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کــه وجــود و ماهیــت در حیثیــت  واقعیــت اســت و دیگــری حیــث آن. بنابرایــن، بــا توجــه بــه مغایرتــی 
گــر یکــی محمــول واقعیــت شــد، دیگــری مطلقــاً نمی توانــد بــه نحــو حقیقــی محمــول  صــدق دارنــد، ا
گونــه ای در واقعیــت وجــود داشــته باشــد، آن را بایــد در انحــای  گــر  آن باشــد. بــا توجــه  بــه ایــن نــکات، ا

کــه به جــز وجــود چیــزی واقعیــت نــدارد. مختلــف وجــود یافــت، چرا
گــر احســاس  ا کــه واقعیــت جــز وجــود نمی توانــد باشــد. بنابرایــن،  ه ــ. اشــکال قبــل نشــان داد 
ــاز  می شــود دو مفهــوم وجــود و ماهیــت از خــارج و از یــک شــیء دریافــت می شــود، ایــن برداشــت نی
بــه تأمــل دارد. در واقــع، از یــک شــیء، بیــش از یــک مفهــوم دریافــت نمی شــود و پــس از انتــزاع 
مفاهیــم مختلــف در شــرایط مختلــف، ایــن مفاهیــم را بــر ایــن شــیء صــدق می دهیــم )حســینی طهرانــی، 
کــه ریشــۀ خلــط ایــن تقریــر اســت از خلــط میــان مقــام انتــزاع و صــدق نشــئت  1436، ص181(. چیــزی 

کــه مقــام انتــزاع، مقــام مفهوم گیــری از علــم حضــوری  می گیــرد.16 تفــاوت ایــن دو مقــام در ایــن اســت 
ــا ســاخته شــده  کــه در ایــن راه بــه دســت آمــده ی بــوده و مقــام صــدق، مقــام صــدق مفاهیمــی اســت 
کــه انســان نمی توانــد بــه صــورت حضــوری بــا مقــام الهــی رو بــه رو  اســت. بــرای نمونــه، واضــح اســت 
کــه از جاهــای مختلــف بــه  شــده و مفاهیمــی را از آن بــه دســت آورد، امــا می توانــد مفاهیــم متعــددی را 
دســت آورده اســت، بــر آن صــدق دهــد. بــرای مثــال، بگویــد علیــم اســت، قدیــر اســت و... ) مطهــری، 

ج2، ص200(.  ،1388

4- تحقق مجازی و صدق حقیقی ماهیت

کــه خــود  گرفتــن دو معنــا بــرای موجودیــت، تحقــق ماهیــت بــه ایــن معنــا را  اســتاد عبودیــت بــا در نظــر 
کــرده باشــد، مجــازی می دانــد، امــا صــدق آن بــر خــارج را  واقعیــت خارجــی بــوده و متــن خــارج را پــر 

ــد. ــاظ می کن ــطه لح ــب سفس ــی آن را موج ــته و نف ــی دانس حقیق

4-1. مقدمات

1. موجود دارای دو مصداق یا به تعبیر تسامحی، دارای دو معناست.
الــف. بــه معنــای دارای وجــود و واقعیــت اســت، یعنــی در خــارج مصــداق ایــن مفهــوم وجــود دارد 
کــه ایــن مفهــوم همــان واقعیــت خارجــی  و ایــن مفهــوم حقیقتــاً بــر آن صــدق می کنــد. این طــور نیســت 

باشــد و آن را شــکل داده باشــد.

یافــت می کنیــم )مصبــاح یــزدی، 1405، ص28 و 29( و در مواجهــه بــا  16.  چه بســا گفتــه شــود در مواجهــه بــا خــود مفهــوم »هســت« را در
یــم )مطهــری، 1395، ج6، ص306(. اشــیای خارجــی صرفــاً درک ماهــوی دار
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)عبودیــت،  اســت  کــرده  پــر  را  خارجــی  مــأ  کــه  چیــزی  آن  شــیء،  خارجــی  واقعیــت  خــود  ب. 
ص90-86(.  ،1394

2. اصیــل بــه معنــای موجــود بالــذات و اعتبــاری بــه معنــای موجــود بالعــرض اســت و منظــور از 
موجــود در نــزاع اصالــت وجــود، موجــود بــه معنــای دوم اســت )عبودیــت، 1394، ص125(.

کلــی طبیعــی می گوییــم  ( از شــیء،  3. بــه لحــاظ لا بشــرط ) از همراهــی و عــدم همراهــی امــور مغایــر
و منظــور از ماهیــت همیــن مــورد اســت )عبودیــت، 1394، ص90-89(. 17

ــاظ  ــه لح ــه ب ــد، بلک ــی دارن ــرت مفهوم ــا مغای ــود نه تنه ــت و وج ــی، ماهی ــۀ قبل ــه مقدم ــه  ب ــا توج 4. ب
حیثیــت صــدق نیــز متفــاوت هســتند. باتوجــه  بــه این کــه تشــخص، خارجیــت و موجودیــت بــرای 
مفهــوم ماهیــت ضــروری نبــوده و می توانــد بــا نقیــض آن نیــز جمــع شــوند و ایــن مــوارد بــرای وجــود 
ضــروری هســتند، پــس حیثیــت صــدق ایــن مفاهیــم بــا وجــود یکســان بــوده و بــا ماهیــت یکســان نیســت 

)عبودیــت، 1394، ص90(.

گــر حیثیــت صــدق ایــن دو متفــاوت اســت، پــس هــر دو اینهــا نمی تواننــد در خــارج موجــود  5. ا
کثیــر باشــد. کــه لازم می آیــد واقعیــت واحــد،  باشــند، چرا

ل بحث 4-2. استدلا

بــا توجــه  بــه این کــه خارجیــت ذاتــی وجــود اســت و فــرض عــدم آن بــرای ماهیــت ممکــن اســت، پــس 
کــه ویژگــی واقعیــت خارجیــت،  کــرده و تشــکیل داده اســت، چرا واقعیــت خارجــی را ذاتــاً وجــود پــر 
تشــخص و تحقــق اســت. بنابرایــن، امــر اصیــل وجــود اســت و امــر اعتبــاری ماهیــت. پــس موجودیــت بــه 
معنــای اول بــه نحــو بالعــرض بــر ماهیــت حمــل می شــود )عبودیــت، 1394، ص82-83(. بــرای درک بهتــر ایــن 

نظریــه لازم اســت توضیحــات بیشــتری داده شــود.
کــه بــه معنــای دوم بــه  هیــچ وجــه موجــود نیســت، امــا  در مــورد ماهیــت، ایــن توجــه را بایــد داشــت 
بــه معنــای اول موجودیــت قابل حمــل بــر آن اســت، یعنــی ماهیــت صــدق حقیقــی بــر شــیء و مصــداق 

گانــه اثبــات شــود. کــدام از ایــن دو ادعــا لازم اســت بــه صــورت جدا خارجــی دارد. هــر 
الف. ماهیت مطلقاً در خارج نیست: 

... واقف انــد، امــا آنهــا را دخیــل در بحــث  17.  ایشــان بــه اختلاف نظرهــای مطــرح در لحاظــات ماهیــت مثــل لحــاظ لا بشــرط مقســمی و
نمی داننــد )عبودیــت، 1394، ص119(.
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کــه ماهیــت چــه »مــن حیــث هــی«  قیــد »مطلقــاً« از ایــن جهــت اضافــه شــده اســت تــا تذکــر دهــد 
باشــد و چــه بــه نحــو »موجــوده«، نمی توانــد در خــارج باشــد. 

نیــز  آیــا ماهیــت موجــوده  امــا  آن اشــاره شــد،  بــه  بــوده و در اســتدلال  نفــی حالــت اول واضــح 
نیســت؟ موجــود 

کــه  ــز داشــته باشــیم  کــه در خــارج دو چی گــر منظــور از موجودیــت »ماهیــت موجــوده« ایــن باشــد  ا
یکــی مصــداق وجــود باشــد و دیگــری مصــداق »ماهیــت موجــوده«، ایــن فــرض به وضــوح باطــل اســت، 

، چنــد چیــز باشــد. کــه لازم می آیــد یــک چیــز چرا
ــل محدودیــت ذهــن دو  ــه دلی ــه از آن ب ک ــم  ی ــه یــک واقعیــت واحــد بســیط دار ک ــم  ــر بگویی گ ــا ا ام

؟ یــم چطــور مفهــوم و معنــا بــه دســت می آور
جــواب اســتاد عبودیــت بــه ایــن صــورت نیــز منفــی اســت، زیــرا »ماهیــت موجــوده« نیــز یــک لحــاظ از 
ماهیــت اســت. پــس حیثیــت صــدق آن تشــخص، خارجیــت و عینیــت نیســت و علــت هــم نمی توانــد 
کــه او نیســت را تغییــر داده و بــه او بدهــد )عبودیــت، 1394، ص124(. بنابرایــن، »ماهیــت موجــوده«  چیــزی 
، صاحــب ایــن نظریــه،  نیــز نمی توانــد مصــداق بالــذات موجــود بــه معنــای دوم باشــد. بــه  عبــارت دیگــر
گمــان بــرده   ، کــرده اســت و بــه همیــن خاطــر اســتاد فیاضــی، خلــط میــان ماهیــت شــخصی و شــخص 

کــه ماهیــت موجــوده - شــخصی - ماننــد شــخص موجــود اســت )عبودیــت، ص97-95(. 
گاه صــدق مفهومــی بــر مصداقــی حقیقــی  کــرده هــر  گمــان  کــه او  منشــأ ایــن خلــط نیــز از آنجاســت 
ــه ایــن واقعیــت، همــان شــیء  اســت )عبودیــت، ص122(، درحالی کــه  ک گرفــت  ــد نتیجــه  ــاً بای ــود، لزوم ب
، ایشــان بــه دو معنــای  ایــن دو امــر مازمــه ای بــا یکدیگــر ندارنــد )عبودیــت، ص96(. بــه  عبــارت دیگــر
موجودیــت توجــه نکــرده اســت و از موجودیــت بــه معنــای اول، موجودیــت بــه معنــای دوم را نتیجــه 
کــه باعــث شــده مفهــوم وجــود مصــداق حقیقــی موجودیــت بــه  گرفتــه اســت )عبودیــت، ص125(. چیــزی 
ــا ماهیــت  ــه نحــو حقیقــی حمــل می شــود ت ــر مصــداق ب ــه ب ک ــای دوم باشــد، صــرف ایــن نیســت  معن
گــر مــن حقیقتــی داشــته باشــم،  هــم بــا او در ایــن خصیصــه همــراه شــود، بلکــه ایــن مفهــوم می گویــد ا
کــه در مفهــوم ماهیــت  آن حقیقــت مصــداق طردکنندگــی عــدم، خارجیــت و تشــخص اســت؛ چیــزی 

دیــده نمی شــود )عبودیــت، ص125-124(.
کــه حیثیــت صــدق یکســانی ندارنــد، در خــارج بــه یــک وجــود  ضمــن این کــه چگونــه دو چیــز 
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گونــه تکثــری موجــود باشــند؟ قطعــاً در ایــن حالــت، بــا تکثــر روبــه رو  واحــد بســیط و بــدون هیــچ 
خواهیــم بــود )عبودیــت، ص124(.

ــای اول حقیقــی اســت و  ــه معن ــا موجودیــت ب ــر امــر خارجــی ی ــا ایــن حــال، صــدق ماهیــت ب ــا ب ام
گاه موجودیــت بــه معنــای دوم بــر شــیئی حمــل نشــد، بــه معنــای اول نیــز  کــه می گویــد هــر  کســی  ســخن 

نبایــد بــر آن حمــل شــود، صحیــح نیســت )عبودیــت، ص125(.
گــر  کــه جملــۀ شــرطیۀ »ا یــۀ قبلــی نشــان داده شــد  کــه در نظر گفتــه می شــود  در پاســخ بــه ایــن نظــر 
ماهیــت بــه معنــای اول موجــود باشــد پــس بــه معنــای دوم هــم موجــود اســت«، صحیــح نیســت. پــس 
گــر ماهیــت بــه معنــای  کــه ا عکــس نقیــض آن نیــز لزومــاً صحیــح نخواهــد بــود، یعنــی مازمــه ای نیســت 
دوم موجــود نباشــد، پــس بــه معنــای اول هــم موجــود نباشــد )عبودیــت، ص96(. در واقــع، ایــن دیــدگاه بــه 

دلیــل عــدم توجــه بــه دو معنــای موجودیــت دچــار خلــط شــده اســت.
ــم  ــه عل ــان فی الجمل ــه انس ک ــرد  ک ــه  ــه توج ــن نکت ــه ای ــوان ب ــی می ت ــدق حقیق ــزوم ص ــات ل ــرای اثب ب
گــر ماهیــت صــدق حقیقــی نداشــته  حصولــی دارد. علــم حصولــی بــر پایــۀ ماهیــت شــکل می گیــرد و ا
گاهــی از واقعیــت نداشــته باشــد و ایــن همــان سفســطۀ  گونــه آ کــه انســان هیــچ  باشــد، لازم می آیــد 

مــردود اســت )عبودیــت، ص128(.
کــه صــدق حقیقــی بــر شــیء  بنابرایــن، ماهیــت موجــوده، موجــود اســت حقیقتــاً، بــه ایــن معنــا 
گونــه  کــه حقیقــت خــارج را پــر نکــرده اســت و هیــچ  خارجــی دارد، و موجــود اســت مجــازاً بــه ایــن معنــا 

کــرده و جــز وجــود چیــزی در خــارج نیســت. حضــور خارجــی نــدارد. خــارج را صرفــاً وجــود پــر 

4-3. نقد نظریه

گرفت.  ک معنوی وجود، برای وجود نمی توان دو معنا در نظر  الف. با توجه  به مباحث اشترا
ــم فلســفه واحــد نباشــد.  کــه موضــوع عل ــا داشــته باشــد ایــن اســت  ب. لازمــۀ این کــه وجــود دو معن

بنابرایــن، بایــد دو علــم را بــر اســاس دو معنــای از موجودیــت در نظــر بگیریــم.
کــه انســان وجــود را می بینــد و واقعیــت  ج. در فراینــد شــکل گیری اعتبــار ماهیــت نشــان دادیــم 
گاه  می پنــدارد. پــس ماهیــت نحــوۀ ارتباطــی بــا واقعیــت خارجــی دارد و به نحــوی انســان را از آن آ
گــردد. می کنــد. بنابرایــن، مجــازی بــودن ماهیــت بی حســاب  وکتاب نیســت تــا علــم حصولــی مختــل 

ممکن است در پاسخ به اشکالات مطرح شده این طور پاسخ داده شود:
کــه مفهــوم بــر آنچــه حمــل می شــود، بــه معنــای واحــدی حمــل  ک معنــوی ایــن اســت  معنــای اشــترا
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ــر آنچــه حمــل  ــای اول و دوم ب کــه معن ــد، چرا ــه ای نمی زن ــار ضرب ــدگاه مخت ــه دی شــود. ایــن تعریــف ب
ــه آنچــه در  ک گفــت  ــد  ــز بای ــم نی ــای واحــدی حمــل می شــوند. در مــورد موضــوع عل ــه معن می شــوند، ب
ــای دوم مخصــوص یــک مــورد خــاص از  ــای اول وجــود اســت و معن فلســفه مــورد بحــث اســت، معن

ــد. ــفه می باش ــائل فلس مس
ک معنــوی وجــود تصــور واحــد  کــه معنــای اشــترا امــا ایــن پاســخ را نیــز می تــوان این طــور جــواب داد 
گــر بیــش  از شــیء اســت )لاهیجــی، 1433، ج1، ص126؛ ســمرقندی، 1401، ص116؛ ســبزواری، بی تــا، ج2، ص79(. ا
ک لفظــی خواهنــد داشــت  ــا بــه نســبت یکدیگــر اشــترا ــا را در نظــر بگیریــم، ایــن دو معن از یــک معن
کــه  ک معنــوی ایــن اســت  ک قــرار دادن حمــل در اشــترا )مطهــری، 1395، ج9، ص43(. ضمنــاً لازمــۀ مــا

معنــای تشــکیکی بــه دلیــل این کــه بــه نحــو واحــدی بــر مصادیــق خــود حمــل نمی شــود، دیگــر دارای 
ک معنــوی نباشــد.  اشــترا

بــا  کــه  ریشــه در توجیــه متن هــای مختلــف صــدرا دارد  بــرای موجــود  گرفتــن دو معنــا  در نظــر 
18 اســت:  شــده  تقویــت  فارابــی  و  طباطبایــی  عامــه  از  دیگــر  نوشــته های 

کــه  کــه عامــه طباطبایــی در بدایــة الحکمــه و نهایــة الحکمــه داشــته اند بــه صورتــی  الــف. متنــی 
ک  ایشــان قیــد »بــه معنــای واحــد حمــل می شــود، بــر آنچــه بــر آن حمــل می شــود« را در تعریــف اشــترا
کردیــم، بایــد قیــد توضیحــی  کــه از قدمــا ذکــر  معنــوی آورده انــد. امــا ایــن قیــد را بــا توجــه  بــه تعاریفــی 
گرفــت تــا بــا اشــکالاتی مثــل تشــکیک نیــز روبــه رو نگــردد. ضمــن این کــه عامــه وجــود را بــا »ال« آورده ، 

پــس جنــس وجــود را در نظــر داشــته اند و مــورد دیگــری بــرای موجــود مدنظــر ایشــان نبــوده اســت.
کتاب الحــروف فارابی مطرح شــده )فارابی، 1970،  کــه مدنظــر ایشــان اســت در  ب. دو معنــای موجــود 
کــه  کتــاب الحــروف فارابــی بــرای پاســخ بــه ایــن اشــکال صحیــح نیســت، چرا ص117( امــا اســتناد بــه 

فارابــی در مقــام بیــان بحــث لفظــی و اصطاح شناســی اســت، امــا بحــث اخیــر مــا اصطاحــی، لفظــی 
گــر بــه اســتدلال های  و ادبــی نیســت، بلکــه بحثــی عقلــی می باشــد )جــوادی آملــی، 1400، ج1، ص251(. ا
گفتــه  ک معنــوی نیــز توجــه شــود، ایــن نکتــه و بحــث تصــور واحــد ثابــت می شــود. بــرای مثــال،  اشــترا
ــت  ــد هس ــت، واح ــض آن اس ــه نقی ک ــدم  ــای ع ــه معن ک ــت، چرا ــد اس ــود واح ــای وج ــه معن ک ــود  می ش
کــه از موجــود همــان معنــای بــودن اراده شــده و بــه  )طباطبایــی، 1437 »الــف«، ص11(. ایــن نشــان می دهــد 

کــه احیانــاً در تاریــخ فلســفه وجــود داشــته عنایتــی نشــده اســت. اصطاحــات دیگــری 

18.  این مطلب را ایشان در گفت وگوی شفاهی مطرح کردند.
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نتیجه گیری

در مــورد نحــوۀ وجــود ماهیــت و صــدق آن بــر خــارج چهــار دیــدگاه مطــرح اســت. دو دیــدگاه قائــل بــه 
کــه دیــدگاه اول تحقــق آن را بــه حیثیــت  وجــود و صــدق حقیقــی آن بــر خــارج هســتند، بــا ایــن تفــاوت 
تعلیلیــۀ تحلیلیــه می دانــد و دیــدگاه دیگــر بــا حیثیــت تقییدیــه. دیــدگاه ســوم تحقــق خارجــی ماهیــت را 
مجــازی می دانــد، امــا صــدق آن بــر امــر خارجــی را حقیقــی در نظــر می گیــرد. دیــدگاه چهــارم وجــود و 
، دیــدگاه  کــه ایــن نظــر بــا توجــه بــه اشــکالات نظــرات دیگــر صــدق مجــازی ماهیــت را انتخــاب می کنــد 
ــا اشــاره بــه تفــاوت حیثیــت صــدق ماهیــت و وجــود  کــه ب برگزیــدۀ ایــن نوشــته اســت، بــه ایــن صــورت 
که از لحــاظ حیثیت صدق  کــه »واقعیــت« نمی توانــد بــه صــورت حقیقــی دو محمولــی را  نتیجــه می گیــرد 
که ماهیت باشــد،  کــه وجــود باشــد، حقیقی اســت و دیگــری  متفاوت انــد، بپذیــرد. بنابرایــن، حمــل یکــی 
گرفتــن این کــه ماهیــت تحققــی در خــارج نــدارد، صــدق آن بــر  مجــازی اســت. در مرحلــۀ بعــد، بــا در نظــر 

خــارج را نیــز مجــازی می دانــد.
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Abstract
Alexander Aphrodisias, a commentator on Aristotle, introduced 
the theory of intellect and active intellect in his works "On the In-
tellect of Aristotle")Fi al-'Aql 'ala Aristutalis( and "On the Soul." 
This theory addresses both the reality and nature of the Active In-
tellect, as well as its teleological purpose and its relation to human 
beings. The questions explored in this paper include: What is the 
nature of the Active Intellect? Is it dependent on human beings or 
independent? What is its causal role, and what ontological, epis-
temological, and teleological positions does it hold in Alexander’s 
theory? Using a descriptive-analytical approach, this paper seeks 
to clarify these issues. We found that the Active Intellect has both 
ontological and epistemological functions. It externalizes and has 
a divine and incorruptible position. Epistemologically, the Active 
Intellect not only knows itself but also causes the knowledge of 
intelligibles. From a teleological perspective, the highest goal for 
human existence is contemplating the highest intelligible. In order 
to answer these questions, we first briefly introduce Alexander's 
theory of intellect, and then discuss the theory of active intellect.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
باعنــوان »فی العقــل علــی  رســاله ای  بــا  ارســطو  از شــارحان  افرودیســی  اســکندر 
ارســطوطالیس« و »دربــارۀ النفــس«، از آغازگــران نظریه پــرداز در مبحــث عقــل و 
عقــل فعــال اســت. مبحــث »عقــل فعــال« از حیــث حقیقــت و چیســتی و از حیــث 
غایت انــگاری و نســبتش بــا انســان مــورد بحــث اســت. »حقیقــت عقــل فعــال« 
چیســت آیــا وابســته بــه انســان یــا مســتقل از انســان اســت؟ فاعلیــت عقــل فعــال 
یــۀ  چگونــه اســت و چــه جایگاهــی وجــودی و معرفتــی و غایت انــگاری در نظر
عقــل اســکندر افرودیســی دارد؟ در ایــن نوشــتار بــا روش توصیفــی تحلیلــی بــه ایــن 
کــه فاعلیــت عقــل فعــال وجــودی و معرفتــی اســت. عقــل  یافته هــا دســت یافتیــم 
فعــال جنبــۀ خارجــی بــه خــود می گیــرد  و جایــگاه عقــل الهــی و فســادناپذیر دارد و 
از حیــث معرفتــی عقــل فعــال هــم خــود را می شناســد؛ هــم ســبب شــناخت معقــول 
کمــال وجــود انســان اندیشــیدن بــه بالاتریــن  می شــود و از حیــث غایت انــگاری نیــز 
یــۀ عقــل اســکندر را بــه  متعلــق اســت. بــرای پاســخ بــه ایــن پرســش ها ابتــدا نظر

ــم.  ی ــۀ عقــل فعــال می پرداز ــه نظری ــرده ســپس ب ک اجمــال معرفــی 
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مقدمه

کتــاب نفــس، عقــل را در مقایســه بــا حــس تبییــن می کنــد و می گوید از  ارســطو در دفتــر ســوم بخــش پنجــم 
کــه  ، عقلــی  کــه چــون تمــام معقــولات می شــود و مشــابه مــاده اســت و از طــرف دیگــر یــک طــرف، عقلــی 
کــه رنگ هــای بالقــوه را بــه رنگ هــای بالفعــل تغییــر می دهــد،  »مشــابه علــت فاعلــی« اســت، ماننــد نــور 
همه چیــز را می ســازد )ارســطو، 1391، 430 الــف، 10-15، ص224-225(. او در هیــچ مــوردی عنــوان عقــل فعــال 
که به او نســبت  را به  کار نبرده اســت و تمییز این دو قســم عقل فعال و منفعل، از مفســران ارســطو اســت 
داده انــد )Davidson, 1992, p. 3(. ارســطو ویژگی هایــی ماننــد مفــارق و غیرمنفعــل و عــاری از اختــاط 
بــودن بــرای عقــل بیــان می کنــد و همیــن، ســبب تفاســیر مختلفــی از عقــل فعــال در ســیر فلســفه پــس از 
ــاس  ــدۀ آن توم ــد و نماین ــاد دارن ــس اعتق ــول آن در نف ــل و حل ــدت عق ــه وح ــی ب گروه ــود.  ــطو می ش ارس
گروهــی دیگــر بــه جدایــی عقــل فعــال از عقــل منفعــل و وقــوع عقــل فعــال در خــارج از  کوئینــی اســت و  آ
ــد  ــن دیدگاهی ان ــدگان چنی ــد نماین ــینا و ابن رش ــی و ابن س ــی و فاراب ــکندر افرودیس ــد. اس ــان معتقدن انس

)داودی، 1349، ص81(.

اســکندر )160-220م(، در افرودیســیا در آســیای صغیــر متولــد شــد و در آتــن معلــم فلســفه بــود و از 
برجســته ترین فیلســوفان مکتــب رواقــی بــه شــمار می آیــد و آثــار ارســطو را به خوبــی دریافتــه اســت. 
همچنیــن از چهره هــای مهــم انتقــال افــکار ارســطو بــه جهــان غرب و جهان اســام اســت )پزشــک، 1384، 
ــی ارســطوطالیس نگاشــت.  ــوان فــی  العقــل عل ــا عن ، رســاله ای ب ص95(. اســکندر از شــارحان ارســطو

کــه شــامل خــودش و پســرش  ایــن رســالۀ اســکندر در قــرن نهــم میــادی در مدرســۀ حنیــن بــن اســحاق 
کنــدی و فارابــی،  اســحاق بــن حنیــن بــود بــه عربــی ترجمــه شــد. ایــن ترجمــه تأثیــر بزرگــی بــر اندیشــۀ 
کنــدی و فارابــی هــر یــک رســاله ای بــا   )Schroeder, Todd, 1990, p. 2(.گذاشــت و ابن ســینا و ابن رشــد 
کــه بــرای غــرب لاتیــن قــرون وســطی شــناخته شــده اســت. ترجمــۀ لاتینــی  عنــوان دربــارۀ عقــل نوشــته اند 
Gerard of Cremona, 1114-( کرمونــا دربــارۀ عقــلِ اســکندر از اواخــر قــرن دوازدهــم منســوب بــه جــرارد 
1187( اســت )Schroeder, Todd,1990, p. 3(. نســخۀ عربــی آن در مدرســۀ حنیــن بــن اســحاق بــه عبــری 

.)Schroeder, Todd,1990, p. 3( در قــرن چهاردهــم توســط ســاموئل یهــودی ترجمــه شــد
ــفۀ  ــل در فلس ــوان »عق ــه ای باعن ــه مقال ــده، از جمل ــته ش ــی نوش ــکندر مقالات ــل اس ــۀ عق ــارۀ نظری درب
یــۀ عقــل ارســطو را از نــگاه رســالۀ  کــه خوانــش نظر ارســطو بــه روایــت اســکندر و فارابــی« )1391( 
کــه از عقــل اســکندر دارد در مراتــب عقــل  فــی  العقــلِ اســکندر و فارابــی تبییــن می کنــد. خوانشــی 
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ــه،  گفت ــخن  ــیمات س ــل در تقس ــل بالفع ــا عق ــه ی ــل بالملک ــت. او از عق ــاوت اس ــر متف ــتار حاض ــا نوش ب
، عقــل بالملکــه و عقــل مســتفاد مطــرح شــده. در آن قرائــت، عقــل بالفعــل بــا عقــل  امــا در ایــن نوشــتار
بالملکــه همخــوان اســت، ولــی در ایــن نوشــتار عقــل مســتفاد بــا عقــل فعــال و نیــز عقــل بالفعــل همخــوان 
ــا ایــن  ــه، ام ــی عقــل فعــال پرداخت ــه معرفــی نســبتاً اجمال ــه ب ــز آن مقال ــۀ عقــل فعــال نی اســت. در زمین
نوشــتار بــه فاعلیــت فاعلــی و نیــز جایــگاه غایــی عقــل فعــال تمرکــز دارد. همچنیــن طــرح مســئلۀ ابهــام 
ــو بــودن مســئلۀ  ــه و بیانگــر ن ــا آن مقال ، وجــه ســوم تفــاوت ب »عقــل مســتفاد« در نظریــۀ عقــل اســکندر
ایــن پژوهــش اســت. مقالــه ای انگلیســی بــا عنــوان »اســکندر افرودیســی و عقــل فعــال به مثابــۀ علــت 
کتــاب دربــارۀ نفــس و جنبــۀ علــت غایــی عقــل  کــه تمرکــز آن بــر  غایــی«1 )2023( چــاپ شــده اســت 
کــه بــا محــرک نامتحــرک ارســطو همخوانــی دارد. در ایــن نوشــتار در پــی بررســی ایــن  فعــال اســت 
کنیــم و  کــه فاعلیــت عقــل فعــال را از حیــث وجــودی، و معرفتــی و غایت شناســی تبییــن  مســئله هســتیم 

گرفتیــم.  کار هــم از رســالۀ دربــارۀ عقــل و هــم دربــارۀ نفــس اســکندر بهــره  بــرای ایــن 

1. نظریۀ عقل اسکندر

کــه بــر نظریــۀ عقــل ارســطو می نویســد تقســیم و انــواع ســه گانه بــرای آن معرفــی  اســکندر در شــرحی 
ــوان »عقــل مســتفاد«  ــا عن ــز ب ــا قســم دیگــری نی ــی، عقــل بالملکــه؛ عقــل فعــال. ام ــد: عقــل هیولان می کن

کــه عقلــی از خــارج اســت. مطــرح می کنــد 

1-1. عقل هیولانی2

کــه مــرادش از هیولــی موضوعــی  اســکندر در تبییــن عقــل هیولانــی ابتــدا مــرادش از هیولــی را بیــان می کنــد 
گــردد. در واقع، منظور از هیولی، ماده نیســت  کــه بــا حضــور صورتــی در آن بتوانــد چیز محسوســی  نیســت 
کــه از حیــث امــکان محــض و  کــه همــراه بــا صــورت چیــز محسوســی شــود، بلکــه چــون تنهــا هیولــی اســت 
فی نفســه قــوۀ محــض اســت و می توانــد همه چیــز شــود. بنابرایــن وقتــی اســکندر از عقــل هیولانــی ســخن 
کــه جســمانی باشــد، بلکــه مــراد او »امــکان محــض« اســت؛ عقلــی  می گویــد مــراد او عقــل مــادی نیســت 
کــه امــکان محــض می باشــد، اســتعداد صــرف بــرای  کــه نمی اندیشــد، امــا ممکــن اســت بیندیشــد. عقلــی 
ــز بشــود.  ــد همه چی ــدارد، مگــر این کــه می توان ــه فعلیــت وتحققــی ن گون ــچ  ک معقــولات اســت و هی ادرا

1 . Alexander of Aphrodisias and the Active Intellect as Final Cause

2 . νοῦς ὔλιχός= intellectus materialis
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که مســاوی با هیولایی بــودن آن  بنابرایــن اولیــن مؤلفــۀ عقــل هیولانــی قــوه و امــکان محــض بــودن آن اســت 
کــه هیــچ فعلیــت و تحقق بالفعلــی نــدارد و موجود محصلی  اســت. عقــل هیولایــی ازآن رو هیولایــی اســت 
چنین وچنــان نیســت، بلکــه می توانــد همه چیــز بشــود، یعنــی همــۀ موجــودات را بــه تصــور درآورد و چــون 
صــورت خاصــی نــدارد می توانــد همــۀ معقــولات را تصــور بکنــد )افرودیســی، 1986، 399 الــف، شــمارۀ 1- 10، 
کلمــۀ مــاده و قــوه متــرادف اســت، پــس  ، 1367، ص81(. بــر حســب متــن رســاله، بالقــوه بــرای  ص32؛ اســکندر

کــه ماننــد اســتعداد  جســمانی نیســت، بلکــه بالقــوه اســت و ممکــن اســت بالفعــل شــود، ماننــد هیولــی 
کــه قبــول می کنــد هــر چیــزی بشــود )ابوریــده، 1950، ص322(. اســکندر در ســلب تحصــل از عقــل  اســت 
ــت  ــر جه ــول از ه ــل را در معق ــت، عق ــته اس ــدوم دانس ــاً آن را مع ــه تقریب ک ــه  ــش رفت ــا پی ــا آنج ــی ت هیولان

مســتهلک شــمارد )داودی، 1378، ص353(.
»عقــل بالقــوه« بــه معنــای »یــک عضــو جســمانی بــرای فعالیتــش نیســت«، تمامــاً بســیط و نامختلــط 
بــا بــدن اســت، نامنفعــل و جــدای از مــاده اســت، زیــرا هــر چیــزی بــا ایــن مشــخصات بــه جوهــر 

.)Davidson, 1992, p. 9( غیرجســمانی ارجــاع دارد

1-2. عقل بالملکه3

کــه اندیشــنده می گــردد و دارای ملکــۀ اندیشــیدن اســت، یعنــی می توانــد بــه  نــوع دیگــر عقــل آن اســت 
کــه  کســانی دانســت  کنــد. ایــن عقــل را می تــوان شــبیه  نیــروی خــود صــور معقــولات را دریافــت )انتــزاع( 
کارهایــی انجــام دهنــد.  کــه بــه یــاری آن هنرهــا  در ایشــان هنرهایــی یافــت می شــود، ملکــۀ آن را دارنــد 
کــه فقــط توانایــی ایــن را دارنــد  بنابرایــن عقــل هیولانــی شــبیه ایــن عقــل نبــوده، بلکــه شــبیه آنهایــی اســت 
گــر هنرهایــی در ایشــان پدیــد آیــد آنهــا را بــه تحقــق برســانند. امــا عقــل بالملکــه همــان عقــل هیولانــی  کــه ا
کســانی  اســت پــس از آن کــه ملکــه و توانایــی اندیشــیدن و قبــول صــورت را بــه دســت آورد. ایــن عقــل نــزد 
)افرودیســی، 1986، 399 ب، شــمارۀ 10-15، ص33؛  یافــت می شــود  و می اندیشــیدند  یافته انــد  کمــال  کــه 

افرودیســی، 1367، ص83(. 

کتســاب معرفــت  ــه ا ــه آغــاز ب ک ــرای انســانی  ــوۀ محــض ب ــن عقــل بالق اســکندر عقــل بالملکــه را بی
کــه مرتــب در حــال اندیشــه اســت، قــرار می دهــد.  کامــاً بالفعــل انســان  عقلــی و معقــول می کنــد و عقــل 
کار نمی گیــرد. بــه  کــه در آن فاعــل انســانی قــوۀ تفکــر دارد، امــا آن را بــه  عقــل بالملکــه مرحلــه ای اســت 
، متمایــز از عقــل فعــال اســت؛ ایــن مرحلــه در عقــل انســانی بــه طــور بالفعــل می اندیشــد.  عبــارت دیگــر

3 . νοῦς χαθἔξιν= et habet habitium ut intelligigat
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ــل  ــادی، عق ــا م ــوه ی ــانی بالق ــل انس ــت: عق ــش یاف ــه افزای ــه مرحل ــه س ــانی ب ــل انس ــل عق ــن مراح بنابرای
 .)Davidson, 1992, p. 10( انســانی بالملکــه؛ عقــل انســانی بالفعــل

کمــک  ــرای  ــرای او ملکــه ب ــد، بالقــوه نیســت، بلکــه بالفعــل می شــود، ب عقــل بالملکــه تعقــل می کن
گاه اولــی، یعنــی عقــل هیولانــی شــبیه بــه اســتعداد اســت، دومــی یعنــی  بــه تعقــل وجــود دارد. پــس هــر 
بالملکــه، معرفــت و به کارگیــری بــرای آن اســتعداد اســت. ایــن دو عقــل دو چیــز متمایــز نیســتند، بلکــه 
یــک چیــز واحدنــد، بــه  واســطۀ معرفــت از قــوه بــه فعــل می رســند و ملکــۀ تعقــل بــه فعلیــت می رســد 

)ابوریــده، 1950، ص322(.

1-3. عقل مستفاد4== عقل فعال5

کــه بایــد عقــل فاعلــی باشــد  اســکندر در دربــارۀ عقــل می گویــد ارســطو در دربــارۀ عقــل چنیــن اندیشــید 
کــه همــۀ موجــودات را معقــول  کــه بتوانــد عقــل هیولانــی را از قــوه بــه فعــل برســاند و فعــل او نیــز آن اســت 
گرچــه امــر تکوینــی از قــوه بــه فعــل درمی آیــد لازم اســت فعلیتــش از جانــب موجــودی بالفعــل  گردانــد، ا
باشــد. پــس بایــد یکــی از ایــن دو عقــل فعالــی باشــد موجــود و بالفعــل و موجــب شــود عقــل بالقوه قــادر به 
کــه می اندیشــد و آن همــان مســتفاد از خــارج اســت. ایــن بــود آنچــه ارســطو  گــردد و دیگــری عقلــی  تعقــل 
کنــد )افرودیســی، 1986، 400 الــف. ص15-20، ص36؛  را برانگیخــت تــا عقــل مســتفاد را در نظریــۀ خــود طــرح 

افرودیســی، 1367، ص87(. 

اصطــاح »مســتفاد« در ترجمــۀ عربــی دربــارۀ نفــس اســکندر و ترجمــۀ عربــی دربــارۀ عقــل منســوب 
بــه اســکندر اهمیــت می یابــد. هــم در دربــارۀ نفــس و هــم دربــارۀ عقــل، »مســتفاد« جوهــر غیرجســمانی 
اســت و عقــل فعــال بــه طــور خــاص بــه عقــل بشــری وارد می شــود و متعلــق اندیشــۀ بشــری می شــود. در 
کتــاب )دربــارۀ نفــس عربــی و»دربــارۀ عقــل عربــی(، جوهــر غیرجســمانی، »عقــل از بیــرون«6  ایــن دو 
کــه عقــل اســت وقتــی هنــوز  نامیــده می شــود. معنــای ایــن اصطــاح ماننــد یــک متعلــق اندیشــه اســت 
بیــرون اســت و قبــل از اندیشــه بــه وســیلۀ عقــل انســانی وجــود دارد. در تقابــل بــا اندیشــه های معقــول 
ــد می شــود و بالفعــل معقــول می شــوند، بنابرایــن عقــل بالفعــل7   ــزاع و تجری ــه از متعلقــات مــادی انت ک

.)Davidson, 1992, p. 11( گفتــه می شــود تنهــا بــر ورود بــه عقــل بشــری 
4. intellectus adeptus

5 . νοῦς ποιητιχός = intelligencia agens

6 . intellect from without

7 . actual
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کــه جزئــی از نفــس مــا نیســت  عقــل فاعــل همــان بالفعــل اســت غیرهیولانــی، طبیعــت معقــول خالــص 
و قــوه ای از قــوا نیســت، بلکــه همــان فاعــل خارجــی اســت. بــه عقــل مــا معقولیتــش و صــور معقولــش را 

می دهــد و نســبت عقــل و نفــس، ماننــد نســبت نــور بــرای چشــم اســت )ابوریــده، 1950، ص322(.
کــه بــه طبیعــت خــود یعنــی بالــذات اســت، عقــل بالفعــل اســت، چــون علــت انتــزاع اســت و  معقولــی 
بــه  وســیلۀ عقــل هیولانــی، همــۀ صورت هــای مــادی را قبــول می کنــد و بــا فعــل عقــل آن همــه معقــولات 
ــه بالفعــل  ک ــد، ازآنجا ــردد »عقــل مســتفاد« می خوانن ــدل می گ ــی( مب ــه صــورت معقــول )صــورت عقل ب
عقــل و معقــول اســت نــه بــه تعقــل مــا، بلکــه بــه طبیعتــش و بــه ذات خــود عقــل اســت، چنیــن صورتــی 
جوهــری مفــارق از هیولــی و فســاناپذیر اســت. ارســطو همیــن عقــل را )عقــل فعــال( را عقــل بالفعــل و 
مســتفاد نامید و آن را نامیرا دانســت )افرودیســی، 1986، 400 ب، شــمارۀ 5-10، ص39؛ افرودیســی، 1367، ص89(.
ــرون« بــه صــورت لغــوی  ، اصطــاح »عقــل از بی ــه اســکندر کتــاب منســوب ب در ویرایــش عربــی دو 
گاهــی »عقــل مســتفاد از بیــرون« ترجمــه شــده اند  ترجمــه نشــده، بلکــه به عنــوان »عقــل مســتفاد« و 
)Davidson, 1992, p. 11(: »بــأنّ العقــل الــذی بالطبــع المســتفاد مــن خــارج« )افرودیســی، 1986، 400 ب، 

شــمارۀ 5، ص39(. همچنیــن در ویرایــش عربــی، اصطــاح »عقــل فاعــل«8 بــرای اصطــاح دقیق تــر »عقــل 

کار رفتــه اســت. بنابرایــن بــرای آنچــه موســوم بــه »مســتفاد« اســت به جــای بحــث از عقــل  فعــال«9 بــه 
 .)Davidson, 1992, p. 11( کــرده اســت فاعــل و مســتفاد، بــه طــور مبهــم از عقــل بالفعــل اســتفاده 

ــا »عقــل مســتفاد فاعــل«11  ــرای رســالۀ اســکندر »عقــل مســتفاد«10 ی ــی ب عقــل فاعــل در ترجمــۀ لاتین
ــی  ــل یونان ــه در اص ک ــت  ــۀ θύραθεν=adeptus اس کلم ــرای  ــه ب ــام ترجم ــن ن ــود، و ای ــده می ش نامی

اســکندر و معنــای آن »در خــارج یــا از خــارج یــا خارجــی« اســت )ابوریــده، 1950، ص324(.
ــرون از انســان  ــا ترجمــۀ عربــی، عقــل مســتفاد، عقــل »بالفعــل« و »فــی نفســه«12 اســت و بی مطابــق ب
می آیــد. »دســتیار عقــل در انســان« اســت و عقــل بالملکــه را بــرای اندیشــیدن در عقــل مــادی ایجــاد 
ــرون ایجــاد شــده  ــه فعــل می رســاند و »در مــا از بی کــه عقــل بالقــوه را از قــوه ب می کنــد و عاملــی اســت 
کــه عقــل مســتفاد یــک  اســت« و »مــا آن را فکــر می کنیــم«. ایــن توصیفــات و شــرح ها آشــکار می کنــد 

8 . acting intellect

9 . active intellect

10 . intellectus adeptus

11 . intellectus adeptus agens

12 . in itself intellect
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ــه طــور خــاص  ــر عقــل فعــال ب ــرون« ب هویــت مفــارق متعالــی دارد. در ایــن ترجمــۀ عربــی »عقــل از بی
ــه وارد عقــل بشــری شــوند. ترجمــۀ عربــی یــک  ک ــا آنجــا  - ت لــت دارد- صــور غیرجســمانی دیگــر دلا
کــه بــه انســان وارد می شــوند ایجــاد  ســوءفهم دربــارۀ جنبــۀ عقــل فعــال - یــا دربــارۀ صــور غیرجســمانی - 

.)Davidson, 1992, p. 12( می کنــد
عقــل مســتفاد در اســکندر بــه روایــت عبدالرحمــن بــدوی همــان عقــل بالملکــه اســت. اســکندر عقــل 
کــه همان  کــه در ارســطو از آن ســخنی نیامــده اســت و مبــادی  مســتفاد را بــا عقــل بالملکــه یکــی دانســته 
کمال یافتــۀ عقــل هیولانــی  کنــد و مرحلــۀ  معقــولات اولــی هســتند را ایجــاد می کنــد و می توانــد اندیشــه 

اســت )بــدوی، 1429، ص308(. 
کــه نــزد اســکندر اســت  اتیــن ژیلســون نیــز نظــری مشــابه عبدالرحمــن بــدوی دارد: »عقــل مســتفادی 
جــز عقــل بــر حســب ملکــه نیســت، منظــورش بعــد از حاصــل شــدن عقــل هیولانــی اســت«، امــا عقــل 

کــه اســکندر از آن ســخن می گویــد دائمــی13 و از خــارج 14اســت  )ابوریــده، 1950، ص324(. فاعلــی 
بر این اساس، اتین ژیلسون به تقسیمی پنج گانه از عقل نزد اسکندر می رسد:

1. عقل هیولانی؛
که تعقل می کند و برای او ملکه است: الف. عقل بالفعل، ب. عقل بالملکه؛ 2. عقلی 

3. عقل فعال: الف. عقل مستفاد، ب. عقل فاعل.
ژیلســون بنابــر ترجمــۀ لاتینــی رســالۀ اســکندر و تطــور آن می گویــد عقــل فاعــل دو عقــل اســت، بــرای 
ــرای  ــه ب ک ــی  ــارات و آرای ــی آن، عب ــل یونان ــی و اص ــۀ لاتین ــن ترجم ــی بی ــۀ عرب ــبب ترجم ــه س ــه ب این ک
کــرده و ایــن  اســکندر نیســت بــه آن نســبت داده شــد، در فهــم متــن یونانــی و تفســیر آن تغییــری ایجــاد 

کنــدی و فارابــی تکمیــل می شــود )ابوریــده، 1950، ص327(. تطــور نــزد 
کــه بــه آن می دهــد نــوع  کــه اســکندر بــرای عقــل فعــال لحــاظ می کنــد و جایگاهــی  مشــخصاتی 
کتــاب دربــارۀ  فعالیــت عقــل را مشــخص می کنــد. »پنــج صورت بنــدی از عملکــرد عقــل فعــال در 

: ــت از ــارت  اس ــه عب ک ــت  ــس هس نف
»علت وضع و حالت عقل مادی« )88.24(.

)89.5( » »علت تعقل چیزهای دیگر

13 . ἐξώυεν

14 . θύραθεν
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

که خارج از نفس است و معقول ها را می سازد )89.7( چیزی 
)10-9-89( » »علت اصل وجود برای چیزهای دیگر

که اندیشه هستند« )11-10-89(. »علت وجود همۀ چیزهایی 
گاهــی بــه چیزهــای  گاهــی بــر عقــل انســان اطــاق می شــود در مــورد اول و دوم، و  علیــت عقــل فعــال 
 .)Guyomarch, 2023, p.107( »کلــی در مــورد ســوم و چهــار و پنجــم اســت معقــول و چیزهــا بــه طــور 

ــت.  ــانه اس ــانه و غایت شناس ــت آن، معرفت شناس ــتر فعالی ــل و بیش ــل فاع ــگاه عق جای
1.عقل فعال به مثابه علت فاعلی

فعــال  اســکندر عقــل  اســت.  و متعالــی شــناخته شــده  فعــال عمومــاً جوهــر غیرجســمانی  عقــل 
کتــاب ســوم را بــا علــت نخســتین، غیرجســمانی، علــت هــر تفکــری  به کاررفتــه در دربــارۀ نفــس ارســطو 

 .)Davidson, 1992, p. 13-14( کتــاب دوازدهــم ربــط داد از ایــن جهــان بــه متافیزیــک ارســطو 
در اندیشــۀ اســکندر عقــل فعــال جنبــۀ خارجــی دارد و بنابرتقریــر او از ارســطو ســزاوار اســت ضرورتــاً 
 ، کتــاب دربــارۀ عقــل اســکندر آن را عقــل الهــی و فســادناپذیر دانســت )افرودیســی،1986، ص41(. در 
 Davidson,( عقــل عامــل فعلیــت بخشــیدن بــه عقــل انســانی اســت و موجــود اندیشــندۀ متعالــی اســت
، عقــل فعــال، منشــأ صورت هــای معقــول روی زمیــن اســت، و منشــأ درک مــا  p. 15 ,1992(. نــزد اســکندر

از آنهاســت. ماننــد خورشــید عمــل می کنــد و هــم موضــوع و هــم متعلــق عقــل را روشــن می کنــد و در هــر 
.)Davidson, 1992, p. 86-87, 92( مرحلــه از رشــد فکــری فــرد حضــور دارد

کــه بــه  واســطۀ او عقــل هیولانــی بــرای  اســکندر در رســالۀ دربــارۀ عقــل می گویــد: »عقــل فعالــی اســت 
کــه بالقــوه اســت، بــا تثبیــت ملکــه در  او ملکــه می گــردد... همان گونــه ایــن عقــل نیــز عقــل هیولانــی را 
او بــرای ایجــاد تصــور عقلــی، عقــل بالفعــل می گردانــد. ایــن عقــل فعــال بــه طبیعــت خــود هــم معقــول 
کــه بــا ممکــن ســاختن تصــور عقلــی، عقــل هیولانــی را بــه  اســت و هــم بالفعــل، زیــرا فاعلــی اســت 
Aph-  افرودیســی، 1367، ص83-84؛(  فعلیتــش می رســاند و از همیــن حیــث خــودش نیــز عقــل می باشــد«

)rodisias, 2004, 107. 29. 108. 3. , p. 27-28

جایــگاه عقــل فعــال به مثابــۀ عقــل فاعــل بیشــتر جایــگاه معرفت شناســانه اســت و از ایــن حیــث 
کــه  کــه عقــل فعــال هــم خــود را می شناســد؛ هــم ســبب شــناخت معقــول می شــود. مــواردی  اســت 

: جایــگاه معرفت شناســانۀ عقــل فعــال در اســکندر را بیــان می کنــد عبــارت اســت از
کارکــرد معرفتــی مهــم عقــل فعــال تعقــل ذات خــود اســت. »عقــل بالفعــل ذات  1. تعقــل ذات خــود: 
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ــی  ــه می اندیشــد. پــس تنهــا عقل ــه بالفعــل معقــول اســت، جاودان ــه لحــاظ این ک ــذات و ب خــود را، بال
ــز وحدتــش اســت،  ــد و موضــوع تعقــل او نی ــد خــود را تعقــل می کن ــا اب ــدان اســت و ت کــه جاوی اســت 
کــه بــا مــاده درنیامیختــه باشــد.  زیــرا عقــل بســیط اســت و بــه موضــوع بســیط هــم می اندیشــد، چیــزی 

بنابرایــن همــواره بــه ذات خــود می اندیشــد« )افرودیســی، 1986، ص36؛ افرودیســی، 1367، ص86(.
کــه بتوانــد عقــل هیولانــی را از قــوه بــه  2. بــه فعلیــت رســاندن عقــل بالقــوه: عقــل فاعلــی بایــد باشــد 
گردانــد )افرودریســی، 1986، ص36؛  کــه همــۀ موجــودات را معقــول  ــز آن اســت  فعــل برســاند و فعــل او نی
کاری بیشــتر از نــور بــرای ایجــاد  افرودیســی، 1367، ص87(. عقــل فعــال معقــول بالقــوه را ایجــاد نمی کنــد و 

رنگ هــا انجــام نمی دهــد. بــا ایــن همــه بــدون نــور اشــیای مرئــی بالقــوه بــرای مــا دیــده نمی شــود. 
کــه نــور یــک شــرط امــکان دیــدن اســت، عقــل فعــال آن امــکان اندیشــیدن دربــارۀ اشــیای  همان طــور 

.)Guyomarch, 2023, p. 110(ممکــن را دارد ݣ
3. ایجــاد ملکــه در عقــل هیولانــی: ملکــه را در عقــل هیولانــی بــه وجــود مــی آورد تــا بتوانــد معقــولات 
کــه  کنــد )افرودیســی، 1986 ، ص35، افرودیســی، 1367، ص89(. در ایــن بیانــات هــم از معقــول  بالقــوه را تعقــل 
امــری تعقل کردنــی و اندیشــدنی اســت و بالــذات و نیــز اعطاشــدنی بــه عقــل انســان ســخن می گویــد و 
کــه بــه عقــل هیولانــی ملکــه بــرای اندیشــیدن دربــارۀ معقــولات بالقــوه اعطــا می کنــد، در  بــا ایــن عمــل 

واقــع، جایــگاه معرفت شناســانه دارد.
کمــال می یابــد هــم معقــول  کمــال عقــل هیولانــی: عقــل هیولانــی وقتــی بــه  وســیلۀ عقــل فعــال   .4
کنــش و هنــر عقــل معقــول می شــود. بــر ایــن اســاس، ویژگــی  ک می کنــد، هــم بــه آنچــه بــا  بالطبــع را ادرا

ــر )افرودیســی، 1986، ص38؛ افرودیســی 1367، ص90(. ــه تأث ــر اســت ن عقــل فعــال، فعالیــت و تأثی
کــردن صــور معقــول: در اینجــا بــا مثالــی ایــن مســئله را تبییــن می کنــد. آتــش وقتــی چیــزی  5. بالفعــل 
کــه قــوه ای را  را در آن قــرار دهیــد آن را می ســوزاند و در خــود فــرو می بــرد. در اینجــا آتــش از آن حیــث 
کام فــرو می بــرد منفعــل. عقــل نیــز فاعلیــت  کــه آن را در  بــه غایتــش رســانده فاعــل اســت؛ از آن حیــث 
کــه بالفعــل معقــول نیســتند معقــول می گردانــد. معقــول یــا در عقــل اســت بالفعــل  دارد اشــیایی را 
گردانیــد و در ایــن صــورت نیــز  کــه عقــل آن را معقــول  اســت و بالــذات معقــول اســت؛ یــا چیــزی اســت 

معقولیتــش عقلــی بالفعــل اســت )افرودیســی، 1986، ص38؛ افرودیســی، 1384، ص89(. 
ــه  ــزاع ب ــول را از راه انت ــورت معق ــل، ص ــزاع: عق ــول از راه انت ــور معق ــدن ص گردانی ــل  ــول بالفع 6. معق
کــه صــورت معقــول را از مــاده اش انتــزاع می کنــد و آن را معقــول بالفعــل  ــا  دســت مــی آورد، به ایــن معن
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گــر موجــودی بالفعــل و بالــذات معقــول باشــد و معقولیتش  گردانیــده، خــود نیــز بالفعــل عقــل می گــردد. ا
از حیــث انتــزاع صــورت از مــاده نباشــد، بلکــه ذاتــاً اختــاط بــا مــاده را نپذیــرد عقــل بالفعــل خواهــد 
کــه  بــود، زیــرا عقــل بالفعــل همــواره معقــول بــوده و هســت و خواهــد بــود. عقــل وقتــی می توانــد بیندیشــد 
کــه بــدان می اندیشــد  گیــرد و بنابرایــن بــه  واســطۀ آنچــه  کــه معقــول بالطبــع اســت در او قــرار  آن چیــزی 
کــه ملکــه را در عقــل هیولانــی  تکویــن می آیــد و آن نیــز مســتفاد از خــارج و نامیراســت؛ همــان عاملــی 
کنــد )افرودیســی، 1986، ص38-39؛ افرودیســی،  بــه  وجــود مــی آورد تــا بتوانــد معقــولات بالقــوه را تعقــل 

1367،ص90(.

 ، 7. فاعلیــت عقــل فعــال بــرای بــه فعلیــت رســاندن عقــل انســانی: عقــل فعــال در اندیشــۀ اســکندر
جایــگاه عقــل فاعــل به عنــوان »جوهــر مفــارق، علــت نخســتین« را خواهــد داشــت یــا قدرتــی »از بیــرون« 
اســت و همیشــه بالفعــل و الهــی و فناناپذیــر اســت .)Costa Sousa, 2021, p. 47( مختصــات عقــل فعــال 
مفــارق، نامیــرا، فعــال، فعلیت دهنــده بــه عقــل بالقــوه اســت. مفــارق بــودن آن نــه از جهــت تغییــر 
مــکان یــا انتقــال آن، بلکــه بــه لحــاظ این کــه قائم بالــذات و بــدون مــاده اســت )افرودیســی، 1986، ص41؛ 
افرودیســی، 1367، ص92(. او معتقــد اســت مفــارق بــودن و خارجــی بــودن عقــل فعــال از عقــل انســان 

ــه عقــل بالفعــل می رســاند  ــی را ب ــد و عقــل هیولان ــع در انســان تکویــن می یاب ــی عقــل بالطب ــی زمان حت
نیــز مفــارق اســت. 

ــزی  ــزار چی ــر مــراد از اب گ ــزار نیســت. ا ــا اب کــه فاعلیتــش ب عقــل الهــی فاعــل ابــدی و بالفعــل اســت 
کــه از آمیــزش اجســام و فعــل بــه وجــود آیــد، در ایــن صــورت فعلــش مــادی خواهــد بــود و عقــل  باشــد 

هــم فســادپذیر )افرودیســی، 1986، ص40؛ افرودیســی، 1367، ص91(.
ــر عقــل فعــال شــرح می دهــد.  ــه ب ــا تکی ــرون را ب ــه بی ــارۀ نفــس بســط عقــل بشــری ب اســکندر در درب
کــه دربــارۀ عقــل بــر »از بیــرون« اصــرار دارد بــر مشــخصۀ خــاص عقــل الهــی تکیــه دارد. »عقلــی  همیــن 
گــر معقولــی بــا طبیعــت خاصــش وجــود  کــرد، چــون ا کمــک خواهــد  کــه بالطبــع از بیــرون اســت بــه مــا 
گرچــه بالقــوه باشــند. ایــن موجــود معقــول بالطبــع  نداشــته باشــد چیزهــای دیگــر معقــول نخواهــد بــود ا
کــه می اندیشــد  کســی  کــه از بیــرون بــه  کــه آن را می اندیشــد بــه  وجــود می آیــد. آن عقلــی اســت  کســی  در 
وارد می شــود فناناپذیــر و جاودانــه اســت و در عقــل مــادی یــک وضعیتــی ماننــد این کــه آن چیزهایــی 

 )Aphrodisias, 2004, 111, 30-35, p. 37(. »کــه بالقــوه معقــول هســتند را می اندیشــد قــرار می دهــد
کــه ایــن علــت مبــدأ  گــر چنان کــه عقــل علــت نخســتین اســت  اســکندر در دربــارۀ نفــس می گویــد: »ا
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ــود همــۀ  ــت وج ــودش عل ــه خ ک ــا  ــن در ایــن معن ــت، آن همچنی ــر اس ــرای همــۀ چیزهــای دیگ وجــود ب
.)Guyomarc’h, 2023, p. 99(  »کــه اندیشــیده شــود فعــال خواهــد بــود چیزهــای دیگــر اســت 

8. فاعلیــت عقــل فعــال در تدبیــر جهــان: اســکندر در دربــارۀ عقــل، عقــل فعــال ارســطو را شــرح 
کــه موجــود الهــی اســت به تنهایــی امــور جهــان مــا را بــر عهــده دارد  می کنــد و می گویــد عقــل بالفعلــی 
ک اســت و آن عقلــی  و فعــل آن در تدبیــر و تدبــر و ادارۀ عالــم یــا فــردی یــا بــا همــکاری حــرکات افــا
کــه بالقــوه اســت را ایجــاد می کنــد )دوهیــم، 2005، ص102-103(. بــر ایــن اســاس، عقــل بالفعــل یــا فعــال از 
ــا اجســام و اجــرام الهــی ربــط دارد و ادارۀ امــور ایــن جهــان را از  ــا ب چهــار حالــت خــارج نیســت: 1. ی
طریــق ترکیــب و حلــول در آنهــا بــه انجــام می رســاند و آفریننــدۀ عقــل هیولانــی نیــز هســت؛ 2. یــا فعلــش 
کمــک حــرکات منظــم اجــرام آســمانی اســت و بــه ایــن نحــو موجــب دوری و نزدیکــی بــه آنهــا  بــا 
به ویــژه بــه خورشــید می شــود؛ 3. تدبیــر جهــان مســتقیماً از خــود او و بــه  وســیلۀ عقــل منفعــل اســت؛ 4. 
ک بــه تدبیــر می پردازنــد، یعنــی از حرکــت اجســام آســمانی طبیعــت موجــودات  یــا ایــن هــر دو به اشــترا
بــه وجــود می آیــد و همیــن طبیعــت اشــخاص را بــه  وســیلۀ عقــل ناطقــه مدبــر می گردانــد )افرودیســی، 

1986، 401 الــف، 10-15، ص41؛ افرودیســی، 1367، ص92(. 

کــه اصــل و منشــأ اجــرام الهــی اســت در جهــان  نتیجــۀ چنیــن تفکــری ایــن اســت عقلــی و غایتــی 
ــه ایــن جهــان دارد و از طریــق عنایــت راهنمــای مصالــح مــا واقــع می گــردد. آن گاه  هســت و عنایتــی ب
کــه نــه مــا می توانیــم  کــه  لازمــۀ وجــود چنیــن عقــل و غایــت و عنایتــی از ســوی اجــرام آســمانی ایــن اســت 
کنیــم و نــه عقــل می توانــد چنیــن فعلــی انجــام دهــد، درحالی کــه حقیقــت ایــن اســت  اندیشــه و تأمــل 
کــه بــا  کــه وجــودش دارای نیــروی ابــزاری اســت  همــراه بــا تکویــن مــا عقلــی بالطبــع در مــا پدیــد آیــد 
ــکان آن  ــر م ــتلزم تغیی ــم مس ــی ه ــل خارج ــن عق ــور ای ــود. ظه ــکار می ش ــی آش ــل خارج ــک عق ــش ی کن
ــرد مــکان خــود را تغییــر  کــه بگوییــم بــه لحــاظ آن کــه تعقــل می شــود و در عقــل مــا قــرار می گی نیســت 
داده اســت، بلکــه بــه لحــاظ این کــه قائم بالــذات و بــدون مــاده اســت، جدایــی آن از مــا ازآن روســت 
کــه در مــا پدیــد آمــد نیــز همچنــان مفــارق بــوده اســت  کتســابی نمی باشــد، زیــرا هنگامــی  کــه معقــول و ا
 Aphrodisias, 2004, 113, 12-20, ص92؛   ،1367 افرودیســی،  ص42؛   ،20-15-10 الــف،   401 )افرودیســی،1986، 

 .)p. 43-44

کتــاب لامبــدأ  ، عقــل فعــال بــا محــرک اول متافیزیــک ارســطو  کتــاب دربــارۀ نفــس اســکندر در 
ــا آن را بــرای فعالیــت  یکســان اســت. عقــل فعــال بــه طــور مســتقیم بــا عقــل مــادی مداخلــه می کنــد ت
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کــه عقــل فعــال به عنــوان علــت غایــی عمــل می کنــد،  کنــد. اســتدلال بــر ایــن مســئله ایــن اســت  آمــاده 
هــم بــرای عقــل انســانی و هــم بــرای اعیــان و متعلقــات دیگــر اندیشــه. عقــل فعــال بــه دو معنــا علــت 
کــه یــک بــار )الــف( وقتــی اندیشــه را  عقــل اســت؛ یعنــی علــت بــه فعلیــت رســیدن عقــل بشــری اســت 
کــه مســتقیماً عقــل بشــری  بــرای اندیشــیدن از طریــق متعلقــات آمــاده می  کنــد. بــار دیگــر )ب( وقتــی 
کاربســت اســکندر از علیــت محــرک نخســتین  را در بســط آن بــه فعلیــت می رســاند. ایــن خوانــش بــا 
ســازگار اســت، و علیــت عقــل فعــال را در دربــارۀ نفــس توجیــه می کنــد و همچنیــن بیــان می کنــد چــرا 
بســط عقــل بشــری بــدون اشــارۀ مســتقیم عقــل فعــال توصیــف می شــود، چــون جواهــر مســتقیماً از علــت 
Guyo-( کمــک آنهــا بــا واســطۀ میــل آنهــا بــه خیــر خودشــان اســت  کمــک نمی گیرنــد، بلکــه  .نخســتین 

)march, 2023, P. 93

یــۀ »محــرک نخســتین متعــال« و مفــارق اســت و چیــزی  از مشــهورترین اندیشــۀ مذهــب ارســطو نظر
کــه از ذات معشــوق در پدیده هــا  بــه او علــم نــدارد و بــر آن تأثیــری در پیدایــش نــدارد جــز شــوقی 
ــزی  ــتین چی ــرک نخس ــده، 1950، ص318-319(. مح ــد )ابوری ــت  کنن ــوی او حرک ــه س ــه ب ک ــود  ــاد می ش ایج
کمــال نخســتین  کــه ایجــاد می کنــد به عنــوان یــک غایــت، تحقــق هــر صورتــی یعنــی انتقــال آن از  اســت 
کــرده می رســد. »امــا تــا آنجــا  کامــل دریافــت  کمــال دومیــن از صورتــی دارنــدۀ صــرف بــه صورتــی  بــه 
کــه »آن حرکــت را بــا  کمــک ایــن بــه دســت مــی آورد و تــا آنجــا  کمــال خــودش را بــا  کــه هــر چیــزی 
Guyo-( ــت«  ــر آن« اس ــرای خاط ــت »ب ــت و عل ــتین غای ــت نخس ــد عل ــام می ده ــودن« انج ــوق ب .معش

)march, 2023, P. 109

کــه  کمــال وجــود بشــری اســت  کمــال وجــودی انســان: پیشــرفت عقــل،  8. فاعلیــت عقــل فعــال در 
در بالاتریــن مــورد غایــت اندیشــیدن بــه بالاتریــن متعلــق ممکــن اندیشــه اســت، یعنــی خــود علــت 
نخســتین. امــا عقــل فعــال نه تنهــا متعلــق بریــن در نهایــت بســط طبیعــی تعقــل بشــری اســت، همچنیــن 
کمــال هــر صــوری اســت.  ک  گســترش اســت. علــت نخســتین علــت غایــی ادرا شــرط امــکان بــرای ایــن 
ــن  ــق بشــری مســئول اســت .)Guyomarch, 2023, P. 112( عقــل فعــال همچنی ــرای بســط تعل ــن ب همچنی
، هــم  کــه اندیشــیدن اســت را ممکــن می ســازد. چــون همــۀ صــور علــت غایــی اســت، چــون »رابطــه« 
ــا دومــی  ــی ب کــه اول ــه محــرک نخســتین  ــه واســطۀ تمایــل ب صــور نفــوس بشــری و هــر صــور دیگــری، ب

)Guyomarch, 2023, p. 113(. مواجــه می شــود بــه فعلیــت می رســد
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2. تحلیل و بررسی

اســکندر در تفســیر خــود از عقــل نــزد ارســطو مراتــب عقــل بالملکــه و عقــل مســتفاد را بــرای عقــل در نظــر 
کامل تــر در آثــار  کــه فیلســوفان مســلمان ماننــد فارابــی و ابن ســینا آن مراتــب را بــا دســته بندی   گرفتــه اســت 
خــود بازتــاب داده انــد. نــزد اســکندر در هــر دو رســالۀ دربــارۀ عقــل و دربــارۀ نفــس، عقــل فعــال از لحــاظ 
وجــودی در مرتبــه ای فراتــر از انســان و خــارج از انســان قــرار می گیــرد؛ امــا فعالیــت آن ایجــادی بــه ایــن 
کــه واســطه در ایجــاد شــود نیســت و اساســاً مراتبــی از موجــودات در عالــم وجود نیســت. در اثولوجیا  معنــا 
کتــاب  العلــل )بــدوی، 1977، بــاب 8، ص12( به وضــوح جایــگاه وجودشناســانه  )فلوطیــن،1413، ص50( و نیــز 

بــرای عقــل مطــرح اســت و عقــل در مراتــب وجــود بعــد از خــدا، بــا هــر عنوانــی، احــد، واحــد، یــا علــت 
نخســتین قــرار دارد و پــس از عقــل نفــس و پــس از آن عالــم طبیعــت اســت. ایــن رویکــرد را در اســکندر 

ــم. نمی یابی
کــردن عقــل مســتفاد اســت  در نظریــۀ عقــل نــزد اســکندر ابهام هایــی وجــود دارد. یکــی از آنهــا مطــرح 
کــه عبدالرحمــن بــدوی و اتیــن ژیلســون آن را معــادل عقــل بالملکــه دانســتند و در ایــن نوشــتار نگارنــده 
آن را معــادل امــری بیــرون از عقــل انســانی، امــری از خــارج، یعنــی »عقــل فعــال« دانســته اســت؛ و 
داویدســون نیــز دربــارۀ ابهــام اصطاح هــا در ترجمــۀ عربــی، می گویــد اســکندر »مســتفاد« را بــرای 
ــی  ــۀ عقل ــتفاد به منزل ــل مس ــاح عق ــع، اصط ــت. در واق ــرده اس ک ــتفاده  ــرون اس ــل از بی ــور عق ــان منظ بی
گاه بخواهــد از  کنــار ســه عقــل دیگــر )هیولانــی، بالملکــه و عقــل بالفعــل( نیســت، بلکــه هــر  جــدا در 
مفــارق بــودن و نیــز خــارج از نفــس بــودن عقــل فعــال ســخن بگویــد می گویــد مســتفاد اســت. اصطــاح 
»مســتفاد« بــرای توصیــف خارجــی بــودن عقــل فعــال اســت. نکتــۀ دیگــر این کــه در متــن عربــی دربــارۀ 
کــه  کار می بــرد  عقــل یــک بــار از اصطــاح »عقــل فعــال« و بســیار »عقــل فاعــل« و »عقــل بالفعــل« بــه 
گرچــه نقــش آن و فاعلیــت عقــل فعــال، فاعلــی اســت  مــراد از همــۀ آنهــا همــان »عقــل فعــال« اســت، ا
کــه فعالیتــش وجــودی، ایجــادی، معرفتــی و  در واقــع، عقــل فاعــل و عقــل فعــال اســت؛ عقــل فعالــی 

نیــز غایــی اســت.
کــه  گفــت عقــل فعــال صــورت جوهــری اســت  دربــارۀ حقیقــت عقــل فعــال و چیســتی آن می تــوان 
هــم معقــول اســت و هــم بالفعــل اســت. نــزد اســکندر عقــل فعــال، صــورت محــض اســت. او بــه ترکیــب 
»وجــود و ماهیــت« یــا »وجــود و صــورت« در عقــل قائــل نیســت و چنیــن برداشــتی از عقــل نــزد اســکندر 
کلیــة لأنّــه أنیــة وصــورة...« )بــدوی، 1977،  کتــاب  العلــل آمــده اســت: »و العقــل ذو  نمی تــوان داشــت. در 



217

 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

 Aquinas,( کوئینــی عقــل را دووجهــی و مرکــب می یابیــم بــاب 8، ص12(. ســپس در اندیشــۀ تومــاس آ

کــه مرتبــۀ دوم پــس از خــدا،  P. 10 ,1997(. عقــل در جایــگاه وجودشناســی و در نظــام مراتــب هســتی، 

کــه عقــل موجــودی  علــت  نخســتین یــا احــد اســت. تفــاوت آن بــا خــدا و علــت نخســتینش ایــن اســت 
مرکــب از »وجــود« و »صــورت« اســت )بــدوی، 1977، بــاب 8، ص12(، امــا در اســکندر چنیــن ترکیبــی یافــت 
نمی شــود و ســخن از صــورت جوهــری مفــارق و نیــز عقــل الهــی اســت و بــه تمایــز علــت نخســتین یعنــی 
کــه خــود او نیــز از آن بــه  کــه برخــی محققــان از عقــل فعــال اســکندر  خــدا بــا عقــل نیــز نپرداختــه اســت 

کــرده اســت یــاد می کننــد )افرودیســی، 1986، ص40(.  عقــل الهــی یــاد 
، دربــارۀ فعالیــت عقــل فعــال بحــث می کنــد. در  اســکندر در مقایســه بــا محــرک نامتحــرک ارســطو
کــه از بیــرون،  واقــع، عقــل فعــال قــوه ای از قــوای نفــس نیســت، بلکــه صــورت جوهــری بالفعلــی اســت 
ــوه را  ــه عقــل بالق ــه فعالیت هــای آن یکــی این ک ــد. از جمل ــر عقــل انســانی فعالیتــش را اعمــال می کن ب
کــه بــه  صــورت امــکان محــض اســت بــه فعــل می رســاند. دوم، صــورت معقــول موجــود در عقــل بالقــوه 
ــل  ــارم، بالفع ــود. چه ــی می ش ــل هیولان ــه عق ــوه ب ــل بالق ــال عق کم ــبب  ــوم، س ــاند. س ــه می رس ــه ملک را ب
ــت:  ــه اس گون ــول دو  ــور معق ــع، ص ــت. در واق ــاده اس ــور از م ــزاع ص ــق انت ــول از طری ــور معق ــاختن ص س
یکــی این کــه صــورت معقــول خــودش بالطبــع و بالــذات بالفعــل اســت و ایــن همــان عقــل بالفعــل 
ــوه در مــاده اســت و عقــل آن صــور را  ــذات بالفعــل نیســت و بالق ــه بال ک ــی  ــا صــورت معقول اســت. ام
کــرده، چنیــن صــور معقولــی از فعالیت هــای عقــل بالفعــل بــه دســت می آیــد. در واقــع،  از مــاده انتــزاع 
ــزاع می کنــد، و عقــل فعــال  عقــل بالفعــل ایجادکننــدۀ صــور معقــول نیســت، بلکــه صــور را از مــاده انت
ــی اســت« )افرودیســی،  ــه  وســیلۀ عقــل هیولان ــول و تصــور همــۀ صورت هــای مــادی ب ــزاع و قب »علــت انت
ــه ســبب  ک ــور  ــد ن ــه عقــل فعــال مانن ک ــی دارد  ــور همخوان ــال ارســطو از ن ــا مث 1986، ص84(. ازایــن رو، ب

دیــده شــدن اشــیا می شــود، ســبب بالفعــل شــدن صــور معقــول بالقــوه در عقــل هیولانــی می شــود. وقتــی 
ــه  ــز می اندیشــد و ب ــه خــود نی می گوییــم ماهیــت عقــل فعــال خــود معقــول اســت، یعنــی عقــل فعــال ب
ــا صــور معقــولات  ــن فعالیت هــا می اندیشــد. مواجهــۀ عقــل فعــال ب ــز از طریــق همی چیزهــای دیگــر نی
کــرده و از طریــق  کــه حــال در مــاده هســتند عقــل فعــال صــور را از مــاده انتــزاع  گونــه اســت: صــوری  دو 
کــه بذاتــه مفــارق هســتند و عقــل فعــال بــا  کــرده اســت و دیگــر صــوری  انتــزاع معقــول بالقــوه را بالفعــل 
کــه نســبتی بــا مــاده ندارنــد و مجــرد و فی نفســه هســتند. چنیــن معقولاتــی  معقولاتــی مجــرد ســروکار دارد 
گاه عقــل  کــه عقــل بالفعــل چنیــن اســت. هــر  هــم بالفعــل و هــم بالــذات هســتند، هــم معقــول و هــم عقــل 
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ــود اســت و معقــول همــان ذات اوســت. همــۀ  ــه ذات خ ــل ب ــل و تعقــل عق ــود و فع و معقــول یکــی ش
این هــا فعالیــت معرفتــی عقــل فعــال اســت. امــا عقــل فعــال چــه فعالیــت وجــودی و ایجــادی دارد؟

ــرون اســت و فعالیت هــای ایجــادی  عقــل فعــال از حیــث وجــودی در نفــس ناطقــه نیســت و از بی
ــد  کن ــن  ــدان روشــن نیســت. اســکندر در جایــی می خواهــد فعالیت هــای آن را در جهــان تبیی آن چن
کمــک اجــرام آســمانی، و  می گویــد یــا عقــل فعــال بــه طــور فــردی و یگانــه عالــم را تدبیــر می کنــد یــا بــا 
کــه بــا عنایــت و فیــض  کار باشــند، اصــل و مبــدأ و غایتــی دارنــد  گــر اجــرام آســمانی در تدبیــر عالــم در  ا
یــه آن  اســت:  کننــد. نقــد اســکندر بــر ایــن نظر آن غایــت، اجــرام آســمانی می تواننــد عالــم را تدبیــر 
یــم و نــه عقــل می توانــد عقــل مــا را بــه فعلیــت برســاند. در  در ایــن صــورت نــه مــا تــوان اندیشــیدن دار
کــه فاعلیــت عقــل  واقــع، ورود اجــرام آســمانی بــرای تبییــن تدبیــر عالــم ایــن اشــکال را بــه همــراه دارد 
فعــال را بی معنــا می کنــد، درحالی کــه بــه نظــر اســکندر انســان هنــگام تولــد بــا عقــل هیولانــی بــه دنیــا 
ــال  ــل فع ــت عق ــل و فعالی ــد و فع ــل می رس ــه فع ــال ب ــل فع ــک عق کم ــا  ــه ب ک ــوه ای  ــل بالق ــد و عق می آی
ســبب اندیشــیدن عقــل انســانی می شــود. اســکندر بــا رد نظریــۀ عنایــت اصــل و مبــدأ از خــارج، عقــل 
کــه از خــارج صــور معقــول عقــل انســانی را بالفعــل می کنــد، امــا  فعــال را در آن جایــگاه قــرار می دهــد 
کــه ســبب پیدایــش و تکویــن  ــم و ایجــاد صــور و حتــی عناصــر و مــواد و ترکیبــات مــواد  ــر عال از تدبی
موجــودات عالــم محســوس می شــود ســخن نمی گویــد و فعالیــت عقــل فعــال بیشــتر در فعالیــت معرفتــی 

تقلیــل می یابــد.
کــه هــر قــوه ای بــه ســوی فعلیــت  فعالیــت عقــل فعــال از حیــث غایــی مبتنــی بــر ایــن اندیشــه اســت 
خــود میــل دارد و عقــل فعــال در بــه فعلیــت رســاندن عقــل هیولانــی و در بالفعــل ســاختن صــور معقــول 
کمــال خــود رســانده و صــور  و اندیشــه، و بالفعــل ســاختن هــر صــور نفــوس بشــری، عقــل بالقــوه را بــه 
کــه امــکان محــض هســتند را بــه فعلیــت رســانده، از ایــن حیــث فعالیــت و نقــش عقــل  معقــول بالقــوه 
کــه اندیشــیدن بــه  کمــال وجــودی خــود  فعــال، غایت انگارانــه اســت، چــون از ایــن راه انســان بــه 

ــد. بالاتریــن متعلقــات اســت دســت می یاب
کثیــر بــودن عقــل، عقــل در مرحلــۀ هیولانــی متکثــر اســت و اســکندر دراین بــاره  از حیــث واحــد و 
ــام  ــه در تم ک ــت  ــان اس ــولات انس ــودات و معق ــور موج ــول ص ــرای قب ــوه ای ب ــی ق ــل هیولان ــد عق می گوی
موجــودات صاحــب نفــس ناطقــه، یعنــی انســان وجــود دارد، هــم بــر اســاس این کــه در ابتــدای تولــد در 
هــر انســانی وجــود دارد و هــم بــر حســب معقــولات متکثــر و اضافــه بــه افــراد عقــل متکثــر می شــود. امــا 
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در مرحلــۀ عقــل بالفعــل چنیــن نیســت، عقــل واحــد و آثــار آن متکثــر اســت. اســکندر در نقــد این کــه 
گــر اینطــور باشــد می بایســت  عقــل بالفعــل از مرحلــۀ جنیــن در انســان وجــود داشــته باشــد می گویــد ا
ــل آن در  ــته باشــد. در ایــن صــورت، می بایســت فع ــزی وجــود داش عقــل بالفعــل همیشــه و در هــر چی
گــر عقــل بالفعــل از ابتــدا در انســان و بــه تعــداد انســان ها  مــا و در ســایر اجــرام نیــز یکــی باشــد، یعنــی ا
کــه عقــل بالفعــل انجــام مــی داد در همــۀ انســان ها و ســایر  وجــود داشــت، در ایــن صــورت، فعلــی 
ــاندن  ــت رس ــه فعلی ــه اش ب ــش و وظیف ــش و فاعلیت ــل خاصیت ــن عق ــون ای ــود، چ ــترک ب ــز مش ــرام نی اج
قــوای انســان و صــور معقــول اســت. بنابرایــن، عقــل بالفعــل یــا همــان عقــل فعــال واحــد اســت و از 

بیــرون و مســتفاد از بیــرون اســت.
کردیــم، از دو جهــت  کــه بیــان  تأثیــر نظریــۀ عقــل اســکندر بــر فیلســوفان مســلمان بــر اســاس عبارتــی 
یــۀ مراتــب عقــول بالملکــه، بالفعــل و مســتفاد؛ 2. عقــل فعــال امــری جــدای از انســان  اســت: 1. طــرح نظر
ــت  ــت از فعالی ــکندر به صراح ــه اس گرچ ــرد. ا ک ــاد  ــفه ایج ــیر فلس ــی در س ــئلۀ چالش ــی مس ــت. دوم اس
ایجاددهندگــی عقــل فعــال نســبت بــه امــور پایین تــر ســخنی نمی گویــد، چنان کــه در فاســفۀ مســلمان 
فارابــی و ابن ســینا در جهان شناســی دخیــل می شــود، امــا بــا طــرح مســئلۀ عقــل جــدای از نفــس، 

راهگشــای تنــوع نظریــات دربــارۀ عقــل در ســیر جهــان اســام تــا ابن رشــد شــده اســت. 

نتیجه گیری

عقل فعال از حیث چیســتی و ماهیت، صورتی جوهری و مفارق، بســیط، نامختلط، ثابت و همیشــگی 
و »از بیــرون« اســت، یعنــی بخشــی از نفــس و مراتبــی از عقــل انســانی و نفــس ناطقــۀ انســان نیســت، بلکــه 
کــه بــرای شــکل گیری اندیشــۀ انســان بــه هــر دو عقــل انســانی و عقــل  امــری از بیــرون از عقــل انســانی اســت 

فعــال نیاز هســت.
عقــل فعــال عامــل و فاعــل فعلیت بخــش بــه عقــل هیولانــی و عقــل بالملکــه اســت، امــا وجودبخــش 
بــه صــور و معقــولات آنهــا و ایجادکننــدۀ صــور در عقــول انســانی و افاضه کننــدۀ صــور بــه عقــل نیســت، 
کــه امــکان محــض  ، عاملــی بــرای بــه فعلیــت رســاندن صــور معقولــی اســت  بلکــه بنابــر تمثیــل نــور
هســتند. عقــل فعــال به عنــوان علــت فاعلــی، فاعلیتــش در فعلیــت رســاندن صــور معقــول بالقــوه، و 
نیــز دادن ملکــه بــه عقــل بالقــوه بــرای اندیشــیدن اســت. فعالیــت بــه فعلیــت رســاندن از طریــق انتــزاع 
ــد.  ــل می کن ــل تبدی ــول بالفع ــه معق ــرده و ب ک ــزاع  ــت انت ــاده اس ــه در م ک ــوه را  ــول بالق ــور معق ــت، ص اس
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اســکندر از »افاضــه« و »اشــراق« از بیــرون ســخن نمی گویــد و بــه عنایــت و مشــیّت الهــی بــرای افاضــۀ 
کلــی  صــور و وجــود بــه موجــودات معتقــد نیســت، بلکــه بــه فعالیــت عقــل فعــال از طریــق انتــزاع صــور 
از مــاده معتقــد اســت و بیشــترین فعالیــت عقــل فعــال، معرفتــی اســت و همیــن بــه  کمــال رســاندن عقــل 
کمــال وجــودی انســان نیــز می شــود. از ایــن حیــث، فعالیــت او  و فعلیت بخشــی او بــه عقــول، ســبب 

ــت. ــگاری اس ــودی و غایت ان وج
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Abstract
The Islamic mystical space, especially in its practical dimension, 
is always intertwined with instructions and models provided by 
the mystics for the seekers on the path to achieve high spiritual 
stations. Mirzā Jawād Maleki Tabrizi is one of the well-known 
mystics who has tried to present a systematic sulūk (spiritual way-
faring) in the Shiite mystical tradition. Undoubtedly, the validity of 
this spiritual system, both in terms of epistemology and ontology, 
depends on how well its components and strategies align with the 
framework of "rationality" and "logical proofs." Therefore, this 
research aims to achieve two main objectives: First, to gather and 
explain the components and strategies that Mirzā Jawād Maleki 
used to structure his systematic sulūk (spiritual wayfaring), and 
second, to assess this spiritual system based on the criteria of 
"rationality," "proof," and "theoretical wisdom." The outcome of 
achieving these two objectives will be the creation of a connec-
tion between the two realms of practical mysticism and theoretical 
wisdom, a connection that can significantly contribute to aligning 
these two important fields of thought and removing some of the 
misunderstandings and challenges related to them in mystical and 
philosophical thinking.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
فضــای عرفــان اســامی به ویــژه در ســاحت عملــی آن همــواره آمیختــه بــا دســتورات 
کــه توســط اهــل معرفــت بــه ســالکان راه حــق بــرای نیــل بــه  و الگوهایــی اســت 
مقامــات عالیــۀ معنــوی ارائــه شــده اســت. میــرزا جــواد ملکــی تبریــزی از جملــه 
کــه در حــوزۀ عرفــان عملــی شــیعی ســعی در ارائــۀ یــک نظــام  عارفــان بنامــی اســت 
ســلوکی روش منــد داشــته اســت. بــدون تردیــد، اعتبــار ایــن نظــام ســلوکی چــه از 
کــه  حیــث معرفت شــناختی و چــه از حیــث وجودشــناختی بــه میــزان تطابقــی اســت 
مؤلفه هــا و راهبردهــای آن بــا ســنجۀ »عقانیــت« و »برهــان« دارد. بــر ایــن اســاس، در 
تحقیــق پیــش رو نگارنــدگان در پــی دســتیابی بــه دو هــدف مهــم می باشــند: هــدف 
کــه میــرزا جــواد ملکــی،  گــردآوری و تبییــن مؤلفه هــا و راهبردهایــی اســت  نخســت، 
نظــام ســلوکی خــود را مطابــق بــا آن شــکل داده اســت و هــدف دوم، ســنجش 
نظــام ســلوکی مذکــور بــا ســنجۀ »عقانیــت«، »برهــان« و »حکمــت نظــری« اســت. 
دســتاورد تحقــق دو هــدف مذکــور را می تــوان ایجــاد نوعــی پیونــد میــان دو ســاحت 
گامــی مهــم در  کــه می توانــد  عرفــان عملــی و حکمــت نظــری دانســت؛ پیونــدی 
ــی و فلســفی و  جهــت هم افــق نمــودن ایــن دو ســاحت مهــم در حــوزۀ تفکــر عرفان

زدودن برخــی ســوء فهم ها و چالش هــای مرتبــط بــا ایــن دو ســاحت باشــد.   

 سعید فامیل دردشتی ۱، مهرداد حسن بیگی۲

 - تحلیلــی  بازخوانــی   .)1403( مهــرداد.  حســن بیگی،  ســعید؛  دردشــتی،  فامیــل  اســتناد: 
آن  تطبیــق  و  تبریــزی)ره(  ملکــی  جــواد  میــرزا  ســلوکی  نظــام  راهبردهــای  و  مؤلفه هــا  نظــری 
.249-223  ،)33(18 اســلامی،  فلســفۀ  آموزه هــای  برهانــی.   و  حکمــی  مبانــی  و  اصــول  بــا 
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و معرفت شــناختی در حــوزۀ  روشــمند وجودشــناختی  از نظام هــای  به عنــوان یکــی  اســامی  عرفــان 
کــه تحــت  تفکــر اســامی از جایــگاه ویــژه ای برخــوردار اســت. ایــن نظــام در ســاحت عملــی خویــش 
کــه توســط بــزرگان  عنــوان »عرفــان عملــی« شــناخته می شــود، آمیختــه بــا دســتورات و توصیه هایــی اســت 
اهــل معرفــت بــه ســالکان راه حــق و حقیقــت بــرای نیــل بــه مقامــات عالیــۀ معنــوی ارائــه شــده اســت. 
در ایــن میــان، دغدغــۀ بســیاری از محققــان حــوزۀ عرفــان نظــری و حکمــت نظــری، ســنجش مبانــی و 
ــا بــه میــزان  الگوهــای ســلوکی مطــرح در حــوزۀ عرفــان عملــی بــا ســنجۀ »عقانیــت« و »برهــان« اســت ت
تطابــق دســتورات، مبانــی و الگوهــای ســلوکی بــا ایــن »ســنجه«، بــرای ایــن الگوهــا ارزش معرفت شــناختی 
کــه در حــوزۀ عرفــان  و وجودشــناختی قائــل شــوند. میــرزا جــواد ملکــی)ره( از جملــه عارفــان بنامــی اســت 
عملــی شــیعی صاحب نظــر اســت. عرفــا و حکمــای مشــهور بعــد از ایشــان ماننــد عامــه طباطبایــی 
آرا و  )ملکــی، 1385، ص15(، عامــه طهرانــی )طهرانــی، 1427، ص258( و امــام خمینــی)ره( همــواره بــرای 

نظریــات ایشــان جایــگاه ویــژه ای قائــل بوده انــد )خمینــی، 178، ص40 و 1390، ص453(. میــرزا در آثــار خــود 
هماننــد بســیاری از عارفــان، مجموعــه ای از دســتورات، مبانــی و راهبردهــای ســلوکی را ارائــه نمــوده اســت 
«، »لــزوم توجــه بــه نظــام علّــی و مراتبــی در ســاحت هســتی«، »معرفــت  کــه از آن جملــه می تــوان بــه »تفکــر
النفــس«، »تأثیــر اعمــال جوارحــی بــر اعضــای جوانحــی«، »توحیــد«، »محبت«، »لقــای الهــی«، »مراقبه«، 
»مانعیــت اشــتغال مادیــات بــرای ســلوک«، »شــریعت« و »توســل بــه اولیــای الهــی« اشــاره نمــود. هــر یــک 
کیــد اهــل معرفــت بــوده  از مؤلفه هــا و راهبردهــای مذکــور در اغلــب الگوهــا و نظام هــای ســلوکی مــورد تأ
اســت و شــواهد زیــادی نیــز در تأییــد آنهــا در قــرآن و احادیــث موجــود می باشــد، لکــن بایــد توجــه داشــت 
کــه بــا بازخوانــی تحلیلــی و عقلــی هــر یــک از ایــن مؤلفه هــا و راهبردهــا عــاوه بــر این کــه می تــوان وثاقــت 
گامــی در جهــت پیونــد دادن هــر چــه بیشــتر  کــرد، می تــوان  و قطعیــت ایــن مؤلفه هــا و راهبردهــا را اثبــات 
مباحــث مطــرح در عرفــان عملــی بــا مباحــث عقلــی و حکمــی برداشــت، چــه در طــول تاریــخ تفکــر 
کــه مباحــث مطــرح  اســامی، در برخــی مــوارد، ایــن ســوء تفاهم میــان عارفــان و حکمــا مطــرح بــوده اســت 
در عرفــان از لحــاظ برهانــی و روشــمندی علمــی دارای ضعــف اســت. بــر ایــن اســاس، تحلیــل عقلــی و 
کمــک شــایان توجهــی در هم افــق نمــودن  برهانــی مباحــث مطــرح در حــوزۀ عرفــان به ویــژه عرفــان عملــی 
، در  دو ســنت فکــری فلســفه و عرفــان در تفکــر اســامی ایفــا خواهــد نمــود. بــا توجــه بــه مطالــب مذکــور

تحقیــق پیــش رو دو هــدف اصلــی دنبــال می گــردد:
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گردآوری و تبیین مؤلفه ها و راهبردهای نظام سلوکی میرزا جواد ملکی)ره(؛ هدف اول: 
هدف دوم: سنجش نظام سلوکی مذکور با سنجۀ »عقانیت«، »برهان« و »حکمت نظری«.

بــا تحقــق دو هــدف مذکــور می تــوان ادعــا نمــود نظــام ســلوکی مرحــوم ملکــی، چــه از حیــث نظــری و 
چــه از حیــث عملــی، روشــمند، معتبــر و دارای انســجام درونــی اســت و در نتیجــه، ایــن نظــام ســلوکیِ 
مبتنــی بــر عرفــان عملــی، دارای قرابــت مســتحکم بــا مبانــی حکمــی، عقلــی و برهانــی اســت. نمونــه ای 
از تــاش بــرای ایجــاد پیونــد و قرابــت مذکــور را می تــوان در آثــار صدرالمتألهیــن در ضمــن برهانــی 

نمــودن مســئلۀ وحــدت شــخصی وجــود مشــاهده نمــود )ماصــدرا، 1981، ج2، ص300-299(. 
کــه نگارنــدگان در پایگاه هــای علمــی جســت وجو نمودنــد،  در مــورد پیشــینۀ تحقیــق، تــا جایــی 
کــه بــا موضــوع تحقیــق حاضــر قرابــت داشــته باشــد، یافــت نگردیــد. لــذا می تــوان ادعــا  اثــری علمــی 
کــه در  نمــود ایــن تحقیــق، چــه از حیــث تبییــن نظــام ســلوکی مرحــوم ملکــی و چــه از حیــث تطبیقــی 

آن انجــام پذیرفتــه اســت، تحقیقــی جدیــد اســت.

1. تبیین وجه ارجحیت مرحوم ملکی تبریزی 

کــه می بایســت قبــل از پرداختــن بــه بدنــۀ اصلــی ایــن تحقیــق بــدان پاســخ داد، ایــن  نخســتین پرسشــی 
کثیــری از  کــه وجــه ارجحیــت نظــام ســلوکی میــرزا جــواد ملکــی چیســت و چــرا نگارنــدگان از میــان  اســت 

کــه در ایــن زمینــه صاحب نظرنــد، ایشــان را انتخــاب نموده انــد؟  عرفــای شــیعی و اهل ســنت 
نخســتین وجــه ترجیحــی، آثــار مکتــوب و مســتند ایشــان در حــوزۀ عرفــان عملــی شــیعی اســت؛ امــری 
کمتــر دیــده  گام برداشــته اند، یــا بــه چشــم نمی خــورد یــا  کــه در ایــن مســیر  کــه در میــان ســایر بزرگانــی 
ــه  ک ــد  ــاء الله دارن ــات و لق ــاة المراقب ــرار الص ــای اس ــه نام ه ــوب ب ــر مکت ــه اث ــرزا س ــوم می ــود. مرح می ش
همگــی مرتبــط بــا حــوزۀ عرفــان عملــی شــیعی و بــه قلــم خــود ایشــان می باشــد. ایــن حجــم از آثــار 
کــه بتوانــد منشــأ و منبــع تدویــن یــک نظــام ســلوکی منســجم  مکتــوب و مســتند در عرفــان عملــی شــیعی 
کمتــر در میــان ســایر بــزرگان ایــن حــوزه بــه چشــم می خــورد. بــرای نمونــه، مرحــوم قاضــی بــا  گــردد، 
کــه بتوانــد مســتند  این کــه از اســتوانه های عرفــان عملــی شــیعی محســوب می گــردد، امــا اثــری مکتــوب 
کار پژوهشــی شــود، بــه یــادگار نگــذارده اســت. آثــار مکتــوب ایشــان منحصــر بــه تفســیر بخش هایــی 
کــه صرفــاً شــرح حــال شــیخ  ــد –  کتــاب ارشــاد مفی ــر  از قــرآن، تألیفاتــی در فقــه و اصــول، تعلیقــه ای ب
یــه«، شــعری در مــدح وادی الســام و شــعری در مــورد  مفیــد اســت – و تعــدادی شــعر ماننــد »غدیر
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کــه متأســفانه برخــی از ایــن آثــار نیــز امــروزه در دســترس نیســت و از میــان رفتــه  نجــف اشــرف اســت 
کــه عمــده تــاش او صــرف در تعلیــم و  اســت. در مــورد مرحــوم حســینقلی همدانــی نیــز مشــهور اســت 
گردان بــوده و فرصتــی بــرای تألیــف نداشــته اســت و آنچــه از آثــار او بــه جــای مانــده عمدتــاً  تربیــت شــا
کثــراً نیــز صبغــۀ فقهــی و اصولــی دارد. همچنیــن در مــورد مرحــوم  گردان او و ا تقریراتــی اســت بــه قلــم شــا
کــه هیــچ اثــر مکتوبــی از ایشــان در حــوزۀ عرفــان عملــی وجــود نــدارد و  گفــت  انصــاری همدانــی بایــد 
آنچــه موجــود اســت تنهــا شــرح حــال ایشــان بــه قلــم ســایرین اســت. همیــن ســخن را در مــورد مرحــوم 
کــه از ایشــان اثــر مکتــوب مســتقلی در حــوزۀ عرفــان عملــی بــه جــای نمانــده  گفــت  حــداد نیــز می تــوان 

گردان می باشــد. اســت و آنچــه در دســترس هســت تنهــا شــرح حــال ایشــان بــه قلــم شــا
کــه در تدویــن یــک  کار پژوهشــی دارای اهمیــت اســت  وجــه ترجیــح مذکــور از آن حیــث در یــک 
کــه بدانهــا اســتناد  کــه آثــاری  نظــامِ ســلوکیِ مبتنــی بــر آرای شــخصیتی معیــن، بســیار مهــم اســت 
کــه توســط  می شــود، بــه قلــم خــود آن شــخصیت و مســتند باشــد و نــه نقــل قولهــا و شــرح احوالــی 
دیگــران نگاشــته شــده اســت، زیــرا هرچنــد ناقــل یــا شــارح در ایــن امــور دارای وثاقــت باشــد، امــا بــاز 

کار پژوهشــی می کاهــد. احتمــال ســهو و خطــا یــا ســوء فهم وجــود دارد و همیــن از ارزش 
کنــار مســتند و مکتــوب بــودن آثــار میــرزا می تــوان بــه آن اشــاره نمــود،  کــه در  دومیــن وجــه ترجیحــی 
جامعیــت ایــن آثــار اســت. نگارنــدگان در طــی بررســی آثــار میــرزا نزدیــک بــه ســی مؤلفــه از آثــار ایشــان 
ــورد از  ــا ده م ــه در مقــالات علمــی وجــود دارد، تنه ک ــی  ــه واســطۀ محدودیت ــه ب ک ــد  اســتخراج نموده ان
ایــن مؤلفه هــا را در اینجــا ذکــر نموده انــد و باقی مانــدۀ مؤلفه هــا در مقــالات دیگــری تدویــن شــده 
کــه  کنــار اتقــان مطالــب مطرح شــده در آثــار میــرزا ســبب شــده اســت  اســت. همیــن جامعیــت در 
کــه نمونه هــای آن به نــدرت در مــورد ســایرین  افــراد شــاخص در مــورد آثــار میــرزا تمجیدهایــی نماینــد 

مشــاهده می شــود:
کتــب وی عبارت انــد از »لقــاء الله«، »اســرار الصــاة« و »المراقبــات«  عامــه طهرانــی می فرمایــد: »... 
کتــاب »لقــاء الله« ایشــان آتشــی مخصــوص دارد و  کــه الحــق مســتغنی از تعریــف اســت، بالاخــص 

کلیــد و رمــز موفقیــت اســت«)طهرانی، 1427، ص285(. بــرای فتــح بــاب ســالکان الــی الله 
کــه در ابتــدای المراقبــات بــه چــاپ رســیده اســت،  در تقریــظ عامــه طباطبایــی بــر اعمــال الســنه 
گــر نبــود هیــچ وجــه ترجیحــی از مرجحــات فــوق،  کــه ا تعابیــر عجیبــی دربــارۀ میــرزا و آثــار ایشــان هســت 
کفایــت بــود. بــه ســبب اهمیــت ایــن  کم نظیــر  همیــن تعابیــر عامــه بــرای ترجیــح بررســی نظــام ایــن فــرد 



بازخوانی‌تحلیلی‌-‌نظری‌مؤلفه‌ها‌و‌راهبردهای‌نظام‌سلوکی‌میرزا‌جواد‌ملکی‌تبریزی‌)ره(‌و‌...‌/‌سعید‌فامیل‌دردشتی‌و‌مهرداد‌حسن‌بیگی

228

کتــاب أعمــال الســنة  عبــارات، عیــن ســخن عامــه را بیــان می کنیــم: »أمــا بعــد، فهــذه أســطر أعلّقهــا علــی 
یــد  للعلــم الحجــة الآیــة المرحــوم الحــاج میــرزا جــواد آقــا الملکــی التبریــزی )قــدّس الله روحــه( ولســت أر
ــراً لا  ــراً زاخ ــی إلا بح ــت ه ــم؛ فلیس ــه العظی ــی مؤلف ــی عل ــة، أو أثن ــة الجلیل ــذه الصحیف ــدح ه ــا أن أم به
یــوزن  بمــنّ ولا صــاع، ولا هــو إلّا علمــاً شــامخاً لا یقــدر بشــبر أو ذراع وکفــی بالقصــور عــذراً وبالیــأس عــن 
یــد أن أواجــه إخوانــی مــن أهــل الــولاء، و ســادتی مــن أربــاب الصــدق والصفــاء بمــا  إنمــا أر البلــوغ راحــة و
فیــه بعــض التذکــرة فــإنّ الذکــری تنفــع المؤمنیــن- إلــی قولــه فــی آخــره:- ومــا بیــن أیدیکــم مــن الکتــاب 
ــه أهــل ولایــة الله ورقائــق مــا یهجــس فــی  مــن أحســن مــا عمــل فــی هــذا الشــأن ففیــه لطائــف مــا یراقب
قلــوب الوالهیــن فــی محبــة الله، وجمــل مــا یلــوح للرائضیــن فــی عبــادة الله نــوّر الله مرقــد مؤلفــه العظیــم 

وأفــاض علیــه مــن ســحائب رحمتــه ومغفرتــه وألحقــه بنبیّــه وآلــه الطاهریــن«.
ــر آن  ــزی ب ــد چی ــندگان بخواهن ــه نویس ک ــت  ــر از آن اس گویات ــر او  ــرزا و اث ــد می ــوق در تمجی ــر ف تعابی
کتــب  کــه عامــه، المراقبــاتِ میــرزا را از بهتریــن  بیفزاینــد و تنهــا بــه ذکــر همیــن نکتــه بســنده می کنیــم 

در نــوع خــودش می دانــد.
کــه در بررســی و تبییــن یــک  گردیدنــد  گردیــد، نویســندگان مجــاب  کــه ذکــر  بــا توجــه بــه مرجحاتــی 
نظــام ســلوکی مبتنــی بــر عرفــان عملــی، مرحــوم میــرزا جــواد ملکــی را محــور قــرار دهنــد، چــه بررســی آثــار 
کتــب می دانــد، نویســندگان را از  کتــاب ایشــان را از بهتریــن  ایشــان، به ویــژه این کــه عامــه طباطبایــی 

کــه احتمــالاً عکــس آن صحیــح نباشــد.     کــرد؛ امــری  کتــب بی نیــاز خواهــد  بررســی ســایر 

2. معرفی اجمالی نظام سلوکی میرزا جواد ملکی تبریزی و مؤلفه ها و راهبردهای آن

کلــی و اجمالــی معرفــی  گــر بخواهیــم نظــام  ســلوکی میــرزا جــواد ملکــی تبریــزی را در قالــب یــک نقشــۀ  ا
کــه در ایــن نظــام  ســلوکی، میــرزا در دو مرحلــه  کنیــم و مؤلفه هــا و راهبردهــای آن را نــام ببریــم، بایــد بگوییــم 

گام برمــی دارد: 
کــه ســعی دارد بــه بهتریــن وجــه  گام نخســت، میــرزا در قامــت فقیهــی مبــرّز و ماهــر جلــوه می کنــد  در 
در هــر مســئلۀ فقهــی ابتــدا بــه بیــان حکــم شــرعی و ظاهــری آن مســئله بــا اســتمداد از ادلــۀ اثبــات 
کــه بــه باطن یابــی و پرده بــرداری  گام دوم تــاش می کنــد  احــکام نظیــر آیــات و روایــات بپــردازد و در 

از احــکام ظاهــری شــریعت بپــردازد و آنهــا را در قالب هایــی عقانــی و حکمــی ارائــه نمایــد.
آثــار میــرزا مشــهود اســت. ایشــان در مواضــع متعــدد بــه تحلیــل و جمــع روایــات  روش فــوق در 
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متعــارض می پــردازد و نظــر فنــی و اجتهــادی خــود را در قالــب حکــم فقهــی بیــان می کنــد )ملکــی، 
گــون از معانــی  گونا 1399، ص142 و 211 و226 و60؛ ملکــی، 1385، ص475 و 596( و ســپس بــا ارائــۀ تحلیل هــای 

کــه در مــورد برخــی اعمــال عبــادی همچــون نمــاز و حقایــق اعتقــادی نظیــر صــراط در متــن  متعــددی 
دینــی بیــان شــده اســت، پرده بــرداری و باطن یابــی می کنــد و در قامــت عــارف و مفســری دقیــق، 
عمیق تریــن لایــه از لایه هــای باطنــی شــریعت را در قالــب بیانــی ســاده و روان تبییــن می نمایــد )ملکــی، 
لــی و رفــع تعارضــات بــدوی و عمق یابی هــای متعــدد از متــن دینــی را  1399، ص330(. ایشــان جمــع دلا

ــا عباراتــی همچــون »الأولــی أن یراعــی« و »لعــلّ« و »یحتمــل أن یکــون المــراد« بیــان می کنــد )ملکــی،  ب
1385، ص135؛ ملکــی، 1399، ص62 و 59(. همچنیــن بــه نقــد و بررســی آرای برخــی عالمــان همچــون عامــه 

کــه میــرزا در تدویــن  حلــی و ســید بــن طــاوس نیــز می پــردازد )ملکــی، 1399، ص228(. در مــورد منابعــی نیــز 
ــاح الشــریعه و  کتــاب مصب ــوان از دو  ــه طــور عمــده می ت ــرده اســت، ب نظــام ســلوکی خــود از آن بهــره ب
گاهــی نیــز روایاتــی را نقــل بــه معنــا و  کــه  گفتــه نمانــد  اقبــال الأعمــالِ ســید بــن طــاووس نــام بــرد. البتــه نا
از روی حافظــه ذکــر می کنــد )ملکــی، 1399، ص26(. آنچــه در نظــام ســلوکی میــرزا به عنــوان مزیــت مطــرح 
کــه ایــن امــر عــاوه بــر بیانگــر بــودن ســیطرۀ  اســت، اســتفادۀ بی شــمار ایشــان از روایــات دینــی اســت 
کــه  ایشــان بــر مباحــث نقلــی، تبیین کننــدۀ روش ســلوکی نقلــی – شــهودی ایشــان نیــز می باشــد؛ روشــی 
کــی باطنــی شــهود  در آن ســعی می گــردد باطــن آنچــه در ظاهــر شــریعت بیــان شــده اســت، بــا قــوای ادرا
کنــار توجــه بــه احــکام و تفاســیر  و تبییــن شــود. توجــه توأمــان بــه احــکام و تفاســیر ظاهــری شــریعت، در 
کــه نیــل بــه  باطنــی آن، نشــان دهندۀ جامعیــت نظــام ســلوکی میــرزا جــواد ملکــی تبریــزی)ره( اســت، چرا
کســانی  حقیقــت ســلوک و وصــول بــه مقصــد نهایــی جــز بــه طریــق جمــع میــان ظاهــر و باطــن نیســت و 
گاه بــه مقصــد نرســیدند یــا  کردنــد، یــا هیــچ  کــه بــه یکــی از ایــن دو تمســک جســتند و دیگــری را رهــا 

توهــم وصــول دارنــد.
ــام  ــای نظ ــا و راهبرده ــم مؤلفه ه ــر بخواهی گ ــه ا ک ــم  کنی ــاره  ــب اش ــن مطل ــه ای ــت ب ــان، لازم اس در پای
کنیــم، ایــن  کــه در متــن مقالــه خواهــد آمــد، به اختصــار ذکــر  ــرزا جــواد ملکــی را بــه ترتیبــی  ســلوکی می
«، »معرفــت نفــس«، »محبــت«، »عمــل بــه شــریعت«، »مراقبــه«، »مانعیــت  : »تفکــر اصــول عبارت انــد از
ــای الهــی«،  کامــل و اولی ــه انســان  ــزوم معرفــت و توســل ب ــرای ســلوک«، »ل ــا ب ــه دنی اشــتغال و اهتمــام ب
ــد«. ایــن مؤلفه هــا و راهبردهــا  ــر اعضــاء جوانحــی«، »لقــای الهــی« و »توحی ــر اعمــال جوارحــی ب »تأثی

ــرزا را تشــکیل خواهنــد داد. کلۀ اصلــی نظــام ســلوکی می شــا
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3. تطبیق اجمالی نظام سلوکی میرزا جواد ملکی تبریزی بر مبانی »حکمی« و »برهانی«

ــی از  ــه باطن یاب ــژه ای ب ــرزا جــواد ملکــی تبریــزی)ره( توجــه وی ــه اشــاره شــد، در نظــام  ســلوکی می چنان ک
ــان  ــه می ــن« ب « و »باط ــر ــات »ظاه ــخن از ادبی ــه س ک ــی  ــت زمان ــح اس ــت. واض ــده اس ــریعت ش ــر ش ظواه
می آیــد یــا ســخن از »معانــی طولــی متعــدد« بــرای »لفــظ یــا حقیقتــی واحــد« مطــرح می شــود، نقــش اصــول 
و مبانــی »حکمــی« و »برهانــی« بســیار پررنــگ می گــردد. اصــل »اصالــت وجــود«، »وحــدت وجــود«، 
»تشــکیک وجــود«، »تناظــر و تطابــق میــان عوالــم وجــود«، »وضــع الفــاظ بــرای ارواح معانــی« و »ظهــور 
کــه در آثــار بســیاری از حکمــا  و بطــون بــرای حقایــق موجــود در ســاحت هســتی« همگــی از اصولی انــد 
کــه نمی تــوان بــدون  کاربــرد بــوده اســت )آملــی، 1383، ص29(، بــه طــوری  و عرفــای اســامی مــورد توجــه و 
گفــت،  کاربســت آنهــا، از »باطــن شــریعت« یــا »معانــی طولــی بــرای الفــاظ عبــادات و اعتقــادات« ســخن 
کــه بتــوان میــان ظاهــر و باطــن نحــوه ای  «، »باطــن« محســوب می گــردد  زیــرا »باطــن«، زمانــی بــرای »ظاهــر
کــه بــا اعتقــاد بــه اصــول »حکمــی« و  گرفــت و لحــاظ چنیــن ارتباطــی، زمانــی میســر اســت  ارتبــاط در نظــر 
»برهانــی« نظیــر اصالــت وجــود و وحــدت وجــود بتــوان نحــوه ای از وحــدت، ارتبــاط و اتصــال وجــودی 
کــه در ســایۀ آن بتــوان ربــط  را میــان موجــودات در ســاحت هســتی بــه اثبــات رســانید؛ وحــدت و اتصالــی 
میــان ظاهــر و باطــن را تصــور نمــود. در غیــر ایــن صــورت، بــا فــرض اصالــت ماهیــت و بــه تبــع آن تبایــن 
بالــذات میــان موجــودات )ســبزواری، 1390، ص35(، در هیــچ »حقیقــت واحــدی« نمی تــوان ســخن از ظاهــر 
کــه بــا تمســک بــه اصــول حکمــی و برهانــی تشــکیک وجــود  و باطــن بــه میــان آورد. همچنیــن تــا زمانــی 
و تناظــر و تطابــق میــان عوالــم وجــود نتــوان بــرای »حقیقــت واحــد«، مراتــب طولــی متعــدد از معانــی و 
گرفــت، ســخن از این کــه حقیقتــی ماننــد »صــاة« یــا »صــراط« عــاوه  ســاحات مختلــف وجــودی در نظــر 

بــر معنــای ظاهــری دارای معانــی باطنــی متعــدد غیرمبایــن بــا معنــای ظاهری انــد، بی معناســت.
کــه میــان نظــام  ســلوکی میــرزا و مبانــی  بــا توجــه بــه توضیحــات فــوق، به خوبــی آشــکار می گــردد 
کاربــرد ایــن اصــول و مبانــی  کــه بــدون  »حکمــی« و »برهانــی« پیونــدی وثیــق برقــرار اســت، بــه نحــوی 

ــر نیســت.  ــرزا در ســنجۀ »عقانیــت« معتب حکمــی و برهانــی، نظــام  ســلوکی مرحــوم می

4. تبییــن تفصیلــی مؤلفه هــا و راهبردهــای نظــام ســلوکی میــرزا جــواد ملکــی تبریــزی و تطبیــق 

آنهــا بــا اصــول و مبانــی حکمــی و برهانــی

در دو قســمت قبلــی به اجمــال بــه معرفــی نظــام ســلوکی میــرزا جــواد ملکــی تبریــزی پرداختیــم و بیــان شــد 
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کنــون در بخــش  ــا قواعــد برهانــی و حکمــی مطابقــت می کنــد. ا ایــن نظــام از نظــر برهانــی و حکمــی ب
کــه به تفصیــل بــه بررســی مهم تریــن مؤلفه هــا و راهبردهــای ســلوکی میــرزا و تطبیــق  پیــش رو ســعی داریــم 
آنهــا بــر اصــول و مبانــی حکمــی و برهانــی بپردازیــم تــا انســجام و روشــمندی عقانــی نظــام  ســلوکی میــرزا 

گــردد. اثبــات 

4-1. تفکر

کــه در مواضــع متعــددی از آثــار ایشــان بــا  « از اصلی تریــن مؤلفه هــای نظــام  ســلوکی میــرزا اســت  »تفکــر
کــه  ــر »تأمــل«، »تفطــن« و »تعقــل« مطــرح می شــود. ایــن مؤلفــه از آن حیــث اهمیــت دارد  عناوینــی نظی
« را می تــوان به-عنــوان مهم تریــن زیربنــای »باطن یابــی« ظاهــر شــریعت در ایــن نظــام  ســلوکی  »تفکــر
 : « بیــان نمــوده اســت، از جملــه تفکــر در مطــرح نمــود. میــرزا در آثــار خــود مصادیــق مختلفــی بــرای »تفکــر
عظمــت صنــع )ملکــی، 1399، ص22(، عظمــت نعمــت )ملکی، 1399، ص23(، ســنت های الهی )ملکــی، 1399، 
ص23(، صفــاء آب )ملکــی، 1399، ص47(، عاقبــت امــور )ملکــی، 1399، ص51(، احــوال نفــس )ملکــی، 1399، 

ص52(، امــور آخــرت )ملکــی، 1399، ص68(، معاصــی و عقوبــات آن )ملکــی، 1385، ص266(، معنــای وقــت 

نمــاز )ملکــی، 1399، ص140(، عالــم محسوســات )ملکــی، 1399، ص314(، مــوت و ســکرات آن )ملکــی، 1399، 
ع(  ص383، ملکــی، 1388، ص197(، محبــت و دوســتی خداونــد )ملکــی، 1388، ص168(، روایــات معصومیــن)

و عبــادات و مقامــات آنــان )ملکــی، 1385، ص403(، ایــام جاهلیــت و قبــل از بعثــت )ملکــی، 1385، ص181(، 
)ص( )ملکی، 1385، ص562(، شــریعت  اســماء الهــی و معانــی آن )ملکــی، 1385، ص546(، صلــوات بر پیامبر
کــه میــرزا  ــم )ملکــی، 1399، ص43(. آنچــه مشــهود اســت ایــن اســت  )ملکــی، 1399، ص24( و تفکــر در حِکَ

 » گردیــد، دامنــۀ »تفکــر « را منحصــر در ســاحت خاصــی نمی دانــد و چنان کــه ماحظــه  ســاحت »تفکــر
کــه ســاحت طبیعــت و محسوســات باشــد تــا عالی تریــن  در نــگاه ایشــان از پایین تریــن ســاحات وجــود 
کــه ســاحت اســما و صفــات الهــی باشــد، در بــر می گیــرد و ایــن خــود نشــان دهندۀ ایــن  ســاحات وجــود را 
کــه ســبب راهیابــی ســالک بــه باطــن و بواطــن عالــم هســتی می گــردد، تنهــا  کــه تفکــر نابــی  مهــم اســت 
گــر ســالک »تفکــر باطن یــاب« داشــته باشــد، می توانــد  تفکــر در امــور ملکوتــی و الهــی نیســت، بلکــه ا
کنــد و از آنهــا عبــرت بگیــرد، چنان کــه امــام  از موجــودات به ظاهــر پســت عالــم طبیعــت نیــز باطن یابــی 

«)آمــدی، 1410، ص785(. ــبِّ والاعتبارِ
ُ
وی اللّ

َ
کُلِّ شــیءٍ مَوعظــةً وعِبــرَةً لــذ ع( فرمــود: »إنّ فــی  علــی)

« را نیــز از وظایــف اصلــی ســالک می دانــد )ملکــی، 1399،  ، »مراقبــه در تفکــر کنــار تفکــر میــرزا در 
« در اعمــال به منزلــۀ »نتیجــه« می باشــد و همــۀ عناصــر دخیــل در  ص25(. بــه اعتقــاد ایشــان، »فکــر
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« ســیر اســت و مابقــی »مقدمــات  « همگــی به منزلــۀ مقدمــات نتیجه انــد؛ »تفکــر عمــل بــه غیــر از »تفکــر
« )ملکــی، 1385، ص236(. ایشــان در جایــی افضــل ادعیــه و اذکار بعــد از نمــاز را تفکــر می دانــد  ســیر
)ملکــی، 1399، ص383( و نافع تریــن امــر در حــال ســالک مبتــدی را تفکــر در مــوت و شــدت ســکرات آن 

« برتــری دارد، زیــرا فکــر مفتــاح معرفــت و ســبب  « بــر »ذکــر )ملکــی، 1399، ص68(. در نــگاه میــرزا، »فکــر

انکشــاف معــروف و مشــهود اســت. چنیــن انکشــافی موجــب محبــت اســت، چــه این کــه قلــب چیــزی 
کــه معتقــد اســت آن چیــز صاحــب جمــال، جــال و خیــر اســت. چنیــن عشــق و  را دوســت مــی دارد 
کــه نتیجــۀ تفکــر اســت، حاصــل نمی گــردد )ملکــی، 1399، ص384(. در  محبتــی جــز بــه واســطۀ معرفتــی 
« حقیقــی تفکــری  کــه »تفکــر ، آنچــه در نظــام ســلوکی میــرزا اهمیــت دارد، ایــن اســت  مــورد مؤلفــۀ تفکــر
گــردد و ســبب ارتقــای وجــودی او شــود )ملکــی،  کــه موجــب تغییــر در حــال ســلوکی ســالک  اســت 

1399، ص67(. 

« در نظام سلوکی میرزا با اصول و مبانی حکمی و برهانی ۴-۱-۱. تطبیق مؤلفۀ »تفکر

« در نظــام ســلوکی میــرزا بــا اصــول و مبانــی حکمــی و برهانــی را می تــوان در قالــب  تطبیــق مؤلفــۀ »تفکــر
چنــد مطلــب بیــان نمــود: 

کــه متناســب بــا هــر معنــا،  کار بســته شــود  « می توانــد در معانــی مختلفــی بــه  مطلــب اول. »تفکــر
کار مــی رود. تفکــر  کشــف مجهــول« بــه  گاهــی تفکــر بــه معنــای » کارکــرد خــاص خــود را خواهــد داشــت. 
گاهــی تفکــر بــه معنــای »فهــم عقلــی«  کاربــرد دارد.  بــه ایــن معنــا بیشــتر در مباحــث فلســفی و منطقــی 
گاهــی نیــز تفکــر به ویــژه در  کــه معنــای عام تــر و رایج تــر از تفکــر اســت.  یــا »اندیشــیدن« می باشــد 
کــه بــرای  کارکردهایــی  کار بــرده می شــود. معانــی و  مباحــث اخاقــی بــه معنــای »دوری از غفلــت« بــه 
گردیــد، لزومــاً در عــرض یکدیگــر نیســتند، بلکــه می تــوان میــان آنهــا نحــوه ای از ارتبــاط  « ذکــر  »تفکــر
کشــف یــک مجهــول« لزومــاً »فهــم عقلــی« نســبت بــه  کــه » گرفــت، بــه ایــن نحــو  و مازمــت را در نظــر 
کــه ســبب »غفلــت  آن مجهــول را نیــز در پــی دارد و »فهــم عقلــی یــک مجهــول« می توانــد عواملــی 
ــرزا  ــوم می ــه مرح ک ــی  ــاس، هنگام ــن اس ــر ای ــاند. ب ــا بشناس ــه م ــز ب ــود را نی ــیء«  می ش ــه آن ش ــه ب ــا توج ی
ســخن از »تفکــر در مــوت و شــدت ســکرات« آن می کنــد، آنچــه بــه ذهــن متبــادر می گــردد، تفکــر بــه 
معنــای »دوری از غفلــت« اســت و این کــه انســان از یــاد مــرگ غافــل نباشــد. لکــن تفکــر در ایــن معنــا و 
کارکردهــای دیگــر تفکــر نــدارد و چه بســا میــان آنهــا مازمــت باشــد، بدیــن  کارکــرد منافاتــی بــا معانــی و 
کــه منجــر بــه »دوری از غفلــت« می گــردد، ملــزوم  کــه »تفکــر در مــوت و شــدت ســکرات آن«  نحــو 
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ــر  ــز متوقــف ب »اندیشــیدن« و »فهــم عقلــی« از مــرگ اســت و »اندیشــیدن« و »فهــم عقلــی« از مــرگ نی
کــه انســان در آخــرت پیــش  رو دارد و ایــن »تصــور  »تصــور صحیــح« از مــرگ، احــوالات و مواقفــی اســت 
کــه بــه واســطۀ حرکــت از مقدمــات معلــوم بــه ســمت  کشــف مجهولاتــی« اســت  صحیــح« نیــز ملــزوم »

ــرای آدمــی رخ می دهــد. مجهــولات، ب
در  باشــد،  »اندیشــه«ها  و  »اندیشــیدن«  شــامل  کــه  آن،  عــام  معنــای  بــه   » »تفکــر دوم.  مطلــب 
کــه  نظام هــای معرفتــی مبتنــی بــر حکمــت و برهــان، مجموعــه ای از تصــورات و تصدیقــات اســت 
ــاد  ــبب ایج ــود، س ــرده می ش ــام ب ــال ن ــادی افع ــوان مب ــت عن ــا تح ــه از آنه ک ــری  ــل دیگ ــراه عوام ــه هم ب
کــه در خــارج واقــع می شــود، اصــل  فعــل خارجــی هســتند )ماصــدرا، 1981، ج4، ص114(. لــذا هــر فعلــی 
کــه نقــش مهمــی در شــکل گیری و جهت دهــی  و ریشــه ای در »اندیشــه«ها و »اعتقــادات« فــرد دارد 
کــه مبــدأ اعمــال آدمی انــد،  ، بــه »اندیشــه«ها و »تفکراتــی«  رفتــار و اعمــال آدمــی داراســت. در شــرع انــور
گــر عمــل آدمــی از تمــام جهــات ظاهــری، شــرایط صحــت و  کــه ا توجــه ویــژه ای شــده اســت، تــا آنجــا 
کــه همــان »اندیشــه«ها و »نیــات« فــرد اســت، دچــار نقصــان  تمامیــت را داشــت، امــا از جهــات باطنــی 
باشــد، آن عمــل نه تنهــا ارزشــی نــدارد، بلکــه در برخــی مــوارد، عقوبــت مکلــف را بــه دنبــال مــی آورد، 
، »نیــت« غیــر رضــای خداونــد را داشــته  یــا انجــام شــود و فــرد در آن نمــاز کــه از روی ر ماننــد نمــازی 
باشــد )نجفــی، 1362، ج9، ص187(. بــا ایــن بیــان، می تــوان وجهــی برهانــی و حکمــی بــرای ایــن بیــان 
« را بــرای ســالک مهــم می دانــد )ملکــی، 1399، ص25(،  کــه چــرا او »مراقبــه در تفکــر گرفــت  میــرزا در نظــر 
« ســالک می توانــد عمــل او را تحت الشــعاع قــرار دهــد و شــاید بــه ســبب همیــن  چــون »نیــت« و »تفکــر
« شــده اســت، زیــرا  « بــر »ذکــر کــه میــرزا قائــل بــه برتــری »تفکــر « و »عمــل« اســت  تأثیرگــذاری بیــن »فکــر

. ــر کم اث ــا  ــر اســت ی ــا بی اث ، ی ذکــری بــدون پشــتوانۀ معرفتــی اســتوار
« در اعمــال را به منزلــۀ »نتیجــه« می دانــد. در توجیــه ایــن ســخن و تطبیــق  مطلــب ســوم. میــرزا »فکــر
کــه  آن بــا مبانــی حکمــی و برهانــی نیــز توجــه بــه معانــی تفکــر می توانــد راهگشــا باشــد، بــا ایــن توضیــح 
« بــه معنــای »عــدم غفلــت« را همــراه  « بــه معنــای »اندیشــیدن« را مقــدم بــر نتیجــۀ فعــل و »تفکــر »تفکــر
ــوان  « به عن ــوان عاملیــت و مؤثریــت »تفکــر ــان، هــم می ت ــا ایــن بی ــا نتیجــۀ عمــل دانســت. ب ــا عمــل ی ب
ــۀ نتیجــه  کــه فکــر در اعمــال را به منزل ــرزا  ــر می ــرای تعبی ــوان ب ــه نمــود و هــم می ت ــادی افعــال را توجی مب

گرفــت.  می دانــد، توجیــه وجیهــی در نظــر 
کــه موجــب تغییر در حال ســلوکی ســالک  « حقیقــی را تفکــری می دانــد  مطلــب چهــارم. میــرزا »تفکــر
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ــا قواعــد  ــرزا ب کــه می تــوان بــرای تطبیــق ایــن بیــان می گــردد و ســبب ارتقــای وجــودی او شــود. وجهــی 
کــه بــا اصــل »اتحــاد علــم و عالــم و معلــوم« پیونــد می خــورد.  کــرد وجهــی اســت  حکمــی و برهانــی بیــان 
ــا وجــود او پیونــد می خــورد، بــه  مطابــق ایــن اصــل، »اندیشــه«ها، »اعتقــادات« و »تفکــرات« آدمــی ب
گســترش و توســعۀ وجــودی نفــس آدمــی و  کــه می تــوان ادعــا نمــود آنچــه نقــش اساســی در  نحــوی 
ــردد و ســبب اشــتداد و ارتقــای  ــا نفــس ســالک، متحــد می گ ــه ب ک کاتــی اســت  ســلوک وی دارد، ادرا
کیــد فــراوان بــه  کــه تأ وجــودی او می شــود. از همین جــا نیــز می تــوان ســرّ ســخن بــزرگان اهــل معرفــت را 
کیــد  کاشــانی، 1376، ص326(. خاصــۀ مطلــب آن کــه تأ « در ســلوک داشــته اند، دانســت ) »نفــی خواطــر
کــه ســلوک و ارتقــای  ــرزا می توانــد از ایــن جهــت باشــد  « در نظــام ســلوک می ــر مؤلفــۀ »تفکــر فــراوان ب
کــژی و ناخالصــی  گونــه  گــره می خــورد و هــر  یــادی بــه دانســته ها و تفکــرات او  وجــودی انســان تــا حــد ز
کــه میــان دانســته ها و تفکــرات انســان برقــرار اســت، ســیر انســان را  در ایــن مــورد، بــه ســبب اتحــادی 
ــب از آن  ــه در ایــن مطل ک ــوم  ــم و معل ــم و عال ــه اصــل اتحــاد عل ک ــر اســت  ــد. شــایان ذک ــل می کن مخت
کلمــات مرحــوم ملکــی نیامــده اســت، لکــن بــه نظــر نگارنــدگان  گردیــد، بــه نحــو تصریــح در  اســتفاده 
کــه بتــوان مؤلفــۀ تفکــر در  « ایــن ظرفیــت را دارد  کــه عبــارات میــرزا در مــورد مؤلفــۀ »تفکــر این گونــه رســید 

نظــام ســلوکی ایشــان را بــا اصــل اتحــاد علــم و عالــم و معلــوم پیونــد داد.
 » کــه »تفکــر وجــه تقدیــم تفکــر بــر ســایر مؤلفه هــا در ایــن مقالــه را می تــوان این گونــه بیــان نمــود 
کلۀ وجــودی  به عنــوان مبــدأ اصلــی هــر فعلــی و هــر ســلوکی نقــش محــوری در شــکل دهی بــه عمــل و شــا
کــه ســالک بــا تفکــری عمیــق و صحیــح تصــور صحیحــی از مبــدأ و مقصــد  ســالک دارد و تــا زمانــی 

خــود نداشــته باشــد، نمی توانــد ســلوک و حرکتــی پایــدار و مطلــوب داشــته باشــد.

4-2. معرفت النفس

یکــی از مهم تریــن مؤلفه هــای نظــام ســلوکی میــرزا، شــناخت حقیقــت »ســالک« و »رونــده« اســت و 
کــه همــان نفس اوســت  ســالک و رونــدۀ در ایــن مســیر نیــز انســان بــه تمــام حقیقــت وجــود خویــش اســت 
کافــی  کــه بــه حقیقــت، مقامــات و مراتــب وجــودی خــود معرفــت  و لــذا بــر ســالک بایســته و لازم اســت 
داشــته باشــد تــا بتوانــد در هــر مرتبــه از مراتــب ســلوک، احــکام وجــودی خویــش را بشناســد و متناســب بــا 
آن احــکام رفتــار نمایــد. از همین جــا می تــوان بــه اهمیــت »معرفــت النفــس« در نظــام ســلوکی مرحــوم میــرزا 
گزاره هــا و مؤلفه هــای بنیادیــن ذیــل در  واقــف شــد. در مجمــوع، بــا مطالعــۀ آثــار مرحــوم میــرزا می تــوان بــه 

مــورد شــناخت حقیقــت، مقامــات و مراتــب انســان دســت یافــت:
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گفــت انســان  ــر ایــن اســاس، می تــوان  الــف. صــورت انســان صــورت جامــع جمیــع عوالــم اســت. ب
معجونــی مرکــب ولــی بالقــوه از جمیــع عوالــم وجــود اســت )ملکــی، 1399، ص310( و عوالــم حــس، خیــال 
کــه  و عقــل در او منطــوی می باشــد )ملکــی، 1388، ص203( و بلکــه بالاتــر از ایــن می تــوان ادعــا نمــود 
ــورت  ــی، 1388، ص106(. ص ــور دارد )ملک ــان حض ــون در انس کم ــو  ــه نح ــی ب ــات اله ــما و صف ــی اس تمام
ــا  کــه همــان صــورت روحانــی اوســت متناســب ب انســانی دارای ظاهــر و باطــن اســت و باطــن انســان 
کامــاً آشــکار اســت  کــه بــر او غالــب می آیــد. ایــن صــورت بــرای برخــی اهــل مکاشــفه  صفتــی اســت 

)ملکــی، 1385، ص445(.

ــی، 1388، ص107(  ــی، 1385، ص487 و ص349؛ ملک ــت )ملک ــرد اوس ــس مج ــه نف ــانی ب ــت انس ب. حقیق
و ســالک می بایســت نفــس خــود و جمیــع موجــودات عالــم را فقــراء الــی الله بدانــد )ملکــی، 1399، 
ــه دارای ماهیــت و وجــود  ک ــی  ــرای موجــود ممکن ــه ب ک گفــت  ــد  ــب بای ــح ایــن مطل ص325(. در توضی

گرفــت. جهــت نخســت، حیثیــت ایجــادی  اســت دو جهــت »مِــن ربّــه« و »مِــن نفســه« می تــوان در نظــر 
موجــودات و جهــت دوم، حیثیــت ماهیــت، انانیــت، عــدم محــض و فقــر مطلــق موجــودات اســت 
کــه بــا قطــع نظــر از جهــت »ایجــاد« و »مِــن ربّــه«، همــۀ موجــودات از جملــه  و بایــد توجــه داشــت 
کــه  نفــس انســانی، عــدم محض انــد )ملکــی، 1399، ص293(. از همین جــا ســرّ ایــن ســخن اولیــای الهــی 
کــه حقیــر و فقیــر  حســنات خــود را ســیئه می داننــد، آشــکار می گــردد، چــه از نــگاه آنهــا از نفســی 

کــم ارزش صــادر نمی گــردد )ملکــی، 1399، ص69(.  محــض باشــد، جــز عمــل حقیــر و 
کــه بارزتریــن مصادیــق تفکــر مطلــوب در ســاحت حکمــت و عرفــان، تفکــر  کامــاً واضــح اســت 
انســان در ســاحت نفــس و ســاحت وجــودی خویــش می باشــد، چــه این کــه تــا انســان شــناخت و 
کــه در فراینــد  کــه حالاتــی را  معرفتــی مطابــق بــا واقــع از نفــس خویــش نداشــته باشــد قــادر نخواهــد بــود 
گاهــی  کنــد، چــه این کــه دیگرآ ســلوک عــارض و نصیــب نفــس او می گــردد، به درســتی بشناســد و تبییــن 
کــه ذکــر ایــن مؤلفــه، مقــدم بــر مؤلفه هایــی نظیــر  گاهــی می باشــد، لــذا بــه نظــر می رســد  فــرع بــر خودآ

»مراقبــت«، »محبــت« و »اهتمــام بــه شــریعت«، لازم اســت. 

۴-۲-۱. تطبیق مؤلفۀ »معرفت النفس« در نظام سلوک میرزا با اصول و مبانی حکمی و برهانی

در نظــام هــای حکمــی و برهانــی نیــز ماننــد نظــام ســلوکی مرحــوم میــرزا بــه معرفــت النفــس توجــه ویــژه ای 
کــه صــورت و حقیقــت انســان جامــع جمیــع عوالــم، اســما و صفــات الهی اســت،  شــده اســت. ایــن ســخن 
کامــاً بــا مبانــی حکمــی و برهانــی قابــل تطبیــق اســت. در فضــای حکمــت و فلســفه، بــا لحــاظ ســه نحــوه 
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ک حســی، خیالــی و عقلــی، ســه عالــم طبیعــت، مثــال و عقــل بــرای انســان اثبــات می گــردد )ماصــدرا،  ادرا
1981، ج2، ص82(. همچنیــن وجــود خداونــد بــر اســاس مبانــی حکمــی و نظــری بــه نحــو ضــرورت ازلــی 

کــه مرهــون هیــچ قیــد، حیثیــت و شــرطی نیســت )ماصــدرا، 1981، ج1، ص94( و در نتیجه،  اســت، بــه طــوری 
لابشــرط مقســمی می باشــد و بــه نحــو معیــت قیّومیــه یــا تمایــز احاطــی بــا جمیــع اشــیا عینیــت در عیــن 
ــع اســما  ــه جمی ک گفــت  ــوان  ــن ذات اوســت می ت ــز عی ــی نی ــه صفــات واجب تعال ک ــی دارد و ازآنجا تعال
و صفــات الهــی در همــۀ اشــیا از جملــه وجــود انســان بــه نحــو رقیقــت حضــور و ظهــور دارد )ماصــدرا، 
کــه باطــن انســان صــورت صفــات نفســانی غالــب بــر نفــس  1360، ج1، ص7(. همچنیــن ایــن ســخن نیــز 
ــورد توجــه  ــه م ک ــوم اســت  ــم و معل ــم و عال ــا اصــل اتحــاد عل ــق ب ــل تطبی ــرد، قاب ــه خــود می گی انســان را ب
بســیاری از حکمــا و فیلســوفان بــوده اســت )ماصــدرا، ج3، ص313( و بــه حکــم همیــن اتحاد می تــوان بیان 
کــه متناســب بــا صــورت همــان علــم اســت درمی آیــد، بــه  کــه هــر نفســی در باطــن خــود بــه شــکلی  داشــت 
کــه بــدن مثالــی محشــور در آخــرت بــه شــکل ملــکات و حــالات نفســانی انســان اســت )ماصــدرا،  طــوری 

1981، ج9، ص98 و 271(.

کــه مؤلفــۀ »معرفــت النفــس« در نظــام ســلوکی میــرزا و  بــا توجــه بــه توضیحــات فــوق، بــه نظــر می رســد 
کــه در ذیــل آن بیــان نمودیــم بــا مبانــی حکمــی و برهانــی قابــل تطبیــق و پیونــد می باشــد. توضیحاتــی 

4-3. محبت

کــه مرحــوم میــرزا در نظــام ســلوکی خــود به آن توجه داشــته اســت )ملکی،  »محبــت« دیگــر مؤلفــه ای اســت 
کننــد.  کــه محــبّ و محبــوب یکدیگــر را جــذب  1399، ص130(. در نــگاه او محبــت ســبب می گــردد 

کــه ســبب ایــن ازدیــاد ذکــر چیــزی جــز  همچنیــن ازدیــاد ذکــر و یــاد محبــوب از دیگــر آثــار محبــت اســت 
گیــرد و جایــی را بــرای غیــر نگــذارد  کــه توجــه بــه محبــوب سراســر فضــای قلــب ســالک را فرا ایــن نیســت 
ــب و  ــل حبی ــت تعام ــه محب ک ــت  ــن اس ــلوکی ای ــام س ــت در نظ ــژۀ محب ــار وی ــی، 1399، ص166(. از آث )ملک

کــه مُحــبّ از مناســک، عبــادات، حــرکات  محبــوب را تســهیل می کنــد و ایــن تســهیل گری ســبب می گــردد 
که ســبب مشــقت  کنــد، نــه این کــه ایــن امــور را تکالیفــی بدانــد  و ســکنات خــود احســاس ســرور و بهجــت 
کــه در تمــام احــوالات، معشــوق را نظاره گــر خــود می بینــد نه تنهــا از  اوســت )ملکــی، 1385، ص122(. عاشــق 
طــی مســیر پــر فــراز و نشــیب وصــول بــه محبــوب احســاس مشــقت نمی کنــد، بلکــه در لــذت شــرب مــدام، 
غــرق اســت. نقــش »محبــت« را در نظــام ســلوکی میــرزا و بلکــه در تمامــی نظام هــای ســلوکی بایــد مهــم 
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گذشــت، محبــت می توانــد ســیر ســالک را تســریع بخشــد و از مالت هــا  کــه  کــرد، زیــرا همان طــور  قلمــداد 
و مشــقت های ســیر الــی الله بکاهــد. 

مؤلفــۀ محبــت در نظــام ســلوکی میــرزا را می تــوان مقــدم بــر اصولــی نظیــر »عمــل بــه شــریعت«، 
کامــل و  »مراقبــه«، »مانعیــت اشــتغال و اهتمــام بــه دنیــا بــرای ســلوک«، »لــزوم معرفــت و توســل بــه انســان 
اولیــای الهــی«، »تأثیــر اعمــال جوارحــی بــر اعضــای جوانحــی« و »لقــای الهــی« دانســت، زیــرا محبــت 
ــردد  گ ــوب  ــالک محس ــرای س ــوی ب ــی ق ــوان محرک ــد به عن ــود می توان ــوق خ ــد و معش ــه مقص ــالک ب س
کــه اهتمــام او را نســبت بــه »انجــام تکالیــف شــریعت«، »مراقبــه« و »عــدم اشــتغال مذمــوم بــه مــاده و 
ــد،  ــام می ده ــش را انج ــلوک خوی ــت، س ــه از روی محب ک ــالکی  ــد و س ــر می کن ــن براب ــات« چندی مادی
چــون معشــوق را ناظــر بــر افعــال خــود می بینــد نــه از انجــام عمــل خســته می گــردد و نــه آتــش اشــتیاق و 
کــه در امــور مربــوط  کاســتی می گــردد. ایــن حقیقــت، امــری اســت  وصــول بــه مقصــد در جــان او دچــار 
کــه آدمــی فعلــی را از روی شــوق و  بــه عالــم دنیــا نیــز قابــل مشــاهده و تجربــه اســت و معمــولاً هنگامــی 
ــه انجــام  ــد، بلکــه هــر لحظــه اشــتیاق او ب محبــت انجــام می دهــد نه تنهــا احســاس خســتگی نمی کن

ــد. آن عمــل فزونــی می یاب

۴-۳-۱. تطبیق مؤلفۀ »محبت« در نظام سلوک میرزا با اصول و مبانی حکمی و برهانی

تطبیــق مؤلفــۀ »محبــت« در نظــام ســلوکی میــرزا بــا اصــول و مبانــی حکمــی و برهانــی، از دریچــۀ تحلیــل 
کــه بــه »علــتِ«  رابطــۀ علیــت امکان پذیــر می باشــد. »معلــول« یــا همــان »وجــود محــدود و مقیــد« زمانــی 
کمالاتــی  خــود یــا همــان »وجــود نامحــدود و مطلــق« توجــه می کنــد در او »شــوق« و »محبتــی« نســبت بــه 
کــه وجــود  کــه در علــت هســت و در او نیســت، حاصــل می گــردد. ایــن شــوق و محبــت ســبب می گــردد 
کمــالات وجــودی را دارا می باشــد، حرکــت و ســیر انجام  کــه  معلــول و محــدود، بــرای تشــبه بــه علــت خــود 
گذاشــته اســت، بــه  کــه علــت در باطــن ذات او بــه نحــو بالقــوه بــه ودیعــت  کمالاتــی را  دهــد تــا به تدریــج 
کنــد )ماصــدرا، ج2، ص280(. ماننــد مطلــب  کمــالات او پیــدا  فعلیــت و ظهــور برســاند و تشــبه بــه علــت و 
کمالات  کــه  مذکــور را می تــوان در رابطــۀ میــان ســالک و حق تعالــی نیــز بیــان نمــود، زیــرا ســالک هنگامــی 
کمــالات پدیــدار  واجب تعالــی را مشــاهده می کنــد، در او حالــت »عشــق« و »محبتــی« نســبت بــه آن 
کــه ایــن حالــت عشــق و محبــت، او را وادار بــه ســیر و حرکــت بــه ســوی محبــوب بــرای تشــبه  می گــردد 
گــر بــر آن مداومــت ورزیــده شــود، نتیجــه ای جــز وصــول و فنــای  کــه ا بــه محبــوب می کنــد؛ ســیر و حرکتــی 
در حق تعالــی نخواهــد داشــت )قیصــری، 1376، ص41(. بــر ایــن اســاس، مؤلفــۀ »محبــت« در نظــام ســلوکی 
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میــرزا نیــز بــا اصــول و مبانــی حکمــی و برهانــی مطابقــت دارد و لــذا ایــن مؤلفــه نیــز ماننــد دیگــر مؤلفه هــای 
، معاضَــد بــه اصــول حکمــی اســت. مذکــور

4-4. عمل شریعت

اهمیــت »شــریعت« در نظــام ســلوکی میــرزا انکارناپذیــر اســت. میــرزا بــاور بــه تطابــق میــان عقــل و شــرع 
کــه ایــن هــر دو، انســان را بــه اتصــاف بــه اخــاق روحانــی دعــوت می کننــد و لــذا بــر  دارد و معتقــد اســت 
کنــد )ملکــی، 1388،  کــه همــۀ اعمــال خــود را بــا میــزان عقــل و شــرع هماهنــگ  ســالک راه حــق لازم اســت 
ص106(. در نــگاه میــرزا، مناســک شــریعت نــه از جهــت »تکلیــف«، بلکــه از بــاب »تشــریف«، بــر ســالک 

حکــم شــده اســت )ملکــی، 1385، ص122 و 237(. ایشــان حکمــت تشــریع را تقویــت جنبــۀ روحانــی انســان 
می دانــد تــا او بتوانــد بــا عمــل بــه شــریعت اوصــاف بالقــوۀ روحانــی خــود را بــه فعلیــت برســاند )ملکــی، 
1385، ص492(. در واقــع، مناســک شــریعت یــا بــرای »تخلیــۀ« رذایــل انســانی و یــا بــرای »تحلیــۀ« انســان 

کــه در برخــی مناســک شــریعت، »تخلیــه« و »تحلیــه«  کمالــی وضــع شــده اند و ممکــن اســت  بــه اوصــاف 
کــه جامــع ایــن دو خصوصیــت اســت )ملکــی، 1385، ص493(. هــر دو بــا هــم موجــود باشــند، ماننــد حــج 

مؤلفــۀ »عمــل بــه شــریعت« در نظــام ســلوکی میــرزا را می تــوان مقــدم بــر اصولــی نظیــر »مراقبــه«، 
کامــل و اولیــای  »مانعیــت اشــتغال و اهتمــام بــه دنیــا بــرای ســلوک« و »لــزوم معرفــت و توســل بــه انســان 
الهــی« دانســت، چــه شــریعت در معنــای عــام خــود می توانــد جامعــی بــرای مؤلفه هــای مذکــور قلمــداد 
گــردد. ســالکِ مقیــد بــه شــریعت و دســتورات آن اعــم از واجبــات، محرمــات، مکروهات و مســتحبات، 
گاه نفــس خــود را از مراقبــه نســبت بــه حق تعالــی غافــل نمی کنــد و اســتعدادهای آن را بــا اشــتغال  هیــچ 
کــه در لســان شــریعت  بــه امــور پســت دنیــوی از بیــن نمی بــرد و در ایــن راه نیــز از توســل بــه اولیــای الهــی 

بســیار بــه آن توصیــه شــده اســت غافــل نمی گــردد. 

۴-۴-۱. تطبیق مؤلفۀ »عمل به شریعت« در نظام سلوک میرزا با اصول و مبانی حکمی و برهانی

ــوان عامــل رضــای حــق )ماصــدرا، 1381، ص36( و  ــز »شــریعت« به عن در لســان اهــل حکمــت و برهــان نی
کــه تنهــا عامــل قــرب بــه حق تعالــی و ســعادت انســان اســت،  صــراط مســتقیمی )ماصــدرا، 1360، ص190( 
گــر بخواهیــم لــزوم تبعیــت از شــریعت را بــرای ســالک الــی الله در قالــب اصــول و  معرفــی شــده اســت. ا
کــه انســان به عنــوان موجــودی ممکــن و دارای ماهیــت، دارای  کنیــم بایــد بگوییــم  مبانــی حکمــی تبییــن 
کــه در  »وجــود« و »علــم« محــدود می باشــد و بــه ســبب همیــن محدودیــت نمی توانــد جمیــع عواملــی را 
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کنــد. ازایــن رو عقــل ســلیم حکــم  کنــد و بــه آنهــا عمــل  ســعادت یــا شــقاوت او دخیــل اســت شناســایی 
کــه دارای »وجــود« و  کــه در قالــب شــریعت از ســوی موجــودی  کــه چنیــن موجــودی بــه دســتوراتی  می کنــد 
کنــد تــا به ســعادت حقیقی  »علــم« نامحــدود اســت و به منزلــۀ علــت موجــودات محــدود می باشــد، عمــل 
و ســرمنزل مقصــود خــود برســد. بــر ایــن اســاس، مؤلفــۀ عمــل بــه شــریعت در نظــام ســلوکی میــرزا جــدای از 

جنبــۀ تعبــدی آن، دارای پشــتوانۀ حکمــی و برهانــی می باشــد.

4-5. مراقبه

»مراقبــه« در نظــام ســلوکی میــرزا ماننــد اغلــب نظام هــای ســلوکی، نقــش برجســته و پررنگــی دارد. در نظــام 
ســلوکیِ میــرزا مراقبــه موجــب تصحیــح عمــل انســان و خلــوص آن از آفــات عمــل و در نتیجــه، موجــب 
کــه مقــرون بــه مراقبــه باشــد، دارای صــورت برزخــی نیکــو نیــز  تطهیــر قلــب انســان خواهــد بــود و عملــی 
کــه مراقبــه در پــی دارد، تصحیــح و  خواهــد بــود )ملکــی، 1399، ص16(. در اندیشــۀ میــرزا نتیجــۀ مهمــی 
خالص ســازی نیــت اســت )ملکــی، 1385، ص130( و اساســاً عمــل معــادل نیــت خالــص اســت )ملکــی، 

ص40(.  ،1385

« و »معرفــت نفــس« نســبت بــه مقصــد خــود، شــناخت و  ســالک پــس از این کــه بــر اثــر »تفکــر
کــه در »شــریعت« آمــده اســت از ســر شــوق و محبــت انجــام داد،  »محبــت« پیــدا نمــود و اعمالــی را 
کــه بــه  کارش قــرار دهــد تــا آنچــه را بــه دســت آورده و اســتعدادهایی را  بایــد مؤلفــۀ »مراقبــه« را ســرلوحۀ 
فعلیــت رســانده اســت، از دســت ندهــد. ســالک می بایســت بــه صــورت روزانــه، اعمــال و افــکار خــود 
کنــد و بــا  کنــد می کنــد، شناســایی  کــه ســرعت ســیر او را  را مــورد محاســبه و رصــد قــرار دهــد، عواملــی 

»مراقبــۀ« صحیــح، ایــن عوامــل را از خــود دور ســازد.

۴-5-۱. تطبیق مؤلفۀ »مراقبه« در نظام سلوک میرزا با اصول و مبانی حکمی و برهانی

کمــالات  کــه تمامــی موجــودات نســبت بــه  مراقبــه در معنــای وســیع تر خــود امــری فطــری اســت، بــه نحــوی 
ــوان  ــر ایــن اســاس، می ت کمــالات معــدوم شــوند. ب ــه دارنــد و نمی خواهنــد ایــن  ــه و ثانویه شــان مراقب اولی
کــه در  کــه توجــه بــه اصــل مراقبــه امــری فطــری اســت. بــا ایــن حــال، بایــد توجــه داشــت مراقبــه ای  گفــت 
کیــد می گــردد دارای ریشــه های وثیــق برهانــی و حکمــی نیــز هســت )طهرانــی،  نظام هــای ســلوکی بــر آن تأ
1386، ص119(. بــر اســاس مبانــی حکمــی و برهانــی، حقیقــت علــم حقیقتــی وجــودی و مجــرد اســت 

)طباطبایــی، 1394، ص294( و ایــن حقیقــت بــا نفــس عالــم متحــد می گــردد )ماصــدرا، 1981، ج3، ص322(. 
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کات حســی،  کــه بــرای انســان حاصــل می گــردد، حتــی در ادرا کاتــی  از طرفــی، می دانیــم در جمیــع ادرا
کــه از  ــر اســاس آنچــه  ــوم بالــذات امــری مجــرد اســت )ماصــدرا، 1981، ج9، ص125(. نتیجــه  این کــه، ب معل
ک، توســعه و اشــتداد وجــودی  ک بــرای انســان حاصــل می آیــد، نفــس انســان بــه واســطۀ ایــن ادرا ادرا
کــه بــرای تکامــل  کات انســان از جملــه امــوری باشــد  گــر ادرا ک امــری مجــرد اســت، ا می یابــد و چــون ادرا
ک زیان بــار تــا ابــد در نفــس باقــی مــی مانــد، زیــرا انعــدام در  نفــس او زیــان آور اســت، اثــر وضعــی ایــن ادرا
کــه یــا مــادی محض انــد یــا نحــوۀ تعلقــی  ک( معنــا نــدارد و مختــص بــه موجوداتــی اســت  امــر مجــرد )ادرا
کلیــدی مراقبــه در ســعادت ابــدی انســان نمایــان می شــود. بــر  بــه مــاده و مادیــات دارنــد. از اینجــا نقــش 
ایــن اســاس، توجــه بــه مؤلفــۀ مراقبــه در نظــام ســلوکی میــرزا ماننــد دیگــر مؤلفه هــای نظــام او دارای پشــتوانۀ 

عقلــی و حکمــی اســت.

4-۶. مانعیت اشتغال و اهتمام به دنیا برای سلوک 

در نظــام ســلوکیِ میــرزا اهتمــام و اشــتغال افراط گونــه بــه دنیــا و امــور دنیــوی از جملــه مؤلفه هایــی اســت 
گــر اهتمــام ســالک بــه دنیــای خــود بیــش از هَــمّ او بــه آخــرت  کــه مانــع ســیر و ســلوک ســالک می باشــد. ا
کــه غنایــی در پــی نــدارد و صاحــب آرزوهــای بی منتهــا خواهــد شــد )ملکــی،  باشــد، فقــری او را فرامی گیــرد 
کســالت و ضعــف در عبــادت و ســلوک ســالک اســت  ــا ســبب  ــه دنی 1399، ص115(. اشــتغال افراطــی ب

)ملکــی، 1399، ص138( و نیــز مــادۀ جمیــع خطــورات شــیطانی انســان اســت )ملکــی، 1399، ص253(. در نگاه 

کلــی بــرای حضــور و تفهــم در قلــب اســت )ملکــی، 1399، ص254(  ــا عــاج  ــرزا، انقطــاع از محبــت دنی می
و اســتهتار و اســتغراق در محبــت و ذکــر دنیــا موجــب فســاد قلــب اســت )ملکــی، 1385، ص571(. میــرزا 
کــه اهتمــام دنیــا جــز خســران در پــی نخواهــد داشــت، چــه این کــه مقــدرات الهــی  صراحتــاً بیــان مــی دارد 
مقســوم اســت و بــه جــد و جهــد انســان نیســت. روزی انســان مطابــق قضــای الهــی مقــدر و واصــل اســت و 

کوشــش )ملکــی، 1388، ص151(. لــذا بهتریــن طریــق تحصیــل عافیــت، تــوکل می باشــد نــه جهــد و 
کــه از اتــمّ مصادیــق  کار خــود قــرار داد، درمی یابــد  ســالک پــس از این کــه مؤلفــۀ »مراقبــه« را ســرلوحۀ 
کنــد، زیــرا هــر مقــدار  کــه نفــس خــود را از اشــتغال افراطــی بــه مــاده و عالــم دنیــا فــارغ  مراقبــه ایــن اســت 
گــردد، از توانایــی او بــرای پرداختــن بــه امــور معنــوی و ملکوتــی  نفــس بیشــتر در مــاده و طبیعــت منغمــر 

کاســته می گــردد و ظرفیت هــای لازم جهــت ســیر و ســلوک الــی الله را از دســت خواهــد داد.   
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۴-6-۱. تطبیــق مؤلفــۀ »مانعیــت اشــتغال و اهتمــام بــه دنیــا بــرای ســلوک« در نظــام ســلوک میــرزا بــا اصــول 

و مبانــی حکمــی و برهانــی

کــه در مــورد رابطــۀ نفــس بــا بــدن بیــان شــده  مطابــق بــا اصــول و مبانــی حکمــی و برهانــی و بنابــر نظریاتــی 
اســت، نفــس و بــدن دو مرتبــه از یــک وجــود واحــد تشــکیکی اند و میــان آنهــا مباینــت و مغایرت حقیقی 
کــس بــودن نفــس و بــدن  نیســت )ماصــدرا، 1383، ص249(. نکتــۀ مهــم در مــورد ایــن رابطــۀ متقابــل، متعا
کــه هــر مقــدار بــدن  کمــال و نقــص اســت )ماصــدرا، 1362، ج1، ص216(، بــه ایــن معنــا  در قــوت و ضعــف و 
کنــد، نفــس مجــرد، از  بــه واســطۀ انغمــار در مادیــات، وجــود مــادی و دنیــوی اش اشــتداد و توســعه پیــدا 
توجــه بــه جنبــۀ عقانــی و ملکوتــی خــود بازمی مانــد، و در جانــب عکــس قضیــه نیــز هــر مقــدار نفــس بــه 
کنــد، توجهــش بــه بــدن، احــکام و عــوارض دنیایــی  جنبــۀ عقانــی، ملکوتــی و باطنــی خــود بیشــتر توجــه 
کــه ســالک حقیقــی بــه ســوی حق تعالــی، نفــس بــا  کاســته می گــردد )تلمســانی، 1371، ص140( و ازآنجا آن 
کــه نفــس در جانــب توجــه بــه بــدن و امور دنیــوی جانب  قــوای باطنــی خویــش اســت، بســیار مهــم اســت 

کنــد تــا بتوانــد ســیر خــود بــه ســمت حق تعالــی را تســریع بخشــد. اعتــدال را حفــظ 

4-۷. تأثیر اعمال جوارحی بر اعضای جوانحی       

کــه روح و  کــه حــرکات اختیــاری انســان دارای اثــری اســت  کیــد می کنــد  ــر ایــن نکتــه تأ ــرزا ب مرحــوم می
قلــب ســالک را تحــت تأثیــر قــرار می دهــد. ایــن اثــرات می توانــد مُقــرّب یــا مُبعّــد ســالک از حــق و صــراط 
کــه در نتیجــۀ یــک عمــل ظاهــری در قلــب حاصــل مــی  گفــت هــر اثــری  مســتقیم باشــد و لــذا می تــوان 
شــود، به منزلــۀ قَدَمــی در ســیر ســالک بــه ســوی جنــت یــا نــار اســت )ملکــی، 1399، ص333(. بــه عبــارت 
، بنابــر اقتضــای حکمــت الهــی، خداونــد بــرای هر عملی تأثیــری در »توفیــق« و »خذلان« قــرار داده  دیگــر
کــه قلــب انســان را صالــح و مســتعد بــرای انتشــاءِ اعمــال خیــر می گردانــد، در متــن  اســت؛ عمــل خیــری 
کــه قلــب انســان را مســتعد بــرای انتشــاءِ اعمــال شــر می گردانــد،  دینــی »توفیــق« نامیــده شــده و عمــل شــری 
»خــذلان« نامیــده شــده اســت )ملکــی، 1399، ص33(. تأثیرگــذاری اعمــال جوارحــی بــر اعضــا و قــوای 
ــت و  ــر اس ــان او مؤث ــالک در ج ــکنات س ــرکات و س ــام ح ــه تم ک ــد  ــم می باش ــن مه ــر ای ــی بیانگ جوانح
کــه چــه در نظــام  کیفیــت ســیر ســالک را تحــت تأثیــر قــرار دهــد، و ایــن مطلبــی اســت  کمیــت و  می توانــد 
ســلوکی مرحــوم میــرزا و چــه در ســایر نظام هــای ســلوکی، مــورد توجــه اولیــای الهــی بــوده اســت، بــه طــوری 
کــه اعمــال ظاهــری آنــان بــه هیــچ وجــه اســباب تضییــع حقــی اعــم از  کــه ایشــان اهتمــام تــام داشــته اند 
کــه  کیــد داشــته اند  ، ایشــان بــر ایــن مطلــب تأ حــق الله، حق النــاس و حق النفــس نگــردد و بلکــه بالاتــر



بازخوانی‌تحلیلی‌-‌نظری‌مؤلفه‌ها‌و‌راهبردهای‌نظام‌سلوکی‌میرزا‌جواد‌ملکی‌تبریزی‌)ره(‌و‌...‌/‌سعید‌فامیل‌دردشتی‌و‌مهرداد‌حسن‌بیگی

242

کنــد تــا قلــب از آن عمــل تأثیــر مناســب  خــوب اســت ســالک حتــی در افعــال مباحــش نیــز قصــد قربــت 
و ســلوکی اش را بپذیــرد. 

ذکــر مؤلفــۀ »تأثیــر اعمــال جوارحــی بــر اعضــای جوانحــی« بعــد از مؤلفــۀ »مراقبــه« در ایــن تحقیــق 
کنــار »عــدم توجــه و اهتمــام افراطــی بــه امــور مــادی و دنیــوی«، توجــه  کــه در  از ایــن جهــت می باشــد 
کــه اعمــال جوارحــی بــر اعضــای جوانحــی می گذارنــد و »مراقبــت« داشــتن نســبت بــه ایــن  بــه تأثیــری 
، یکــی دیگــر از مصادیــق اتــمّ  ، در فراینــد ســلوک ســالک بســیار اهمیــت دارد. بــه عبــارت دیگــر تأثیــر
ــد  ــی او هرچن ــال جوارح ــه اعم ک ــد  ــته باش ــت نداش ــب غفل ــن مطل ــان از ای ــه انس ک ــت  ــن اس ــه ای مراقب
کم اثــر باشــند، بــر  اعمالــی ظاهــری و محســوس بــه حســاب می آینــد، امــا همیــن اعمــال و لــو جزئــی و 
ــد و  ــد می کنن کن ــا  ــند ی ــتاب می بخش ــیر او را ش ــد س ــد و رون ــالک تأثیرگذارن ــی س ــوای باطن ــح و ق جوان
کیــد بــر حفــظ طهــارت قــوا و حــواس باطنــی، بــر  ، عــاوه بــر تأ کــه در شــرع انــور شــاید از همیــن روســت 
کیــد شــده اســت. مداومــت بــر طهــارت اعضــای جوارحــی در غالــب دســتوراتی ماننــد وضــو و غســل تأ

۴-7-۱.  تطبیــق مؤلفــۀ »تأثیــر اعمــال جوارحــی بــر جوانحــی« در نظــام ســلوکی میــرزا بــا اصــول و مبانــی 

حکمــی و برهانــی

مطابــق بــا برخــی نظریــات رایــج در بــاب وجودشناســی نفــس انســانی و رابطــۀ ایــن نفــس با بدن انســانی، 
رابطــۀ میــان نفــس و بــدن رابطــۀ دو شــیء جــدا و منفصــل نیســت، بلکــه نفــس و بــدن دو مرتبــه از یــک 
کــه مرتبــۀ نازلــۀ آن همیــن بــدن مــادی اســت و مرتبــۀ اعــای  وجــود واحــد تشــکیکی اند؛ وجــود واحــدی 
کــه مراتــب وجــود مجــرد مثالــی و عقلــی را دارد )ماصــدرا، 1383، ص249(. لــذا  آن نفــس مجــردی اســت 
گونــه فعــل، انفعــال و تغییــری در  کــه میــان نفــس و بــدن برقــرار اســت، هــر  بــه واســطۀ وحــدت اتصالــی 
نفــس یــا بــدن ضرورتــاً بــر دیگــری نیــز تأثیــر می گــذارد. حتــی تجربــه نیــز ایــن مطلــب را تأییــد می کنــد، مثاً 
کــه انســان خشــمگین می گــردد، بــا این کــه خشــم حالتــی نفســانی اســت، امــا ضربــان قلــب فــرد  هنگامــی 
کــه جراحتــی بــر بــدن وارد می گــردد، بــا این کــه جراحــت حالتــی فیزیکــی  افزایــش می یابــد، یــا هنگامــی 
و بدنــی اســت، امــا درد ناشــی از آن، نفــس مجــرد را تحــت تأثیــر قــرار می دهــد. بــر ایــن اســاس، می تــوان 
کــه از جــوارح انســان صــادر و ایجــاد می گــردد، ایــن عمــل بــه واســطۀ  گونــه عملــی  کــه هــر  پذیرفــت 
کــه میــان نفــس و بــدن و بــه عبارتــی، میــان اعضــای جوارحــی و نفس انســان برقرار اســت، قطعاً  اتحــادی 
کــه انســان ســالک بــا حقیقــت خویــش  بــر اعضــای جوانحــی انســان نیــز تأثیرگــذار خواهــد بــود و ازآنجا
کمیــت و  کــه همــان نفــس و قــوای باطنــی اوســت ســلوک می نمایــد، قطعــاً اعمــال جوارحــی، چــه در 
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کیفیــت ســلوک تأثیــر می نهــد. نتیجــه آن کــه، مؤلفــۀ مــورد بحــث در نظــام ســلوکی میــرزا مطابــق بــا  چــه در 
قواعــد حکمــی و فلســفی اســت و بــا آنهــا پیونــد وثیــق دارد.

کامل و اولیای الهی  4-۸. لزوم معرفت و توسل به انسان 

کامــل و اولیــای الهــی اســت )ملکــی،  مؤلفــۀ دیگــر در نظــام ســلوکی میــرزا مؤلفــۀ توســل و معرفــت بــه انســان 
ع( می دانــد )ملکــی،  کار ســلوکی ســالک را توســل بــه ائمــۀ معصومیــن) 1399، ص125(. ایشــان اهــمّ مهمّــات 

کــه می تــوان آن را شــرط قبــول  1385، ص21(. در اندیشــۀ میــرزا معرفــت امــام و ولــی، تــا آن انــدازه مهــم اســت 

و صحــت اعمــال دانســت )ملکــی، 1385، ص500( و عمــل بــدون ولایــت مقبــول نخواهــد بــود )ملکــی، 1399، 
ع( را علــت ایجــاد و واســطۀ فیــض جمیــع مخلوقــات معرفــی می کند  ص257(. میــرزا حضــرات معصومیــن)

کامــل می گــردد )ملکــی، 1385، ص56(.  کــه بــه واســطۀ ایشــان توحیــد  )ملکــی، 1385، ص55( 

کامــل و اولیــای  وجــه این کــه نگارنــدگان در ایــن مقالــه، مؤلفــۀ »لــزوم معرفــت و توســل بــه انســان 
الهــی« را بعــد از مؤلفه هایــی نظیــر »مراقبــه« و »مانعیــت اشــتغال و اهتمــام بــه دنیــا بــرای ســلوک« قــرار 
کــه بــه ســمت مقصــد خــود و حقیقــت مطلــق دارد،  کــه ســالک در جریــان ســلوکی  دادنــد ایــن اســت 
کــه نفــس انســانی بســیار ضعیف تــر از آن  در برخــی از مواضــع و منــازل، متوجــه ایــن حقیقــت می شــود 
ع( و انســان های  کــه بتوانــد به تنهایــی و بــدون اســتمداد از ذوات مقــدس معصومیــن) چیــزی اســت 
ــه »عــدوّ  ک ــد؛ شــیطانی  ــاره و شــیطان مقاومــت نمای گری هــای نفــس ام ــر وســاوس و اغوا کامــل در براب
کوچک تریــن روزنه هــا و خأهــای وجــودی انســان اســتفاده می کنــد تــا او را بــه  مبیــن« انســان و از 
کنــار »مراقبــه«  کــه در  کــت و نابــودی بکشــاند. لــذا بــر ســالک راه حــق و حقیقــت لازم اســت  ورطــۀ ها
و »عــدم اهتمــام افراط گونــه بــه امــور مــادی و طبیعــی« توجــه و توســل تــام بــه ذات اقــدس الهــی و ذوات 
گــر انســان، خــود باشــد و خــود، بــا دقیق تریــن »مراقبه« هــا و  کــه ا ع( داشــته باشــد، چرا معصومیــن)
ســخت ترین »عزلت نشــینی«ها و »ریاضت«هــا نیــز حریــف نفــس امــاره و شــیطان رجیــم نخواهــد بــود، 

چنان کــه در مأثــورات دینــی آمــده اســت: »إلهــی لا تکلنــی إلــی نفســی طرفــة عیــن أبــداً«.       

۴-8-۱. تطبیــق مؤلفــۀ »لــزوم معرفــت و توســل بــه اولیــای الهــی« در نظــام ســلوکی میــرزا بــا اصــول و مبانــی 

حکمــی و برهانــی

کامــل و اولیــای الهــی در ســاحت هســتی، بحــث مفصلــی اســت  ســخن دربــارۀ جایــگاه و نقــش انســان 
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کامــل و  کــه در ایــن مقــال نمی گنجــد، لکــن آنچــه مختصــراً در مــورد لــزوم معرفــت و توســل بــه انســان 
کــه یکــی از مقومــات  اولیــای الهــی از دریچــۀ مبانــی حکمــی و برهانــی می تــوان بیــان داشــت ایــن اســت 
حرکــت ســالک بــرای طــی مســیر ســعادت، معرفــت نســبت بــه مقصد ســلوک می باشــد. اساســاً تا ســالک 
کــه در اینجــا  مقصــد ســلوک را نشناســد، انگیــزه  و توانــی بــرای حرکــت و ســیر نــدارد. حــال، ســؤال مهمــی 
گــر مقصــدِ ســلوک را وصــول بــه حق تعالــی و لقــای او بدانیــم، آیــا اساســاً  کــه ا مطــرح می گــردد ایــن اســت 
گــر ممکــن اســت ایــن شــناخت چگونــه  ، و ا شــناخت نســبت بــه حق تعالــی امــری ممکــن اســت یــا خیــر
کــه در حکمــت متعالیــه،  اســت، آیــا اجمالــی اســت یــا تفصیلــی؟ پیش تــر به مناســبت بیــان داشــتیم 
ــه ایــن وجــود  ک ــی اســت، بدیــن نحــو  ــه وجــود و وجــوب ضــروری ازل ــی موجــود ب حقیقــت واجب تعال
مرهــون هیــچ قیــد، حیثیــت و شــرطی نیســت )ماصــدرا، 1981، ج1، ص94( و چنین وجــودی مطلق به اطاق 
کنــه ذات هیــچ نحــوه تعیــن و نســبتی، حتــی تعیــن معرفتــی بــا غیــر پیــدا  مقســمی اســت و لــذا در مقــام 
نمی کنــد، چــون در غیــر ایــن صــورت، ایــن وجــود، قیــد می خــورد و مقیــد شــدنش در تعــارض بــا ضــرورت 
ازلیــۀ اوســت. بــر ایــن اســاس، آنچــه از ایــن حقیقــت، متعلــق معرفــت و شــهود قــرار می گیــرد، چیــزی جــز 
ظهــورات و تجلیــات ایــن حقیقــت نیســت )قیصــری، 1376، ص38( و از میــان ایــن ظهــورات و تجلیــات، 
کــه ادنــی مناســبت را بــه حقیقــت واجــب دارد و جامــع جمیــع اســما و صفــات ایــن حقیقــت بــه  ظهــوری 
کــه واســطۀ فیض و ســریان  کامــل یــا همــان حقیقــت محمدیــه)ص( می باشــد  نحــو تبعیــت اســت، انســان 
وجــود بــه ســایر موجــودات ســاحت هســتی اســت. پــس بــرای شــناخت و معرفــت نســبت بــه حق تعالــی 
راهــی جــز توجــه و توســل بــه اســباب فیــض او نیســت تــا از طریــق ایــن توجــه خــود واجب تعالــی بــه نحــو 
کــه  ــه ایــن معناســت  ــای ابهــام نیســت، بلکــه ب ــه معن ــه اجمــال در اینجــا ب گــردد. البت اجمــال شــناخته 
ــات،  ــم در ورای همــۀ تعین ــه بدانی ک ــه ذات واجــب منحصــر در ایــن اســت  کن ــه  ــا نســبت ب شــناخت م
گردیــد  کــه محــدود بــه هیــچ تعیّنــی نیســت. بــا توجــه بــه مطالــب بیان شــده، مشــخص  موجــودی هســت 
کامــل و اولیــای الهــی در نظــام ســلوکی میــرزا دارای پشــتوانه های  کــه لــزوم معرفــت و توســل بــه انســان 

حکمــی و برهانــی اســت و بــا ایــن پشــتوانه ها پیونــدی عمیــق دارد.

4-۹. لقای الهی

یکــی دیگــر از مؤلفه هــای نظــام ســلوکی میــرزا را می تــوان مؤلفــۀ »لقــای الهــی« دانســت. ایــن مســئله از چنــان 
ــار خــود را بــه طــور تفصیلــی بــه امــکان  کــه او یکــی از آث ــرزا برخــوردار اســت  اهمیتــی در نظــام ســلوکی می
دیــدار و رؤیــت الهــی اختصــاص داده اســت. بــه اعتقــاد میــرزا، مســئلۀ لقــا از متواتــرات متــون دینــی و مطابــق 
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

گزارش هــای شــهودی عارفــان، از مجرّبــات اســت )ملکــی، 1388، ص112-116(. نکتــۀ حائــز اهمیــت در تبییــن 
کــه طبــق قاعــدۀ وضــع الفــاظ بــرای ارواح معانــی )خمینــی، 1385،  ــرزا ایــن اســت  »لقــای الهــی« در نظــر می
کــه در متــون دینــی آمــده اســت، معانــی حقیقی انــد نــه مجــاز یــا  ص249(، تمــام معانــی »قــرب« و »لقــاء« 

اســتعاره )ملکــی، 1388، ص100(. بــه اعتقــاد وی، حمــل چنیــن مفاهیمــی بــر مجــاز و اســتعاره خــاف نــص 
دینــی اســت )ملکــی، 1388، ص112(. بــر ایــن اســاس، بعــد از پذیــرش قاعــدۀ وضــع الفــاظ بــرای ارواح معانــی، 
کــه  کســانی  دایــرۀ مجازگیــری و اســتعاره در الفــاظ و مفاهیــم دینــی بســیار محــدود خواهــد بــود و لــذا نظــر 
معانــی و مفاهیمــی ماننــد زیــارت، دیــدار و لقــای خداونــد را حمــل بــر مجــاز نموده انــد، مقبــول نخواهــد 
کــه در حقیقــت، معنــای »زیــارت الله« و »لقــاء الله« دیــدار و زیــارت بــه نحــو قلبــی  گفــت  بــود و می بایســت 
کــه منــزه از  ، »لقــای الهــی«، رؤیتــی قلبــی اســت  و شــهودی می باشــد )ملکــی، 1385، ص191(. بــه بیانــی دیگــر
رؤیــت عقلــی، حســی و خیالــی می باشــد )ملکــی، 1388، ص118(. مؤلفــۀ لقــای الهــی را از آن حیــث می تــوان 
کــه بنابــر برخــی مکاتب ســلوک، »لقای حق تعالی« پایان ســیر ســالک  در نظــام ســلوکی میــرزا مهــم دانســت 
کیفیــت آن بــه چــه صــورت  دانســته شــده اســت و در ایــن هنــگام، دانســتن این کــه لقــای الهــی چیســت و 

ک موقعیــت او دارد. کلیــدی در جریــان ســیر ســالک الــی الله و ادرا می باشــد، نقــش 
«، »معرفت نفس«، »محبــت«، »عمل به  ســالک پــس از پیمــودن و پســت ســر نهــادن منازلی مانند »تفکــر
شــریعت«، »مراقبــه«، »اعــراض از مــاده و طبیعیــات« و »توســل به ذات اقدس الــه و اولیای او« مهیای »لقای 
گردیــد، بــرای وصــول بــه  کــه در ایــن مقالــه تبییــن  الهــی« می گــردد. بــر ایــن اســاس، تمــام مؤلفه هــای ســابقی 
کــه توضیحــات آن در بیانــات میــرزا بــه نحــو مختصر  یــک هــدف بــود و آن هــدف همــان لقــای الهــی اســت 

گذشــت. پــس از حیــث ترتیــب منطقــی، لقــای الهــی پــس از ســایر مؤلفه هــا قــرار می گیرد. 

۴-9-۱. تطبیق مؤلفۀ »لقای الهی« در نظام سلوکی میرزا با اصول و مبانی حکمی و برهانی

کــه در نظــام ســلوکی میــرزا از مؤلفــۀ »لقــای الهــی« می شــود، مطابــق بــا اصــول و مبانــی عقلــی  تفســیر خاصــی 
که الفاظ بــرای ارواح معانی وضع شــده اند، در ســاحت حکمت  حکمــی و برهانــی نیــز هســت. این ســخن 
گــر مــورد اجمــاع حکمــا نباشــد، حقیقتــی قریــب بــه اجمــاع اســت و مــورد توجــه  کــه ا نظــری حقیقتــی اســت 
ایشــان بوده اســت )ماصدرا، 1366، ج4، ص166 و 91(. ریشــۀ این اصل و حقیقت را می توان در اصولی مانند 
کــه بتوانیــم بــرای حقیقــت  وحــدت وجــود و تشــکیک وجــود جســت. ایــن اصــول بــه مــا اجــازه می دهــد 
کــه حقیقــت واحد  واحــد، مراتــب و لایه هــای مختلفــی از هســتی و معنــا را در نظــر بگیریــم؛ لایه هــا و مراتبــی 
در هــر یــک از آنهــا می توانــد معنــای متناســب بــا آن لایــه و مرتبــه از هســتی را داشــته باشــد. بــر ایــن اســاس، 
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مفهومــی ماننــد »لقــاء« منحصــر در تمــاس و مامســت فیزیکــی نخواهــد بــود، بلکــه می تــوان ایــن مفهــوم را 
کار برده می شــود، معنایی  کدام ســاحت از ســاحات هســتی به  توســعه داد و بســته به این که این مفهوم در 
کــه  کار بردیــم، ازآنجا گــر لقــا را در مرتبــۀ الوهیــت بــه  کار بــرد. در نتیجــه، ا متناســب بــا همــان ســاحت را بــه 
در آن مرتبــه ظهــوری از جســم و جســمانیت تحقــق نــدارد، لقــا بــر معنایــی غیــر از لقــای جســمانی حمــل 
کــه میــرزا بــدان اشــاره نمــود.  ک بــه قــوای باطنــی و قلــب باشــد، همان گونــه  کــه مثــاً مشــاهده و ادرا می گــردد 
گردیــد، مؤلفــۀ »لقای الهــی« در نظام ســلوکی میــرزا مانند دیگر مؤلفه هــای این  کــه بیــان  بــا توجــه بــه مطالبــی 

نظام، پشــتوانۀ حکمــی و برهانــی دارد.

4-1۰. توحید

توحیــد را شــاید بتــوان به عنــوان اصلی تریــن مؤلفــۀ نظــام ســلوکی میــرزا نــام بــرد، چــه وصــول بــه توحیــد در 
ــام  ــر نظ ــاس، ه ــن اس ــر ای ــت. ب ــت اس ــالکان راه حقیق ــدف س ــن ه ــی اصلی تری ــلوکی حقیق ــای س نظام ه
گــردد، نظــام ســلوک شــیطانی و نفســانی خواهــد  کــه نتوانــد ســالک را بــه توحیــد حقیقــی رهنمــون  ســلوکی 
بــود. میــرزا قائــل بــه وحــدت وجــود اســت و توحیــد افعالــی را هــم از ملزومــات چنیــن دیدگاهــی می دانــد 
ــر حقیقــی در  کــه هیــچ ضــارّ و نافــع و مؤث ــدگاه معتقــد اســت  ــع ایــن دی ــه تب )ملکــی، 1388، ص210 و 211( و ب

کامــل،  ــر از حق تعالــی وجــود نــدارد )ملکــی، 1399، ص312(. او حق تعالــی را موجــودی  عالــم هســتی بــه غی
کــه تمامــی عالــم هســتی قائــم بــه او و در  کمــال می دانــد )ملکــی، 1399، ص400(  کلِّ  نافــع، اشــرف، اجــود و 
ک می دانــد و نه مانند  ک بــر امــا کیفیــت ایــن ربوبیــت را نــه ماننــد ربوبیــت مَــاّ تحــت ربوبیــت اوســت. او 
ربوبیــت پــدر بــرای فرزنــدان یــا نفــس بــر اعضــای بــدن. او نزدیک تریــن تمثیــل بــرای ربوبیت رب نســبت به 
مخلوقــات را ربوبیــت نفــس بــه قــوای خــود می دانــد، هرچنــد ایــن تمثیل را هــم از جهاتی صحیــح نمی داند 
)ملکــی، 1399، ص306(، زیــرا احاطــۀ حــق نســبت بــه غیــر خــود احاطــۀ محیــط صمــد بــر محــاط خود اســت و 

نــه احاطــۀ عقــل بــه معقــولات خــود )ملکــی، 1399، ص347(. 
گذرانــدن منــازل و مراحــل  کــه ســالک پــس از  »توحیــد« را می تــوان آخریــن منــزل و میعادگاهــی دانســت 
مختلــف ســلوکی خــود بــه آن نائــل می آیــد و منتهــا درجــۀ ســیر ســالک اســت. ســالک در ایــن منــزل بــا تمــام 
کــه »لا مؤثــر فــی الوجــود إلا الله« و بالاتــر از این منزگاه، منــزل، درجه  وجــود خــود و بــه علــم حضــوری می یابــد 
و مرتبــه ای بــرای ســالک متصــور نیســت. لــذا ایــن مؤلفــه را به عنوان آخرین مؤلفه از نظام ســلوکی میــرزا جواد 

ملکــی تبریــزی قــرار دادیم.
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۴-۱0-۱. تطبیق مؤلفۀ »توحید« در نظام سلوکی میرزا با اصول و مبانی حکمی و برهانی

ــه آن مفهــوم، بــدون  ک ــزی اســت  ــه مفهــوم وجــود، چی ــذاتِ هــر مفهومــی، از جمل حقیقــت و مصــداق بال
ماحظــۀ هیــچ قیــد، حیثیــت و شــرطی، حتــی شــرط عمــوم و اطــاق از آن انتــزاع و بــر آن حمــل می شــود. 
بــر ایــن  اســاس، حقیقــت و مصــداق بالــذات مفهــوم وجــود، طبیعــت و حقیقــت »باشــرط« وجــود اســت 
ــد و  کــه مقیِّ کــه اطــاق، عمــوم، ســریان، انبســاط و ... از لــوازم ایــن حقیقت انــد، نــه شــروط و قیوداتــی 
د طبیعــت و حقیقــت »باشــرط« و »باقیــد« وجــود باشــند )قیصــری، 1376، ص98(. لــذا مفهــوم وجــود  محــدِّ
کــه فقــط ذات  کــه همــان ذات واجب تعالــی اســت، چرا یــک مصــداق حقیقــی و بالــذات بیشــتر نــدارد 
کــه مرهــون هیــچ قیــد، حیثیــت و شــرطی نیســت و وجــود ضــروری ازلــی و مصــداق  واجب تعالــی اســت 
بالــذات وجــود اســت )ماصــدرا، 1981، ج1، ص94(. ازایــن رو حقیقــت توحیــد در حکمــت متعالیه منحصر در 
کــه مطلــق بــه اطــاق مقســمی اســت و ایــن وجــود به ســبب ویژگی عــدم تناهی اساســاً وجود  وجــودی اســت 
دیگــری را چــه در طــول و چــه در عــرض وجــود خــود باقــی نمی گــذارد و لــذا هــر آنچــه غیــر از ایــن وجــود 
مشــاهَد اســت همگــی شــئونات و ظهــورات ایــن وجــود ازلی انــد )ماصــدرا، 1981، ج2، ص 299 و 300(. چنیــن 
کــه اشــاره شــد،  دیدگاهــی در بــاب توحیــد تــا حــد زیــادی بــا دیــدگاه میــرزا مطابقــت دارد، چــه همان گونــه 
کمــال اســت  کلِ  کمــال می دانســت )ملکــی، 1399، ص400( و خداونــد تنهــا در صورتــی  کلِ  ایشــان خداونــد را 
کــه از ناحیــۀ اطــاق وجــودی بــه  گونــه قیــد و محدودیتــی باشــد، حتــی قیــد و محدودیتــی  کــه مبــرای از هــر 
کــه تجلی و ظهور فعلــی خداوند  او نســبت داده شــود، زیــرا اطــاقِ وجــودی وصــف وجــود منبســطی اســت 
اســت و نــه حقیقــت واجب تعالــی )ماصــدرا، 1383، ج3، ص241(. خاصــه آن کــه، مؤلفــۀ »توحیــد« در نظــام 

ســلوکی میــرزا نیــز ماننــد ســایر مؤلفه هــا بــا اصــول و مبانــی حکمــی و برهانــی معاضَــد اســت.

نتیجه گیری

کــه هرچنــد  بازخوانــی تحلیلــی نظــام ســلوکی میــرزا جــواد ملکــی تبریــزی نشــان دهندۀ ایــن مطلــب می باشــد 
کــه در قالــب مباحــث مرتبــط بــا عرفــان عملــی شــناخته  ایــن نظــام ســلوکی در نــگاه ابتدایــی نظامــی اســت 
و دانســته می شــود، لکــن قابلیــت تطبیــق بــا مبانــی حکمــی و عقانــی به ویــژه مبانــی مطــرح در حکمــت 
کــه می تــوان ایــن نظــام ســلوکی را از حیــث عقلــی نیــز دارای انســجام درونــی و  متعالیــه را دارد، بــه نحــوی 
گامــی در جهــت پیونــد دادن  روشــمندی عقانــی دانســت. بــر ایــن اســاس، می تــوان مطابقــت مذکــور را 

مباحــث مطــرح در عرفــان به ویــژه عرفــان عملــی بــا مباحــث مطــرح در حکمــت نظــری دانســت.
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Abstract
"Right" and "justice" are truths that every human wants to achieve 
by nature. This research, with a descriptive-analytical method, 
investigates the nature of right and justice and their relationship 
with each other in the light of the teachings of Imam Reza (pbuh). 
It is believed that the concept of "right" and "justice" are philo-
sophical concepts and the intellect abstracts the concept of "right" 
from comparing the owner of the right, i.e. a purposeful entity, 
and the right itself, i.e. the desired goal or appropriate destination. 
The right arises from "existence" and the existence of the Supreme 
Being, which is rich in essence, is the origin of all existences and, 
as a result, the origin of all rights. The movement of beings in 
the direction of reaching that desired goal and corresponding 
destination requires the privileges that God grants them through 
creation or Shari'a (Islamic law). In fact, right is the source of 
justice, which is derived from the truth of monotheism, and this 
meaning is manifested in the cultural teachings of Imam Reza 
(pbuh), who said, "The word monotheism is a fortress that whoev-
er enters it will remain safe, but provided that it must be through 
Wilayah(guardianship). The explanation of this matter based on 
the teachings of Imam Reza (pbuh) will help to know the nature of 
right and justice and its implementation in life, which provides the 
necessity of this discussion.
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نوع مقاله: علمی پژوهشی

 چکیدهاطلاعات مقاله
کــه هــر انســانی فطرتــاً خواهــان دســت یابی  »حــق« و »عدالــت« از حقایقــی هســتند 
بــه آنهاســت. ایــن پژوهــش بــا روش توصیفی-تحلیلــی بــه بررســی حقیقــت حــق و 
ــر  ــه و ب ع(  پرداخت ــا) ــام رض ــم ام ــو تعالی ــر در پرت ــا یکدیگ ــۀ آن دو ب ــت و رابط عدال
کــه مفهــوم »حــق« و »عدالــت« از ســـنخ مفـــاهیم فلســفی هســتند  ایــن اعتقــاد اســت 
کــردن صاحــب حــق، یعنــی موجــودی هدفمنــد  و عقــل مفهــوم »حــق« را از مقایســه 
و خــود حــق، یعنــی هــدف مطلــوب یــا مقصــد متناســب، انتــزاع می کنــد. حــق 
کــه غنــی بالــذات  از چیــزی بــه نــام »وجــود« پدیــد می آیــد و وجــود باری تعالــی 
ــت  ــت. حرک ــز هس ــا نی ــام حق ه ــأ تم ــه، منش ــودات و در نتیج ــۀ وج ــأ هم ــت منش اس
موجــودات در جهــت رســیدن بــه آن هــدف مطلــوب و مقصــد متناســب مســتلزم 
کــه خداونــد تکوینــاً و یــا تشــریعاً بــه آنهــا اعطــا  برخــورداری از امتیازاتــی اســت 
کــه برگرفتــه از حقیقــت  می کنــد. حــق در حقیقــت، منشــأ عدالــت بــه شــمار می آیــد 
ع(، تجلــی یافتــه اســت  توحیــدی اســت و ایــن معنــی در تعالیــم تمدنــی امــام رضــا)
کــس در آن دژ وارد شــود مصــون  کــه هــر  کلمــۀ توحیــد دژی اســت  کــه فرمــود: »
خواهــد مانــد، امــا بــه شــرط این کــه از مســیر ولایــت باشــد«. تبییــن ایــن امــر بــر اســاس 
کمــک شــایانی بــه شــناخت حقیقــتِ حــق و عدالــت و اجــرای  ع(،  تعالیــم رضــوی)

کــه تأمین کننــدۀ ضــرورت ایــن بحــث اســت. آن در زندگــی خواهــد نمــود 
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مقدمه

ــام،  ــر اس ــی«. از منظ ــم »درون دین ــت و ه ــی« اس ــث »برون دین ــم از مباح ــت«، ه ــق« و »عدال ــث »ح بح
کــه هــر چیــز را بــر اســاس هــدف و غایتمنــدی خاصــی  نظــام هســتی خالقــی حکیــم و مدبــری مطلــق دارد 
کــه مقام تقــرب و بهره مند شــدن از فیض  کــه در مــورد انســان رســیدن بــه آن غایــت و هــدف  آفریــده اســت 

کمــال و ســعادت بشــر بــه شــمار می آیــد. رحمــت الهــی اســت، 
که مرتبۀ آغازین آن، حرکت به سوی حقیقت  ، این هدف و غایتمندی مراتبی دارد  از سوی دیگر
لِيعْبُدُونِ< )ذاریات/ 56(. اما این  ا 

َّ
إِل إِنْسَ 

ْ
وَال جِنَّ 

ْ
ال قْتُ 

َ
>وَمَا خَل توحیدی از طریق عبادت است: 

نِ 
َ
>وَأ فرمود:  خداوند  که  چرا می آید،  شمار  به  میانی  غرض  بلکه  نیست،  نهایی  غرض  به تنهایی 

از خلقت  به عنوان هدف و غرض  )یس/ 61(. در حقیقت، عبادت  مُسْتَقِيمٌ<  صِرَاطٌ  هَذَا  اعْبُدُونِی 
که خود واسطه برای رسیدن به غرض نهایی است:  به شمار آمده است، لکن هدف و غرضی است 
کمال نهایی آفرینش انسان عبارت  / 99(. در واقع، غایت و  يقينُ<)حجر

ْ
تِیکَ ال

ْ
ی يأ

کَ حَتَّ بَّ >وَاعْبُدْ رَ
کریم در این باب  است از شایستگی یافتن جهت بهره مندی از فیض و رحمت مطلق الهی. قرآن 
قَهُمْ< )هود/ 119(. پس مستغرق شدن در رحمت او غایت 

َ
کَ وَلِذَلِکَ خَل

ّ
بُ ا مَنْ رَحِمَ رَ

َّ
می فرماید: >إِل

خلقت انسان است.
، رســیدن بــه ایــن مقــام جــز بــا اصــاح و تنظیــم رابطــۀ انســان بــا خالــق، خلــق و خــود  از دیگــر ســو
ــق  ــیر ح ــان در مس ــه انس ــز این ک ــرد ج ــکل نمی گی ــق ش ــا خال ــه ب ــن رابط ــم ای ــت. تنظی ــر نیس امکان پذی
کنــد. رابطــۀ انســان بــا خلــق اصــاح نمی شــود مگــر این کــه بــه دنبــال اســتقرار و برپایــی حــق  حرکــت 
باشــد و رابطــۀ انســان بــا خــودش تنظیــم نمی گــردد مگــر این کــه هــر آنچــه انســان انجــام می دهــد 
ــر پیــاده شــدن  ــر اســاس حــق و خواســت حــق مطلــق باشــد. تحقــق تمــام ایــن امــور مبتنــی اســت ب ب
عدالــت، زیــرا حقیقــت عدالــت عبــارت اســت از انجــام حــق، اســتقرار حــق و قــرار دادن هــر چیــز در 
، مبنــای حــق عبــارت اســت از حقیقــت توحیــدی و خــود حــق  کــه بایــد باشــد. بــه تعبیــر دیگــر جایــی 
مبنــای عدالــت بــه شــمار می آیــد و تحقــق عدالــت فقــط بــا حرکــت در مســیر حــق و پیــاده نمــودن حــق 

در تمــام شــئون فــردی و اجتماعــی میســر اســت.

1. بیان مسئله

کنون  گرو تحقق آنهاســت. تا که ســعادت بشــر در  گفــت واژۀ »حــق« و »عدالــت« از عناوینی انــد  می تــوان 
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گرفتــه اســت،  بحث هــای فراوانــی راجــع بــه حقیقــت حــق و عدالــت و نســبت آنهــا بــا یکدیگــر صــورت 
ــا روش  ــرار دارد. ایــن پژوهــش ب ــام ق ــه ای از ابه ــان در هال ــوان همچن ــی مفهــوم و حقیقــت ایــن دو عن ول
توصیفــی - تحلیلــی بــه بررســی حقیقــت حــق و عدالــت و رابطــۀ آن دو بــا یکدیگــر در پرتــو تعالیــم امــام 
کــه از نســبت  کــه حــق و عدالــت دو مفهومی انــد  ع( پرداختــه و ایــن فرضیــه را مطــرح ســاخته اســت  رضــا)
ــزاع می شــوند و در حقیقــت، حــق و عدالــت دو امــر وجــودی واقعــی  ــا یکدیگــر انت وجــودات واقعــی ب
کــه  کــه ریشــه در فطــرت دارنــد. حــق به عنــوان منشــأ عدالــت برگرفتــه از حقیقــت توحیــدی اســت  هســتند 
ع( در حدیــث سلســلةالذهب تجلــی یافتــه اســت. در واقــع، حقیقــت توحیدی منشــأ  کام امــام رضــا) در 
همــۀ وجــودات در جهــان هســتی و در نتیجــه، منشــأ همــۀ حق هــا در عالــم امکان اســت و تحقق حقیقت 
توحیــدی مســاوی اســت بــا اســتقرار عدالــت. پــس تحقــق عدالــت یعنــی اســتقرار حقیقــت توحیــدی و 
حرکــت تمــام موجــودات عالــم امــکان بــر مســیر توحیــد جهــت رســیدن بــه غایــت قصــوی. تبییــن ایــن امــر 
کمــک شــایانی بــه حرکــت در جهــت تحقــق آرمــان انســان ها و در رأس آنها  ع(  بــر اســاس تعالیــم رضــوی)

کــه خــودِ ایــن امــر ضــرورت ایــن بحــث را ایجــاب می کنــد. انبیــا و اولیــای الهــی خواهــد نمــود 

2. پیشینۀ بحث

در بحــث عدالــت بــه طــور عــام، و رابطــۀ حــق و عدالــت بــه طــور خــاص، نوشــته های فراوانــی بــه رشــتۀ 
: مقالــۀ »عدالــت و حقــوق« )قربان نیــا، 1383، ص51- کــه برخــی از آنهــا عبارت انــد از تحریــر درآمــده اســت 
83(؛ »حــق، عدالــت و جامعــه« )لشــکری، 1388، ص31-57(؛ »حــق مظهــر عدالــت« )نظیفــی، ص67-78(؛ 

»رابطــۀ حــق و عدالــت«، )توســلی، ص91-109(؛ »حــق و عدالــت در اندیشــۀ اســتاد مطهری«، )نصــری، 1382، 
ص203-221(. امــا در عیــن حــال، هیــچ یــک از ایــن نوشــته ها بــه رابطــۀ حــق و عدالــت و فطــری بــودن آنهــا 

کــه مبتنــی اســت بــر حقیقــت توحیــدی، نپرداختــه اســت. افزون بر ایــن، نتیجه ای  ع(  کام امــام رضــا) در 
کامــاً متفــاوت اســت. کــه ایــن نوشــتار بــه آن دســت یافتــه اســت بــا دیگــر نوشــته ها 

ع(، حقیقــت توحیــدی مبنــای حــق بــه شــمار می آیــد  کــه از منظــر تعالیــم رضــوی) اثبــات ایــن مدعــا 
گرایش هــای فطــری بــه شــمار می آینــد، نیازمنــد  و خــودِ حــق خاســتگاه عدالــت می باشــد و هــر ســه از 

بیــان چنــد امــر به عنــوان مقدمــات و نتیجــۀ بحــث اســت.
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3. مقدمات

3-1. مقدمۀ اول: حقیقت حق

کار رفتــه اســت. از جملــه، ثبــوت، صــدق، وجــوب،  واژۀ »حــق« در لغــت بــه معانــی مختلفــی بــه 
، 1414، ج10، ص49-54؛ جوهــری،  شایســتگی، درســتی، یقیــن، حکــم مطابــق واقــع، خــاف باطــل )ابن منظــور
1407، ج4، ص1460؛ فراهیدی، 1410، ج3، ص6؛ ابن فارس، 1404، ج3، ص15 و 19؛ راغب اصفهانی، 1412، ص246(. 

ــن  ــا ای ــت، ام ــده اس ــر ش ــددی ذک ــی متع ــق« معان ــرای واژۀ »ح ــد ب ــد: هرچن گفته ان ــت  ــل لغ ــی از اه برخ
معانــی بــه یــک معنــا برمی گــردد و آن عبــارت اســت از مفهــوم ثبــوت و ثابــت )فیومــی، 1405،ج1، ص143(. 
کلمــۀ »حــق« در معنــای مصــدری بــه معنــای ثبــوت و در معنــای وصفــی بــه  کــه  گفــت  بنابرایــن، می تــوان 
کــه انکارناپذیر اســت« )جرجانــی، 1403،  معنــای ثابــت اســت و بــه تعبیــر جرجانــی، »حــق امــر ثابتــی اســت 
کلــی  کــه دارای مصادیــق متعــدد اســت و آن  کلــی دارد  گفــت حــق یــک معنــای  ص61(. پــس می تــوان 

« )غــروی اصفهانــی، 1375، ج1، ص44(. عبــارت اســت از »هســتی پایــدار
کلمــۀ »حــق«  کار رفتــه اســت.  کلمــۀ »حــق«، تعابیــر مختلفــی بــه  امــا نســبت بــه معنــای اصطاحــی 
کــه مطلــق وجــود خارجــی، وجــود دائــم، واجــب  گونــی اســتفاده شــده اســت  گونا در فلســفه بــه معانــی 
بالــذات، قــول و اعتقــاد مطابــق واقــع، آنچــه شــیء شایســته آن اســت از جملــه آنهاســت )ابن ســینا، بی تــا، 

ص306؛ ســهروردی، 1272، ج1، ص211؛ شــیرازی، 1368، ج1، ص89(.

کــه بــا هــدف تناســب  کار درســتی  در فلســفۀ اخــاق نیــز واژۀ »حــق« بــه معانــی مختلفــی همچــون 
کار رفتــه اســت )مصبــاح یــزدی، 1382، ص83(. بیشــتری داشــته باشــد، بــه 

برخــی واژۀ »حــق« را بــه معنــای امــر ثابــت )طباطبایــی حکیــم، 1376، ص86(، مطابــق و موافــق بــا 
کــه  گفتــه می شــود  واقعیــت )حســینی روحانــی، 1412، ج15، ص202( دانســته اند. ازایــن رو، حــق بــه هــر امــری 

ــا، ج2، ص47(. ــی، بی ت ــد )خوی ــه باش گرفت ــرار  ــود ق ــب خ ــگاه مناس در جای
کــه قائــم بــه دو طــرف اســت  در اصطــاح فقهــی، حــق بــه معنــای ســلطنت بالفعــل می باشــد 
ــت  ــاری اس ــت اعتب ــی و دارای ماهی ــکام وضع ــق از اح ــد ح گفته ان ــی  ــاری، 1415، ج3، ص9(. برخ )انص

گرچــه ســلطنت از آثــار اقتضایــی  کــه از طــرف شــارع اعتبــار می شــود و معنــای آن ســلطنت نیســت، ا
حــق اســت )خمینــی، 1392، ج1، ص30(.

ــق  ــوم »حـ کاربــرد وصفــی. مفهـ کاربــرد اســمی دارد و یــک  ــق« یــک  در هــر صــورت، اصطــاح »حـ
داشــتن« مصــدر و معنــای اســمی اســت و مفهــوم »حــق بــودن« مصــدر و معنــای وصفــی اســت. حالــت 
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اســمی ایــن واژه بــه لحــاظ اصطــاح، یــک معنــا بیشــتر نــدارد و آن عبــارت اســت از »شایســتگی« 
کــه ایــن  )جـــوادی آملـــی، 1374، ص23-24(. دلیــل این کــه عنــوان »حــق« یــک معنــا بیشــتر نــدارد آن اســت 

گــون قـــرارمی گیرد و مقســم بایــد در همــۀ اقســام خــود دارای یــک معنــای ثابــت  گونا عنــوان مقســم انــواع 
، 1366، ج1، ص129(. ــا، ص46؛ مظفــر باشــد )یــزدی، بی ت

کــه مفهــوم حــق  کــه مفهــوم »حــق« مقســم بــرای اقســام مختلفــی قــرار می گیــرد روشــن می شــود  ازآنجا
.)1980 ، کلــی اســت، نــه جزئــی )مظفـــر یــک مفهــوم 

کلی به سه دسته تقسیم می شوند )مصـــباح یزدی، 1398، ج1، ص191(، یـــا فقـــط بـــر صـورت هـــای  مفاهیم 
گفتــه می شــود، ماننــد مفهــوم »نــوع«؛  ذهنـــی اطـــاق می شــوند. بــه این گونــه مفاهیــم، »مفاهیــم منطقــی« 
کــه ایــن خــود بــر دو قســم اســت:  یــا قابــل حمــل بــر امــور عینــی و متصــف بــه امــور خارجــی می شــوند، 
یــا ذهــن در مواجهــه بـــا جهـــان خـــارج ایـــن مفاهیــم را مســتقیماً درک می کنــد. بــه ایــن مفـــاهیم، »مفاهیــم 
ماهــوی« اطــاق می شــود؛ یــا از نـــوعی مقایســـه میــان دو یــا چنــد واقعیــت خــارج از ذهــن انتــزاع می شــود، 

ایــن نــوع مفهــوم را »مفهــوم فلســـفی« می نـــامند )مصبــاح یــزدی، 1367، ص25-26 و 19(.
بــا توجــه بــه ایــن تقســیم بندی، مفهــوم »حــق«، چـــه بـــه صــورت مصــدری و چــه اســم مصــدری، از 
ــد امــر واقعــی بــه دســت می آیــد و عقــل  ــه شــمار می آیــد، زیــرا از مقایســۀ چن ــاهیم فلســفی ب ــنخ مفـ سـ
ــب  ــی صاح : یک ــد از ــر عبارت ان ــد و آن دو ام ــزاع می کن ــر انت ــردن دو ام ک ــه  ــق« را از مقایس ــوم »ح مفه
( یــا مقصــد  کــه در مســیر رســیدن بــه هــدف مطلــوب )موجــود مختــار حــق، یعنــی موجــود هدفمنــدی 
( قـــرار دارد و ســزاوار رســیدن بــه آن هــدف )دارای ارزش واقعــی( یــا  متناســـب )موجــود غیرمختــار
مقصــد اســت. دیگــری خــود حــق، یعنــی هــدف مطلــوب یــا مقصــد متناســب. حــق، همیشــه از در 
گرفتــن هــدف و ارتبــاط فعــل بــا هــدف انتــزاع می شــود، منتهــا در مــوارد متعــددی عقــل به تنهایــی  نظــر 
ارتبــاط یــک فعــل خــاص بــا هــدف را درک می کنــد و حکــم بــه ثبــوت حــق می کنــد و در مــوارد دیگــر 
کشــف ارتبــاط عاجــز می مانــد و وحــی اثبــات حــق می کنــد )مصبــاح یــزدی، 1392، ص47(. پــس  از 
 ) کــه حــق عبــارت اســت از شایســتگی رســیدن بــه هــدف مطلــوب )در موجــود مختــار گفــت  می تــوان 

.) ــار یــا مقصــد متناســب )در موجــود غیرمخت

3-2. مقدمۀ دوم: حقیقت توحیدی به عنوان منشأ حقوق همۀ مخلوقات

مخلوقــات دو دســته اند: مجــرد و مــادی و هــر دو دســته آفریــدۀ خالقــی مجــرد، مطلــق و حکیــم هســتند. 
حکیــم بــودن خالــق، یعنــی این کــه هــر چیــزی را بــر اســاس هــدف متعالــی خاصــی آفریــده اســت. 
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 ، کــه فاعـــل هــدف دار ، تعییــن می شــود. در صورتــی  مطلوبیــت هــدف بــا توجــه بــه نــوع فاعــل هــدف دار
ــالش دارد تجلـــی ذات او در  ــام افعـ ــه او در انجـ کـ ــوبی  یعنــی صاحــب حــق، خــدا باشــد، هـــدف مطلـ
کــه صاحــب حــق غیــر خدا باشــد، به تناســب نوع وجود او می تـــوان هـــدف  کمـــالاتش اســت. در صورتــی 
گــر فاعــل هــدف دار موجــودی دارای تکلیــف، مثــل انســـان یـــا  کــرد. مثــاً ا مطلـــوب واقعــی اش را تعییــن 
کــه او لیاقــت و صاحیــت آن  کمــال واقعــی مــورد انتظـــاری اســـت  جــن باشــد، مــراد از هــدف مطلــوب او 
کمــال نائــل شــود )مصبــاح یــزدی، 1365، ج2، ص493-499( و آن عبــارت  را دارد تــا در اثــر انجــام فعــل بــه آن 

کســب رضایــت خداونــد. اســت از 
کمـــالات حیوانی  کــه شایســتگی رســـیدن بـــه  گیاهــان نیــز موجــودات صاحــب حـــقی اند  حیوانــات و 
کــه عبـــارت اســـت از رســیدن بــه غایــت و  گیاهــی را دارنــد. جمــادات نیــز دارای حقوقــی می باشــند  و 

کــرده اســت. کلــی آفرینــش بــرای آنهـــا تعییــن  کــه خداونــد در طــرح  مقصــدی 
ــرع  ــودن متف ــق ب ــت و ح ــودن« اس ــق ب ــر »ح ــرع ب ــتن« متف ــق داش ــاً »ح ــه اساس ک ــت  گف ــوان  ــاید بت ش
ــم،  ــا وجــودی دائ ــوت. حــال، ایــن وجــود ی ــی وجــود و ثب ــر »وجــود داشــتن«. در حقیقــت، حــق یعن ب
کــه در رأس هــرم هســتی قــرار دارد، یعنــی وجــود باری تعالــی. ایــن وجــود،  کامــل و مطلــق اســت  ثابــت، 
گفــت منشــأ  منشــأ همــۀ وجــودات عالــم هســتی و در نتیجــه، منشــأ همــۀ حق هاســت، زیــرا می تــوان 
کــه ارزش وجــود  حــق، وجــود اســت و خــود وجــود یافتــن یعنــی از حــق برخــوردار شــدن و هــر چیــزی 
، منشــأ حــق، وجــود اســت و تمــام  کــرده اســت. بــه تعبیــر دیگــر یافتــن را پیــدا می کنــد، یعنــی حــق پیــدا 
کــه بــه  کــه آن حق الحقایقــی  کرده انــد بــدان معناســت  کــه ارزش وجــودی پیــدا  وجــودات عالــمِ امــکان 
تمــام موجــودات، وجــود بخشــیده اســت، منشــأ تمــام وجــودات و در نتیجــه، منشــأ تمــام حق هاســت، 
کــرده اســت  کــه در قالــب وجــود تعیّــن پیــدا می کنــد، یعنــی شایســتگی هایی پیــدا  زیــرا وقتــی چیــزی 
یــده شــده اســت.  آفر کــه بــه خاطــر آن  و ایــن شایســتگی عبــارت اســت از رســیدن بــه آن هدفــی 
تعیین کننــدۀ آن هــدف، خداســت و خالــق آن موجــود بــرای رســیدن بــه آن هــدف نیــز خداســت، 
پــس خداونــد هــم معطــی وجــود اســت و هــم معطــی حــق، یعنــی هــم منشــأ تمامــی وجــودات اســت 
و هــم منشــأ تمامــی حقــوق. خداونــد متعــال بــه موجــودات مختــار میــل رســیدن بــه اهــداف مطلــوب 
ــد.  ــا مـی کنـ و بــه موجــودات غیرمختــار حــق رســیدن بــه مقصــد طبیعــی معین شــده بــرای آنــان را اعطـ
پــس منشــأ حقــوق همــۀ موجــودات، خداونــد متعــال اســت. ایــن حــق منتــزع از میــل رســیدن بــه هــدف 
مطلــوب در موجــودات مختــار و حرکــت موجــود غیرمختــار بــه ســمت مقصــد طبیعــی تعیین شــده بــرای 
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ــه آن هــدف مطلــوب مســتلزم برخــورداری از دســته ای از  آنهــا می باشــد. حرکــت در جهــت رســیدن ب
کــه یــا خداونــد بــه صــورت تکوینــی بــه آن موجــود اعطــا می کنــد و یــا بــه نحــو تشــریعی  امتیــازات اســت 
کــه اوّلــی »حــق تکوینــی« نــام دارد و دومــی »حــق تشــریعی«. پــس روشــن می شــود  بــرای او قــرار می دهــد 

کــه منشــأ تمامــی حق هــا آن حــق توحیــدی اســت.
مالک  و  است  وحی  و  دین  حق،  پیدایش  منشأ  است،  توحید  حق،  محور  اسامی  اندیشۀ  در 
کند. در حقیقت،  که حق هر موجود محدود را باید حق محض عطا  حقیقی همه چیز خداست، چرا
که  کید می کند  جز حقّ محض، حق های دیگر بالعرض و نسبی اند. قرآن شریف هم بر این نکته تأ
)لقمان/ 30( و همچنین می فرماید حق های   > حَقُّ

ْ
ال هُوَ  نَّ ا� 

َ
بِأ >ذَلِکَ  خداوند حقّ محض است: 

دیگر از همین حقّ محض سرچشمه می گیرند )جوادی آملی، 1389، ص123(. ازاین رو، تنها خداوند است 
که صاحیت وضع حقوق و تکالیف  گاه و عالم به موجودات و نیازهای آنان است و فقط اوست  که آ
را بر مبنای استعدادها، توانایی ها و ظرفیت های آنان دارد. او توانایی هر موجودی را می شناسد و بر 
که از  گاه است. لذا مبنا و منشأ حق، تنها می تواند وحی و دستورات الهی باشد  آ آنان  تفاوت های 

سوی خداوند نازل شده است.

3-3. مقدمه سوم: حقیقت عدالت

طریحــی،  ص551؛  اصفهانــی، 1412،  )راغــب  می داننــد  برابــری  و  مســاوات  معنــای  بــه  را  عدالــت  برخــی 
1365،ج5، ص421؛ ابن فــارس، 1404، ج4، 246(. برخــی دیگــر عدالــت را بــه اســتقامت، راســت و مــوزون بــودن 

کارهــا و  گفته انــد: عــدل یعنــی میانــه روی در  ، 1414، ج11، ص432-433(. عــده ای  کرده انــد )ابن منظــور معنــا 
خــاف جــور اســت )فیومــی، بی تــا، ج2، ص396(. امــا یــک معنــای مشــترکی میــان تمــام اهــل لغــت در مــورد 

: درســتی، راســتی و اســتقامت. واژۀ »عدالــت« وجــود دارد و آن عبــارت اســت از
کــه تمــام موجــودات، هــر یــک به نوعــی متصف  گفــت  امــا در مــورد معنــای اصطاحــی عدالــت بایــد 
کار مــی رود یــا در مــورد مخلوقــات، اعــم از  بــه عدالــت می شــوند. ایــن عنــوان یــا در مــورد خداونــد بــه 

انســان، چــه فــرد و چــه جامعــه، و غیــر انســان، اعــم از حیــوان، نبــات و جمــاد.
کــه خداونــد بــه لحــاظ تکویــن، آســمان و زمیــن، جمــاد  عدالــت در مــورد خداونــد بــه ایــن معناســت 
گــر  و نبــات و حیــوان، دنیــا و آخــرت را بــر اســاس عدالــت آفریــده اســت )مطهــری، 1390، ج4، ص811(. ا
ــر اســاس عــدل اســت، یعنــی در آفرینــش آن، عدالــت رعایــت شــده اســت  می گوییــم نظــام هســتی ب
کــرده اســت و  کامــل بــه آن اعطــا  و خداونــد تمــام نیازهــا و خواســته های هــر موجــودی را بــه صــورت 
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کــه قابلیــت و ظرفیتــی داشــته باشــد ولــی عطــای مناســب بــا ظرفیــت  هیــچ موجــودی یافــت نمی شــود 
را دریافــت نکنــد. خــواه عدالــت در هســتی بــه معنــای تــوازن باشــد یــا تســاوی یــا تناســب و یــا هــر 
، در هــر صــورت، ایجادکننــدۀ ایــن امــور خداونــد متعــال اســت و فعــل او بــه شــمار می آیــد.  چیــز دیگــر
کــه در نظــام تشــریع، احــکام الهــی  همچنیــن، عــدل و عدالــت بــه لحــاظ مقــام تشــریع، بــدان معناســت 
ــزی شــده باشــد جعــل نشــده  ــا چی کســی ی ــه  ــه در آن ظلمــی ب ک ــای عدالــت اســت و حکمــی  ــر مبن ب
اســت. بــر اســاس همیــن رابطــۀ عادلانــه و نظام منــد، بایدهــا و نبایدهایــی را بــه نــام »شــریعت« بــرای 
انســان تشــریع نمــوده اســت. پــس عــدل، چــه در مقــام تکویــن و چــه در مقــام تشــریع، فعــل الهــی اســت.
مرحــوم ســید حیــدر آملــی می گویــد: »التصدیــق بوحدانیــة الله فــی ذاتــه والعــدل فــی أفعالــه« )آملــی، 
کمــال واجب الوجــود در ذات و  کــه توحیــد  1368، ص590(. همچنیــن، لاهیجــی می گویــد: »همان گونــه 

کمــال واجــب اســت در افعــال، )حائــری، 1400، ص120(. صفــات اســت، عــدل 
عدالــت در مــورد انســان در حوزه هــای مختلفــی مطــرح اســت. عدالــت انســان بــه لحــاظ اخاقــی، 
کــه رفتــار او بــر اســاس عدالــت باشــد. عدالــت اخاقــی در ســطح فــردی بــدان  بدیــن معناســت 
گرایش هــای درونــی و غرایــز خــود و بیــن عقــل و غضــب و  کــه انســان نوعــی تــوازن بیــن  معناســت 
کــه بــه دیگــران ظلــم نمی کنــد و  کنــد و نتیجــۀ ایجــاد ایــن تــوازن درونــی آن اســت  شــهوتش ایجــاد 

گرایــش فطــری خــودش حرکــت می کنــد. حقــوق دیگــران را تضییــع نمی کنــد و در چهارچــوب 
کنتــرل قــرار دادن  بــه تعبیــر مرحــوم نراقــی، مدیریــت قــوۀ عاقلــه نســبت بــه ســایر قــوای نفــس و تحــت 
آنهــا و ایجــاد تعــادل بیــن آنهــا را عدالــت اخاقــی می نامنــد. در حقیقــت، عدالــت در علــم اخــاق 
انقیــاد و تســلیم عقــل عملــی نســبت بــه عقــل نظــری اســت )نراقــی، بی تــا، ج1، ص85-88(. عدالــت 
کــه از هماهنگــی فضایــل حکمــت، شــجاعت و عفــت و عــدم غلبــۀ قــوه ای بــر قــوۀ  فضیلتــی1 اســت 
دیگــر حاصــل می شــود )ابن مســکویه، 1426، ص100؛ طوســی، 1413، ص72(، زیــرا بازگشــت همــۀ بایدهــا و 
ک« اســت و اعتــدال ایــن تمایــات  نبایدهــا بــه یکــی از ســه میــل نفســانیِ »شــهوت«، »غضــب« و »ادرا
بــا هدایــت حکمــت نظــری در فضیلــت عدالــت تجلــی می یابــد. بنابرایــن، مدیریــت دیگــر قــوا توســط 
کننــد را عدالــت می نامنــد. بنابرایــن، از  قــوۀ عاقلــه و بازداشــتن آنهــا از این کــه از قلمــرو خویــش تجــاوز 

مدیریــت قــوۀ عاقلــه نســبت بــه ســایر قــوا انتــزاع وصــف عدالــت می شــود.
عدالــت انســان بــه لحــاظ فلســفی نیــز مشــابه عدالــت اخاقــی اســت )جهامــی، 1998، ص588(. 
1. بــه نظــر نویســندگان، عدالــت از فضایــل نفــس انســان بــه شــمار نمی آیــد، بلکــه از افعــال انتــزاع می شــود. البتــه عدالــت ســبب تحقــق 

تقــوا در نفــس انســان می شــود: )اعدلــوا هــو أقــرب للتقــوی(.
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کــه در حرکــت  به عنــوان مثــال، صدرالمتألهیــن عدالــت را هیئــت ترکیبــی فضایــل ســه گانه می دانــد 
بــر »صــراط مســتقیم« تجلــی پیــدا می کنــد و از میــان افــراط و تفریــط عبــور می کنــد )شــیرازی، 1368، ج4، 
ــی از  ــا راه رهای ــتقیم تنه ــراط مس ــدال و ص ــیر اعت ــر مس ــت ب ــد: حرک ــر می گوی ــای دیگ ص116(. او در ج

کاری بــس دشــوار اســت، زیــرا هــر لحظــه احتمــال انحــراف وجــود  افــراط و تفریــط می باشــد و ایــن 
کمــال و خیــر حقیقــی اســت  دارد، )شــیرازی، 1368، ج4، ص116(. عدالــت طریــق مســتقیم بــه ســوی 

ج4، ص117(. )شــیرازی، 1368، 

ســهروردی می گویــد: »عدالــت، از مقــولات حــوزۀ عقــل عملــی اســت و در عرصــۀ عقــل نظــری، 
کــردن اســت و در حــوزۀ عقــل  عدالتــی نیســت، زیــرا عدالــت بــر میانــه رفتــن و از افــراط و تفریــط دوری 
نظــری افراطــی نیســت، بلکــه هــر چــه بیشــتر باشــد بهتــر اســت، امــا در حیطــۀ عقــل عملــی، رعایــت حــد 
ــر اســت،  ــر و از المــاس تیزت کــه همچــون پــل صــراط، از مــو باریک ت ــر خــط میانــی  وســط و حرکــت ب
اصــل فضیلــت اســت و انحــراف از آن، چــه بــه صــورت افــراط و چــه بــه صــورت تفریــط، ســقوط بــه 

ــاری، 1380، ص248(. دوزخ رذیلــت اســت« )غف
کــه تعدیل کننــدۀ قــوای نفــس اســت، یعنــی  بنابرایــن، عدالــت در نــگاه حکمــا نیــز فضیلتــی اســت 
ــه هــر دو انحــراف از  ک ــراط و تفریــط  ــه از اف ک ــد  ــوای نفــس را مدیریــت می کن ــه ای ق ــه به گون ــوۀ عاقل ق

مســیر حــق و صــراط مســتقیم اســت، بــه دور باشــد.
عدالــت انســان بــه لحــاظ فقهــی، هرچنــد تعریف هــای مختلفــی بــرای آن ارائــه شــده اســت، ولــی 
در مجمــوع، عدالــت در فقــه بــه ایــن معناســت: انجــام واجبــات و تــرک محرمــات )مفیــد، 1413، ص725؛ 
کــردن )ابن ادریــس،  ــر مســیر مســتقیم حرکــت  ــزام عملــی بــه احــکام الهــی و ب طوســی، 1417، ص325( و الت

1410، ج2، ص117؛ ابن حمــزه، 1408، ص230(.

کیفــری، فرهنگــی،  عدالــت در حــوزۀ اجتماعــی بــه عرصه هــای سیاســی، اقتصــادی، قضایــی و 
ــراط و  ــران اف ــوق دیگ ــه حق ــی انســان نســبت ب ــت اجتماعــی یعن ــوط می شــود. عدال آموزشــی و ... مرب
ــر قانــون مســاوی ببینــد و در اجــرای مقــررات دینــی از حــق تجــاوز  تفریــط روا نــدارد و همــه را در براب
نکنــد و تحــت تأثیــر عواطــف و احساســات قــرار نگیــرد و از راه راســت منحــرف نشــود )طباطبایــی، 

ص224(.  ،1388

صحیح  هماهنگی  و  به تناسب  را  همه چیز  خداوند  که  است  آن  نیز  کریم  قرآن  آیات  از  مستفاد 
کثرت را دارد. قرآن می فرماید:  آفریده است و جهان تحت سلطۀ این هماهنگی، نقش وحدت در 
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/ 19(؛ »و زمین را هم  ونٍ< )حجر نْبَتْنَا فيها مِنْ كُلِّ شَیءٍ مَوْزُ
َ
وَاسِی وَأ قَينَا فيها رَ

ْ
ل

َ
رْضَ مَدَدْنَاهَا وَأ

َ
أ

ْ
>وَال

گیاه و هر نبات مناسب و موافق حکمت  کوه های عظیم برنهادیم و در آن از هر  ما بگستردیم و در آن 
قِسْطِ< )انعام/ 152(. همچنین در این 

ْ
مِیزَانَ بِال

ْ
يلَ وَال

َ
ك

ْ
وْفُوا ال

َ
و عنایت برویانیدیم«. نیز می فرماید: >وَأ

که اعمال ما، توسط خداوند در یک »ترازویی« میزان می شود و بر همین اساس،  کتاب می خوانیم 
قِيامَة< )انبیاء/ 47(. »میزان« 

ْ
قِسْطَ لِيوْمِ ال

ْ
ينَ ال مَوَازِ

ْ
در روز حساب قضاوت می شویم: >ونَضَعُ ال

که قرآن  کیهان از چنان اهمیتی برخوردار است  به عنوان نماد آشکار عدالت و هماهنگی و تعادل در 
قِسْطِ< )حدید/ 25(، پس 

ْ
اسُ بِال مِیزَانَ لِيقُومَ النَّ

ْ
كِتَابَ وَال

ْ
نَا مَعَهُمُ ال

ْ
نْزَل

َ
بدان تصریح می کند: >وَأ

رعایت تعادل در هر چیز به معنای با عدالت زیستن است.
کــه  کــه از معنــای لغــوی و اصطاحــی عــدل و عدالــت بــه دســت می آیــد ایــن اســت  نتیجــه ای 
کــه بایــد باشــد، و عدالــت در  عدالــت در مــورد اشــیا بــه معنــای بــودن و وجــود داشــتن در جایــی اســت 
کــردن بــه هــر  ، قــرار دادن در هــر جــا و اعطــا  مــورد افعــال و اعمــال بــه معنــای انجــام دادن بــه هــر نحــو

چیــز آنچــه شایســته و بایســتۀ آن اســت.

3-4. مقدمۀ چهارم: حقیقت فطرت

« یعنــی شــکافتن )حســینی زبیــدی، 1387، ج13، ص325(، فتــح شــیء  واژۀ »فطــرت« در لغــت از مــادۀ »فطــر
و ابــراز آن، )ابن فــارس، 1404، ج4، ص510(، ابتــدا و اختــراع )جوهــری، 1407، ج2، ص781(، شــکافتن از طــول و 
ایجــاد و ابــداع )راغــب اصفهانــی، 1412، ص640( آمــده اســت و فاطــر یعنــی شــکافنده. خداونــد از آن جهت 

کــرده و شــکافته اســت. گویــا فَطْــر  کــه موجــودات را هســتی بخشــیده و بــه آنهــا هســتی داده اســت، 
کلمۀ »فطرت« بر  کریم استفاده می شود، این است:  اما فطرت در اصطاح، بر اساس آنچه از قرآن 
که دلالت بر نوع خاصی از آفرینش دارد و مستفاد از آیۀ شریفۀ >فِطْرَتَ  وزن »فِعلَه« مصدر نوعی است 
يهَا< )روم/ 30( نیز همین است )طباطبایی، 1411، ج16، ص183-184(. آن نوع خاص 

َ
اسُ عَل تِی فَطَرَ النَّ

َّ
اِ� ال

گرایش به خدا. خداوند جان آدم را بر اساس  از خلقت عبارت است از آفرینش همراه با بینش الهی و 
آفرینش روح، خداشناسی و خدابینی از  آدم و  آفرید، یعنی در نحوۀ پیدایش جان  فطرت توحیدی 
که حق محض را  یک سو و خداخواهی از سوی دیگر قرار داده است. روح آدم چنان خلق شده است 

می بیند و به آن سر می سپارد و دل می دهد )جوادی آملی، 1389، ص379(.
که مخلوق،  گونه ای است  بنابراین، فطرت خلقتی خاص است، نه خلقت مطلق و آن خلقت به 
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تی 
َّ
قِم وَجهَکَ لِلدّینِ حَنیفًا فِطرَتَ اِ� ال

َ
حق را ببیند و آن را بطلبد. خداوند سبحان می فرماید: >فَا

م< )روم/ 30(. يها لا تَبديلَ لِخَلقِ اِ� ذلِکَ الدّینُ القَيِّ
َ
فَطَرَ النّاسَ عَل

کــه نقــش آن در تعییــن جایــگاه انســان از اهمیــت خاصــی  فطــرت از مســائل هستی شناســی اســت 
کــه زمینه ســاز هدایــت  برخــوردار اســت. فطــرت از ویژگی هــای وجــودی انســان بــه شــمار می آیــد 

گرایش هــای درونــی اوســت )مطهــری، 1390، ج2، ص63(. تکوینــی و 
کــه بــا خلقــت  فطــرت به عنــوان فعــل الهــی، نحــوۀ خاصــی از آفریــدن و ایجــاد ابداعــی اســت 
کــه مقتضــای نــوع آفرینــش انســان اســت، مشــترک  تفــاوت دارد و مخصــوص انســان اســت. امــور فطــری 
ــم: »نوعــی هدایــت تکوینــی انســان  ــذا در تعریــف فطــرت می خوانی ــان تمــام انســان ها می باشــد. ل می

در قلمــرو شــناخت و احســاس« )طباطبایــی، 1997، ج20، ص298(.
در آفرینــش انســان دو نــوع هدایــت وجــود دارد: هدایــت تکوینــی و هدایــت تشــریعی. فطــرت 
ــی،  ــه صــورت طول کتــاب تدویــن ب ــزار هدایــت تشــریعی اســت.  ــی و وحــی اب مجــرای هدایــت تکوین
کتــاب تکویــن و مکمــل آن می باشــد. ازایــن رو، به رغــم تفــاوت ایــن دو، فطــری بــودن آنهــا  منطبــق بــر 
قطعــی اســت، یعنــی هــم اعتقــاد بــه توحیــد و هــم معــارف دینــی از امــور فطــری و شــهودی بــه شــمار 
کلــی  ــه معرفــت شــهودی امــری شــخصی اســت، ولــی معرفــت فطــری امــری همگانــی و  ــد. البت می آین
اســت. در هــر صــورت، ایــن دو، هماهنگــی طولــی دارنــد و هدایــت فطــری بســتر و زمینه ســاز هدایــت 
کــه دیــن و  تشــریعی اســت و دیــن و شــریعت الهــی تمــام نیازهــای فطــری انســان را تأمیــن می کنــد، چرا
کــه  گفتــه شــده اســت  شــریعت الهــی بــر اســاس ایــن ویژگی هــای فطــری برنامه ریــزی شــده اســت. لــذا 

ــی در سرشــت انســان نهــاده شــده اند. حقایــق دین
کــه در آفرینــش انســان یــک نــوع ویژگــی وجــود  آنچــه از تعبیــرات فــوق بــه دســت می آیــد ایــن اســت 

گرایــش بــه آنهــا دارد. ک کننــدۀ ایــن امــور اســت و  کــه ادرا دارد 

3-5. مقدمۀ پنجم: رابطۀ فطرت، حقیقت توحیدی، حق و عدالت

کــه حــق بــه معنــای اســمی عبــارت اســت از ثبــوت و بــه معنــای وصفــی عبــارت  حاصــل مقدمــۀ اول ایــن شــد 
کــه شایســتۀ آن اســت. اســت از ثابــت و محقــق شــدن در جایگاهــی 

کامــل و مطلــق  کــه حــق یعنــی وجــود. ایــن وجــود یــا غنــیّ بالــذات، دائــم،  عصــارۀ مقدمــۀ دوم ایــن شــد 
اســت، و آن وجــود حق تعالــی اســت، یــا فقیــر بالذات و وابســته بــه غنیّ بالذات اســت. در این صــورت، حق 
که  کرده اســت  بودن یا حق داشــتن به معنای ارزش و شایســتگی وجود یافتن اســت، یعنی شایســتگی پیدا 
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کامــل مطلــق حق تعالی اســت، پس منشــأ حقوق  کــه منشــأ تمامــی وجــودات، وجــود  کنــد. ازآنجا وجــود پیــدا 
تمامــی اشــیا نیــز آن حقیقت توحیــدی مطلق خواهــد بود.

ــد و  ــد باش ــه بای ک ــه ای  گون ــه آن  ــتن ب ــود داش ــودن و وج ــی ب ــدل یعن ــه ع ک ــد  ــن ش ــوم ای ــۀ س ــۀ مقدم نتیج
کــردن بــه هــر چیــز آنچــه شایســته و  عدالــت یعنــی انجــام دادن بــه هــر نحــو، قــرار دادن در هــر جــا و اعطــا 

بایســتۀ آن اســت.
کــه بــه  کــه فطــرت عبــارت اســت از مرتبــه ای از حقیقــت وجــودی و حقــه  حاصــل مقدمــۀ چهــارم ایــن شــد 
انســان داده شــده اســت و بــر اســاس آن، حقیقــت یافتــه اســت. پــس فطــرت، یعنــی تحقــق و وجــود یافتــن 

انســان بــه مرتبــۀ خاصــی از وجــود و حقیقــت.
کــه حقیقــت توحیدی خاســتگاه و  کــه نتیجــۀ مقدمــات چهارگانــۀ پیشــین اســت آن اســت  مقدمــۀ پنجــم 
منشــأ هــر حقــی اســت. حــق یعنــی شایســتگی هــر موجــودی بــرای رســیدن بــه غایــت و مقصــد تعیین شــده 
ــود  ــت خ ــر واقعی ــند و ب ــته باش ــرار داش ــته ق ــت و شایس ــای درس ــیا در ج ــه اش ــی این ک ــت یعن ــرای او. عدال ب
باقــی باشــند و بــه هــر چیــزی آنچــه شایســتۀ »حــق« آن اســت اعطــا شــود. ایــن هــر ســه عنــوان، یعنــی حقیقــت 
گرایــش بــه حقیقــت توحیــدی،  کــه ریشــه در فطــرت دارنــد، یعنــی  توحیــدی، حــق و عدالــت از عناوینی انــد 

کــه اثبــات آنهــا نیــاز بــه دلیــل نــدارد. حــق و عدالــت از امــور فطــری بــه شــمار می آینــد 
کلــی اســتوار اســت  کــه منشــأ همــۀ حق هاســت، و عدالــت بــر ایــن نظریــۀ  ارتبــاط بیــن حقیقــت توحیــدی، 
کــه انســان بــه صــورت خــدا آفریــده شــده اســت و بــه موجــب آن، انســان خلیفــۀ خــدا بــر روی زمیــن اســت. 
در واقــع، درک حقیقــت اصلــی یــا واقعــی انســان بــه معنــای درک بنیــان اساســاً غیرمــادی و نظــام سلســله وار 
که به صورت امانت  اشیاســت و به موجب آن، پذیرش مســئولیت طبیعی انســان بر حســب آن نظام اســت 
کــه حاصلــش ایمــان اســت. ارتبــاط بیــن شــناخت و تصدیــق آن شــناخت  بــر انســان عرضــه شــده اســت 
ارتباطــی هستی شناســانه و وجــودی اســت و در واقــع، وحــدت دارنــد. در ایــن وحــدت هستی شناســانه، 
تمــام اختافــات قابــل ســازش اند و همــۀ اشــیا در جــای مناســب خــود قــرار می گیرنــد و بــا حقیقــت و واقعیت 
کــه هــم ظاهــراً و هــم باطنــاً عدالــت را  سلســله وار منظــم منطبق انــد. ایــن نظــم خــاص و تعــادل خــاص اســت 

تشــکیل می دهــد.
کــه رابطــۀ حقیقــت توحیــدی و حــق و عدالــت روشــن شــد، بــه بررســی ایــن ارتبــاط در تعالیــم امــام  حــال 

رضــا)ع( می پردازیــم.
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4. حقیقت توحیدی و عدالت از منظر امام رضا)ع(

ع( ظهــور و بــروز دارد و آن عبــارت اســت  کام امــام رضــا) دو عنصــر اساســی اعتقــادی بیــش از همــه در 
کــرده  کیــد بــر عنصــر توحیــد و ولایــت، هــم در مناظــرات آن حضــرت تجلــی پیــدا  از توحیــد و ولایــت. تأ
کــه بــه حدیــث سلســلة الذهب معــروف شــده اســت. روشــن شــدن  و هــم در ســخنان ایشــان در نیشــابور 
گرایــش بــه آنهــا از امــور فطــری بــه شــمار  کــه  ع(  رابطــۀ حــق و عدالــت بــا توحیــد در تعالیــم رضــوی)

می آینــد، مبتنــی بــر روشــن شــدن رابطــۀ ولایــت و امامــت بــا حقیقــت توحیــدی اســت.
توحیــد به عنــوان بنیادی تریــن اصــل اعتقــادی مســلمانان بــه معنــای »یگانــه دانســتن خــدا« اســت. 
یــادی می توانــد  ــوان یــک اصــل اســامی، در امــور و شــئون ز توحیــد یعنــی یگانــه شــمردن خــدا به عن
باشــد: 1. در وجــوب وجــود یعنــی این کــه واجب الوجــود بــودن منحصــر بــه الله اســت؛ 2. در خالقیــت؛ 
، مصداقش  3. در ربوبیــت تکوینــی؛ 4. در ربوبیــت تشــریعی؛ 5. در عبودیــت و الوهیــت. در مورد اخیر
کــه اولیــن مرتبــۀ اســام اســت و بــدون آن، اســام تحقــق پیــدا نمی کنــد. بعــد از  »لا الــه الّا الله« اســت 
کــه انســان بــا ســیر تکاملــی خــود در علــم و عمــل بــه آنهــا نائــل می شــود.  ایــن، مراتبــی از توحیــد هســت 
توحیــد در اســتعانت، تــوکل ـ توحیــد در خــوف و رجــاء ـ توحیــد در محبــت تــا برســد بــه آن توحیــدی 
کــه عالی تریــن مراتــب توحیــد شــمرده می شــود، یعنــی »توحیــد در وجــود اســتقالی«، هســتیِ مســتقل، 
کــرد، نــه این کــه تنهــا یــک مفهــوم  یعنــی همــۀ شــئون هســتی از اوســت. ایــن معنــا را می تــوان شــهود 
کامــل خواهــد  کــه بــه ایــن مرحلــه برســد موحــد  کســی  ذهنــی و حاصــل برهــان عقلــی و فلســفی باشــد. 

کســی عاقــۀ اســتقالی بــه غیــر خــدا نــدارد )مصبــاح یــزدی، 1393، ص69(. بــود. چنیــن 
و ضرورت  نیاز  را  آن  زیرا  نیست،  برهان  اقامۀ  اثبات وجود خداوند چندان درصدد  برای  اسام 
إنا إليه  فطری برای بشر می داند. خدا منشأ همه چیز است و بازگشت همه چیز به اوست: >إنا � و
که توحیدِ  راجعون< )بقره/ 156(. اهمیت اسام به شناخت حقیقت توحیدی شاید از این باب باشد 
 وَهُمْ 

َ
هِ إِلاّ كْثَرُهُمْ بِاللَّ

َ
کریم می فرماید: >وَما يُؤْمِنُ أ گونه ای شرک همراه است. قرآن  اغلب مؤمنان با 

که در مقام نظر و عمل  آنچه در باب توحید مقبول است توحیدی است  ون< )یوسف/ 106(. 
ُ

مُشْرِك
شائبۀ شرک در آن وجود نداشته و توحیدی خالص باشد، یعنی اعتقاد به آن حقیقت توحیدی هم 
که نفی ترکیب در ذات و در صفات هر دو باشد. این معنا  گونه ای باشد  در ذات و هم در صفات به 
لَهُ وَکَمَالُ الِإخْاَصِ  کَمَالُ تَوْحِیدِهِ الِإخْاَصُ  که فرمود: » ع( تبلور یافته است  کام امیرالمؤمنین) در 
فَة«  الصِّ غَیرُ  هُ 

َ
نّ

َ
أ مَوْصُوفٍ  کُلِّ  وَشَهَادَةِ  الْمَوْصُوفِ  غَیرُ  هَا 

َ
نّ

َ
أ صِفَةٍ  کُلِّ  لِشَهَادَةِ  عَنْهُ  فَاتِ  الصِّ نَفْیُ  لَهُ 
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که در دار تحقق هیچ فعلی  گونه ای باشد  )نهج الباغه، خطبۀ 1(. همچنین، اعتقاد به توحید افعالی به 

و انفعالی انجام نمی گیرد مگر این که تحت سلطنت حضرت حق و به مشیت و اراده و اذن اوست.
ع( در خطبه ای معروف به »خطبۀ توحید« می فرماید: امام رضا)

‍  مرحلــۀ اول در عبــادت خــدا شــناخت اوســت و پایــه و اســاس شــناخت خداونــد
کــه صفــات )زائــد  منحصــر بــه فــرد دانســتن اوســت، و قــوام و اســاس توحیــد ایــن اســت 
کــه  گواهــی می دهــد  بــر ذات( را از ذات خداونــد منتفــی بدانیــم، زیــرا عقــل انســان خــود 
کــه از صفــت و موصوفــی ترکیــب شــده باشــد، مخلــوق اســت، و هــر مخلوقــی  هــر چیــزی 
ــه موصــوف. و هــر  کــه نــه صفــت اســت و ن کــه خالقــی دارد  ــز خــود شــهادت می دهــد  نی
ــا هــم، نشــانۀ  ــز ب ــا هــم همــراه باشــند و همراهــی دو چی صفــت و موصوفــی همیشــه بایــد ب
حــادث بــودن آنهاســت و حــادث بــودن هــم بــا ازلــی بــودن منافــات دارد« )ابن بابویــه، 1378، 

ج1، ص150(.

همچنین، آن حضرت می فرماید:
عْظَــمُ مِــنَ 

َ
یمَــانِ وَأ لُ الْإِ وَّ

َ
ِ وَهُــوَ أ

نْــدَادِ مِــنْ دُونِ الّلَّهَ
َ
وْحِیــدِ وَخَلْــعُ الْأ ِ تَعَالَــی بِالتَّ

هْلِیــلَ هُــوَ إِقْــرَارٌ لِلَّهَّ  التَّ
َ

نّ
َ
»لِأ

حْمِیــد...« )ابن بابویــه، 1378، ج2، ص106(. ــبِیحِ وَالتَّ سْ التَّ
امــا مســئلۀ رابطــۀ حقیقــت توحیــدی بــا ولایــت در حدیــث معــروف بــه سلســلة الذهب تجلــی یافتــه 
گرامی اســام)ص(  ع( آن را در مســیر خــود بــه خراســان در نیشــابور از قــول پیامبــر  کــه امــام رضــا) اســت 
از قــول خداونــد متعــال نقــل فرمــود. در ایــن حدیــث آمــده اســت: »لا إلــه إلّا الله حصنــی فمــن دخــل 
حصنــی أمــن مــن عذابــی. قــال: فلمّــا مــرّت الراحلــة نادانــا: بشــروطها وأنــا مــن شــروطها« )ابن بابویــه، 1378، 

ج2، ص135(.

کلمــۀ اخــاص )لا الــه الا الله( دانســته اســت،  ع( در ایــن ســخن، »امــام« را از شــرایط  امــام رضــا)
کــه منشــأ تمــام حقــوق در عالــم هســتی اســت وجــود امــام  یعنــی در حقیقــت، لازمــۀ حقیقــت توحیــدی 
می باشــد و تنهــا راه رســیدن بــه ایــن حقیقــت توحیــدی اعتقــاد بــه امامــان معصــوم و حرکــت در مســیری 
کامــل اســت  کــه همــان صــراط مســتقیم اســت، زیــرا امامــت مقــام انســان  کــه آنهــا تعییــن می کننــد  اســت 
ک حقیقــت انســان  )ص( اســت. امــا ادرا کامــل مصــداق اتــم خلیفةاللهــی و جانشــینی پیامبــر و انســان 
گــرو تحقــق چنــد امــر اســت: الــف. خداونــد بــا اســما قابــل شــناخت اســت.  کامــل )امــام معصــوم( در 
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ب. هــر موجــودی اســمی از اســمای الهــی اســت )فرغانــی، 1379، ص66( و امــام معصــوم از ائمــه، اســمی 
کــه خداونــد را تنهــا از طریــق امــام معصــوم  از الهــی اســت )آملــی، 1368، ص306-307(. نتیجــه آن اســت 
می تــوان شــناخت. پــس شــناخت امــام در واقــع، شــناخت حقیقــت توحیــدی اســت و ایــن همــان 
کــرده و امــام شــرط ورود بــه دژ مســتحکم توحیــد  ع( تجلــی پیــدا  کام امــام رضــا) کــه در  چیــزی اســت 

شــناخته شــده اســت.
ــه  ــتوار اســت و جوهــره و هویــت خــود را از خــدا می گیــرد و بـ بنابرایــن، امامــت بــر اصــل تـــوحید اسـ
، آغــاز و انجــام مســئلۀ امامــت، بــه توحیــد و خدامحــوری  او نیــز ختــم مـــی شود. بـــه عـــبارت دیگــر
بازمی گردد. اساســاً نظام امامت، انـــسان را بـــه ســوی خداوند دعوت می کند و پذیـــرش عـــقلی و نـــقلی 
کــردن زمینــۀ بندگــی و  گــرو بــاور بــه اصــل تـــوحید اســـت. از اهــداف اولیــۀ امامــت، فراهــم  امـــامت در 
کـــمال و قــرب الهــی اســت. ایــن زمینــه فراهــم  ــه  عبودیــت خــدا و در نهایــت، ایصــال فــرد و جامعــه بـ
نمی شــود مگــر این کــه عدالــت در زندگــی فــردی و اجتماعــی انســان تحقــق یابــد، لــذا وقتــی امــام 
ع( یکــی از اهــداف امـــامت را خـــیر و صــاح دنیــا و عــزت مؤمنــان بیــان می کنــد، بدین معناســت  رضــا)
کــه ایــن اهــداف جــز در پرتــو عدالــت نمی توانــد تحقــق یابــد. پــس اجــرای عدالــت زمینه ســاز بســتر 
عبودیــت خداونــد بــه شــمار می آیــد و تحقــق عبودیــت یعنــی تحقــق توحیــد عبــادی، و تحقــق توحیــد 
ــا و هــم در  ــر و صــاح، هــم در دنی ــه فــاح و رســتگاری و خی ــای رســیدن انســان ب ــه معن ــادت ب در عب

آخــرت اســت و ایــن یعنــی رســیدن بــه ســعادت و مقــام تقــرب.
ــا  ــاط امامــت و زعامــت سیاســی مــردم ب کــه اساســاً ارتب حدیــث سلســلة الذهب بیانگــر ایــن اســت 
کــه واردشــوندگان بــه حـــریم ولایـــت در واقــع، بــه حریــم امــن الهــی  دیــن و آخــرتِ آنهــا تــا حــدی اســت 
ــه دژ و قلعــۀ مســتحکم  ع( را شــرط ورود ب ــذا آن حضــرت، ولایــت و امامــت اهل بیــت) ــد. ل درآمده ان
کــه واردشــوندگان بــه ایــن دژ از عــذاب الهــی در امــان خواهنــد بــود  توحیــد می دانــد، بــه طـــوری 

ج2، ص135(. )ابن بابویــه، 1378، 

کمیــت امامــت همــان اســتقرار عدالــت اســت و اســتقرار عدالــت یعنــی اســتقرار حــق  بنابرایــن، حا
و حقیقــت. تنهــا راه اســتقرار عدالــت عبــارت اســت از شــناخت حــق و حقیقــت و التــزام و پایبنــد 
بــودن بــه آنچــه خداونــد به عنــوان حقیقــت محــض بــه بندگانــش دســتور داده اســت. ایــن التــزام 
کــردن تقــوای  ــارت اســت از شــناخت حقیقــت توحیــدی و در مقــام عمــل، پیشــه  ، عب در مقــام نظــر
الهــی در تمــام امــور فــردی و اجتماعــی. ایــن امــر تحقــق پیــدا نمی کنــد جــز در ورود بــه قلمــرو ولایــت 
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ــن امامــت مهــار دیــن، نظــام مســلمانان، صــاح  ع( می فرمایــد: »به یقی ــذا امــام رضــا) ع(. ل اهل بیــت)
دنیــا و عــزت مؤمنــان اســت و بی تردیــد، امامــت، بنیــان و شــالودۀ اســام در حــال رشــد و شــاخۀ بلنــد 
، روزه، زکات، حــج و جهــاد برپــا می شــود، غنایــم و صدقــات  کــه نمــاز آن اســت. بــه ســبب امــام اســت 
فــراوان می گــردد و احــکام و حــدود بــه امضــا می رســد و از مرزهــا و قلمــرو ســرزمین اســامی دفــاع 

کلینــی، 1465، ج1، ص200(. می شــود )
ایشــان همچنیــن می فرمایــد: »مــن عامــل النــاس فلــم یظلمهــم وحدّثهــم فلــم یکذبهــم ووعدهــم فلــم 
کملــت مروّتــه وظهــرت عدالتــه ووجبــت أخوّتــه وحرمــت غیبتــه« )حــر عاملــی، بی تــا،  یخلفهــم فهــو ممّــن 
کــه بــا مــردم در تعامــل اســت و بــر آنــان حکومــت می کنــد ولــی ظلــم نمی کنــد، و  کســی  ج27، ص396(؛ »

کــه بــه مــردم وعــده می دهــد ولــی  کســی  کــه بــا مــردم ســخن می گویــد ولــی دروغ نمی گویــد، و  کــس  آن 
کامــل اســت و از حیــث عدالــت آشــکار و  خلف وعــده نمی کنــد، چنیــن شــخصی از حیــث مــروت 
ع( ســه ویژگــی را بــرای  کــردن او حــرام«. بنابرایــن، امــام) عیــان. بــرادری بــا او واجــب اســت و غیبــت 
کمــان اســامی لازم می دانــد: صداقــت، عدالــت، وفــای بــه عهــد. ازایــن رو، در ســخن دیگــری  حا
که در ســخنان،  می فرمایــد: »همانــا از امــام و راهنمــای جامعــه مســاوات و عدالــت خواســته شــده اســت 

کننــد« )مجلســی، 1403، ج49، ص276(. صــادق و در قضــاوت، عــادل و نســبت بــه وعده هایشــان وفــا 
کــه تنهــا قانــون  ع(، حکومــت در نظــام امامــت، حکومتــی الهــی اســت  بنابرایــن، از مـــنظر امـــام رضـــا)
ع(  یــم و ســیرۀ اهل بیــت) کر کــه در قــرآن  و ســند برنامه هــای امــام، اراده و مـــشیت خـــداوند اســـت 
کرامــت، عدالــت و منزلــت حقیقــی خــود را  کــه مــردم  کمیــت اســت  تجلــی یافتــه اســت و در ایــن حا

بازمی یابنــد.
در نتیجــه، بــدون تحقــق عدالــت، ســعادت انســان تأمیــن نمی شــود، لــذا هــدف دیــن و شــریعت، 
تحقــق عدالــت در افــراد و اجتمــاع اســت. تحصیــل حقیقــت عدالــت در فــرد، مــازم بــا تقــوا در 
کــه عدالــت در حــوزۀ عمــل، ســلوک بــر صــراط مســتقیم و هــدف بعثــت انبیاســت  شــریعت اســت، چرا
ع(، اســاس  و آمــدن شــریعت نیــز بــرای تحقــق ایــن هــدف بــزرگ بــوده اســت. از نــگاه امــام رضــا)
کی هــا رعایــت عدالــت میــان خــود و خــدا )توحیــد( و خــود بــا خــود  پلیدی هــا بی عدالتــی و اســاس پا
)تقــوا( و خــود بــا دیگــران )انصــاف( اســت و ایــن مبنــای عدالــت اجتماعــی را تشــکیل می دهــد، 
ــا انســان، عدالــت  ــاط انســان ب ــد اســت و رکــن ارتب ــا خــدا توحی ــرا اســاس رابطــۀ صمیمــی انســان ب زی
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کمال جویــی، اخــاص در عبــادت مهم تریــن  اجتماعــی اســت. ازایــن رو، انســان بــودن، بندگــی خــدا، 
مراحــل تحقــق عدالــت اجتماعــی در جامعــه اســت.

نتیجه گیری

گرفت: گفته شد، می توان چنین نتیجه  از آنچه 
کــردن دو  1. مفهــوم »حــق« از ســـنخ مفـــاهیم فلســفی اســت، و عقــل مفهــوم »حــق« را از مقایســه 
کــه در مســیر  : صاحــب حــق، یعنــی موجــود هدفمنــدی  امــر انتــزاع می کنــد و آن دو امــر عبارت انــد از
ــرار دارد و  ( قـ ــار ــب )موجــود غیرمخت ــا مقصــد متناسـ ( ی ــار ــوب )موجــود مخت ــه هــدف مطل رســیدن ب
ســزاوار رســیدن بــه آن هــدف )دارای ارزش واقعــی( یــا مقصــد اســت. دیگــری خــود حــق، یعنــی هــدف 

مطلــوب یــا مقصــد متناســب.
2. حــق یعنــی برخــورداری از شایســتگی، و داشــتن شایســتگی، مرهــون وجــود اســت، یعنــی هــر 
کامــل و مطلــق  وجــود و موجــودی دارای حــق اســت. حــال، ایــن وجــود یــا وجــودی دائــم، ثابــت، 
، ناقــص و مقیــد. نــوع اول از وجــود، منشــأ  اســت، یعنــی وجــود باری تعالــی، یــا وجــودی غیردائــم، متغیــر
ــوان حق الحقایــق،  همــۀ وجــودات عالــم هســتی و در نتیجــه، منشــأ همــۀ حق هاســت. خداونــد به عن
هــم معطــی وجــود اســت و هــم معطــی حــق، یعنــی هــم منشــأ تمامــی وجــودات اســت و هــم منشــأ تمامــی 
حقــوق، زیــرا وجودبخشــی بــه هــر موجــودی جهــت رســیدن بــه آن هــدف مطلــوب مســتلزم برخــورداری 
کــه یــا خداونــد بــه صــورت تکوینــی بــه آن موجــود اعطــا می کنــد و یــا  از دســته ای از امتیــازات اســت 
کــه اوّلــی حــق تکوینــی نــام دارد و دومــی حــق تشــریعی. پــس،  بــه نحــو تشــریعی بــرای او قــرار می دهــد، 

کــه منشــأ تمامــی حق هــا آن حقیقــت توحیــدی اســت. روشــن می شــود 
ــر اســاس عــدل  ــر می گوییــم نظــام هســتی ب گ کــه ا ــه ایــن معناســت  ــد ب 3. عدالــت در مــورد خداون
اســت، یعنــی در آفرینــش آن عدالــت رعایــت شــده اســت و خداونــد تمــام نیازهــا و خواســته های هــر 
کــرده اســت. عدالــت  کامــل بــه او اعطــا  موجــودی بــرای رســیدن بــه آن هــدف مطلــوب را بــه صــورت 
کــه در نظــام تشــریع، احــکام الهــی بــر مبنــای عدالــت اســت  بــه لحــاظ مقــام تشــریع نیــز بــدان معناســت 
کســی یــا چیــزی شــده باشــد جعــل نشــده و بــر همیــن اســاس، بایدهــا و  کــه در آن ظلمــی بــه  و حکمــی 

نبایدهایــی را بــه نــام »شــریعت« بــرای انســان تشــریع نمــوده اســت.
کــه  عدالــت در مــورد انســان، چــه بــه لحــاظ اخاقــی و چــه بــه لحــاظ فلســفی، فضیلتــی اســت 
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کــه از  گونــه ای قــوای نفــس را مدیریــت می کنــد  تعدیل کننــدۀ قــوای نفــس اســت، یعنــی قــوۀ عاقلــه بــه 
کــه هــر دو انحــراف از مســیر حــق و صــراط مســتقیم اســت، بــه دور باشــد. عدالــت بــه  افــراط و تفریــط 
لحــاظ فقهــی نیــز یعنــی التــزام عملــی بــه احــکام الهــی و بــر مســیر مســتقیم بــه ســمت مقصــد تعیین شــده 
کــه بایــد  کل، عدالــت در مــورد اشــیا بــه معنــای بــودن و وجــود داشــتن در جایــی  کــردن. در  حرکــت 
، قــرار دادن در هــر جــا و  باشــد، و عدالــت در مــورد افعــال و اعمــال بــه معنــای انجــام دادن بــه هــر نحــو

کــردن بــه هــر چیــز آنچــه شایســته و بایســتۀ آن اســت. ایــن همــان معنــای حــق اســت. اعطــا 
کتــاب تدویــن به صورت  4. فطــرت مجــرای هدایــت تکوینــی و وحــی ابــزار هدایــت تشــریعی اســت. 
ــاً موجــودات  کــه خداونــد تکوین کتــاب تکویــن و مکمــل آن می باشــد. همان ســان  طولــی، منطبــق بــر 
گرایــش بــه  و از جملــه انســان را در مســیری معیّــن بــه ســمت هدفــی معیّــن قــرار داده، در نهــاد انســان 
ــز بــه ودیعــت نهــاده اســت و هدایــت فطــری تکوینــی بســتر و زمینه ســاز  توحیــد، حــق و عدالــت را نی
کــه حقایــق دینــی در سرشــت انســان نهــاده شــده اند. گفتــه شــده اســت  هدایــت تشــریعی اســت، لــذا 
ع( نهفتــه اســت: »لا إلــه إلّا  5. ترتــب حقیقــت توحیــدی، حــق و عدالــت در ایــن ســخن امــام رضــا)
الله حصنــی فمــن دخــل حصنــی أمــن مــن عذابــی. قــال: فلمّــا مــرّت الراحلــة نادانــا: بشــروطها وأنــا مــن 
کــه منشــأ تمــام وجــودات و حقــوق در عالــم هســتی اســت،  شــروطها«. شــرط رســیدن بــه آن حقیقــت، 
وجــود »امــام« می باشــد و تنهــا راه رســیدن بــه ایــن حقیقــت توحیــدی اعتقــاد بــه امامــان معصــوم و 
کــه همــان صــراط مســتقیم اســت، زیــرا امامــت مقــام  کــه آنهــا تعییــن می کننــد  حرکــت در مســیری اســت 
کامــل مصــداق اتــمّ خلیفة اللهــی و جانشــینی پیامبــر )ص(. انســان زمانــی  کامــل اســت و انســان  انســان 
کــه در خداونــد وجــود دارد، در وجــود  کــه بتوانــد شــبیه ارزش هایــی را  بــه رشــد حقیقــی دســت می یابــد 
خــود به عنــوان خلیفــۀ خداونــد متجلــی نمایــد و ایــن بــا ســیر و حرکــت مســتمر و طولانــی بــه ســوی او 

تحقــق می یابــد.



کریم زاده و حسین فرزانه بررسی تحلیلی رابطه حق و عدالت در تعالیم تمدنی امام رضا )ع( / رحمت اله 

270

فهرست منابع

ابن ادریــس، محمــد بــن منصــور حلــی. )  4 ق(. الســرائر الحــاوی لتحریــر الفتــاوی. قــم: دفتــر انتشــارات .  
اســلامی.

ابن بابویــه، محمــد بــن علــی. ) 37 ق(. عیــون أخبــار الرضــا)ع(، )تحقیــق مهــدی لاجــوردی(. تهــران: .  
نشــر جهــان.

ابن حمزه، عمادالدین. )  4 ق(. الوسیلة. قم: مکتبة آیة الله المرعشی النجفی.. 3
4 .. ابن سینا، حسین بن عبدالله. )بی تا(. الإلهیات من الشفاء مع تعلیقات صدر المتألهین. قم: بیدار
ابن فــارس، ابوالحســین. )4 4 ق(. معجــم مقائیــس اللغــة، )تحقیــق عبدالســلام محمــد هــارون(. قــم: .  

ــر تبلیغــات اســلامی. دفت
ابن مســکویه، احمــد بــن محمــد. )6 4 ق(. تهذیــب الأخــلاق، )تحقیــق عمــاد هلالــی(. بی جــا: طلیعــة . 6

. النــور
7 .. ابن منظور، محمد بن مکرم. )4 4 ق(. لسان العرب. چ3. بیروت: دار صادر
کتاب البیع. تهران: مؤسسۀ تنظیم و نشر آثار امام خمینی)ره(..   خمینی، سید روح الله. ) 39 ش(. 
کنگره.. 9 انصاری، مرتضی. )  4 ق(. المکاسب. قم: چاپ 
کتاب نص النصوص. تهران: انتشارات توس..    آملی، سید حیدر. ) 36 ش(. المقدمات من 
توســلی، حســین. )  3 ش(. رابطــۀ حــق و عدالــت. پژوهش هــای فلســفی-کلامی،  ) (،  9-9  . .   

https://doi.org/10.22091/pfk.2006.277
جرجانی، علی بن محمد. )3 4 ق(. التعریفات. بیروت: دار الکتب العلمیه..   
جـوادی آملـی، عبدالله. )374 ش(. حق و تکلیف در اسلام. قم: اسراء.. 3 
. قم: اسراء.. 4  جوادی آملی، عبدالله. )9 3 ش(. فلسفۀ حقوق بشر
جوادی آملی، عبدالله. )9 3 ش(. آفاق اندیشه. قم: اسراء..   
(. بیــروت: دار العلــم . 6  جوهــری، اســماعیل بــن حمــاد. )7 4 ق(. الصحــاح، )تحقیــق احمــد عبدالغفــور

للملاییــن.
جهامی، جیرار ) 99 م(. موسوعة مصطلحات الفلسفة عند العرب. بیروت: مکتبة لبنان ناشرون.. 7 
کاوش های عقل عملی. انتشارات حکمت و فلسفه..    حائری، مهدی. )  4 ق(. 
حــر عاملــی، محمدبــن حســن. )بی تــا(. وسائل الشــیعة، )تحقیــق مؤسســة آل البیــت لإحیــاء التــراث. قــم: . 9 

ستاره.
حسینی روحانی، سید محمدصادق. )  4 ق(. زبدة الأصول. قم: مدرسة الإمام الصادق)ع(..   
حسینی زبیدی، سید محمد مرتضی. )7 3 ق(. تاج العروس. بیروت: دار الهدایه..   
خویی، سید ابوالقاسم. )بی تا(. مصباح الفقاهة. قم: بی نا..   
راغــب اصفهانــی، حســین. )  4 ق(. مفــردات ألفــاظ القــرآن، )تحقیــق: صفــوان عدنــان داودی(. لبنــان- . 3 

دمشــق: دار العلــم- الــدار الشــامیة.
ســهروردی، شــهاب الدین یحیــی. ) 7  ق(. المشــارع و المطارحــات. در: مجموعــه مصنفــات شــیخ . 4 

https://doi.org/10.22091/pfk.2006.277 
https://doi.org/10.22091/pfk.2006.277 


271

 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

ــن(. تهــران: مؤسســۀ مطالعــات و تحقیقــات فرهنگــی. کرب ــری  ــح و مقدمــۀ هن اشــراق، )تصحی
شیرازی، محمد بن ابراهیم. ) 36 ق(. الحکمة المتعالیة فی الأسفار الأربعة. قم: مصطفوی..   
طباطبایی حکیم، سید محمدسعید. )376 ق(. المحکم فی أصول الفقه. قم: بی نا.. 6 
کتاب.. 7  طباطبایی، سید محمدحسین. )  3 ش(. تعالیم اسلام. قم: بوستان 
طباطبایی، سید محمدحسین. )  4 ق(. المیزان. بیروت: مؤسسة الأعلمی..   
طریحی، فخرالدین. ) 36 ش(. مجمع البحرین. تهران: مرتضوی.. 9 
طوسی، محمد بن حسن. )7 4 ق(. النهایة. قم: مؤسسة النشر الإسلامی..  3
کتاب المکاسب. قم: علمیه..  3 غروی اصفهانی، محمدحسین. ) 37 ش(. حاشیة 
غروی اصفهانی، محمدحسین. )بی تا(. رسالة فی الحق والحکم. قم: أنوار المهدی..  3
غفــاری، محمــد خالــد. )  3 ش(. فرهنــگ اصطلاحــات آثــار شــیخ اشــراق شــهاب الدین ســهروردی. . 33

تهــران: انجمــن آثــار و مفاخــر فرهنگــی.
 فراهیــدی، خلیــل بــن احمــد. )  4 ق(. العیــن، )تحقیــق مهــدی المخزومــی و ابراهیــم ســامرائی(. قــم: . 34

هجــرت.
فرغانــی، ســعیدالدین. )379 (. مشــارق الــدراری، )مقدمــه و تعلیقــات: ســید جلال الدیــن آشــتیانی(. .  3

ــر تبلیغــات اســلامی. قــم: دفت
. قم: دار الرضی.. 36 فیومی، احمد بن محمد. )بی تا(. المصباح المنیر
. )3 3 ش(. عدالت و حقوق. قبسات، 9) 3(،   -  . . 37 قربان نیا، ناصر
الکتــب .  3 دار  تهــران:  غفــاری(.  کبــر  علی ا )تحقیــق  الکافــی،  ) 36 ش(.  یعقــوب.  بــن  محمــد  کلینــی، 

الاســلامیه.
لشکری، علیرضا. )  3 ش(. حق، عدالت و جامعه. جستارهای اقتصادی، 6)  (،  7-3 .. 39
نظیفی، عباس. )  3 ش(. حق، مظهر عدالت. پیک نور، 4) (، 67- 7..  4
، )تحقیق محمدباقر بهبودی(. دار إحیاء التراث العربی..  4 . )3 4 ق(. بحار الأنوار مجلسی، محمدباقر
آموزشــی و .  4 مصبــاح یــزدی، محمدتقــی. )  3 ش(. حقــوق متقابــل مــردم و حکومــت. قــم: مؤسســۀ 

امــام خمینــی)ره(. پژوهشــی 
مصبــاح یــزدی، محمدتقــی. ) 39 ش(. حقــوق و سیاســت در قــرآن. قــم: مؤسســۀ آموزشــی و پژوهشــی . 43

امــام خمینــی)ره(.
و . 44 آموزشــی  مؤسســۀ  قــم:  قــرآن  (.  )معــارف  خداشناســی  )393 ش(.  محمدتقــی.  یــزدی،  مصبــاح 

خمینــی)ره(. امــام  پژوهشــی 
مصبــاح یــزدی، محمدتقــی. )394 ش(. فلســفۀ اخــلاق، )تحقیــق و نــگارش احمدحســین شــریفی(. قــم: .  4

مؤسســۀ آموزشــی و پژوهشــی امــام خمینــی)ره(.
مصبــاح یــزدی، محمدتقــی. ) 39 ش(. آمــوزش فلســفه، در: مشــکات )مجموعــه آثــار حضــرت آیــت الله . 46

مصبــاح(. مؤسســۀ آموزشــی و پژوهشــی امــام خمینی)ره(.
. قم: صدرا.. 47 مطهری، مرتضی. ) 37 ش(. مجموعه آثار



کریم زاده و حسین فرزانه بررسی تحلیلی رابطه حق و عدالت در تعالیم تمدنی امام رضا )ع( / رحمت اله 

272

. قم: صدرا..  4 مطهری، مرتضی. ) 39 ش(. مجموعه آثار
مظفر، محمدرضا. )366 ش(. المنطق. قم: اسماعیلیان.. 49
کنگرۀ جهانی هزارۀ شیخ مفید..    مفید، محمد بن محمد. )3 4 ق(. المقنعه. قم: 
نراقی، محمدمهدی. )بی تا(. جامع السعادات. بیروت: اعلمی..   
 نصری، عبدالله. )  3 ش(. حق و عدالت در اندیشۀ استاد مطهری. قبسات،  )  (، 3  -   ..   
طوسی، نصیرالدین محمد بن محمد. )3 4 ق(. اخلاق ناصری. تهران: علمیۀ اسلامیه.. 3 



Abstract
Change and transformation among beings is an evident reality 
that anyone can observe in the world around them. Since these 
transformations are rulings of a particular degree of existence, 
their interpretation falls under the responsibility of general scienc-
es such as philosophy and mysticism. Although the fact of change 
in beings is clear, various theories have been proposed regarding 
the manner in which these changes occur. One of these theories is 
the “Tajaddud-e-Amsāl (Renewal of the Forms)" with the mean-
ing of the execution and creation of everything other than Allah 
(God) moment by moment, which has been proposed by mystics. 
Proponents of this theory claim not only to have witnessed this 
phenomenon but also attempt to prove it using Qur'anic verses 
like "Every day He is in a new state" or "Rather, they are in a 
new creation" and through some mystical principles such as the 
"non-repetition of divine manifestations." According to this theory, 
since the entire world, according to mystics, is a manifestation of 
the one truth (existence), this manifestation is annihilated every 
moment, and a new manifestation appears in its place. This re-
search, which employs a critical-analytical approach, reveals that 
this theory faces significant challenges such as the destruction of 
personal unity, the lack of distinction between immaterial and ma-
terial beings, and the collapse of individual unity in the afterlife.

Critique of the Theory of Tajaddud-e-Amsāl 
(Renewal of the Forms)

1. Corresponding Author, Associate Professor, Department of Philosophy and Islamic Theology, 
Razavi University of Islamic Sciences, Mashhad, Iran. Email: moosavi@razavi.ac.ir

2. PhD. Student, Department of Philosophy and Islamic Theology, University of Ilam, Ilam, Iran. 
Email: s.a.hakim69@gmail.com

Received: 9 June 2024
Received in revised form: 14 
September 2024
Accepted: 3 December 2024
Available online: 1 January 
2024

Keywords
Tajaddud-e- Amsāl 
(Renewal of Forms), 
Renewal of Accidents, 
Substantial Motion, Ibn 
Arabi, New Creation.

Article type:
Research Article

Article Info

   Seyyed Mohammad Mousavi Baygi1 , Seyed Abbas Hakimzadeh2

Cite this article: Mousavi Baygi, S. M. ; Hakimzadeh, S. A. (2024). Critique of 
the Theory of Tajaddud-e-Amsāl (Renewal of the Forms). Islamic Philosiphical 
Doctrines, 18(33), 273-292. https://doi.org/10.30513/ipd.2025.6094.1529

 © The Author(s).   Publisher: Razavi University of Islamic Sciences.

mailto:moosavi%40razavi.ac.ir?subject=
mailto:s.a.hakim69%40gmail.com?subject=
https://doi.org/10.30513/ipd.2025.6094.1529


بررسی‌و‌نقد‌نظریۀ‌تجدد‌امثال

رایانامــه: . 	 ایــران.  مشــهد،  رضــوی،  اســلامی  علــوم  دانشــگاه  اســلامی،  کلام  و  فلســفه  گــروه   ، دانشــیار مســئول،  نویســنده 
 moosavi@razavi.ac.ir

	 .s.a.hakim69@gmail.com :دانشجوی دکتری فلسفه، دانشگاه ایلام، ایلام، ایران. رایانامه

کلیدواژه ها
تجدد  امثال، تجدد اعراض ، 

حرکت جوهری ، ابن عربی، خلق 
جدید.

تاریخ دریافت: 1403/03/20
تاریخ بازنگری: 1403/6/24
تاریخ پذیرش: 1403/09/13

تاریخ انتشار برخط: 1403/10/12

نوع مقاله: علمی پژوهشی

 چکیدهاطلاعات مقاله
کســی بــا مشــاهدۀ  کــه هــر  تغییــر و تحــول در میــان موجــودات امــری آشــکار اســت 
کــه ایــن تحــولات، حکمــی از  جهــان پیرامــون خویــش به عیــان درمی یابــد و ازآ نجا
کلــی نظیــر فلســفه  احــکام مرتبــه ای از موجــودات اســت، تفســیر آن بــه عهــدۀ علــوم 
گرچــه اصــل مطلــب یعنــی تغییــر موجــودات روشــن اســت، امــا  و عرفــان اســت. ا
در تبییــن نحــوۀ ایــن تغییــرات نظریــات متفاوتــی ارائــه شــده اســت. نظریــۀ تجــدد 
امثــال بــه معنــای اعــدام و ایجــاد آن بــه آنِ ماســوی الله، یکــی از ایــن نظریــات اســت 
 ، کرده انــد. قائلیــن بــه ایــن نظریــه، عــاوه بــر ادعــای شــهود ایــن امــر کــه عرفــا مطــرح 
کلّ یــوم هــو فــی شــأن«، »بــل هــم فــی لبــس  بــا اســتناد بــه برخــی آیــات قــرآن نظیــر »
مــن خلــق جدیــد« و یــا بــا اســتناد بــه برخــی قواعــد عرفانــی نظیــر »عــدم تکــرار 
کــه تمــام عالــم از نظــر عرفــا  تجلیــات الهــی« درصــدد اثبــات ایــن نظریه انــد. ازآنجا
ــدوم  ــر آن مع ــی در ه ــن تجل ــت، ای ــود اس ــد وج ــت واح ــات حقیق ــات و تعین تجلی
کــه بــا روش  شــده و در آنِ بعــد بــا تجلــی دیگــری ظاهــر می گــردد. در ایــن پژوهــش 
یــه بــا  کــه ایــن نظر گردیــده، نشــان داده شــده اســت  انتقــادی ـ تحلیلــی انجــام 
اشــکالات جــدی نظیــر از بیــن رفتــن وحــدت شــخصی متجــدد، عــدم تمایــز میــان 

ــت.  ــاد روبه روس ــردی در مع ــدت ف ــادی و زوال وح ــرد و م ــود مج موج

 سید محمد موسوی بایگی ۱، سید عباس حکیم زاده۲
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مقدمه

که تأثیر قابل توجهی بر شــناخت ما از عوالم فوق طبیعت دارد،  یکی از مســائل مهم در حوزۀ هستی شناســی 
مســئلۀ تغییــر و تحــولات موجــودات اســت. متفکــران و اندیشــمندان حوزه هــای مختلــف فکــری، هــر یــک 
گونــه ای ویــژه توجیــه می نماینــد. در میــان اندیشــمندان، جمهــور  بــر اســاس مبانــی خــود، تحــولات اشــیا را بــه 
کــه حرکــت و اســتکمال تنها مربــوط به موجــودات عالم طبیعــت اســت )بهمنیــار، 1375،  فاســفه بــر ایــن باورنــد 
کــه پیــش از صدرالمتألهیــن، حکمــا حرکــت را منحصر در  ص422؛ ســبزواری، 1390، ج1، ص536(، بــا ایــن تفــاوت 

کیــف، أیــن و وضع( می دانســتند، امــا ماصدرا بــا دلایل مختلفی از جمله تبعیت  کــمّ،  چهــار مقولــۀ عرضــی )
، تجــدد ذاتــی طبیعــت را اثبــات نمــوده )شــیرازی، 1368، ج3، ص103( و بــه ایــن ترتیــب،  وجــود اعــراض از جوهــر
نشــان می دهــد حرکــت و تغییــر نه فقــط در صفــات موجــود مــادی، بلکــه در حقیقــت ذات آنهــا نیــز جریــان 
، ابن عربــی، در مواضــع متعــدد بــه مســئلۀ حرکــت و  کنــار فاســفه، عرفــا و خصوصــاً عــارف مشــهور دارد. در 
، مظاهــر اســما و صفــات حق تعالی اشــاره کرده انــد. به عقیــدۀ ابن عربی  تحــولات موجــودات یــا بــه تعبیــر بهتــر
و پیروانــش، نه فقــط موجــودات عالــم طبیعــت، بلکــه تمــام مظاهــر در تمــام نشــئات دائمــاً در حــال تغییــر و 
کــه هــر لحظــه به تجلی جدیدی متلبس می شــوند. بر این اســاس، در اندیشــۀ عرفانی  گونــه ای  تحول انــد، بــه 

وی، عــدم قــرار و بی ثباتــی موجــودات از ســطح جواهــر مــادی فراتــر اســت.
کــه ناظــر  کــه پذیــرش ایــن نــگاه، تحولاتــی بنیادیــن در تفســیر آن دســته از متــون دینــی  پــر واضــح اســت 
، پذیــرش تغییــر در ســاحتی فراتــر از  بــه تحــولات عالــم فــوق طبیعــت اســت، پدیــد مــی آورد. بــه عبــارت دیگــر
کــه رابطــۀ آنــان بــا بــدن مــادی قطع شــده را فراهــم  عالــم مــادی، افــزون بــر آن کــه زمینــۀ تغییــر و تبــدل در نفوســی 
می کنــد، ممکــن اســت بــه حرکــت و اســتکمال ســایر مجــردات نیــز تســری یابــد، چنان کــه برخــی بــا اتــکا بــه 
نظریــۀ عرفــا در بــاب تحــولات عوالــم فــوق طبیعــت، مدعــی شــدند حرکــت در مجــردات قابــل دفــاع اســت. 
بــه ایــن ترتیــب، بررســی و ارزیابــی ایــن دیــدگاه از اهمیــت بالایــی برخــوردار اســت. پژوهــش حاضر که بــه روش 
تحلیلــی و بــا نگاهــی نقادانــه نگاشــته شــده، می کوشــد پــس از تبییــن و توصیــف نظریــۀ تجــدد امثــال،1 آن را 

بررســی و ارزیابــی نمایــد.

پیشینۀ پژوهش

که بر اســاس اســتقرای نویســندگان، پیش از این، پژوهش هایی دربارۀ مســئلۀ تجدد امثال  شــایان ذکر اســت 
کــه عبارت انــد از: گرفته  صــورت 

1. ابن عربی از این نظریه با عنوان »خلق جدید« یاد می کند، اما بعدها، عنوان »تجدد امثال« جایگزین این عنوان می گردد.
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تجدد امثال )استاد آیت الله جوادی آملی، 1393(. 1
تجدد امثال و حرکت جوهری )جال الدین همایی، 1356(. 2
 »بررسی تطبیقی تجدد امثال و حرکت جوهری« )احمد عابدی و محمد بنیانی، 1386(. 3
»تجدد امثال و حرکت جوهری؛ تأمات و پرسش ها« ) محمد فنایی اشکوری، 1385(. 4
»خوانشی تطبیقی بر گسترۀ حرکت جوهری و تجدد امثال« )مهدی کهنوجی و سیده لیا طاهری، 1401(. 5
»تجدد امثال از دیدگاه اشاعره و مولانا« )نفیسه صادقی و زکریا بهارنژاد، 1400(. 6
ک این همانی در تجدد امثال« )رسول باقریان، 1392(. 7 »ما
»بررسی مسئلۀ تجدد امثال و برخی نتایج آن« )رسول باقریان، 1390(. 8
 »ســه مرتبــه حرکــت بــر مبنای ســه ســیر فلســفی ماصــدرا: حرکت طبیعــی، حرکت جوهــری، تجــدد امثال« . 9

)علــی بابایی و ســید مختــار موســوی، 1401(

، تنهــا اثــر اســتاد آیــت الله جــوادی در نقــد تجدد امثال تألیف شــده و ســایر آثــار رویکرد  در میــان آثــار مذکــور
ــر مذکــور در جدیــد بــودن تعــدادی از نقدهــا و  ــا اث ــه ایــن مســئله نــدارد. تمایــز پژوهــش پیــش رو ب ــه ب نقادان

اشــکالات واردشــده بــر تجــدد امثــال اســت.

1. تبیین نظریۀ تجدد امثال

نظریــۀ تجــدد امثال نخســتین بــار توســط عین القضــات همدانــی )525ق( )همدانــی، 1441، ج1، ص62( اشــاره وار 
کــرد و بــه حــد  مطــرح شــد )ایزوتســو، 1381، ص40(، امــا در آثــار ابن عربــی)560ق( و ســپس شــارحان وی، رشــد 

اعــای خــود رســید. 
»تجــدّد« در لغــت بــه معنــای نــو شــدن و بــه وجــود آمــدن چیــزی مــازم بــا از بیــن رفتــن چیــز دیگــر اســت 
)جوهــری، 1407، ج2، ص454(. »امثــال« نیــز در لغــت جمــع واژۀ »مِثــل« و بــه معنــای دو چیــز مســاوی یــا دو چیزی 

کــه بــه وجهــی بــه هــم شــبهات دارنــد، می باشــد )جوهــری، 1407، ج5، ص1816(. بنابرایــن، معنــای لغــوی ترکیــب 
کــه از جهتــی بــه شــیء دیگــر ]یعنــی شــیء ســابق[  »تجــدد امثــال«، »بــه وجــود آمــدن شــیء جدیــدی اســت 
، اظهــار و اخفای  شــباهت دارد«.  امــا در اصطــاح، مقصــود از »تجــدد امثــال«، ایجــاد و اعــدام یــا بــه بیان بهتر

آن بــه آنِ اشــیای متعــدد اســت.
توضیــح بیشــتر آن کــه، بــر اســاس بنیاد فکــری ابن عربی، نفــس رحمانی، یگانه فعل ثابت حق تعالی اســت 
کــه تجدداتــی بی انتهــا، در ســاحت ایــن جوهــر واحــد ثابــت رخ می دهــد )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص79( و عالــم 

https://ensani.ir/fa/article/502388/%D8%B3%D9%87-%D9%85%D8%B1%D8%AA%D8%A8%D9%87-%D8%AD%D8%B1%DA%A9%D8%AA-%D8%A8%D8%B1-%D9%85%D8%A8%D9%86%D8%A7%DB%8C-%D8%B3%D9%87-%D8%B3%DB%8C%D8%B1-%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%DB%8C-%D9%85%D9%84%D8%A7%D8%B5%D8%AF%D8%B1%D8%A7-%D8%AD%D8%B1%DA%A9%D8%AA-%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D8%B9%DB%8C-%D8%AD%D8%B1%DA%A9%D8%AA-%D8%AC%D9%88%D9%87%D8%B1%DB%8C-%D8%AA%D8%AC%D8%AF%D8%AF-%D8%A7%D9%85%D8%AB%D8%A7%D9%84
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

که در هر نَفَســی و در هر آنی  که شــئون و مراتب مختلف آن اســت، تنها مجموعه ای از ظهورات متماثل بوده 
از آنــات2، معــدوم و زایــل شــده و در آنِ بعــدی، شــیئی مشــابه شــیء قبلــی بــه منصــۀ ظهــور می رســد )ابن عربــی، 

بی تــا، ج2، ص46؛ قیصــری، 1375، ص791؛ جامــی، 1425، ص297(.

تجلــی بــه معنــای تنــزل اســما و صفــات در مراتــب خلقــی اســت. بنابرایــن در هــر یــک از تعینــات خــاص، 
که همۀ عالم در هر آن از مبدأ وجود، به حســب خصوصیات قوابل، ســمت  تکرار، ممکن نمی باشــد. ازآنجا
ظهــور می پذیــرد، پــس ایــن پذیــرش ظهــور، در هــر آن مختلــف و متعــدد می گــردد. بنابرایــن آنچــه باقــی اســت 
فقــط وجــود حق تعالــی اســت، امــا تعینــات و ظهــورات همــواره محکــوم بــه عــدم در آن ســابق و لاحــق هســتند 

)جنــدی، 1423، ص494(.

کـــه آن را از همـــه عالـــم تـــو داریجهـــان را نیســـت مـــرگ اختیـــاری
اول ولـــی هـــر لحظـــه می گـــردد مبـــدل ماننـــد  شـــود  هـــم  آخـــر  در 
گرچـــه مدت عمرش مدید اســـتهمیشـــه خلق در خلق جدید اســـت و 
حق تعالـــی فضـــل  فیـــض  بـــود از شـــأن خـــود انـــدر تجلّـــیهمیشـــه 
ـــل ـــاد و تکمی ـــود ایج ـــب ب و زیـــن جانـــب بود هر لحظه تبدیلاز آن جان
کل است و در هر طرفة العین زمانیـــنجهان  یبقـــی  لا  و  گـــردد  عـــدم 
جهانـــی پیـــدا  شـــود  آســـمانیدگربـــاره  بـــه هـــر لحظـــه زمیـــن و 

)شبستری، 1382، ص71(.

کــه به رغــم اهمیــت تجــدد امثــال و خلــق دائمــی صــور، همــگان متوجــه  نکتــۀ مهــم در ایــن نظریــه آن اســت 
ایــن تجــدد و نوبه نــو شــدن نمی شــوند، زیــرا غلبــۀ حــس بــر غیــر اهــل الله، آنــان را از درک خلــق صــورت جدید، 
کــه آنچــه در حــس ظاهــر می شــود تعاقــب صــور  ناتــوان و محجــوب می کنــد )ابن عربــی، بی تــا، ج2، ص46(، چرا
کــه عمــوم  متشــابه اســت، ازایــن رو تجــدد درک نمی شــود )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص735؛ ج2، ص741(. اســتمراری 
کارکردهــای حــس و خیــال آنــان اســت )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص735(.  افــراد در اشــیا احســاس می کننــد، از 

عبــارت وی چنیــن اســت: 

2. »آن« در عُــرف بــه معنــای لحظــه اســت، یعنــی کمتریــن مقــدار از زمــان کــه ذهــن انســان درک می کنــد. در فلســفه، »آن« دو معنــا دارد. 
معنــای اولِ آن، حــدّ مشــترک میــان زمــان گذشــته و آینــده اســت، یعنــی آنچــه در پــی زمــان می آیــد، و معنــای دوم آن، کــه آن ســیّال نــام 
ــی، 1380، ج2، ص711(.  ــه وســیلۀ آن ترســیم می شــود )دینان ــوده و وجــود زمــان در خــارج ب دارد، چیــزی اســت کــه ترســیم کنندۀ زمــان ب
ی، 1368، ج3،  گرچــه در معنــای نخســت، آن فــرع بــر زمــان اســت و در معنــای دوم زمــان فــرع بــر تحقــق آن )شــیراز لازم بــه ذکــر اســت ا
ص166(، امــا دو معنــا مشــروط بــه وجــود زمــان بــوده و نمی تــوان آن دو را بــدون زمــان در نظــر گرفــت. بنابرایــن، »آن« مربــوط بــه امــور زمانــی 

اســت و ارتباطــی بــا مجــردات نــدارد.
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بــه ســبب عــدم تکــرار تجلــی، خــواص از بنــدگان الهــی، قائل بــه عدم تکــرار در وجودنــد و مثلیت صور تنها 
کــه مظهــر اســم الواســع شــود،  عامــل تخیــل تکــرار در وجــود در نظــر عامــه می باشــد؛ »و الله واســع علیــم«، کســی 

قائــل بــه تکــرار در وجــود نخواهــد بــود، »بــل هــم فــی لبــس مــن خلــق جدیــد«3 )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص735(.
گونــی بهــره برده انــد. بــرای نمونــه،  گونا عرفــا به منظــور تفهیــم بهتــر نظریــۀ تجــدد امثــال، از تمثیل هــای 
اضمحــال دائمــی بــدن و تبدیــل مــواد غذایــی بــه صــورت مناســب بــا اجــزای زایل شــده و جایگزینــی آنهــا 
کــه انســان فراینــد زوال و  شــاهدی بــرای تجــدد امثــال در همــۀ مراتــب تجلیــات حق تعالــی اســت. همان گونــه 
جایگزینی اجزای بدن خود را متوجه نمی شــود، اما علم یقینی و قطعی به آن دارد )فرغانی، 1428، ج1، ص119؛ 
ابن فنــاری، 2010، ص399(، تمــام عالــم آن بــه آن معــدوم و ســپس مِثــل آن موجــود می شــود، هرچنــد انســان در مقــام 

حــس، درکــی از آن نــدارد.
مثــال دیگــر بــرای تقریــب بــه ذهــن نظریــۀ خلــق جدید، توجه به تجدد شــعلۀ آتــش موجود در فتیله اســت. 
گمــان می کنــد از ابتــدا تــا انتهــا  کــه ناظــر بــه شــعلۀ چــراغ نــگاه می کنــد، آن را واحــد و متصــل دیــده و  هنگامــی 
تغییــری نکــرده اســت، درحالی کــه آن بــه آن شــعلۀ جدیــدی امــا مثــل شــعلۀ قبلــی ایجــاد می شــود، زیــرا در هــر 
کــه موجــب شــعله ور شــدن آتــش می شــود، تجدیــد شــده و شــعلۀ قبلــی  لحظــه روغــن موجــود در فتیلــۀ چــراغ 

تبدیــل بــه هــوا می گــردد )قیصــری، 1375، ص796(.
کــه به منظــور تفهیــم تجدد امثــال بیان می شــود، عدم تکرار ضمایــر و حــروف در مواضع  از دیگــر تمثیاتــی 
گرچــه وضــع اعــام شــخصی، ضمایــر و حــروف عــام اســت،  کــه ا مختلــف اســت. در علــوم ادبــی بیــان شــده 
کار  گــر در چنــد جملــه، به عنــوان مثــال، ضمیــر »هــو« بــه  امــا موضوعٌ لــهِ آنهــا خــاص می باشــد. بــر ایــن اســاس، ا
گرچــه بــه حســب ظاهــر لفظــی،  رود، ایــن ضمیــر در هــر یــک از آن جمــات معنــای خــاص خــود را دارد، زیــرا ا
کلمــۀ واحــد اســتفاده شــده، امــا ایــن اطــاق بــه نحــو مشــترک لفظــی می باشــد )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص79(.  از 
همچنیــن وحــدت و صــورت ریســمانی قطــرات بــاران در عیــن جــدا بودن آنهــا از هم، تغییــرات کمّی و کیفی، 
کــه به رغم تعــدد، بیننــده آن را درک نمی کنــد )شبســتری، 1382، ص42(، از دیگر  حرکــت وضعــی زمیــن و ســتارگان 

کــه بــرای فهــم ســاده تر ایــن نظریــه مطــرح شــده اســت.  مثال هایــی اســت 
کــه ابن عربــی افــزون بــر اهــل معرفــت، شــناخت ناقصــی از تجــدد امثــال را بــه حُســبانیه  شــایان ذکــر اســت 
که حُســبانیه بخشــی از حقیقت  )جمعی از سوفســطائیان( و اشــاعره نیز نســبت می دهد و بر این باور اســت 
کــه هیــچ  کــه ایشــان فهمیدنــد  کردنــد، امــا در شــناخت قســمت دیگــری از آن بــه خطــا افتادنــد، چرا را درک 

إنّمــا الأمثــال تحجــب بصورهــا  القلــوب عــن هــذا الإدراك فتتخیّــل  تّســاع الإلهــي و 3. لهــذا تقــول الخــواص مــن عبــاد  اللّه مــا ثــمّ تکــرار للا
ــقٍ جَدِیــد«.

ْ
بْــسٍ مِــنْ خَل

َ
ُ واسِــعٌ عَلِیــمٌ فمــن تحقّــق بوجــود هــذا الاســم الواســع لــم یقــل بالتکــرار »بَــلْ هُــمْ فِــي ل العامــة التکــرار والّلَّهَ
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چیــز در عالــم دوام و قــرار نداشــته و همــواره در حــال تغییــر و تبدیــل اســت و دوام بــه هیــچ شــیئی نســبت داده 
کــه معیــار تمیــز حقیقــت شــیء باشــد نیســت، بلکــه حقیقــت  نمی شــود، پــس بقــا و اســتقرار به عنــوان صفتــی 
ک فــرد و نســبت بــه اوســت. )ابن عربــی، 1946، ج2، ص152(. اما در نفی حقیقت از عالم،  منحصــراً در ظــرف ادرا
کــه نســبت بــه همــۀ مظاهــر و تعینات  کــه وجــود منبســط  دچــار افــراط شــدند و بــه خطــا رفتنــد، زیــرا درنیافتنــد 
ماننــد نســبت جوهــر بــه عرض اســت، حقیقت ثابت عالم بــوده و دچار تغییــر و دگرگونی نمی گــردد4 )قیصری، 

1375، ص792(.

گرچــه خطایشــان این  کــه عــدم بقــای اعــراض را فهمیدنــد، بــه حــق نایــل شــدند، ا اشــاعره نیــز از آن جهــت 
کــه عــدم بقــا را منحصــر در اعــراض دانســتند )قیصــری، 1375، ص125(. بــود 

1-1. دلایل اثبات تجدد امثال

گرچــه در برخی مــوارد،  کلــی، پایــه و اســاس باورهــای عرفــا، نــه برهــان و اســتدلال، بلکــه شــهود اســت، ا بــه طــور 
کنونــی نیــز اصلی تریــن  کرده انــد. در بحــث  جهــت راهنمایــی دیگــران، بــه دلایــل عقلــی و نقلــی نیــز تمســک 
کرده، مکاشــفه و مشــاهده نســبت به تبــدلات دائمی  کــه بــاور بــه نظریــۀ تجــدد را در میان عرفا تقویت  عاملــی 

عالــم اســت.5
کرده انــد.  ایشــان در عیــن حــال، بــرای تبییــن مکاشــفات خــود و اثبــات حقانیــت آن، اســتدلال هایی اقامــه 

در ســطور ذیــل، بــه ذکــر ادلــه و مؤیــدات عرفــا بــر ایــن نظریــه می پردازیــم.

۱-۱-۱.دلیل اول: بازگشت جواهر به اعراض

بــه بــاور ابن عربــی و شــارحان وی، از یــک ســو، جواهــرِ مصطلــح خارجــی، بــه اعــراض بازگشــت می کننــد، زیرا 
اعــراض در حــدود جواهــر اخــذ شــده اند )ابن عربــی، 1946، ص125-126(. بــرای نمونــه، جســم، جوهــر قابــل ابعــاد 
ســه گانه تعریــف می شــود. در ایــن تعریــف، »قابــل ابعــاد ســه گانه« عــرض و »جوهــر«، جوهــر اســت )خوارزمــی، 
1379، ص628-627( و چــون تمامیــت تعریــف بــه عــرض مزبــور یعنــی »قابــل ابعــاد ســه گانه« می باشــد، روشــن 

گفته انــد، اعراض یــک آن  که اشــاعره  ، همان گونه  می شــود همــواره جوهــر بــه عــرض بازمی گــردد. از ســوی دیگر
بقــا ندارنــد )ابن عربــی، بی تــا، ج4، ص267(. بنابرایــن هیــچ تجلــی ای از تجلیــات بیــش از یــک آن باقــی نیســت. 

کــه ابن عربــی ترســیم می کنــد، وجــود نــدارد، زیــرا سوفســطائیان قائــل بــه نفــی  4. میــان دیــدگاه حســبانیه و تجــدد امثــال، ارتباطــی 
حقیقــت یــا عــدم امــکان شــناخت آن یــا عــدم امــکان انتقــال شــناخت حقیقــت بودنــد )مطهــری، 1376، ج5، ص164( و رد فلاســفه 

ــه بــه علــت ادعــای تغییــر عالــم. ــه آنهــا نیــز بــه همیــن ســبب اســت ن نســبت ب

5. در این خصوص )نک: ابن عربی، بی تا، ج3، ص199؛ ابن عربی، بی تا، ج2، ص554؛ ابن عربی، 1382ش، ص51(. 
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بــه تعبیــر دیگــر، حکــم »الأعــراض لا تبقــی زمانیــن« بــر همــۀ تجلیــات و ظهــورات مترتــب می شــود )قیصــری، 
1375، ص793(.

بیان منطقی این دلیل، در قالب قیاس اقترانی شکل اول چنین است:
جواهر از اعراض تشکیل شده اند.

هر آنچه از اعراض تشکیل شده باشد، بقا در دو آن ندارد.
بنابراین جواهر بقا در دو آن ندارند.

ی« 
ّ
۱-۱-۲. دلیل دوم: قاعدۀ »لا تکرار فی التجل

کار می گیرنــد، عــدم تکــرار در  کــه عرفــا در اثبــات بســیاری از فــروع عرفانــی، آن را بــه  یکــی از اصــول و قواعــدی 
تجلیــات الهــی اســت )نــک: ابن عربــی، بی تــا، ج2، ص392؛ ج1، ص721(. مبنــای ایــن قاعــده عــدم تناهــی اســما و 
، تجلــی واحــد نکنــد و ثانیــاً فیــض الهــی  کــه ســبب می شــود اولاً حق تعالــی در دو مظهــر صفــات الهــی اســت 
قابــل تکــرار نباشــد )جامــی، 1425، ص216(. بــر اســاس ایــن اندیشــه، حق تعالــی دائمــاً بــه اســماء جمــال ماننــد 
رحمــان و مبــدی و همچنیــن اســماء جــال ماننــد مالــک و قاهــر و معید تجلی می نماید و تجلیات نیــز مدام 
در ظهــور و بطــون مترددنــد )قونــوی، 2010، ص26(. بــه ایــن ترتیــب، از نــگاه عرفــا هیــچ شــیئی در مراتــب عالــم، که 
تجلــی حق تعالــی در مقــام فعــل اســت، مســتمر و ثابــت نبــوده، بلکه هــر شــیء در هر آن، معدوم شــده، ســپس 

مِثــل تجلــی آنِ قبــل ظاهــر می گــردد.

نٍ<
ْ
۱-۱-۳. دلیل سوم: آیۀ > كُلَّ يَوْمٍ هُوَ فیِ شَأ

دلیل دیگری که خلقِ دائمی و لحظه به لحظۀ ماسوی الله را اثبات می کند، بر اساس دوام عنوان خالقیت برای 
که دلیل نخست بر فقر و  حق تعالی است. این دلیل، قرابت قابل توجهی با دلیل پیشین دارد، با این تفاوت 
، بر ضرورت صدق دائمی وصف  احتیاج دائمی مخلوقات به وجود خالق، تکیه داشت، اما استدلال حاضر
نٍ < )رحمن/ 

ْ
کید می کند. بیان مطلب آن که، عرفا با استناد به آیۀ > كُلَّ يَوْمٍ هُوَ فیِ شَأ خالق بر حق تعالی تأ

29(، با نظر به این که مقصود از ایام الله، تجلیات و ظهور الهی است )قیصری، 1375، ص51(، معتقدند بنابر آیات 

الهی، خداوند دائماً خالق است و چنانچه در یک آنْ خلق جدیدی رخ ندهد، این وصف، به نحو دائمی بر 
خداوند صادق نخواهد بود )ابن عربی، بی تا، ج3، ص199(. 

استدلال فوق در قالب قیاس استثنایی، به شرح ذیل است:
، بــر حق تعالــی صــادق نخواهــد بــود،  گــر تجــدد امثــال، در یــک آن رخ ندهــد، وصــف خالــق در آنِ مزبــور ا
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لکــن ایــن وصــف دائمــاً بــر خداونــد صادق اســت، پس اشــیا در تمام مراتب تجلیات دائماً متجدد می شــوند 
کــه تجــدد امثــال در یــک آن رخ ندهد. و محــال اســت 

قٍ جَدِيدٍ<
ْ
بْسٍ مِنْ خَل

َ
۱-۱-۴. دلیل چهارم: آیۀ >ِ بَلْ هُمْ فیِ ل

گرفت، استناد  که بیشتر به عنوان مؤید می توان آن را در نظر  دلیل چهارم عرفا برای اثبات نظریۀ تجدد امثال، 
قٍ جَدِيدٍ<)ق/ 15( است. بیشترِ مفسران، این آیه را دربارۀ 

ْ
بْسٍ مِنْ خَل

َ
لِ بَلْ هُمْ فیِ ل وَّ

َ
أ

ْ
قِ ال

ْ
خَل

ْ
فَعَيِينَا بِال

َ
به آیۀ > أ

قیامت می دانند )طباطبایی، 1390، ج18، ص345؛ زمخشری، 1391، ج4، ص382؛ طبری، 1422، ج21، ص420؛ مکارم 
شیرازی، 1371، ج22، ص250(. اما ابن عربی معتقد است که آیه مربوط به تمام عالم، خواه دنیا و خواه آخرت بوده 

)ابن عربی، بی تا، ج 4، ص307-308( و ناظر به مسئلۀ خلق جدید یا به تعبیر آشناتر تجدد امثال است )قیصری، 

1375،  ص125؛  ج1، ص155؛ ابن عربی، بی تا، ج 2، ص46، 356؛ ج 2، ص429، 554(.

کــه از ظاهــر آیــۀ مذکــور، تجدیــد خلقــت در روز  ، بــه بــاور ابن عربــی و پیــروان او، همان گونــه  بــه بیــان دیگــر
کاشــانی، 1426، ج2،  قیامــت برداشــت می شــود، تجدیــد خلقــت در هــر نَفَــس و هــر آن نیــز بــه دســت می آیــد )
گروهــی از مــردم، بلکــه بســیاری از آنهــا متوجــه ایــن تجــدد و ایجــاد لحظه به لحظــه نبــوده  ص371(. هرچنــد 

کفــار در شــک و التبــاس  کــه  )ابن عربــی، بی تــا، ج 3، ص362( و نســبت بــه آن در شــک و التباس انــد، همان گونــه 

کاشــانی، 1426، ج2، ص371(. از روز قیامــت هســتند )

2. بررسی نظریۀ تجدد امثال و ارزیابی ادلۀ آن

کــه ادعــا و ادلــۀ نظریــۀ تجــدد امثــال گذشــت، می توان به بازاندیشــی در این نظریــه پرداخــت و ادلۀ آن  کنــون  ا
کــرد. لــذا در بخــش حاضــر تــاش می شــود تــا در دو ســاحت »بررســی ادلــه« و »بررســی ادعــا«، نظریــۀ  را بررســی 

گــردد.. مذکــور ارزیابی و بررســی 

2-1. بررسی ادلۀ نظریۀ تجدد امثال

۲-۱-۱. بررسی دلیل اول

کــه جواهر از اعراض تشــکیل  نخســتین دلیــل ارائه شــده بــر نظریــۀ تجــدد امثــال، مبتنی بر این اســتدلال اســت 
کــه اعــراض بیــش از یــک آن بقــا ندارنــد، مرکــب حاصــل از جوهــر و عــرض نیــز چنین اســت.  شــده اند و ازآنجا
بــه ایــن ترتیــب، تمــام عالــم دائمــاً در تجــدد و تحول  انــد. هــر دو مقدمــۀ ایــن اســتدلال، یعنــی تشــکیل شــدن 

جواهــر از اعــراض و عــدم بقــای اعــراض در دو آن، مخــدوش اســت.



بررسی‌و‌نقد‌نظریه‌تجدد‌امثال‌/‌سیدمحمد‌موسوی‌بایگی‌و‌سید‌عباس‌حکیم‌زاده

282

بررسی مقدمۀ اول

کاربرد فلســفی و عرفانی  بــرای بررســی مقدمــۀ نخســت، ضــروری اســت تا به تفــاوت معنای جوهــر و عرض در 
توجه شــود. 

گرچه  کــه در موجودیت خارجی خــود، به موضوع نیاز نــدارد، ا در اصطــاح فلســفی، جوهــر ماهیتــی اســت 
کــه وجــود آن محــل، وابســته بــه جوهــر حــالّ اســت  ممکــن اســت برخــی جواهــر در محلــی قــرار داشــته باشــند 
)شیرازی، 1368، ج1، ص62؛ میرداماد، 1376، ص192؛ طباطبایی، 1416، ج2، ص345(. در مقابل، عرض ماهیتی است 

کــه در وجــود خارجــی، محتــاج بــه موضوع اســت، یعنی محلی که خود در وجودش، وابســته به عرض نیســت 
)طباطبایی، 1416، ص90(.

که نَفَس رحمانی و وجود منبســط  در ادبیــات عرفــان نظــری، جوهــر عبارت اســت از نخســتین ظهــور الهی 
کــه از شــئون و مراتــب تعینات آن محســوب می شــوند، عرض  نامیــده می شــود و در مقابــل، بــه تجلیــات دیگــر 

اطــاق می شــود )آملــی، 1352، ص513؛ ابن عربــی، 2003، ص178(.
کــه مقصود ابن عربــی از اعراضی که جواهــر از آنها تألیف یافته،  کنــون مطــرح می شــود آن اســت  کــه ا ســؤالی 

کــدام معنای عرض اســت؟
گــر مقصــود از جوهــر و عــرض، معنــای عرفانــی آن باشــد، بازگشــت جواهــر بــه اعــراض بــه ایــن معناســت که  ا
وجــود منبســط )یعنــی ظاهــر وجــود( از تعینــات خــود تشــکیل شــود و ایــن ســخن، بی معناســت، زیــرا تعینــات 

وابســته بــه ظاهــر وجودنــد نــه ظاهــر وجــود وابســته به تعینــات. 
گــر مقصــود از جوهــر و عــرض، معنــای فلســفی آن باشــد، چنان کــه ظاهــر عبارات شــیخ بر این معنــا دلالت  ا
دارد، بازگشــت جواهر به اعراض، ســخنی در تعارض با مبانی فلســفی - کامی و به غایت اشــتباه اســت، زیرا 
گــروه جوهــر وجــود لنفســه و اســتقالی دارد، درحالی کــه نحــوۀ تحقــق عرض لغیره و وابســته اســت. به  نــزد ایــن 
، جوهــر قائــم بــه ذات و عــرض قائــم بــه غیــر اســت، ازایــن رو ممکن نیســت از اجتماع وجــودات  عبــارت دیگــر

لغیــره و غیرقائــم بــه ذات، وجود لنفســه قائــم به ذات حاصل  شــود. 
کــه معنــای  گانــی اســتفاده می شــود  کــه در تعریــف جوهــر از واژ بــه نظــر می رســد منشــأ ایــن اشــتباه آن اســت 
کاربــرد این چنیــن الفاظــی اشــاره کرده اند. آنــان در  اضافــی و عرضــی را بــه ذهــن القــا می کنــد. فاســفه بــه علــت 
کــه تعریــف حدّی باید مشــتمل بر فصل باشــد و شــناخت فصل حقیقی  مواضــع متعــدد یــادآور شــدند ازآنجا
گزیر نزدیک ترین  یا بســیار ســخت )ابن ســینا، 1989، ص232( یا غیرممکن اســت6 )شــیرازی، 1368، ج2، ص39(، نا

6. بــه ایــن معنــا کــه چــون فصــل حقیقــی، نحــوۀ وجــود اســت، هیــچ گاه مبــدل بــه صــورت ذهنــی نمی شــود، بلکــه همــواره بایــد بــا مفاهیــم 
، از آن خبــر داد.  حکایت گــر
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

کار مــی رود )طباطبایــی، 1416، ج1، ص304(. در ایــن میــان، ممکــن اســت  لــوازم شــیء بــه جــای فصــل حقیقــی بــه 
کــه جوهــر  کار رود، امــا ایــن بــدان معنــا نیســت  ، معانــی نســبی و الفاظــی مشــعر بــه عرضیــت بــه  در مقــام تعبیــر

حقیقتــاً از اعــراض تشــکیل شــده اســت. بــه ایــن ترتیــب، صغــرای ایــن اســتدلال ناتمــام اســت. 
بررسی مقدمۀ دوم

کام اشــاعره بهــره جســته اســت.  ابن عربــی در مقدمــۀ دوم اســتدلال خــود از نظریــۀ  »عــدم بقــای اعــراض« در 
کــه از فروعــات مســئلۀ علــت نیازمنــدی خلــق بــه خالق محســوب می شــود، پاســخی در مواجهه با  ایــن نظریــه 

اشــکال »بی نیــازی مخلوقــات بعــد از حــدوث بــه خالــق« اســت.
کــه ســبب نیازمندی معلول بــه علت، حــدوث معلول اســت )حلی،  توضیــح آن کــه، متکلمــان بــر ایــن باورنــد 
1419، ج3، ص46(. این باور تناســب بیشــتری با فهم عرفی دارد و در قیاس با نظریۀ بدیل آن از ســوی فاســفه 

کــه معتقدنــد معیــار احتیــاج بــه علــت، امــکان ذاتــی اســت، زودفهم تــر اســت، امــا بــا مشــکات متعــددی 
روبه روســت، از جملــه آن کــه، »تبییــن نحــوۀ نیازمنــدی اشــیا پــس از حــدوث و در مقــام بقــا« اســت. مکاتــب 
گروهــی لــوازم اعتقــاد  کامــی مختلــف بــر اســاس مبانــی خــود، پاســخ های متفاوتــی بــه ایــن پرســش داده انــد؛ 
کــه اشــیا فقــط در لحظــۀ حــدوث، بــه حق تعالــی محتــاج  بــوده و در بقای  کرده انــد  خــود را پذیرفتــه و تصریــح 
کــه فقــط در به وجــود آمدن، محتاج به معمــار و مهندس  خــود بی نیــاز از خداونــد هســتند، ماننــد ســاختمانی 
گــر عــدم حق تعالــی جایــز باشــد، معــدوم  کــه حتــی ا اســت، امــا در بقــا، بــه ایشــان وابســتگی نــدارد، تــا جایــی 

شــدن خالــق خللــی بــه بقــای عالــم وارد نمی کنــد )رازی، 1414، ج2، ص34(.
گونۀ دیگــری از این تنگنــا عبور کنند.  کردنــد بــه  کــرده و تــاش  اشــاعره از تصریــح بــه چنیــن لازمــه ای پرهیــز 
گــروه، از یــک ســو، جوهــر هرگــز  راه حــل آنــان در پاســخ بــه ایــن محــذور، تجــدد اعــراض اســت. بــه بــاور ایــن 
ــا  ــک آن بق ــش از ی ــراض بی ، اع ــر ــوی دیگ ــدی، 1423، ج3، ص43( و از س ــود )آم ــق نمی ش ــرض محق ــدون ع ب

ندارنــد، زیــرا:
گــر اعــراض در آنِ دوم باقــی باشــند، متصــف بــه بقا خواهند بــود. از آنجا که بقا، صفت عرضی  دلیــل اول: ا

اســت، قیــام عــرض به عــرض لازم می  آیــد )ایجــی، 1325، ج5، ص35(. 
کــه خلــق یــک عــرض در آن دوم مثــل عــرض آن اول، بــر خداونــد جایــز اســت، بقــای  دلیــل دوم: ازآنجا
کــه هــر  عــرض در آن دوم یــا موجــب اجتمــاع مثلیــن می شــود یــا حکــم بــه امتنــاع خلــق عرضــی مثــل عــرض اول 

دو محــال اســت.
دلیــل ســوم: از بیــن نرفتــن عــرض در آن دوم، مســتلزم امتنــاع زوال آن اســت، بنابرایــن در هیــچ صورتــی نبایــد 
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عــرض زایــل شــود، درحالی کــه تغییــر و زوال اعــراض اشــیا از مشــاهدات بدیهــی اســت )آمــدی، 1423، ج3، 
گرچــه جوهــر  ص174؛ تفتازانــی، 1409، ج2، ص160؛ ایجــی، 1325، ج7، ص222(. بــه ایــن ترتیــب، بــه بــاور اشــاعره، ا

پــس از حــدوث ذات خــود بی نیــاز از حق تعالــی اســت، امــا چــون هرگــز بــدون عــرض یافت نمی شــود و عرض 
نیــز آن بــه آن حــادث می شــود، پــس جواهــر و اعــراض همواره بــه خالــق محتاج انــد )تفتازانــی، 1409، ج2، ص163(.
کــرده اســت. بــه عقیــدۀ وی، ســخن اشــاعره بیانگــر  ابن عربــی در مقدمــۀ دوم خــود از ایــن نظریــه اســتفاده 
بخشــی از حقیقــت اســت، زیــرا آنــان بــه تجــدد آنــی اعــراض پــی بردنــد )ابن عربــی، بی تــا، ج4، ص379؛ ابن عربی، 
کــه زوال و فنــا در همه مراتب  گمــان می کردنــد جواهــر ثابت انــد، و بــه ایــن ترتیــب، پــی نبردند  2003، ص50(، امــا 

عالــم ســاری اســت.)ابن عربی، 1946، ج2، ص125(.
کافــی اســت در ادلــۀ اثبــاتِ عــدم بقــای اعــراض تأمــل شــود. افزون  بــه منظــور بررســی و ارزیابــی مقدمــۀ دوم، 
بــر آن کــه اســتدلال های نظریــۀ مزبــور باطــل اســت و فاســفه در جــای خــود بــه آن  پرداخته انــد )ابن رشــد، 1993، 
ک نیازمنــدی معلــول بــه  کــه موجــب شــکل گیری ایــن دیــدگاه شــده نیــز فاســد اســت، زیــرا مــا ص94(. مَنشــئی 

علــت حــدوث نیســت تــا بــه دنبــال آن، نظریــۀ عــدم بقای اعــراض مطرح شــود، به ویــژه بر اســاس نگاه عرفانی 
کــه وجــود و موجــود منحصــر در حق تعالــی اســت و ماســوای او  ابن عربــی بــه رابطــۀ حق تعالــی و ممکنــات 
فروعــات، تجلیــات و تطــورات وجودنــد )ابن عربــی، 1946، ج2، ص287 ؛ ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص587؛ قیصــری، 

1381، ص4(.

بــا التفــات بــه ضعــف هــر دو مقدمــه، قیــاس مزبــور، بطــان آن نــزد حکیم )بــه دلیل بطــان هر دو مقدمــه( و 
نــزد متکلــم )دســت کم بــه دلیــل بطان مقدمــۀ اول( روشــن می شــود. 

۲-۱-۲. نقد دلیل دوم

گرچــه اصل قاعدۀ عدم تکــرار در تجلیات  آنچــه در مقــام ارزیابــی دلیــل دوم بــه نظــر می رســد، ایــن اســت که ا
کــه در ادامه بــه اصل مدعا  الهــی، اصلــی متقــن و ســلیم از نقــض و نقــد اســت، امــا با توجه بــه ایرادات اساســی 
وارد می شــود، تمســک بــه آن در اثبــات مطلــب مــورد نظــر عرفــا یعنــی تجــدد امثــال صحیــح نبــوده و از بــاب 
عــدم تطبیــق میــان دلیــل و مدعــا )مغالطــۀ اخــذ مــا لیــس بعلّــة علّــة( می باشــد. توضیــح بیشــتر مطلــب این کــه، 
کــه بــه نظــر عرفــا دلیــل بــر اثبــات تجــدد امثــال قرار  میــان قاعــدۀ عــدم تکــرار در تجلیــات الهــی و تجــدد امثــال 
گرفتــه اســت ربــط ضــروری برقــرار نیســت و بــر اســاس قواعــد منطقــی، عــدم ربــط ضــروری میــان مقدمــات و 

نتیجــه ســبب بــروز مغالطــۀ اخــذ مــا لیــس بعله علــه می گــردد.
آنچــه ســبب عــدم ربــط ضــروری میــان قاعــدۀ عــدم تکــرار در تجلیــات الهــی و تجدد امثــال می شــود، ابهام 
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ایــن دلیــل اســت. شــاهد بــر اجمــال ایــن دلیــل، برداشــت های متفاوتــی اســت که فاســفه و عرفــا از ایــن قاعده 
کار برده انــد، در حالی  گــون بــه  گونا نموده انــد. فاســفه نیــز همچــون عرفــا قاعــدۀ مزبــور را پذیرفتــه و در مواضــع 
کــه معنــای متفاوتــی غیــر از تجــدد امثــال را قصــد کرده انــد. بــر اســاس اســتقرای نگارنــدگان، حکما چهار معنا 

بــرای ایــن قاعده برشــمرده اند:
یکــی از روشــن ترین معانــی قصدشــده در آثــار حکمــا از ایــن قاعــده، امتناع اعادۀ معدوم اســت.7 بر اســاس 
این معنا، اعدام تجلیات و ظهورات حق تعالی و اعادۀ آنها بعینه محال اســت )ســبزواری، 1369، ج2، ص196(.
کــه حقیقــت وجــود، اصل محفوظ و ســنخ فارد و تجلــی ذات نامتناهی حق تعالی  معنــای دیگــر آن اســت 
کبیــر  کــه انســان  ، مجمــوع تجلیــات و ظهــورات حق تعالــی  اســت، بنابرایــن قابــل تکــرار نیســت. بــه بیــان دیگــر

نــام دارد، قابــل تکــرار نیســت، زیــرا مظهــر حقیقــت واحــد وجــود اســت )ســبزواری، 1369، ج2، ص196(.
کــه افــراد حقیقــت وجــود هســتند،  افــراد وجــود غیرقابــل تکرارنــد. بــر اســاس ایــن معنــا، موجــودات خارجــی 
بیــش از یــک نحــوه تحقــق نداشــته و قابل تکرار نیســتند، چــه وجود مســاوق وحدت اســت )طباطبایــی، 1425، 
ص150(. فــرق ایــن معنــا بــا معنــای اول، مجــرا و نحــوۀ لحــاظ قاعــده اســت. در معنــای اول، قاعــده ناظــر بــه 

کــه بــا توجــه بــه اصــل مذکــور حکــم بــه اســتحالۀ آن می شــود، امــا در معنــای ســوم ســخن  اعــدام و ایجــاد اســت 
در اعــدام و اعــاده نیســت، بلکــه موجــودات مطلقــاً قابــل تکرار نیســتند.

کــه برخــی اندیشــمندان بــرای این قاعــده ذکر کرده اند، اســتحالۀ تکــرار آفرینش اســت. بر  معنــای چهارمــی 
اســاس ایــن برداشــت، معنــای قاعــده هم عــرض قاعــدۀ الواحــد دانســته شــده و همــان معنــا را افــاده می نمایــد و 
، ذات واحــد بــه وحــدت حقــۀ حقیقیــه، بیــش از یــک ظهــور نــدارد )حســینی طهرانــی، 1426، ج1،  بــه تعبیــر دیگــر
که  کــه در ایــن معنــا نظــر بــه بحــث صدور شــده اســت  ص108(. تمایــز ایــن معنــا بــا معانــی دیگــر در ایــن اســت 

امــر واحــد در صــدور نیــز واحــد اســت. بنابرایــن، ایــن معنــا بــه اعتبار متفــاوت می شــود از معانــی دیگر.
بنابــر مطالــب بیان شــده، اصــل قاعــدۀ مزبــور صحیــح اســت، امــا مثبِــت تجــدد امثــال نیســت، زیــرا قاعــده 
گونــۀ تجــدد امثــال اســت نــدارد. شــاهد ایــن مطلــب نیــز برداشــت های  به صراحــت ظهــور در این کــه عالــم بــه 
گــون اســت. بــر ایــن اســاس، ایــن قاعــده بیّــن و بی نیــاز از دلیــل  گونا گــون صاحبــان مختلــف اندیشــه های  گونا
کــرد  نیســت تــا بتوانــد دلیــل بــر تجــدد امثــال باشــد، بلکــه ابتــدا بایــد دلیلــی بــر خــود معنــای ایــن قاعــده اقامــه 
و حال آن کــه دلیلــی از ســوی عرفــا ارائــه نشــده اســت. همچنیــن معنــای قاعــده یــا برابــر بــا یکــی از معانــی فــوق 

گرچــه هــر دو در  یــرا ا یــۀ تجــدد امثــال و قاعــدۀ امتنــاع اعــادۀ معــدوم، تفــاوت قابــل توجهــی وجــود دارد، ز 7. بایــد توجــه داشــت میــان نظر
ــا یکدیگــر متفاوت انــد. در قاعــدۀ امتنــاع اعــادۀ معــدوم، ســخن ناظــر  ک دارنــد، امــا در وجــود لاحــق ب عــدم بقــای موجــود قبلــی، اشــترا
کبــر نیــز بــا  یــۀ تجــدد امثــال، وجــود لاحــق مثــل وجــود ســابق اســت و شــیخ ا بــه وجــود لاحقــی اســت کــه بعینــه تکــرار شــود، امــا در نظر
کیــد می کنــد )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص126(. ــر ایــن تفــاوت تأ « ب ایــن تعبیــر کــه »لیــس لإیجــاده تکــرار بــل أمثــال تحــدث فــی الجوهــر
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کــه چنان کــه اشــاره شــد، مســتلزم اخــذ مــا لیــس بعلّــة علّــة اســت و یــا معنــای آن، »نوبه نــو شــدن و عــدم  اســت 
کــه ایــن معنــا نیــز برابــر بــا مدعــای نظریــه بــوده و مســتلزم مصــادره به مطلوب اســت.  اســتمرار تجلیــات« اســت 

۲-۱-۳. نقد دلیل سوم

در مقام نقد و بررسی دلیل سوم بر نظریۀ تجدد امثال باید به دو نکته توجه داشت. نکتۀ نخست ناظر به 
نٍ< )رحمن/ 29( و نکتۀ دوم مربوط به استدلال ایشان در خصوص 

ْ
لَّ يَوْمٍ هُوَ فيِ شَأ

ُ
استفادۀ ایشان از کریمۀ > ك

دوام عنوان خالقیت خداوند است. دربارۀ نکتۀ نخست باید گفت افزون بر تفسیری که ابن عربی و پیروان او 
ذیل آیه مطرح کرده اند، دو تفسیر دیگر نیز ارائه شده است. به باور بسیاری از مفسرین، این آیه بر شئون الهی 
و تدبیر حق تعالی نسبت به امور خلق مانند اجابت، شفای بیماران، تولّد و توفّی، بخشش گناهان و سایر امور 
مربوط به نظام خلقت، دلالت دارد. در حقیقت، آیه بیانگر این واقعیت است که خداوند در هر لحظه  کاری 
متفاوت با کار لحظۀ قبل انجام می دهد. این گروه در پاسخ به این اشکال که ظرف زمانی »یوم« برای امر مجرد 
از زمان چگونه تفسیر می شود، گفته اند: خداوند بر همۀ زمان ها احاطه دارد و تفاوتی میان امروز و دیروز وجود 
ندارد، اما استعمال یوم از جهت ظهور فعل الهی در نظر ما می باشد )طباطبایی، 1390، ج19، ص102؛ طبرسی، 1372، 
گروه دیگری از مفسرین معتقدند آیۀ مذکور در پاسخ به کام اهل یهود  ج9، ص305؛ طوسی، بی تا، ج1، ص472(. 

گفته اند خداوند در روز شنبه هیچ چیزی را مقدر نمی کند و حق تعالی در پاسخ به این پندار غلط  که  است 
یهودیان آیۀ مذکور را نازل کرده است )مقاتل، 1423، ج4، ص198(. به این ترتیب، با توجه به وجود معانی ای که در 

عرض تفسیر عرفا از آیه وجود دارد، نمی توان به عنوان نص و دلیل نقلی قطعی به آیۀ شریفه استناد کرد.
دربــارۀ نکتــۀ دوم یعنــی دوام عنــوان خالقیــت بــر حق تعالی نیز باید توجه داشــت که اســم شــریف الخالق، 
همــواره بــر خداونــد صــادق اســت، خــواه نظریــۀ تجــدد امثــال صحیــح باشــد و تجــدد آن بــه آن در تمــام مراتب 
گردد و خواه چنین نباشــد. توضیح مطلب آن که، به اعتقاد فاســفه، چون ســبب نیازمندی به  تجلیات واقع 
حق تعالــی ذات فقیــر ممکنــات اســت، پــس همــواره در مقــام ذات محتاج حق تعالی هســتند. بر این اســاس، 

کــه دائمــاً خداونــد علــت اســت، دائمــاً خالق نیز می باشــد.  همان گونــه 
کــه ماصــدرا از نظــام امکانــی ارائــه می کنــد، دوام وصــف خالــق بــر  افــزون بــر بیــان فــوق، بنابــر تصویــری 
کلــی قرار  حق تعالــی، اثبــات می شــود. تفصیــل ســخن آن کــه، در حکمــت متعالیــه، نظــام امکانی در ســه مرتبۀ 
می گیرند: عالم عقول، مثال و طبیعت. دو نشئۀ نخست، فاقد حرکت و استکمال است، اما نشئۀ نامتناهی 
طبیعــت،  آن بــه آن متحــرک بــه حرکــت جوهــری اســت. بــه ایــن ترتیــب، آن به آن شــیء جدیدی خلق می شــود 
و ازایــن رو عنــوان خالــق همــواره بــر حق تعالــی نســبت بــه نشــئۀ طبیعــت صــادق اســت. ممکــن اســت در بــدو 
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، ایــن وصــف تنهــا از جهــت خلــق دائمــی در عالم طبیعت  کــه بنابــر بیــان مزبــور امــر ایــن اشــکال بــه نظــر رســد 
بــر حق تعالــی صــادق اســت و نســبت بــه دیگــر نشــئات، ایــن عنــوان بــر خداونــد صــادق نیســت. در پاســخ 
کــه اقتضــای اســما  کــه ایــن امــر خللــی بــه صــدق دائمــی خالــق بــر حق تعالــی وارد نمی کنــد، چرا گفــت  بایــد 
کتــاب و ســنت و نیــز عبــارات عرفــا آمــده اســت، اســما و  کــه در  و صفــات الهــی متفــاوت اســت. همان گونــه 
گــون است)شــیرازی، 1354ش، ج1 ص208(. برخــی ناظــر بــه دنیــا و برخــی ناظر بــه آخرت،8  گونا صفــات خداونــد 
برخــی مربــوط بــه طبیعــت و برخــی مربــوط بــه فوق طبیعت اســت و این امر ضــرری به صدق صفــت مذکور بر 
ذات نمی رســاند. عــاوه بــر این کــه اصــولاً ظهــور خالقیــت الهــی در هر مرتبــه لوازمــی دارد، مثــاً در مرتبۀ عقول، 
مــازم ثبــات و در مرتبــۀ طبیعــت همــراه تحــول اســت، امــا در هــر دو مرتبه، وصف خالقیت الهی ثابت اســت. 

۲-۱-۴. نقد دلیل چهارم

قٍ جَدِيدٍ< است. 
ْ
بْسٍ مِنْ خَل

َ
چهارمین دلیل ارائه شده بر اثبات نظریۀ تجدد امثال، استناد به آیۀ > بَلْ هُمْ فیِ ل

مسئلۀ شایان توجه در باب استفادۀ محیی الدین از آیۀ مزبور، متوقف بر التفات به نکته ای در باب استناد و 
استدلال با استفاده از متون دینی است. قرآن کریم ظاهر و باطن، بلکه بواطن متعدد دارد، اما علم به حقیقت 
معانی و مراتب باطنی آیات قرآن اختصاص به اولیای الهی و راسخان در علم دارد )شیرازی، 1363، ص52؛ همان، 
ص86(. در این میان، علم به حقایق باطنی قرآن، به اولیای معصوم اختصاص دارد و جز ایشان دیگران تنها 

که در مسیر سلوک الی الله باشد، می تواند  گر عارفی  کنند، هرچند ا می توانند بر اساس ظاهر آیات استدلال 
کند، اما  به مکاشفات خود، چنان چه بر اساس قواعد عرفانی، کشف رحمانی باشد، در تأویل آیات استناد 
استفادۀ مزبور تنها برای خودش حجت است )جوادی آملی، 1399، ج1، ص29(. بر اساس این اصل کلی، استفادۀ 
که ایشان دلیل متقنی بر تأویل خود ارائه نکرده اند. عرفا از آیۀ مذکور در اثبات تجدد امثال صحیح نیست، چرا
گفــت بــر اســاس ظواهــر نقلــی، آیــۀ مذکــور در مقــام توضیــح و تبییــن معــاد  کلــی فــوق، بایــد  بــا نظــر بــه اصــل 
و اشــتباه مــردم دربــارۀ آخــرت اســت )طباطبایــی، بی تــا، ج18، ص344؛ طبرســی،1415، ج9، ص239(. بــه ایــن ترتیب، 
عــدول از ظاهــر آیــه و تأویــل آن بــه نظریــۀ تجــدد امثــال نیازمنــد مرجــح قــوی اســت، درحالی کــه برداشــت عرفــا 
کــه بــا لــوازم نظریــۀ تجــدد امثــال ســازگار نیســت. نه تنهــا ترجیــح نــدارد، بلکــه شــواهدی در آیــه یافــت می شــود 

نخســت آن کــه تعبیــر »خلــق جدیــد« در آیــه در برابــر تعبیــر »خلــق اول« ذکــر شــده اســت. چنانچــه مقصــود 
کــدام نشــئه اشــاره  کــه خلــق جدیــد در برابــر خلــق اول بــه  از خلــق جدیــد، ســرای آخــرت باشــد، روشــن اســت 
گــر مقصــود از آیــه، خلــق آن بــه آنِ اشــیا باشــد، اســتفاده از خلــق جدیــد در برابــر خلــق اول  کــه ا دارد، در حالــی 

 » ارِ قَهَّ
ْ
وَاحِدِ ال

ْ
ِ ال

یَوْمَ لِلَّهّل
ْ
كُ ال

ْ
مُل

ْ
8. نظیر ظهور تام اسم القهار که در قیامت آشکار می شود: » لِمَنِ ال
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کاشــانی، 1406، ج6، ص534؛ طباطبایــی، 1390، ج18، ص346؛ ابوحیــان، 1420، ج9،  معنایــی نخواهــد داشــت )فیــض 
ص533؛ واحــدی، 1430، ج20، ص389(.

همچنیــن وجــود ضمیــر »هـــــم« در ابتــدای آیــه، بــا زوال آن بــه آنِ اشــیا ســازگاری نــدارد، زیرا به تصریح شــیخ، 
عامــل وحدت بخــش و پیونددهنــده ای میــان اشــیای ســابق و لاحــق وجــود نــدارد، بلکه شــیء ســابق و لاحق 

تنها شــبیه بــه یکدیگرند. 

2-2. بررسی ادعای نظریۀ تجدد امثال 

گرفت و روشــن شــد هیچ  در بخــش ســابق، ادلــۀ مــورد استشــهاد ابن عربــی و پیروانــش مــورد نقــد و ارزیابــی قرار 
یــک از دلایــل اراده شــده، نظریــۀ تجــدد امثــال را اثبــات نمی کنــد. امــا بایــد توجــه داشــت به صرف نقــد دلایل 
گونــه ای مســتقل از ادلــۀ آن مــورد  یــک نظریــه، نمی تــوان آن را باطــل دانســت، بلکــه بایــد اصــل نظریــه را بــه 
که ابتدا ســخنان ایشــان را ارزیابی  بررســی قــرار داد. برخــی بــزرگان درصــدد نقــد مدعــای تجدد امثــال برآمدند 

می کنیــم و ســپس بــه بیــان نقدهــای خــود می پردازیــم.
که نظریۀ تجدد امثال مســتلزم اســتحالۀ خلوّ ماده از صورت در  1. اســتاد، عامه آشــتیانی بر این باور اســت 
گــر صــورت اشــیا آن بــه آن زایــل و حــادث  یــک آن اســت )نــک: قیصــری، 1375، ص792(. تفصیــل ســخن آن کــه، ا
شــوند، بــا نظــر بــه تغایــر آنِ حــدوث و آنِ زوال، شــیء مفــروض در آنِ زوال فاقد صــورت خواهد بود، بنابراین در 
آنــات متعــدد مــاده فاقــد صــورت خواهــد بــود. همچنیــن لازمــۀ حــدوث و زوال هــای پی درپی، تتالــی آنات نیز 

می باشــد، درحالی کــه در جــای خــود روشــن شــده، هــر دو امــر محال اســت. 
گرچــه بــر نظریــۀ خلــع و لبــس مشــائین وارد می شــود، امــا بــر نظریۀ تجدد  بــه نظــر نگارنــدگان، اشــکال فــوق ا
امثــال وارد نیســت، زیــرا بــر اســاس ایــن دیــدگاه، تمــام شــئونات شــیء مفــروض، از بیــن رفتــه و در آنِ بعد مشــابه 
، در ایــن تلقی، تمام عالم، اعــم از ماده و صــورت، آن به آن در حــال احداث  آن، پدیــد مــی آیــد. بــه تعبیــر دیگــر

و زوال انــد، بنابرایــن مــاده ای باقــی نیســت تــا مســتلزم خلوّ مــاده از صــورت یا تتالی آنات باشــد.
کــه پذیــرش تجــدد امثــال مــازم بــا پذیــرش انعدام تمام اجســام  2. اشــکال دیگــر حضــرت اســتاد آن اســت 
ــوط  ــراً مرب ــش منحص ــوه ای از آفرین ــن نح ــه چنی ــت، درحالی ک ــابق اس ــادۀ س ــدون م ــان ب ــدد آن ــاد مج و ایج
بــه مجــردات اســت و ممکــن نیســت اجســام عالــم طبیعــت، بــر ســبیل ابــداع ایجــاد شــوند )نــک: قیصــری، 

ص792(.  ،1375

کــه عالــم ظهــور حق تعالــی اســت، جســم معــدوم  اشــکال دوم نیــز وارد نیســت، زیــرا بــر اســاس مبنــای عرفــا 
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نمی شــود تــا بعــد دوبــاره موجــود شــود، بلکــه ســخن در اظهــار و اخفــا اســت، یعنــی تطــوّر ظهــور حق تعالــی در 
ایــن موجــودات صــورت می گیــرد. 

3.ماحظــۀ دیگــر در ایــن نظریــه، عــدم اتصــال هویــت شــخصی انســان اســت. انســان بــه علــم حضــوری و 
کــه در اثنــای زندگــی رخ می دهــد، خــود را حقیقــت واحــد و مســتمر  بــه نحــو وجدانــی، به رغــم تمــام تغییراتــی 
می یابــد، درحالی کــه بنابــر نظریــۀ تجــدد امثــال، وحــدت و اســتمراری وجــود نــدارد و ایــن امــر خــاف یافــت 

وجدانــی بشــر اســت )جــوادی آملــی، 1393، ص9(.
کــه بــه ســبب  ایــن اشــکال بــر مبنــای ادعــای ابن عربــی قابــل پاســخ گویی اســت، زیــرا وی تصریــح می کنــد 
کــه شــیء قبلــی همــان شــیء بعدی اســت. بر ایــن اســاس، می تــوان این گونــه ادعا  گمــان می شــود   ، تشــابه صــور
گمان  کــه یافــتِ ضــروری مــا از وحــدت و اســتمرار خــود، مشــابه یافــتِ قبلی اســت و چــون تفاوتی نیافتیم  کــرد 

کــه همان شــخص قبلی هســتیم. می کنیــم 
به نظر نگارندگان، اشکالات وارد بر نظریۀ تجدد امثال به قرار ذیل است:

4. بــر اســاس ایــن نظریــه، همــۀ اشــیا از جملــه انســان، آن بــه آن از بیــن رفتــه و شــیء جدیــدی جایگزیــن 
می شــود، پــس هیــچ شــیئی بعینــه باقــی نیســت. چنانچــه بقــای شــخصی از بیــن بــرود، ثــواب و عقــاب انســان 
کلــی، وصــول بــه غایــت نســبت بــه هــر شــیء، بی معنــا می گــردد. تفصیــل ســخن آن کــه،  در آخــرت و بــه طــور 
گــر هیــچ شــیئی بیــش از یــک آن در عالــم باقــی نباشــد، پــس هیــچ انســانی، از نشــئۀ دنیــا بــه موطــن آخــرت  ا
کــه در آخــرت بــا ثــواب یــا عقــاب  کــس  کنــد، بلکــه آن  ســیر نمی کنــد تــا ثمــرۀ افعــال و اعمــال خــود را دریافــت 
کــه در دنیــا بــوده، و ایــن امــر در تعــارض صریــح بــا مســئلۀ معــاد  کســی اســت  مواجــه می شــود، صرفــاً شــبیه بــه 
کــه بالضــروره بــه آن  و حیــات اخــروی اســت. همچنیــن هــر شــیء در مســیر اســتکمال، غایــت مناســبی دارد 
می رســد )ضــرورت مجــازات و مکافــات بــه معنــای فلســفی اش(، درحالی کــه بــر اســاس تجــدد امثــال، چیــزی 

باقــی نیســت تــا بــه غایــت برســد.
5. نظریــۀ تجــدد امثــال بــا مبنــای عرفــان در بــاب آفرینــش ســازگار نیســت، زیــرا خلقــت در بینــش عرفانــی 
بــر اســاس تجلــی اســما و صفــات الهــی اســت. چنانچــه هیــچ جزئــی از عالــم، بقــا و ثبــات نداشــته باشــد، 
کــدام شــیء  اســمای ناظــر بــه وحــدت، بقــا و ثبــات حق تعالــی ماننــد اســم »الواحــد« »الباقــی« و نظیــر آنهــا در 

ظاهــر شــده اســت؟
کــرده و مظهر داشــته باشــند، زیــرا همان گونه که  کــه لزومــی نــدارد تمام اســما تجلی  گفتــه شــود  ممکــن اســت 
کــه بــا آن اســما بــر خلــق ظاهــر نشــده، و از جملۀ آنها اســمای مزبورند.  اثبــات شــده، حق تعالــی اســمایی دارد 
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کــه در ایــن  کــه ظهــور آنهــا در عالــم ممکــن نیســت، اســمای مســتأثره اند  گفــت: اســمایی  در پاســخ بایــد 
گرفته و در کتاب و ســنت  گاهــی از آنهــا نــدارد، درحالی کــه علــم به اســم الباقی تعلق  صــورت، هیــچ مظهــری آ

گفــت اســمای مذکــور در عالــم، مظهــر نــدارد.   نیــز بــا ایــن اســما از خداونــد یــاد شــده، پــس نمی تــوان 
کــه نظریــۀ تجــدد امثــال در پــی دارد، از میــان رفتــن مــرز عوالم در تعینات خلقی اســت،  6. اشــکال دیگــری 
گــون را پذیرفته انــد. فاســفۀ پیــرو حکمــت مشــاء و حکمــت متعالیــه  گونا کــه عرفــا نیــز وجــود عوالــم  درحالــی 
معتقدنــد هــر امــر حادثــی، مســبوق بــه قــوه و مــاده اســت )طوســی، 1404، ج3، ص98( و ایــن امــر مصحــح تفــاوت 
موجــودات و مرزبنــدی عالــم اســت، درحالی کــه بنابــر پذیــرش نظریــۀ تجــدد امثــال، ایــن تمایــز زایــل می شــود.

نتیجه گیری

کــه تمــام عالــم در یــک آن معــدوم شــده و در آنِ بعــد  ابن عربــی در تبییــن نظریــۀ تجــدد امثــال بیــان می کنــد 
دوبــاره موجــود می شــود. نگارنــدگان در ایــن مقالــه ابتــدا ضمــن تبییــن نظــر عرفا بر اســاس منابع عرفانــی و بیان 
مشــترکات ایــن نظریــه بــا نظریاتــی ماننــد تجــدد اعــراض و حرکــت جوهــری، اشــکالاتی را بــر ایــن نظریــه وارد 
کــه اولاً اســتدلال های بیان شــده  نمودنــد. آنچــه از مجمــوع ادلــۀ تجــدد امثــال بــه دســت می آیــد ایــن اســت 
قــوت و متانــت اثبــات مطلــب را نداشــته و ابتنــای آن بــر شــهود نیــز موجــب برهانــی بــودن ایــن نظــر و قابــل 
پذیــرش بــودن آن نمی گــردد. مضــاف بــه این کــه، اشــکالات واردشــده بــر ایــن نظریــه نیــز قابل پاســخ نبــوده و در 
نتیجــه، تجــدد امثــال وجــه وجیهــی برای توجیه ندارد. بر اســاس نظــر نگارندگان، این نظریه برگرفتــه از نظریۀ 
تجــدد اعــراض اشــاعره بــوده و فاقــد دقت هــای عقلــی اســت. وجــه صحیح در تبییــن نحوۀ تغییرات عالــم در 
مرتبــۀ طبیعــت، بــر اســاس مــاده و نظریــۀ حرکــت جوهــری صدرالمتألهیــن می باشــد. امــا تبیین نحوۀ تغییــر )به 
کــه پژوهش  معنــای عــام( در عوالــم غیبــی و بــر اســاس نفــی مــاده از آنهــا، بــر اســاس ترتــب صــور و معانی اســت 

کــه امیدواریــم خداونــد توفیــق اتمــام آن را میســر فرمایــد. دیگــری می طلبــد 
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