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Abstract

T he human being is a free agent endowed with the capacity to ascend 
to the highest levels of perfection. Thinkers in philosophical anthro‑
pology have advanced diverse views concerning the fundamental 
needs and prerequisites of the perfection of the human soul. The pres‑

ent study aims to articulate, from the perspectives of Mullā Ṣadrā and Maslow, 
the fundamental needs and prerequisites of the perfection of the human soul, and 
to compare the views of these two thinkers. The research method is analytical and 
comparative. According to the findings, in Maslow’s view human needs are divid‑
ed into two categories—deficiency needs, such as the need for food, and being 
needs, such as truth‑seeking—and a kind of longitudinal hierarchy obtains 
among human needs. In Ṣadrian thought, by contrast, in order to attain true 
perfection, the human being must, on the one hand, satisfy the needs of the lower 
levels of the vegetative and animal soul, and on the other hand, given the princip‑
iality of the spiritual dimension, the most fundamental needs pertain to the spiri‑
tual dimension. In order to move along the most essential levels of transcen‑
dence, the human being must recognise the fundamental needs of the human soul 
and satisfy them. The prerequisites of human perfection at the level of the human 
soul are divided into six categories: (1) attainment of divine sciences; (2) perfor‑
mance of elevating deeds; (3) love and longing; (4) faith; (5) a guide for the 
journey; and (6) the assistance of God and the Active Intellect. Ṣadrā’s emphasis 
on moderation among the various human faculties, the dominance of the human 
soul, the division of needs into those of the vegetative, animal, and human souls, 
and the preference for human and metaphysical needs are among the most dis‑
tinctive features of Ṣadrian thought, which set his thinking apart from that of 
Maslow.
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Extended Abstract

Introduction
Abraham Maslow’s theory of needs is one of the influential theories in psychology 

and has also found application in fields such as management and education. Howev-
er, this theory is based on specific anthropological foundations, and therefore, with-
out examining its foundations, one cannot apply the model of human needs in Islamic 
systems. The problem of the present research is whether it is possible to reconstruct a 
system for recognising and regulating human needs from Mullā Ṣadrā’s anthropological 
and psychological discussions, and what characteristics and differences this system has 
compared to Maslow’s model. The importance of this issue lies in the fact that design-
ing educational and managerial models appropriate to Islamic anthropology requires 
recognising human needs and their relationship with the human being’s existential goal.

The aim of the research is to identify the components of the human needs system in 
Mullā Ṣadrā’s thought, explain its characteristics, and compare it with Maslow’s sys-
tem of needs. The main question is: how can the human needs system be reconstructed 
based on Mullā Ṣadrā’s anthropology, and what strengths and limitations does it have 
compared to Maslow’s system? In previous research, topics such as the comparison of 
Maslow’s self‑actualised human with the human in Transcendent Theosophy, the factors 
of human perfection from the perspective of Transcendent Theosophy, the critique of the 
philosophical foundations of humanistic psychology, and the theory of spiritual needs 
in Islam have been examined; however, these studies have not directly addressed the 
reconstruction of a Ṣadrian system of needs and its comparison with Maslow’s pyramid. 
The innovation of the present research lies in the coherent analysis of Mullā Ṣadrā’s 
anthropological and psychological discussions, especially in al‑Asfār, al‑Mabdaʾ wa 
al‑maʿād, and Mafātīḥ al‑ghayb, in order to reconstruct the system of needs and examine 
its capacity for issues in psychology, management, and education.

The audience of the research includes researchers of Islamic philosophy, psychology, 
educational sciences, and management, as well as those interested in designing human 
models within an Islamic framework. The documentary method and the descriptive, 
analytical, and comparative approach are appropriate to the research goal, because they 
allow first the theoretical structure of Maslow and then the anthropological foundations 
of Mullā Ṣadrā to be analysed, and finally the two systems to be compared with regard 
to their theoretical context. The theoretical framework of the research is philosophical 
anthropology and the comparative approach, in which the concepts of both views are 
examined in relation to their general foundations.

Method
The research was conducted using a documentary method and employing description, 

analysis, comparison, and inference. The primary sources include Mullā Ṣadrā’s works 
in the field of anthropology and psychology, especially al‑Asfār, al‑Mabdaʾ wa al‑maʿād, 



9

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

and Mafātīḥ al‑ghayb, and works related to Maslow’s theory of needs. First, fundamen-
tal needs, the hierarchy of needs, and the distinction between deficiency and being needs 
in Maslow’s view were examined. Then, Mullā Ṣadrā’s foundations regarding the soul, 
its levels, and the vegetative, animal, and human faculties were analysed. In the next 
stage, human needs were examined based on the levels of the soul and the prerequisites 
for perfection, and finally, the two views were compared. The criterion for comparison 
was not the superficial similarity of concepts; rather, the anthropological foundations, 
the human goal, the structure of needs, and the relationship between material and meta-
physical needs in both views were considered.

Findings
In Maslow’s theory, physiological needs, safety, love and belonging, esteem, and 

self‑actualisation are among the main needs. Alongside this hierarchy, Maslow also pro-
poses the need to know and understand, and aesthetic needs. Deficiency needs decrease 
when fulfilled, but growth needs and being values such as truth‑seeking, aestheticism, 
and self‑actualisation do not stop when satisfied. Moreover, Maslow’s hierarchy is not 
absolute and completely fixed, and the emergence of higher needs is not necessarily 
dependent on the complete fulfilment of lower needs.

In Mullā Ṣadrā’s thought, the human soul has a unified identity with multiple levels 
and encompasses the vegetative, animal, and human levels within itself. The substantial 
motion (al-ḥarakat al-jawharīyyah) of the soul explains the possibility of transition from 
material and vegetative life to animal life and then human life. In this structure, higher 
levels use lower faculties, and human perfection depends on the dominance of the hu-
man and rational level over the various faculties. Therefore, bodily and animal needs are 
not negated, but must be fulfilled in moderation and under the management of reason.

Based on the analysis of Mullā Ṣadrā’s works, six matters are of fundamental im-
portance in the path of human perfection: attainment of knowledge, especially divine 
knowledge; performance of righteous and elevating deeds; love and longing; faith; the 
existence of a guide and companion on the path; and the assistance of God and meta-
physical factors such as the Active Intellect (al-ʿaql al-faʿʿāl). From this perspective, 
metaphysical needs are at the centre of human movement toward perfection and are not 
limited to a fixed amount. Therefore, the Ṣadrian system cannot be considered a linear 
hierarchy in which every lower need must be completely fulfilled for a higher need to 
emerge.

The comparison of the two views shows that Maslow has greater capacity in attending 
to the ordinary human being, individual and social differences, and the psychologi-
cal applicability of the theory. In contrast, Mullā Ṣadrā offers a deeper framework in 
explaining the human existential goal, the levels of the soul, the role of reason, and 
the place of knowledge, action, faith, and metaphysical factors. At the same time, the 
Ṣadrian framework has less detail regarding social and cultural differences and the psy-
chological and social needs of ordinary humans, and requires completion for empirical 
application in the human sciences.
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Conclusion
The research shows that the system of needs reconstructable from Mullā Ṣadrā’s 

thought is not equivalent to Maslow’s pyramid, but is a multidimensional and goal‑ori-
ented model. In this model, material and animal needs are necessary for human life, but 
final authenticity belongs to needs related to the actualisation of the human soul and its 
perfection. The fulfilment of material needs must be done with moderation and under 
the dominance of reason, and spiritual needs such as knowledge and faith have no fixed 
ceiling. Therefore, the Ṣadrian analysis is not compatible with a simple and linear con-
ception of the hierarchy of needs.

Theoretically, this model can be a basis for rethinking theories of needs and for dia-
logue between Islamic anthropology and modern psychology. Practically, it can be used 
in designing educational and managerial systems; however, for this purpose, it must be 
completed with psychological findings and social and cultural studies. In conclusion, 
the research’s answer to its main question is that, in Mullā Ṣadrā’s view, the human 
being is a creature with various levels whose material, animal, and human needs are 
placed in a single structure, and the regulation of these needs must be directed toward 
the rational and divine perfection of the human being.
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کمــال را دارد.  کــه توانایــی تعالــی بــه عالی‌تریــن مراتــب  انســان موجــودی مختــار اســت 
کمــال نفــس انســانی«  اندیشــمندان انسان‌شــناس در بــاب »نیازهــای بنیادیــن و مقدمــات 
کــه از منظــر ملاصــدرا و  گــون دارنــد. هــدف ایــن پژوهــش آن اســت  گونا دیدگاه‌هــای 
کمــال  کمــال نفــس انســانی و مقدمــات دســتیابی بــه  ، نیازهــای بنیادیــن و مقدمــات  مزلــو
گــردد و دیدگاه‌هــای ایــن دو اندیشــمند مقایســه شــود. روش پژوهــش، تحلیلــی و  بیــان 
، نیازهــای انســانی بــه دو  تطبیقــی اســت. بنابــر یافته‌هــای پژوهــش، طبــق دیــدگاه مزلــو
کمبــودی ماننــد نیــاز بــه غــذا، و وجــودی ماننــد حقیقت‌جویــی تقســیم  دســته نیازهــای 
می‌شــود و نوعــی ترتــب طولــی میــان نیازهــای انســان وجــود دارد. طبــق تفکــر صدرایــی، 
کمــال حقیقــی خــود، از یــک ســو بایــد نیازهــای مراتــب  انســان بــرای دســتیابی بــه 
، بــا توجــه بــه اصالــت بعــد  کنــد، و از ســوی دیگــر پایین‌تــر نفــس نباتــی و حیوانــی‌ را تأمیــن 
روحانــی، اصلی‌تریــن نیازهــای بنیادیــنْ مربــوط بــه بعــد روحانــی او هســتند. انســان بایــد 
بــرای حرکــت در اصلی‌تریــن مراتــب تعالــی‌اش نیازهــای بنیادیــن نفــس انســانی خــود را 
کمــال انســان در مرتبــۀ نفــس انســانی بــه شــش  کنــد. مقدمــات  بشناســد و آن‌هــا را تأمیــن 
دســته تقســیم می‌شــوند:  1( دســتیابی بــه علــوم الهــی؛ 2( انجــام اعمــال تعالی‌بخــش؛ 
کیــد  ؛ 6( یــاری خداونــد و عقــل فعــال. تأ 3( عشــق و شــوق؛ 4( ایمــان؛ 5( راهنمــای ســفر
گــون انســانی و مســلط ســاختن نفــس انســانی و  گونا صــدرا بــر اعتــدال میــان قــوای 
تقســیم نیازهــا بــه نیازهــای نفــوس نباتــی، حیوانــی و انســانی و ترجیــح نیازهــای انســانی و 
کــه اندیشــۀ او را از مزلــو  فرامــادی، از اصلی‌تریــن شــاخصه‌های تفکــر صدرایــی هســتند 

ــد. ــاز می‌کنن ممت

    ۱ محمد آزادی  
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مقدمه

مزلو به‌عنوان یکی از روان‌شناســان مکتب انســان‌گرا، در باب تعیین نیازهای بنیادین انســان و هرم نیازهای 
کــه در عرصه‌هــای مختلــف روان‌شــناختی،  او  بــرای رســیدن بــه خودشــکوفایی، نظریــات نوینــی ارائــه داده 
ــه دیدگاه‌هــای  ــه اســت. البت گرفت ــرار  ــان ق کارفرمای ــژۀ اندیشــمندان و  مدیریــت و تربیــت، مــورد اســتقبال وی
ــی  ــا مبان ــه ب ک ــا دارد  ــژه‌ای ابتن ــناختیِ وی ــی انسان‌ش ــر مبان ــو ب ــد مزل ــمندانی مانن ــیلۀ اندیش ــده به‌وس ارائه‌ش
انسان‌شــناختی اســامی تفــاوت دارنــد. بــا توجــه بــه این‌کــه در نظــام اســامی نیــز بــرای طراحــی برنامه‌هــای 
گــونِ ناظــر بــه مدیریــت و تربیــت منابــع انســانی و حرکــت به‌ســمت ایجــاد تمــدن جامــع اســامی، بایــد  گونا
کشــف نیازهــای انســانی از منظــر اســامی  کــه بــرای  نظــام نیازهــای انســان‌ها شــناخته شــود، ضــروری اســت 
گــون  گونا کتاب‌هــای  تــاش ویــژه شــود. در ایــن عرصــه، ملاصــدرا به‌عنــوان یکــی از حکمــای اســامی، در 
کمــال او ارائــه نمــوده  تحلیل‌هایــی تفصیلــی دربــارۀ چیســتی انســان و تبییــن نیازهــای بنیادیــن و مقدمــات 
اســت. ازایــن‌رو، بــا خوانــش دوبــارۀ اندیشــه‌های ایــن حکیــم اســامی می‌تــوان در جهــت کشــف و بازســازی 
که  کــرد. بــا توجــه بــه این مقدمــه، در پژوهش حاضر این پرســش مطرح می‌شــود  نظــام نیازهــای انســان تــاش 
گرفته شــود، و با  کار  کــدام بخــش از اندیشــه‌های ملاصــدرا می‌توانــد در  بازشناســی نظــام نیازهای انســانی به 
تحلیــل دیدگاه‌هــای ایــن حکیــم اســامی، نظــام نیازهــای انســانی دارای چــه مؤلفه‌هــا و ویژگی‌هایی اســت؟ 
ــر مبنــای اندیشــه‌های انسان‌شــناختی ملاصــدرا بازســازی  کــه ب ، نظــام نیازهــای انســانی  ــر ــان دقیق‌ت ــه بی ب
گســترۀ تأثیرگــذاری  می‌شــود، چــه مؤلفه‌هایــی خواهــد داشــت؟ در ادامــه نیــز بــا توجــه بــه دقــت، اهمیــت و 
گــون تربیتــی، مدیریتــی، روان‌شــناختی و ...  گونا نظریــۀ مزلــو  پیرامــون نظــام نیازهــای انســانی در عرصه‌هــای 
تــاش شــده اســت تــا نظــام بازسازی‌شــدۀ مبتنــی بــر اندیشــه‌های صــدرا، بــا نظــام نیازهــای مزلــو به‌صــورت 

گــردد. تطبیقی مقایســه 
ــی انسان‌شــناختی ملاصــدرا و  ــو، مبان ــاب نظــام نیازهــای مزل ــه در ب ک ــاری  پیشــینۀ  پژوهــش: برخــی از آث

مقایســۀ دیدگاه‌هــای اســامی و به‌ویــژه حکمــت متعالیــه بــا روان‌شناســی وجــودی تألیــف یافته‌انــد بــه شــرح 
زیــر هســتند:

کارشناســی ارشــد بــا عنــوان »ملاحظــات روان‌شــناختی در خصــوص مســئلۀ نفــس از دیــدگاه  1. پایان‌نامــۀ 
« از نــدا امینــی؛ کارل راجــرز ملاصــدرا، آبراهــام مزلــو و 

کمــال انســان از دیــدگاه حکمــت متعالیــه و  کارشناســی ارشــد بــا عنــوان »عوامــل دســتیابی بــه  2. پایان‌نامــۀ 
گــزازی؛ مقایســۀ آن بــا دیدگاه‌هــای روان‌شناســان انســان‌گرا« از فاطمــه احمــدی 
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کارشناســی ارشــد بــا عنــوان »نقــادی مبانــی فلســفی روان‌شناســی انســان‌گرا )بــا محوریــت آثــار  3. پایان‌نامــۀ 
( بــر اســاس حکمــت متعالیه« از فاطمه اســماعیلی؛ کارل راجــرز

4. رســالۀ دکتــری بــا عنــوان »فراینــد تکــوّن و رشــد »مــن« یــا »شــخصیت« در فلســفۀ وجــودی ملاصــدرا و 
ــو مِــی؛1 روان‌شناســی وجــودی« از رول

5. مقالۀ »بررســی تطبیقی انســان خودشــکوفای مزلو با ویژگی‌های انســان در حکمت متعالیۀ ملاصدرا«، 
، در حکمــت صدرایــی، شــمارۀ 1 )پیاپــی 7(، ســال چهــارم، پاییــز و  کبــری افشــار از فهیمــه شــریعتی، 

زمســتان 1394ش.
6. مقالــۀ »نظریــۀ نیازهــای معنــوی از دیــدگاه اســام و تناظــر آن بــا سلســله مراتــب نیازهــای مزلــو«، از 

محمدصــادق شــجاعی، در مطالعــات اســام و روان‌شناســی، شــمارۀ 1، 1386ش.
کــه در عنــوان تحقیقــات پیشــین ملاحظــه می‌شــود، هیــچ یــک از ایــن تحقیقــاتْ ناظــر بــه  همان‌طــور 
مقایســۀ هــرم نیازهــای مزلــو بــا نظــام قابــل اســتنباط از تفکــر ملاصــدرا نیســت. به‌عــاوه، آنچــه در تحقیــق 
گامــی فراتــر از تحقیقــات پیشــین شــمرده می‌شــود، بررســی جامــع و دقیــق مباحــث مرتبــط بــا  کنونــی 
انسان‌شناســی و علم‌النفــس در آثــار صــدرا ماننــد جلــد 7 و 8 اســفار، مبــدأ و معــاد و مفاتیــح الغیــب و قــرار 
دادن آن‌هــا ذیــل ســاختاری مقتبــس از نظــام مســائل و دغدغه‌هــای دانش‌هــای نویــن علــوم انســانی ماننــد 
روان‌شناســی، مدیریــت و تعلیــم و تربیــت اســت. در ایــن مقالــه، به‌طــور خــاص، بــا تتبــع آثــار مکاتــب مهــم 
کــدام مبانــی انسان‌شــناختیِ حکمــت  کــه  مبانــی انسان‌شــناختی مزلــو و هــرم نیازهــای او بررســی شــده اســت 
کننــد. همچنین  متعالیــه می‌تواننــد بــه تکمیــل و بهبــود مبانــی انسان‌شــناختی مزلــو و هــرم نیازهــای او کمــک 
کــه آیــا بــا بهره‌گیــری از مبانــی انسان‌شناســیِ حکمــت متعالیــه می‌تــوان بــه  به‌طــور ویــژه بررســی شــده اســت 
؟ نیــز  برخــی از مهم‌تریــن مســائل و چالش‌هــای تفکــر مزلــو در بــاب هــرم نیازهــای انســان پاســخ داد یــا خیــر
کاســتی‌های فلســفۀ صــدرا در تأمیــن مبانــی انسان‌شــناختیِ لازم  تــاش می‌شــود تــا برخــی نقــاط ضعــف و 
در بــاب هــرم نیازهــای انســانی و به‌تبــع آن در علومــی ماننــد تعلیــم و تربیــت و روان‌شناســی مشــخص شــود.
گزارشــی و توصیفــی و »تطبیــق، تحلیــل  روش تحقیــق: در ایــن مقالــه بــه روش اِســنادی و بــا شــیوه‌های 

ــدگاه ایــن دو اندیشــمند پیرامــون نیازهــای بنیادیــن و مقدمــات  ــا دی و اســتنباط تــاش شــده اســت ت
کمــال انســانی، تبییــن و تحلیــل و در نهایــت، مقایســه شــود و نقــاط قــوت و ضعــف هــر دیــدگاهْ معیــن 
گــردد. بــرای دســتیابی بــه ایــن هــدف، ابتــدا دیدگاه‌هــای مزلــو در بــاب نیازهــای بنیادیــن انســان، 

1 . Rollo May
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کمبــودی و وجــودی بیــان می‌گــردد و پــس از آن، برخــی  سلســله مراتــب ایــن نیازهــا و تفــاوت نیازهــای 
کــه دیــدگاه او را از ســایر اندیشــمندان متمایــز  مبانــی نظــری صدرالمتألهیــن در بــاب هســتیِ انســان 
ــا ابعــاد  گــون نفــس انســانی و تناظــر نیازهــای انســان ب گونا می‌ســازد، بیــان می‌شــود. در ادامــه، ابعــاد 
کمــال حقیقــیِ نفــس انســانی بیــان  نفــس او از منظــر ملاصــدرا تحلیــل شــده اســت و ســپس مقدمــات 
یــات ایــن دو اندیشــمند در بــاب نیازهــای  کمــک روش تطبیقــی، نظر خواهــد شــد. در نهایــت، بــا 
انســانی مقایســه می‌شــود و نقــاط قــوت و ضعــف هــر یــک معیــن می‌گــردد. در بــاب فلســفۀ تطبیقــی، 
گونــی ارائــه شــده اســت. بنابــر روش ایــن مقالــه، نمی‌تــوان مفهــوم یــا آمــوزه‌ای را از زمینــه  گونا روش‌هــای 
کــرد. بنابرایــن  کــرد و آن را بــا مفهومــی یــا آمــوزه‌ای دیگــر از مکتبــی متفــاوت مقایســه  و بســترش جــدا 
گرفتــن زمینه‌هــای تاریخــی و... مقایســه نمــود  کل و بــا در نظــر  بایــد آموزه‌هــا و ســنت‌ها را به‌مثابــۀ یــک 
ــا در مقایســه و تطبیــق مبانــی  ــۀ حاضــر تــاش شــده اســت ت گندمــی، 1397، ص. 97(. بنابرایــن در مقال (

، بــه بنیادهــای نظــری، رویکــرد، زاویــۀ نــگاه و چارچــوب اندیشــه‌های هــر  انسان‌شــناختی صــدرا و مزلــو
گــردد و بــر همیــن اســاس، ریشــۀ برخــی تفاوت‌هــای دیــدگاه ایــن دو اندیشــمند تحلیــل  متفکــر توجــه 

و تبییــن شــود.

۱. مزلو

گونی احســاس نیــاز می‌کنند.  گونا که انســان‌ها بــه امور  ، بــا تحلیــل بشــر می‌تــوان پی برد  بنابــر دیــدگاه مزلــو
کــه در میــان اشــخاص مختلــف مشــترک‌اند و  از نظــر مزلــو، برخــی از نیازهــا نیازهــای بنیادینــی هســتند 
در واقــع، نیازهــای بنیادیــن انســان بــه شــمار می‌آینــد. امــا برخــی از نیازهــا بنیادیــن محســوب نمی‌شــوند. 
، اســتعدادهای انســان صرفــاً در شــرایط مطلــوب می‌تواننــد شــکوفا شــوند و ازایــن‌رو  همچنیــن بــه نظــر مزلــو

بــه بررســی شــرایط مناســب، بــرای ظهــور ذات اصیــل انســان پرداختــه اســت )مزلــو، 1374، ص. 25(.

1-۱. فصل‌های ممیز نیازهای بنیادین

نیازهای بنیادین انسان ویژگی‌های زیر را دارند:
1. فقدان آن‌ها موجب بیماری انسان می‌گردد؛

2. وجود آن‌ها مانع بیماری می‌شود؛
3. تأمین آن‌ها و رفع فقدانشان به رفع بیماری منجر می‌گردد؛

ــر ســایر نیازهایــش ترجیــح می‌دهــد. در واقــع، ایــن  ــار و آزادی، شــخص آن را ب 4. در شــرایط اختی
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نیازهــا، در شــرایط آزاد و مناســب به‌صــورت خودانگیختــه ظهــور می‌یابنــد و در اشــخاصِ نســبتاً ســالم 
می‌تــوان آن‌هــا را یافــت.

5. در شــخص ســالم، ایــن نیازهــا دغدغه‌آفریــن نیســتند یــا ســطح دغدغه‌آفرینــی اندکــی دارنــد. در 
 Maslow,( کــه ایــن نیــاز در او تأمیــن شــده اســت، بــا ایــن نیــاز درگیــر نخواهــد بــود واقــع، شــخص ســالمی 

.)1968, p. 22; Maslow, 1970, p. 273-274

کمــک بــه شــکوفایی آن‌هــا بایــد شــرایطی  کشــف نیازهــای اساســی انســان و  ، بــرای  بنابــر نظــر مزلــو
کمــک شــود. یکــی از ایــن شــرایط عبــارت اســت از  کــرد تــا بــه ابــراز ایــن نیازهــا  معیــن را ایجــاد 
آســان‌گیری در ارضــا و ابــراز ایــن نیازهــا؛ بایــد بــا ایجــاد فضایــی آســان و رضایت‌بخــش، بــه شــخص 
کنــد. در  اجــازه داد تــا به‌طــور طبیعــی، نیازهایــش را از میــان محــدودۀ وســیعی از امــور ممکــن، اعــام 
کــه دارای تمــام مــواد خــام لازم اســت و  واقــع، محیــط خــوب بــرای شــکوفایی انســان محیطــی اســت 

.)Maslow, 1970, p. 276-277( ارگانیســم انســان در آن اجــازه دارد تــا نیازهایــش را بیــان نمایــد

۱-۲. سلسله مراتب نیازهای انسان

ــن  ــد تأمی ــی بای ــاز در سلســله مراتب ــوع نی ــد ن ــال، چن کمــال و شــخصیت ایدئ ــه  ــرای دســتیابی انســان ب ب
گــردد. نیازهــای پایین‌تــر بنیادین‌تــر و شــبیه بــه حیوانــات، و نیازهــای بالاتــر انســانی‌ترند )هرگنهــان، 1394، 

: ص. 728-729(. نیازهــای بنیادیــن عبارت‌انــد از

گرســنگی، تشــنگی و میــل جنســی؛ نیرومندتریــن نیازهــا بــرای  1. نیازهــای جســمانی )فیزیولوژیــک(: رفــع 

بقــا. بــا تأمیــن دائمــی، به‌صــورت بالقــوه درمی‌آینــد )Maslow, 1970, p.35-38؛ شــولتس، 1399، ص. 93-92(.
ــه رشــد،  ــاز ب ــا نی ــرس و اضطــراب. در تعــارض ب ــات، نظــم، رهایــی از ت ــه ایمنــی: امنیــت، ثب ــاز ب 2. نی

می‌توانــد تعیین‌کننــدۀ انحصــاری رفتــار شــود )Maslow, 1970, p.38-43؛ شــولتس، 1399، ص. 93(.
نیازهــای رشــد  بــه  کمبــود و مقدمــۀ توجــه  نیازهــای  بــه محبــت و احســاس وابســتگی: جــزء  نیــاز   .3

.)94-93 ص.   ،1399 شــولتس،  )Maslow, 1970, p.43-45؛ 

، مقــام، شــهرت،  ــار ــرام: شــاملِ الــف: قــدرت، موفقیــت، اســتقلال، آزادی، و ب: اعتب ــاز بــه احت 4. نی

Maslow, 1970, p.45-( تحســین. تأمیــن آن منجــر بــه احســاس ارزشــمندی و اعتمــاد بــه نفــس می‌شــود
46؛ Maslow, 1368, p. 155؛ شــولتس، 1399، ص. 94(.

گرایــش بــه شــکوفایی اســتعدادهای بالقــوه. عــدم تأمیــن  5. نیــاز بــه خودشــکوفایی: در رأس هــرم، 
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کامــی و فقــدان ســامت روان می‌شــود )Maslow, 1970, p. 46-47؛ شــولتس،  آن موجــب بی‌قــراری، نا
ص. 95(.  ،1399

نیاز به
خودشکوفایی

نیاز به احترام 

نیاز به محبت و 
احساس وابستگی

نیاز به ایمنی

نیازهای جسمانی

شکل 1. هرم نیازهای مزلو

، نوبــت بــه نیازهــای مراتــب  ایــن نیازهــا بــر یکدیگــر ترتــب دارنــد و بــا تأمیــن نیازهــای مرتبــۀ پایین‌تــر
بالاتر می‌رســد )Maslow, 1970, p.105-117؛ لاندین، 1395، ص. 321؛ شــکرکن و دیگران، 1382، ج. 2، ص. 465؛ 
شــولتس، 1399، ص. 91-92(. نیازهــای مذکــور به‌طــور هم‌زمــان انســان را برنمی‌انگیزنــد و در هــر لحظــه 

گرســنگی انســان برطــرف نشــده  فقــط یــک نیــاز بــر انســان تســلط می‌یابــد. بــرای مثــال، تــا هنگامی‌کــه 
کــه  باشــد، نیــاز او بــه امنیــت، بــر انســان تســلط نمی‌یابــد )Maslow,1943(. مزلــو معتقــد اســت هنگامــی 
کل فلســفۀ  ارگانیســم انســان تحــت تأثیــر و ســلطۀ یــک نیــاز خــاص قــرار می‌گیــرد، نیــاز مذکــور می‌توانــد 
کــه در  گرســنگی آرمان‌شــهر را جایــی می‌بینــد  زندگــی انســان را متحــول ســازد. بــرای مثــال، فــردِ دچــار 

آن غــذا فــراوان اســت )مزلــو، 1368، ص. 139(.
مزلــو در ادامــۀ تبییــن سلســله مراتــب نیازهــای انســان، نیازهــای دیگــری را نیــز بیــان می‌نمایــد. 
کــه نیازهــای ذاتــی زیســتی هســتند، ضمیمه‌هــا و پیش‌شــرط‌هایی بــرای نیــل  ایــن دســته از نیازهــا 
بــه نیازهــای اساســی انســان محســوب می‌شــوند. هــر چــه در دســتیابی انســان بــه ایــن دســته از نیازهــا 
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کــرد.  کنــد، به‌طــور غیرمســتقیم او را از دســتیابی بــه نیازهــای بنیادینــش محــروم خواهــد  خدشــه وارد 
بــرای نمونــه، نیــاز بــه آزادی بیــان، آزادی جســت‌وجو بــرای حقیقــت، انتظــار عدالــت، صداقت و نظم 
گرچــه به‌خودی‌خــود  یــاد بــه نیازهــای اولیــه، ا از ایــن قبیل‌انــد. ایــن نیازهــا بــه ســبب نزدیکــی بســیار ز
گــر تأمیــن نشــوند، دســتیابی بــه نیازهــای اولیــه نیــز تقریبــاً ناممکــن  هــدف محســوب نمی‌شــوند، ولــی ا
یــا بــا دشــواری فــراوان مواجــه می‌شــود. هــر چــه یــک نیــاز نقــش بیشــتری در تأمیــن نیازهــای اساســی 
انســان داشــته باشــد، از لحــاظ روان‌شــناختی اهمیــت بیشــتری خواهــد یافــت. برخــی از ایــن نیازهــا 
: نیــاز بــه دانســتن و فهمیــدن و نیازهــای زیبایی‌شــناختی )مزلــو، 1374، ص. 68(. نیــاز  عبارت‌انــد از
گــر  گــردد، زیــرا قوی‌تــر از نیــاز بــه فهمیــدن اســت. ا بــه دانســتن بایــد پیــش از نیــاز بــه فهمیــدن تأمیــن 
کاهــش می‌دهــد و  کنجــکاوی را در خــود  کنــد، حــس  انســان نتوانــد در ارضــای ایــن نیــاز موفــق عمــل 
گــر انســان  کاهــش یابــد. همچنیــن ا کــه بــا زندگــی درگیــر نشــود و میلــش بــرای زندگــی  موجــب می‌شــود 
کســب نیازهــای دیگــرش ماننــد امنیــت، محبــت و  دنیــای پیرامــون خــود را نشناســد، نمی‌توانــد بــرای 
، بیماری‌هــای ناشــی از نقص‌هــای  گیــرد. بــه نظــر مزلــو احتــرام، به‌طــور مؤثــر بــا جهــان اطرافــش ارتبــاط 
شــناختی، دقیــق و پیچیده‌انــد و به‌آســانی قابــل تشــخیص و شــناخت نیســتند. ازایــن‌رو به‌آســانی از 

آن‌هــا چشم‌پوشــی می‌شــود )Maslow, 1970, p. 47؛ شــولتس، 1399، ص. 96-95(.
کمتــری در دســترس  دربــارۀ نیازهــای زیبایی‌شــناختی حتــی نســبت بــه نیــاز بــه دانســتن، اطلاعــات 
کــه شــاید بتــوان آن را جــزء نیازهــای  وجــود دارد. ایــن نیــاز در برخــی از افــراد آن‌چنــان اهمیــت می‌یابــد 
اساســیِ ایــن اشــخاص بــه شــمار آورد. بــرای نمونــه، برخــی افــراد، بــا دیــدن زشــتی‌ها به‌گونــه‌ای بیمــار 
گرفتــن در محیط‌هــای زیبــا درمــان خواهــد شــد. ایــن حالــت  می‌شــوند و بیمــاری آن‌هــا صرفــاً بــا قــرار 
ج.  کــودکان ســالم وجــود دارد )Maslow, 1970, p. 113-117؛ شــکرکن و دیگــران، 1382،  تمــام  تقریبــاً در 

2، ص. 466(.

۱-۳. نکاتی کلی دربارۀ نیازهای اساسی انسان

کــه بــه فهــم بهتــر نظــام  مزلــو در تبییــن ویژگی‌هــای نیازهــای اساســی انســان‌ها، بــه نکاتــی اشــاره می‌نمایــد 
کمــک می‌کنــد: روان‌شــناختی او 

ــر باشــد  ــد انعطاف‌پذی ــا حــدی می‌توان 1. نظــام سلســله نیازهــای انســان نظامــی ثابــت نیســت و ت
.)Maslow, 1970, p. 51-53(
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کامــل نیازهــای پیشــین مبتنــی  2. نمــود یافتــن نیازهــای مراتــب بالاتــر بــه تأمیــن صددرصــدی و 
.)Maslow, 1970, p. 53-54( نیســت 

گــذاردن و تــرک نیازهــای پاییــن -و نــه ارضــای  3. شــاید نیازهــای والاتــر انســان، در اثــر محــروم 
آن‌هــا- ظاهــر شــوند، به‌خصــوص در فرهنگ‌هــای شــرقی بــه ایــن امــر اشــاره شــده اســت. در مــورد 
ایــن نــوع مســائل اطلاعاتــی اندکــی در دســترس اســت و بایــد مطالعــۀ دقیــق شــوند. ایــن نــوع مســائل 
کــه رضایتمندی  کننــد، زیــرا مزلــو مدعــی نیســت  نمی‌تواننــد دیدگاه‌هــای مزلــو را دربــارۀ هــرم نیازهــا نفــی 
کنــار  کســب نیازهــای پیشــینْ تنهــا علــت ســامت و خواســته‌های روان‌شــناختی اســت. در واقــع، در  و 
یــۀ یادگیــری، پدیــدۀ  کامــی، نظر یــۀ نا نظریــۀ رضامنــدی، بایــد مؤلفه‌هــا و نظریه‌هــای دیگــری ماننــد نظر
یــۀ انضبــاط و مســئولیت را نیــز تحلیــل و  یــۀ ارزش‌هــا و نظر یــۀ ســامت روانــی، نظر روان‌نژنــدی، نظر
کامــل رفتــار انســان  یــات می‌تــوان به‌ســمت شــناخت  کامــل ایــن نظر کــرد. صرفــاً بــا تحلیــل  بررســی 
ــخص  ــدی ش ــت رضامن کیفی ــزان و  ــیوه، می ــن، ش ــود ای ــا وج ــرد )Maslow, 1970, p. 59-60(. ب ک ــت  حرک
ــد نقشــی مهــم در ایجــاد  کودکــی، می‌توان ــه نیازهــای اساســی، به‌خصــوص در دوران  و دســتیابی او ب
گــون در شــخصیت او داشــته باشــد )Maslow, 1970, p. 64-66(. بــه عامــل تأمیــن نیازهــا،  گونا منش‌هــای 
کنــار یکدیگــر منــش  عوامــل دیگــری ماننــد یادگیــری نیــز می‌توانــد اضافــه شــود و ایــن نــوع عوامــل در 

ــد. ــکل می‌دهن ــخص را ش ش
4. هــر چــه یــک نیــاز در مرتبــۀ بالاتــری از هــرم قــرار داشــته باشــد، ضــرورت آن بــرای بقــای محــض 
کمتــر می‌شــود و بنابرایــن ارضــای آن نســبت بــه نیازهــای دیگــر عقــب می‌افتــد. همچنیــن  انســان 
.)Maslow, 1970, p. 98( ناپدیــد شــدن ایــن نیــاز بــرای انســان نســبت بــه ســایر نیازها آســان‌تر خواهــد بــود
کــرد و در یکــی از مراحــل هــرم نیازهــا توقــف  5. نبایــد بــر تأمیــن بیــش از حــدِ برخــی نیازهــا تمرکــز 
تی از قبیــل رشــد ناقــص فــرد منجــر خواهــد شــد )لاندیــن، 1395، ص.  نمــود، زیــرا ایــن امــر بــه مشــکلا

.)321-320

۱-۴. مقایسۀ نیازهای کمبود و نیازهای وجودی

، شــبیه بــه نیــاز  ، بنیادین‌تــر کمبــود )پایین‌تــر ، نیازهــای انســان دو دســته‌اند: نیازهــای  بــر اســاس نظــر مزلــو
، بــا  ، انســانی‌تر حیوانــات، بــا تأمیــن شــدن فروکــش می‌کننــد( و نیازهــای رشــد یــا ارزش‌هــای هســتی )بالاتــر
تأمیــن شــدن شــدت می‌یابنــد، خــود هدف‌انــد نــه وســیله( )شــولتس، 1399، ص. 98؛ مزلــو، 1374، ص. 73-

74؛ هرگنهــان، 1394، ص. 728-729؛ ولــف، 1386، ص. 812(.
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افراد خودشـکوفا به انگیزش رشـد و فرانیازهایی چون حقیقت‌جویی، زیبایی‌طلبی و خودشـکوفایی 
دسـت می‌یابند )مزلو، 1374، ص. 73-74 و 151(.  

بیــن فرانیازهــا سلســله مراتــب نیســت و تقریبــاً هم‌زمــان احســاس می‌شــوند، دســتیابی بــه آن‌هــا 
تــا مــرگ ادامــه دارد )شــکرکن و دیگــران، 1382، ج. 2، ص. 469(. شکســت در فرانیازهــا بــه »فراآســیب« 

را متوقــف می‌ســازد )شــولتس، 1399، ص. 98(. انســانی  ابعــاد  کــه رشــد  می‌انجامــد 

۲. ملاصدرا

در ایــن بخــش، بــرای تبییــن دیــدگاه ملاصــدرا در بــاب نیازهــای انســانی، ابتــدا اصلی‌تریــن مبانــی 
نظــری صدرالمتألهیــن در بــاب هســتیِ انســان، ســپس تناظــر نیازهــای انســان بــا ابعــاد نفــس او و پــس 

کمــال انســان در مرتبــۀ نفــس انســانی بیــان خواهنــد شــد. از آن، مقدمــات 

۲-۱. اصلی‌ترین مبانی نظری صدرالمتألهین در باب هستی انسان

: برخی از مبانی نظری صدرالمتألهین در باب هستیِ انسان، عبارت‌اند از
1( حرکت جوهری نفس )جوادی آملی، 1399، ج. 31، ص. 24؛ شجاری، 1394، ص. 41-42(؛

2( وحدت نفس انسانی )جوادی آملی، 1400، ج. 33، ص. 477-478(؛
گون )ملاصدرا، 1981، ج. 8، ص. 129(؛ گونا 3( برخورداری نفس از مراتب 

کــه مراتــب  کل قــوا بــودن؛ نفــس واحــد اســت، ولــی واحــدی  کثــرت و  4( وحــدت نفــس در عیــن 
گونــی دارد )جــوادی آملــی، 1400، ج. 33، ص. 478-477(. گونا

2-۲. تناظر نیازهای انسان با ابعاد نفس او

ــوا  ــایر ق ــت و س ــی اس ــۀ نطق ــه و مرتب ــس عاقل ــه نف ــر ب ــان منحص ــس انس ــینا، نف ــدگاه ابن‌س ــاس دی ــر اس ب
)بدنــی( عــارض بــر حقیقــت نفــس هســتند )ابن‌ســینا، 1404، ج. 2، ص. 227(. از نظــر ملاصــدرا، نفــس 
کمــالات نباتــی و حیوانــی اســت و  انســانی محــدود بــه مرتبــۀ عاقلــه نیســت، بلکــه جامــع تمــام احــکام و 
کثــرت آن مراتــب در وحــدت نفــس انطــوا دارد )ملاصــدرا، 1981، ج. 8، ص. 133-134؛ جــوادی آملــی، 1399، 

ج. 31، ص. 30(.

ــه،  ــا حیــات نباتــی )تغذی ــد: از مــواد جســمانی ت ملاصــدرا حرکــت جوهــری انســان را تصویــر می‌کن
(، ســپس حیــات حیوانــی )حــس و حرکــت ارادی(، آن‌گاه زندگــی انســانی )علــم بــه  تولیــد مثــل، نمــو
کلیــات، تمییــز حــق از باطــل و حســن از قبــح( )جــوادی آملــی، 1399، ج. 31، ص. 47(. ایــن نفــوس در 
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حــدوث و بقــا بــر هــم ترتــب دارنــد و هــر قــوه زمینه‌ســاز مرتبــۀ بعــدی اســت )ملاصــدرا، 1981، ج. 8، ص. 
129؛ جــوادی آملــی، 1400، ج. 33، ص. 490-488(.

مراتــب بالاتــر نفــس، مراتــب پایین‌تــر را اســتخدام می‌کننــد )ملاصــدرا، 1981، ج. 8، ص. 130-131(. قــوای 
ــی، 1400، ج. 33، ص. 547-546(.  ــوادی آمل ــد )ج ــروز می‌یابن ــر ب ــوای پایین‌ت ــس از ق ــی، پ ــر زمان ــر از نظ برت
قــوای انســانی )بــا بالاتریــن مرتبــه( مخــدوم ســایر قــوا هســتند. در میــان قــوای انســانی، عقــل نظــری بــر 
عقــل عملــی برتــری دارد و عقــل عملــی خدمتگــزار آن اســت. قــوای نباتــی در اســتخدام قــوای حیوانــی 

عمــل می‌کننــد )ملاصــدرا، 1981، ج. 8، ص. 131(.
سلسله مراتب قوای نفس از بالا به پایین نزد ملاصدرا چنین است:

1( عقل مستفاد )بقیۀ قوا در خدمت آن(؛
2( عقل بالفعل؛  

3( عقل بالملکه؛  
4( عقل هیولانی؛  

5( عقل عملی؛  
6( وهم؛  

کره؛   7( ذا
8( متخیله؛  

9( تحریکی و فاعلی؛  
کی؛   10( ادرا

11( قوای نباتی )مولده، منمیه، غاذیه( در خدمت قوای حیوانی؛  
12( قوای طبیعی )جاذب، ماسک، دافع، هاضم( در خدمت قوای نباتی؛  

کیفیت‌های چهارگانه )حرارت، برودت، یبوست، رطوبت( در خدمت قوای پیشین؛    )13
کــه تقویــم آن بــا صــورت جرمــی و ســپس صــورت نوعــی اســت  14( مــادۀ محــض )آخریــن حلقــه( 

)ملاصــدرا، 1981، ج. 8، ص. 131-131(.

گــون دارد. انســان نــه ماننــد فرشــتگانْ فقــط فراطبیعــی، و  گونا نفــس انســان هویتــی واحــد بــا مراتــب 
ک آغــاز شــده اســت، تــا اوج هســتی حرکــت  گیاهــان و حیوانــات فقــط مــادی اســت؛ از خــا نــه ماننــد 

جوهــری می‌کنــد و بــه هســتی جامــع می‌رســد )جــوادی آملــی، 1379، ص. 83(.
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مادۀ محض

کیفیت‌های چهارگانه 
)حرارت، برودت، 
یبوست و رطوبت(

قوای طبیعی

قوای نباتی

کره قوۀ ذا

قوۀ متخیله

قوۀ شوقیه

قوۀ خیالیه

قوۀ وهم

عقل عملی

عقل نظری

شکل 2. مراتب ابعاد نفس انسانی

۲-۳. مقدمات کمال انسان در مرتبۀ نفس انسانی

ــرای موفقیــت انســان در ســیر اســتکمال خویــش  گــون خــود، مقدماتــی را ب گونا ــار  صدرالمتألهیــن در آث
کــرده اســت. در ایــن بخــش بــه برخــی از مهم‌تریــن مقدمــات اســتکمال انســان از منظــر صــدرا  بیــان 

اشــاره می‌شــود.

۲-۳-۱. بهره‌گیری از قوای علمی

ــن  ــی از مهم‌تری ــم را یک ــه عل ــتیابی ب ــی و دس ــوای علم ــری از ق ــدرا بهره‌گی ــه ملاص ک ــود  ــان می‌ش ــدا بی ابت
کمال‌بخشــی بــه  کــه چــه علومــی در  کمــال انســان معرفــی می‌کنــد. در ادامــه، بررســی می‌گــردد  مقدمــات 

انســان اهمیــت دارنــد.
۲-۳-۱-۱. بهره‌گیری از قوای علمی و دستیابی به علم مهم‌ترین مقدمۀ کمال انسان

ــی  ــن( و عمل ــه یقی ــتیابی ب ــی )دس ــت: علم ــوه اس ــه دو ق ــوط ب ــق من ــوی ح ــلوک به‌س ــان در س ــال انس کم
کســب مــکارم اخــاق و عدالــت( )ملاصــدرا، 1363، ص.  )میانــه‌روی قــوای شــهویه، غضبیــه و فکریــه بــرای 

644؛ ملاص��درا، 1381، ص. 15(.  
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ســوءعاقبت یــا از اعتقــادات ناشــی می‌شــود: غلبــۀ اعتقــادات تعصبــی و تقلیــدی بــا هــدف اســتکبار 
بــر قلــب )ملاصــدرا، 1381، ص. 99(؛ یــا از اعمــال: اســتیلای حــب دنیــا و جاه‌طلبــی )ملاصــدرا، 1381، ص. 

  .)101-99

ئــم هــر  ک ملا ملاصــدرا برتریــن جــزء انســان را قلــب و عقــل می‌دانــد و ســعادت را لــذت و ادرا
ــوم الهــی  ــم عل ــبْ معــارف الهــی اســت، برتریــن عل ــمِ قل ئ ک ملا کــه ادرا ــد. ازآن‌جا قــوه تعریــف می‌کن
کمــال علمــی ایــن قــوۀ  کمــال انســان می‌انجامــد. بنابرایــن نمی‌تــوان افعــال جســمانی را بــا  کــه بــه  اســت 

کــرد )ملاصــدرا، 1381، ص. 33(. رئیســی مقایســه 
2-۳-۱-۲. معرفی برترین معارف مؤثر در کمال انسان

کنــد. بنابراین  کمک  گوهر درونی انســان  کــه بــه تکمیل  گــون، بایــد دانشــی را برگزیــد  گونا از میــان معــارف 
دانش‌هــای حقیقــی بــر دانش‌هــای اعتبــاری و دانش‌هــای عقلــی بــر نقلــی ترجیــح دارنــد. انســان بایــد 
بــه حکمــت نظــری )بــرای شــناخت خــدا، جهــان و انســان( و حکمــت عملــی )بــرای ســعادت اخــروی( 

دســت یابد:
حکمــت نظــری: شــناخت یقینــی لقــاءالله، ذات، صفــات و افعــال خــدا )ملاصــدرا، 1302، ص. 288(. 

کیفیــت زندگــی دنیــوی و اخــروی واجــب اســت. بی‌بهرگــی از ایــن دو،  ســپس علــم بــه عالــم انســانی و 
کمــال حقیقــت اســت )ملاصــدرا، 1302، ص. 288(. ایــن علــوم بــا حکمــت نظــری  نقــص در قــوام وجــود و 

حاصــل می‌شــوند )ملاصــدرا، 1981، ج. 1، ص. 4-3(.
کمــالات مقدمیــت دارد و بــا طمأنینــه در  کســب  حکمــت عملــی: بــرای تخلــق بــه اخــاق الهــی و 

مراتــب هســتی، قــوا را تحــت امامــت عقــل قــرار می‌دهــد. غایــت آن انجــام امــور خیــر و تســلط عقــل بــر 
ابعــاد جســمانی اســت؛ ثمــرۀ نهایــی فنــا در مافــوق اســت )ملاصــدرا، 1981، ج. 1، ص. 3-4؛ جــوادی آملــی، 

1393، ج. 1، ص. 71-72 و 125(.

علــوم بشــری و حســی و تخیلــی، باطــل و در عالــم آخــرت زایــل می‌شــوند، فقــط علــوم حقیقــی باقــی 
ــا مزرعــۀ آخــرت اســت.  کمــال و دنی ــرای  ــدن مَرکــب نفــس ب ــا ب ــد )ملاصــدرا، 1302، ص. 288(. ام می‌مانن
ــف  ــاش و وظای ــن مع ــرای تأمی ــودن، ب ــع ب ــیٌّ بالطب ــبب مدن ــه س ــخصی و ب ــی ش ــر زندگ ــه تدبی ــان ب انس

ــرد )نــک: ملاصــدرا، 1360، ص. 139-142؛ ملاص��درا، 1354، ص. 488(. گی ــون بهــره  ــوم و فن اجتماعــی از عل

2-۲-۲. عمل

مراتــب عالــی انســانی فقــط بــا ســلوک، انقطــاع از خلــق، ریاضــت و مجاهــدت حاصــل می‌شــود نــه 
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کتاب‌هــای علمــی )ملاصــدرا، 1361، ص. 59(. علــوم حقیقــی و معــارف اخــروی بــا انقطــاع  صــرف مطالعــۀ 
کشــف به دســت  کشــفی فقــط از راه ذوق و  از دنیــا و ســیر به‌ســوی خــدا حاصــل می‌شــوند. علــوم ذوقــی و 

می‌آینــد و محبــت دنیــا مانــع آن اســت )ملاصــدرا، 1361، ص. 61(.
از  محرومیــت  باعــث  عامــل  پنــج  امــا  اســت،  حــق  تجلــی  مســتعد  آینــه  ماننــد  انســان  نفــس 

می‌شــوند: علــم 
1( نقصان ذاتی عقل )ملاصدرا، 1381، ص. 17؛ ملاصدرا، 1354، ص. 368(؛ 
کدورت معاصی )ملاصدرا، 1381، ص. 17؛ ملاصدرا، 1354، ص. 368(؛    )2

3( عــدول از جهــت حقیقــت بــا وجــود طاعــت، بــه دلیــل اهتمــام بــه معیشــت دنیــا نــه تفکــر در 
حقایــق ربوبــی )ملاصــدرا، 1381، ص. 18؛ ملاص��درا، 1354، ص. 368-369(؛

4( حجاب تقلید )ملاصدرا، 1381، ص. 19؛ ملاصدرا، 1354، ص. 369(؛
5( جهل به مسیر دستیابی به مطلوب )ملاصدرا، 1381، ص. 19؛ ملاصدرا، 1354، ص. 369-370(؛

ــا رفــع ایــن موانــع، خلــوص نیــت و دفــع موانــع داخلــی و خارجــی حاصــل می‌شــود  علــم حقیقــی ب
)ملاصــدرا، 1381، ص. 22(.

۲-۳-۲-1. نظام رتبه‌بندی اعمال

که به  کمال انسانْ دارای یک مرتبه نیستند. برترین اعمال دنیوی اعمالی‌اند  اعمال از منظر تأثیر در 
کمک آن‌ها نفوس به معرفت دست می‌یابند. بنابراین تعلم، درس خواندن و تعلیم، هدایت و ریاست 
که به بقای  جامعه با هدف دستیابی نفوس انسانی به معرفت، برترین اعمال هستند. سپس اعمالی 
که به حفظ اعمال و معیشت افراد حفظ می‌شود، اهمیت دارند  حیات بدن انسان و پس از آن، اعمالی 
که از معرفت خداوند، انبیا و ائمه  کبایر اعمالی هستند  )ملاصدرا، 1354، ص. 498(. در مقابل، عظیم‌ترین 

کفر و جهل به عقاید الهی نیست. پس از  گناهی بدتر از  علیهم‌السلام جلوگیری می‌کنند. بنابراین هیچ 
گناهان  ، قتل نفس نیز از  که به حیات انسان آسیب می‌رسانند. بنابر این معیار آن، اعمالی قرار می‌گیرند 
کبیره محسوب می‌شود. زنا و لواط نیز به سبب ایجاد تشویش در نسبت‌ها و تناسل و قطع نسل، در رتبه 
گناهان مالی هستند، زیرا اموال در تأمین  پس از قتل قرار می‌گیرند )ملاصدرا، 1354، ص. 499(. در رتبۀ بعد، 

معیشت انسان‌ها نقش مهمی دارند )ملاصدرا، 1354، ص. 500(.
۲-۳-2-2. مهم‌ترین اعمال مؤثر در کمال انسان

کمال انسان: مهم‌ترین اعمال مؤثر در 
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1. زهد: رفع حجاب‌ها و باز پس دادن امانات مراتب پیشین )ملاصدرا، 1361، ص. 70(.

گــر قــوای حیوانــی مطیــع روح نباشــند، قــوۀ ناطقــه را بــه خدمــت می‌گیرنــد. ریاضــت  2. ریاضــت: ا

ــت: ــوع اس دو ن
 جسمانی: مجاهدت با قوا مانند تطهیر بدن )ملاصدرا، 1363، ص. 687-688(؛  

دنیــا  بــه  در عشــق  ریشــه‌دار  رذایــل  از  شــدن  ک  پــا یعنــی  تزکیــه  تحلیــه(:  و  )تزکیــه  روحانــی   
کــه از ســه قــوۀ شــهوت، غضــب و مدبــر حیــات بدنــی برمی‌خیزنــد )ملاصــدرا،  ، حســد(  کبــر )حــرص، 

.)690 ص.   ،1363

کهنســال، 1403( و دو  : عبــادت غایــت نهایــی خلقــت انســان اســت )ســاری عارفــی؛  3. عبــادت و ذکــر

نــوع دارد:
 بدنی و جهری )ملاصدرا، 1381، ص. 36(؛

کیفیت  کــه والاتریــن مصــداق آن معرفــت حــق، مقربیــن،   قلبــی و ســری )عبــادت ذاتــی و ملکوتــی( 
کتــب، معرفــت انســان و صیــرورت او در معاد اســت )ملاصــدرا، 1381، ص. 37-36(. بعــث رســل، نــزول 

گون اسـت )نباتی ← حیوانی ← انسـانی(  گونا 4. تسـویه و تعدیل قوا: تسـویه مقدمۀ تعالی در مراتب 

الهـی اختیـاری  بـرای روح  امـا تسـویه  ابتدایـی غیراختیـاری اسـت،  )ملاصـدرا، 1360، ص. 130(. تسـویۀ 

کنند به سـعادت می‌رسـند )ملاصدرا،  کم  که قوای غیرعقلانی را تسـویه و عقل را حا کسـانی  اسـت. تنها 
کننـد،  غلبـه  و شـیطانیت  بهیمیـت  گـر صفـات سـبعیت،  ا ملاصـدرا، 1363، ص. 644(.  1360، ص. 136؛ 

حقیقـت انسـان بـه آن‌هـا تغییـر می‌یابـد )ملاصـدرا، 1366، ج. 4، ص. 290(. شـهوت و غضـب بـرای بقـا 
کافـی( سـکون یابند  در دنیـا حکیمانـه آفریـده شـده‌اند، امـا بایـد پـس از تأمیـن غایـت )ماننـد خـوردن 
کند )ملاصدرا،  )ملاصـدرا، 1354، ص. 213-214(. انسـان بایـد اعتـدال را در هـر قـوه و میـان همـۀ قـوا رعایـت 

کـه بـه  کسـی  1354، ص. 453(. اعتـدال در شـهوت، غضـب و ارتبـاط بـا دیگـران، عدالـت نامیـده شـود. 

کامـل  عدالـت و نیـز حکمـت نظـری )علـم بـه حقایـق اشـیا( دسـت یابـد، قـوای علمـی و عملـی‌اش را 
کـرده اسـت )ملاصـدرا، 1354، ص. 453(.

۲-۳-۳. عشق، محبت و شوق

بحث از عشق، محبت و شوق، در اندیشۀ ملاصدرا از دو منظر بررسی شده است:
کعبــۀ آمــال، قبلــۀ مقاصــد و  1( غاییــت. بنابــر دیــدگاه ملاصــدرا، صفــت عشــق بــه خداونــد متعــال، 

تمــام اعمــال دانســته شــده اســت )ملاصــدرا، 1381، ص. 132؛ خســروپناه، 1395، ص. 89(.
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ــا شــوقی غریــزی و حرکتــی  ــی ی ــودن. هــر موجــودی دارای عشــقی جبل کمــال ب 2( وســیله و مقدمــۀ 
ذاتــی به‌ســمت طلــب حــق اســت )ملاصــدرا، 1381، ص. 135(. در هــرم ملاصــدرا، شــوق و عشــق به‌عنــوان 
مقدمــه و موجــب بعــث به‌ســمت عمــل صالــح، و عمــل صالــح مقدمــۀ علــم معرفــی شــده اســت. عمــل 
کــه بــه خداونــد متعــال محبــت حقیقــی دارد، صــادر نخواهــد شــد  صالــح جــز به‌وســیلۀ شــخصی 

)ملاصــدرا، 1381، ص. 139-138(.

علم

عمل صالح

عشق و شوق

شکل 3: هرم دستیابی به علم الهی از منظر ملاصدرا

۲-۳-۴. ایمان

کــه حکمــت نظــری و نقــش بســتن عالــم بیــرون در درون انســان، غایــت نهایــی  دیــدگاه رایــج ایــن اســت 
کــه دیــدگاه حقیقــی ملاصــدرا متفــاوت اســت. جــوادی آملــی  تکامــل اســت، امــا قرایــن نشــان می‌دهــد 

تفــاوت علــم و ایمــان را چنیــن تبییــن می‌کنــد:
 علم: پیوند موضوع و محمول توسط عقل نظری، ضروری و بدون تأثیر اراده؛

کبــر   ایمــان: پیونــد جــان آدم بــا عصــاره قضیــۀ علمــی توســط عقــل عملــی و از طریــق اراده و جهــاد ا
)جوادی آملی، 1393، ج. 1، ص. 154-155 و 158-157(.

اتحــاد عاقــل و معقــول در شــأن نظــری نفــس حاصــل می‌شــود، امــا پیونــد عقــل عملــی بــا قضایــای 
کبــر )مبــارزه بــا شــهوات، همــراه بــا فعــل و اراده( بــه دســت می‌آیــد )جــوادی آملــی،  علمــی فقــط بــا جهــاد ا

1393، ج. 1، ص. 158-157(.

کمــال انســان فقــط بــه اســتکمال قــوۀ نظــری محــدود نیســت، بلکــه بــا تحصیــل همــۀ  بنابرایــن 
کــه عقــل عملــی بــه هــر  کمــالات نظــری و عملــی و وحــدت قــوای نفســانی حاصــل می‌شــود، به‌گونــه‌ای 
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کمــال حقیقــی قــوۀ  کمــال قــوۀ عملــی(  چــه عقــل نظــری می‌رســد ایمــان آورد. در ایــن صــورت، ایمــان )
نظــری نیــز هســت )جــوادی آملــی، 1393، ج. 1، ص. 158(.

ملاصــدرا نیــز بــه ایــن مطلــب واقــف بــوده اســت. ازایــن‌رو در جلــد اول اســفار، هنــگام تبییــن غایــت 
کــه ایمــان را غایــت نهایــی آفرینــش معرفــی  حکمــت نظــری و عملــی، فقــط آیاتــی را ذکــر می‌کنــد 

ــی، 1393، ج. 1، ص. 159-158(. ــوادی آمل ــد )ج ــت می‌دانن ــم را غای ــه عل ک ــی  ــه آیات ــد ن می‌کنن

۲-۳-5. دلیل و رفیق سفر

کــه مســیر  بــه نظــر ملاصــدرا، ســالک مســیر تقــرب بــه حق‌تعالــی بــه رفیقــی همــراه و راهنمایــی نیــاز دارد 
را بــه او نشــان دهــد. ایــن شــخص را ملاصــدرا بــا عنــوان »شــیخ قائــد« و »مرشــد هــادی« معرفــی می‌کنــد. 
بایــد انســان بــه توانایــی ایــن شــیخ مرشــد در راهنمایــی خویــش بــه مســیر صحیــح اعتقــاد داشــته باشــد، 
وگرنــه مســیر بــرای او مکشــوف نخواهــد شــد و از همراهــی‌اش ســودی نخواهــد بــرد. بایــد مریــد نــزد شــیخ 
کامــل داشــته باشــد )ملاصــدرا، 1361، ص. 54(. خویــش ماننــد میتــی در دســتان غاســل باشــد و از او تبعیــت 

۲-۳-۶. بهره‌گیری از یاری خداوند، عقل فعال و ملک و رهایی از شیطان

عــاوه بــر عوامــل درونــی، عناصــر بیرونــی ماننــد خداونــد، فرشــتگان و شــیاطین نیــز در سرنوشــت انســان 
نقــش دارنــد. ملاصــدرا ابتــدا مبــادی فعــل ارادی را تحلیــل می‌کنــد: جوهــر نطقــی )قلــب حقیقــی( ماننــد 
: حــواس  کــه صورت‌هــای مختلــف در آن نقــش می‌بنــدد. عوامــل مؤثــر عبارت‌انــد از آینــه‌ای اســت 
، محــرک رغبــت، ســپس عــزم، نیــت و در  ظاهــری، خیــال، شــهوت، غضــب، اخــاق و صفــات. خواطــر

نهایــت حرکــت اعضــا می‌شــوند )ملاصــدرا، 1354، ص. 199(.
خواطــر دو دســته‌اند: الهــام )دعــوت بــه خیــر و نفــع اخــروی( و وســواس )دعــوت بــه شــر و ضــرر 
کشــف حــق( و ســبب  ، علــم و  اخــروی(. ســبب الهــام، مَلَــک )موجــود مخلــوق بــرای افاضــۀ خیــر
( اســت. ملــک و شــیطان دو جوهــر  وســواس، شــیطان )مخلوقــی بــرای وعــدۀ شــر و ترســاندن از خیــر
مســخر قــدرت خداونــد بــرای تقلیــب قلوب‌انــد. فطــرت انســان به‌طــور مســاوی بــه هــر دو تمایــل 
دارد؛ ترجیــح هــر یــک بســتگی بــه تبعیــت یــا اعــراض از هــوی، غضــب و شــهوات دارد. غالــب نفــوس 

انســانی تحــت ســلطۀ شــیطان هســتند و از آخــرت غافل‌انــد )ملاصــدرا، 1354، ص. 202-200(.
عقــل فعــال نیــز نقــش مهمــی در تعالی انســان دارد )ملاصــدرا، 1354، ص. 356-357؛ ملاصــدرا، 1363، ص. 
کســب و جذبــۀ ربانــی  کمــی حاصــل می‌شــود و نیــاز بــه عمــل،  579(. اتصــال بــه آن فقــط بــرای عــدۀ 
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کامــل شــود،  دارد )ملاصــدرا، 1420، ص. 33(. عقــل فعــال ماننــد خورشــید اســت: وقتــی اســتعداد نفــس 
کلــی در نفــس حاضــر می‌شــوند  نــور عقــل فعــال بــر صورت‌هــای خیالــی اشــراق می‌کنــد و مجــردات 
)ملاصــدرا، 1354، ص. 360(. روح انســانی بــا اتحــاد بــا عقــل فعــال بــه روحــی قدســی تبدیــل می‌گــردد و در 

مســیر بی‌انتهــای درک جمــال الهــی قــرار می‌گیــرد )آذربایجانــی، 1390(.

۳. مقایسه

ــن  ــد: ای ــذار بوده‌ان ــم اثرگ ــای مه ــد مبن ــانی، چن ــای انس ــان و نیازه ــه انس ــو ب ــری مزل ــام فک ــل نظ در تحلی
ــر قابلیــت افــراد  ــه اســت و ب گرفت گزیستانسیالیســم و پدیدارشناســی نشــئت  ــادی از ا ــا حــد زی رویکــرد ت
انســانی بــرای انجــام انتخاب‌هــای شــخصی، طراحــی ســبک زندگــی خویــش و شکوفاســازی خــود 
ــر شــکوفایی اســتعدادهای  کل‌نگــر اســت و بیشــتر ب ــور  ــز دارد. رویکــرد مذک در مســیر زندگی‌شــان تمرک
ــاس،  ــار )وندنب ــاح رفت ــا اص گاه ی ــودآ ــل ناخ ــر تحلی ــا ب ــز دارد، ت ــی تمرک ــای تجرب ــق ابزاره ــانی از طری انس
کمال‌گرایــان، انســان می‌توانــد در برابــر عوامــل محیطــی و درونــی  2015، ص. 506(. همچنیــن طبــق دیــدگاه 

کنــد و خــودش شــیوۀ رفتــارش را انتخاب نماید )شــولتس،  خویــش، از قبیــل ویژگی‌هــای ژنتیکــی، مقاومــت 
ــو تأمیــن نیازهــا اهمیــت ویــژه  کــه در نظــام فکــری مزل 1399، ص. 5-9(. ایــن رویکردهــا موجــب شــده‌اند 

ــد رویکــرد  کــه در مبانــی‌ای مانن ــار انســان در تعییــن ســبک زندگــی خــود  ــا پذیــرش اختی ــرا ب ــد، زی یابن
گزیستانسیالیســم ریشــه دارد، روش اصلــی در اصــاح افــراد تأمیــن نیازهــای لازم آن‌هــا و پــس از انتظــار  ا
کل‌نگــر ایــن نیازهــا، بایــد  از خــود آنــان بــرای اصــاح ســبک زندگی‌شــان اســت. همچنیــن بنابــر نظریــۀ 
کلــی شــخصیت اصــاح شــود و به‌تبــع،  کل شــخصیت انســان باشــند تــا مجموعــۀ  گــون  گونا متوجــه ابعــاد 
گــردد. همیــن مســئله در توجــه مزلــو به نیازهــای روانی  کلــی مشــاهده  رفتارهــای شایســته‌ای از ایــن سیســتم 

کنــار نیازهــای مــادی اثرگــذار بــوده اســت. و حتــی معنــوی در 
کــرده و در ترســیم نیازهــا،  در مقابــل، ملاصــدرا به‌عنــوان یــک فیلســوف، بــه نیازهــای انســانی توجــه 
گرفتــن  بــه اندیشــه‌های دینــی و اســامی و بُعــد فرامــادیِ انســان نیــز توجــه داشــته اســت. در نظــر 
کــه حــدی از ترتــب را میــان نیازهــای نباتــی و  حرکــت جوهــری بــرای انســان موجــب شــده اســت 
حیوانــی بــا نیازهــای انســانی بپذیــرد، امــا در ادامــه و بــا شــروع فعلیــت نفــس انســانی، بــر ایجــاد اعتــدال 
گــون نفــس نیــز موجــب شــده  گونا کیــد دارد. پذیــرش وحــدت مراتــب  میــان نیازهــا و نــه ترتــب نیازهــا، تأ
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کــه ملاصــدرا نیازهــای هیــچ یــک از مراتــب را به‌کلــی نفــی نکنــد و تأمیــن تمــام نیازهــا در حــد  اســت 
اعتــدال و تحــت تدبیــر عقــل را ضــروری بدانــد.

: برخی از نقاط قوت اندیشۀ مزلو در باب تحلیل نیازهای انسانی عبارت‌اند از
رویکــرد  در  مســئله  ایــن  گــون.  گونا روش‌هــای  از  انســان  شــناخت  بــرای  تــاش  و  اهتمــام   .1
بــر  بــر تحلیــل داده،  آمــاری و مبتنــی  بــر روش‌هــای  پدیدارشناســانۀ مزلــو ریشــه دارد. مزلــو عــاوه 
کــرده اســت تــا ضمــن دســتیابی بــه داده‌هــای  کوشــش  کیــد داشــته و  مباحــث بنیادیــن و فلســفی نیــز تأ
گــون  گونا کلــی و ضابطه‌منــد پیرامــون چیســتی و ابعــاد  تجربــی در بــاب انســان، بــه ارائــۀ تحلیل‌هــای 
، عــاوه بــر روان‌شناســی و رونــد  کــه تولیــدات مزلــو هســتی بشــر بپــردازد. ایــن امــر موجــب شــده اســت 
ــترده  گس ــتقبال  ــا اس ــز ب ــات نی ــانی و تبلیغ ــع انس ــت مناب ــد مدیری ــری مانن ــای دیگ ــان، در عرصه‌ه درم
، ویژگی‌هــای  ، تمــام ابعــاد هــر انســان و از ســوی دیگــر مواجــه شــود. مزلــو تــاش می‌کنــد تــا از یــک ســو
کامــل  گونــی انســانی، از انســان روان‌پریــش تــا انســان عــادی و ســالم تــا انســان  گونا موجــود در طبقــات 
کنــد. ثمــرۀ مطالعــات او در قالــب هــرم نیازهایــش تجلــی یافتــه  و خودشــکوفا، را مطالعــه و طبقه‌بنــدی 
ــا تبییــن سلســله مراتــب نیازهــای انســان، بــه مدیــران و برنامه‌ریــزان در عرصه‌هــای  اســت. ایــن هــرم ب
ــد عملکــرد و خروجــی سیســتم‌های تحــت  ــا بتوانن ــد ت کمــک می‌کن گــون اجتماعــی و حکمرانــی  گونا
نظــر خویــش را بــا نیازهــای بشــر تطبیــق دهنــد و بــه ثمــرات و بازدهــی مطلوب‌تــری دســت یابنــد. ایــن 
کــه در نظــام اندیشــه‌ای صــدرا، بیشــتر بــر شــناخت فلســفی انســان تمرکــز شــده  مســئله در حالــی اســت 

کمتــری شــده اســت. و بــه ســایر رویکردهــا توجــه 
2. تمرکــز مزلــو بــر بیــان ویژگی‌هــای انســانِ خودشــکوفا و رونــد دســتیابی بــه خودشــکوفایی اســت. 
بــه  ایــن تمرکــز  انســان ریشــه دارد.  بــه  گزیستانسیالیســتی مزلــو  ا و  کل‌نگــر  ایــن مســئله در رویکــرد 
گــذر از محدودســازی تلاش‌هــای  کمــک می‌کنــد تــا بــا  روان‌شناســان و فعــالان عرصــۀ تعلیــم و تربیــت 
خویــش بــرای رهاســازی انســان‌ها از روان‌پریشــی، در مســیر تربیــت و تکامــل اشــخاص به‌ســوی انســان 
کننــد و زمینــه را بــرای تشــکیل آرمان‌شــهر فراهــم ســازند. ایــن مســئله در نظــام  کامــل حرکــت  به‌هنجــار و 
ــکیل  ــه تش ــر ب ــائل ناظ ــی مس ــی و حت ــه‌های اله ــر اندیش ــتر ب ــز بیش ــبب تمرک ــه س ــدرا، ب ــه‌های ص اندیش

ــه اســت. گرفت ، تقویــت شــده و رنگ‌وبــوی الهــی و شــرعی  آرمان‌شــهر
کل‌نگــر بــودن رویکــرد مزلــو بــه شــناخت  3. اهتمــام بــه نیازهــای مــادی و روانــی. ایــن مســئله نیــز بــا 
ــیِ  ــه روان‌شناس ک ــت  ــده اس ــب ش ــان موج ــی انس ــد روان ــه بُع ــامِ او ب ــن اهتم ــود. ای ــط می‌ش ــان مرتب انس
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کنونــی داشــته  طراحی‌شــدۀ او ظرفیــت بســیار بهتــر و بیشــتری بــرای حــل مشــکلات بشــر در عصــر 
ــه نیازهــای مــادی توجــه  ــی، ب ــی و حیوان ــز در ترســیم نیازهــای ابعــاد نبات باشــد. در اندیشــۀ صــدرا نی

گردیــده اســت. ــر توجــه  کمت شــده، ولــی بــه نیازهــای روانــی، و نــه روحــی، 
کــه غالبــاً از نظــر اندیشــمندان مادی‌نگــر مغفــول مانــده،  4. مزلــو بــا شناســایی فراآســیب‌هایی 
کل‌نگــر  توانســته اســت زمینــه را بــرای شناســایی و حــل بســیاری از مشــکلات بشــر فراهــم ســازد. رویکــرد 
گزیستانسیالیســتی مزلــو در اهتمــام او بــه ایــن فراآســیب‌ها، محــدود نشــدن نگاهــش بــه مســائل  و ا
ــن از ســطح یــک شــیء، اثرگــذار  ــرا رفت ــرای ف گزیستانسیالیســتی انســان ب ــدن تکاپوهــای ا مــادی و دی
بــوده اســت. ایــن مســئله در اندیشــه‌های صــدرا نیــز بــه ســبب توجــه بــه مســائل الهــی، پررنــگ بــوده و 

ــرده اســت. ک ــا، برخــی بیماری‌هــای روحــی و ریشــه‌های آن‌هــا را معرفــی  ــن مبن ــر همی ملاصــدرا ب
او  انسان‌شــناختی  بــه دیدگاه‌هــای   ، مزلــو یــات  ارزشــمند نظر ثمــرات  و  مثبــت  نــکات  بــا وجــود 

گونــی وارد اســت. برخــی از ایــن نقدهــا بــه شــرح زیرنــد: گونا انتقادهــای 
ــا واقعیت‌هــای موجــود در زندگــی انســان‌ها تطابــق  ــا حــد فراوانــی ب ــو ت گرچــه هــرم نیازهــای مزل 1. ا
ــخصی  ــی و ش ــی، اجتماع ــای فرهنگ ــد تفاوت‌ه ــر مانن ــای دیگ ــی از متغیره ــه برخ ــی در آن ب دارد، ول
کــه عواملــی ماننــد  کمتــر توجــه شــده اســت. در ترســیم سلســله نیازهــا و ترتیــب آن‌هــا بایــد توجــه داشــت 
ــه،  ــرای نمون ــند. ب ــر باش ــخص مؤث ــر ش ــای ه ــب نیازه ــد در ترت ــز می‌توانن ــت نی ــد و تربی ــگ، عقای فرهن
گــون، میــزان توجــه بــه نیازهــای مالــی یــا عاطفــی و حتــی امنیــت  گونا در جامعه‌هــا و فرهنگ‌هــای 
شــاید ضریــب اهمیت‌هــای متفاوتــی را داشــته باشــند و ترتــب آن‌هــا از منظــر مــردمِ برخــی جوامــع 
گــر پیــش از تأمیــن نیازهــای ســطح  تفــاوت داشــته باشــد. همچنیــن برخــی از نیازهــای عالــی، حتــی ا
گیرنــد، شــاید بــرای انســان‌های یــک جامعــه  پایین‌تــر هــرم نیازهــای مزلــو مــورد درک و شــناخت قــرار 
ــه  ک ــد  ــان اهمیــت یابن ــی خــاص، آن‌چن ــد تربیت ــا شــیوه و مکتــب و عقای ــا انســان‌های تربیت‌شــده ب ی
ــود نیازهایــی ماننــد نیازهــای فیزیولوژیــک، امنیــت و محبــت، غالــب  کمب اشــخاص حتــی در فــرض 
کــه در طــول  همّ‌وغــمّ خویــش را بــه تأمیــن نیازهــای فرامــادی و الهــی اختصــاص دهنــد، همان‌گونــه 
گــون و به‌خصــوص جامعــۀ اســامی ایــن مســئله مشــاهده شــده اســت. در مقابــل،  گونا تاریــخ جوامــع 
ــد  ــه مســائلی مانن ــی ب ــد مســائل عقیدتــی توجــه شــده، ول ــه مســائلی مانن در نظــام فکــری ملاصــدرا، ب

ــر توجــه شــده اســت. کمت تفاوت‌هــای فــردی، فرهنگــی و اجتماعــی 
2. مزلــو نیازهــای انســان را در طــول یکدیگــر می‌دانــد و از نظــر او، پــس از تأمیــن نیازهــای مراتــب 
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 ، ، نوبــت بــه نیازهــای مراتــب بالاتــر می‌رســد. البتــه از نظــر او شــاید در برخــی مــوارد نــادر پایین‌تــر
ــت.  ــتثنایی دانس ــوارد را اس ــن م ــد ای ــا بای ــد، ام ــر یاب ــاص تغیی ــخاصی خ ــرای اش ــا ب ــن نیازه ــب ای ترتی
ــوان  کلیــت ایــن ترتــب قابــل تردیــد نیســت. امــا ایــن ترتــبِ طولــی نیازهــا را نمی‌ت بنابرایــن از نظــر او، 
گاهــی انســان بــدون تأمیــن نیازهــای مــادی و جســمانی‌اش می‌توانــد  به‌طــور مطلــق پذیرفــت. در واقــع، 
کنــد )شــکرکن و دیگــران،  گــردد و بــه تأمیــن ایــن نیازهــا اهتمــام بیشــتری پیــدا  بــه نیازهــای فرامــادی متوجــه 
یــه، بایــد در میــان  ، بــر اســاس ایــن نظر 1382، ج. 2، ص. 520؛ آذربایجانــی، 1375(. طبــق اشــکال دیگــر

ــکوفا در  ــراد خودش ــت اف ــود و رؤی ــاهده ش ــتری مش ــکوفای بیش ــخاص خودش ــه، اش ــه جامع ــار مرف اقش
ــت و  ــی نیس ــهْ پذیرفتن ــن نتیج ــی ای ــود، ول ــوب ش ــادر محس ــیار ن ــری بس ــه ام ــن جامع ــار پایی ــان اقش می
کــه غالــب اشــخاص موفــق و خودشــکوفا از طبقــۀ مرفــه باشــند. در مقابــل، صــدرا  نمی‌تــوان مدعــی شــد 
کــه بــا دو اشــکالِ یادشــده مواجــه نیســت. از نظــر او، انســان  ترســیمی از ترتــب نیازهــا ارائــه می‌دهــد 
در ابتــدا دارای نفســی در مرتبــۀ نباتــی و ســپس نفســی در مرتبــۀ حیوانــی اســت. بنابرایــن نیــاز انســان 
در ابتــدای ایجــادش بــه نیازهــای یــک نبــات یــا حیــوان شــباهت دارد، امــا در انســان قــوۀ دســتیابی بــه 
گــون رشــد انســانی وجــود دارد و فعلیت‌بخشــی بــه ایــن قــوای  گونا کــردن مراتــب  نفــس انســانی و طــی 
کــه بــا توجــه بــه نیــاز نفــس  انســانی، بــه تأمیــن برخــی مقدمــات نیازمنــد اســت. البتــه بایــد توجــه داشــت 
ــز غافــل شــود و بایــد  انســانی بــه ســامت بــدن، انســان نمی‌توانــد از تأمیــن نیازهــای جســمانی‌اش نی
، بــه تأمیــن نیازهــای ابعــاد نباتــی و حیوانــی خویــش بپــردازد. ملاصــدرا  همــواره در حــد تعــادل و نیــاز
کشــش‌های  ــات و  ــان مقتضی ــدال می ــد، ایجــاد اعت ــان می‌کن ــن ایــن نیازهــا بی ــرای تأمی ــه ب ک ــی را  قانون
کــم ســاختن عقــل و نفــس انســانی  گــون نفــس انســانی و در نهایــت، تــاش بــرای حا گونا بخش‌هــای 
ــدرا  ــی، ص ــی و حیوان ــد نبات ــه بع ــوط ب ــای مرب ــن نیازه ــر ای ــاوه ب ــت. ع ــن نیازهاس ــن ای ــد تأمی ــر فراین ب

نیازهایــی بــرای رشــد بعــد انســانی و عقلانــی هــر فــرد نیــز بیــان می‌کنــد.
کــه مزلــو  در تحلیــل تفــاوت ترســیم جغرافیــای نیازهــا در نــگاه مزلــو و صــدرا بایــد توجــه داشــت 
تقریبــاً فراینــدی خطــی را بــرای تأمیــن نیازهــا ترســیم می‌کنــد، امــا ملاصــدرا به‌جــای ترســیم خطــی 
کــه انســان بایــد در هــر برهــۀ زندگــی خویــش، به‌دنبــال رعایــت اصــل  از تأمیــن نیازهــا، معتقــد اســت 
تســویه و اعتــدال میــان قــوا و تأمیــن نیازهــای هــر قــوۀ وجــود خــود باشــد. بــه ایــن ترتیــب، در هــر برهــۀ 
کــرد. البتــه  زندگــی، بایــد بــه تمــام ابعــاد توجــه داشــت و نوعــی تســویه و اعتــدال در تأمیــن نیازهــا برقــرار 
ــه نوعــی ترتــب  ک ــد  ــرای انســان نوعــی حرکــت جوهــری ترســیم می‌کن کــه صــدرا ب ــد توجــه داشــت  بای
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، انســان در برخــی  میــان نیازهــا -ترتبــی چندبعــدی نــه صرفــاً خطــی- را در پــی دارد. از یــک ســو
مراحــل جنینــی، صرفــاً نبــات اســت و صرفــاً بــه نیازهــای نباتــی احتیــاج دارد، ســپس بــه حیــوان بالفعــل 
و انســان بالقــوه تبدیــل می‌شــود. در ایــن مرحلــه، نیازهــای حیوانــی ماننــد نیــاز بــه دوســت داشــتن 
به‌وســیلۀ ســایر انســان‌ها نیــز بایــد تأمیــن شــوند، ولــی بــا شــروع فعلیت‌یابــی نیازهــای انســانیِ اصیــل، 
کمبــودی و نیازهــای  گــردد. شــاید بتــوان از ایــن منظــر نیــز نیازهــای  بایــد بــه تأمیــن ایــن نیازهــا نیــز توجــه 
کمبــودی - و نیازهــای نفــس  وجــودی مزلــو را بــا نیازهــای نفــس نباتــی و حیوانــی - متناظــر بــا نیازهــای 
کــرد. البتــه تفکــرات ایــن دو اندیشــمند  ناطقــه - متناظــر بــا نیازهــای وجــودی - از ســوی دیگــر مقایســه 
ــز تفــاوت فراوانــی دارد. بــرای مثــال،  بــه ســبب تفــاوت مبانــی و رویکــرد آن‌هــا، در ایــن نــوع نیازهــا نی
کــه ملاصــدرا بــرای انســان تعریــف می‌نمایــد، جنــس  پذیــرش تجــرد نفــس انســانی و غایــت الهــی 
کلام مزلــو متفــاوت می‌ســازد. نکتــۀ دیگــر این‌کــه، در نظــام فکــری  نیازهــای او را بــا نیازهــای مذکــور در 
صــدرا، بــا شــروع فعلیت‌یابــی مراتــب انســانیِ نفــس، ترتیــب خاصــی بــرای نیازهــای نباتــی و حیوانــی 
وجــود نــدارد و ایــن نیازهــا فقــط در حــد ســامت، رشــد و تقویــت ابعــاد جســمانی انســان بایــد تأمیــن 
ــر می‌شــود.  ــی تصوی گون گونا ــا نفــس انســانی، مراتــب  ــط ب ــرای هــر یــک از نیازهــای مرتب ــا ب شــوند، ام
بــرای مثــال، نیــاز انســان بــه علــم به‌تدریــج تحــول می‌یابــد و انســان بــا دســتیابی بــه هــر مرتبــه از علــم 
کنــد. همچنیــن ایمــان به‌عنــوان نیــازی دائمــی،  بایــد بــرای دریافــت مرتبــۀ بالاتــری از علــم تــاش 

کــه بایــد بــه ترتیــبِ خــاص خــود تأمیــن شــوند. مراتــب بی‌شــماری دارد 
کمــال  گــون انســان را نمی‌تــوان معیــاری بــرای  گونا 3. صــرف بــه فعلیــت رســاندن قابلیت‌هــای 
کــدام  کــه بایــد مشــخص نمــود فعلیــت یافتــن  کــرد. انســان قابلیت‌هــای فراوانــی دارد  او معرفــی 
کمــال  از  او  دوری  و  تباهــی  بــه  قابلیت‌هــا  کــدام  یافتــن  فعلیــت  و  انســان  کمــال  بــه  قابلیت‌هــا، 
منجــر می‌شــود )شــکرکن و دیگــران، 1382، ج. 2، ص. 521(. در مقابــل، در نظــام انسان‌شــناختی صــدرا، 
کمــالات و به‌تبــع نیازهــای اصیــل و غیراصیــل ارائــه شــده اســت. طبــق نظــام  معیارهایــی بــرای شــناخت 
کمــال حقیقــی بایــد اســتعدادها و قابلیت‌هــای درونــی‌اش  فکــری صــدرا، انســان بــرای دســتیابی بــه 
ماننــد  قابلیت‌هــا  از  برخــی  کنــد.  مدیریــت  صحیــح  به‌طــور  را  آن‌هــا  فعلیت‌بخشــی  و  بشناســد  را 
قابلیت‌هــای مختــص بــه ابعــاد نباتــی و حیوانــی انســان، جنبــۀ مقدمیــت، و نــه ذاتــی و اصالــی، دارنــد 
و در فعلیت‌بخشــی آن‌هــا بایــد نوعــی تعــادل رعایــت شــود و از صــرف وقــت و دغدغــۀ بیــش از حــد 
کــه مختــص  گــردد. در مقابــل، برخــی از اســتعدادهای درونــی انســان  در فعلیت‌بخشــی بــه آن‌هــا پرهیــز 
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کمــال حقیقــی انســان در  نفــس انســانیِ اوینــد، اســتعدادهای ذاتــی انســان بــه شــمار می‌آینــد و تحقــق 
کســب ایمــان  کســب علــم اصیــل و  گــرو فعلیت‌بخشــی بــه ایــن استعدادهاســت. بــرای نمونــه، اســتعداد 
کمــال  کمال‌یابــی انســان دارنــد و تحصیــل  کــه اثــر مســتقیم و اصیــل در  از جملــه قابلیت‌هایی‌انــد 
در ایــن زمینه‌هــا بــه حــد خاصــی محــدود نمی‌شــود و هــر چــه انســان در ایــن زمینه‌هــا تــاش بیشــتری 
کمال‌یابــی او آســیبی وارد نخواهــد شــد. به‌خصــوص بــا توجــه بــه محدودیــت عمــر  گیــرد، بــه  کار  بــه 
گونــی از قابلیت‌هــای وجــودی انســان، بایــد ضمــن شــناخت  گونا انســان و تزاحــم میــان بخش‌هــای 
کــرد  کمال‌یابــی ابعــاد غیراصیــل، برنامــۀ زندگــی انســان را به‌گونــه‌ای ترســیم  ابعــاد اصیــل و میــزان لازم از 
کمــال اصیــل ممکــن در مــدت عمــر حاصــل شــود و انســان از پرداختــن بی‌مــورد و بیــش  کــه بیشــترین 

کمــال اصیلــش بازنمانــد. از حــد بــه ابعــاد غیراصیــلِ خــود، از 
ــو بــرای انســان برشــمرده  کــه مزل ــر نیازهــا و ویژگی‌هایــی  4. بــر اســاس نظــام فکــری صــدرا، عــاوه ب
کمــال او بســیار مهم‌انــد. بــرای  کــه در تعالــی و  اســت، نیازهــا و ابعــاد دیگــری بــرای بشــر وجــود دارد 
کســب علــم و عمــل صالــح نقــش اصلــی را در آرامــش و تعالــی او  مثــال، نیازهــای معنــوی انســان ماننــد 

کــه مدنظــر مزلــو نبوده‌انــد. دارنــد 
5. مزلــو به‌طــور مطلــق تأمیــن نیازهــای فیزیولوژیــک را مقدمــۀ تعالــی انســانی می‌دانــد، امــا بــا توجــه 
بــه پذیــرش شــریعت از منظــر صــدرا، در تأمیــن نیازهــای فیزیولوژیــک ماننــد تأمیــن غــذا نیــز بایــد بــه 
ــه  ــرام ب ــا از راه ح ــت ی ــرام اس ــوردن آن ح ــه خ ک ــی  ــال، غذای ــرای مث ــت. ب ــه داش ــرعی توج ــط ش ضواب
دســت آمــده اســت، تأثیــری منفــی در تعالــی انســان دارد. ایــن مســئله در تأمیــن نیــاز انســان بــه مســائل 
جنســی یــا نیــاز بــه محبــت نیــز صــادق اســت و بایــد در تأمیــن ایــن نیازهــا ضوابــط شــرعی مدنظــر قــرار 

گیــرد )میــری و دیگــران، 1398؛ ملاصــدرا، 1354، ص. 500(.
، بــا تأمیــن هــر مرتبــه از نیازهــا توجــه انســان بــه نیــاز مرتبــۀ بعــد جلــب می‌شــود و  6. از نظــر مزلــو
گــون، بــا مــوارد  گونا بــه نیــاز مراتــب پاییــن توجــه چندانــی نخواهــد داشــت. امــا بــا تحلیــل اشــخاص 
کافــی  گرچــه یــک شــخص طبــق برداشــت عــرف جامعــه بــه حــد  کــه ا متعــددی مواجــه می‌شــویم 
از نیــازی خــاص دســت یافتــه اســت، ولــی همچنــان بــه تأمیــن ایــن نیــاز اهتمــام ویــژه دارد و متوجــه 
کافــی از نیازهــای  نیازهــای مراتــب بالاتــر نیســت. بــرای مثــال، شــاید تعــداد فراوانــی از انســان‌ها بــه حــد 
مالــی خویــش دســت یافتــه باشــند، امــا همچنــان از مشــغولیت بــه تأمیــن ایــن نیــاز فــارغ نشــوند و تمــام 
کــه صــرف  گفــت  همتشــان را بــه تأمیــن منابــع مالــی بیشــتر مبــذول دارنــد. طبــق ایــن انتقــاد، شــاید نتــوان 
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کافــی باشــد، بلکــه بایــد عوامــل  ، بــرای اهتمــام انســان بــه نیازهــای مراتــب بالاتــر  تأمیــن یــک نیــاز
گــردد تــا بتوانــد بــه مراتــب بالاتــری از نیازهایــش توجــه نمایــد. بــر اســاس  دیگــری بــرای انســان محقــق 
کشــش‌های مختلــف  ــا تمــام  کــه صــدرا ارائــه می‌دهــد، بشــر در تمــام دوران زندگــی خــود، ب ترســیمی 
کشــش‌ها خامــوش نمی‌شــوند، بلکــه نفــس انســان بایــد از  مــادی و معنــوی مواجــه بــوده اســت و ایــن 
 ، کنــد و از ســوی دیگر ، بــا ایجــاد تعــادلْ زمینــه را بــرای رشــد بعــد انســانیِ نفــس خویــش فراهم  یــک ســو
گــون نفــس و خواســته‌ها و امیالــش را مطیــع ایــن بعــد متعالــی نفــس خویــش ســازد.  گونا بایــد مراتــب 
کنتــرل نیازهــای غیرمتعالــی می‌شــود، صرفــاً تأمیــن آن‌هــا نیســت، بلکــه ایجــاد  بنابرایــن آنچــه موجــب 

گــون اســت. گونا اعتــدال در قــوا، و در نهایــت، مســلط ســاختن نفــس انســانی بــر ایــن خواســته‌های 
در تحلیــل برخــی مشــکلات احتمالــی بــرای بهره‌گیــری از نظــام فکــری صــدرا بــرای ترســیم نیازهــای 
کــه ملاصــدرا در تبییــن نیازهــای انســان بیشــتر بــر نیازهایــی معنــوی و  انســانی بایــد توجــه داشــت 
تأثیرگــذار در تعالــی او تمرکــز دارد. در واقــع، نــگاه صــدرا بیشــتر بــه انســان‌های فراتــر از انســان‌های 
کــه مــردم معمولــی و متعــارف بــا آن‌هــا مواجه‌انــد، مدنظــر نداشــته  معمولــی متمرکــز اســت و نیازهایــی را 
ــرام و محبــت  ــد احت ــه مســائلی مانن ک ــری  ــه مســائل اجتماعــی و فرهنگــی و تأثی ــن او ب اســت. همچنی

ــر تعالــی انســان بگــذارد، اشــاره نکــرده اســت. اطرافیــان می‌توانــد ب

نتیجه‌گیری و پیشنهادها

مزلــو به‌عنــوان روان‌شــناس و بــا دو هــدف ویــژه، بــه شناســایی نیازهــای انســانی پرداختــه اســت: دوری یــا 
پیشــگیری از معضــات و مشــکلات؛ رشــد انســان در مســیر خودشــکوفایی. شــاخصۀ دیگــر مطالعــات 
ــر  کــه موجــب شــده اســت عــاوه ب گــون بــرای مطالعــۀ انســان‌ها بــوده  گونا ــو بهره‌گیــری از روش‌هــای  مزل
کنــد. ایــن مســئله بــه تطابــق  مطالعــات فلســفی و روان‌شــناختیِ محــض، بــه داده‌هــای آمــاری نیــز اتــکا 
بهتــرِ نتایــج مطالعــات او بــا خواســته‌های مــردم معمولــی و نــه لزومــاً خودشــکوفا یــا رشــدیافتۀ معنــوی 
کــرده اســت. او بــرای تأمیــن نیازهــای انســان رونــدی طولــی را ترســیم می‌کنــد و ترتیبــی معیــن بــرای  کمــک 
تأمیــن نیازهــای انســانی را بیــان می‌نمایــد. از جملــه شــاخصه‌های مهــم اثرگــذار بــر تفکــر مزلــو نــگاه 
کلام او را غالبــاً بــه مســائل روان‌شــناختی و  کــه مؤلفه‌هــای بیان‌شــده در  به‌عنــوان یــک روانشــناس بــوده 
کمتــر بــر بعــد فرامــادی بــرای انســان، بــه  کیــد  کــرده اســت. همچنیــن تأ کثــر مســائل زیســتی محــدود  حدا
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، بــه توجــه انــدک بــه نیازهــای فرامــادی از  ســبب خــارج بــودن آن‌هــا از قلمــرو روش تجربــی از منظــر مزلــو
قبیــل نیــاز بــه علــم الهــی و ایمــان یــا نیــاز بــه یــاری عوامــل فرامــادی بــرای رشــد انســان منجــر شــده اســت.
در تحلیــل ملاصــدرا، بهره‌گیــری از رویکــرد فلســفی و دینــی، تمرکــز ویــژه بــر غایــات الهــی، ترســیم 
حرکــت جوهــری از مرتبــۀ نفــس نباتــی تــا نفــس انســانی و پذیــرش وحــدت نفــس و قــوا تأثیــر ویژه داشــت. 
کــه ملاصــدرا به‌جــای تعییــن نکــردن دقیــق جهــت شــکوفایی اســتعدادها  ایــن نــوع مبانــی موجــب شــد 
ــرای دســتیابی انســان  ، ســاختاری جامــع از ویژگی‌هــا و نیازهــای لازم ب ــاز ــن هــر نی ــزان شایســتۀ تأمی و می
کثــر ابعــاد روان‌شــناختی  کنــد. امــا مزلــو بــا تمرکــز بــر ابعــاد مــادی و حدا کمــال مطلــوب الهــی ترســیم  بــه 
-روانــی، و نــه روحــی و متعالــی، چارچــوب تأمیــن و ترتــب نیازهــا را بیشــتر بــرای موفقیــت در زندگــی‌ای 
دنیــوی و فــردی متمرکــز ســاخته اســت. همچنیــن در نظــر صــدرا، نفــس انســان هویتــی واحــد بــا مراتــب 
گــون  گونا گــون دارد. بــرای تحلیــل دقیــق آن و طراحــی نظــام تکامــل و ســامتش بایــد بــه تمــام ابعــاد  گونا
کــه نــه ماننــد فرشــتگان بــه فراطبیعــت اختصــاص پیــدا می‌کنــد  او توجــه شــود. انســان موجــودی اســت 
گیاهــان و حیوانــات، بــه عرصــۀ طبیعــت مــادی محــدود می‌شــود. از نظــر ملاصــدرا، انســان  و نــه ماننــد 
در ابتــدا دارای نفســی در مرتبــۀ نباتــی و ســپس نفســی در مرتبــۀ حیوانــی اســت. بنابرایــن نیــاز انســان در 
ابتــدای ایجــادش بــه نیازهــای یــک نبــات یــا حیــوان شــباهت دارد. امــا در انســان قــوۀ دســتیابی بــه نفــس 
گــون رشــد انســانی وجــود دارد. فعلیت‌بخشــی بــه ایــن قــوای انســانی بــه  گونا کــردن مراتــب  انســانی و طــی 
تأمیــن برخــی مقدمــات نیازمنــد اســت. تأمیــن نیازهــای انســانی در هــر مرتبــۀ رشــد جوهــری او، بایــد از دو 
قانــون ایجــاد اعتــدال و تســلط بعــد عقلانــی و انســانی بــر ســایر نیازهــای ارائه‌شــده به‌وســیلۀ ســایر ابعــاد 
کنــد. بــه دلیــل اصالــت نیازهــای فرامــادی و مقدمیــت نیازهــای مــادی در نــگاه  نفــس انســانی، تبعیــت 
ملاصــدرا، تأمیــن نیازهــای مــادی بایــد در حــد ضــرورت و تعدیــل فراهــم شــود، ولــی نیازهــای فرامــادی بــه 

حــد خاصــی محــدود نیســتند.
ــه نیازهــای فرامــادی، عــدم پذیــرش ترتــب دائمــی نیازهــای  گســترش نیازهــای انســان ب در مجمــوع، 
معنــوی بــر نیازهــای مــادی، تعییــن شــاخصه بــرای تعییــن نیازهــای اصیــل انســانی و سمت‌وســوی تأمیــن 
نیازهــا و بیــان حــد اعتــدال و پیــروی از عقــل به‌عنــوان حــد لازم بــرای تأمیــن نیازهــای مــادی، از جملــه 

تفاوت‌هــای دیــدگاه صــدرا بــا مزلــو معرفــی شــدند.
گــون  گونا عرصه‌هــای  در  می‌توانــد  هنگامــی  نیازهــا  بــاب  در  صــدرا  نظریــۀ  از  بهره‌گیــری  البتــه 
ــری از رویکردهــای اجتماعــی، فرهنگــی،  ــا بهره‌گی کــه ب ــد  روان‌شــناختی، مدیریتــی و تربیتــی توســعه یاب
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گــون زندگــی انســان‌های  گونا روان‌شــناختی و تربیتــی، امتدادهــای مبانــی ایــن اندیشــمند در بــاب مراتــب 
کــه ابعــاد اجتماعــی و  ــاز اســت  گســترش و توســعه یابــد. همچنیــن نی ــه،  ــه لزومــاً تعالی‌یافت معمولــی، و ن
فرهنگــی و نیازهــای متصــور در ایــن عرصه‌هــا، در نظــام فکــری صــدرا اشــراب شــود و ثمــرات این اشــراب، 

گــردد. ــن  در تعییــن نیازهــای انســان‌ها معی

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

پژوهش بدون دریافت حمایت مالی اختصاصی انجام شده است.

مشارکت نویسندگان

گــردآوری و تحلیــل منابــع، بازســازی نظــام نیازهــا، مقایســۀ  نويســنده به‌تنهایــی، طراحــی پژوهــش، 
دیدگاه‌هــا و نــگارش مقالــه را انجــام داده اســت..

 اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در نـگارش این مقالـه از هیچ هـوش مصنوعـی اسـتفاده نشـده اسـت.

تعارض منافع

این مقاله تعارض منافع ندارد.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

ــرده و  ک ــاب  ــی اجتن ــوءرفتار پژوهش ــه س ــی و هرگون ــرقت علم ــف، س ــا، تحری ــل داده‌ه ــنده از جع نویس
اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نمــوده اســت.

بیانیه دسترسی به داده‌ها

کتابخانــه‌ای و آثــار منتشرشــده فراهــم شــده اســت؛  پژوهــش اســنادی اســت و داده‌هــای آن از منابــع 
ک‌گذاری تولیــد نشــده اســت. مجموعــه‌دادۀ مســتقلی بــرای اشــترا

سپاسگزاری 

کرده‌انـــد،  کـــه منابـــع نظـــری ایـــن پژوهـــش را فراهـــم  نویســـنده از پژوهشـــگران و صاحبـــان آثـــاری 
سپاســـگزاری می‌کنـــد.
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Abstract

W ithin the immaterialist perspective — derived from divine wisdom 
and the foundations of Islamic philosophy — the human being is 
held to possess an immaterial soul (nafs mujarrad) endowed with 
intrinsic dignity, genuine free will, moral responsibility, and the 

capacity for otherworldly reward and punishment. By contrast, the physicalist 
approach — rooted in earlier materialist traditions and intensified within the 
context of secular anthropology and contemporary cognitive science — re‑
gards the human being as merely a material and biological complex whose 
behaviours are exhaustively explicable at the physical level. Consequently, 
concepts such as free will, absolute value, and moral justice are deemed to lack 
any real foundation. The central problematic of this research is how the diver‑
gence between these two views generates different and at times conflicting 
ethical theories, and how it leaves decisive consequences in the individual and 
social spheres of human life. Drawing upon the works of philosophers and 
analysing the views of thinkers such as Daniel Dennett, Sam Harris, and Rich‑
ard Dawkins, this research demonstrates that the acceptance or denial of the 
soul’s immateriality seriously transforms ethical, educational, and social foun‑
dations. The essential finding of this research —conducted through a descrip‑
tive‑analytical method— is that divine anthropology, owing to its comprehen‑
sive view of both the material and immaterial dimensions of the human being, 
is able to furnish a more coherent, meaningful, and inherently dignified ethical 
system.
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Extended Abstract

Introduction
Philosophical anthropology and the explication of human nature constitute the foun-

dation upon which moral systems are erected. The central issue of this research is the 
contemporary challenge between divine anthropology — grounded in the immateriality 
of the soul (tajarrud al‑nafs) — and materialist anthropology (physicalism), together 
with an examination of the consequences of this conflict for the objectivity of moral 
propositions, moral responsibility, human dignity, and the purposiveness of action. The 
principal objective is to provide a systematic and analytical account of the connection 
between the immaterial dimension of the human being and the structure of morality, so 
as to offer a firm basis for re‑reading Islamic ethics in confronting contemporary crises.

The research hypothesis is that the immateriality of the soul guarantees fundamental 
moral values. In the literature review, Shūlāngtū (2016) criticised materialism from an 
interpretive perspective, and Muḥammad Quṭb (1971), Shānazrī and Khalīlī (2014), and 
Miṣbāḥ Yazdī (2011) examined the conflict between material and divine conceptions 
and their educational dimensions. Previous studies have largely taken a general and 
descriptive approach. The existing scholarly gap lies in the absence of a deep compara-
tive analysis of the moral consequences arising from adopting the doctrine of the soul’s 
immateriality versus physicalism.

This study is of vital importance for researchers in moral philosophy and designers 
of educational systems. Its theoretical framework is an integrative approach grounded 
in Islamic philosophy, anthropology, and ethics. A comparative‑analytical method, with 
a critical evaluation of physicalism, is fully suitable and effective for examining and 
demonstrating the structural and semantic differences in ethics based on differing views 
of human reality.

Method
This study is a basic qualitative research project conducted using a descriptive‑ana-

lytical method and a comparative‑critical approach. The analytical corpus includes texts 
of Islamic philosophy and influential contemporary physicalist writings. Data were ob-
tained through library research and the review of approximately sixty sources (books 
and articles), including works by thinkers such as Mullā Ṣadrā, ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, 
and Miṣbāḥ Yazdī, in contrast with the views of Daniel Dennett, Sam Harris, and Rich-
ard Dawkins.

Secondary data were extracted through targeted note‑taking. The analytical variables 
included concepts such as “real freedom of choice,” “moral responsibility,” and “innate 
dignity,” which were examined under two models: immaterialist and materialist. The 
research was carried out in four stages: (1) extracting the foundations of divine anthro-
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pology (soul immateriality); (2) analysing physicalist anthropology; (3) comparing the 
impact of these two approaches on the formation of moral theories; and (4) critically 
evaluating the implications of physicalism for the moral system.

Source selection was based on purposive sampling and the criterion of direct rele-
vance to the opposition between soul immateriality and contemporary cognitive sci-
ence. In ethical considerations, the principles of fidelity, neutrality in reporting scholars’ 
views, and precise academic citation were fully observed.

Findings
Data analysis was conducted in five fundamental categories: moral values, respon-

sibility, teleology, innate dignity, and sincerity of intention. The findings show that the 
basis of soul immateriality in the works of Islamic philosophers secures absolute values 
and real free will; however, physicalism reduces these categories to biological and neu-
robiological determinism. All opposing views were reported with accuracy and fidel-
ity. Sam Harris’s arguments — based on Benjamin Libet’s neuroscience experiments 
suggesting that free will is an illusion — and Richard Dawkins’s genetic‑evolutionary 
explanations were included in the findings without bias.

The logical slide of physicalism toward moral relativism was clarified. The analy-
sis showed how reducing the human being to matter lowers the goal of morality from 
spiritual perfection to mere biological adaptation, thereby undermining the foundation 
of moral responsibility. The validity of the findings was confirmed by identifying in-
ternal inconsistencies in the rival theoretical system, including the contradictions in the 
approaches of Daniel Dennett and Harris, who deny free will on the one hand yet issue 
normative judgments on the other. To facilitate verification, a comparative table of eth-
ical indicators was presented in the original study.

Discussion
The findings demonstrate that the doctrine of the soul’s immateriality is not merely 

a metaphysical postulate but a necessary prerequisite for the coherence of any moral 
system. In the absence of an immaterial locus of agency, concepts such as obligation, 
responsibility, and intrinsic dignity forfeit their ontological grounding. The comparative 
analysis reveals that physicalism, notwithstanding its claim to scientific neutrality, can-
not account for the normativity it presupposes in its own moral critiques. The internal 
contradiction identified within the physicalist camp — the denial of free will coupled 
with the issuance of normative judgments — suggests that even its proponents tacitly 
rely upon a conception of agency that their ontology cannot sustain. This study thus con-
firms that the debate over human nature is not merely theoretical but carries profound 
practical implications for ethics, education, and law.

Conclusion
Explaining human nature is not merely an abstract philosophical issue; it is a neces-

sary prerequisite for building any moral system. The findings of this study are directly 
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linked to major crises of the contemporary world, including moral relativism, the crisis 
of meaning, and challenges related to human rights and human dignity in modern ci-
vilisation. The main hypothesis was strongly confirmed: the immateriality of the soul 
is the only logical guarantee for preserving fundamental moral values. Conversely, the 
capacity of physicalism to establish objective morality was rejected, because it reduces 
values to biological determinism and leads to nihilism.

Theoretically, this research demonstrates the internal coherence of divine anthro-
pology in explaining moral realism. Practically, its results provide a firm basis for re-
constructing moral systems, designing moral education models, and formulating laws 
grounded in human intrinsic dignity. These foundations also raise new questions for 
future research: How can an educational and legal system based on soul immateriality 
be implemented within the structures of modern societies, which are often dominated by 
physicalist paradigms? The answer is that rescuing ethics from relativism, conventional-
ism, and naturalism depends exclusively on returning to a metaphysical understanding 
and accepting the immaterial dimension of the human being. Without belief in the im-
materiality of the soul and divine teleology, concepts such as justice, responsibility, and 
dignity will lack any objective and real obligation.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کــه برگرفتــه از حکمــت و مبانــی فلســفۀ اســامی اســت، انســان موجــودی  در دیــدگاه تجردگــرا 
کرامــت ذاتــی، اختیــار واقعــی، مســئولیت  کــه برخــوردار از  دارای نفــس مجــرد تلقــی می‌شــود 
که ریشــه  اخلاقــی، و قابلیــت ثــواب و عقــاب اخــروی اســت. در مقابــل، رویکرد فیزیکالیســتی 
در ســنت‌های مادی‌گرایانــۀ پیشــین دارد و در بســتر انسان‌شناســی ســکولار و علــوم شــناختی 
کــه همــۀ  معاصــر تشــدید شــده اســت، انســان را صرفــاً مجموعــه‌ای مــادی و زیســتی می‌دانــد 
 ، رفتارهــای او قابــل تبییــن در ســطح فیزیکــی اســت و ازایــن‌رو در آن، مفاهیمــی چــون اختیــار
ــا عدالــت اخلاقــی فاقــد مبنــای واقعی‌انــد. مســئلۀ محــوری پژوهــش حاضــر  ارزش مطلــق، ی
گاه  کــه اختــاف ایــن دو دیــدگاه چگونــه بــه تکــوّن نظریه‌هــای اخلاقــی متفــاوت و  آن اســت 
متعــارض انجامیــده اســت و پیامدهــای مهــم و تعیین‌کننده‌ای در ســاحت فــردی و اجتماعی 
انســان بــر جــای می‌گــذارد. ایــن پژوهــش بــا تکیــه بــر آثــار فلاســفه و تحلیــل دیدگاه‌هــای 
کــه پذیــرش  اندیشــمندانی چــون دانیــل دنــت، ســام هریــس، و ریچــارد داوکینــز نشــان می‌دهــد 
یــا انــکار تجــرد نفــسْ بنیان‌هــای اخلاقــی، تربیتــی و اجتماعــی را به‌طــور جــدی دســتخوش 
ــی انجــام شــده، آن  ــه روش توصیفــی - تحلیل ــه ب ک ــۀ اساســی پژوهــش  ــد. یافت ــر می‌نمای تغیی
کــه انسان‌شناســی الهــی به‌ســبب نــگاه جامــع بــه ابعــاد مــادی و مجــرد انســان می‌توانــد  اســت 

کرامــت فطــری انســان ارائــه نمایــد. ، معنادارتــر و مبتنــی بــر  نظــام اخلاقــی منســجم‌تر
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مقدمه

انســان محــور اساســی تمــام نظام‌هــای فکــری، تربیتــی و اخلاقــی اســت. نحــوۀ تبییــن و تفســیر ماهیــت 
گــون در حــوزۀ اخــاق را تشــکیل می‌دهــد. ازایــن‌رو، انسان‌شناســی به‌مثابــۀ  گونا انســان بنیــان نظریه‌هــای 
یکــی از شــاخه‌های بنیادیــن فلســفه، نقــش محــوری در تعییــن مبانــی و جهت‌گیری‌هــای اخلاقــی دارد. 
گــون از انســان به‌عنــوان جزئــی از هســتی، و تحلیــل ســاحت‌های  گونا فلســفه‌های مختلــف بــا تلقی‌هــای 
گرایشــی و توانشــی فطری او رویکردهای  انســان به‌لحاظ مادی یا مجرد بودن انســان و یا ابعاد بینشــی و 
، چالــش  کرده‌انــد. در جهــان معاصــر متفاوتــی نســبت بــه ارزش‌هــا، رفتارهــا و پیامدهــای اخلاقــی ارائــه 
میــان انسان‌شناســی الهــی و انسان‌شناســی مادی‌گــرا و فیزیــکال تأثیــر مســتقیمی بــر شــکل‌گیری نظام‌های 
گزاره‌هــای بنیادیــن اخلاقــی،  اخلاقــی و پیامدهــای حاصــل از آن نهــاده اســت. واقــع و مطلق‌گرایــی 
ــت و ارزش  ــدق نی ــانی، ص ــت انس کرام ــاق،  ــدی اخ ــاداری و غایت‌من ــی، معن ــئولیت‌پذیری اخلاق مس
کــه از نــوع نگــرش مــا  درونــی اعمــال و ثــواب، عقــاب و عدالــت اخلاقــی از جملــه مســائل اخلاقــی اســت 

بــه انســان و ســاحت‌های وجــودی او تأثیــر می‌پذیــرد.
بررســی و تحلیــل مبانــی فلســفی انسان‌شناســی و ترســیم و تدقیــق ســاحت تجــردی انســان و پیونــد 
بــر  بــرای طراحــی نظــام اخلاقــیِ مبتنــی  بــا حوزه‌هــای مختلــف زندگــی بشــر ضرورتــی جــدی  آن 
کــه بحران‌هــای اخلاقــی و  ــه انســان اســت. در عصــر حاضــر  دیدگاه‌هــای صحیــح و جامــع نســبت ب
ــی انسان‌شناســی  ــتِ اخلاقــی در جوامــع مختلــف مشــهود اســت، بازنگــری در مبان چالش‌هــای تربی
و بازســازی نظام‌هــای اخلاقــی بــر اســاس فهــم صحیــح از حقیقــت انســان امــری حیاتــی اســت، 
به‌ویــژه بــرای جوامــع اســامی، تبییــن رابطــۀ شــناخت ماهیــت وجــودی انســان بــا اخــاق و پیامدهــای 

گامــی مهــم در جهــت طراحــی الگــوی نظام‌ســازی اخــاق اســامی اســت. اخلاقــی، 
کــه هرچنــد بــه مباحــث انسان‌شــناختی  پیشــینۀ تحقیــق: بررســی‌های انجام‌شــده نشــان می‌دهــد 

و اخلاقــی در آثــار متعــدد توجــه شــده، امــا پیونــد تحلیلــی و نظام‌منــد میــان »حقیقــت انســان« و 
ــار پیشــین، از  گردیــده اســت. برخــی آث ــق بررســی  ــر به‌صــورت مســتقیم و عمی کمت »ســاختار اخــاق« 
کارشناســی ارشــد »نقــد و بررســی حقیقــت انســان از دیــدگاه ماتریالیســم بــر اســاس  جملــه پایان‌نامــۀ 
تفســیر المیــزان« اثــر شــولانگ‌تو )۱۳۹۵(، بیشــتر بــر نقــد مبانــی انسان‌شناســی مــادی در چارچــوب 
کتــاب انســان بیــن مادی‌گــری و اســام اثــر محمــد قطــب )ترجمــۀ  تفســیری متمرکــز بوده‌انــد. همچنیــن 
ســیدهادی خسروشــاهی، ۱۳۵۰(، و اثــر انســان در انگاره‌هــای بشــری و الگــوی اســامی نوشــتۀ جعفــر 
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شــانظری و محرم‌علــی خلیلــی )1393(، بــا وجــود پرداختــن بــه تضــاد میــان نگرش‌هــای مــادی و الهــی 
کلان‌انــگار و بیشــتر توصیفــی ارائــه می‌کننــد. در فلســفۀ تعلیــم و تربیــت  نســبت بــه انســان، رویکــردی 
ــز ابعــاد انسان‌شــناختی و تربیتــی،  ــاح و همــکاران )۱۳۹۰( نی اســامی نوشــتۀ آیــت‌الله محمدتقــی مصب
ــی اســامی  ــر نظــام تربیت ــی آن ب ــز اصل ــل توجهــی بررســی شــده اســت، امــا تمرک ــا دقــتِ قاب اخلاقــی ب

اســت نــه بــر تحلیــل تطبیقــی پیامدهــای اخلاقــیِ ناشــی از تفــاوت در ماهیــت وجــودی انســان.
که با اتخاذ رویکردی تلفیقی شــامل مباحث فلســفۀ  نــوآوری و اهمیــت پژوهــش حاضــر در آن اســت 
کوشــیده اســت شــکاف موجــود  اســامی، انسان‌شناســی، اخــاق و تحلیــل انتقــادی فیزیکالیســم، 
کــه پذیــرش یــا انــکار ســاحت تجــردی انســان، چگونــه بــه  کنــد و نشــان دهــد  میــان ایــن حوزه‌هــا را پــر 
تفاوت‌هــای اساســی در ســاختار و معنــای اخــاق و ارزش‌هــای بنیادیــن اخــاق منتهــی می‌شــود. ایــن 
پژوهــش بــرای نخســتین بــار بــا رویکــردی منســجم و مقایســه‌ای، نقــش تعیین‌کننــدۀ انسان‌شناســی را 
، مبنایــی اســتوار بــرای بازخوانــی و بازســازی  در بنیان‌هــای اخلاقــی تحلیــل می‌کنــد و از ایــن رهگــذر

اخــاق اســامی در مواجهــه بــا چالش‌هــای انسان‌شــناختی معاصــر ارائــه می‌دهــد.

1. مفهوم‌شناسی

ورود بــه یــک مســئلۀ هدفمنــد و دارای ســاختار به‌طــور اساســی، و همچنیــن اتخــاذ موضعــی روشــن 
بــرای جلوگیــری از سوءبرداشــت‌های احتمالــی، نیازمنــد تبییــن مفهومــیِ واژه‌هــای اصلــی در نــگارش هــر 
پژوهشــی اســت. ازایــن‌رو در ابتــدا بــه بازشناســی مفاهیــم اصلــی در ایــن پژوهــش می‌پردازیــم و ســپس بــه 

تبییــن و بررســی دو رویکــرد انسان‌شــناختی فیزیکالیســم و تجردگرایــی خواهیــم پرداخــت.

1-1. انسان‌شناسی

 Anthropologie گان دو واژۀ »انسان‌شناســی« و »مردم‌شناســی« در لغــت هم‌معناینــد و بازگــردان واژ
گان یونانــی دارد. ایــن اصطــاح اولیــن بــار توســط ارســطو  کــه ریشــه در واژ و Ethnologie هســتند 
کــه محققــان  کــه بــه مطالعــۀ انســان می‌پــردازد، مطــرح شــد )فربــد، 1380، ص. 3(. ازآن‌جا به‌عنــوان علمــی 
در انسان‌شناســی به‌دنبــالِ شــناخت انســان هســتند و از طرفــی، انســان موجــودی پیچیــده و دارای 
ســاحت‌های مختلــف وجــودی اســت، تحقیــق و مطالعــه در مــورد آن‌هــا تنهــا در یــک شــاخۀ علمــی، 
امــری ناممکــن خواهــد بــود. بنابرایــن هــر مکتــبِ روشــی و معرفتــی، بــر شــناخت ســاحتی خاص از انســان 
کــرده و آن را موضــوع مطالعــۀ خــود قــرار داده اســت. لــذا عنــوان جامــع انسان‌شناســی، شــامل همــۀ  توجــه 
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کــه بــه بررســی و تحلیــل ابعــاد مختلــف انســان پرداخته‌انــد )خســروپناه،  شــاخه‌های علمــی خواهــد بــود 
کلان، می‌تــوان انسان‌شناســی را بــه چهــار قســمِ انسان‌شناســی  1382، ص. 215(. بنابرایــن، در یــک نــگاه 

تجربــی و علمــی، انسان‌شناســی عرفانــی و شــهودی، انسان‌شناســی فلســفی و انسان‌شناســی دینــی 
ــی، 1389، ص. 56-35(. ــروپناه؛ میرزای ــرد )خس ک ــیم  تقس

، انسان‌شناســی فلســفی اســت. مــا در ایــن پژوهــش بــا  مــراد از انسان‌شناســی در پژوهــش حاضــر
کوشــیده‌ایم بــر اســاس  تحلیل‌هــای عقلــی بــه بررســی انســان و ســاحت‌های وجــودی او پرداختــه و 

ــم. ــه دهی ــه حقیقــت انســان ارائ مبانــی فلســفی، تحلیلــی دقیــق نســبت ب

۱-۲. اخلاق

کــه در زبــان عربــی بــه معنــای سرشــت، طبــع، ســجیه و عــادت  واژۀ »اخــاق« جمــع واژۀ »خُلُــق« اســت 
ــق« قــرار دارد. »خَلــق« بــه  ــق« در برابــر »خَلْ کار مــی‌رود )ابن‌فــارس، 1362، ج. 2، ص. 214(. »خُلُ باطنــی بــه 

ظاهــر انســان مربــوط می‌شــود و »خُلُــق« بــه باطــن و روحیــات او )راغــب اصفهانــی، 1372، ص. 158(.
بــر اســاس دیــدگاه اندیشــمندان مســلمان، اخــاق در اصطــاح، بــه حالتــی پایــدار در نفــس انســان 
ــه تأمــل  ــاز ب کــه موجــب صــدور رفتارهــای متناســب، به‌صــورت خودجــوش و بــدون نی ــه می‌شــود  گفت
و تفکــر قبلــی می‌شــود )نراقــی، بی‌تــا، ج. 1، ص. 54(. ابوعلــی مســکویه رازی اخــاق را »حالتــی نفســانی 
کارهایــی برمی‌انگیــزد« می‌دانــد )مســکویه رازی، ۱۴۲۶، ص. ۸۵(.  کــه آدمــی را بــدون فکــر و تأمــل بــه 
کــه افعــال را بــا ســهولت و  کاشــانی نیــز پدیــدۀ اخــاق را به‌مثابــۀ »ویژگی‌هــای راســخ در نفــس  فیــض 
کاشــانی، ۱۴۲۳، ج. ۵، ص. ۱۳؛  کــرده اســت )فیــض  بــدون نیــاز بــه تفکــر از انســان صــادر می‌ســازد« تعریــف 
کــه  مجلســی، ۱۴۰۳، ج. ۶۷، ص. ۳۷۲(. همچنیــن بســتانی بــه نقــل از علمــای اخــاق، اخــاق را »ملکــه‌ای 

ــد )بســتانی،  ــف و تأمــل صــادر می‌شــود« توصیــف می‌کن افعــال نفــس انســانی به‌ســهولت و بــدون تکلّ
، برنــارد رولیــن، از منظــر فلســفۀ اخــاق غربــی، اخــاق را مجموعــه‌ای  بی‌تــا، ص. ۲۵۱(. در نگاهــی دیگــر

ــد درســت و نادرســت،  ــه مفاهیمــی مانن ــه بینــش انســان را نســبت ب ک ــد  از اصــول و باورهایــی می‌دان
انصــاف و بی‌انصافــی، عدالــت و بی‌عدالتــی جهــت می‌بخشــند )رولیــن، ۱۳۹۳، ص. ۳۵(. همچنیــن در 
کــه بــا هدایــت رفتــار انســان  تعریــف جامع‌تــری، اخــاق به‌عنــوان نظامــی سیســتمی توصیــف می‌شــود 
در چهــار نــوع رابطــه بــا خــدا، بــا خــود، بــا دیگــران، و بــا طبیعــت نقــش جهت‌دهنــده‌ای در زندگــی 

فــردی و اجتماعــی او ایفــا می‌کنــد )حســینی قلعه‌بهمــن، 1394، ص. 115(.
کــه یــک  لت‌هایــی اســت  ، نتایــج و دلا در ایــن مقالــه، منظــور از اخــاق و پیامدهــای اخلاقــیْ آثــار
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کــه یــک نگــرش انسان‌شــناختی  ــه تمــام اثراتــی  ــر جــا می‌گــذارد. ب یــه در حــوزۀ اخــاق ب ــا نظر ــا ی مبن
)مثــاً تجــرد نفــس یــا فیزیکالیســم( بــر محتــوا، روش، هــدف و بنیان‌هــای اخلاقــی می‌نهــد پیامــد 

گفتــه می‌شــود. اخلاقــی 

۱-۳. تجرد نفس

واژۀ »مجــرد« اســم مفعــول از تجریــد و بــه معنــای برهنه‌شــده و عــاری شــدن از قیــود مــادی اســت )تهانــوی، 
کــه چیــزی دارای لبــاس یــا پوســته‌ای  1996، ج. 2، ص. 715؛ عمیــد، 1390(، و ایــن معنــا را بــه ذهــن مــی‌آورد 

گردیده اســت )مصباح یزدی، 1391، ج. ۲، ص. ۱۳۲(. طریحی می‌نویســد:  کنده شــده و برهنه  که از آن  بوده 
کــرد بــرای  کــردن، و از آن جملــه اســت تجــرد  »التجــرد: التعــرّی و منــه تجــرد لإحرامــه؛ تجــرد یعنــی برهنــه 

احرامــش )یعنــی از لباس‌هــای دوخته‌شــده برهنــه شــد( )طریحــی، ۱۳۷۵، ج. ۳، ص. ۲۴(.
کــه  کار مــی‌رود و منظــور ایــن اســت  امــا در اصطــاح فلاســفه، »تجــرد« در معنایــی مقابــل مــادی بــه 
ــه  ــاده و برهن ــابقۀ م ــه س ــی ب ــاً عنایت ــت، اص ــد. در حقیق ــادی نباش ــور م ــای ام ــود دارای ویژگی‌ه موج
کار نیســت و بــه معنــای »غیرمــادی« اســت )مصبــاح یــزدی، 1391،  شــدن از آن یــا از هــر چیــز دیگــری در 

ج. ۲، ص. ۱۳۲(.

که در این تحقیق مدنظر و توجه اســت به بُعدی از وجود او اطلاق می‌شــود  ســاحت مجرد انســان 
کــه فراتــر از مــاده و ویژگی‌هــای فیزیکــی اســت و از محدودیت‌هــای زمــان، مــکان، تغییرپذیــری و 
کــه در فلســفۀ اســامی بــا عناوینــی چــون عقــل، روح  دیگــر خــواص مــادی مســتقل اســت. ایــن ســاحت 
کلــی و غیرمــادی، اختیــار  کات  یــا نفــس ناطقــه شــناخته می‌شــود، واجــد ویژگی‌هایــی همچــون ادرا
ــوای  ــدن و ق ــاف ب ــت. برخ ــی اس ــرب اله ــی و ق ــت تعال ــری، و قابلی ــداری و فنا‌ناپذی و ارادۀ آزاد، پای
کــه در معــرض زوال و فســادند، ســاحت مجــرد انســان، بــر اســاس نظــر فلاســفۀ اســامی چــون  مــادی 
، رفتارهایــی چــون  ابن‌ســینا و ملاصــدرا، پــس از مــرگ نیــز بــه بقــای خــود ادامــه می‌دهــد. از ایــن منظــر
کلــی، عشــق، انتخاب‌هــای اخلاقــی برخــاف منافــع مــادی، و حرکــت به‌ســوی  تفکــر دربــارۀ مفاهیــم 
کمــال، از ایــن ســاحت ناشــی می‌شــوند. در برابــر ایــن ســاحت، مراتــب دیگــر وجــود انســان همچــون 
کامــاً مادی‌انــد یــا تجــرد  کــه یــا  ســاحت مــادی )بــدن( و ســاحت برزخــی )مرتبــۀ خیــال( قــرار دارنــد 
ــان بســیاری از  ــق ایــن ســاحت، بنی ــن مــاده و تجــرد اســت. فهــم دقی کــه حــد واســط بی ــد  ــی دارن مثال

نظریه‌هــای اخلاقــی، معرفتــی و تربیتــی در ســنت فلســفۀ اســامی بــه شــمار مــی‌رود.



53

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

۱-۴. فیزیکال و موجود مادی

، مایــه،  لفــظ »مــادی« در لغــت منســوب بــه واژۀ »مــاده« اســت و مــاده در لغــت بــه معنــای »اصــل هــر چیــز
قــوام چیــزی، موضــوع، عامــل و ....« آمــده اســت )معیــن، 1357، ج. 3، ص. 3684؛ قیــم، 1381، ص. 904(. امــا در 
کــه  کــه دارای ویژگی‌هایــی خــاص اســت  فلســفۀ اســامی، »موجــود مــادی« بــه موجــودی اطــاق می‌شــود 

آن را از موجــودات مجــرد و مفــارق از مــاده متمایــز می‌ســازد.
: داشــتن امتــداد در  ایــن ویژگی‌هــا در آثــار فلاســفۀ مســلمان و دیگــران بررســی شــده و عبارت‌انــد از
جهــات ســه‌گانۀ طــول، عــرض و ارتفــاع )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۵، ص. ۱۴۰؛ شــهرزوری، ۱۳۸۳، ص. ۱۹۳(، دارا 
بــودن حیــز و مــکان )میردامــاد، ۱۳۸۵، ص. ۳۳۳؛ نیــز نــک: ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۲۹۷-۲۹۹، ج. ۷، ص. 
۲۸۹؛ ج. ۸، ص. ۳۸۸(، قابلیــت انقســام خارجــی و ترکیب‌پذیــری )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۵، ص. 43-24(، 

ک‌پذیــری حســی و قابــل اشــاره بــودن )ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۳، ص. ۲۹۹؛ ج۴، ص. ۲۷۶؛ عبودیــت،  و ادرا
۱۳۹۱، ج. ۳، ص. 87-88(. بــا توجــه بــه ایــن تعریــف از موجــود مــادی، نــگاه فیزیکالیســتی بــه انســان 

کــه انســان به‌مثابــۀ موجــودی صرفــاً مــادی، دارای امتــداد و مــکان، قابــل انقســام  بدیــن معناســت 
کــه در ایــن تلقــی، انســان  ک و اشــارۀ حســی تلقــی می‌شــود، به‌گونــه‌ای  ، و قابــل ادرا و ترکیب‌پذیــر
، فعالیت‌هــای بیوشــیمیایی و شــبکه‌های عصبــی نیســت و تمــام حــالات ذهنــی،  چیــزی جــز بــدن، مغــز
گاهــی انســانی، تبیین‌هایــی فیزیکــی داشــته و نهایتــاً  کات، احساســات، شــناخت‌ها و حتــی آ ادرا

ــد. ــزای مادی‌ان ــه اج ــل ب ــل و تقلی ــل تحلی قاب

2.تبیین دو رویکرد انسان‌شناختی فیزیکالیسم و تجردگرایی 

۲-۱. رویکرد فیزیکالیسم به انسان

کــه بعــد از  بــا نگاهــی جامــع بــه ســیر مطالعــات انسان‌شناســی در فلســفۀ غــرب، می‌تــوان پــی بــرد 
جریــان رنســانس و نوزایــی، مخصوصــاً بعــد از تفکــرات فلســفی رنــه دکارت و ارائــۀ تعریــف او از جهــان 
و بــدن انســان به‌عنــوان یــک ماشــین و نگــرش مکانیکــی بــه عالــم )فنایــی نعمت‌ســرا، 1395، ص. 103-
کم‌رنــگ شــد، زیــرا دکارت بــا  130(، معنــاداری و غایت‌منــدی انســان و جهــان هســتی در زندگــی آدمــی 

گســترده  دوگانه‌انــگاری رادیــکال »ذهــن - جســم« و تعریــف بــدن و جهــان مــادی به‌عنــوان »ماشــین« 
کــرد: قلمــرو ذهــن )ســوبژۀ اندیشــنده( و قلمــرو جســمانی  )مَشــینیت(، هســتی را بــه دو قلمــرو تقســیم 
گونــه غایــت درونــی  گســترده )ابــژۀ مکانیکــی(. ایــن نگــرشْ جهــان عینــی، از جملــه بــدن انســان را از هــر 



54

واقع‌گرایی اخلاقی و مبانی انسان‌شناختی؛ ارزیابی انتقادی فیزیکالیسم .../  رسول احمدی، سید مهدی احمدی نیک و علی اصغر رجبی اسدآبادی

ــتند و  ــد« هس کارآم ــای  ــا »علت‌ه ــا تنه ــی، علت‌ه ــتگاه مکانیک ــرا در دس ــرد، زی ک ــی  ــی ته ــای ذات ــا معن ی
ــا  ــر اســاس هــدف ی ــه ب ــود. در ایــن الگــو، پدیده‌هــا ن کــرده ب کــه ارســطو مطــرح  ــه »علت‌هــای غایــی«  ن
ــه  ــۀ حرکــت اجــزا تبییــن می‌شــوند. نتیجــه آن‌ک ــی و ریاضی‌گون کمّ ــن  ــر اســاس قوانی ــاً ب ــا، بلکــه صرف معن
کــه خــود نیــز اغلــب بــه عقلانــی  معنــا و غایــت، از جهــان عینــی خــارج شــد و تنهــا بــه حیطــۀ ذهــنِ ســوبژه 
گشــت و معنــاداری صرفــاً بــه انتخــاب ذهنــی یــا ســاخت‌های درونــی  محاســبه‌گر تقلیــل یافــت، محــدود 
کــه اغلــب فاقــد تکیــه‌گاه عینــی در ســاختار جهــان بود. با بســط و توســعۀ این اندیشــۀ  گــذار شــد  انســان وا
کارتیزین‌هــا )پیــروان دکارت(، انســان از حیطــۀ ماورایــی و قدســی بــودن  انسان‌شناســانه توســط دکارت و 
گذاشــته شــد و مطالعــات وارد ورطــۀ مادی‌انــگاری انســان شــد )ژیلســون، 1380، ص.  کنــار  خــود به‌آرامــی 

160؛ پاپکیــن و اســترول، 1402، ص. 284(.

کــه برخاســته از نــگاه مکانیکــی بــه عالــم  یکــی از رویکردهــای مهــم در شــناخت حقیقــت انســان 
ــوان  ــه می‌ت ک ــش  ــن بین ــت. در ای ــان اس ــه انس ــی ب ــا علم ــی ی ــی تجرب ــگاه انسان‌شناس ــت، ن ــتی اس هس
همچــون  طبیعــی،  موجــود  به‌عنــوان  انســان  کــرد،  معرفــی  غــرب  در  اومانیســم  تفکــر  زاییــدۀ  را  آن 
ســایر موجــودات مــورد مطالعــه و بررســی تجربــی و آزمایشــگاهی قــرار می‌گیــرد. ایــن نــگاه انســان را 
ــل  ــه و تحلی ی ــل تجز ــن اجــزای مــادی اســت و قاب ــه متشــکل از همی ک ــد  موجــودی تک‌بعــدی می‌دان

آزمایشــگاهی و تجربــی.
گاهی‌هــای  گاهی‌هــای بشــر را منحصــر در آ کــه تمــام آ بــا شــروع نهضــت پوزیتیویســم در غــرب 
ــا را  ــه آن‌ه ــود، و بلک ــل نب ــه‌ورزی قائ ــای اندیش ــایر متده ــرای س ــأنی ب ــاً ش ــت و اساس ــی می‌دانس تجرب
فاقــد معنــا می‌دانســت و تصریــح می‌کــرد هــر آنچــه قابــل تجربــۀ حســی نباشــد، اساســاً بی‌معناســت، 
کانــون تمــام توجهــات به‌ســمت علــوم تجربــی و آزمایشــگاهی جلــب شــد. ایــن امــر باعــث شــد بــه 
مطالعــۀ انســان به‌عنــوان موجــودی از موجــودات طبیعــی و بــه روش تجربــی و اســتقرایی پرداختــه شــود 

ــردد )خســروپناه، 138۲، ص. 225(. گ و از ســایر ابعــاد وجــودی او غفلــت 
ــزی، از  ــه واقعیــت نهایــی در جهــان، »مــاده« اســت و هــر چی ک ــده اســت  ــر ایــن عقی فیزیکالیســم ب
ــن  ــت. ای ــی اس ــی ذهن ــا توهم ــردد ی ــاده بازمی‌گ ــه م ــا ب ــا، ی ــاق و معن ــی، اراده، اخ گاه ــن، آ ــه ذه جمل
 ، دیــدگاه بــا ظهــور علــوم مــدرن و به‌ویــژه بــا پیشــرفت‌های علــوم اعصــاب تقویــت شــد و در قــرون اخیــر
گســترده‌ای بــر علــوم انســانی، سیاســت، روان‌شناســی و اخــاق نهــاد. در ایــن نــگاه، انســان  تأثیــر 
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کــه از میلیاردهــا ســلول عصبــی، تعاملات  چیــزی جــز یــک ســامانۀ زیســتی پیچیــده نیســت؛ ســامانه‌ای 
.)Harris, 2012, p. 11( ــه اســت گرفت شــیمیایی، ژنتیــک، و محیــط شــکل 

گاهــی را صرفــاً پدیــده‌ای  کتــاب هشــیاری توضیح‌داده‌شــده آ نظریه‌پردازانــی ماننــد دانیــل دنــت در 
کــه از شــبکۀ پیچیــدۀ مغــز حاصــل می‌شــود، بی‌آن‌کــه وجــودی مســتقل داشــته  نوظهــور می‌داننــد 
کافــی اســت  یــم؛ مغــز مــا خــود  باشــد. او می‌گویــد مــا نیــازی بــه فــرض وجــود یــک »روح در ماشــین« ندار
تــا تمــام تجربه‌هــای انســانی را توضیــح دهــد. به‌طــور مشــابه، پاتریشــیا چرچلنــد در آثــارش به‌ویــژه در 
کتــاب اخــاق از نــگاه مغــز؛ عصب‌شناســی اخــاق تــاش دارد تــا اخــاق را بــر پایــۀ نوروبیولــوژی و 
کنــد، بی‌آن‌کــه نیــازی بــه فــرض ارادۀ آزاد یــا نفــس انســانی باشــد. بــه بــاور او،  تکامــل عصبــی تحلیــل 
رفتارهــای اخلاقــی مــا نتیجــۀ فرگشــت زیســتی و شــبکه‌های نوروشــیمیایی مغــز اســت و مفاهیمــی چــون 
کــه  ــا »ارزش« صرفــاً برچســب‌هایی هســتند بــرای حالت‌هــای خــاص عصبــی  »وظیفــه«، »وجــدان« ی
گرفته‌انــد. از دیــدِ ایــن نحلــۀ فکــری، چیــزی بــه نــام اختیــار واقعــی وجــود  در اثــر محیــط و ژن شــکل 
یــم، نتیجــۀ علت‌هــای مــادی، زیســتی و فرهنگــی اســت  نــدارد، بلکــه هــر آنچــه مــا »انتخــاب« می‌پندار

یــان دارنــد. کــه در مغــز و بــدن مــا جر

۲-۲. رویکرد تجردگرایی به انسان

ــر  ــامی تصوی ــفۀ اس ــفه، فلس ــران فلس ــاور صاحب‌نظ ــه ب ــان، ب ــه انس ــی ب ــادی و فیزیک ــگاه م ــل ن در مقاب
کامــاً متفاوتــی از انســان ارائــه می‌دهــد. در ایــن مکتــب، انســان دارای مراتــب مختلفــی از وجــود اســت 
کــه از بــدن آغــاز می‌شــود و تــا عقــل، روح و حتــی اتصــال بــه عالــم ملکــوت امتــداد دارد. نفــس انســانی 
در ایــن دیــدگاه، صرفــاً امــری مــادی و تابــع تغییــرات مــادی و شــیمیایی و عصبــی نیســت، بلکــه حقیقتــی 
کــه قابلیــت تعقــل، اراده، اخــاق، قــرب الهــی و ســلوک  مجــرد، غیرمــادی و باقــی پــس از مــرگ اســت 
معنــوی دارد. بــر اســاس براهیــن عقلــی ماننــدِ الــف( علــم حضــوری خطاناپذیــرِ انســان به هویــت تجردی 
خویــش و درک مســتقیم و بــدون واســطۀ تجــرد نفــس )طباطبایــی، 1374، ج. 17، ص. 169؛ جــوادی آملــی، 
1386، ص. 148(؛ ب( تغییرناپذیــری نفــس انســان و وحــدت هویــت او در عیــن تغییــرات بنیــادی در 

بــدن مــادی و جســمانی ) طباطبایــی، 1374، ج1، ص. 550(؛  ج( تجــرد برخــی پدیده‌هــای درون انســان، 
؛ ترســی، 1372، ص.  ک )طباطبایــی، 1374، ج1، ص. 550(؛ د( برخــی مؤیــدات تجربــی )هوپــر مثــل علــم و ادرا
563(، وجــود ســاحتی مجــرد بــه نــام »نفــس« بــرای انســان اثبــات می‌شــود. بــر اســاس ایــن ادله نشــان داده 

کلیــات، تأمــات  ک  کــه نفــس انســانی نمی‌توانــد صرفــاً مــادی باشــد، زیــرا مفاهیمــی چــون ادرا می‌شــود 
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عقلــی، و معنویت‌گرایــی نمی‌توانــد بــا فیزیــک و شــیمیِ صــرف و در دســتگاه مکانیکــی مغــز و سیســتم 
عصبــی تبییــن و تحلیــل شــود.

3. پیامدهای دو رویکرد تجردگرایی و فیزیکالیستی

کــدام از دو رویکــرد تجردگرایــی و فیزیکالیســتی دارای پیامدهــای متفاوتــی اســت.  کــه هــر  روشــن اســت 
گــزاره بــه ایــن مهــم پرداختــه شــود. در ادامــه، تــاش می‌شــود در ضمــن چنــد 

۳-۱. ارزش‌های بنیادین اخلاق

گونــه نظــم و غایت اخلاقــی تلقی می‌شــود و ارزش‌های  در نگــرش مکانیکــی و فیزیکــی، انســان فاقــد هــر 
اخلاقــی جایگاهــی در ســاختار هســتی ندارنــد. در مقابــل، نگــرش فلســفی تجردگــرا بــر ایــن بــاور اســت 
کــه انســان و جهــان هســتی دارای یــک نظــام اخلاقــی هدفمنــد اســت و ارزش‌هــای اخلاقــی، واقعــی، 
کشــف‌پذیرند. در دســتگاه فکــری فیزیکالیســتی، ارزش‌هــای اخلاقــی نســبی و ذهنی‌انــد، بــه  عینــی و 
گونــه منشــأ  کــه بــه اهــداف، آمــال، تمایــات و حــالات ذهنــی انســان‌ها وابســته‌اند و فاقــد هــر  ایــن معنــا 
ــر و از نتایــج  ــد. ایــن رویکــردْ محصــول جهــان غــرب در ســه قــرن اخی ــم خــارج و واقع‌ان مســتقل در عال
کــه در آن، جهــان همچــون ماشــینی بــی‌روح و انســان چــون  مســتقیم انقــاب علمــی قــرن هفدهــم اســت 
کرامــت ذاتــی،  ســازه‌ای زیســتی - شــیمیایی و ماشــینی تلقــی شــد. در ایــن تلقــی، نه‌تنهــا اشــرفیت انســان، 
ــزام‌آور  ــر و غیرال ــاری، متغی ــوان امــری اعتب ــز به‌عن و هدفمنــدی زندگــی انــکار می‌گــردد، بلکــه اخــاق نی

فروکاســته می‌شــود )اســتیس، ۱۳۷۷، ص. ۸۳(.
کــه انســان فقــط یــک  ــر ایــن فــرض اســتوار اســت  ــه انســان ب ــه ب ــا مادی‌انگاران رویکــرد فیزیــکال ی
ک، احســاس، اراده، و حتــی  موجــود مــادی اســت، یعنــی تمــام ابعــاد وجــودی انســان، از جملــه ادرا
ــدن انســان‌اند و  ــز و ب تصمیم‌گیری‌هــای اخلاقــی، محصــول فرایندهــای فیزیکــی و بیولوژیکــی در مغ
کنــار هــم  کار نیســت. بنابرایــن، بــا  هیــچ ســاحتی فراتــر از مــاده )یعنــی ســاحت مجــرد یــا روحانــی( در 

ــرد: گام نســبیت اخلاقــی را نتیجــه می‌گی گذاشــتن چنــد 
1. انسان و جهان فقط شامل امور فیزیکی است )فیزیکالیسم(؛

2. ارزش‌های اخلاقی مستقل، امور فیزیکی نیستند. )نتیجه از ۱(؛ 
3. پــس ارزش‌هــای اخلاقــی یــا وجــود ندارنــد یــا پدیده‌هــای وابســته بــه موجــودات فیزیکی‌انــد 

)نتیجــه از ۲(؛
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هســتند  فرهنــگ  و  عصب‌شناســی  تکامــل،  محصــول  باشــند،  وابســته  پدیده‌هــای  گــر  ا  .4
؛ ) ی ز طبیعی‌ســا (

گونه‌ها متنوع است )واقعیت تجربی(؛ 5. تکامل و فرهنگ در بین جوامع و 
6. بنابرایــن، اصــول اخلاقــی مطلــق و نهایــی و جهانــی وجــود ندارنــد. آن‌هــا بــا توجــه بــه زیســت‌بوم، 

تاریــخ و ســاختار عصبــی، امــور نســبی هســتند )نســبیت اخلاقــی(.
ثابــت  اخلاق‌گرایــی  از  نوعــی  متفاوتــی،  تحلیل‌هــای  بــا  خواســته‌اند  فیزیکالیســت‌ها  از  برخــی 
کامــل بــا مبانــی انسان‌شناســانۀ آن‌هــا دارد و  و مطلــق را بپذیرنــد، امــا دیــدگاه آن‌هــا به‌نوعــی ســتیز 
نمی‌تــوان آن را از لــوازم انسان‌شناســی عــاری دانســت. بــرای مثــال، دنیــل دنــت در تبییــن این‌کــه 
گیرنــد یــا این‌کــه تمــام ارزش‌هــای اخــاق وابســته  آیــا افعــال اخلاقــی دارای اصــول عــام، مطلــق و فرا
بــه شــرایط اجتماعــی، فرهنــگ و جغرافیــا و ... اســت )Dennett, 2006, p. 375( بــرای توضیــح امــکان 
گیــر اخلاقــی، از تقســیم‌بندی جــک بالکیــن میــان »عمومیت‌گرایــی اســتعماری«  وجــود معیارهــای فرا
ــتانداردهای  ــود اس ــی وج ــتعماری مدع ــی اس ــرد. عمومیت‌گرای ــره می‌گی ــی« به ــبیت‌گرایی اخلاق و »نس
یابــی شــوند،  کــه همــۀ فرهنگ‌هــا بایــد مطابــق آن ارز جهان‌شــمول عدالــت و حقــوق بشــر اســت 
کامــاً  گونــه اصــل فرافرهنگــی را انــکار می‌کنــد و اخــاق را  درحالی‌کــه نســبیت‌گرایی اخلاقــی هــر 
کودک‌کشــی نیــز در  کــه رفتارهایــی چــون بــرده‌داری یــا  وابســته بــه عــرف و قــرارداد می‌دانــد، تــا آنجــا 
، مبنــای  قلمــرو نقــد عقلانــی عــام قــرار نمی‌گیــرد. دنــت هــر دو رویکــرد را نابســنده می‌دانــد؛ از یــک ســو
Dennett, 1990, pp.519-( تکاملــی و علم‌گرایانــۀ او اجــازۀ پذیــرش حســن و قبــح ذاتــی را نمی‌دهــد
، او نمی‌خواهــد بــه نســبیت‌گرایی افراطــی ملتــزم شــود. ازایــن‌رو »میانــه‌روی  548(، و از ســوی دیگــر

کــه بــر وجــود ارزش‌هــای مشــترکی چــون حقیقــت، عدالــت،  روشــنفکرانۀ« بالکیــن را پیشــنهاد می‌کنــد 
کیــد دارد. گفت‌وگــو میــان فرهنگ‌هــا تأ امنیــت و بقــا به‌عنــوان نقطــۀ آغــاز 

بــه اعتقــاد برخــی از دانشــمندان و پژوهشــگران فلســفه، ایــن تقســیم‌بندی دنــت از دو جهــت دچــار 
و »نســبیت‌گرایی« تقســیم  اســتعماری«  بــه »عمومیت‌گرایــی  اولاً تقســیم دیدگاه‌هــا  اســت.  اشــکال 
ــی  ــاط ذات ــچ ارتب ــرا بحــث از اصــول عــام اخلاقــی هی منطقــی و علمــی در فلســفۀ اخــاق نیســت، زی
گاه بــار روانــی و سیاســی  بــا ســلطه‌طلبی یــا اســتعمار نــدارد و به‌کارگیــری چنیــن ادبیاتــی، ناخــودآ
بــر مســئله تحمیــل می‌کنــد و مانــع تحلیــل دقیــق می‌شــود. ثانیــاً در ایــن بازنمایــی، رویکــرد مقابــل 
کــه  نســبیت‌گرایی نادرســت معرفــی شــده اســت، زیــرا مطلق‌انــگاری اخلاقــی بــه ایــن معنــا نیســت 
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ــه برخــی اصــول بنیادیــن  ک ــد، بلکــه ادعــا ایــن اســت  گزاره‌هــای اخلاقــی ثابــت و فراتاریخی‌ان همــۀ 
گیرنــد، درحالی‌کــه بســیاری از احــکام فرعــی  همچــون عدالــت، قبــح ظلــم، خیــر و صــاح، ثابــت و فرا
و جزئــیِ اخلاقــی تابــع شــرایط‌اند. بــرای نمونــه، راســت‌گویی فی‌الجملــه ارزش اخلاقــی دارد، امــا 
گــر راســت‌گویی موجــب ظلــم شــود، تــرک آن  ــا مصلحــت اســت، چنان‌کــه ا ارزش آن تابــع عدالــت ی
کــه اخــاق مطلــق بــه معنــای ثبــات اصــول  اخلاقــاً لازم اســت. ایــن تحلیــل به‌روشــنی نشــان می‌دهــد 

ــاح، ۱۳۷۶، ص. ۱۹۴-۱۸۴(. ــی )مصب ــر رفتارهــای جزئ ــه جمــود ب بنیادیــن اســت ن
یــۀ دنــت اســت. او هرچنــد می‌کوشــد ارزش‌هایــی  امــا مهم‌تریــن اشــکالْ ناســازگاری درونــی نظر
چــون عدالــت، حقیقــت و امنیــت را مشــترک و الــزام‌آور بدانــد، امــا مبنــای تکاملــی او نمی‌توانــد چنیــن 
گرایــش فطــری  کنــد. در چارچــوب او، هیــچ »نفــس مجــرد«، »روح علــوی« یــا » اصــول ثابتــی را توجیــه 
ــدارد؛ ارزش‌هــا نهایتــاً بــه ســازگاری  ــود ن ــرد وج ک ــر آن بنــا  ــوان ارزش‌هــای اخلاقــی را ب ــه بت ک ثابــت« 
گروهــی فروکاســته می‌شــوند. ایــن مبانــی اجــازه نمی‌دهنــد  کارکــرد  زیســتی، خویشــاوندی ژنتیکــی و 
اصــول اخلاقــی ثبــات و اطــاق واقعــی داشــته باشــند. بنابرایــن، رویکــرد دنــت خواه‌ناخــواه بــه نوعــی 
بــر  مبتنــی  نســبیت‌گرایی  بلکــه  افراطــی،  فرهنگــی  نــوع  از  نــه  می‌انجامــد،  اخلاقــی  نســبیت‌گرایی 
کارکــرد تکاملــی و ســودمندی زیســتی. بــه همیــن دلیــل، هرچنــد دنــت از نســبیت‌گرایی افراطــی فاصلــه 
گیــر و مســتقل از شــرایط را نــدارد  یــۀ او در بنیــان خــود تــوان التــزام بــه اصــول اخلاقــی فرا می‌گیــرد، نظر

ــی می‌ســازد. ــات تکامل ــع اقتضائ ــد، نســبی و تاب و در نهایــت، ارزش‌هــا را تاریخمن
کشــف حقیقتــی مســتقل و عینــی نــدارد، بلکــه  بــر ایــن اســاس، شــناخت اخلاقــی نیــز دیگــر جنبــۀ 
کنش‌هــای عصبــی، تربیــت اجتماعــی، ژنتیــک، شــرایط محیطــی و روان‌شــناختی فــرد می‌شــود. تابــع وا
کاشــت، زیــرا  گذشــت را  در چنیــن منظــری، نمی‌تــوان در دل و جــان انســان بــذر اخــاق، ایثــار و 
بســتر هستی‌شناســانۀ آن ناپایــدار و تهــی از معناســت. دراین‌بــاره چنیــن بیــان شــده اســت: »وقتــی 
کــم بشــود، از یــک طــرف، زندگــی تحــت محاســبه و حســاب‌گری در می‌آیــد،  عقلانیــت محــض حا
اخــاقْ ســودجویانه می‌شــود، اندیشــه علمــی می‌شــود و وســایل همــه تکنیکــی و ماشــینی می‌شــود، 
کــرم اســت« )ســروش، ۱۳۸۱،  کاری و جــود و  گذشــت و فــدا ولــی یــک چیــز از میــان مــی‌رود و آن عنصــر 
ص. ۹۴(. بــر پایــۀ ایــن نگــرش، مفاهیمــی چــون جهــاد، مبــارزه، شــهادت و ایثــار به‌جــای آن‌کــه قله‌هــای 

اخلاقــی تلقــی شــوند، نوعــی جنــون، خشــونت یــا خودکشــی شــمرده می‌شــوند.
کــه انســان موجــودی بــا ســاحت مجــرد،  کیــد دارنــد  در مقابــل، برخــی از فیلســوفان مســلمان تأ
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فطــری و غایت‌منــد اســت و همیــن حقیقــت، پشــتوانۀ واقعیــت اخــاق اســت. علامــه طباطبایــی بیــان 
کشــف حســن و قبــح افعــال را دارد، و ایــن  کلــی و تعقــل، توانایــی  ک  کــه موجــودِ دارای ادرا می‌کنــد 
کات در مرتبــه‌ای فراتــر از تجربــۀ مــادی و عصبــی انســان شــکل می‌گیرنــد. بنابرایــن، حقیقــت  ادرا
گــر انســان را صرفــاً  اخــاق ریشــه در واقــع دارد نــه در قــرارداد )طباطبایــی، 1428، ج. ۲، ص. 47-52(. ا
موجــودی مــادی و تهــی از نفــس مجــرد و غایت‌منــدی بدانیــم، نظــام اخلاقــیْ دیگــر از اصالــت 
کنتــرل اجتماعــی و تنظیــم مناســبات مــادی تقلیــل خواهــد  برخــوردار نخواهــد بــود و بــه ابــزاری بــرای 
یافــت. به‌عبارتــی، در صــورت پذیــرش چنیــن نگاهــی، مفاهیمــی چــون »حســن ذاتــی« یــا »قبــح ذاتــی« 
کــه تمامــی ارزش‌هــا تابــع قراردادهــای اجتماعــی یــا منافــع مــادی  دیگــر معنــا نخواهــد داشــت، چرا
کــه تابــع متغیرهــای اجتماعــی اســت و بیانگــر واقعیت‌هــای مطلــق اخــاق نخواهــد بــود.  خواهنــد بــود 
کــه مبــادی اخــاق در قــرآن بــه ایــن نکتــه اشــاره دارد  برخــی از اندیشــمندان معاصــر بــر ایــن باورنــد 
کــه اخــاق بــدون پذیــرش فطــرت الهــی و روح مجــرد دچــار نوعــی سکولاریســم پنهــان می‌شــود و فاقــد 
کمــال خواهــد بــود )جــوادی آملــی، 1388، ص. 63(. انســان بــه دلیــل برخــورداری  قابلیــت هدایــت به‌ســوی 
از عقــل و فطــرت می‌توانــد بــا شــهود عقلانــی و اخلاقــی، فضیلــت را از رذیلــت تشــخیص دهــد، و 
ایــن تشــخیص ریشــه در حقیقــت نفــس دارد نــه در ســاختارهای مــادی. بنابرایــن، در انسان‌شناســی 
ــدۀ  ــل و دریافت‌کنن ــد حام ــت، می‌توان ــادی اس ــود غیرم ــه‌ای از وج ــان دارای مرتب ــون انس ــرا، چ تجردگ
ارزش‌هــای اخلاقــیِ اصیــل باشــد و اخــاق نیــز به‌عنــوان یــک ســاختارِ عینــی، مطلــق و غایــت‌دار معنــا 
کــه انســان را صرفــاً حاصــل ترکیــب مــاده و فعل‌وانفعــالات  می‌یابــد، درحالی‌کــه در نــگاه فیزیکالیســتی 

گاهــی پوچــی فروکاســته می‌شــوند. زیســتی می‌دانــد، مفاهیــم اخلاقــی ناچــار بــه قــرارداد، نســبیت و 

۳-۲. مسئولیت اخلاقی

بــه اعتقــاد برخــی اندیشــمندان حــوزۀ فلســفه، یکــی از بنیادی‌تریــن پیامدهــای اخلاقــیِ نظریــۀ تجــرد 
نفــس پذیــرش مســئولیت اخلاقــی انســان و اثبــات اختیــار اوســت. در دیدگاه فلاســفۀ مســلمان، انســان با 
کــه فراتــر از علیــت مــادی عمــل می‌کنــد. ایشــان بیــان  داشــتن نفــس مجــردْ واجــد مرتبــه‌ای از وجــود اســت 
کــه نفــس انســانی بــه دلیــل تجــردش از مــاده، برخــاف موجودات مــادی، فاعل بالاختیار اســت  مــی‌دارد 
نــه فاعــل بالجبــر )طباطبایــی، 1420، ص. 224-225؛ پارســانیا، 1392، ص. 53(. بنابرایــن، انســان تنهــا موجــودی 
گســترۀ طبیعــت می‌توانــد در برابــر افعالــش مســئول باشــد و افعــال اختیــاری بــا ارادۀ آزاد از  کــه در  اســت 
کــه انســان بتوانــد بــا  او صــادر شــود )مصبــاح یــزدی، 1391، ج. 2، ص. 103-110(. تجــرد نفــس موجــب می‌شــود 
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کش میــان انگیزه‌هــای شــهوانی و قــوۀ عاقلــه، مســیر صحیــح را انتخــاب  کشــا اراده و تصمیــم عقلانــی، در 
کنــد. همیــن قابلیــت تصمیم‌گیــری اســاس تکلیــف شــرعی، مــدح و ذم اخلاقــی و ثــواب و عقــاب الهــی 

اســت )مصبــاح یــزدی، 1380، ص. 394-395؛ کاپلســتون، 1386، ج. 1، ص. 386(.
در مقابــل، نــگاه فیزیکالیســتی بــه انســان رفتــار انســان را صرفــاً تابــع فعل‌وانفعــالات مغــزی، ژنتیکــی 
یــا هورمونــی می‌دانــد. در ایــن چارچــوب، مفهــوم »ارادۀ آزاد« یــا »انتخــاب اخلاقــی« یــک توهــم 
ذهنــی تلقــی می‌شــود. از دیــدگاه متفکــران ناتورالیســت1 ماننــد ســام هریــس، انســان موجــودی اســت 
کنتــرل نیروهــای زیســتی و عصبــی و محیطــی قــرار دارد و هیــچ قدرتــی بــرای  کامــل تحــت  کــه به‌صــورت 

.)Harris, 2012, p. 11( ترجیــح دادن یــک فعــل بــر فعــل دیگــر نــدارد
ســام هریــس در دو اثــر مشــهور خــود، ارادۀ آزاد و منظــر اخلاقــی، ارادۀ آزاد را »توهــم« می‌دانــد. او بــا 
تکیــه بــر رویکــردی فیزیکالیســتی در فلســفۀ ذهــن و بــا اســتناد بــه نتایــج آزمایش‌هــای عصب‌شــناختی 
بنجامیــن لیبــت، و برخــی تصویر‌برداری‌هــای عصبــی معتقــد اســت تصــور رایــج فلاســفه از ارادۀ آزاد بــا 
گرفته‌ایــم« ایــن تصمیــم  واقعیــت مغــز انســان ســازگار نیســت و حتــی وقتــی احســاس می‌کنیــم »تصمیــم 
کــه خــارج  گرفتــه  گاه )عصبــی، ژنتیکــی، محیطــی، تصادفــی( ‌سرچشــمه  از شــبکه‌ای از علــل ناخــودآ
ــر اســاس فرایندهــای  ــاً ب گاهانــه و ارادی ماســت. بــه اعتقــاد هریــس، وقتــی ارادۀ آزاد صرف ــرل آ کنت از 
یــم. ســخن  کنتــرل دار گاهیــم و نــه بــر آن‌هــا  کــه مــا نــه از آن‌هــا آ عصبــی پیش‌زمینــه‌ای شــکل می‌گیــرد 
 .)Harris, 2012, p. 11( گفتــن از ارادۀ آزاد چیــزی جــز نوعــی برداشــت اســرارآمیز یــا حتــی بی‌معنــا نیســت
بنابرایــن، او هــر دو مؤلفــۀ اصلــی ارادۀ آزاد یعنــی »امــکان انتخاب‌هــای بدیــل« و »مبــدأ بــودن فاعــل« 

را نادرســت می‌شــمارد.
، نیت‌هــا و اعمــال خــود نیســت، زیــرا همــۀ  کــه انســان منشــأ حقیقــی افــکار هریــس تصریــح می‌کنــد 
Har�( گاه�ـی ی�ـا ارادۀ م�ـا عم�ـل می‌کنن�ـد ک�ـه خ�ـارج از آ  ای�ـن رخداده�ـا زادۀ عل�ـل و ش�ـرایط پیش�ـینی‌اند 
ris, 2012, p. 27(. از نــگاه او، تمــام رخدادهــای ذهنــی پیامــد فرایندهــای نوروبیولوژیــک مغزی‌انــد؛ 

ــد نشــان  ــم. او در منظــر اخلاقــی تــاش می‌کن ی ــه مــا شــناخت مســتقیمی از آن‌هــا ندار ک فرایندهایــی 
کــه هرچنــد انســان‌ها به‌صــورت پیش‌فــرض می‌پندارنــد منبــع افــکار و تصمیم‌هایشــان خــود  دهــد 

1. ناتورالیســم )Naturalism( دیدگاهــی فلســفی اســت کــه معتقــد اســت همــۀ پدیده‌هــای جهــان ذهــن، اخــاق و انســان را بایــد تنهــا بــر 
اســاس قوانیــن طبیعــت، تجربه‌گرایــی و علــوم تجربــی تبییــن کــرد. در ایــن دیــدگاه، امــور ماورایــی، روح، یــا تجــرد نفــس جایــی ندارنــد و 

یســتی دانســته می‌شــود. انســان صرفــاً محصــول فرایندهــای فیزیکــی و ز
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کــه نشــان می‌دهــد تصمیم‌گیــری پیــش از  آن‌هاســت، امــا ایــن بــاور بــا داده‌هــای علــوم اعصــاب 
ــدارد. ــی ن ــا آغــاز می‌شــود، همخوان گاهــی م آ

ــی از  کوچک ــیار  ــش بس ــه بخ ــا ب ــا تنه ــی م گاه ــه آ ک ــد  ــد می‌کن کی ــه تأ ــن نکت ــر ای ــن ب ــس همچنی هری
 ، گرچــه تغییــرات در افــکار کــه مغــز در هــر لحظــه پــردازش می‌کنــد. انســان  داده‌هایــی دسترســی دارد 
کــه ایــن  کات و رفتــار خــود را تجربــه می‌کنــد، امــا نســبت بــه رویدادهــای عصبــی‌ای  احساســات، ادرا
گاه اســت )Harris, 2010, p. 70_71(. لِمــوس نیــز در تحلیــل خــود از  کامــاً نــاآ تغییــرات را تولیــد می‌کننــد 
کــه در چنیــن چارچوبــی بــرای ارادۀ  یــۀ هریــس همیــن نکتــه را برجســته می‌کنــد و نشــان می‌دهــد  نظر

.)Lemos, 2017, p. 232( ــد ــه جایــی باقــی نمی‌مان گاهان ــار آ ــۀ اختی آزاد به‌مثاب
گفــت؟ بدیهــی اســت  به‌راســتی چگونــه می‌تــوان جبرگــرا بــود و از چشــم‌اندازهای اخلاقــی ســخن 
گفتــن از مســئولیت اخلاقــی عمــاً از میــان مــی‌رود.  کــه در منظومــۀ فکــری جبرگرایانــه، امــکان ســخن 
کنــی، از منتقــدان نــگاه هریــس، دراین‌بــاره نکتــه‌ای مهــم را مطــرح می‌کنــد. او می‌نویســد:  مایک‌هــا 
کامــاً ماشــینی زندگــی می‌کنیــم  کــه یــا در جهانــی  گــر انســان فاقــد ارادۀ آزاد باشــد، معنایــش آن اســت  ا
کــه  کــه از آغــاز زمــان تمــام رخدادهــای آن تعییــن شــده‌اند، یــا در جهانــی رهاشــده بــه تصــادف 
ــرال  رویدادهــا بــدون دلیــل و بــه شــکلی معجزه‌آســا رخ می‌دهنــد. در چنیــن وضعــی، یــک ملحــد لیب
کــرده اســت و بــا ایــن حــال، اســام را محکــوم می‌کنــد، از  کــه ارادۀ آزاد را انــکار  همچــون ســم هریــس، 
کــه دســت بــه خشــونت می‌زنــد نــدارد، زیــرا هــر  حیــث اخلاقــی، برتــری‌ای بــر یــک بنیادگــرای مذهبــی 
گــر هریــس فاقــد اختیــار  دو صرفــاً محصــول مجموعــه‌ای از نیروهــا و علت‌هــای اجتناب‌ناپذیرنــد. ا
کــه در آن اختیــار وجــود نداشــته  باشــد، حتــی در نکوهــش افراط‌گرایــی نیــز »آزاد« نیســت... جهانــی 
کــه هیــچ امــکان اخلاقــی بــرای آن قابــل تصــور  باشــد، جهانــی تهــی از معنــا و هــدف اســت؛ جهانــی 

.)Hockney, 2014, pp. 25-26( نیســت
چــون  مفاهیمــی   ، اختیــار غیــاب  در  زیــرا  می‌ریــزد،  فــرو  را  اخــاق  پایه‌هــای  عمــاً  نــگاه  ایــن 
Palm�(  مس�ـئولیت اخلاق�ـی، ارزش، پ�ـاداش، مج�ـازات، و حت�ـی توب�ـه و اصالح نی�ـز بی‌معن�ـا خواه�ـد ب�ـود 

.)er, 1995, p. 132

۳-۳. معنا و غایت اخلاق

در فلســفۀ اســامی، نفــس انســانی دارای مراتــب وجــودی اســت و بــا انجــام اعمــال اختیــاری، به‌ویــژه 
افعــال اخلاقــی، ســیر صعــودی در مراتــب هســتی را آغــاز و در مســیر تکامــل خــود، ســفری وجــودی را طــی 
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، وصــول بــه مرتبــۀ قــرب الهــی و مقــام تجــرد تــام اســت. ایــن حرکــت نَــه حرکتــی  می‌کنــد و غایــت ایــن ســفر
کــه از مرتبــۀ جســم و جمــادی آغــاز می‌شــود و بــا عبــور  مکانــی، بلکــه حرکتــی وجــودی و جوهــری اســت 
از مراتــب نباتــی و حیوانــی، بــه مرتبــۀ انســانی و الهــی می‌رســد )ملاصــدرا، 1389، ص. 308-309(. ملاصــدرا 
کــه غایــت نهایــی انســان نیــل بــه تجــرد تــام و وصــول بــه مقــام عقــل محــض اســت و ایــن  بیــان مــی‌دارد 
حرکــتْ مبتنــی بــر نظریــۀ حرکــت جوهــری در باطــن نفــس اســت )ملاصــدرا، 1389، ص. 4(. در ایــن نگــرش، 
اخــاق صرفــاً مجموعــه‌ای از بایدهــا و نبایدهــای اجتماعــی نیســت، بلکــه مســیری بــرای اســتعدادهای 
کــه غایــت اخــاق و رفتــار  کمــال نهایــی، یعنــی قــرب الهــی اســت  نفــس و شــکوفایی قــوا تــا رســیدن بــه 
اخلاقــی را توجیــه و تبییــن می‌کنــد )ملاصــدرا، 1981، ص. 67(. بنابرایــن، اخــاق در ایــن نــگاه یــک فراینــد 
کمــال انســان در مســیر قــرب الهــی می‌دانــد،  کــه غایــت اخــاق را  کمال‌گرایانــه اســت  هستی‌شناســانه و 
کــه برســاختۀ ســاختارهای مغــزی و ذهنــی انســان اســت  نــه صرفــاً پدیــده‌ای اجتماعــی یــا روان‌شــناختی 

)آزادی، 1404، ص. 27-25(.

کــه در اندیشــۀ برخــی فیلســوفان تحلیلــی و علم‌گــرای معاصــر  در مقابــل، رویکــرد فیزیکالیســتی 
گونــه غایــت متعالــی  چــون ریچــارد داوکینــز و ســام هریــس تبلــور یافتــه اســت، اخــاق را فاقــد هــر 
کــه انســان در ایــن دیــدگاه صرفــاً موجــودی مــادی و محصــول فرایندهــای زیســتی -  می‌دانــد. ازآن‌جا
ــد  ــی ابزارهایی‌ان ــد، یعن ــه می‌یابن کارکردگرایان ــاً  ــز توجیهــی صرف ــی اســت، رفتارهــای اخلاقــی نی تکامل
بــرای حفــظ بقــا، تقویــت همزیســتی اجتماعــی یــا بهینه‌ســازی شــرایط زندگــی. بــرای مثــال، ســام 
کتــاب منظــر اخلاقــی اخــاق را تابعــی از وضعیــت مغــزی و محیطــی انســان‌ها می‌دانــد و  هریــس در 
کــه ارزش‌هــای اخلاقــی را بایــد در چارچــوب دانــش عصب‌شــناختی و روان‌شــناختی  کیــد می‌کنــد  تأ
کــرد نــه در پرتــو غایــات متافیزیکــی )Harris, 2010, pp. 1-23(.در چنیــن نگاهــی، مفاهیمــی  بررســی 
کــه ایــن مفاهیــم فراتــر از داده‌هــای  کمــال نفــس بی‌معناســت، چرا چــون قــرب بــه خــدا، فــاح، یــا 
 Dawkins, 2006, p.( فیزیکی‌انــد و از منظــر ایــن مکتــب، فاقــد اعتبــار علمــی یــا واقعــی تلقــی می‌شــوند
259(. در نتیجــه، اخــاق نیــز از ســاحت قدســی و هستی‌شــناختی‌اش خلــع می‌شــود و بــه مجموعــه‌ای 

ــزل می‌یابــد. ــا ســازوکارهای بقــا تن از توافقــات انســانی ی

کرامت انسانی در اخلاق  .۴-۳

کرامت انسان امری ذاتی و مبتنی بر ساحت روحانی و الهی او  در رویکرد تجردگرایانه نفس انسان، 
وحِی< )ص/ ۷۲(، انسان واجد روحی از جانب  تلقی می‌شود. بر اساس آیۀ شریفۀ >وَنَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُ
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کرده و استعداد خلافت الهی، تجلی اسما و صفات  که او را از سایر موجودات متمایز  خداوند است 
کمال مطلق را در او قرار داده است )ملاصدرا ، 1387، ج. 13، ص. 303؛ طباطبایی،  ربوبی، و صیرورت به‌سوی 
که روح انسان حقیقتی مجرد و غیرمادی است  1374، ج. 17، ص. 342(. فلاسفۀ مسلمان بر این باورند 

کرامت  که می‌تواند از مرتبۀ نباتی و حیوانی فراتر رود و در مراتب عقلانی و قدسی سیر نماید. بنابراین، 
انسان به‌عنوان موجودی »الهی‌سرشت« یک حقیقت اصیل و لایتغیر است )جوادی آملی، 1387، ج. 4، 
ص. 252(، نه وابسته به شرایط مادی یا اجتماعی و یا تغییرات ژنتیکی. از نظر ملاصدرا، انسان موجودی 

کرامتْ  که با سیر در مراتب وجودی، استعداد خلافت الهی خود را شکوفا می‌سازد و این  ذومراتب است 
هم‌زمان با تقرب وجودی به حق‌تعالی در وجود او تعین می‌یابد )ملاصدرا، 1981، ص. 67(.

گرفتــه اســت، انســان را صرفــاً  کــه بــر مبنــای تقلیل‌گرایــی مــادی شــکل  در مقابــل، نــگاه فیزیکالیســتی 
کرامــت و ارزش او وابســته بــه عملکــرد، بهــره‌وری، نفــع  کــه  یــک موجــود زیســتی - شــیمیایی می‌دانــد 
کــه در ایــن دیــدگاه، روح یــا ســاحت غیرمــادی  اجتماعــی یــا میــزان عقلانیــت ابــزاری اوســت. ازآن‌جا
کرامــت انســانی وجــود نــدارد و به‌راحتــی  در انســان نفــی می‌شــود، هیــچ مبنــای ثابــت و ذاتــی بــرای 
کــرد.  می‌تــوان آن را بــر اســاس قراردادهــای اجتماعــی یــا ســاختار قــدرت بازتعریــف یــا حتــی حــذف 
کــه انســان را تنهــا محصــول انتخــاب  ایــن نگــرش در میــان برخــی فیلســوفان معاصــر غــرب نمــود دارد 
کرامــت امــری نســبی و قابــل معاملــه  طبیعــی و ژن‌هــای خودخــواه می‌داننــد. در چنیــن چارچوبــی، 
 Dennett, 2006; Harris,( می‌شــود و حقــوق اخلاقــی نیــز تابعــی از عــرف و مصلحت‌گرایــی خواهــد بــود

.)2010, p. 103-112

۳-۵. صدق نیت و ارزش درونی اعمال

در منظومــۀ اخــاق اســامی، نیــت و انگیــزۀ درونــی، نقشــی بنیادیــن در ارزش‌گــذاری اعمــال دارنــد 
)مطهــری، 1386، ج. 1، ص. 301؛ مصبــاح، 1373، ص. 168؛ ســروش، 1373، ج. 2، ص. 145(. بــر اســاس آموزه‌هــای 

ک و الهــی برخاســته  کــه از نیتــی پــا قرآنــی و روایــات، عمــلْ زمانــی مقبــول و دارای ارزش واقعــی اســت 
باشــد، چنان‌کــه پیامبــر اســام صلی‌الله‌علیه‌وآلــه فرمــود: »إنّمــا الأعمــال بالنیّــات« )طوســی،1407، ج1، ص. 
کــه بــرای انســان ســاحت درونــی،  83(. ایــن اصــلْ تنهــا بــر مبنــای دیدگاهــی قابــل فهــم و تحلیــل اســت 

کــه نفــس انســانی را مجــرد و  گاهانــه، و مســتقل از رفتارهــای بیرونــی قائــل باشــد، یعنــی نظریــه‌ای  آ
گاهانــه، شــرط تحقــق هــر رفتــار اختیــاری اســت و تأثیــر  غیرفیزیکــی می‌دانــد. نیــت به‌عنــوان انگیــزه‌ای آ
اساســی در جهــت، شــدت و ارزش اخلاقــی آن دارد. رفتــار اختیــاری بــدون نیــت تحقــق نمی‌یابــد و 
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کــه  نیــت به‌مثابــۀ نیــروی محــرک درونــی، جهــت رفتــار و هــدف نهایــی آن را تعییــن می‌کنــد. ازآن‌جا
کــه فاعــل در پــی آن اســت، و ایــن نتیجــه نیــز بــا نیــت فاعــل  ارزش اخلاقــی رفتــارْ تابــع نتیجــه‌ای اســت 
گفــت نیــتْ تعیین‌کننــدۀ اصلــی ارزش اخلاقــی رفتــار اســت. نــوع رفتــار تنهــا  مشــخص می‌شــود، می‌تــوان 
ــا  ــه نیــت نهایــی ی ــه‌ای از ارزش را فراهــم می‌کنــد، امــا مقــدار ارزش نهایــی، بســتگی ب ــا دامن محــدوده ی
براینــد نیت‌هــای هم‌عــرضِ فاعــل دارد. بنابرایــن، نیــت نه‌تنهــا شــرط تحقــق رفتــار اختیــاری اســت، بلکــه 

معیــار اصلــی در ارزش‌گــذاری اخلاقــی آن بــه شــمار مــی‌رود.
کمــال یــا نقــص انســان دارد، زیــرا متعلــق  کــه نقــش تکوینــی در  گاهانــه و درونــی اســت  نیــتْ فعلــی آ
ــر  ــد. ه ــوب می‌دان ــود مطل ــرای خ ــلْ آن را ب ــه فاع ک ــت  ــی اس ــال درون کم ــی  ــواره نوع ــت هم ــی نی حقیق
گاه انســان مرتبــه‌ای از وجــود خــود را بــر دیگــر مراتــب ترجیــح دهــد، همــان مرتبــه در وجــود او تقویــت 
و مراتــب دیگــر تضعیــف می‌شــوند. بنابرایــن، نیــت در پــرورش یــا تضعیــف ابعــاد وجــودی انســان 
کمــال درونــی اســت، حتــی در صــورت عــدم تحقــق رفتــار  کــه نیــت منشــأ  نقــش مســتقیم دارد. ازآن‌جا
کمال‌بخــش را دارد و ارزش اخلاقــیِ فعــلْ  گرفتــه باشــد، همــان اثــر  گــر نیــت به‌درســتی شــکل  بیرونــی، ا

وابســته بــه نیــت اســت.
کنش‌هــای فیزیولوژیــک  ، ژن و  کــه انســان را صرفــاً محصــول مغــز در مقابــل، رویکــرد فیزیکالیســتی 
ــل نیســت. فیزیکالیســم به‌طــور بنیادیــن  ــل قائ ــزۀ درونــی جایگاهــی اصی ــرای نیــت و انگی ــد، ب می‌دان
کنــد یــا آن را بــه فعالیت‌هــای نورونــی و هورمونــی  گونــه رویــداد ذهنــی را یــا انــکار  گرایــش دارد تــا هــر 
فــرو بکاهــد. بــه همیــن دلیــل، در اخــاق فیزیکالیســتی، مفهــوم نیــت فقــط یــک وضعیــت مغــزی 
ــت.  ــتقل اس ــی مس ــذاری اخلاق ــد ارزش‌گ ــه فاق ک ــود  ــی می‌ش ــاب تلق ــوم اعص ــط عل ــل توس ــل تحلی قاب
کــه مفاهیــم ســنتی ماننــد نیــت، اختیــار و فاعلیــت اخلاقــی بایــد بــر اســاس  هریــس بیــان می‌کنــد 
داده‌هــای علــوم تجربــی بازتعریــف شــوند و اخــاق بایــد در چارچــوب »ســامت مغــزی« و »زیســت 
روانــی« توضیــح داده شــود نــه از منظــر مفاهیــم دینــی یــا متافیزیکــی )Harris, 2010, p. 103-112(.  ایــن 
فروکاســت‌گرایی موجــب حــذف یــا تضعیــف بنیادهــای درونــی اخــاق می‌شــود و اخــاق را از ســطح 
باطــن انســان بــه ســطح رفتارهــای مشــاهده‌پذیر تنــزل می‌دهــد. بــه ایــن ترتیــب، صــدق نیــت و ارزش 
ذاتــی عمــل مفاهیمــی زائــد یــا غیرقابــل تحلیــل محســوب می‌شــوند، مگــر آن‌کــه بــه ســازوکارهای مغــزی 

کــه خــود در عمــل بــه نفــی اصالــت اخــاق می‌انجامــد. تقلیــل داده شــوند، 
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نتیجه‌گیری

ــد. دو  ــا می‌کنن ــی در تبییــن و بنیان‌گــذاری نظام‌هــای اخلاقــی ایف ــی انسان‌شــناختی نقــش بنیادین مبان
کامــاً  رویکــرد اصلــی در ایــن حــوزه، یعنــی نــگاه تجــردی بــه انســان و دیــدگاه فیزیکالیســتی، دو مبنــای 
ــردی و  ــاق ف ــوزۀ اخ ــی در ح ــاً متباین ــای عمیق ــد و پیامده ــنهاد می‌نماین ــاق پیش ــرای اخ ــاوت را ب متف
کــه نفــس انســانی را موجــودی غیرمــادی، مســتقل از  اجتماعــی بــه دنبــال دارنــد. در رویکــرد تجردگــرا 
بــدن، و برخــوردار از بقــا پــس از مــرگ می‌دانــد، اخــاق جایگاهــی حقیقــی، ثابــت و متعالــی دارد. در 
ایــن دیــدگاه، ارزش‌هــای اخلاقــی همچــون صــدق، عدالــت و خیرخواهــی، ریشــه در فطــرت انســان و 
ارتبــاط او بــا خــدای متعــال دارنــد و نظــام اخلاقــی مبتنــی بــر ثــواب، عقــاب، مســئولیت و عدالت الهی 
ــا، انســان مســئول اعمــال خــود اســت و سرنوشــت نهایــی‌اش وابســته  ــر اســاس ایــن مبن ــا می‌شــود. ب بن
بــه نحــوۀ عمــل و نیــت در دنیــا خواهــد بــود. چنیــن نگاهــی امــکان تفســیر فرااخلاقــی )متافیزیکــی( 
بــه مفاهیمــی ماننــد وجــدان، ارزش، خیــر و شــر را فراهــم مــی‌آورد و پشــتوانه‌ای معنــادار بــرای تربیــت 

اخلاقــی و ســاخت تمــدن انســانی متعالــی ارائــه می‌دهــد.
و زیســتی  از فرایندهــای فیزیکــی  ترکیبــی  را صرفــاً  انســان  کــه  در مقابــل، دیــدگاه فیزیکالیســتی 
گزیــر به‌نوعــی نســبی‌گرایی،  می‌دانــد، اخــاق را از بنیان‌هــای متافیزیکــی تهــی می‌ســازد و به‌صــورت نا
قراردادگرایــی یــا ناتورالیســم اخلاقــی ســوق می‌یابــد. در ایــن نگــرش، ارزش‌هــای اخلاقــی برخاســته از 
فرایندهــای تکاملــی، نیازهــای زیســتی یــا توافقــات جمعی‌انــد و حقیقتــی مســتقل یــا الــزام‌آور ندارنــد. 
کرامــت، فاقــد پشــتوانۀ متافیزیکــی می‌شــوند و تابــع  در نتیجــه، مفاهیمــی چــون عدالــت، مســئولیت و 
تغییــرات تاریخــی، فرهنگــی یــا منافــع قــدرت می‌گردنــد، به‌ویــژه انــکار بقــای نفــس و حیــات پــس از 
مــرگ در ایــن دیــدگاه، اخــاق را از نظــام ثــواب و عقــاب محــروم می‌کنــد و آن را بــه ابــزاری بــرای بقــا 

کنتــرل اجتماعــی تقلیــل می‌دهــد. یــا 
کــه پذیــرش یــا انــکار ســاحت تجــردی در انســان فقــط یــک اختــاف  گفــت  در نتیجــه، می‌تــوان 
نظــری در انسان‌شناســی نیســت، بلکــه سرنوشــت مباحــث بنیادیــن در اخــاق، عدالــت، حقــوق، 
تربیــت و مســئولیت انســانی، وابســته بــه ایــن انتخــاب متافیزیکــی اســت. تأمــل در ایــن مبنــا نقــش 
تعیین‌کننــده‌ای در شــکل‌گیری جهان‌بینــی اخلاقــی انســان معاصــر خواهــد داشــت. بــر ایــن اســاس، 
ــرای  ــروری ب ــرط ض ــی او ش ــاحت روحان ــرش س ــان و پذی ــت انس ــی از حقیق ــی متعال ــه فهم ــت ب بازگش

ــگاری اســت. نجــات اخــاق از نســبیت، پوچــی و ابزاران
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ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمــک مشــخصی از نهادهــای تأمیــن مالــی دریافــت نکــرده اســت و بــا هزینــۀ  گونــه  ایــن مقالــه هیــچ 
شــخصی نویســندگان بــه انجــام رســیده اســت.

مشارکت نویسندگان

رســول احمــدی پنجــاه درصــد در مفهوم‌ســازی مقالــه، اســتخراج داده‌هــا، تحلیــل یافته‌هــا و نــگارش 
پیش‌نویــس اولیــه و نســخه‌های بعــدی آن مشــارکت داشــته اســت و ســایر نویســندگان به‌ترتیــب احمــدی 
نیــک ســی درصــد )بازبینــی و رفــع اشــکالات( و علی‌اصغــر رجبــی 20 درصــد )ویرایــش و بازبینــی 

مطالــب( مشــارکت داشــته‌اند..

 اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

کمــک در خلاصه‌ســازی متــن، ویرایــش و ترجمــه اســتفاده  در آماده‌ســازی مقالــه، از ChatGPT بــرای 
کرده‌اند  ، نویســندگان محتــوای تولیدشــده را بازبینــی و ویرایــش  شــده اســت. پــس از اســتفاده از ایــن ابــزار

کامــل محتــوای منتشرشــده را بــر عهــده می‌گیرند. و مســئولیت 

تعارض منافع

گونــه تعــارض منافعــی بــا هیــچ  کــه در نــگارش و انتشــار ایــن مقالــه، هیــچ  نویســندگان اعــام می‌دارنــد 
شــخص حقیقــی یــا حقوقــی ندارنــد.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــه در نــگارش ایــن مقالــه از جعــل داده‌هــا، تحریــف، ســرقت علمــی و هر  نویســندگان متعهــد می‌شــوند 
کــرده و حقــوق مالکیــت معنــوی آثــار را رعایــت نموده‌اند. گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

با توجه به ماهیت نظری و فلسفی پژوهش، داده‌های میدانی یا آماری وجود ندارد.

سپاسگزاری 

که در شکل‌گیری این مقاله نقش داشتند سپاسگزاری می‌کنند. کسانی  نویسندگان از همۀ 
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Abstract

T
he meaning of life is one of the most fundamental philosoph‑
ical and psychological questions, referring to the purpose, 
value, and function of human life, and it plays a central role 
in an individual’s spiritual and psychological development. 

This study examines the foundations and components of the meaning of 
life in the thought of Viktor Frankl in light of the philosophy of Mullā 
Ṣadrā. Subsequently, these foundations are subjected to critical analysis 
within the framework of Transcendent Philosophy (al-ḥikmah al-mu‑
taʿāliyah) through a comparative research method. The findings indi‑
cate that there are fundamental differences between the two intellectual 
systems regarding the nature of life’s purpose, philosophical founda‑
tions, criteria of value, and the function of life. Mullā Ṣadrā, emphasis‑
ing the primacy of existence (aṣālah al-wujūd), substantial motion 
(al‑ḥarakah al‑jawhariyyah), and the hierarchy of being (tashkīk al‑wu‑
jūd), regards the purpose of life as intrinsic and teleological, and sees its 
value and function in the immaterialisation of the soul (tajarrud al-nafs) 
and its movement toward proximity to the Divine. In contrast, Frankl 
considers the purpose of life to be dependent on individual choice and 
responsibility, and locates its value and function in the realisation of 
meaning, resilience, and the individual’s spiritual growth. This study 
shows that, from a philosophical and ontological perspective, Mullā 
Ṣadrā’s view is more comprehensive and capable of providing a deeper 
analysis of the meaning of life, whereas Frankl’s theory is more psycho‑
logical and practical, emphasising the therapeutic function and human 
resilience. The findings suggest that the study of the meaning of life 
cannot be confined to a purely psychological approach; rather, pro‑
found philosophical and ontological analyses—such as those found in 
Transcendent Philosophy—offer a more complete framework for under‑
standing the dimensions of purpose, value, and function in human life.
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Extended Abstract

Introduction
The question of the meaning of life has been one of the most fundamental human 

concerns throughout the history of thought and occupies a central position in philos-
ophy, theology, and psychology. In the modern era, with the weakening of teleology, 
the diminishing role of God, and the emphasis on human self‑foundation, the crisis of 
meaninglessness and nihilism intensified. In response to this condition, various thinkers 
have attempted to provide frameworks for understanding meaning.

Among them, Viktor Frankl, by proposing the concept of the will to meaning and 
founding logotherapy, regarded the search for meaning as the most fundamental human 
need and demonstrated that even in suffering, human beings can discover meaning in 
life. Despite the psychological effectiveness of this theory, since Frankl theorised within 
the intellectual context of the modern West, the question arises whether his view can 
provide a coherent framework for a Muslim understanding of the human condition.

In contrast, within Islamic philosophy, Mullā Ṣadrā, through the establishment of 
Transcendent Philosophy (al‑ḥikmah al‑mutaʿāliyah), interprets the meaning of life in 
relation to ontological foundations such as the primacy of existence (aṣālat al‑wujūd), 
gradation of being (tashkīk al‑wujūd), and divine teleology, and considers the realisation 
of true meaning to lie in substantial motion (al‑ḥarakah al‑jawhariyyah) and the perfec-
tion of the soul. Since the concept of the “meaning of life” is not explicitly formulated 
in his works, it becomes necessary to analyse Frankl’s theory on the basis of Ṣadrian 
principles.

Accordingly, the main research question is: How can Frankl’s view of the meaning 
of life be analysed and evaluated in comparison with Mullā Ṣadrā’s Transcendent Phi-
losophy?

Method
This study employs a critical comparative conceptual analysis to examine and evalu-

ate the foundations of the meaning of life in Viktor Frankl’s thought within the frame-
work of Mullā Ṣadrā’s Transcendent Philosophy. The comparative method is applied 
in order to bring the two intellectual systems into dialogue, and the critical dimension 
serves to assess the philosophical and ontological adequacy of each framework.

Findings
In comparing the thought of Viktor Frankl and Mullā Ṣadrā regarding the meaning of 

life, it must be noted that the two systems emerged in different historical contexts and 
with distinct aims. Frankl, in the post‑World‑War Western context marked by nihilism, 
sought to provide a practical and therapeutic response to the crisis of meaning. His 
thought reacts against hedonistic and nihilistic views and locates the meaning of life in 
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the human capacity to discover meaning in suffering, choice, and responsibility. Thus, 
for Frankl, meaning is less related to an ultimate metaphysical end and more to thera-
peutic function and the enhancement of resilience, and the human relation to Absolute 
Truth occupies no central position in his system.

By contrast, Transcendent Philosophy adopts an ontological approach and provides 
a framework for the human journey toward divine proximity and ultimate perfection. 
Human beings are dynamic entities who, through substantial motion and transcendence 
of material limitations, can attain higher levels of existence. Within this system, the 
meaning of life is intrinsic and connected to the final end, interpreted in terms of the re-
alisation of perfection and connection with Absolute Reality. Human movement toward 
perfection is accompanied by will and freedom, and is not confined merely to psycho-
logical choices. Although such teleology might be interpreted as determinism, in this 
view the human soul actualises levels of perfection through knowledge, purification, 
and active striving, thereby preserving freedom and responsibility.

Consequently, Frankl’s perspective, despite its therapeutic value in confronting nihil-
ism, remains ontologically limited, whereas Transcendent Philosophy, by explaining the 
existential end of human beings and their movement toward perfection, offers a more 
comprehensive framework for understanding the meaning of life and, from this stand-
point, holds superiority over Frankl’s approach.

Discussion
The findings demonstrate that the divergence between Frankl and Mullā Ṣadrā is not 

merely a matter of psychological versus philosophical vocabulary but reflects two fun-
damentally different accounts of the human being. Frankl’s logotherapy, by grounding 
meaning in individual choice and responsibility, offers a practical response to the crisis 
of meaning, yet it remains confined to the psychological and therapeutic sphere and 
does not provide an ontological foundation for the meaning it seeks. Mullā Ṣadrā’s 
Transcendent Philosophy, by contrast, situates meaning within an ontological frame-
work in which the human soul, through substantial motion, is oriented toward divine 
proximity and ultimate perfection. This framework accounts for both the existential 
dynamism of the human being and the teleological orientation of life, thereby offering 
a more comprehensive basis for understanding purpose, value, and function. The com-
parative analysis thus confirms that the study of the meaning of life cannot be reduced 
to a psychological approach; a deeper philosophical and ontological analysis, such as 
that offered by Transcendent Philosophy, provides a fuller framework for grasping the 
dimensions of human life.

Conclusion
The results of the study indicate that the fundamental difference between Mullā 

Ṣadrā’s Transcendent Philosophy and Frankl’s logotherapy lies in their foundations, 
goals, and functions of life. Mullā Ṣadrā emphasises the primacy of existence, substan-
tial motion, and the hierarchy of being; for him, the purpose of life is intrinsic, teleolog-
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ical, and connected to proximity to the Divine. Frankl, however, considers the purpose 
of life dependent on individual choice and the realisation of meaning through human 
experiences and responsibility.

The function of life in Transcendent Philosophy is the elevation of existence and the 
journey toward a pure and fulfilled life (al-ḥayāt al-ṭayyibah), whereas Frankl defines 
it in terms of resilience, spiritual growth, and the realisation of personal responsibility. 
The value of life in Ṣadrian philosophy is measured by closeness to existential perfec-
tion and the immaterialisation of the soul (tajrīd al-nafs), while Frankl relates it to the 
intensity of personal meaning and human responsibility.

Moreover, Transcendent Philosophy, while providing philosophical analysis, also en-
compasses the psychological and meaning‑giving dimensions of life, whereas Frankl’s 
theory is primarily psychological and practical. Therefore, from a philosophical and 
ontological standpoint, Mullā Ṣadrā’s view is more comprehensive and grounded in 
Absolute Truth, offering a fuller framework for analysing the meaning of human life, 
while Frankl’s approach remains largely limited to psychological function and individ-
ual resilience.
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ــه  ــه ب ک ــای زندگــی یکــی از بنیادی‌تریــن پرســش‌های فلســفی و روان‌شــناختی اســت  معن
کارکــرد زندگــی انســان اشــاره دارد و نقــش محــوری در رشــد معنــوی و روانــی  هــدف، ارزش و 
فــرد ایفــا می‌کنــد. در ایــن مطالعــه، مبانــی و مؤلفه‌هــای معنــای زندگــی در اندیشــۀ ویکتــور 
فرانــکل بــر اســاس اندیشــۀ ملاصــدرا تحلیــل و بررســی می‌شــود. ســپس بــا مبانــی حکمــت 
متعالیــه و بــا اســتفاده از روش تحقیــق تطبیقــی، تحلیــل انتقــادی می‌گــردد. یافته‌هــای 
ــه  ــی در هــر دو دســتگاه فکــری نســبت ب ــه تفاوت‌هــای بنیادین ک ــق نشــان می‌دهــد  تحقی
کارکرد زندگــی وجــود دارد . ملاصدرا  ماهیــت هــدف زندگــی، مبنــای فلســفی، معیــار ارزش و 
کیــد بــر اصالــت وجــود، حرکــت جوهــری و سلســله مراتــب هســتی، هــدف زندگــی را  بــا تأ
ــوی  ــت به‌س ــس و حرک ــرد نف ــی را در تج ــرد زندگ کارک ــد و ارزش و  ــرا می‌دان ــی و غایت‌گ ذات
قــرب الهــی می‌بینــد. فرانــکل هــدف زندگــی را تابــع انتخاب و مســئولیت فــرد معرفی می‌کند 
کارکــرد آن را در تحقــق معنــا، تــاب‌آوری و ارتقــای معنــوی فــرد قــرار می‌دهــد. ایــن  و ارزش و 
کــه از منظــر فلســفه و هستی‌شناســی، دیــدگاه ملاصــدرا جامع‌تــر و  مطالعــه نشــان می‌دهــد 
توانمندتــر در ارائــۀ تحلیــل عمیــق از معنــای زندگــی اســت، درحالی‌کــه نظریــۀ فرانکل بیشــتر 
کید می‌کند.  کارکرد درمانی و تاب‌آوری انســان تأ کاربردی دارد و بر  جنبۀ روان‌شــناختی و 
که بررســی معنای زندگی به یــک طریق از رویکرد روان‌شــناختی  یافته‌هــا بیانگــر ایــن اســت 
محــدود نمی‌شــود، بلکــه تحلیــل فلســفی عمیق و هستی‌شــناختی، مانند حکمــت متعالیه، 
کارکــرد زندگــی انســان فراهــم مــی‌آورد. کامل‌تــر بــرای فهــم ابعــاد هــدف، ارزش و  چارچوبــی 

    ۱ مجید بیگی 
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مقدمه

مسـئلۀ معنـای زندگـی یکـی از بنیادی‌تریـن دغدغه‌هـای انسـان در طـول تاریـخ اندیشـه بـوده اسـت؛ 
که در فلسفه، الهیات، روان‌شناسی، اخلاق و علوم انسانی جایگاهی محوری دارد و همچنان  پرسشی 
از مهم‌تریـن مسـائل وجـودی انسـان معاصـر محسـوب می‌شـود. این‌کـه زندگـی چـه هدفـی دارد، چـه 
ارزشـی بر آن مترتب اسـت و انسـان در مواجهه با رنج، محدودیت و تجربۀ زیسـتۀ خود چگونه می‌تواند 
کـه ادیـان، فلسـفه‌ها و مکاتـب روان‌شـناختی هـر  معنایـی پایـدار بیابـد، از جملـه پرسـش‌هایی اسـت 
یـک پاسـخی متفـاوت بـه آن داده‌انـد. بـا ایـن حـال، در دوران جدیـد و به‌ویـژه پـس از دگرگونی‌هـای 
گذاشـته  کنار  فکـری قـرن هفدهـم، مسـئلۀ معنـای زندگـی بـا صورتـی تـازه و بحرانـی جـدی مطـرح شـد. 
شـدن علـل غایـی و غایت‌منـدی جهـان در علـوم و فلسـفۀ مـدرن، بـه حاشـیه رفتـن مفهـوم خداونـد 
احسـاس  و  پوچ‌گرایـی  پیدایـش  زمینه‌هـای  انسـان،  خودبنیـادی  بـر  کیـد  تأ و  بشـر  فکـری  نظـام  در 

بی‌معنایـی را فراهـم سـاخت.
در پاسـخ بـه ایـن بحـران و جسـت‌وجوی انسـان بـرای یافتـن معنـا، متفکـران در سـنت‌های فکـری 
کرده‌انـد تـا چارچوب‌هایـی نظـری و عملـی بـرای درک و تحقـق معنـای زندگـی ارائـه  مختلـف تالش 
کـه در حـوزۀ تمدنـی غـربِ مـدرن در جسـت‌جوی معنـا بـر  دهنـد. یکـی از مهم‌تریـن نظریه‌پردازانـی 
آمـد ویکتـور فرانـکل )۱۹۰۵-۱۹۹۷(، روان‌پزشـک اتریشـی و بنیان‌گذار لوگوتراپی )معنادرمانی( اسـت. 
او  از برجسـته‌ترین چهره‌هـای روان‌شناسـیِ وجـودی به‌شـمار مـی‌رود. فرانـکل بـا طـرح مفهـوم »ارادۀ 
معطـوف بـه معنـا«، »جسـت‌وجوی معنـا« را بنیادی‌تریـن نیـاز انسـان معرفـی می‌کنـد و نشـان می‌دهـد 
کـه انسـان حتـی در شـرایط رنـج، محدودیـت و ناامیـدی نیـز تـوان یافتـن معنـا و سـاختن معنـای زندگی 

خویـش را دارد )فرانـکل، ۱۳۵۴، ص. ۷۱-۶۸(. 
کـه انسـان در مواجهـه بـا محدودیت‌هـا، رنـج و بحران‌هـای وجـودی، تنهـا بـا  فرانـکل معتقـد اسـت 
یافتـن معنـای شـخصی زندگـی خـود می‌توانـد تـاب بیـاورد و بـه رشـد روانی دسـت یابـد )فرانـکل، 1367، 
کـه معنادرمانـیِ فرانـکل، عالوه  ص. 55-67؛ فرانـکل، 1381، ص. 112(. مطالعـات اخیـر نیـز نشـان داده‌انـد 

کاهـش اضطـراب و افسـردگی، موجـب افزایـش رضایـت و امیـد در زندگـی می‌شـود )پویـازاده، 1382،  بـر 
که فرانـکل در فضای فکری غرب مدرن بـه نظریه‌پردازی  43-56(. بـا وجـود ایـن، بایـد اذعـان داشـت 

کنشـی به مسـائلی چون پوچ‌گرایی سـارتر و چالش‌های رنج‌آلود زندگی  پرادخته و در واقع، نظریۀ او وا
کـه اندیشـۀ فرانـکل نمی‌توانـد  اصالـت لـذت فرویـدی بـوده اسـت. از ایـن جهـت، فـرض بـر آن اسـت 
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کـه مسـائل و چالش‌هـای  کنـد. بدیهـی اسـت  نظـام فکـری منسـجمی بـرای انسـان مسـلمان عرضـه 
کـه پاسـخ بـه آن  انسـان مسـلمان در یافتـن معنـای زندگـی، متفـاوت و پیچیـده وعمیق‌تـر خواهـد بـود 
نیـاز بـه تأمالت فلسـفی منسـجم دارد. در حـوزۀ فلسـفۀ اسالمی، محمـد بـن ابراهیـم شـیرازی ملقب به  
کـه نظامـی منسـجم بـرای  ملاصـدرا، بنیان‌گـذار حکمـت متعالیـه، از برجسـته‌ترین فیلسـوفانی اسـت 
فهـم هسـتی و انسـان ارائـه داده اسـت. در ایـن نظـام، معنـای زندگـی در پیوند با مبانی هستی‌شـناختی 
کـه  همچـون اصالـت وجـود، تشـکیک و غایت‌منـدی الهـی تفسـیر می‌شـود. ملاصـدرا معتقـد اسـت 
کمال  زندگـی انسـانی ارزش ذاتـی نـدارد و تنهـا از طریـق حرکت جوهری و تکامل نفـس، امکان تحقق 
که  کرده‌اند  کیـد  انسـانی و رسـیدن بـه معنـای حقیقـی زندگـی فراهـم می‌شـود. پژوهش‌های اخیـر نیز تأ
کـه برخالف رویکردهـای  حکمـت متعالیـه دیدگاهـی نظام‌منـد و هـدف‌دار از زندگـی ارائـه می‌دهـد 
ذهنـی، معنـا را عینـی و مرتبـط بـا غایـت هسـتی می‌دانـد )حسـینی و دیگـران، 1386؛ بیدهن�دی و ذری�ه، 1391؛ 
که می‌تواند دغدغۀ همۀ آحاد بشـر  یادِ این بحـث  حسـن و عابدکوهـی، 1391(. بـا توجـه بـه اهمیـت بسـیار ز

، نتوانـد دقیقـاً بـا همیـن عنـوان )معنـای زندگـی(،  علی‌الخصـوص انسـان مسـلمان باشـد و از دیگـر سـو
کـه اندیشـۀ فرانـکل در  آن را در اندیشـه و آثـار ملاصـدرا بـه دسـت آورد، از ایـن جهـت، ضـروری اسـت 
حوزۀ معنای زندگی، بر اسـاس مبانی و مؤلفه‌های حکمت صدرایی تحلیل و ارزیابی شـود. ازاین‌رو، 
پرسشـی بدیـن صـورت قابـل طـرح اسـت: دیـدگاه ویکتـور فرانـکل در بـاب معنـای زندگـی در یـک 
مطالعـۀ تطبیقـی بـا اندیشـۀ ملاصـدرا چگونـه قابل تحلیـل و ارزیابی اسـت؟ مبانـی و مؤلفه‌های اصلی 

معنـای زندگـی در نظریـۀ فرانـکل از منظـر حکمـت متعالیـه بـا چـه محدودیت‌هایـی مواجـه اسـت؟
بررسـی تطبیقـی حکمـت متعالیـه و معنادرمانـی، افـزون بـر روشـن سـاختن تفاوت‌هـای مفهومـی و 
مبانـی نظـری آن‌هـا، امـکان ارائـۀ چارچوبـی میان‌رشـته‌ای بـرای فهـم معنـای زندگـی را فراهـم مـی‌آورد؛ 
کـه می‌توانـد هـم در حـوزۀ نظـری )فلسـفه، الهیـات و انسان‌شناسـی( و هـم در حوزه‌هـای  چارچوبـی 
کـه  کنونـی  کاربـردی همچـون تربیـت، روان‌درمانـی و توسـعۀ معنویـت انسـانی اسـتفاده شـود. در عصـر 
بحـران بی‌معنایـی و پوچ‌گرایـی بـه یکـی از مسـائل جـدی انسـان تبدیـل شـده اسـت، تلفیـق و تحلیـل 

دیدگاه‌هـای فلسـفی و روان‌شـناختی می‌توانـد افـق تـازه‌ای در فهـم و درمـان ایـن مسـئله بگشـاید.
پژوهـش حاضـر از حیـث رویکـرد، ماهیتـی تحلیلـی - انتقـادی دارد؛ ابتـدا داده‌ها بر اسـاس مطالعۀ 
گـردآوری شـد و آن‌گاه بـا اسـتفاده از روش تطبیقـی، در سـطح  اسـنادی و تحلیـل متـون اصلـی و ثانویـه 

گردید. فلسـفی ارزیابـی و تحلیـل 
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1. چارچوب نظری تحقیق 

1-2. تبیین بنیان نظری دستگاه فکری ملاصدرا و فرانکل

الف. دستگاه فلسفی ملاصدرا 

در دسـتگاه صدرایـی، معنـای زندگـی بـر پایـۀ حقیقـت وجـود، مراتـب هسـتی و غایـت الهـی انسـان 
تفسـیر می‌شـود. در ایـن چارچـوب، معنـا امـری صرفـاً ذهنـی نیسـت، بلکـه ریشـه در واقعیـت هسـتی 
دارد. بـر اسـاس اصالـت وجـود، معنـا بـا حقیقـت وجـودی انسـان نسـبت مسـتقیم می‌یابـد. تشـکیک 
کمالـی خـود، از سـطوح  کـه معنـا نیـز مراتب‌منـد اسـت و انسـان می‌توانـد در سـیر  وجـود نشـان می‌دهـد 
پایین‌تـر بـه مراتـب بالاتـر معنـا دسـت یابد. با پذیرش حرکـت جوهری، معنای زندگی امری ایسـتا تلقی 
نمی‌شـود، بلکـه در فراینـد پویـای تکامـل نفـس به‌تدریـج تحقـق می‌یابـد. در نهایـت، غایت‌شناسـی 
کمـال وجـودی انسـان  کـه اوج معنـای زندگـی در تقـرب الـی الله و وصـول بـه  الهـی بیانگـر آن اسـت 

معنـا می‌یابـد.
ب. دستگاه روان‌شناختی فرانکل

در تحلیـل فرانـکل، معنـای زندگـی امـری درونـی، پویـا و وابسـته بـه تجربـۀ زیسـتۀ فـرد اسـت؛ امـری 
کشـف می‌کنـد، نـه آن‌کـه از بیـرون بـر او تحمیـل شـود.  کـه انسـان بـا انتخـاب آزادانـه و مسـئولانه، آن را 
آزادی  محدودیت‌هـا،  شـدیدترین  در  حتـی  شـرایطی،  هـر  در  »انسـان  کـه  می‌کنـد  کیـد  تأ فرانـکل 
انتخاب نگرش خود را از دسـت نمی‌دهد« )فرانکل، ۱۳۵۴، ص. ۶۹(. بر این اسـاس، آزادی و مسـئولیت 
نخسـتین پایه‌هـای معنابخشـی‌اند، زیـرا انسـان نه‌تنهـا می‌توانـد معنـای خـود را برگزینـد، بلکـه در برابـر 

ایـن انتخـاب نیـز مسـئول اسـت )فرانـکل، ۱۳۶۶، ص. ۲۰۸-۲۰۶(.
فرانـکل  کـه  نیرویـی  می‌یابـد؛  تبلـور  معنـا«  بـه  معطـوف  »ارادۀ  مفهـوم  در  او  نظریـۀ  مرکـزی  هسـتۀ 
یـا  فرویـد  لذت‌محـوری  چـون  دیدگاه‌هایـی  برابـر  در  می‌دانـد،  انسـان  محـرک  بنیادی‌تریـن  را  آن 
قدرت‌محـوری آدلـر )فرانـکل، ۱۳۵۴، ص. ۶۸-۷۱(. از نـگاه او، انسـان بـا یافتـن معنایی اصیل، قادر اسـت 
کنـد و حتـی آن‌هـا را بـه منبعـی بـرای بالندگی تبدیل سـازد. بنابراین، رنج نـه امری صرفاً  از رنج‌هـا عبـور 
گاهانـه و مسـئولانه در  کشـف معناسـت، مشـروط بـر این‌کـه فـرد موضعـی آ مخـرب، بلکـه فرصتـی بـرای 

کنـد )فرانـکل، ۱۳۶۶، ص. ۲۰۸-۲۰۶(. برابـر آن اتخـاذ 
کشف معنا را برمی‌شمرد: فرانکل سه منبع اصلیِ 

کار و عمل سازنده )فرانکل، ۱۳۵۴، ص. ۶۹(؛  .۱
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۲. تجربه‌های عاطفی و ارتباطی، به‌ویژه تجربۀ عشق )فرانکل، ۱۳۶۶، ص. ۲۳۶-۲۴۰(؛
گریزناپذیر زندگی )فرانکل، ۱۳۵۴، ص. ۶۸-۷۱(. ۳. معنایابی از دل رنج و مواجهه با محدودیت‌های 

ایـن سـه سـاحتْ بنیـان دسـتگاه نظـری فرانـکل را شـکل داده اسـت و بسـتر تحقـق معنـای زندگـی و 
بازیابـی تـوان زیسـتن را فراهـم می‌سـازد.

2-2. پیشینه وادبیات تحقیق 

پژوهش‌های ارزشمندی به بررسی معنای زندگی از منظر ملاصدرا و فرانکل پرداخته‌اند. قربانی )۱۳۸۸( 
کرده اسـت و بر نقش انتخاب مسـئولانه، ارادۀ  معنـای زندگـی را در چارچـوب لوگوتراپـی فرانـکل تحلیـل 
کید دارد. ملحی و همکاران )۱۳۹۹( نیز رویکرد وجودی - انسـان‌گرا  معطوف به معنا و مواجهه با رنج تأ
کرده و مفاهیم آزادی، مسئولیت، تعالی‌جویی و انتخاب معنا در زندگی  و معنادرمانی فرانکل را بررسی 
کـه نظریه‌هـای خودشـکوفایی مازلـو، مراجع‌محـوری راجـرز و  انسـان را تحلیـل نمـوده و نشـان داده‌انـد 
معنادرمانـی فرانـکل هـر یـک در مسـیر بازگردانـدن تـوان معنابخشـی و مسـئولیت‌پذیری بـه انسـان تالش 
کرده و خیدانی )۱۴۰۳(  کرده‌اند. زمانیان )1403( معناداری زندگی را صرفاً از منظر حکمت متعالیه بررسی 
کی‌یرکگور و ملاصدرا انجام داده و جایگاه خداوند و غایت‌شناسـی را در تحقق معنا  مقایسـه‌ای میان 
که حرکت  کرده اسـت. خدری )۱۴۰۱( به مقایسـۀ اسـتیس و ملاصدرا پرداخته و نشـان داده است  بررسـی 
جوهـری و قـرب الهـی در حکمـت متعالیـه، معنـاداری زندگـی را ذاتـی می‌سـازد، درحالی‌کـه اسـتیس بـر 
کیـد دارد. بـا وجـود چنیـن تحقیقاتـی، و به‌رغـم جسـت‌وجوی  بحران‌هـای معنابـاوری انسـانِ مـدرن تأ
که به مطالعۀ تطبیقی نظام‌مند و میان‌رشـته‌ای اندیشـۀ ملاصدرا  انجام‌شـده، هیچ پژوهشـی یافت نشـد 

و فرانـکل در حـوزۀ معنای زندگـی بپردازد.

2. معنای زندگی در اندیشۀ ملاصدرا

بــرای درک معنــای زندگــی در نــگاه ملاصــدرا، لازم اســت نخســت بــه مبانــی هستی‌شــناختی، ســپس بــه 
کارکــرد زندگــی پرداختــه شــود. انسان‌شناســی و ســرانجام بــه عناصــر هــدف، ارزش و 

2-1. مبانی هستی‌شناختی معنای زندگی

ــر اصالــت وجــود، وجــود را حقیقتــی عینــی و مســتقل می‌دانــد و ماهیــت را امــری  کیــد ب ــا تأ ملاصــدرا ب
کــه واقعیــتِ نخســتینِ هــر موجــود وجــود اوســت و تفــاوت موجــودات  اعتبــاری تلقــی می‌کنــد، بدیــن معنــا 
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کمــال وجــودی آن‌هاســت. بــر ایــن اســاس، همــۀ موجــودات از وجودی  نــه در ماهیــت، بلکــه در شــدت و 
واحــد سرچشــمه می‌گیرنــد و مراتــب هســتی از مــاده تــا عقــل، روح و قــرب الهــی امتــداد می‌یابــد )مطهــری، 
گون و با شــدت‌های متفاوت  گونا ۱۳۸۲، ج. ۲، ص. ۵۰۲(. در چارچــوب تشــکیک وجــود، وجــود در مراتــب 

کــه تبییــن تفــاوت موجــودات را در عیــن حفــظ وحــدت هســتی ممکــن می‌ســازد.  تحقــق می‌یابــد؛ امــری 
ــات  ــذار از حی گ ــت  ــس، ظرفی ــاده و نف ــب م ــا ترکی ــرا ب ــاز دارد، زی ــی ممت ــام، جایگاه ــن نظ ــان در ای انس
مــادی بــه عقــل، روح و نهایتــاً قــرب الهــی را داراســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۰، ص. ۱۳۷(. همچنیــن، نظریــۀ حرکــت 
کــه تحــول صرفــاً عرضــی نیســت، بلکــه ذات موجــودات پیوســته در حــال شــدن و  جوهــری بیــان می‌کنــد 
کمــال اســت و موجــودات  تحقــق اســت )ملاصــدرا، ۱۳۹۹، ج. ۳، ص. ۷۳(. بــر ایــن مبنــا، هســتیْ پویــا و رو بــه 
به‌طــور مســتمر قوه‌هــای خــود را بــه فعلیــت می‌رســانند )ملاصــدرا، 1399، ج. 3، ص. 61-64(. ایــن نگــرش، بــا 

معرفــی وجــودی زنــده و مراتب‌منــد، بســتر فلســفی تبییــن معنــای زندگــی را فراهــم می‌کنــد.

2-2. انسان‌شناسی ملاصدرا و جایگاه انسان در سلسله مراتب وجود

کــه نفــس او بــا علــم، معرفــت  در نظــام وجــودی ملاصــدرا، انســان موجــودی پویــا و در حــالِ شــدن اســت 
و تزکیــه می‌توانــد بــه مراتــب بالاتــر وجــودی ارتقــا یابــد. انســان تــوان عبــور از حیــات مــادی و حیوانــی و 
وصــول بــه حیــات عقلانــی و روحانــی را دارد و هــر لحظــه امــکان تقــرب بــه مراتــب والاتــر هســتی بــرای او 

فراهــم اســت )ملاصــدرا، 1383 ب، ج. 3، ص. 351 و 352(.
از منظــر ملاصــدرا، خداونــد سرچشــمه و غایــت نهایــی وجــود اســت و همــۀ مراتــب هســتی از وجــود 
کــه در مســیر حرکــت  مطلــق او نشــئت می‌گیــرد. بــر ایــن اســاس، زندگــی انســان زمانــی معنــادار می‌شــود 
گیــرد و بــا تزکیــۀ نفــس و تحصیــل معرفــت، بــه قــرب الهــی نزدیــک  جوهــری و تشــکیکیِ وجــود قــرار 
شــود. حیــات دنیــوی در ایــن چارچــوب، غایــت نهایــی نیســت، بلکــه مقدمــه‌ای بــرای ســیر وجــودی 

کمــال و حقیقــت بــه شــمار می‌آیــد )مصبــاح یــزدی، ۱۳۸۰، ج. ۲، ص. 217-211(. انســان به‌ســوی 

۲-۳. هدف از زندگی در حکمت متعالیه

هــدف از زندگــی از منظــر ملاصــدرا، حرکــت انســان به‌ســوی قــرب و فنــاء فــی الله اســت. انســان بــا اختیــار 
کنــد، امــا ایــن حرکــتْ ذاتــی نیــز هســت، زیــرا حرکــت  و ارادۀ خــود می‌توانــد به‌ســوی خداونــد حرکــت 
جوهــری همــۀ موجــودات به‌ســوی غایــت الهــی اســت )ملاصــدرا، ۱۴۱۹، ج. ۷، ص. ۲۴۱(. خداونــد به‌عنــوان 
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غایــت نهایــی و مطلــوب حقیقــی، معشوق‌المعاشــیق و خیــر اعلــی شــناخته می‌شــود و اعتقــاد و بــاور بــه 
او زندگــی انســان را بامعنــا می‌کنــد )نصــری، ۱۳۷۸، ص. ۲۲(.

کــه هــر یــک به‌عنــوان غایــات  ملاصــدرا چهــار ســفر یــا مرحلــه بــرای نیــل بــه غایــت الهــی برمی‌شــمارد 
میانــی معنابخــش زندگــی هســتند )شــیرازی، ۱۳۸۲، ص. ۴۵(. ایــن ســفرها زندگــی انســان را بــه یــک مســیر 
مســتمر و معنا‌بخــش تبدیــل می‌کننــد و هــر لحظــه از زندگــی، بــا حرکــت به‌ســوی خداونــد، دارای معنــا 

می‌شــود )ملاصــدرا، ۱۳۶۰، ص. ۲۲۰(.

۲-۴. ارزش زندگی و کمال نفس

کمال‌یافتگــی نفــس و تجــرد آن از محدودیت‌هــای مــادی وابســته  از دیــد ملاصــدرا، ارزش زندگــی بــه 
ک معــارف الهــی برســد،  اســت. هــر چــه نفــس انســانی از مــاده و امــور محســوس رهایــی یابــد و بــه ادرا
ــر مــی‌رود )ملاصــدرا، ۱۳۶۴، ج. ۸، ص. ۴(. ملاصــدرا تجــرد را در ســه ســطح تجــرد  ارزش وجــودی آن بالات
ناقــص یــا خیالــی ،تجــرد تــام یــا عقلــی و تجــرد اتــمّ و فــوق عقلــی دســته‌بندی می‌کنــد )ملاصــدرا، ۱۴۱۹، ج. 
۵، ص. ۱۲۴؛ ج. ۸، ص. ۳۴۳(. تجــرد نفــس بــا رشــد معرفتــی و تزکیــۀ عملــی همــراه اســت و باعــث می‌شــود 

کــه ملاصــدرا آن را بــا مقربیــن و انســان‌های  گیــرد؛ حیــات طیبــه‌ای  انســان در مســیر حیــات طیبــه قــرار 
کارکــرد معنــای زندگــی را نشــان می‌دهــد  والا مرتبــط می‌دانــد و مراتــب مختلــف یقیــن و انکشــافِ آن، 

)ملاصــدرا، ۱۴۱۹، ج. ۷، ص. ۳۸۶(.

۲-۵. کارکرد معنای زندگی

کارکــرد معنــای زندگــی در حکمــت متعالیــه تبدیــل انســان از موجــودی مــادی و حیوانــی بــه موجــودی 
کمــال و  کــردن اســتعدادها، رشــد نفــس، تحقــق  روحانــی و معنــوی اســت. زندگــی عرصــه‌ای بــرای بالفعــل 
کارکــرد را از طریق ســیر چهارگانــه و حرکت جوهری  نزدیــک شــدن بــه غایــت مطلــق اســت. ملاصــدرا این 
گــر همــراه بــا معرفــت  کــه هــر عمــل و حرکــت انســان، ا وجــودی انســان تحقــق می‌بخشــد و نشــان می‌دهــد 

و تزکیــه باشــد، زمینــۀ ارتقــای وجــود و قــرب الهــی را فراهــم مــی‌آورد.
، زندگــی انســان در نــگاه ملاصــدرا، نــه صرفــاً زیســت و بقــا، بلکــه یــک پــروژۀ وجــودی  بــه بیــان دیگــر
کــه در آن، انســانْ بــا معرفــت، اراده و عمــل صالــح، وجــودش را هــر لحظــه تجدیــد  مســتمر اســت 
کمــال نزدیــک می‌ســازد  ایــن نــگاه پاســخ فلســفی بــه بحــران معنــای زندگــی در مکاتــب  می‌کنــد و بــه 

گــره می‌زنــد. کمــال و غایــت الهــی  ایســتا و مــادی اســت و معنــای زندگــی را بــه تحقــق وجــود، 
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معنــای زندگــی در حکمــت متعالیــۀ ملاصــدرا ریشــه در اصــول هستی‌شــناختی و انسان‌شــناختی 
دارد و بــا حرکــت جوهــری، تشــکیک وجــود و ســیر چهارگانــۀ نفــس معنــا می‌یابــد. ایــن نــگاه فلســفی 
کمــال روحانــی ارتقــا می‌دهــد و  زندگــی انســانی را از ســطح زیســت مــادی بــه ســطح حیــات طیبــه و 
ــا ترکیــب مبانــی اصالــت  ــد. ملاصــدرا ب ــه می‌کن ــه زندگــی ارائ ــه مســئلۀ معنابخشــی ب پاســخی روشــن ب
وجــود، حرکــت جوهــری و تجــرد نفــس، زندگــی را عرصــه‌ای بــرای رشــد، معرفــت و قــرب الهــی تعریــف 
گاهــی از سلســله مراتــب وجــود و تــاش  کــه در آن، انســان بــا شــناخت خویــش، آ می‌کنــد؛ عرصــه‌ای 
کمــال، بــه معنــای واقعــی زندگــی دســت می‌یابــد )ملاصــدرا، ۱۴۱۹، ج. ۱، ص. ۱۸؛ ج. ۷، ص. ۳۸۶؛  در مســیر 

ج. ۸، ص. ۲۸۹(.

3. معنای زندگی در اندیشه ویکتور فرانکل 

ویکتــور فرانــکل، روان‌پزشــک و بنیان‌گــذار رویکرد لوگوتراپــی، یکی از تأثیرگذارترین نظریه‌پــردازان حوزۀ 
کــه انگیــزۀ اصلــی انســان جســت‌وجوی  معنــا و زندگــی انســانی در قــرن بیســتم اســت. او معتقــد اســت 
کشــف  معناســت و انســان صرفــاً بــرای لــذت یــا قــدرت زندگــی نمی‌کنــد، بلکــه هدفمندتریــن انگیــزۀ وی 
و تحقــق معنــای زندگــی خــود اســت )Frankl, 1985, p. 95(. ایــن دیــدگاه پاســخی فلســفی و روان‌شــناختی 
کــه لــذت را عامــل  بــه محدودیت‌هــای نظریه‌هــای روان‌کاوی ســنتی اســت، زیــرا در مقابــلِ نظریــۀ فرویــد 
کــه میــل بــه قــدرت را محــور قــرار می‌دهــد، فرانــکل بــر  ــر  اصلــی انگیــزش انســانی می‌دانــد و نظریــۀ آدل

.)Frankl, 1985, p. 97( کیــد دارد تــوان بالقــوۀ انســان بــرای یافتــن معنــا تأ
از منظــر فرانــکل، انســان موجــودی فراتــر از ابعــاد صرفــاً جســمانی و روانــی اســت و دارای بعــد 
وجــودی ویــژه‌ای بــرای معنابخشــی بــه زندگــی خــود می‌باشــد. ایــن بعــد وجــودیْ انســان را قــادر 
کنــد و زندگــی‌اش را هدفمنــد  کشــف  می‌ســازد تــا در برابــر محدودیت‌هــا و فشــارهای محیطــی، معنــا را 
ــا، بلکــه موجــودی  ــده و پوی ــر ایــن اســاس، انســان نه‌تنهــا موجــودی زن ســازد )Frankl, 1985, p. 100(. ب
کنــد و مســئولیت زندگــی خویــش را بــر  کــه می‌توانــد نگــرش خــود را انتخــاب  آزاد و مســئول اســت 
گیــرد. ایــن آزادی و مســئولیتْ امــکان تحقــق معنــای شــخصی زندگــی را حتــی در دشــوارترین  عهــده 
شــرایط فراهــم مــی‌آورد و بــه او اجــازه می‌دهــد تــا در مواجهــه بــا رنــج و محرومیــت، نگــرش خــود را 

.)Frankl, 1985, p. 107( کنــد و معنایــی بــرای زندگــی بیابــد تعییــن 
مبنــای دیگــر فلســفۀ معنــای زندگــی در اندیشــۀ فرانــکل، توانایــی انســان در یافتــن معنــا در تجربه‌هــا 
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و اعمــال روزمــره اســت. او ارزش زندگــی را نــه بــر اســاس معیارهــای ثابــت و جهانــی، بلکــه بــر اســاس 
ــه معرفــت،  ــرد بیشــتر ب کــه هــر چــه ف ــا  ــه ایــن معن ــد، ب کیفیــت تحقــق انســانی می‌دان شــدت وجــود و 
ــرای او  ــی ب ــۀ زندگ ــی‌رود و تجرب ــر م ــی‌اش بالات ــد، ارزش زندگ کن ــه  ــئولانه توج ــل مس ــس و عم ــۀ نف تزکی

.)Frankl, 1985, p. 103( عمیق‌تــر و غنی‌تــر می‌شــود
ــدفِ  ــرد. ه کارک ــدف، ارزش و  ــد: ه ــف می‌کن ــی تعری ــای زندگ ــرای معن ــی ب ــۀ اصل ــه مؤلف ــکل س فران
زندگــی از نظــر او، یافتــن و تحقــق معنــای منحصربه‌فــرد زندگــی هــر فــرد اســت. ایــن هــدف می‌توانــد از 
، خدمــت بــه دیگــران، تحقــق پروژه‌هــای شــخصی یــا پذیــرش رنــج و انتخــاب نگــرش  طریــق خلــق اثــر
کــه  مســئولانه تحقــق یابــد )Frankl, 1985, pp. 95-98(. بدیــن ترتیــب، زندگــیِ معنــادار زندگــی‌ای اســت 
کنــد. ارزش زندگــی  گاه اســت و بــرای تحقــق آن‌هــا تــاش  فــرد در آن نســبت بــه مســئولیت‌هایش آ
ــکل  ــت. فران ــادی نیس ــاه م ــا رف ــذت ی ــه ل ــدود ب ــود و مح ــان می‌ش ــانی نمای ــۀ انس ــل و تجرب ــز در عم نی
کــه از طریــق تولیــد و خدمــت بــه  ایــن ارزش را در ســه حــوزه مشــخص می‌کنــد: اول، ارزش خلاقانــه 
کــه از طریــق تجربــۀ زیبایــی، عشــق، طبیعــت و محبــت  دیگــران محقــق می‌شــود؛ دوم، ارزش تجربــی 
کــه از طریــق انتخــاب نگــرش مثبــت در مواجهــه بــا رنج‌هــا و  کشــف می‌شــود؛ و ســوم، ارزش نگرشــی 

.)Frankl, 1985, pp. 105-109( بحران‌هــای زندگــی حاصــل می‌گــردد
کارکــرد معنــای زندگــی، از دیــدگاه فرانــکل، ســه بعــد اساســی دارد. نخســت، معنــا عاملــی اســت 
کــه ســامت روان را پشــتیبانی می‌کنــد و تــاب‌آوری انســان را در برابــر فشــارها و دشــواری‌ها افزایــش 
را  فــرد  و  را مشــخص می‌ســازد  می‌دهــد )Frankl, 1985, p. 112(. دوم، معنــا جهــت و مســیر زندگــی 
 Frankl, 1985, p.( به‌ســمت تصمیم‌گیــری مســئولانه و اعمــال مبتنــی بــر انتخــاب هدایــت می‌نمایــد
ــدف  ، ه ــاختار ــی را دارای س ــد و زندگ ــش می‌ده کاه ــودی را  ــیِ وج ــأ و بی‌هدف ــا خ ــوم، معن 114(. س

کیــد او بــر  و انســجام می‌ســازد )Frankl, 1985, p. 116(. یکــی از نــکات برجســتۀ دیــدگاه فرانــکل، تأ
امــکان یافتــن معنــا حتــی در شــرایط رنــج، محدودیــت و بحــران اســت. معنــا تنهــا در شــرایط مطلــوب 
کشــف  و موفقیت‌آمیــز زندگــی یافــت نمی‌شــود، بلکــه در ســختی‌ها و محدودیت‌هــا نیــز می‌توانــد 
شــود. ایــن ویژگــیِ فلســفۀ فرانــکل زندگــی انســانی را از یــک تجربــۀ صرفــاً بقامحــور و لذت‌محــور بــه 
، انتخــاب و عمــل مســئولانه، معنــای  کــه در آن، انســانْ بــا اختیــار یــک پــروژۀ وجــودی تبدیــل می‌کنــد 
زندگــی خــود را هــر لحظــه تجدیــد و تحقــق می‌بخشــد )Frankl, 1985, p. 120؛ فرانــکل، ۱۳۵۴، ص. ۶۸-۷۱؛ 

فرانــکل، ۱۳۶۶، ص. ۲۰۸-۲۰۶(.
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از منظــر فرانــکل، زندگــی انســانی فراینــدی پویــا و وجــودی اســت. انســان به‌واســطۀ جســت‌وجوی 
معنــا قــادر اســت از صِــرف زیســت مــادی و نیازهــای فیزیولوژیــک فراتــر بــرود و بــه رشــد معنــوی، تعالــی 
، زندگــی معنــادار زندگــی‌ای اســت  اخلاقــی و تحقــق ارزش‌هــای وجــودی دســت یابــد. بــه بیــان دیگــر
کــه در آن، انســان از طریــق مســئولیت‌پذیری، انتخــاب و عمــل، وجــودش را بالفعــل ســازد و به‌ســوی 
ــد )Frankl, 1985, p. 122؛ فرانــکل، ۱۳۵۴، ص. ۶۸-۷۱؛  کن ــل خــود حرکــت  کمــال و تحقــقِ شــخصیت اصی

فرانــکل، ۱۳۶۶، ص. ۲۰۸-۲۰۶(.

معنــای زندگــی در ایــن نــگاهْ مبتنــی بــر رشــد وجــودی، مســئولیت انســانی و جســت‌وجوی هدفمنــد 
اســت، نــه صرفــاً لــذت، رفــاه یــا تســکین موقــت نیازهــای جســمانی.

4. تحلیل تطبیقی معنای زندگی در اندیشۀ ملاصدرا و ویکتور فرانکل

معنای زندگی در اندیشۀ ملاصدرا و ویکتور فرانکل هرچند از دو بستر متفاوت فلسفی و روان‌شناختی 
برخاســته اســت، امــا هــر دو نظــام فکــری بــر ضــرورت یافتــن هــدف و غایــت زندگــی، ارزش آن و حرکــت 
کِ ایــن دو  کــه نقــاط اشــترا کیــد دارنــد. مطالعــۀ تطبیقــی نشــان می‌دهــد  کمــال تأ انســان به‌ســوی تحقــق 
کیــد بــر پویایــی انســان، ضــرورت تــاش مســتمر بــرای تحقــق معنــا و نقــش فعــال انســان  رویکــرد در تأ
ک هــر دو بــر ضــرورت هدفمنــد بــودن زندگــی و  در فراینــد معنابخشــی اســت. در ادامــه، نقــاط اشــترا

کیــد دارنــد. جلوگیــری از پوچــی و بی‌هدفــی تأ
کمــال را محــور ارزش زندگــی می‌داننــد؛ در اندیشــۀ ملاصــدرا رشــد در  1. هــر دو رشــد انســانی و تحقــق 

مراتــب وجــود و قــرب الهــی، و در نظــر فرانــکل، در تحقــق مســئولیت و معنــای شــخصی.
کیــد دارنــد؛ ملاصــدرا از طریــق حرکت جوهری و تشــکیک وجود  2. هــر دو بــر تحــول و پویایــی انســان تأ

کمال می‌بیند. و فرانــکل از طریــق رشــد وجــودی و انتخــاب مســئولانه، انســان را موجــودی فعــال و رو بــه 
گرچــه اهــداف و اهمیــت معنــا در زندگــی در هــر  کــه  تحلیــل تطبیقــی ایــن دو دیــدگاه نشــان می‌دهــد 
دو مشــترک اســت، امــا تفاوت‌هــای بنیادیــن در مبانــی هستی‌شــناختی، انسان‌شناســی و نقــش اراده 
کــدام را متمایــز می‌ســازد. در ادامــه، بــه تحلیــل انتقــادی و بررســی تطبیقــی آن  ، رویکــرد هــر  و اختیــار

یــم. می‌پرداز

۴-۱. مبانی هستی‌شناختی و فلسفی

ــی  ــۀ تشــکیک، هســتی را حقیقت ــا طــرح اصــل اصالــت وجــود و نظری ــه، ملاصــدرا ب در حکمــت متعالی
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کــه همــۀ موجــودات در آن، متناســب بــا شــدت و ضعــف وجــودی خــود،  واحــد و دارای مراتــب می‌دانــد 
جــای می‌گیرنــد. انســان در ایــن منظومــۀ هستی‌شــناختی، موجــودی ذومراتــب و برخــوردار از امــکان 
صعــود وجــودی اســت و حیــات او بــر اســاس حرکــت جوهــری، فراینــدی پویــا و در حــالِ اســتکمال تلقــی 
می‌شــود. بدیــن معنــا، زندگــی انســانی واجــد جهت‌منــدی ذاتــی و غایت‌منــدی عینــی اســت و معنــای 

کمالــی هســتی و مبــدأ متعالــی آن فهــم می‌شــود. آن در نســبت وجــودی انســان بــا ســیر 
در مقابــل، ویکتــور فرانــکل مســئلۀ معنــا را نــه در افــق متافیزیــک وجــود، بلکــه در ســاحت تجربــۀ 
یــۀ  نظر در  می‌کنــد.  صورت‌بنــدی  زندگــی  خــاص  وضعیت‌هــای  بــا  او  مواجهــۀ  و  انســان  زیســتۀ 
کــه حتــی  ، موجــودی آزاد، مســئول و معناجــو تلقــی می‌شــود  معنادرمانــی، انســان پیــش از هــر چیــز
در شــرایط محدودکننــده و رنج‌آلــود نیــز توانایــی انتخــاب نگــرش و یافتــن معنــا را دارد. فرانــکل 
ــه  ــای خلاقان ــد: ارزش‌ه ــق می‌یاب ــی تحق ــوزۀ اصل ــه ح ــه در س ک ــد  ــف‌کردنی می‌دان کش ــری  ــا را ام معن
ــژه در  ــد، به‌وی ــه می‌کن ــا انجــام می‌دهــد(، ارزش‌هــای تجربــی )آنچــه تجرب ــد ی )آنچــه انســان می‌آفرین
( )فرانــکل، ۱۳۵۴، ص.  گریزناپذیــر روابــط انســانی( و ارزش‌هــای نگرشــی )نحــوۀ مواجهــه بــا رنج‌هــای 
۶۸-۷۱؛ فران��کل، ۱۳۶۶، ص. ۲۰۶-۲۰۸؛ Frankl, 1985, pp. 95-97(. در ایــن چارچــوب، معنــا امــری شــخصی، 

ــت. ــته اس ــرد وابس ــئولیت ف ــم و مس ــه تصمی ــتقیماً ب ــق آن مس ــت و تحق ــه اس ــی و یگان موقعیت
از منظر فلسفۀ صدرایی، این تلقی از معنا از چند ساحت قابل نقادی است:

کشــف معنــا، فاقــد پیونــد صریــح بــا  کیــد بــر  یــۀ فرانــکل، علی‌رغــم تأ الــف( معنــای زندگــی در نظر
ســاختار هستی‌شــناختی و غایت‌منــدی عینــی عالــم اســت. معنــا در ایــن دیــدگاه بیشــتر در ســطح 
تجربــۀ روان‌شــناختی و پاســخ وجــودی فــرد بــه موقعیت‌هــا تعریــف می‌شــود و نــه در نســبت وجــودی 
انســان بــا مراتــب هســتی. از منظــر حکمــت متعالیــه، چنیــن رویکــردی بــا چالــشِ تقلیــل معنــا بــه ســطح 
کــه معنــا بــدون اتــکا بــه مبنــای وجــودی مســتقل و  وجــودی - روان‌شــناختی مواجــه اســت، به‌گونــه‌ای 
کمــال داشــته باشــد، بــه امــری وابســته بــه شــرایط، انتخاب‌ها  عینــی، بیــش از آن‌کــه ریشــه در حقیقــت و 

و تفســیرهای فــردی فروکاســته می‌شــود.
یــۀ او  کیــد می‌کنــد، امــا ایــن آزادی در نظر ب( هرچنــد فرانــکل بــر آزادی و مســئولیت انســان تأ
ــوان امکانــی ریشــه‌دار در ســاختار  ــه به‌عن ــۀ ظرفیــت روانــی - اخلاقــی فهــم می‌شــود و ن بیشــتر به‌مثاب
وجــودی نفــس، درحالی‌کــه در فلســفۀ صدرايــی، اختیــار و انتخــاب انســان در بســتر حرکــت جوهــری 
و صیــرورت وجــودی معنــا می‌یابــد و تحقــق معنــا به‌منزلــۀ فعلیــت یافتــن مرتبــه‌ای بالاتــر از وجــود 
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گاهانــه، بلکــه حاصــل  ، معنــای زندگــی نــه صرفــاً نتیجــۀ انتخــاب آ انســان تلقــی می‌گــردد. از ایــن منظــر
کمالــی هســتی اســت. هم‌ســوییِ تدریجــی انســان بــا ســیر 

یــۀ معنادرمانــی فرانکل هرچند در ســطح روان‌شناســی  که نظر گرفــت  بــر ایــن اســاس، می‌تــوان نتیجــه 
کاربردهــای درمانــی از ظرفیــت تبیینــی و عملــی قابــل توجهــی برخــوردار اســت، امــا از منظــر  معنایــی و 
فلســفۀ صدرايــی، بــرای ارائــۀ تبیینــی جامــع از معنــای زندگــی نیازمنــد تکمیــل متافیزیکــی اســت. ایــن 
یــه بیشــتر ناظــر بــه »چگونگــی تجربــۀ معنــا« اســت تــا »چرایــی و بنیــان وجــودی معنــا« و از همیــن  نظر
کــه در نســبت بــا حکمــت  کارآمــد، امــا محــدود از منظــر فلســفی دانســت  رو، می‌تــوان آن را رویکــردی 

متعالیــه، در ســطحی فروتــر از تبییــن هستی‌شــناختی معنــا قــرار می‌گیــرد.

۴-۲. انسان‌شناسی و جایگاه انسان 

در حکمــت متعالیــه، انســان موجــودی ذو‌مراتــب و برخــوردار از قــوه‌ای درونی برای تعالی وجودی اســت 
کمــال، نــه امــری قــراردادی یــا صرفــاً اخلاقی، بلکه نتیجۀ ســاختار هستی‌شــناختی  کــه حرکــت او به‌ســوی 
کمــال وجودی  نفــس و حرکــت جوهــری آن اســت. زندگــی انســانی در ایــن افــق، صحنــۀ تحقــق تدریجی 
و خــروج از مراتــب نــازل مادیــت به‌ســوی مراتــب عقلانــی و قــرب الهــی تلقــی می‌شــود و معنــا امــری عینــی 

و ریشــه‌دار در غایت وجود انســان اســت.
ــودی  ــدی وج ــرای او بُع ــد و ب ــرو نمی‌کاه ــی ف ــتی - روان ــطح زیس ــاً در س ــان را صرف ــز انس ــکل نی فران
یــۀ معنادرمانــی،  گاهانــه بــه زندگــی را فراهــم مــی‌آورد. در نظر کــه امــکان معنابخشــی آ قائــل اســت 
انســان حتــی در شــرایط رنــج و محرومیــت می‌توانــد بــا اتخــاذ موضعــی مســئولانه، معنایــی بــرای زندگــی 
 Frankl,( کنــد و از طریــق انتخــاب، تعهــد و پذیــرش رنــج، بــه حیاتــش جهــت ببخشــد کشــف  خویــش 
p. 107 ,1985(. بــا ایــن حــال، از منظــر فلســفۀ صدرايــی، ایــن تلقــی از معنــا بــا نوعــی تقلیل‌گرایــی 

هستی‌شــناختی همــراه اســت، زیــرا معنــا در اندیشــۀ فرانــکل نــه مبتنــی بــر غایــت عینــی و ســاختار 
گاهانــه و ارادۀ فــردی اســت. در نتیجــه، معنــا امــری موقعیتــی و وابســته  کنــش آ وجــود، بلکــه وابســته بــه 
کمــال وجــودی و غایــت مطلــق محــروم  بــه افــق تجربــۀ انســانی باقــی می‌مانــد و از اتصــال ضــروری بــه 
کارآمــد از پویایــی  می‌شــود. بــه ایــن ترتیــب، هرچنــد فرانــکل در ســطح روان‌شــناختی تفســیری عمیــق و 
یــه‌اش فاقــد بنیــان متافیزیکــی لازم بــرای  انســان ارائــه می‌دهــد، امــا از منظــر حکمــت متعالیــه، نظر

ــا به‌مثابــۀ حقیقتــی پایــدار و ریشــه‌دار در هســتی انســان اســت. تبییــن معن
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۴-۳. هدف زندگی 

کمــال نهایــی وجــود و وصــول بــه قــرب و فنــاء فــی  در حکمــت متعالیــه، غایــت زندگــی انســان تحقــق 
کــه نــه صرفــاً مطلــوب اخلاقــی، بلکــه حقیقتــی ریشــه‌دار در ســاختار هســتی انســان  الله اســت؛ غایتــی 
گاهانــه و هــم  بــه شــمار می‌آیــد. حرکــت انســان به‌ســوی ایــن غایــت، هــم از رهگــذر اراده و ســلوک آ
کــه حتــی ســیر طبیعــی وجــود  به‌واســطۀ حرکــت جوهــریِ ذاتــی نفــس تحقــق می‌یابــد، بــه ایــن معنــا 
انســانی، در منطــق تشــکیکی هســتی، جهت‌گیــری‌ای غایت‌منــد به‌ســوی مبــدأ اعلــی دارد. اســفار 
کــه در آن، معنــا امــری عینــی و هم‌بســته بــا  اربعــۀ نفــسْ صورت‌بنــدی معرفتــی ایــن ســیر وجودی‌انــد 

می‌شــود. تفســیر  غایت‌الغایــات 
کشــف و تحقــق معنــا در  کمــال متافیزیکــی، بلکــه  در مقابــل، فرانــکل هــدف زندگــی را نــه وصــول بــه 
افــق زیســت فــردی می‌دانــد. در معنادرمانــی، معنــا از پیــش تعین‌یافتــه و ذاتــی نیســت، بلکــه در بســتر 
موقعیت‌هــای عینــی زندگــی و از طریــق انتخاب‌هــای مســئولانۀ فــرد تحقــق می‌یابــد. انســان می‌توانــد 
 Frankl, 1985, pp.( معنــا را در خلاقیــت، خدمــت، تجربــۀ ارزش‌هــا یــا حتــی در پذیــرش رنــج بیابــد
107-103(. از منظــر حکمــت متعالیــه، ایــن تلقــی از هــدف زندگــی بــا نوعــی تعلیــق غایــت نهایــی همــراه 

کمــال وجــودی  ــا مقصــدی متافیزیکــی و  ــۀ فرانــکل فاقــد پیونــد ضــروری ب ی ــا در نظر اســت، زیــرا معن
ــه،  ــود. در نتیج ــذار می‌ش گ ــانی وا ــۀ انس ــر تجرب ــای متغی ــطح افق‌ه ــه س ــای آن، ب ــت و به‌ج ــان اس انس
یــۀ فرانــکل از حیــث روان‌شــناختی، توانمنــد در معنابخشــی بــه زندگــی در شــرایط بحرانــی  هرچنــد نظر
اســت، امــا از دیــدگاه صدرايــی، بــه دلیــل فقــدان غایــت عینــی و الهــی، نمی‌توانــد تبیینــی نهایــی از 

هــدف زندگــی ارائــه دهــد و معنــا را بــه حقیقتــی پایــدار و فراتجربــی ارتقــا بخشــد.

4-4. ارزش زندگی

کمــالات نفــس و حرکــت آن به‌ســوی تجــرد  در حکمــت متعالیــه، ارزش زندگــی تابــع میــزان فعلیــت یافتــن 
اســت. ارزش حیــات انســانی نــه امــری قــراردادی یــا وابســته بــه احســاس رضایــت فــردی، بلکــه امــری 
ــا شــدت و ضعــف وجــودی انســان نســبت مســتقیم دارد. مراتــب  کــه ب عینــی و هستی‌شــناختی اســت 
ــان از  ــدازه انس ــر ان ــد و ه ــنجش ارزش زندگی‌ان ــار س ــی، معی ــرد عقل ــا تج ــی ت ــرد مثال ــس، از تج ــرد نف تج
گیــرد و بــه معرفــت الهــی نزدیک‌تــر شــود، حیــات او واجــد ارزش بالاتــری خواهــد  تعلقــات مــادی فاصلــه 

بــود )ملاصــدرا، ۱۴۱۹، ج. ۸، ص. ۳۴۳(.
یــۀ فرانــکل، ارزش زندگــی نــه بــر اســاس مرتبــۀ وجــودی انســان، بلکــه بــر مبنــای میــزان  در نظر
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ــه  ک ــردد  ــی می‌گ ــمند تلق ــی آن‌گاه ارزش ــود. زندگ ــف می‌ش ــردی تعری ــئولیت‌پذیری ف ــا و مس ــق معن تحق
فــرد بتوانــد بــه معنــای خــاص و موقعیتــی زندگــی خویــش پاســخ دهــد و آن را در عمــل محقــق ســازد، 
گیــرد )Frankl, 1985, pp. 105-109(. از  گــر ایــن معنــا در شــرایط رنــج، فقــدان یــا شکســت شــکل  حتــی ا
ــا نوعــی  ــه، ایــن تلقــی از ارزش زندگــی واجــد قــوت روان‌شــناختی اســت، امــا ب منظــر حکمــت متعالی
تقلیل‌گرایــی وجــودی همــراه اســت، زیــرا ارزش حیــات بــه تجربــۀ درونــی و داوری ســوبژکتیو فــرد 
گسســته می‌گــردد.  کمــال ذاتــی نفــس  فروکاســته می‌شــود و از پیونــد ضــروری بــا ســاختار عینــی هســتی و 
در منطــق صدرايــی، ارزش زندگــی نمی‌توانــد صرفــاً تابــع »تحقــق معنــا« باشــد، بلکــه معنــا خــود زمانــی 
کــه ریشــه در غایــت حقیقــی وجــود و مراتــب تشــکیکی آن داشــته باشــد.  ارزش‌بخــش و پایــدار اســت 
ازایــن‌رو، هرچنــد معنادرمانــیِ فرانــکل می‌توانــد در ســطح زیســت‌جهانِ انســانی بــه تقویــت احســاس 
کنــد، امــا از منظــر فلســفۀ صدرايــی، فاقــد بنیــان متافیزیکــی لازم بــرای  کمــک  ارزشــمندی زندگــی 

تبییــن نهایــی ارزش حیــات انســانی اســت.

۴-۵. کارکردهای معنای زندگی

ــر از ســطح روان‌شــناختی و فــردی تعریــف می‌شــود و  ــای زندگــی فرات ــرد معن کارک ــه،  در حکمــت متعالی
ــه و قــرب  ــور از محدوده‌هــای مــادی به‌ســوی حیــات طیب هــدف نهایــی آن ارتقــای وجــود انســان و عب
کــه بــا معرفــت، تزکیــه و پیونــد  کارکــرد واقعــی پیــدا می‌کنــد  الهــی اســت. هــر فعــل و حرکــت انســانی، زمانــی 
کمــال ذاتــی‌اش پیــش ببــرد. بــه ایــن ترتیــب،  بــا غایــت مطلــق همــراه باشــد و انســان را در مســیر تحقــق 
کارکــرد زندگــی در فلســفۀ صدرايــی نه‌تنهــا بــه خــود انســان، بلکــه بــه ســاختار هســتی و غایــت  ــا و  معن
حقیقــی آن مرتبــط اســت و ارزش و اثرگــذاری آن بــه پیونــد بــا مراتــب وجــود وابســته اســت )ملاصــدرا، ۱۴۱۹، 

ج. ۲، ص. ۳۰۶(.

کارکــرد معنــای زندگــی را در توانایــی انســان بــرای یافتــن معنــا، تــاب‌آوری و رشــد فــردی  فرانــکل نیــز 
کــردن اســتعدادها، پذیــرش مســئولیت‌ها و تحقــق  تعریــف می‌کنــد و آن را زمینــه‌ای بــرای بالفعــل 
اهــداف شــخصی می‌دانــد )Frankl, 1985, pp. 112-116(. بــا ایــن حــال، از منظــر حکمــت متعالیــه، 
کــه حرکت  کارکــردْ محــدود بــه حــوزۀ روان‌شــناختی و عملــی اســت و فاقــد بنیــان متافیزیکــی اســت  ایــن 
کنــد. معنــا در فلســفۀ فرانــکل صرفــاً محصــول اراده و انتخــاب  انســان را به‌ســوی غایــت مطلــق تبییــن 
فــرد اســت و هیــچ ارتبــاط ضــروری بــا سلســله مراتــب وجــود یــا حرکــت جوهــری نــدارد. بنابرایــن، 
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ــر اســت، امــا از دیــدگاه فلســفۀ  ــردی و مؤث کارب ــد ایــن رویکــرد در ســطح زندگــی روزمــرۀ انســان  هرچن
ــه دهــد. کارکــرد و ارزش حقیقــی زندگــی ارائ کاملــی از  کافــی اســت و نمی‌توانــد تبییــن  صــدرا، نا

۴-۶. هستی‌شناسی وجایگاه رنج  

کــه بــا  در اندیشــۀ فرانــکل، رنــج تجربــه‌ای اجتناب‌ناپذیــر و واقعیــت بنیادیــن زندگــی انســانی اســت 
گاهانــه و مســئولیت‌پذیری می‌توانــد بــه معنابخشــی زندگــی و رشــد روانــی فــرد منجــر شــود.  انتخــاب آ
کشــف معنــا، ارتقــای تــاب‌آوری و تحقــق ارزش‌هــای انســانی محســوب می‌شــود.  رنــج زمینــه‌ای بــرای 
بدیــن ترتیــب، مقابلــۀ معنــادار بــا رنــجْ اســاس فراینــد معنادرمانــی و محــور تجربــۀ وجــودی انســان اســت 

.)Frankl, 1985, p. 107(

در حکمــت متعالیــه، مســئلۀ رنــج در مبحــث شــرور صورت‌بنــدی می‌شــود. ملاصــدرا در امتــداد 
کــه فقــدان  ســنت فلســفی پیــش از خــود، نظریــۀ عدم‌انــگاری شــر را می‌پذیــرد و شــر را از آن حیــث 
کمــال اســت، امــری عدمــی می‌دانــد )ملاصــدرا، ۱۳۸۴، ص. ۲۶۱(. بــا ایــن حــال، وی در تحلیــل  و زوال 
یــج بــه  ک همراه‌انــد، به‌تدر کــه بــا نوعــی ادرا کــی، یعنــی دردهــا و آلام جســمانی و نفســانی  شــرور ادرا
تقریــری دقیق‌تــر دســت می‌یابــد. صدرالمتألهیــن در آثــار متأخــرش، به‌ویــژه در شــرح اصــول کافــی، 
کمــال، شــر محســوب می‌شــوند،  کــه جهــل، الــم و رنــج، هرچنــد از حیــث نســبت بــا  تصریــح می‌کنــد 
ــه عــدم  ــاً ب ــوان آن‌هــا را صرف ــد و نمی‌ت ــا از جهــت تحقــق خارجــی، واجــد نوعــی حیــث وجودی‌ان ام
ــم‌زاده و همــکاران، 1390( . ازایــن‌رو، در مــورد آلام و رنج‌هــای  کری فروکاســت )عبودیــت، ۱۳۸۵، ص. ۳۲ و ۳۳؛ 
کــه »شــر حقیقــی«، هرچنــد در اصــل بــه عــدم بازمی‌گــردد، می‌توانــد از افــراد  کــی تصریــح می‌کنــد  ادرا
کــی ممکــن نیســت )ملاصــدرا،  وجــود بــه شــمار آیــد، زیــرا تحقــق درد و رنــج بــدون وجــود قــوای ادرا
ــی  ک ــر ادرا ــدرا ش ــاس، ملاص ــن اس ــر همی ــف، ج. 1، ص. ۴۰۷(. ب ــدرا، 1383 ال ــف، ج. 1، ص. ۴۰۴؛ ملاص ۱۳۸۳ ال

ک  ــم ادرا ــال و ه کم ــدان  ــم فق ــه در آن، ه ک ــد، چرا ــف« می‌نام ــر مضاع ــی »ش ــذات« و حت ــر بال را »ش
ــورد  ــل در م ــۀ تفاصی ــود هم ــا وج ــف، ج. 1، ص. ۴۱۴ و ۴۱۵(. ب ــدرا، 1383 ال ــور دارد )ملاص ــدان حض ــن فق ای
کلــی مبحــث شــر و رنــج در دیــدگاه ملاصــدرا، در چارچــوب  ، به‌طــور  اندیشــۀ ملاصــدرا دربــارۀ شــرور
کــه سلســله علــل  یــۀ »نظــام احســنِ« او معنــا می‌یابــد. احســن بــودن نظــام خلقــت بدیــن معناســت  نظر
کمــالات ممکــن تحقــق  کــه بیشــترین خیــرات و  کــم بــر جهــان به‌گونــه‌ای ســامان یافته‌انــد  و قوانیــن حا
گریزناپذیــر تزاحــم مراتــب وجــودی و عالــم مــاده پدیــدار شــوند؛ امــری  یابنــد و شــرورْ تنهــا در حــد لــوازم 
کــه مقتضــای صفــت عنایــت الهــی اســت )مصبــاح یــزدی 1367، ج. ۲، ص. ۳۹۲(. بــر ایــن اســاس، وجــود شــر 
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کــه در مجمــوع، بهتریــن نظــام  و رنــج نَــه نشــانۀ نقــص در آفرینــش، بلکــه لازمــۀ تحقــق نظامــی اســت 
کمــال خویــش بــه شــمار می‌آیــد. ممکــن بــرای نیــل موجــودات، به‌ویــژه انســان، بــه 

کل نظــام احســن تحلیــل می‌کنــد. رنــج  ، صدرالمتألهیــن رنــج و شــرور را در نســبت بــا  از ایــن منظــر
و درد، هرچنــد فی‌نفســه شــر بالذات‌انــد، امــا یــا شــرط تحقــق خیــراتِ برترنــد یــا خــود منشــأ پیدایــش 
گســترده و غایــی نظــام هســتی، انــدک و ناچیــز  خیــرات فــراوان می‌شــوند، و یــا در مقایســه بــا خیــرات 
بــه شــمار می‌آینــد )ملاصــدرا، ۱۳۸۳ الــف، ج. 1، ص. ۴۱۵(. بــه ایــن ترتیــب، شــرور وجــودی نه‌تنهــا منافاتــی 
بــا عنایــت الهــی ندارنــد، بلکــه در پرتــو آن، معنــا و توجیــه فلســفی می‌یابنــد، زیــرا عنایــت الهــی اقتضــا 
کمال‌یابــی نفــس انســانی بــه بالاتریــن حــد ممکــن  کــه در آن، امــکان  می‌کنــد نظامــی تحقــق یابــد 

کــی همــراه باشــد. برســد، هرچنــد ایــن امــکان بــا رنــج، فقــدان و آلامِ ادرا
بــر ایــن مبنــا، در افــق معنــای زندگــی در حکمــت متعالیــه، رنــج در حیــات انســان امــری عبــث و زائــد 
کمــال ایفــا می‌کنــد.  بــر نظــام خلقــت نیســت، بلکــه اغلــب نقشــی وجــودی در حرکــت نفــس به‌ســوی 
آلام و فقدان‌هــا توجــه انســان را بــه نقــص و فقــر وجــودی خویــش معطــوف می‌ســازند و او را در مســیر 
گــر نظــام احســن بــرای انســان فراهــم  ســیر صعــودی به‌ســوی ســعادت نهایــی قــرار می‌دهنــد. ازایــن‌رو، ا
ــه  ــل ب ــر و نی ــترین خی ــب بیش ــیر جل ــه در مس گاهان ــت آ ــز حرک ــزی ج ــی چی ــای زندگ ــد، معن ــده باش آم
کــه در آن، رنــجْ نفی‌کننــدۀ معنــا نیســت، بلکــه یکــی  عالی‌تریــن مرتبــۀ ســعادت نخواهــد بــود؛ مســیری 

از مؤلفه‌هــای وجــودی تحقــق آن اســت )ملاصــدرا، 1383 الــف، ج. 1، ص. 415(.
ــا  ــه ب ک ــد  ــه‌ای می‌دان ــاً روان‌شــناختی اســت. او رنــج را تجرب ــه رنــج عمدت ــدگاه فرانــکل نســبت ب دی
ــج،  ــرش رن ــا پذی ــد ب ــان می‌توان ــت و انس ــه اس ــل مواجه ــا قاب ــف معن کش ــئولیت‌پذیری و  ــاب، مس انتخ
ــا ایــن حــال، از منظــر حکمــت  تــاب‌آوری و رشــد روانــیِ خــود را ارتقــا دهــد )Frankl, 1985, p. 107(. ب
کمــال نفــس محســوب  کــی جزئــی از نظــام احســن و ابــزار حرکــت جوهــری و  متعالیــه، رنــج و شــرورِ ادرا
ــب  ــق مرات ــۀ تحق ــج زمین ــف، ج. 1، ص. ۴۱۴-۴۱۵(. رن ــدرا، ۱۳۸۳ ال ــدرا، ۱۳۸۴، ص. ۲۶۱؛ ملاص ــوند )ملاص می‌ش
بالاتــر وجــود و نزدیکــی بــه ســعادت نهایــی را فراهــم مــی‌آورد و صرفــاً امــری روان‌شــناختی یــا تابــع ارادۀ 

فــردی نیســت.
ــرای انســان معاصــر ســودمند اســت، از منظــر فلســفۀ  ــج ب ــا رن ــه ب ــکل در مواجه ــل فران گرچــه تحلی ا
کمــال و غایــت جوهــری انســان تبییــن می‌شــود. بدیــن  صدرایــی، معنــا و ارزش رنــج تنهــا در نســبت بــا 
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ترتیــب، رنــج نه‌تنهــا ابــزار تــاب‌آوری، بلکــه مؤلفــه‌ای بنیادیــن بــرای تحقــق معنــای زندگــی و بالفعــل 
کــردن ظرفیت‌هــای وجــودی انســان اســت.

5. ارزیابی انتقادی نظریۀ فرانکل از منظر حکمت متعالیه

ــت  ــروری اس ــی، ض ــای زندگ ــوزۀ معن ــدرا در ح ــکل و ملاص ــور فران ــۀ ویکت ــۀ اندیش ــا مقایس ــه ب در مواجه
گرفته‌انــد و  کامــاً متفــاوت شــکل  کــه ایــن دو اندیشــه در بســترهای فکــری و تاریخــی  توجــه داشــت 
کــدام نیــز ماهیتــی متفــاوت دارد. فرانــکل در فضــای فلســفی و روان‌شــناختی غــرب معاصــر  هــدف هــر 
ــرار داشــت، تــاش  ــر پوچ‌گرایــی ق گی کــه تحــت ســلطۀ تجربه‌هــای تلــخ جنــگ جهانــی دوم و مــوج فرا
کنشــی بــه  می‌کنــد پاســخی عملــی و درمانــی بــه بحــران معنــا ارائــه دهــد. اندیشــۀ او به‌طــور مشــخص وا
کــه زندگــی را پــر از رنــج و بی‌معنــا می‌داننــد.  نظریه‌هــای اصالــت لــذت و نگرش‌هــای پوچ‌گرایانــه اســت 
کــه بتوانــد در مواجهــه بــا رنج‌هــا و محدودیت‌هــا  از منظــر فرانــکل، انســان زمانــی زندگــی معنــادار دارد 
 ، کنــد و بــا انتخــاب و مســئولیت‌پذیری خــود، مســیر زندگــی‌اش را بســازد. بــه عبــارت دیگــر کشــف  معنــا را 
کارکــردِ درمانــی  معنــای زندگــی نــزد فرانــکل، بیــش از آن‌کــه بــه حقیقــت یــا غایــت نهایــی مرتبــط باشــد، 
ــا  ، مســئول و فعــال می‌ســازد، ام ــاب‌آور ــدگاه، انســان را ت ــا ایــن دی ــاب‌آوری انســان دارد. او ب و ارتقــای ت
 Frankl,( ــدارد ــی ن ــدل جایگاه ــن م ــق، در ای ــت مطل ــا حقیق ــان ب ــۀ انس ــناختی و رابط ــت هستی‌ش ماهی

.)1985, pp. 103-116

در مقابــل، حکمــت متعالیــۀ ملاصــدرا در بســتر فلســفۀ اســامی و بــا رویکــردی هستی‌شــناختی 
کمــال  گرفتــه اســت و هدفــش ارائــۀ چارچوبــی فلســفی بــرای دســتیابی انســان بــه قــرب الهــی و  شــکل 
کــه بــا حرکــت جوهــری و  نهایــی اســت. انســان در ایــن نظــام فکــری، موجــودی مرکــب و پویاســت 
عبــور از محدودیت‌هــای مــادی و حیوانــی می‌توانــد بــه مراتــب بالاتــر وجــود و تجــرد عقلانــی دســت 
ــه  ــه ب ــت، بلک ــی اس ــت نهای ــا غای ــط ب ــی و مرتب ــا ذات ــه نه‌تنه ــی در حکمــت متعالی ــای زندگ ــد. معن یاب
گــره خــورده اســت )ملاصــدرا، ۱۴۱۹، ج. ۲، ص. ۳۰۶(.  کمــال انســان و پیونــد او بــا حقیقــت مطلــق  تحقــق 
کمــالْ بــا اراده و اختیــار او همــراه اســت، امــا صرفــاً محــدود بــه انتخاب‌هــای  حرکــت انســان به‌ســوی 
روان‌شــناختی یــا دســتیابی بــه تــاب‌آوری نیســت، بلکــه مســیر طبیعــی و ذاتــی حرکــت جوهــری انســان 

ــه قــرب الهــی می‌رســاند. او را ب
کــه انســان بــا حرکــت  در حکمــت متعالیــه، معنــا مفهومــی عینــی، وجــودی و غایت‌منــد اســت 
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کمــال انســان اســت  جوهــری و طــی مســیر تکاملــی خویــش بــه آن دســت می‌یابــد. ایــن معنــا حقیقــت 
کــه در قــرب و فنــاء فــی الله تحقــق می‌یابــد و ماهیــت آن ذاتــی و خــارج از ارادۀ فــرد اســت، بدیــن معنــا 
کــه حرکــت انســان به‌ســوی غایــت، ذاتــی و فطــری اســت و در چارچــوب سلســله مراتــب وجــود صــورت 
کــه  کننــد  گرچــه ممکــن اســت برخــی طــرف‌داران فرانــکل نقــد  می‌گیــرد )ملاصــدرا، ۱۴۱۹، ج. ۲، ص. ۳۰۶(. ا
ایــن غایت‌گرایــی ذاتــی نوعــی دترمینیســم )جبرگرایــی( پنهــان ایجــاد می‌کنــد و آزادی و مســئولیت 
ــت.  ــخ اس ــل پاس ــدرا قاب ــر ملاص ــد از منظ ــن نق ــا ای ــازد، ام ــدود می‌س ــا را مح ــاب معن ــانی در انتخ انس
ــس  ــت و نف ــراه اس ــان و اراده هم ــوۀ انس ــوان بالق ــا ت ــی، ب ــت ذات ــود غای ــم وج ــری علی‌رغ ــت جوه حرک
کنــد. بنابرایــن، آزادی  کمــال را بالفعــل  انســان بــا معرفــت، تزکیــه و تــاشِ فعــال خــود می‌توانــد مراتــب 

و مســئولیت انســانی در تحقــق معنــا حفــظ می‌شــود و جبرگرایــی مطلــق مطــرح نیســت.
، بــه لــذت بی‌پایــان نهفتــه در  کــردن لــذت دنیــوی زودگــذر در حکمــت متعالیــه، انســان بــا فــدا 
گــذر  کمــال و تجــرد دســت می‌یابــد و مــدام در چالــش بــا اراده و انتخــاب خــود، از لــذات مــادی 
می‌کنــد و به‌ســمت لــذت عقلــی و معنــوی حرکــت می‌نمایــد. بدیــن ترتیــب، تحقــق معنــا نه‌تنهــا بــا 
ــی و  ــیر اخلاق ــل و روح، س ــد عق ــا رش ــاً ب ــیر آن عمیق ــه مس ــت، بلک ــط اس ــان مرتب ــاش انس ــت و ت فعالی

ــت. ــته اس ــتی همبس ــق هس ــه حقای ــت ب ــای معرف ــری و ارتق فط
گرچــه او  کــه نگــرش فرانــکل محدودیــت ذاتــی دارد. ا گفــت  یابــی، می‌تــوان  از زاویــۀ نقــد و ارز
ــا واقعیــت  ــاب‌آور ســازد، ام ــی و پوچ‌گرایــی ت ــا بحران‌هــای روان موفــق می‌شــود انســان را در مواجهــه ب
 ، ــرد. از ســوی دیگــر ــا غایــت نهایــی را در نظــر نمی‌گی وجــودی و هستی‌شــناختی انســان و رابطــۀ او ب
کارکــرد درمانــی و معنابخشــی نیــز دارد،  حکمــت متعالیــه ضمــن ارائــۀ تحلیــل هستی‌شــناختی دقیــق، 
کمــال نهایــی، او را از یــأس و پوچــی رهــا  کــه اتصــال انســان بــه حقیقــت مطلــق و حرکــت به‌ســوی  چرا
کــه اندیشــۀ ملاصــدرا  گرفــت  می‌ســازد و زندگــی انســانی را معنــا می‌بخشــد. بنابرایــن، می‌تــوان نتیجــه 
جامع‌تــر و فراتــر از رویکــرد فرانــکل اســت، زیــرا هــم حقیقــت وجــودی انســان را تبییــن می‌کنــد و 
ــی و  ــخ عمل ــوان پاس ــکل به‌عن ــدگاه فران ــت، دی ــن جه ــی دارد. از ای ــناختی و معنابخش ــر روان‌ش ــم اث ه
درمانــی بــه بحــران معنــا ارزشــمند اســت، امــا حکمــت متعالیــۀ ملاصــدرا بــه عنــوان چارچــوب فلســفی 
کامل‌تــری از معنــای زندگــی انســان را فراهــم  ، متعالی‌تــر و  و هستی‌شــناختی، امــکان درک عمیق‌تــر

مــی‌آورد و از ایــن منظــر بــر اندیشــۀ فرانــکل برتــری دارد.
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نتیجه‌گیری 

که تفــاوت بنیادیــن میان حکمت متعالیــۀ ملاصــدرا و معنادرمانی  نتیجــۀ تحقیــق حاضــر نشــان می‌دهــد 
کارکــرد زندگــی اســت. ملاصــدرا بــر اصالت وجــود، حرکت جوهری و سلســله  فرانــکل در مبانــی، هــدف و 
کیــد دارد و هــدف زندگــی نــزد او ذاتــی، غایت‌گــرا و متصــل بــه قــرب الهــی اســت، امــا  مراتــب هســتی تأ
فرانــکل هــدف زندگــی را وابســته بــه انتخــاب فــردی و تحقــق معنــا در تجربه‌هــا و مســئولیت انســانی 
کارکــرد زندگــی در حکمــت متعالیــه ارتقــای وجــود و ســیر به‌ســوی حیــات طیبــه اســت،  می‌دانــد. 
آن را در تــاب‌آوری، رشــد معنــوی و تحقــق مســئولیت فــردی تعریــف می‌کنــد.  درحالی‌کــه فرانــکل 
کمــال هســتی و تجــرد نفــس ســنجیده می‌شــود، ولــی  ارزش زندگــی نــزد ملاصــدرا بــر اســاس نزدیکــی بــه 
فرانــکل آن را بــا شــدت تحقــق معنــای شــخصی و مســئولیت انســانی مرتبــط می‌دانــد. عــاوه بــر ایــن، 
حکمــت متعالیــه ضمــن ارائــۀ تحلیــل فلســفی، ابعــاد روان‌شــناختی و معنابخــش زندگــی را نیــز پوشــش 
کاربــردی اســت. بنابرایــن، از منظــر فلســفه و  می‌دهــد، درحالی‌کــه نظریــۀ فرانــکل عمدتــاً روان‌شــناختی و 
هستی‌شناســی، دیــدگاه ملاصــدرا جامع‌تــر و متکــی بــر حقیقــت مطلــق اســت و توانایــی ارائــۀ چارچــوب 
کارکــرد روانــی و تــاب‌آوری  کامل‌تــری بــرای تحلیــل معنــای زندگــی انســان را دارد، امــا فرانــکل بیشــتر بــه 

فــرد محــدود می‌شــود.

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

ــی  ــای دولت ــی در بخش‌ه ــن مال ــای تأمی ــخصی از نهاده ــی مش ــک مال کم ــه  گون ــچ  ــر هی ــۀ حاض مقال
ــا غیرانتفاعــی دریافــت نکــرده اســت. تجــاری ی

مشارکت نویسندگان

مقاله صرفاً یک نویسنده دارد.

 اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

نویســنده در شناســایی و جســت‌وجوی منابــع، از ابزارهــای هــوش مصنوعــی ماننــد ChatGPT و 
Gemini بهــره بــرده اســت.



99

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

تعارض منافع

گونه تضاد منافعی ندارد. که در این مقاله هیچ  نویسنده اعلام می‌دارد 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کامــل را بــه عمــل آورد و همچنیــن از  نویســنده تــاش داشــته اســت در اســتفاده از منابــع، امانــت‌داری 
کنــد. گونــه ســرقت علمــی اجتنــاب  هــر 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.

سپاسگزاری 

کــه در شــکل‌گیری ایــن مقالــه نقــش داشــتند تشــکر می‌کنــد. همچنیــن  کســانی  نویســنده از همــۀ 
نویســنده از همــۀ عوامــل مجلــه و داوران ناشــناس ایــن مقالــه قدردانــی می‌نمایــد.
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Abstract

T he theory of the Creative City is one of the most up‑to‑date 
and innovative theories in urban planning, emerging as 
part of the third wave of urbanisation worldwide, and has 
become one of the most applicable theories in urban stud‑

ies. In the context of creating creative cities, merely focusing on mod‑
ern global theories is insufficient. Living in a country with an Irani‑
an‑Islamic culture requires the localisation of these approaches. The 
goal of this study is to elucidate the role of credit systems (iʿtibāriyyāt) 
in creating a creative city; thus, the research reconsiders the concept 
of the creative city in light of ʿ Allāmah Ṭabāṭabāʾī’s approaches, iden‑
tifying common elements among the inferred concepts. Through this, 
it seeks to recognise the influential dimensions in the creative city 
based on ʿAllāmah’s theory of credit perceptions (iʿtibāriyyāt) within 
the Iranian‑Islamic urban context. Therefore, this research intends to 
examine the ideas of urban planning in creative cities, considering 
contemporary approaches such as pragmatism and neo‑pragmatism. 
Subsequently, the perspectives and thoughts of ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, 
a philosopher in the contemporary Islamic world, will be analysed in 
this context, exploring the ontology, anthropology, and epistemology 
of these concepts. Finally, these approaches have been studied in a 
comparative manner. The findings of the research indicate that the 
main components constituting Florida’s creative city theory have a 
relative contradiction with Islamic thought. If the components of this 
theory are reconsidered in accordance with Islamic thought and Ira‑
nian culture, the creative city theory will undergo positive changes, 
enhancing its effectiveness.

نقد و بررسی مبانی فلسفی نظریه شهر خلاق با تکیه بر نظریه اعتباریات علامه طباطبایی
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Extended Abstract

Introduction
The concept of the Creative City, emphasising that all forms of interaction between citi-

zens and organisations should be entirely reciprocal and focused on solving urban problems 
and improving quality of life, is rooted in Western philosophical foundations and world-
views. This concept is also characterised by features such as creating an attractive place 
for work and living, providing an appealing destination for tourists, fostering the growth of 
various economic sectors through the application and effective management of technology, 
and serving as a hub for emerging enterprises, clusters, and research centres, particularly 
in the field of advanced technologies. Furthermore, considering the global nature of urban 
development and the prevailing notion that cities must adopt new development approaches 
to meet the rapidly changing demands of contemporary society, the concept of the Creative 
City has gained increasing significance worldwide.

Therefore, in order to facilitate the implementation of this idea within Iranian‑Islamic cit-
ies and to prevent fundamental inconsistencies with the beliefs and values of the Islamic sys-
tem, it is necessary to localise and adapt such concepts. To this end, the present study draws 
upon ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī’s theory of Iʿtibāriyyāt (conventional perceptions). By establish-
ing a connection between the Creative City concept, pragmatist approaches, and ʿAllāmah 
Ṭabāṭabāʾī’s philosophical thought, the study seeks to develop a model of the Creative City 
that is compatible with the Iranian‑Islamic urban context. For this purpose, a review of pre-
vious studies concerning various approaches has been conducted. Regarding the Creative 
City, notable international examples—particularly the valuable works of Jane Jacobs—have 
been examined. Through this review, recent urban development policies emphasising the 
creation of creative cities, the extent to which creative cities are universal or exclusive, the 
pathways through which cities around the world move toward creativity and inclusiveness, 
urban regeneration through cultural creativity and social participation, and related issues 
have been investigated.

On the other hand, research concerning ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī’s theory of conventional 
perceptions has been undertaken with the aim of assessing the feasibility of localising the 
Creative City theory and ensuring its philosophical compatibility with the Islamic princi-
ples governing society. This is because conventional perceptions play a fundamental role in 
shaping cities based on Islamic culture. Overall, previous studies have adopted a positive and 
optimistic view of the Creative City theory, concluding that strengthening the components of 
a creative city can contribute to the growth of the creative class and enhance citizens’ quality 
of life. However, unlike these studies, the present research seeks to reinterpret the concept of 
the Creative City within the context of the Islamic city and to localise it in accordance with 
ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī’s theory of Iʿtibāriyyāt. As one of the most significant components of 
ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī’s philosophical thought, this theory represents an effective step toward 
the localisation of concepts. It fills the theoretical gap that has emerged between Islamic phi-
losophy and the applied discipline of urban planning. Accordingly, the theoretical approach 
adopted in this research is that of critical interpretation.
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Method 
The present study adopts a qualitative and analytical research design based on theory 

development. In this fundamental‑developmental research, data were collected through a 
comprehensive review of library resources, including specialised books, scientific articles, 
theses, and other credible sources relevant to the research topic. The analytical framework 
of this study involves an introduction to the philosophies of Pragmatism and Neo‑Pragma-
tism, with the aim of establishing a relationship between the practicality and usefulness of 
outcomes emphasised in Pragmatist philosophy and the concept of the Creative City. This is 
because a theory such as the Creative City theory can be considered effective and successful 
only when it produces desirable outcomes in practice. The process of source selection was 
based on several criteria, including direct relevance to the research topic, scientific credibil-
ity, currency of information, and citation value. Inclusion criteria comprised thematic rele-
vance to the research objectives, publication in reputable academic sources, the use of appro-
priate methodological approaches, and accessibility of the full text. To enhance the validity 
of the research, priority was given to more recent sources and to those that held a recognised 
scholarly position within the field of study. Exclusion criteria included insufficient relevance 
to the research topic, duplication of information, lack of scientific credibility, inaccessibility 
of the full text, and outdated information in cases where more recent and reliable sources 
were available. Following the initial screening process, the selected sources were examined 
in detail, and information relevant to the research objectives was extracted and analysed.

Findings
The indicators identified in this study include contextualism, a unified model, instrumen-

talism, purposefulness and effectiveness, interaction and participation, tolerance and social 
freedom, epistemological foundations, and intellectual nature. These indicators were exam-
ined and compared across three approaches: the Creative City, Pragmatism and Neo‑Prag-
matism, and ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī’s theory of Iʿtibāriyyāt (conventional perceptions). This 
comparative analysis was conducted to determine the degree of compatibility or incom-
patibility of each component with the Western philosophies of Pragmatism and Neo‑Prag-
matism on the one hand, and with the Islamic theory of Iʿtibāriyyāt proposed by ʿAllāmah 
Ṭabāṭabāʾī on the other. Overall, based on the theoretical foundations and analyses conduct-
ed in the relevant fields, the findings revealed that among the eight influential components 
of the Creative City model intended for implementation in the Iranian‑Islamic city, only 
one component demonstrates complete compatibility. Four of the principal and fundamental 
components were found to be incompatible, while three components exhibit partial com-
patibility. In other words, although these three components are compatible at the conceptual 
level, they are not aligned in terms of practical implementation. This finding indicates the 
limitations of applying the Creative City theory, in its original Western formulation, within 
the Iranian‑Islamic cultural context. Accordingly, while the implementation of the Creative 
City model has achieved considerable success in Western countries, its application in Iran is 
likely to face challenges due to the presence of Iranian‑Islamic approaches and because cer-



108

نقد و بررسی مبانی فلسفی نظریه شهر خلاق با تکیه بر نظریه اعتباریات علامه طباطبایی /  محمدتقی پیربابایی،  فاطمه جبارپور مهرآباد و  مریم محفوظیان

tain intellectual and philosophical foundations of the Creative City concept are inconsistent 
with Islamic and religious principles. Therefore, the localisation of this theory through its 
modification and adaptation in accordance with Islamic thought can contribute to making the 
Creative City model more compatible with the cultural values and social context of Iranian 
citizens.

Discussion
The findings demonstrate that the Creative City theory, in its original Western formulation, 

is not fully compatible with the philosophical and cultural foundations of the Iranian‑Islamic 
context. The comparative analysis reveals that the divergences are not merely superficial 
but are rooted in differing ontological, anthropological, and epistemological commitments. 
While the Creative City theory, drawing on pragmatist and neo‑pragmatist philosophies, pri-
oritises practical outcomes, instrumental reason, and social tolerance, ʿ Allāmah Ṭabāṭabāʾī’s 
theory of Iʿtibāriyyāt grounds human action and social organisation in a metaphysical frame-
work that situates credit perceptions within the broader structure of reality and human nature. 
This framework provides a more comprehensive basis for evaluating urban policies, as it 
accounts for both the material and spiritual dimensions of human existence. The partial com-
patibility observed in certain components suggests that localisation is possible, but it requires 
a critical re‑examination of the philosophical assumptions underlying the Creative City the-
ory. The study thus highlights the necessity of interdisciplinary dialogue between Islamic 
philosophy and urban planning, and it offers a theoretical foundation for developing an “Ira-
nian‑Islamic Creative City” model that is both culturally grounded and practically effective.

Conclusion
The contemporary city is a dynamic and complex phenomenon influenced by social, cul-

tural, economic, and political factors. Therefore, uniform approaches to urban problems can-
not adequately address the contextual differences among societies. In this regard, Creative 
City theory can be effective when it is redefined according to the conditions, needs, values, 
and cultural characteristics of each society. Its relationship with pragmatism and neo‑prag-
matism stems from their shared emphasis on action, experience, practical outcomes, social 
interaction, and context. Given the predominantly Western origins of Creative City theory, 
its direct application in the Iranian‑Islamic context may present challenges. Thus, the main 
concern of this research is not to accept or reject the theory, but to examine the possibility of 
reinterpreting and indigenising it based on the intellectual and value foundations of Iranian 
society. In this regard, ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī’s theory of Iʿtibāriyyāt is used as a framework 
for connecting Creative City theory with pragmatism and neo‑pragmatism. The findings 
indicate a relative compatibility between some components of the Creative City and Islamic 
thought. However, concepts such as social freedom and tolerance, as well as the use of tech-
nology, resilience, talent, and capabilities, require reinterpretation in accordance with Islamic 
principles. Scientifically, these findings can contribute to interdisciplinary and comparative 
studies and provide a basis for future empirical research. Practically, they can support the 
indigenisation of policies and the redefinition of Creative City components in Iranian urban 
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planning. Ultimately, the study highlights the possibility of developing an “Iranian‑Islamic 
Creative City” and emphasises the need to translate this theoretical framework into measur-
able indicators and an applicable model for Iranian cities.
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 چکیده

کــه  اســت  در شهرســازی  نظریه‌هــا  تازه‌تریــن  و  به‌روزتریــن  از  یکــی  یــۀ شــهر خــاق  نظر
کاربردی‌تریــن نظریه‌هــای  به‌دنبــالِ مــوج ســوم شهرنشــینی در دنیــا نمــود یافتــه و بــه یکــی از 
ــه  ــا توج ــاق تنه ــهرهای خ ــاد ش ــۀ ایج ــت. در زمین ــده اس ــدل ش ــهری ب ــات ش ــوزۀ مطالع ح
کشــوری بــا  کــه زندگــی در  کافــی نیســت، چرا بــه نظریه‌هــای جهــان مــدرن و پــس از آن، 
ایــن  هــدف  دارد.  فــوق  رویکردهــای  کــردن  بومــی  بــه  نیــاز  اســامی  ایرانــی -  فرهنــگ 
یــات در خلــق شــهر خــاق اســت. در نتیجــه بازاندیشــی  مطالعــه تبییــن جایــگاه اعتبار
شــهر خــاق بــا توجــه بــه رویکردهــای علامــه طباطبایــی، مؤلفه‌هــای مشــترک بیــن مفاهیــم 
یــات  اســتنتاج شــد تــا از ایــن طریــق ابعــاد تأثیرگــذار در شــهر خــاق بــا توجــه بــه اعتبار
گــردد. بنابرایــن در ایــن پژوهــش ســعی بــر آن  علامــه، در شــهر ایرانــی - اســامی بازشناســی 
ــه رویکردهــای رایــج در دنیــای  ــا توجــه ب کــه اندیشــه‌های شهرســازی شــهر خــاق ب اســت 
گماتیســم بررســی شــود. ســپس دیــدگاه و اندیشــه‌های  گماتیســم و نئوپرا امــروزی نظیــر پرا
علامــه طباطبایــی، از فیلســوفان جهــان اســام، در ایــن زمینــه بررســی شــد و هستی‌شناســی، 
گرفــت و در نهایــت، ایــن  انسان‌شناســی و معرفت‌شناســی ایــن مفاهیــم مــورد مداقــه قــرار 
کــه  گویــای ایــن اســت  رویکردهــا به‌صــورت تطبیقــی مطالعــه شــد. یافته‌هــای پژوهــش 
یــدا مغایــرت نســبی بــا اندیشــه‌های اســامی  یــۀ شــهر خــاق فلور مؤلفه‌هــای اصلــیِ نظر
دارنــد و در صــورت بازاندیشــی مؤلفه‌هــای ایــن نظریــه مطابــق اندیشــۀ اســامی و فرهنــگ 
کارایــی آن دوچنــدان  ایرانــی، نظریــۀ شــهر خــاق دســتخوش تغییراتــی مثبــت خواهــد شــد و 

می‌گــردد.
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مقدمه 

شـهرها بـرای این‌کـه بتواننـد تقاضاهـای در حـالِ تغییـر امـروزی را بـرآورده سـازند، نیازمنـد تفکـر خالق، 
وجـود فضاهـا و محیط‌هـای شـهری جـذاب و خالق و نیـز رهبـری خالق هسـتند )مطلبیـان و رحمانـی، 
گذشـته شـاهد تکامـل سـریع مفهـوم شـهردانش به‌عنـوان الگـوی مطلـوب توسـعۀ  1399(. در طـول دو دهـۀ 

کـه از مفاهیـم اولیـه بـه شـهر هوشـمند رسـیده، و ازایـن‌رو سـدۀ حاضـر »سـدۀ  شـهری بوده‌ایـم، به‌گونـه‌ای 
که در هر شـهری  « نام‌گذاری شـده اسـت )Yigitcanlar, 2005(. فلسـفۀ شـهر خلاق آن اسـت  دانش‌محور
همیشـه ظرفیتـی بسـیار بیشـتر از آنچـه در وهلـۀ اول تصور می‌شـود، وجـود دارد )عابدینی و همـکاران، 1403(. 
گرفت )علیپـور و همکاران،  پایه‌هـای شـهر خالق را می‌تـوان در سـه زمینـۀ اقتصاد، فرهنـگ و مکان در نظر 
کاملاً  کـه هـر نـوع رابطـه‌ای بین شـهروندان بـا سـازمان‌ها و... باید  کیـد می‌شـود  1398( و بـر ایـن موضـوع تأ

کیفیـت زندگـی باشـد )غریـب و همـکاران، 1391(.  دوجانبـه و مبتنـی بـر رفـع مشـکلات شـهری و ارتقـای 
کار و  برخـی از ویژگی‌هـای عمومـی شـهر خالق را چنیـن می‌تـوان برشـمرد: ایجـاد مکانـی جـذاب بـرای 
گردشـگران، توانمند در شـکوفایی بخش‌های مختلـف اقتصادی  زندگـی، ایجـاد مکانـی جـذاب بـرای 
)بـا به‌کارگیـری فنـاوری و مدیریـت صحیـح آن( و همچنیـن مرکـز جـذب بنگاه‌هـای مختلـف نوظهـور 
 .)1393 ، و همـکاران  ( )مختـاری ملک‌آبـادی  برتـر فنـاوری  زمینـۀ  به‌ویـژه در  کـز تحقیقاتـی  مرا و  )خوشـه‌ها 
ریچـارد فلوریـدا در ایـن زمینـه بیان می‌کنـد که شهروندان شهر خلاق بایستی به‌راحتی به ارائـۀ نظرات 
و پیشنهادهـای خود بپردازند و فضای شهر باید جاذب استعدادهای خلاق در زمینه‌های تخصصی و 
کـه او شـاخص شـهر را تولیـد و اشـتغال خالق  گوناگون علمی باشـد )جاویـد و همـکاران ، 1391(، هرچنـد 

می‌دانـد )فتوحـی مهربانـی و همـکاران ، 1395(.
گماتیسـم بسـیار قرابـت دارد، از آن  گماتیسـم و نئوپرا کـه اندیشـه‌های فلوریـدا بـا دو فلسـفۀ پرا ازآن‌جا
گماتیسـم، حقیقـتْ امـری انسـانی و متکی به انسـان می‌باشـد و این  کـه طبـق مبانـی فلسـفۀ نئوپرا جهـت 
کـه محـور همه‌چیـز را انسـان می‌دانـد؛ و در نظریـۀ شـهر خالق نیـز  امـر تعبیـر دیگـری از اومانیسـم اسـت 
انسـان محـور اصلـی اسـت، پـس به‌نحـوی از انحـا بـه نفـی اصالـت اثـر الهـی در مواجهـه بـا اثـر انسـانی 

پرداختـه شـده اسـت.
کیفـی و تحلیلـی بـر اسـاس نظریه‌پـردازی اسـت. در ایـن پژوهـش بنیـادی -  پژوهـش حاضـر تحقیقـی 
گرفتـه  کتـب و منابـع مرتبـط صـورت  توسـعه‌ای جمـع‌آوری داده‌هـا از طریـق مطالعـه و تحلیـل مقـالات، 
گماتیسـم پرداختـه شـده اسـت تـا  گماتیسـم و نئوپرا اسـت. در ایـن پژوهـش ابتـدا بـه معرفـی دو فلسـفۀ پرا
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گماتیسـم و شـهر خلاق  از ایـن طریـق رابطـه‌ای بیـن سـودمندی نتایـج و عمـل در فلسـفۀ اصالت عمل پرا
کـه در  کـه یـک نظریـه همچـون نظریـۀ شـهر خالق زمانـی مؤثـر و نتیجه‌بخـش اسـت  گـردد، چرا ایجـاد 

عمـلْ نتایـج مطلوبی داشـته باشـد.
که مرتباً در حال تغییرند  ، از جمله شهر خلاق،  همچنین بر اساس این دو فلسفه، در شهرهای معاصر
گونه نسـخۀ واحد برای مسـائل شـهری و در شـهرهای  و اصلی‌ترین ویژگی آن پیچیدگی اسـت، دادنِ هر 
گماتیسـم به‌طور  مختلف اشـتباه اسـت. به زمینه‌گرایی اهمیت فراوان داده‌ شـده اسـت. در دیدگاه نئوپرا
کردن طبیعت.  کوششـی برای منعکس  گفت‌وگو و عمل اجتماعی اسـت و نه  خاص، شـناخت، مسـتلزم 
مطابـق چنیـن رویکـردی، در شـهر خالق جامعـه دیدگاه‌هـای نظریه‌پـردازان را توجیـه می‌کنـد و فرهنگ 

زمینۀ موجود بر شـکل شـهر خلاق تأثیرگذار اسـت.
کشـورهای  که ایدۀ شـهر خلاق در تمام  با بررسـی اسـتدلال‌ها و تفاسـیر مرتبط می‌توان اذعان داشـت 
کـه ایـن دیـدگاه برگرفتـه از مبانـی فلسـفی  دنیـا و از جملـه ایـران قابـل پیاده‌سـازی می‌باشـد. امـا ازآن‌جا
و جهان‌بینـی غربـی اسـت، بـرای جلوگیـری از ایجـاد مغایرت‌هـای اساسـی بـا باورهـا و اعتقـادات نظـام 
اسلامی باید به بومی‌سازی چنین ایده‌هایی پرداخته شود و در حقیقت، این موضوع به دغدغۀ اصلی 
، در مطالعۀ حاضر به اندیشـه‌های اعتباریات علامه  نوشـتار حاضر تبدیل شـده اسـت. برای این منظور
گماتیسـتی و  طباطبایی روی آورده شـد. در واقع، موضوع ایجاد ارتباط بین شـهر خلاق، رویکردهای پرا

نیـز اندیشـه‌های علامـه، نـوآوری و جنبـۀ بدیـع این پژوهش اسـت.
کـه تـا چـه میـزان نظریـۀ شـهر خالق بـا توجـه بـه  ازایـن‌رو، سـؤال اساسـی پژوهـش حاضـر ایـن اسـت 
کشـور ایـران قابلیـت به‌کارگیـری و سـودمندی دارد؟ بدیـن منظـور ابتدا بـا معرفی نظریۀ  فرهنـگ اسالمی 
شـهر خالق، مبانـی نظـری در ایـن حـوزه از منظـر نظریه‌پـردازان آورده شـد، سـپس بـا بررسـی ارتبـاط آن 
گماتیسـت میـزان همپوشـانی نظریـۀ شـهر خالق بـا پارادایم‌هـای  گماتیسـت و نئوپرا بـا رویکردهـای پرا
گردیـد. سـپس در راسـتای تبییـن این قرابـت، جایگاه نظریۀ اعتباریـات، تمایزات و  کاوی  معرفی‌شـده وا

کات نظریـۀ علامـه طباطبایـی در تبییـن شـهر خالق بـا رویکـرد اسالمی مشـخص شـد. اشـترا
پیشینۀ پژوهش: جیکوبز1 )2010( در مقاله‌ای با عنوان »ساخت محلۀ خلاق: امیدها و محدودیت‌های 

کیـد  سیاسـت‌های خلاقانـۀ شـهر در برلیـن«، بـا توجـه بـه این‌کـه سیاسـت‌های اخیـر توسـعۀ شـهری تأ
زیادی بر ایجاد شـهرهای خلاق داشـته اسـت، این مقاله خواسـتار اصلاح و بازنگری در مدل خلاقانۀ 

1. Jacobs
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که در آن برابری، و نه رشـد و مرکزیت، در مرکزش قرار دارد. چنین رویکردی شـامل تصویب  شـهر اسـت 
خلاقیـت نـه به‌عنـوان اسـتراتژی توسـعۀ شـهری، بلکـه به‌عنـوان حـق انسـانی اسـت. السـایل2 و همـکاران 
)2022(، در پژوهشـی با عنوان »آیا شـهرهای خلاق هم می‌توانند همه‌گیر باشـند؟ نحوۀ حرکت شـهرهای 
گیـر بـودن چگونـه بـوده و چـه ابتـکار عمل‌هایـی  دوبـی، آمسـتردام و تورنتـو به‌سـمت خالق بـودن و فرا
گیر بودن هم‌سـو  کـه برخی از شـاخص‌های خلاقیت با موضوع فرا داشـته‌اند؟« بـه ایـن نتیجـه رسـیده‌اند 
گیر بودن، خلاقیت همیشه  هستند، اما برخی دیگر در تناقض‌اند. همچنین در تنش بین خلاقیت و فرا
غالـب می‌شـود، زیـرا به‌موجـب آن، منافـع اقتصـادی در اولویـت قـرار دارند. همچنین اهـمّ یافته‌های این 
پژوهـش ارتقـای میـزان تـاب‌آوری، نـوآوری و رشـد اقتصـادی در شـهر خالق و وابسـتگی میـزان خالق 
کی3 )2010( در پژوهشـی با  بودن شـهرها با مذهب، جهان‌بینی، نژاد، قومیت و جنسـیت می‌باشـد. ساسـا
عنـوان »بازسـازی شـهری از طریـق خلاقیـت فرهنگـی و مشـارکت اجتماعـی؛ بازنگـری تفکر شـهر خلاق 
کـه شـهر  کانـازاوای ژاپـن«، بـا هـدف بازنگـری تفکـر شـهر خالق، بـه ایـن نتیجـه رسـیده اسـت  در شـهر 
خالق بـه یـک »سیسـتم تولیـد مبتنـی بـر فرهنـگ« نیـاز دارد؛ سیسـتم متعـادل تولیـد فرهنگـی و مصـرف 
کـه از سـرمایۀ فرهنـگ انباشـته بهـره می‌بـرد. او بـرای افزایـش  مشـارکت فعـال شـهروندان ایجـاد  فرهنگـی 
و بازسـازی مکان‌هـای خالق را پیشـنهاد داده اسـت. فلوریـدا4 )2003( در پژوهشـی بـا عنـوان »شـهرها و 
که به رشـد و توسـعۀ منطقه‌ای اهمیت  که دانشـمندان علوم اجتماعی  طبقۀ خلاق« به این نتیجه رسـید 
که این شـرکت‌ها  کرده‌انـد، و به‌ویژه بـر این موضوع  می‌دهنـد، عمدتـاً بـر نقـش شـرکت‌ها در شـهرها تمرکـز 
چگونـه در مـورد مکان‌یابـی تصمیم‌گیـری می‌کننـد و تـا چـه حـد بـا هـم در مجموعه‌هـا یـا خوشـه‌ها تمرکـز 
که بر تنوع و خلاقیت به‌عنوان محرک‌های  می‌نمایند. این مقاله با توجه به موضوع ظهور طبقۀ خلاق، 
که  گرفتـه اسـت. ایـن رویکـرد نشـان می‌دهد  اساسـی نـوآوری و منطقـه‌ای و رشـد ملـی تمرکـز دارد، انجـام 
بـرای درک بهتـر عوامـل مؤثـر بر رشـد اقتصـادی، لازم اسـت تمرکز مطالعات از صـرفِ تصمیمات مکانی 
 ، شـرکت‌ها فراتـر رود و بـه تصمیمـات افـراد دربـارۀ محـل زندگـی و سـکونت نیـز توجه شـود. به بیـان دیگر
افـراد خالق و دارای اسـتعداد نیـز ماننـد شـرکت‌ها در شـکل‌گیری رشـد و توسـعۀ اقتصـادیِ مناطق نقش 
دارنـد و انتخـاب محـل زندگـی آن‌هـا می‌توانـد یکی از منابع مهم رشـد اقتصادی منطقه‌ای و ملی باشـد.

2. Alsayel

3. Sasaki

4. Florida
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که با تقویـت مؤلفه‌های  پژوهش‌هـای پیشـین نـگاه مثبـت و نتیجه‌بخـش بـه نظریۀ شـهر خلاق دارنـد 
امـا  یافـت.  زندگـی شـهروندان دسـت  کیفیـت  افزایـش  و  رشـد طبقـۀ خالق  بـه  شـهر خالق می‌تـوان 
، تحقیـق حاضـر درصـدد بازشناسـی مفهـوم شـهر خالق در شـهر اسالمی  برخالف پژوهش‌هـای مذکـور
و بومی‌سـازی آن بـا توجـه بـه اندیشـه‌های اعتباریـات علامـه طباطبایـی اسـت. در این راسـتا پیربابایی و 
گل در ایران از منظر اندیشۀ  همکاران )1402( در پژوهشی با عنوان »نقدی بر اجرای نظریۀ همگانی یان 
کات اعتبـاری علامـه طباطبایـی« بـا هـدف امکان‌سـنجی و بومی‌سـازی  اسالمی بـا تکیـه بـر نظریـۀ ادرا
کیـد بـر بعد فرهنگـی و بهره‌گیری از اندیشـه‌های اسالمی به‌دنبـالِ نقد این  گل بـا تأ نظریـۀ همگانـی یـان 

نظریه می‌باشـند.
بنابرایـن بـا اذعـان بـه منشـأ غربـی شـهر خالق و وجـود تفاوت‌هـای اقتصـادی، سیاسـی، فرهنگـی، 
کشـور ایـران، بومی‌سـازی ایـن نظریـه ضـروری به نظر می‌رسـد  کشـورهای غربـی بـا  اجتماعـی و اعتقـادی 
و نـوآوری تحقیـق در همیـن بخـش بومی‌سـازی ایـن نظریـه بـا بهره‌گیـری از اندیشـه‌های اسالمی علامـه 
طباطبایـی می‌باشـد و پژوهش‌هـای پیشـین، خصوصـاً پژوهش‌هـای داخلـی صـرف بـه بحـث شـهرهای 
کـه زمینـۀ غربـی دارد پرداخته‌انـد و پژوهـش مسـتقلی بـا ایـن مضمـون  کلیـدی آن،  خالق و مؤلفه‌هـای 
بومی‌سـازی شـکل نگرفتـه اسـت و خلأ چنیـن مطالعاتـی به‌منظـور انطبـاق و تناسـب فلسـفی نظریـه بـا 

کـم بـر جامعـه محسـوس اسـت. محتـوای اسالمی حا

1. مبانی نظری

1-1. شهر خلاق

ک و ارتباطات مورد احترام اسـت،  شـهر به دلیل اهمیت زیبایی‌شـناختی و توانایی برای پرورش قوۀ ادرا
کسـبری، 1389(  تنوع فرهنگی در آن غنیمت شـمرده می‌شـود و خلاقیت در تمام اشـکال آن وجود دارد )دا
کوراوند، 1395( قادر اسـت راه‌حل‌های  کید بر ظرفیت و توانایی در جذب سـرمایۀ انسـانی خلاق ) و با تأ
جدیـدی بـرای مشـکلات روزمـره ارائـه دهـد )ابراهیـم‌زاده؛ نیـری، 1397(. شناسـایی ویژگی‌هـای محیط‌هـای 
موفـق در حمایـت و توسـعۀ بخـش خالق، نقـش مهمـی در تدویـن برنامه‌هـای راهبـردی بـرای توسـعۀ 
، شـهر خالق از به‌هم‌آمیختگـی سـه عنصـر مـکان،  منطقـه‌ای ایفـا می‌کنـد )Chan, 2011(. از نظـر بیکـر
کـه دسـتاورد آن فضـای شـهری قابـل اعتمـاد،  کوراونـد، 1395(  فرهنـگ و سـرمایه‌گذاری حاصـل می‌شـود )

مـکان رقابتـی و صنایـع فرهنگی خلاق اسـت.
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مکان

اقتصاد

فضای شهری 
رقابت مکانقابل اعتماد

صنایع فرهنگی
خلاق

فرهنگ

)Beaker, 2008( شکل 1: چشم‌انداز شهر خلاق

ایـن نظریـه در سال 2002 توسـط فلوریدا، از صاحب‌نظـران بنیادیـن شـهر خالق، جهشی بی‌سـابقه را 
که  تجربه کرد )جاویـد و همـکاران 1391(. از نظـر فلوریـدا مـردم مکان‌هایـی را برای زندگی ترجیح می‌دهند 
خصایصـی ماننـد نـوآوری، تنـوع و تسـامح فرهنگـی داشـته باشـد و انسـان‌های خالق موجـب قدرتمنـد 
شـدن شـهر و محـرک رشـد اقتصـادی آن می‌شـوند )زنگنه‌شـهرکی و همـکاران، 1395(. ایـن افـراد مکان‌هایـی 
کـه اندیشـه‌های  ک�ه ش�امل س�ه متغی�ر )3Ts( باشـد: اسـتعداد5 )افـرادی  را ب�رای زندگ�ی ترجی�ح می‌دهن�د 
نوآورانـه‌ای دارنـد(، تکنولـوژی، و تـاب‌آوری6 )شـامل فرهنگـی بـاز و متنـوع بـر مبنـای قومیـت، نـژاد و 
گرچـه ایـن سـه متغیـر به‌تنهایـی سـبب خلاقیـت  جهت‌گیـری جنسـی( )ایراندوسـت؛ غلامیزارچـی، 1394(. ا
Flor�(  نمی‌ش�وند، ولی از عوامل جذب‌کنندۀ ش�هر و س�وق‌دهندۀ آن به‌س�وی خلاقیت به ش�مار می‌آیند 

.)ida et al., 1998

امـا در ایـن تعریـف، هـم خلاقیـت و هـم شـاخص‌های آن، فاقـد دو جـزء ضـروری می‌باشـند: فرهنگ 
و زیرسـاخت‌های خلاقانـه. یـام7در سـال 2020 ش�اخص‌های جدی�دی را ب�رای خلاقی�ت تح�ت عن�وان 

5. Talent

6. Tolerance

7. Yum
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کـرد، و شـاخص‌های قبـل را  3Ci »سـطح خلاقیـت،8 زیرسـاخت‌های خلاقیـت 9و فرهنـگ10«، تعریـف 
قابـل اعتمادتـر و جامع‌تـر نمـود. او در ایـن راسـتا شـاخص زیرسـاخت‌های خلاقانـه را به‌عنـوان سـاختار 
کنان خالق، موردنیازنـد. یام  کـه بـرای توزیـع ایده‌هـای خلاقانـه و جذب سـا کـرد  سـازمان‌دهنده معرفـی 

.)Alsayel et al., 2022( کـه فرهنـگ در مکان‌هـا، سـاختمان‌ها و مـردم نمایـان می‌شـود معتقـد اسـت 

استعداد

خروجی
خلاقانه

تکنولوژیتاب‌آوری

زیرساخت‌های
خلاقانه

سطح
خلاقیت فرهنگ

)Alsayel et al., 2022( ،شکل 2: شاخص‌های اندازه‌گیری میزان خلاقیت شهری بر اساس مدل یام

کــه توســط پژوهشــگران مختلــف در ایــن حــوزه  در جــدول 1، بــه مؤلفه‌هــا و شــاخص‌های شــهر خــاق 
گــردآوری شــده به‌اختصــار اشــاره شــده اســت:

جدول 1: مؤلفه‌ها و زیرمؤلفه‌های مؤثر در ایجاد شهر خلاق از نظر پژوهشگران مختلف )منبع: نگارندگان(

مؤلفه‌های مؤثر در عنوان تحقیقپژوهشگر
زیرمؤلفه‌های مؤثر در شهر خلاقشهر خلاق

اشتری

1393 
شهر خلاق، طبقۀ خلاق

شهری مملو از نشانه‌ها، نمادها، المان‌ها، چشم‌اندازی‌های منظر
کثرت، وحدت یکپارچه دارند. که در عین  متنوع 

.هنر ارتقای هنرهای جدید و تقویت میراث هنری قدیمی شهر

شهری توریست‌پذیر مملو از نژادها و قومیت‌های مختلفتنوع

وجود پارک‌های متعدد، ساخت و ارتقای مکان‌های عمومیفضاهای عمومی

کز علمی و پژوهشی در شهرآموزش عالی تعدد دانشگاه‌ها و مرا

8. Creative class

9. Creative infrastructure

10. Culture
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مؤلفه‌های مؤثر در عنوان تحقیقپژوهشگر
زیرمؤلفه‌های مؤثر در شهر خلاقشهر خلاق

رضائیان 
گوزلو و  قرا

دیگران

1391

برنامه‌ریزی شهر خلاق

-کیفیت محیط‌زیست

شرایط اجتماعی و 
فرهنگی

تنوع فرهنگی و نژادی، خانه‌های امن، بهداشت، برنامه‌های 
آموزشی

کارآمد و بدون کاربرد تکنولوژی استفاده از تکنولوژی مناسب، سیستم‌های انرژی 
کارآمد، زیربناها و ساختمان‌های پایدار کربن، سیستم حمل‌ونقل 

وجود الگوهای 
اقتصادی

پویایی فضای محلی برای سرمایه‌گذاری در سطح محلی و با 
هدف صدور در بازارهای هدف

استقرار سیاست 
عمومی

نقش قوانین در توسعه، اجرا و نگهداری یک شهر خلاق، شفافیت 
و مشارکت

کوراوند

1395

ارزیابی نقش محله خلاق در 
توسعه شهری با رویکرد محیط 
، مطالعه موردی: محلات  نوآور

منطقه 3 شهر اصفهان”

-مردم

-بنگاه‌های اقتصادی

-فضاها

-پیوندها

-چشم‌انداز

نظم‌فر و 
دیگران، 1397

کلیدی مؤثر  تحلیل عوامل 
بر برنامه‌ریزی شهر خلاق؛ 

مطالعۀ موردی: ارومیه

جمعیت، مساحتمقیاس

، ادبیات، اقامتی و پذیرایی، موزهصنایع خلاق موسیقی، سینما و تئاتر

تعداد شاغلان دارای تحصیلات عالیطبقۀ خلاق

زیرساخت‌های 
خلاقیت

واحدهای تحقیق و توسعه، تعداد محققان، تعداد اختراعات، 
تعداد خوشه‌های صنعتی

، عملکرد شورای کارایی و اثربخشی کنترل و کاهش ترافیک، گسترش فضای سبز
، جلوگیری از فساد شهر

کز اوقات فراغت، بناهای خاص )مذهبی سرزندگی کز خرید متنوع، مرا مرا
و فرهنگی(

دسترسی به اینترنت، کیوسک‌های اطلاع‌رسانی، دسترسی به تکنولوژی ارتباطی
عابر بانک و...

کار غیربومی، تنوع زبان، نحوۀ برخورد تنوع اجتماعی تنوع ادیان و اقوام، نیروی 
با اقلیت‌ها و نژادها

گاهی، انسجامسرمایۀ اجتماعی مشارکت، اعتماد، امنیت، آ

گردشگری، وضعیت زیست‌محیطی، وضعیت اقتصادی، کیفیت زندگی فرهنگ و 
کالبدی وضعیت 
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مؤلفه‌های مؤثر در عنوان تحقیقپژوهشگر
زیرمؤلفه‌های مؤثر در شهر خلاقشهر خلاق

ابراهیم‌زاده و 
نیری، 1397

سنجش و ارزیابی وضعیت 
شاخص‌های شهر خلاق؛ 
مطالعۀ موردی: مناطق 

پنج‌گانۀ شهر زاهدان

، مشارکت در تهیه و اجرای طرح‌ها، مدیریت شهری، تدوین چشم‌انداز
استفاده از پیشنهادهای مردم در ادارۀ امور

تنوع شهری
، بناهای خاص مذهبی  وجود موسسات و سازمان‌ها، فضای سبز

کز اوقات فراغت و تفریحی، فرصت‌های شغلی،  و فرهنگی، مرا
کز خرید مرا

سرزندگی فضاهای 
شهری

، ایمنی عابرپیاده، فرهنگ شهرنشینی مردم،  نورپردازی معابر
به‌سازی فضای خیابان، برگزاری مراسم و جشن‌های خیابانی، 
کز  کز پر رفت‌وآمد، دسترسی به مرا ایجاد فضای نشستن در مرا

فرهنگی و هنری، اصلاح تابلوها و نماهای ساختمان

دسترسی آسان به اینترنت، دفاتر پیشخوان دولت، باجه‌های تکنولوژی ارتباطی
اطلاع‌رسانی، عابربانک

کارایی و اثربخشی
ک‌سازی  عملکرد سازمان‌های خدمات‌رسان، جمع‌آوری زباله و پا

کنترل  ، حمل‌ونقل مناسب، آماده‌سازی فضاهای ورزشی،  شهر
ترافیک

امیری و 
دیگران، 1398

کاربست روش مرور 
سیستماتیک ادبیات در 

شناسایی ابعاد، مؤلفه‌ها و 
شاخص‌های شهر خلاق

کارآفرینی، آزادی بیان، فناوری اطلاعات و ارتباطات، زیرساخت ساختاری
اجتماعی و فرهنگی، زیرساخت حامی خلاقیت

تاب‌آوری، ارزش‌ها و هنجارها، جو اجتماعیاجتماعی

گردشگری، هنجارها و ارزش‌ها، مشارکت فرهنگیفرهنگی محیط فرهنگی، 

نوآوری، اقتصاد فرهنگی، اقتصاد خلاقاقتصادی

محیط نهادی )معافیت مالیاتی، کمک‌های مالی و..(، مشوق‌ها و نهادی
مقررات، چارچوب عمومی و سیاسی

استعداد، هستۀ خلاق، درصد متخصصان و هنرمندان و انسانی
نویسندگان

، زیست‌پذیری، امکانات رفاهی، فضایی کالبدی، بازار شهر محیط 
برندینگ، دسترسی‌پذیری

ــز در  ــد آن‌هــا نی کی ــورد تأ ــاد م ــه همــراه ابع ــۀ شــهر خــاق ب ــی در زمین مهم‌تریــن شــاخص‌های جهان
جــدول 2 آورده شــده اســت:

کلانتری؛ رجایی، 1395( جدول 2: مهم‌ترین شاخص‌های جهانی در زمینۀ شهر خلاق و ابعاد آن )فتوحی مهربانی؛

کیدشاخص خلاقیت ابعاد مورد تأ

فرهنگ، فراغت و توریسمشاخص خلاقیت و فرهنگ
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ده شاخص شهر خلاق فلوریدا

تنوع، امکانات رفاهی، سرزندگی، فرهنگ، فناوری و نوآوری،

استعداد، تولید و اشتغال، خلاق، زیبایی‌شناسی محیط، 

پایداری، امنیت

سرمایه فرهنگی و مشارکتشاخص شهر خلاق اروپا

مکان، منابع و تجهیزاتشاخص خلاقیت چک

زیست‌پذیری و امکاناتشاخص خلاقیت شاریی

حمل‌ونقل و دسترسیشاخص جوامع خلاق

جهانی شدن، شبکه‌ها و مبادلهشاخص انرژی خلاق

گشودگی، تحمل‌پذیری و تنوعشاخص خلاقیت اروپا

سرمایۀ انسانی، استعداد و آموزششاخص خلاقیت هنگ‌کنگ

سرمایۀ اجتماعی، مشارکت و حمایتشاخص زندگی فرهنگی

حکومت و قوانینشاخص ترکیبی اقتصاد خلاق

فعالیت‌های تجاری و اقتصادشاخص شهر خلاق لندری

کارآفرینیشاخص خلاقیت بالیتمور

تکنولوژی و فناوری اطلاعات و ارتباطاتشاخص خلاقیت جهانی

۲. بررسی مبانی فلسفی شهر خلاق

گماتیســم، حقیقــتْ امــری انســانی و متکــی به انســان می‌باشــد  کــه طبــق مبانــی فلســفۀ نئوپرا از آن جهــت 
کــه محــور همه‌چیــز را انســان می‌دانــد، در نظریــۀ شــهر خلاق  و ایــن امــر تعبیــر دیگــری از اومانیســم اســت 
نیــز انســان محــور اصلــی اســت. پــس به‌نحــوی از انحــا بــه نفی اصالــت اثر الهــی در مواجهه با اثر انســانی 
گماتیســم و  پرداختــه شــده اســت. بنابرایــن، ابتــدا بــه ارائــۀ تاریخچــه، تعاریــف و نظریه‌پــردازان فلســفۀ پرا

گماتیســم پرداختــه می‌شــود. ســپس نحــوۀ ارتبــاط آن‌هــا بــا شــهر خــاق بررســی می‌گردد. نئوپرا

گماتیسم یا اصالت عمل 2-1. مفهوم پرا

گماتیســم اصالــت عمــل یــا عمل‌گرایــی و تجربه‌گرایــی اســت و بــه ســودمندی نتایــج و عمــل توجــه  واژۀ پرا
دارد )نــوروزی؛ شــهریاری، 1395(؛ روشــی اســت بــرای ارزشــیابی مســائل عقلــی )باقــری؛ عطــاران، 1374(.
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گماتیسم گماتیسم و نئوپرا جدول 3: دیدگاه نظریه‌پردازان پرا

گماتیسم نظریه‌پردازان پرا

چارلز پیرس )۱۹۱۴-۱۸۳۹(
گماتیســم را بایــد تفکــری دانســت کــه از حالــت تئــوری محــض خــارج شــده اســت و  پیــرس معتقــد اســت کــه پرا

کیــد قــرار می‌دهــد )نــوروزی؛ شــهریاری، ۱۳۹۵، ص. ۴۸(. پیونــد بیــن نظــر و عمــل را مــورد تأ

ویلیام جیمز )۱۹۱۰-۱۸۴۲(

او حقیقــت را بــا معیــار عمــل می‌ســنجید و معتقــد بــود کــه آنچــه بــه عمــل درآیــد، حقیقــی اســت. وی بــه شــیوۀ 

مشــاهده و تجربــه اعتقــاد راســخی داشــت و اســتدلال و تعقلــی را کــه مبتنــی بــر مشــهودات و تجربیــات نبــوده، 

بیهوــده می‌انگاش�ـت )ســبزیان؛ بهمــن، ۱۳۹۰، ص. ۹۳(.

جان دیویی )۱۹۵۲-۱۸۵۹(

ــترده  ــانی گس ــۀ انس ــای تجرب ــۀ حوزه‌ه ــه هم ــه ب ک ــت  ــی اس ــق تجرب ــم روش تحقی گماتیس ــد پرا ــی می‌گوی دیوی

کیــد  کــرد، زیــرا بــه اعتقــاد وی ابزارگرایــی تأ گماتیســم از اصطــاح ابزارگرایــی اســتفاده  شــده اســت. او به‌جــای پرا

بیشــتری ب��ر روش تجرب��ه دارد )ســبزیان؛ بهمــن، ۱۳۹۰، ص. ۱۰۰(.

گماتیسم در شهرسازی نظریه‌پردازان پرا

پتسی هیلی

گماتیســم مفهومــی واحــد و یکســان در میــان نظریه‌پــردازان  هیلــی معتقــد اســت کــه داشــتن ایــن تصــور کــه پرا

در زمان‌ه��ای مختل��ف و مکان‌هاــی مختل��ف داشــته و دارد، تصــوری گمراه‌کننــده و غل��ط اس��ت )جابری‌مقــدم؛ 

فرجام‌طلــب، ۱۳۹۹، ص. ۲۲۲(.

چارلز هوک11 

کــه تحلیل‌هــای برنامه‌ریــزی حرفــه‌ای بایــد دربرگیرنــدۀ اهــداف مخاطبــان آن باشــد، دیدگاهــی  ایــن اعتقــاد 

کــه دریافته‌انــد هــر شــخص تأثیــر خــاص خــود را بــر  گماتیســت‌ها بــه ایــن دلیــل  گماتیســمی اســت. پرا پرا

کــه در  کرده‌انــد. افــرادی  فرهنــگ و اجتمــاع خــود دارد، تمرکزشــان را بــر امــر آمــوزش و یادگیــری معطــوف 

فراینــد برنامه‌ریــزی وارد می‌شــوند، بــا بهره‌گیــری از تجربــۀ خــود از زندگــی در یــک مــکان خــاص می‌تواننــد بــه 

برنامه‌ریــزان در پیش‌بینــی مناســب‌تر آینــده و ارائــۀ راه‌حل‌هــای بهتــر بــرای مشــکلات فعلــی محیــط زندگــی 
)Hoch & Wang., 2013، p. 55( خـ�ود کمـ�ک کننـ�د. ایـ�ن مشـ�ارکت اسـ�اس هـ�ر پـ�روژه‌ای اسـ�ت

گماتیسم 2-2. هستی‌شناسی پرا

گماتیسم از واقعیت جهان و موجودات، مبتنی بر اصل تغییر و تحول است، به این معنا که هیچ نوع  تلقی پرا
گماتیسم‌ها با جهانی متکثر روبرو هستند، جهانی با اوصاف  کنه ثابتی برای جهان نمی‌شناسد. پرا جوهر و 
کرد، بلکه جهان باید به‌طور آزمایشـی، بدان  که نمی‌توان همه را یک‌باره مطالعه و بررسـی  و امکانات بسـیار 

که ظاهر می‌شود و بسط و تحول می‌یابد، مطالعه شود )پاپکین؛ استرول، 1374، ص. 390(. گونه 

گماتیسم  2-3. معرفت‌شناسی پرا

کــه  کــه انســان تنهــا بــه آن چیــزی معرفــت دارد  کردنــد  گماتیســت‌ها برخــاف ایدئالیســت‌ها اعــام  پرا

11. Charles Hoch
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گماتیســم، فلســفه امــری انتزاعــی و  کــرده اســت. ازایــن‌رو در نگــرش فلســفی پرا از طریــق حــواس تجربــه 
کارکــرد اصلــی آن، شــناخت و حــل مســائل عملــی و  جــدا از مســائل زندگــی واقعــی تلقــی نمی‌شــود، بلکــه 
کــه معرفــت  گماتیســم معتقدنــد  انســانی اســت. بــه همیــن ســبب نیــز در قلمــرو معرفت‌شناســی، پیــروان پرا
از طریــق تجربــه حاصــل می‌شــود و تجربــه چیــزی جــز تعامــل فــرد بــا محیــط نیســت. پدیدارهــا پیوســته 
در حــال تغییرنــد و در نتیجــه تغییــر تنهــا واقعیــت موجــود اســت. ثمــرۀ چنیــن دیدگاهــی نســبی و مشــروط 

بــودن حقیقــت اســت )ســبزیان؛ بهمــن، 1390(.

گماتیسم 2-4. انسان‌شناسی پرا

کــه  انســان از دیــدگاه عمل‌گرایــی موجــودی طبیعــی - اجتماعــی اســت. عمل‌گرایــی همــان اعتبــاری را 
بــرای طبیعــت قائــل اســت بــرای انســان نیــز می‌پذیــرد، زیــرا انســان را یکــی از اجــزای تشــکیل‌دهندۀ 
ــا و در  ــاز و پوی ــه طبیعــت از دیــد عمل‌گرایــی، فراینــدی ب ــه آن می‌دانــد. البت کامــاً پیوســته ب طبیعــت و 
حــالِ تحــول اســت، نــه نظامــی بســته و مکانیکــی. بنابراین انســان نیــز موجــودی در حالِ تغییــر و تجدید 
ــت  ــه وی فردی ک ــد  ــی برمی‌آی ــان دیوی ــه‌های ج ــوع اندیش ــاران، 1374(. از مجم ــری؛ عط ــت )باق ــتمر اس مس
ــرد را یــک عنصــر فعــال و در حــالِ تعامــل  ــه، ف ــان تجرب ــرد، بلکــه در تعریــف و بی انســان را نفــی نمی‌ک
کــه تجربــه در نتیجــۀ ایــن تعامــل و تأثیــر متقابــل مســتمر رقــم می‌خــورد  بــا محیــط می‌دیــد و معتقــد بــود 

ــخویی، 1381(. ــری؛ خوش )باق

گماتیسم 3. نئوپرا

دیــدگاه نوعمل‌گرایانــۀ رورتــی، بــا »چرخــش زبان‌شــناختی« مشــخص می‌شــود. نوعمل‌گرایــی عنوانــی 
ــز پیــرس،  کــه چارل کلاســیک اوایــل قــرن بیســتم  ــر عمل‌گرایــی  ــر تجدیدنظرهــای اعمال‌شــده ب اســت ب

کــرده بودنــد )نورمحمدیــان و همــکاران، 1397(. ویلیــام جیمــز و جــان دیویــی مطــرح 
و  فلســفه  به‌عنــوان محــور  کــه  و عینیــت  به‌جــای حقیقــت  رورتــی  انــکار حقیقــت و واقعیــت:  الــف( 

معرفت‌شناســی مــدرن قلمــداد می‌شــد، توافــق بین‌الاذهانــی را در میــان اعضــای جامعــه می‌پذیــرد 
.)1387 )اصغــری، 

ــا نفــی عقــل و عقلانیــت، و نفــی ایــن امــر  ــرادف ب ــی مت ب( نفــی عقلانیــت و عقــل: نفــی حقیقــت عین

ــال حقیقــت فراتاریخــی و  کــه به‌دنب ــی را  ــدِ رورتــی بایــد عقل ــای نفــی فلســفه اســت. از دی ــه معن ــز ب نی
کــرد )اصغــری، 1387(. غیربشــری اســت، رهــا 
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کــه مــا نمی‌توانیــم واقعیــت نهایــی  کیــد بــر زبــان: نتیجــۀ منطقــی چرخــش زبانــی ایــن اســت  ج( تأ

کــه چیــزی بــه نــام طبیعــت ذاتــی یــا صفــات ذاتــی اشــیا وجــود  را بشناســیم. رورتــی معتقــد اســت 
ــت و  ــته اس ــا وابس ــای م ــه توصیف‌ه ــز ب ــم. همه‌چی کنی ــت  ــان صحب ــم از جه ــط می‌توانی ــا فق ــدارد. م ن
گاهــی یــک امــر زبان‌شــناختی اســت  توصیف‌هــا همــواره ســاخت‌های اجتماعی‌انــد. به‌عــاوه، هــر آ

)اصغــری، 1387(.

گماتیسم 3-1. نظریه‌پردازان نئوپرا

ریچارد رورتی )2005-1930(

کــه می‌گویــد »حقیقــت همــان چیــزی اســت  یــۀ جیمــز  کامــاً بــا ایــن نظر رورتــی دربــارۀ حقیقــت 
کــه  کــه صحیــح فقــط همــان چیــزی اســت  کــه در طــرز تفکــر مــا مصلحــت اســت. درســت همان‌طــور 
در شــیوۀ ســلوک مــا مصلحــت اســت«، هم‌داســتان می‌باشــد. تنهــا تفــاوت آن‌هــا در بحــث چرخــش 
یــۀ  زبان‌شــناختی و عطــف توجــه از مقولــۀ تجربــه بــه مقولــۀ زبــان اســت. رورتــی تــاش می‌کنــد نظر
کنــد. در برداشــت رورتــی،  یــۀ بازی‌هــای زبانــی ویتگنشــتاین تلفیــق  گماتیســتی جیمــز را بــا نظر پرا
حقیقــت ســاختنی اســت نــه یافتنــی. زبان‌هــا ســاخته می‌شــوند نــه این‌کــه یافتــه شــوند و حقیقــت 
بــه  اعتقــاد   .)۶۶ ص.   ،۱۳۸۴ )رورتــی،  جمله‌هاســت  یعنــی  زبانــی  موجــودات  داشــته‌های  از  صورتــی 
گاهــی و تفکــر  کــه حتــی معتقــد اســت آ گونــه‌ای معنامنــد می‌شــود  یــۀ رورتــی بــه  جایــگاه زبــان در نظر
ــی  ــان یعن ــد. زب ــد خورده‌ان ــان پیون ــتفاده از زب ــه اس ــی ب ــور لاینفک ــه به‌ط ــتند، بلک ــز نیس ــز متمای دو چی
ئــم به‌منظــور ســازش موفــق بــا محیــط.  عمــل اســتفاده از رشــته‌های بلنــد و پیچیــدۀ صداهــا، و علا
کنیــم و بــه مقاصدمــان برســیم )صادقــی اول؛  کــه بتوانیــم نیازهــای خــود را برطــرف  زبــان بــرای آن اســت 

محســنی، 1396(.

گماتیسم 3-2. معرفت‌شناسی نئوپرا

کتــاب فلســفه و آیینــۀ طبیعــت، دیــدگاه خــود در مــورد شــناخت را رفتارگرایــی معرفت‌شــناختی  رورتــی در 
کــردن  کوششــی بــرای منعکــس  گفت‌وگــو و عمــل اجتماعــی اســت و نــه  کــه شــناخت مســتلزم  می‌نامــد 
طبیعــت. مطابــق چنیــن رویکــردی، دیدگاه‌هــای مــا توســط جامعــه توجیــه می‌شــوند، و نظریــۀ بازنمایــی 
کــه مســتلزم  کلی‌گرایــی می‌نامــد  در ایــن میــان هیــچ نقشــی نــدارد. ایــن نــوع رفتارگرایــی را رورتــی نوعــی 

هیــچ نــوع مبنــای متافیزیکــی نیســت )باقــری؛ خوشــخویی، 1381(.
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گماتیسم 3-3. انسان‌شناسی نئوپرا

ــارۀ انســان  ــه بحــث درب ــه، ب ــه و عمل‌گرایان ــا دیدگاهــی پســانوگرایانه، وجودگرایان نوعمل‌گرایــی معاصــر ب
می‌پــردازد. از نــگاه ایــن مکتــب فلســفی، تعریــفِ یگانــه و محتومــی از انســان وجــود نــدارد. آدمــی در هــر 
موقعیــت بــه تعریــف جدیــدی از خویشــتن، و یــا بــه بازآفرینــی خــود می‌پــردازد )باقــری؛ خوشــخویی، 1381(. 
ــی  گان نهای ــردازد، واژ ــان می‌پ ــف انس ــه تعری ــک آن ب کم ــا  ــی ب ــه رورت ک ــدی  کلی ــات  ــی از اصطلاح یک
کلمــات را بــرای توجیــه اعمــال، باورهــا و زندگــی خــود  اســت. بــه نظــر وی همــۀ انســان‌ها مجموعــه‌ای از 

کار می‌برنــد )باقــری؛ خوشــخویی، 1381(. بــه 

گماتیسم گماتیسم و نئوپرا 1-4. اندیشه‌های هم‌سو و ناهم‌سوی شهر خلاق فلوریدا با شهرسازی پرا

بــا بررســی و تحلیــل اصــول و مفاهیــم اصلــی شــکل‌دهنده بــه نظریــۀ شــهر خــاق و تبدیــل آن‌هــا بــه 
گماتیســم،  گماتیســم و نئوپرا مؤلفه‌هــای پایــه و مقایســۀ ایــن مؤلفه‌هــا بــا مفاهیــم موجــود در دو فلســفۀ پرا
کات و نظــرات اساســی در مباحــث مــورد  گردیــد. در ایــن جــدول بــه میــزان اشــترا جــدول 4 اســتنتاج 

بررســی پرداختــه شــده اســت:

گماتیسم )منبع: نگارندگان( گماتیسم و نئوپرا جدول 4: اندیشه‌های فلوریدا، هم‌سو یا ناهم‌سو با شهرسازی پرا

گماتیسم و ابعاد مورد بررسی پرا
گماتیسم نظراتفلوریدانئوپرا

توجه به تأثیر فرهنگ در اقتصاد فرهنگی و متعادلفرهنگ جایگزین علمفرهنگ
کیفیت زندگی ارتقای 

کید بر زمینه گرفتن شرایط خاص تأ در نظر 
هر مکان

جغرافیای خلاقیت و توجه به 
توجه به زمینه‌گراییافراد محلی

گونه الگوی واحد و الگوی واحد در هر 
جهان‌شمول و ضدحقیقت

تنوع و خلاقیت به‌عنوان 
پیشران‌های اصلی نوآوری و 

رشد شهری
تنوع

اعتقاد به وجود انگارۀ ابزار سرمایۀ فکری، طبقۀ خلاقذهن و زبانابزارانگاری
جهت سهولت در زندگی

نتیجه‌بخشی
رضایت‌بخشی عامل 

نتیجه‌مند بودن نظریه و 
عمل

اهمیت دادن به بعد کارایی
اجتماعی
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گماتیسم و ابعاد مورد بررسی پرا
گماتیسم نظراتفلوریدانئوپرا

تعامل اجتماعیگفت‌وگو و عمل اجتماعیتعامل
اهمیت دادن افراد جامعه 

به یکدیگر و توانایی برقراری 
ارتباط

تبلور ایده در عملخلاقیتاصالت عملعمل‌گرایی

کاربردی و سودمند بودن هدف
نظریات در عمل

تبدیل ایده‌های خلاق به 
عمل‌گرایینوآوری

کاراییاصالت عمل در هر زمینه‌ایسرشت فکری کرشد اقتصادی و  فاقد نقطۀ اشترا

معرفت‌شناختی

- حصول معرفت از طریق 
تجربه

- تجربه برایند تعامل فرد با 
محیط

کاندیشه‌های نوگرایانه فاقد نقطۀ اشترا

مشارکت

- رویکرد مشارکتی به‌عنوان 
پایه و اساس هر پروژه

- مشارکت و بهره‌گیری از 
تجربۀ افراد از زندگی در یک 

مکان در فرایند برنامه‌ریزی، 
برای پیش‌بینی آینده و 

ارائۀ راه‌حل‌های بهتر برای 
مشکلات فعلی محیط 

زندگی‌شان

خلاقیت محلی نتیجۀ 
مشارکت افراد محلیمشارکت افراد محلی

1-5. اعتباريات علامه طباطبایی

، بحــث اعتباریــات را می‌تــوان مبنــای  در بیــن نظریــات علامــه طباطبایــی، متفکــر و مفســر معاصــر
کــرد )پیربابایــی؛ فتحعلــی بیگلــو، 1399(. امــر اعتبــاری  مناســبی بــرای ورود بــه قلمــرو و فلســفۀ فرهنــگ تلقــی 
وســیله و راهــی بــرای عبــور بــه مقصــود اصلــی اســت و خــودش مقصــود و مطلــوب بالذات نیســت )پارســانیا 
کات انســان بــه دو دســته قابــل تقســیم اســت: واقعــی و  و همــکاران، 1393(. از نظــر علامــه، علــوم و ادرا

.)1396 ، اعتبــاری )حســنی فــر
گذشــتن از چیــزی بــه چیــز دیگــر اســت  کــردن و  « بــه معنــای عبــور  «، »عبــر ریشــۀ لغــوی »اعتبــار



125

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

کــه در مفاهیــم  )دهخــدا، 1341، ج. 3، ص. 87(. علامــه در رســالۀ الإنســان فــی الدنیــا توضیــح می‌دهــد 

یــات  کــه اعتبار اعتبــاری، به‌حســب اختــاف نظــر عقــا، اختــاف بیشــماری روی می‌دهــد، چرا
ــان  ــان رفتــن آن‌هــا از می ــا از می کــه عوامــل شــکل‌دهندۀ آن‌هــا موجــود باشــند، موجودنــد و ب ــا زمانــی  ت
کات اعتبــاری اولاً  ج. 1، ص. 159(. ادرا آن‌هــا تغییــر می‌کننــد )طباطبایــی، 1364،  بــا تغییــر  می‌رونــد و 
وابســته بــه قــوای فعالــۀ انســان اســت و دوم این‌کــه در آن‌هــا »بایــد« یــا »ضــرورت« قابــل لحــاظ اســت 
گرچــه معانــی اعتبــاری ثابت‌انــد، امــا مصادیــق آن‌هــا بــا تغییــر نیازهــا،  )طباطبایــی، 1364، ج. 1، ص. 193(. 

یــات  زمان‌هــا، فرهنگ‌هــا و محیــط جغرافیایــی تغییــر می‌کننــد )طباطبایــی، 1387، ج. 4، ص. 142(. اعتبار
کــه مــا را بهتــر بــه  بــر اســاس نیــاز انســان بــرای دســتیابی بــه غایاتــی ســاخته می‌شــوند. هــر چیــزی 
یــات متناســب بــا اهــداف را می‌پذیریــم و ناســازگار بــا آن را  اهدافمــان برســاند، اعتبــار می‌کنیــم، اعتبار

ــو، 1399(.  ــی بیگل ــم )پیربابایــی؛ فتحعل لغــو می‌دانی

۱-۶. هستی‌شناسی علامه طباطبایی

کــه مولــود یــک سلســله نیازهــای وجود اســت،  بــه تعبیــر علامــه، انســان در اثــر احساســات درونــی خویــش 
کــه به‌عنــوان نتیجــه و غایــت، احتیاجــات نامبــرده را رفــع می‌نمایــد )طباطبایــی، 1364،  کاتــی می‌ســازد  ادرا
ج. 1، ص. 159(. بر اســاس نظر علامه و شــهید مطهری، ســه عامل در شــکل‌گیری اعتباریات نقش اساســی 

کــه در تعامــل بــا یکدیگــر به شــکل‌گیری اعتباریــات می‌انجامنــد )پارســانیا و همــکاران، 1393(. دارنــد 

شکل‌گیری اعتباریات

غایات

نیازها تمایلات

رابطۀ انسان
و هستی

انسان‌شناسی هستی‌شناسی
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شکل 3: مدل عوامل مؤثر بر شکل‌گیری و تغییر اعتباریات )پارسانیا و همکاران، 1393(

کــه آن‌هــا صرفــاً عالــم خــارج را  تفــاوت رئالیســم علامــه بــا رئالیســم فلاســفۀ پیشــین ایــن اســت 
کــه  می‌دیدنــد و رئالیســم خــود را بــر مبنــای اعتقــاد بــه وجــود عالــم خــارج بنــا می‌نمودنــد، امــا علامــه 
یــات را، رئالیســم خــود را بــر مبنــای اعتقــاد بــه وجــود دو لایــه  هــم عالــم خــارج را می‌دیــد و هــم اعتبار
کــه خــودش حقیقــت و واقعیــت  در عالــم خــارج بنــا نهــاد. انســان بــا مراجعــه بــه وجدانــش درمی‌یابــد 

ــی، 1385، ج. 1، ص. 6(. ــت )طباطبای ــی هس ــت و واقعیت ــودی او حقیق ــۀ وج ــارج از حیط ــز خ دارد و نی

۱-۷. معرفت شناختی علامه طباطبایی

گســترۀ آن نیــز رویکــردی رئالیســتی اســت، یعنــی انســان‌ها  رویکــرد علامــه در بــاب امــکان معرفــت و 
ــه بدیهیــات اســت.  ــد. در ایــن بیــن، حقیقی‌تریــن معرفــتْ معرفــت ب ــه معرفــت دســت یابن ــد ب می‌توانن
کســب معرفــت را حــواس، تجربــه، عقــل، شــهود و وحــی می‌دانــد )پیربابایــی و همــکاران،  علامــه ابزارهــای 
1398( و علــم نیــز دو دســتۀ حضــوری و حصولــی اســت. علــم حضــوری نــزد عالــم حاضــر اســت. به‌عنوان 

ــار نفســانی‌مان علــم حضــوری داریــم.  ــه افعــال و آث ــه نفــس خــود و همچنیــن ب ــال، هــر یــک از مــا ب مث
وجــود مــا و وجــود آثــار و افعــال مــا مســتقیماً نــزد مــا حاضر اســت )بیگدلــو و واعظــی، 1403(. در علم حصولی 
گاهــی و معرفــت  کــه مــا بــه امــور خــارج از خــود، آ حضــور ماهیــت معلــوم اســت پیــش عالــم، بدیــن معنــا 
کــی از مصــداق  داریــم. علــم حصولــی خــود بــه حقیقــی و اعتبــاری تقســیم می‌شــود. مفهــوم حقیقــی حا
کــه بــا تأمــل  خارجــی اســت، ماننــد مفاهیــم ماهــوی انســان و درخــت، امــا مفاهیــم اعتبــاری مفاهیمی‌انــد 

کبریــان، ۱۳۹۴(. کمالــی؛ ا عقلــی بــه دســت می‌آینــد )

۱-۸. انسان‌شناسی علامه طباطبایی

کــه ارادۀ انســان در آن نقشــی نــدارد، و جنبــۀ اندیشــه و  علامــه بــا تفکیــک جنبــۀ طبیعــی و تکوینــی 
کــه نفســانیات یعنــی  کــه برخاســته از اراده و خواســته‌های نفســانی اســت، معتقــد اســت  نفســانیات 
تمایــات و احساســات و اندیشــه‌های ناشــی از آن‌هــا نیــز تابــع و طفیلــی هســتند و به‌منزلــۀ ابــزاری 
کــه طبیعــتْ آن‌هــا را بــرای رســیدن بــه هــدف و مقصــد خــود ســاخته اســت. لــذا آدمــی هیــچ  می‌باشــند 
ــه اهــداف دو  کــه قــوای طبیعــی‌اش را نــدارد )طباطبایــی، 1364(. البت گاه اندیشــه‌ها و تصوراتــی نمی‌کنــد 
کــه دســتیابی بــه غــرض  کامــاً بــا یکدیگــر هماهنــگ و همراســتایند، به‌گونــه‌ای  جنبــۀ وجــودی انســان 

ــان، 1390(. ــۀ طبیعــی اســت )نبوی ــه اهــداف جنب ــۀ نفســانی، متضمــن رســیدن ب جنب
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ماهیــت  بــاب  در  ایشــان  دیــدگاه  یــات،  اعتبار یــۀ  نظر بــر  مبتنــی  انسان‌شناســی علامــه  نتایــج  از 
گرچــه علامــه معتقــد بـــه نســبیت اخلاقــی بــر اســاس اعتبــاری دانســتن  کــه ا گزاره‌هــای اخلاقــی اســت 
حســن و قبــح افعــال می‌باشــد، امــا بــا توجــه بــه اعتقــاد وی بــه بعــد ثابتــی در افعــال انســان در عیــن 
، می‌تــوان نســبیت اخلاقــی مطلــق را  توجــه بــه اعتبــاری بــودن و حاصــل اراده بــودن ابعــاد دیگــر
، آنچــه موضــوع بحــث و تحلیــل علامــه در بــاب نســبیت اخلاقــی اســت  کــرد. بــه عبــارت دیگــر نفــی 
کات خــاص و جزئــیِ ناظــر بــه عمــل فــرد اســت و به‌طــور مطلــق تمــام افعــال اخلاقــی انســان‌ها را  ادرا

.)1396 ، شــامل نمی‌شــود )حســنی‌فر
بــه یکدیگــر  یــات ســاختاری و علــم انسان‌شناســی می‌تواننــد  یــۀ اعتبار کــه نظر البتــه خدماتــی 
یــۀ  یــات ســاختاری بــه نظر بدهنــد دوســویه اســت. انسان‌شناســی می‌توانــد در یافتــن ریشــه‌های اعتبار
یــه نیــز در قاعده‌منــدی و نشــان دادن مســیر عملکــرد انسان‌شناســی  کنــد و ایــن نظر کمــک  یــات  اعتبار

بــه آن یــاری می‌رســاند )موســوی؛ حســنی، 1395(.

2. یافته‌های تحقیق

کات اعتباری در ایجاد شهر خلاق ۲-۱ جایگاه و نقش نظریۀ ادرا

کات اعتبــاری در شــکل‌دهی بــه شــهرها بــر اســاس فرهنــگ اســامی نقــش اساســی دارد. نظریــۀ  ادرا
گامــی مؤثــر بــرای بومی‌ســازی  کات اعتبــاری به‌عنــوان مهم‌تریــن بخــش تفکــر فلســفی علامــه،  ادرا
کــه میــان اندیشــه‌های حقیقی و اعتبــاری قائل می‌شــود،  مفاهیــم بــه شــمار مــی‌رود. ایــن نظریــه بــا تمایــزی 
گرفتــه را پــر می‌نمایــد  کاربــردی شهرســازی شــکل  کــه میــان فلســفۀ اســامی و دانــش  خــأ تئوریکــی 

.)1400 )علی‌نــام، 

کــه ثابــت بــوده و ناشــی از فطــرت انســانی،  یــات، آن دســته از نیازهــا و غایاتــی  یــۀ اعتبار در نظر
و  انسان‌شناســی  آن‌کــه حاصــل  بــه شــرط  بزننــد،  رقــم  را  و جهان‌شــمول  عــام  اعتباراتــی  می‌تواننــد 
ــم  ــاری به‌رغ کات اعتب ــۀ ادرا ی ــن، نظر ــند. بنابرای ــی باش ــت اله ــا خلق ــق ب ــق و منطب ــی دقی هستی‌شناس
آن‌کــه قائــل بــه امــکان شــکل‌گیری اعتبــارات ثالــث، عــام و جهان‌شــمول اســت، امــا دخالــت اراده‌هــا، 

ارزش‌هــا و فرهنــگ را در وضــع اعتبــارات قطعــی می‌دانــد )پارســانیا و همــکاران، 1393(.
کــه ویــژۀ جامعــه‌ای خــاص و تابــع نیازهــا و غایاتــی خــاص اســت، بــرای دیگــر  التــزام بــه اعتباراتــی 
کــه انســان‌ها در عیــن این‌کــه بــه وجهــی متحدنــد، بــه  جوامــع، لغــو و غیرعقلانــی خواهــد بــود، چرا
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ــز  کاتِ مختلفــی خواهنــد داشــت. جوامــع نی وجهــی هــم مختلف‌انــد و در نتیجــه، احساســات و ادرا
ــد داشــت. ایــن  ــاری متفاوتــی خواهن ــعِ اختــاف در اهــداف و مقاصــد اجتماعــی، احــکام اعتب به‌تب
گنجعلــی،  کــرد )هاشــمی؛  امــر در شــهرهای خــاق بــا رنگ‌وبــوی ایرانــی - اســامی مصــداق پیــدا خواهــد 

کــه فرهنــگ، ســرمایۀ باارزشــی در شــهر خــاق بــه شــمار مــی‌رود. 1400( و این‌گونــه اســت 

بنابرایــن بــا اســتفاده از تحلیــل مبانــی فلســفی نظریه‌هــای توســعه شــهری جدیــد نظیــر نظریــه شــهر 
کارایــی آن‌هــا در جهــت  یــدا می‌تــوان بــه فهــم عمیق‌تــری نســبت بــه ایــن نظریه‌هــا و میــزان  خــاق فلور

تحقــق اهــداف و آرمان‌هــای مردمــان متاثــر از ایــن نظریه‌هــا دســت یافــت.

گماتیســم و  ۲-۲. بررســی تطبیقــی مؤلفه‌هــای شــهر خــاق بــا رویکردهــای رایــج در دنیــای امــروزی نظیــر پرا

گماتیســم در مقایســه بــا نظریــات علامــه طباطبایــی نئوپرا

در ایــن قســمت، بــر اســاس مــوارد تشریح‌شــده در طــول پژوهــش بــه معرفــی مؤلفه‌هــای مهــم در مبحــث 
ک بیــن آن‌هــا بــا دو  ک و نیــز عــدم اشــترا شــهر خــاق می‌پردازیــم و ســپس میــزان انطبــاق و اشــترا
گماتیســم و نیــز بحــث اعتباریــات علامــه طباطبایــی را به‌تفصیــل ارائــه  گماتیســم و نئوپرا فلســفۀ پرا
کامــل شــرح  می‌کنیــم. همچنیــن نظــر هــر یــک از مباحــث ســه‌گانه در مــورد مؤلفه‌هــای مــورد نظــر به‌طــور 

می‌شــود. داده 

2-۳. مؤلفۀ فرهنگ 

 در شهر خلاق فلوریدا

ــۀ اقتصــاد، فرهنــگ و مــکان می‌باشــد )علیپــور و همــکاران، 1398(  پایه‌هــای شــهر خــاق در ســه زمین
کامــاً دوجانبــه و مبتنــی بــر رفــع  یعنــی هــر نــوع رابطــه‌ای بیــن شــهروندان بــا ســازمان‌ها و... بایــد 
کیفیــت زندگــی باشــد )غریــب و همــکاران، 1391(. پژوهشــگران شــهر خــاقْ  مشــکلات شــهری و ارتقــای 
فرهنــگ را ابــزار بازآفرینــی شــهری، و صنایــع خــاق را موتــور توســعۀ اقتصــادی نظریه‌پــردازی می‌داننــد 
)امیــری و همــکاران، 1398(. شــهر خــاق بــه دلیــل اهمیــت زیبایی‌شــناختی و توانایــی در پــرورش قــوۀ 

کســبری،  ک و ارتباطــات، تنــوع فرهنگــی و بیــان خلاقیــت در تمــام اشــکال مــورد احتــرام اســت )دا ادرا
ــری و همــکاران، 1398(. ــد )امی ــرورش می‌یابن ــر در آن‌هــا پ ــد فرهنــگ و هن 1389( و روندهــای جدی

Flori�( یـ�دا مؤلفه‌هـ�ای شـ�هر خـالق را سـ�ه متغیـ�ر اسـ�تعداد، تکنولـ�وژی و تـ�اب‌آوری می‌دانـ�د  فلور
da et al.,1998, p. 36(. البتــه ایــن تعریــف فاقــد دو جــزءِ ضــروری اســت: فرهنــگ و زیرســاخت‌های 
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کــه  خلاقانــه. شــاخص زیرســاخت‌های خــاق به‌عنــوان مــادۀ اولیــه و ســاختار ســازمان‌دهنده اســت 
یــع  بــرای اجــرای خلاقانــه، عملکــرد خلاقانــه و مکان‌هــای فرهنگــی بــرای ایجــاد زمینــۀ مناســب در توز
کــه فرهنــگ در  کنان خــاق، مــورد نیــاز اســت. یــام نیــز معتقــد اســت  ایده‌هــای خلاقانــه و جــذب ســا

.)Alsayel et al., 2022( مکان‌هــا، ســاختمان‌ها و مــردم نمایــان می‌شــود
گماتیسم گماتیسم و نئوپرا   در اندیشه‌های پرا

کــه ریشــه در باورهــا و عــادات  بــر دانــش و واقعیتــی اســت  گماتیســم  پایــۀ اصلــی تفکــرات پرا
یــخ،  گنجعلــی، 1400( و بــر نظــرات مختلــف، زبــان انســانی، تار اجتماعــی )فرهنــگ( دارد )هاشــمی؛ 
فرجام‌طلــب،  )جابری‌مقــدم؛  می‌کننــد  کیــد  تأ کارآمــد  داده‌هــای  به‌عنــوان  آداب  و  عــادات  فرهنــگ، 
کــه دریافته‌انــد هــر شــخص تأثیــر خــاص خــود را بــر فرهنــگ و  گماتیســت‌ها بــه ایــن دلیــل  1399(. پرا

ــد )Hoch et al., 2013(. در  کرده‌ان ــری معطــوف  ــر امــر آمــوزش و یادگی ــز خــود را ب اجتماعــش دارد، تمرک
کــه به‌جــای تجربــه، زبــان و به‌جــای علــم، فرهنــگ را  گماتیســم نیــز رورتــی نوعمل‌گرایــی اســت  نئوپرا

جایگزیــن می‌کنــد )باقــری؛ خوشــخویی، 1381(.
 در نظریۀ اعتباریات علامه طباطبایی

کارهــای آدمیــان تفســیرهای ارزشــی می‌یابنــد و در نتیجــه، عملــی مطابــق  در ســایۀ قوانیــن اعتبــاری 
فرهنــگ خاصــی خــوب و محترمانــه و مطابــق فرهنگــی دیگــر بــد و توهین‌آمیــز بــه حســاب می‌آیــد و 

ایــن همــان تأثیــر فرهنــگ بــر اعمــال انسان‌هاســت.

2-۴. مؤلفۀ زمینه‌گرایی

 در شهر خلاق فلوریدا

یــدا، انســان‌های خــاق موجــب قدرتمنــد شــدن شــهر و رشــد  یــۀ ســرمایۀ خــاق فلور طبــق نظر
دارای  کــه  می‌دهنــد  ترجیــح  زندگــی  بــرای  را  مکان‌هایــی  افــراد  ایــن  می‌شــوند.  آن  اقتصــادی 
ویژگی‌هایــی نظیــر خلاقیــت و نــوآوری، تنــوع و تــاب‌آوری باشــند )ابراهیــم‌زاده؛ نیــری، 1397(. جیکوبــز در 
کنان محلــی، آن‌هــا را بــه تعامــل بیشــتر ترغیــب  کــه تنــوع ســا کتــاب اقتصــاد شــهرها اســتدلال می‌کنــد 
کمــک می‌کنــد )فتوحــی مهربانــی و همــکاران، 1395(. کــه خــودِ ایــن بــه شــکل‌گیری ایده‌هــای جدیــد  می‌کنــد 

گماتیسم گماتیسم و نئوپرا  در اندیشه‌های پرا

کــه نمی‌تــوان  گماتیســت‌ها بــا جهانــی متکثــر روبه‌روینــد؛ جهانــی بــا اوصــاف و امکانــات بســیار  پرا
کــه ظاهــر می‌شــود و بســط  کــرد، بلکــه بایــد به‌طــور آزمایشــی، همان‌گونــه  همــه را یک‌بــاره بررســی 
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و تحــول می‌یابــد، مطالعــه شــود )ســبزیان؛ بهمــن، 1390( و چــون واقعیــت ثابــت نیســت، بلکــه در هــر 
گاه ثابــت نیســت و از طریــق اعمــال  مرحلــه از رویدادهــا و وقایــع تغییــر می‌کنــد، جهــان نیــز هیــچ 
 .)1400 گنجعلــی،  )هاشــمی؛  دارد  گماتیســم  پرا فلســفۀ  در  محــوری  نقــش  عمــلْ  پــس  می‌کنــد.  تغییــر 
گرفتــن فعالیت‌هــای  گماتیســت‌ها بــه زمینه‌گرایــی در تمــام مراحــل برنامه‌ریــزی و در نظــر  همچنیــن پرا
ــد  کی ــزی تأ ــر برنامه‌ری ــترده‌تر در ام گس ــی  ــه دیدگاه ــیدن ب ــرای رس ــی ب ــای اجتماع ــانی و رویداده انس
کــه حقیقــت ســاختۀ انســان اســت، زیــرا انســان  فــراوان دارنــد )جابری‌مقــدم؛ فرجام‌طلــب، 1399(. ازآن‌جا
یــخ  گاهــی پیــش از زبانــی وجــود نــدارد، پــس هــر چــه هســت در متــن تار خالــق واژه‌هاســت، و هیــچ آ
کــه بــرای مــا بــا توجــه بــه زمــان و مــکان، مطلــوب اســت  ــا و حقیقــت می‌یابــد؛ دریافتــی  و زبــان، معن

)بســطامی، 1389(.

 در نظریۀ اعتباریات علامه طباطبایی

ــات انســانی‌اند، دچــار  ــخ حی ــه حاصــل اندیشــه‌ها و تجــارب بشــر در طــول تاری ک ــی  همــۀ اعتبارات
کــه بــه  کــه هــر اجتمــاع موحــدی بتوانــد بــر اســاس نگاهــی  تغییــر نخواهنــد شــد. ولــی مهــم آن اســت 
یــات موجــود بنشــیند و بــر اســاس  انســان و هســتی دارد و نیازهــا و غایــات آن، بــه داوری دربــارۀ اعتبار
کــرده و برخــی را تغییــر دهــد  میــزان ســازگاری بــا مصالــح اجتمــاع خــود، برخــی را طــرد، برخــی را اخــذ 
ــانیا  ــد )پارس ــز نمای ــذار تجوی ــت و دوره‌گ ــور موق ــز به‌ط ــی را نی ــاً برخ ــد و طبیعت ــع نمای ــی را وض ــا برخ و ی
زمان‌هــا،  نیازهــا،  تغییــر  بــا  آن‌هــا  امــا مصادیــق  ثابت‌انــد،  نیــز  اعتبــاری  معانــی  و همــکاران، 1393(. 

فرهنگ‌هــا و محیــط جغرافیایــی تغییــر می‌کننــد )طباطبایــی، 1387، ص. 141(.

2-۵. مؤلفۀ الگوی واحد

 در شهر خلاق فلوریدا

ایــدۀ شــهر خــاق بــه تنــوع علایــق و عقایــد در پهنــۀ شــهر احتــرام می‌گــذارد و راه‌حل‌هــای جدیــدی 
کیــد  بــرای مشــکلات روزمــره ارائــه می‌دهــد. این‌گونــه شــهرها بــر جــذب ســرمایۀ انســانی خــاق تأ
، هــر شــهر خــاق بایــد در تاریــخ، توســعه، ســرمایۀ انســانی،  کوراونــد، 1395(. از طــرف دیگــر ــد ) می‌کنن
ــردن  ک ــه هــر حــال، اجرایــی  ــی ب ــرد باشــد. ول دارایی‌هــا، چالش‌هــا، آرمان‌هــا و فرصت‌هــا منحصربه‌ف
اســتعدادهای مناطــق،  و  اســاس دانــش  بــر  کــه  اســت  یــک شــهر هنــری12  راهبردهــا در  و  ایده‌هــا 

12. Spectacular City 
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  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

گســترده‌تر فعالیت‌هــا صــورت  کوسیســتم فرهنگــی جامعــه و زمینه‌هــای  حساســیت بــه پیچیدگــی ا
می‌گیــرد )نظم‌فــر و همــکاران، 1397(.

گماتیسم گماتیسم و نئوپرا  در اندیشه‌های پرا

گماتیســم‌ها دارای تلقی‌هــای مختلفــی از جهــان هســتند )جابری‌مقــدم؛ فرجام‌طلــب، 1399( و بــر  پرا
کــه امــکان تجربــۀ یــک موقعیــت بــرای دو بــار وجــود نــدارد. اعمــال بــه جهان‌بینــی انســان  ایــن باورنــد 
کــه تجــارب یکســانی بــا یکدیگــر داشــته باشــند )هاشــمی؛  بســتگی دارد و هیــچ دو انســانی وجــود نــدارد 
ــرای مســائل شــهری و در شــهرهای  ــه نســخۀ واحــد و جهان‌شــمول ب گون ــا دادن هــر  ــی، 1400( و ب گنجعل

کتــاب آفرینــش در حــالِ   ، گفتــۀ ویلیــام جیمــز مختلــفْ مخالف‌انــد )جابری‌مقــدم؛ فرجام‌طلــب، 1399(. بــه 
نوشــته شــدن اســت. در چنیــن جهانــی، امــکان حــدوث هــر نــوع پدیــده و واقعــۀ غیرقابــل پیش‌بینــی 
کــه از طریــق فعالیت‌هــای تجربــی به‌نحــوی درگیــر  وجــود دارد و انســان ایــن فرصــت را داراســت 

جریان‌هــا شــود و آن‌هــا را در جهــت منافعــش هدایــت نمایــد )مرتضــوی؛ حیــدری، 1396(.
 در نظریۀ اعتباریات علامه طباطبایی 

یــات ادعــای اثبات‌گرایــان مبنــی بــر جهان‌شــمولی نظریه‌هــا را رد می‌کنــد )پارســانیا و همــکاران،  اعتبار
کــه  گامــی بــرای بومی‌ســازی مفاهیــم بــه شــمار مــی‌رود )علی‌نــام، 1400(، چرا 1393( و در ســطح فلســفی، 

کــه از جنــس علــوم اعتباری‌انــد، جنبــۀ وضعــی و قــراردادی دارنــد و تابــع  نظریه‌هــای اجتماعــی 
آن‌هــا تغییــر می‌کننــد و در  بــا تغییــر  نیازهــای حیــات فــردی و اجتماعــی و عوامــل محیطی‌انــد و 
کات مختلفــی دارنــد.  نتیجــه، نســبی و موقت‌انــد )مطهــری، 1364، ص. 138(. انســان‌ها احساســات و ادرا
کوچک‌تریــن اعتبــاری برایــش قائــل  بنابرایــن، احکامــی را جامعــه‌ای معتبــر می‌دانــد و جامعــۀ دیگــر 

نیســت )پارســانیا و همــکاران، 1393(.

2-۶. مؤلفۀ ابزارانگاری

 در شهر خلاق فلوریدا

کــه در زمینــۀ شــهر خــاق و نــوآور انجــام شــده‌اند، بــه نقــش خلاقیــت در رشــد  اغلــب پژوهش‌هایــی 
، میــزان خــاق بــودن شــهر بــا مذهــب، جهان‌بینــی،  و شــکل‌دهی بــه شــهر پرداخته‌انــد. از طــرف دیگــر
یــدا،  یــۀ ســرمایۀ خــاق فلور نــژاد، قومیــت، جنســیت وابســته اســت )Alsayel et al., 2022(. طبــق نظر
انســان‌های خــاق موجــب قدرتمنــد شــدن شــهر و رشــد اقتصــادی آن می‌شــوند )ابراهیــم‌زاده؛ نیــری، 
کــه  کســب‌وکارهای خــاق اســت  کارکنــان و  1397(. ایــن شــهر سیســتمی مردم‌پایــه و مبتنــی بــر جــذب 
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کتورهایــی ماننــد محیــط اجتماعــی دگراندیــش، محیــط اقتصــادی خــاق و فناورانــه، امکانــات  بــا فا
کالبــدی ســرزنده و محیــط نمادیــن همــراه اســت  کیــزه، محیــط  رفاهــی مطلــوب، محیــط طبیعــی پا
ــادی را  ــج اقتص ــر نتای ــر آن ب ــت و تأثی ــد خلاقی ــای جدی ــم جغرافی ــد فه کلی ــکاران، 1398( و  ــری و هم )امی

کلانتــری و همــکاران، 1395(. مــردم،  در تکنولــوژی، ظرفیــت تحمل‌پذیــری، اســتعداد و توانایــی می‌یابــد )
ــی؛  ــهرهای خلاق‌انــد )عباس ــی ش ــن اصل ، 5 رک ــم‌انداز ــا و چش ــا، پیونده ــادی، فضاه ــای اقتص بنگاه‌ه

شــبانی، 1396(.

گماتیسم گماتیسم و نئوپرا  در اندیشه‌های پرا

گمــا هســتند، امــا حقیقــت آن‌هــا  تصــورات، مفاهیــم، قضاوت‌هــا و نظــراتْ قواعــدی بــرای رفتــار یــا پرا
کــه  تنهــا در ســودمندی عملی‌شــان در زندگــی نهفتــه اســت )ســبزیان؛ بهمــن،1390(. پیــرس معتقــد اســت 
ــا  ــا ب ــفاهی و ی ــی و ش ــورت لفظ ــا به‌ص ــرد نماده کارب ــدون  ــوان ب ــت و نمی‌ت ــاد اس ــک نم ــه ی ــر اندیش ه
کیــد بیشــتر بــر روش تجربــه،  ایمــا و اشــاره اندیشــید )نــوروزی؛ شــهریاری، 1395(. جــان دیویــی بــه دلیــل تأ
کــرد )ســبزیان؛ بهمــن، 1390(. دیــدگاه نوعمل‌گرایانــۀ  گماتیســم از اصطــاح ابزارگرایــی اســتفاده  به‌جــای پرا
کلاســیک مشــخص می‌شــود  بــا چرخــش زبان‌شــناختی و تجدیدنظــر در عمل‌گرایــی  رورتــی نیــز 
ــکار حقیقــت و واقعیــت، نفــی عقلانیــت  ــان و همــکاران، 1397(. ایــن تجدیدنظرهــا شــامل ان )نورمحمدی

ــه  ــر زبــان می‌باشــد )اصغــری، 1387(. در برداشــت رورتــی، حقیقــت ســاختنی اســت ن ــد ب کی و عقــل، تأ
گفت‌وگــو و عمــل اجتماعــی اســت )اســامی، 1396(.  یافتنــی )رورتــی، ۱۳۸۴، ص. ۶۶( و شــناخت مســتلزم 
کــه ذهــن در رونــد تکاملــی، به‌عنــوان ابــزاری بــرای ســازگاری  جیمــز و دیویــی هــر دو بــر آن بــاور بودنــد 
بــا محیط‌زیســت موجــودات زنــده و بهبــود و ســعادت زندگــی انســان‌ها محســوب می‌شــوند و در 
گماتیســت‌های جدیــد  دیــدگاه رورتــی، زبــان ابــزاری بــرای زیســتن و بقــای انســان اســت. بنابرایــن، پرا
گماتیســت‌های قدیــم بــه آن‌هــا می‌پرداختنــد، از زبــان  کــه پرا به‌جــای تجربــه یــا ذهــن یــا وجــدان 

صحبــت می‌کننــد.
 در نظریۀ اعتباریات علامه طباطبایی 

ــه منشــأ اراده  ک ــی و اجتماعــی انســان می‌شــمارد؛ افــکاری  ــات را همــان افــکار عمل ی ــه اعتبار علام
گرفتــن اســتعاری مفاهیــم  کار  ، بــه  و عمــل در اوســت )پورحســن، 1392(. از نظــر وی، غــرض از اعتبــار
حقیقــی بــرای انــواع اعمــال و حــرکات جهــت نیــل بــه اهــداف حیاتــی و مطلــوب انســان اســت. رفــع 
نیازهــا و تحقــق غایــات انســان بــدون زندگــی اجتماعــی ممکــن نیســت. پــس اعتبــارات اجتماعــی لازمۀ 
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ــای  ــتی، ابزاره ــرد رئالیس ــاذ رویک ــا اتخ ــه ب ــکاران، 1393(. علام ــانیا و هم ــد )پارس ــن اجتماعی‌ان ــای چنی بق
کســب معرفــت را حــواس، تجربــه، عقــل، شــهود و وحــی می‌دانــد )پیربابایــی و همــکاران، 1398(. ســه عامــل 
ــانیا و  ــد )پارس ــات می‌انجامن ی ــکل‌گیری اعتبار ــه ش ــر ب ــا یکدیگ ــل ب ــا در تعام ــات و نیازه ــات، غای تمای
کــه هــر  همــکاران، 1393(. »ســنت‌محوری« علامــه در میانــۀ ایــن تنــازع قــرار می‌گیــرد، ولــی نــه بــه آن معنــا 

دو را می‌پذیــرد، بلکــه نگاهــی انتقــادی بــه هــر دو رویکــرد دارد و راه ســومی را پیــشِ رو قــرار می‌دهــد؛ 
ــا  ــت و ب ــان اس ــیِ ایش ــی و انسان‌شناس ــی، معرفت‌شناس ــی هستی‌شناس ــای مبان ــه به‌اقتض ک ــردی  رویک
دیگــر رویکردهــا به‌رغــم برخــی مشــابهت‌ها، دارای تفاوت‌هایــی بنیادیــن و اساســی اســت )پارســانیا و 

همــکاران، 1393(.

2-۷.مؤلفۀ هدف و نتیجه‌بخشی

 در شهر خلاق فلوریدا

Al�(  هـ�دف اصلـ�ی از ایجـ�اد شـ�هر خـالق ارتقـ�ای میـ�زان تـ�اب‌آوری، نـ�وآوری، رشـ�د اقتصـ�ادی 
sayel et al., 2022(، تولیــد ثــروت بــرای افزایــش میــزان رفــاه شــهروندان )رفیعیــان؛ شــعبانی، 1394( و از نظــر 

، ظهــور طبقــۀ  ــد و اشــتغال خــاق اســت )Florida et al.,1998, p. 36(. از طــرف دیگــر ــز تولی ــدا نی ی فلور
کنــون نیــز ثروتمندنــد، بــه ارمغــان مــی‌آورد و موجــب  کــه ا کســانی  خــاق، رشــد اقتصــادی را فقــط بــرای 
کــه در  کســانی  کارگــر از مرکــز شــهر به‌ســمت حومــۀ شــهرها می‌شــود. اساســاً  جابه‌جایــی طبقــۀ فقیــر و 
کاری تکــراری و غیرخلاقانــه انجــام   ، کار می‌کننــد و مجبورنــد هــر روز بخــش خدماتــی یــا صنعتــی 
گذشــت زمــان، »اقتصــاد خــاق« دیگــر به‌عنــوان یــک هــدف مطــرح  دهنــد، از ایــن طبقــه نیســتند. بــا 

نبــود و تبدیــل بــه یــک نیــروی غیرقابــل توقــف شــد.
گماتیسم گماتیسم و نئوپرا  در اندیشه‌های پرا

کــه  کافــی اســت بــه تعییــن رفتــاری  گماتیســم از نظــر پیــرس یعنــی بــرای شــناختن یــک فکــر  پرا
گماتیســم، معیــار حقیقــت،  گنجعلــی، 1400(. از دیــگاه پرا یــم )هاشــمی؛  ایــن فکــر برمی‌انگیــزد، بپرداز
ســودمندی، فایــده و نتیجــه اســت )ســبزیان؛ بهمــن، 1390(. علــم نیــز قــدر و اعتبــار علمــی دارد و هــدف 
کنــه اشــیا نیســت، بلکــه فایــدۀ عملــی آن اســت )شــکویی، 1364، ص. 192(. در ایــن  اصلــی علــم ماهیــت و 
کــه ممانعتــی بــرای  مفهــوم امــری بــه نــام اخــاق وجــود نــدارد و فضایــل اخلاقــی تــا آن‌جــا پذیرفتنی‌انــد 
ــع  گذشــتن از موان ــرای  گماتیســم ب ــد. در نتیجــه، چــون پرا ــه اهــداف ایجــاد نکنن انســان در رســیدن ب
کــه منافــع را  بــه وجــود آمــده اســت، لــذا در عمــل، اخــاق را بایــد بــه ســویی نهــاد و چیــزی را برگزیــد 
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گماتیســتی شــده اســت )ســبزیان؛  تأمیــن می‌کنــد. ایــن امــر حتــی موجــب ضــد اخــاق بــودن فلســفۀ پرا
بهمــن، 1390(. 

 در نظریۀ اعتباریات علامه طباطبایی 

کــه طبیعــتْ آن‌هــا را بــرای رســیدن بــه هــدف  کــه نفســانیات به‌منزلــۀ ابزاری‌انــد  علامــه معتقــد اســت 
و مقصــد خــود ســاخته اســت )طباطبایــی، 1364، ص. 170(. هــدف زندگــی فــرد مســلمان خدامحــوری 
کمــال انســانی( اســت. مبنــای شناســایی ارزش‌هــا ترجیحــات فــردی نیســت، بلکــه ترجیحات  )نیــل بــه 
ــکاران،  ــی و هم ــود )پیربابای ــد ب ــت خواه ــوی در اولوی ــادی و معن ــای م ــدی از مزای ــی و بهره‌من ــی دین زندگ
1398(. در مقایســۀ هــدف و فلســفۀ زندگــی در جوامــع اســامی بــا جهــان غــرب، علامــه رویکــرد جهــان 

غــرب بــه زندگــی و هــدف از زندگــی را بهره‌منــدی از بیشــترین مزایــای زندگــی می‌دانــد )پیربابایــی و 
همــکاران، 1398(. در جهان‌بینــی اســامی، معرفــت و ایمــان بــه ذات اقــدس الهــى بــه انســان و اعمــال او 

کات اعتبــاری منشــأ اراده و عمــل در انســان‌اند.  جهــت و هــدف می‌بخشــد. علامــه معتقــد اســت ادرا
ــداف  ــراض و اه ــه اغ ــتیابی ب ــرای دس ــت و ب ــوط اس ــل مرب ــش و فع کن ــام  ــه مق ــز ب ــات نی ی ارزش اعتبار

حیاتــی زندگــی بشــری ســاخته می‌شــوند )علی‌نــام، 1400(.
ــه  کــه منجــر ب ــدا رشــد اقتصــادی توســط طبقــۀ خــاق مطــرح اســت،  ی ــۀ شــهر خــاق فلور در نظری
یــۀ  شــکوفایی و مطــرح شــدن قشــرِ بااســتعداد جامعــه می‌شــود و بــا وجــود این‌کــه مرکــز توجهــات در نظر
شــهر خــاق، طبقــۀ خــاق اســت و اشــارۀ مســتقیمی بــه شــکوفایی ســایر اقشــار جامعــه نشــده، ولــی 

گردنــد. انتظــار مــی‌رود طبقــات دیگــر نیــز از ایــن رشــد اقتصــادی بهره‌منــد 
در جامعــۀ اســامی، هــدفِ عمــده از فعالیت‌هــای اقتصــادی رســیدن بــه رفــاه در راســتای ســعادت 

کارگــر و ســرمایه‌دار خواهــد شــد. انسان‌هاســت و ســبب از بیــن رفتــن ســتیز بیــن 

2-۸. مؤلفۀ مشارکت و تعامل

 در شهر خلاق فلوریدا

نتایــج  و  فرایندهــا  مالکیــت مشــترک  و  بــا مشــارکت جامعــه  بایــد  در شــهر  پایــدار  نوآوری‌هــای 
همــراه باشــد )نظم‌فــر و همــکاران، 1397(. شــهر خــاق بــه مکان‌هــا و فضاهایــی بــا زمینه‌هــای فرهنگــی و 
کــه فرصت‌هــا و تعامــات میــان شــهروندان بــرای حــل  اجتماعــی، ترکیبــی و مختلــط اطــاق می‌شــود 
کیفیــت زندگــی آن‌هــا و تبــادل راحــت و غیررســمی اطلاعــات میــان افــراد خــاق را  مشــکلات و بهبــود 
 ، فراهــم می‌کنــد و ایــن امــر بــه بــروز ایده‌هــای جدیــد و تفکــر خلاقانــه منجــر می‌شــود. از طــرف دیگــر
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کن  ــا ــهر س ــاق در ش ــراد خ ــد، اف کن ــم  ــوب را فراه ــی خ ــت مکان کیفی ــد  ــهر بتوان ــک ش ــه ی ــرای این‌ک ب
کیفیــت  می‌شــوند و ســرمایه‌گذاری در فعالیت‌هــای خــاق و مولــد صــورت می‌گیــرد. عنصــر اصلــی 

ــر تســامح و تســاهل، آزادی و دربرگیرندگــی اســت. مکانــی خــوب شــامل جــو اجتماعــی مبتنــی ب
گماتیسم گماتیسم و نئوپرا  در اندیشه‌های پرا

کــه مفهــوم همــکاری  کیــد دارنــد و بــر ایــن باورنــد  گماتیســت‌ها بــر همــکاری به‌جــای رقابــت تأ پرا
بایــد جانشــین مفهــوم رقابــت شــود، زیــرا همــکاری بیــش از رقابــت بــا طبیعــت انســانی ســازگار اســت و 
کــه دریافته‌انــد هــر  کنــد. آن‌هــا بــه ایــن دلیــل  می‌توانــد در دســتیابی بــه منافــع مؤثرتــر از رقابــت عمــل 
شــخص تأثیــر خــاص خــود را بــر فرهنــگ و اجتماعــش دارد، تمرکــز خــود را بــر امــر آمــوزش و یادگیــری 

.)Hoch et al., 2013( کرده‌انــد معطــوف 
 در نظریۀ اعتباریات علامه طباطبایی 

کمــال صرفــاً در محیــط اجتماعــی و در تعامــل بــا دیگــر  در دیــدگاه علامــه دســتیابی بــه ســعادت و 
کــه  ــزاری اســت  ــۀ اب ــاری به‌منزل کات اعتب ، 1396( و چــون ادرا انســان‌ها قابــل تحقــق اســت )حســنی فــر
ــۀ  ــوای فعال ــا ق ــب ب ــات و مناس ــع احساس ــا تاب ــرد، آن‌ه کار می‌گی ــه  ــود ب ــای خ ــع نیازه ــرای رف ــان ب انس
کــه بعضــی احساســات درونــی آدمــی لازمــۀ نــوع انســان، و ثابــت و ناظــر  آدمــی هســتند، و ازآن‌جا
کات اعتبــاری قبــل از اجتمــاع یــا  بــه ارتبــاط انســان بــا جهــان خــارج می‌باشــند، آن‌هــا را بایــد ادرا
کــه خصوصــی و قابــل تغییــر و ناظــر بــه ارتبــاط انســان بــا جامعــه  اعتبــارات عمومــی، و برخــی دیگــر را 
کات اعتبــاری بعــد از اجتمــاع یــا اعتبــارات  و احــکام و قوانیــن اجتماعــی خــاص می‌باشــند، ادرا
كــه توجــه بــه زندگــی اجتماعــی و  ، 1396(. بنابرایــن نکتــۀ مهــم ايــن اســت  خصوصــی نامیــد )حســنی فــر

خصوصــی در جهان‌بینــی اســامی بــه یــک میــزان می‌باشــد..

2-۹. مؤلفۀ تساهل و تسامح و آزادی اجتماعی

 در شهر خلاق فلوریدا

در مکتــب نئولیبــرال، تحقــق شــهرها بــه شــیوۀ جــذب ســرمایه‌گذاری مســتقیم خارجــی صــورت 
گســترده، نیــروی  ارائــۀ منابــع  بــا  کــه  می‌گیــرد. در ایــن مکتــب، شــهرهای رقابتــی شــکل می‌گیرنــد 
کار ماهــر را جــذب می‌کننــد و آن‌هــا را طعمــه‌ای بــرای ســرمایه‌گذاری مســتقیم می‌پندارنــد )نظم‌فــر 
ــد.  ــاق باش ــهروندی خ ــد ش ــرد بای ــر ف ــز ه ــرات نی ــیال دموک ــدگاه سوس ــاس دی ــر اس ــکاران، 1397(. ب و هم
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ــزان رفــاه شــهروندان اســت )رفیعیــان؛  ــز تولیــد ثــروت بــرای افزایــش می مهم‌تریــن هــدف شــهر خــاق نی
شــعبانی، 1394(. تســامح دربرگیرنــدۀ فرهنگــی بــاز و متنــوع بــر مبنــای قومیــت، نــژاد و جهت‌گیــری جنســی 

یــدا در مــورد تســاهل و تســامح یــا ظرفیــت تحمل‌پذیــری،  اســت )ایراندوســت؛ غلامیزارچــی، 1394(. فلور
و  و دانشــمندان  اســاتید  بــالای هنرمنــدان، موســیقی‌دانان،  تعــداد  بــا  کــه شــهرهای  اشــاره می‌کنــد 
، متولدیــن خــارج، همجنس‌گراهــا و به‌اصطــاح »بوهمینیســم« ســطح بالایــی  کارکنــان در فنــاوری برتــر
از توســعۀ اقتصــادی را بــه دنبــال خواهــد داشــت )Florida, 2002, p. 34(. فضــا بایــد امــکان حضــور افــراد 
بــا دیدگاه‌هــای اعتقــادی مختلــف را تأمیــن نمایــد و افــراد بایــد بــه عقایــد و اعمــال یکدیگــر احتــرام 

گذارنــد و به‌صــورت مســالمت‌آمیز بــا یکدیگــر برخــورد نماینــد.
گماتیسم گماتیسم و نئوپرا  در اندیشه‌های پرا

کــردن آرا و پذیــرش چندگانگــی  از نظــر آن‌هــا، دموکراســی هنــر مدیریــت منافــع همزمــان بــا رو در رو 
گســترش دادن خــود، غنــا بخشــیدن بــه خــود، خودآفرینــی، ممتــاز شــدن بــا امتیازهــای شــاخص  اســت. 
که بســتر تبــادل آزادانۀ  فــردی، متحقــق ســاختن خــود و فردیــت خــود، فقــط بــا دموکراســی ممکن اســت 
افــکار را مهیــا و مقدمــات رشــد حقیقــی فــرد را آمــاده می‌کنــد. بــر اســاس نهضــت فکــری جفرســون نیــز 

کنیــم )ابدالــی، 1394(. می‌تــوان سیاســت را از اعتقــادات مشــترکمان جــدا 
 در نظریۀ اعتباریات علامه طباطبایی 

اســام نوعــی آزادی بــه بشــر داده، و آن آزادى از هــر قیدوبنــد و از هــر عبودیتــى به‌جــز عبودیــت 
ــوده  ــا نم ــا و جاه‌طلبی‌ه ــوی و هوس‌ه ــدۀ ه ــیر و بن ــر را اس ــرب بش ــدن غ ــا تم ــت. ام ــد اس ــراى خداون ب
اســت )طباطبایــی، 1374، ص. 184(. طبــق اندیشــۀ اســامی، به‌واســطۀ سرنوشــت مشــترک افــراد اجتمــاع، 
کننــد. مصالــح و  گناهــى مرتکــب شــود، بــر دیگــران لازم اســت نهــی از منکــر  گــر یــک نفــر بخواهــد  ا
گــر حقیقــت را  منافــع هــر فــرد و جامعــه به‌لحــاظ مقتضیــات زمــان و مــکان تحــول می‌یابنــد. لــذا ا
ــرد و  ــول می‌پذی ــز تح ــت نی ــت، حقیق ــول منفع ــا تح ــاً ب ــم، طبع ــت بگیری ــت و مصلح ــای منفع ــه معن ب

ــی، 1394(. ــود )ابدال ــد ب ــرج خواه ــتلزم هرج‌وم ــب، مس ــن مطل ــرش ای پذی
رورتــی لــزوم قطــع علاقــۀ جامعــۀ لیبــرال دموکــرات را از انسان‌شناســی فلســفی مســتند می‌کنــد بــه 
ــر  ــر و آزاداندیش‌ت کــه ســودش بیشــتر اســت، بــه خاطــر آزادی معنــوی انســان‌ها و عمل‌گرات ایــن نکتــه 
گسســتن  شــدن آن‌هــا و این‌کــه آن را یکــی از وســایل مهــم پیشــرفت اخلاقــی می‌دانــد. او مــا را بــه پیونــد 
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کــه انســان را موجــودی  از انسان‌شناســی فلســفی دعــوت می‌کنــد، ولــی در انسان‌شناســی فلســفی 
ــی، 1394(. ــد )ابدال ــوارد نمی‌باش ــن م ــک از ای ــچ ی ــا هی ــارض ب ــد در تع ــی می‌کن ــب معرف کمال‌طل

2-۱۰. مؤلفۀ معرفت شناختی و سرشت فکری

گماتیسم گماتیسم و نئوپرا  در اندیشه‌های پرا

گفت‌وگــو جایگزیــن بازنمایــی شــود، می‌تــوان مفهــوم ذهــن به‌مثابــۀ  بــه نظــر رورتــی، به‌محــض این‌کــه 
کــه امــری مفهومــی یــا قطعــی  کل‌گرایــی، دیگــر جایــی بــرای فلســفه  گذاشــت. در  کنــار  آیینــۀ طبیعــت را 
گفت‌وگــو و عمــل اجتماعــی  اســت، وجــود نخواهــد داشــت. در این‌جــا معرفــت موضوعــی مربــوط بــه 
می‌شــود و نــه تلاشــی بــرای بازنمایــی آیینــه‌وار طبیعــت. در ایــن صــورت، عقلانیــت و حجیــت معرفتــی 

گفتنــش را بــرای مــا روا مــی‌دارد بــه دســت می‌آیــد )اســامی، 1396(. فقــط بــا رجــوع بــه آنچــه جامعــه 
ــا  ــرود و فلســفه ب ــار ب کن ــد  ــال یافتــن معرفتــی نهایــی اســت بای ــه دنب کــه ب ــد رورتــی، فلســفه‌ای  از دی
کــه هســتند، دســت یابــد، اشــتباه اســت و هرگــز  کــه می‌توانــد بــه چیســتی چیزهــا چنــان  ایــن ادعــا 
کار اســت و نــه امــر  نمی‌توانــد باورهــای مــا را بــر پایــۀ »تطابــق بــا امــر واقــع« بنــا نهــد، زیــرا نــه داده‌ای در 
کــه از زبــان فراتــر رود و بــه درکــی از  کــس را یــارای آن نیســت  واقعــی. آنچــه هســت زبــان اســت، و هیــچ 
کــه هســتند، برســد. بدیــن ترتیــب، حقیقــت ســاختۀ انســان اســت، زیــرا انســان خالــق  پدیده‌هــا چنــان 

یــخ و زبــان، معنــا و حقیقــت می‌یابــد )بســطامی، 1389(. واژه‌هاســت، پــس هــر چــه هســت در متــن تار
 در نظریۀ اعتباریات علامه طباطبایی 

بــا توجــه بــه اثبــات وجــود ذهنــی )در مقابــل وجــود مــادی( در فلســفۀ اســامی و این‌کــه وجــود در 
گاهــی انســان قــرار می‌گیــرد و بــه هیــچ وجــه قابــل دسترســی نیســت، مــا  ایــن مرتبــه مســتقیماً در برابــر آ
کــه برگرفته از ذات آن‌هاســت،  می‌توانیــم بــا اســتفاده از آن، بــه اشــیای خــارج و اختــاف خــواص آن‌هــا 
گونــه اختلافــی در  گــر هیــچ اختلافــی در میــان خــواص اشــیا نبــود، هیــچ  پــی ببریــم. بــه تعبیــر علامــه، ا
کــه در مــا دارنــد وجــود نداشــت و ایــن دلیلــی اســت بــر رد مدعــای ضــد ماهیت‌بــاور رورتــی  تأثیراتــی 

کــه می‌گویــد حقیقــت در خــارج  نیســت، بلکــه زبانــی اســت )ابدالــی، 1394(.
ــانی در  ــف انس ــز مختل ــز غرای ــری و نی ــوری فط ــی و حض ــوم حصول ــامی، عل ــفۀ اس ــر فلاس ــق نظ طب
ــو و اجمــاع جامعــه  گفت‌وگ ــد و  ــی اوین ــور ذات ــه شــده و این‌هــا جــزء ام سرشــت و ذات انســان‌ها تعبی
کمــک  کنــد، لکــن جامعــه بــه  نــه می‌توانــد آن‌هــا را بــه وجــود آورد و نــه می‌توانــد آن‌هــا را ریشــه‌کن 
کــه در اختیــار دارد، می‌توانــد زمینــۀ شــکوفایی و عــدم شــکوفایی همــه یــا برخــی از  عناصــر مختلفــی 
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کــه بگوییــم  کلــی وجــود نــدارد  ایــن فطریــات را فراهــم آورد. همچنیــن در جامعــه، یــک مســئلۀ خــاص 
کــه طبــق نظــر رورتــی بــرای همــۀ ایــن  همــه بایــد آن را بپذیرنــد، بلکــه مســائل مختلفــی وجــود دارد 
کار خیلــی  کــه اولاً ایــن  گروهــی و توافــق رخ بدهــد، آن‌هــم بــدون مبنــای خاصــی،  مــوارد بایــد اجمــاع 
کــه همگــی بــا هــم  مشــکل می‌باشــد، و ثانیــاً ممکــن اســت در جامعــه اجماعــات فراوانــی رخ دهــد 
ــدارد  ــن آن‌هــا وجــود ن ــو بی گفت‌وگ ــاط و  ــرای تفاهــم و ارتب کــی ب ســازگار نباشــد و در نتیجــه هیــچ ملا

)ابدالــی، 1394(.

کــه از آن حکایــت  حقیقــت در فلســفۀ اســامی عبــارت اســت از صــورت علمــی مطابــق بــا واقعیتــی 
کــه در زندگــی عملــی انســان مفیــد باشــد، یــا  گماتیســتی، فکــری اســت  می‌کنــد، امــا بنابــر تعریــف پرا

کــه همــۀ مــردم بــر آن اتفــاق دارنــد. طبــق نظــر رورتــی، حقیقــت آن اســت 

گماتیســم و  ۲-۱۱. بررســی تطبیقــی میــزان هم‌ســویی اندیشــه‌های شــهر خــاق فلوریــدا و دو فلســفۀ پرا

گماتیســم بــا نظریــۀ اعتباریــات علامــه نئوپرا

گرایــی و هم‌ســویی یــا عــدم هم‌ســویی  پــس از بررســی و تحلیــل مؤلفه‌هــای شــهر خــاق، بــه میــزان وا
، و نظریــۀ اســامی  گماتیســم از یــک ســو گماتیســم و نئوپرا ایــن مؤلفه‌هــا بــا نظریــات دو فلســفۀ غربــی پرا
اعتباریــات علامــه از ســوی دیگــر می‌پردازیــم. ماحصــل میــزان ایــن انطباق‌هــا و عــدم انطباق‌هــا در 

ــت: ــده اس ــدول 5 آورده ش ج

گماتیسم با نظریۀ اعتباریات  گماتیسم و نئوپرا جدول 5: میزان هم‌سویی اندیشه‌های شهر خلاق فلوریدا و دو فلسفۀ پرا

علامه )منبع: نگارندگان(

ابعاد مورد 
گماتیسمشهر خلاقبررسی گماتیسم و نئوپرا میزان انطباقعلامه طباطباییپرا

سرمایه‌ای باارزش و ابزار فرهنگ
بازآفرینی شهری

کید بر نظرات مختلف، زبان انسانی،  -تأ
تاریخ، فرهنگ، عادات و آداب به‌عنوان 

کارآمد. داده‌های 

-فرهنگ جایگزین علم

تأثیر فرهنگ بر اعمال انسان‌ها: 
عملی، مطابق فرهنگ خاصی 

خوب و محترمانه، و مطابق 
، بد و توهین‌آمیز  فرهنگی دیگر

است.

انطباق نسبی
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جغرافیای خلاقیت و توجه زمینه‌گرایی
گرفتن شرایط خاص هر مکانبه افراد محلی در نظر 

معانی اعتباری ثابت‌اند، اما 
مصادیق آن‌ها با تغییر نیازها، 
زمان‌ها، فرهنگ‌ها و محیط 

جغرافیایی تغییر می‌کنند.

انطباق نسبی

الگوی واحد

-منحصربه‌فرد بودن هر 
شهر خلاق از نظر تاریخ، 
توسعه، سرمایۀ انسانی، 

دارایی‌ها، چالش‌ها، 
آرمان‌ها و فرصت‌ها

-تنوع و خلاقیت به‌عنوان 
پیشران‌های اصلی نوآوری و 

رشد شهری

-جهان دارای هیچ چیز ساخته و 
آماده‌ نیست. پس امکان حدوث هر 

نوع پدیده و واقعه غیرقابل پیش‌بینی 
وجود دارد

گونه الگوی واحد و جهان‌شمول  -رد هر 
و

ضد حقیقت

جهان‌شمولی و امکان پیش‌بینی 
نظریه‌های اجتماعی را مردود 

می‌داند.
کامل انطباق 

تکنولوژی، تاب‌آوری، ابزارانگاری
استعداد و توانایی

گماتیست‌ها: ذهن پرا

گماتیست‌ها: زبان نئوپرا

ابزارهای کسب معرفت: حواس، 
عدم انطباقتجربه، عقل، شهود و وحی

هدف و 
هدف اصلی علم باید فایدۀ عملی آن تولید و اشتغال خلاقنتیجه‌بخشی

باشد.

هدف نهایی در جامعۀ اسلامی 
اولاً بر اساس توحید و ثانیاً بر 
اساس فضایل اخلاقی است. 

هدف سعادت دنیوی و اخروی 
می‌باشد.

انطباق نسبی

تعامل و 
مشارکت

در شهر باید مشارکت 
جامعه و مالکیت مشترک 

فرایندها و نتایج دیده شود.
کید بر همکاری به‌جای رقابت تأ

در دیدگاه علامه دستیابی به 
سعادت و کمال صرفاً در محیط 

اجتماعی و در تعامل با دیگر 
انسان‌ها قابل تحقق است.

کامل انطباق 

تساهل و 
تسامح و آزادی 

اجتماعی

فضا باید امکان حضور افراد 
با دیدگاه‌های اعتقادی 
مختلف را تأمین نماید و 

افراد باید به عقاید و اعمال 
گذارند و  یکدیگر احترام 

به‌صورت مسالمت‌آمیز با 
یکدیگر برخورد نمایند.

کید بر دموکراسی یعنی  توجه و تأ
می‌توان سیاست را از اعتقادات 

مشترکمان جدا کنیم و این برای داشتن 
جامعه‌ای دموکراتیک ضروری است.

اسلام آزادی به بشر داده است که 
قابل قیاس با آزادی تمدن عصر 
حاضر نیست و آن آزادى از هر 

قیدوبند و از هر عبودیتى به‌جز 
عبودیت براى خداى سبحان 

است.

عدم انطباق

معرفت 
شناختی و 

سرشت فکری

کارایی و  رشد اقتصاد و 
اندیشه‌های نوگرایانه

: معرفت  ادعای ضد ماهیت‌باور
موضوعی مربوط به گفت‌وگو و عمل 
اجتماعی می‌شود و نه تلاشی برای 

بازنمایی آیینه‌وار طبیعت

که  حقیقت در عمل چیزی هست 
انطباق نسبیبرای انسان مفید است.



140

نقد و بررسی مبانی فلسفی نظریه شهر خلاق با تکیه بر نظریه اعتباریات علامه طباطبایی /  محمدتقی پیربابایی،  فاطمه جبارپور مهرآباد و  مریم محفوظیان

نتیجه‌گیری

ــر اســاس جــدول شــمارۀ 5، اعتباریــات اصلــی شــهر خــاق از نظــر  ــبِ بررسی‌شــده و ب از مجمــوع مطال
اعتباریــات علامــه تــا حــدودی تأییــد شــده اســت و ایــن پژوهــش باعــث تقلیــل اهمیــت نظریــۀ شــهر 
ــا اندیشــۀ  کشــورهایی ب کشــورها بازدهــی داشــته اســت، ولــی در  خــاق نمی‌شــود. ایــن نظریــه در ســایر 
گــردد. طبــق  اســامی، من‌جملــه ایــران، جهــت افزایــش بازدهــی بایــد بــا تفکــر ایرانــی - اســامی آمیختــه 
نتایــج به‌دســت‌آمده، انطبــاق نســبی بیــن نظریــۀ شــهر خــاق بــا اندیشــۀ اســامی وجــود دارد. بــرای مثــال، 
نظیــر سرشــت فکــری شــهر خــاق، در اندیشــه‌های اســامی نیــز رفــاه بشــریت از اهمیــت بالایی برخــوردار 
اســت؛ نحــوۀ رســیدن بــه ایــن رفــاه بایــد بــا اندیشــه‌های اســامی و فضایــل اخلاقــی آن همراســتا باشــد.

کــه انتظــار  یــدا رشــد اقتصــادی طبقــۀ خــاق اهمیــت دارد  یــۀ شــهر خــاق فلور همچنیــن در نظر
در  کــرد.  خواهــد  نفــوذ  نیــز  جامعــه  اقشــار  ســایر  بــه  خــاق   طبقــۀ  اقتصــادی  پیشــرفت  مــی‌رود 
ــه رفــاه در راســتای ســعادت  ــز هــدف عمــده از فعالیت‌هــای اقتصــادی رســیدن ب جامعــۀ اســامی نی
کارگــر و ســرمایه‌دار خواهــد شــد. به‌عــاوه، در  انسان‌هاســت، و ایــن باعــث از بیــن رفتــن ســتیز بیــن 
کــه بــه هــر نــوع آزادی نفســانی مربــوط اســت را بــا آزادی  ایــن راســتا می‌تــوان تغییــر آزادی اجتماعــی 
کــرد تــا مؤمــن بتوانــد در مســیر شــکوفایی اســتعدادهای خــاق خــود در جهــت رفــاه  معنــوی جایگزیــن 
، موضــوع تســاهل و تســامح بایــد بــه امــر بــه معــروف و نهــی  گام بــردارد. از طــرف دیگــر و ســعادت شــهر 
از منکــر تغییــر یابــد. منظــور از تســامح، جــذب طبقــۀ خــاق اســت و طبقــۀ خــاق آزادانــه فعالیــت 
کــه بــا  داشــته باشــد. افــراد بایــد بــه عقایــد یکدیگــر احتــرام بگذارنــد و ایــن فعالیــت آزادانــه تــا زمانــی 
گــر در مرحلــه‌ای  اصــول و ارزش‌هــای اســامی تداخــل نداشــته باشــد ارزش و اهمیــت دارد و احیانــاً ا
اصــول انســانی و اســامی زیــر ســؤال بــرود، بــا امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر می‌تــوان مداخلــه در 
کــه بــه نظــر می‌آیــد ایــن مداخلــه ماهیــت شــهر خــاق را زیــر  جهــت اصــاح رویکــرد حاضــر داشــت، 
گامــی در جهــت بومی‌ســازی ایــن مؤلفــه اســت. در زمینــۀ ابزارانــگاری نیــز  ســؤال نمی‌بــرد و فقــط 
کنــار آن بایــد از مجموعــه‌ای از ابزارهــا نظیــر  کافــی نیســت، بلکــه در  توجــه صــرف بــه انســان خــاق 
گرفــت. در شــکل 5، نحــوۀ ارتبــاط مؤلفه‌هــا بــا  حــواس، شــهود، عقــل، تجربــۀ شــهود و وحــی یــاری 

نظریه‌هــای مطرح‌شــده به‌تفصیــل بررســی شــده اســت.
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فرهنگ: شهر خلاق 
دارای اهمیت 

زیبایی‌شناختی، پرورش 
ک و ارتباطات  قوۀ ادرا

است؛ در آن تنوع 
فرهنگی غنیمت است. 

البته تعریف فلوریدا فاقد 
عنصر فرهنگ می‌باشد.

کید بر  فرهنگ: تأ
تأثیر فرهنگ بر اعمال 

انسان‌ها؛ عملی مطابق 
فرهنگ خاصی خوب 

و مطابق فرهنگی 
دیگر بد است.

زمینه‌گرایی: انسان‌های 
خلاق، مکان‌های دارای 
خلاقیت و نوآوری، تنوع 
و تاب‌آوری را برای زندگی 

ترجیح می‌دهند.

زمینه‌گرایی: معانی 
اعتباری ثابت‌اند، 
اما مصادیق آن‌ها 

با تغییر نیازها، 
زمان‌ها، فرهنگ‌ها 

و محیط جغرافیایی 
تغییر می‌کنند.

الگوی واحد: 
منحصربه‌فرد بودن هر 

شهر خلاق از نظر تاریخ، 
توسعه، سرمایۀ انسانی، 

دارایی‌ها، چالش‌ها، 
زمان‌ها و فرصت‌ها.

الگوی واحد:
جهان‌شمولی و امکان 
پیش‌بینی نظریه‌های 

اجتماعی مردود است؛ 
نظریه‌های اجتماعی از 

جنس علوم اعتباری‌اند، 
تابع نیازهای فردی 
و اجتماعی و عوامل 

محیطی‌اند. تساهل، تسامح و 
آزادی اجتماعی: فضا 
باید امکان حضور افراد 
با دیدگاه‌های اعتقادی 
مختلف را تأمین نماید. 

افراد باید به عقاید و 
اعمال یکدیگر احترام 

بگذارند و به‌صورت 
مسالمت‌آمیز با هم 

برخورد نمایند.

تساهل، تسامح 
و آزادی اجتماعی: 

طبق اندیشۀ اسلامی، 
به‌واسطۀ سرنوشت 

مشترک افراد اجتماعی، 
گر یک نفر بتواند  ا

گناهی مرتکب شود، بر 
دیگران لازم است نهی از 

منکر کنند.

سرشت فکری: حقیقتْ 
ساختۀ انسان است، زیرا 
انسان خالق واژه‌هاست. 

گاهی پیشین  هیچ آ
از زبانی وجود ندارد؛ 
حقیقت چیزی است 

که در عمل برای انسان 
مفید باشد.

سرشت فکری: حقیقت 
در فلسفۀ اسلامی، 

صورت علمیِ مطابق با 
واقعیت است که از آن 

حکایت می‌کند.

هدف و نتیجه‌بخشی: 
مهم‌ترین هدف شهر 

خلاق، تولید ثروت 
برای افزایش میزان رفاه 

شهروندان است.

هدف و نتیجه‌بخشی:
هدف نهایی در جامعه 
اسلامی، اولاً بر اساس 
توحید و ثانیاً بر اساس 
فضایل اخلاقی است.

ابزارانگاری: انسان‌های 
خلاق موجب قدرتمند 
شدن و رشد اقتصادی 

شهر می‌شوند. پس 
باید تنوع را به‌عنوان 
نیروی راهبر خلاقیت 

شهری دانست.

ابزارانگاری: ابزار کسب 
معرفت شامل حواس، 
تجربه، عقل، شهود و 

وحی می‌باشد.

تعامل و مشارکت: شهر 
خلاق عرصه‌ای برای 
تعامل و تبادل راحت 
و غیررسمی اطلاعات 

میان افراد خلاق فراهم 
می‌کند و این امر به بروز 
ایده‌های جدید و تفکر 
خلاقانه منجر می‌شود.

تعامل و مشارکت:
سعادت و کمال صرفاً در 

محیط اجتماعی و در 
تعامل با دیگر انسان‌ها 

قابل تحقق است، 
اما در راستای زندگی 

خصوصی و فردی.

اعتباریات 
علامه طباطبایی

شهر خلاق
فلوریدا

فرهنگ: انطباق نسبی

سرشت فکری: انطباق نسبی

زمینه‌گرایی: انطباق نسبی

هدف و نتیجه‌بخشی: انطباق نسبی

الگوی واحد: انطباق کامل

ابزارانگاری: عدم انطباق

تعامل و مشارکت: انطباق کامل

 تساهل، تسامح و آزادی اجتماعی:
عدم انطباق

اعتباریات شهر خلاق فلوریدا
علامه طباطبایی

 شکل 4: تعیین عوامل شکل‌دهنده به نظریۀ شهر خلاق فلوریدا و بازاندیشی و مقایسه با اندیشۀ اسلامی )منبع: نگارندگان( 

تحلیل‌هــای  و  نظــری  مبانــی  در  آورده‌شــده  مطالــب  طبــق  مجمــوع،  در   ،4 شــکل  اســاس  بــر 
کــه از بیــن 8 مؤلفــۀ تأثیرگــذار در  صورت‌گرفتــه در زمینه‌هــای مربــوط در ایــن پژوهــش، مشــخص شــد 
کامــل قــرار دارد  شــهر خــاق جهــت پیاده‌ســازی در شــهر ایرانــی اســامی دو تــا از مؤلفه‌هــا در انطبــاق 
و 2 مؤلفــۀ اصلــی و اساســی در وضعیــت عــدم انطبــاق قــرار دارنــد و همچنیــن 4 مؤلفــه دارای انطبــاق 
کــه در اصــلِ مؤلفــه انطبــاق دارنــد، امــا در مرحلــۀ اجــرا هم‌ســو نیســتند و  نســبی هســتند، بــه ایــن معنــا 
یــه در فرهنــگ ایرانــی اســامی دارد. اجــرای شــهر خــاق  ایــن امــر نشــان از توانایــی اجــرای ایــن نظر
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کشــور مــا ایــران نیــز به‌رغــم وجــود پــاره‌ای از مغایرت‌هــا  کشــورهای غربــی موفقیت‌آمیــز بــوده و در  در 
ــا  یــه و ســازگاری آن ب در صــورت اســتفاده از مبانــی فکــری و فلســفی اســامی و بومی‌ســازی ایــن نظر
ــری  کمت ــای  ــا چالش‌ه ــورت ب ــن ص ــه در ای ک ــود،  ــد ب ــرا خواه ــل اج ــورمان قاب کش ــهروندان  ــگ ش فرهن
یــۀ علامــه می‌توانــد پلــی بــرای  مواجــه خواهــد بــود، زیــرا ظرفیت‌هــای »اعتبــارات عمومــی« در نظر

، حتــی غربــی باشــد. پذیــرش برخــی تجربیــات عقلایــی بشــر

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمــک مالــی مشــخصی از نهادهای تأمیــن مالــی در بخش‌های دولتــی، تجاری  گونــه  ایــن مقالــه هیــچ 
یــا غیرانتفاعــی دریافت نکرده اســت.

مشارکت نویسندگان

همــۀ نویســندگان به‌طــور برابــر در مفهوم‌ســازی مقالــه و نــگارش پیش‌نویــس اولیــه و نســخه‌های 
از نســخۀ بازبینی‌شــده، ویرایش‌شــده و... مشــارکت داشــته‌اند. آن اعــم  بعــدی 

 اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در نگارش مقاله از هیچ ابزار هوش مصنوعی استفاده نشده است.

تعارض منافع

گونه تعارض منافعی ندارند. نویسندگان در نگارش مقاله، هیچ 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کرده‌اند. گونه سوء‌رفتار پژوهشی اجتناب  نویسندگان از جعل داده‌ها، تحریف، سرقت علمی و هر 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.
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فهرست منابع

کیــد بــر آراء ریچــارد رورتــی از منظــر فلســفۀ 1. گماتیســم بــا تأ ابدالــی، محمــد. )1394ش(. بررســی انتقــادی نئوپرا
کارشناســی ارشــد، دانشــگاه باقرالعلــوم. اســامی. پایان‌نامــۀ دورۀ 

ابراهیــم‌زاده، عیســی؛ نیــری، ناصــر. )1397ش(. ســنجش و ارزیابــی وضعیــت شــاخص‌های شــهر خــاق؛ مطالعۀ 2.
https://doi.org/10.22111/ .22 -1 ،)52( 16 ،مــوردی: مناطــق پنج‌گانــۀ شــهر زاهــدان. جغرافیــا و توســعه

.  gdij.2018.4126
.3http://noo.rs/ .21-5 ،)31( 14 ،نقــد رورتــی بــر معرفت‌شناســی. فلســفۀ تحلیلــی .)اســامی، شــهلا. )1396ش

.PTXFA
اشتری، حسن. )1393ش(. شهر خلاق، طبقۀ خلاق. تهران: تیسا.4.
گماتیســم و پست‌مدرنیســم در فلســفۀ ریچارد رورتی. معرفت فلســفی، 5. اصغری، محمد. )1387ش(. تلاقی پرا

.http://noo.rs/TYxb3 .194-165 ،)2( 22
کید 6. کبری‌مطلــق، مصطفــی. )1392ش(. بررســی ابعــاد نظریــۀ شــهر خــاق و تأثیــر آن بر توســعۀ شــهری پایــدار با تأ ا

بــر تجــارت جهانــی. همایــش ملــی معمــاری پایدار و توســعۀ شــهری. بوکان.
امیری، مجتبی؛ ذوالفقارزاده، محمدمهدی؛ زیاری، کرامت‌اله؛ اشتری، حسن. )1398ش(. کاربست روش مرور 7.

سیســتماتیک ادبیــات در شناســایی ابعــاد، مؤلفه‌هــا و شــاخص‌های شــهر خــاق. پژوهش‌هــای جغرافیــای 
 https://doi.org/10.22059/jurbangeo.2019.248581.838 .722 -701 ،)4( 7 ،برنامه‌ریــزی شــهری

کیومــرث؛ غلام‌یزارچــی، مصطفــی. )1394ش(. ارتقــای فرصــت حضــور و مشــارکت مــردم بــا 8. ایراندوســت، 
اســتفاده از معرفــی گونه‌هــای فضــای عمومــی شــهر خــاق؛ مطالعــۀ مــوردی: شــهر یــزد. هنرهــای زیبــا، 20 )2(، 

.https://doi.org/10.22059/jfaup.2015.56717  .58-47
باقری، خسرو؛ عطاران، محمد )1374ش(. فلسفۀ تعلیم و تربیت معاصر. تهران: محراب قلم.9.

گماتیســم جدیــد )ریچــارد رورتــی(. علــوم 0.1 باقــری، خســرو؛ خوشــخویی، منصــور. )1381ش(. انســان از دیــدگاه پرا
 https://www.share.sid.ir/paper/13894/fa?media=1 .33-15 ،)42( 12 ،انســانی دانشــگاه الزهــرا

1.1http://noo. .60-58 ،)93(1 ،گماتیســم. زمانــه گماتیســم و ظهــور نئوپرا بســطامی، حســن. )1389ش(. افــول پرا
.rs/t27cM

هیــوم 2.1 شــبهۀ  دربــارۀ  طباطبایــی  علامــه  دیــدگاه  ارزیابــی  )1403ش(.  اصغــر.  واعظــی،  کبــر؛  عل‌یا بیگدلــو، 
https://doi.org/10.30513/  .84-65  ،)35(19 اســامی،  فلســفۀ  آموزه‌هــای  علیــت.  تصــور  منشــأ  در 

.  ipd.2025.6839.1598
پاپکیــن، ریچــارد؛ اســترول، اوروم. )1374ش(. کلیــات فلســفه، )ترجمــۀ ســیدجلال‌الدین مجتبــوی(. تهــران: 3.1

حکمــت. 
پارســانیا، حمید؛ دانایی‌فرد، حســن؛ حســینی، سیدابوالحســن. )1393ش(. دلالت‌های نظریۀ اعتباریات برای 4.1

https://doi.org/10.22111/gdij.2018.4126
https://doi.org/10.22111/gdij.2018.4126
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https://doi.org/10.30513/ipd.2025.6839.1598
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https://elmnet.ir/doc/1478478- .48-23 ،)1( 5 ،تحول در علوم انســانی. اســام و مطالعات اجتماعی
.18793

پورحســن، قاســم. )1392ش(. اعتباریــات اجتماعــی و نتایــج معرفتــی آن؛ بازخوانــی دیــدگاه علامــه طباطبایــی. 5.1
.http://noo.rs/IHGVH .70-47 ،)4( 36 ،حکمــت و فلســفه

پیربابائــی، محمدتقــی؛ فتحعل‌یبیگلــو، مونــا. )1399ش(. مصــرف فرهنگــی شــهر؛ بررســی تطبیقــی فرهنــگ 6.1
doi:10.29252/ .86-73 ،)1( 5 ،مصرف در شــهر غربی اســامی. فرهنگ معماری و شهرســازی اســامی

.ciauj.5.1.5
پیربابائــی، محمدتقــی؛ بیتــی، حامــد؛ صداقتــی، عاطفــه. )1398ش(. مفهــوم ارزش در برنامه‌ریــزی مســکن؛ 7.1

مطالعــۀ تطبیقــی مــدل هدانیــک مســکن بــا دیــدگاه ارزش‌شناســی علامــه طباطبایــی. نظریه‌هــای اجتماعــی 
.https://doi.org/10.22059/jstmt.2020.273843.1252  .329-303  ،)9(  2 مســلمان،  متفکــران 

پیربابائی، محمدتقی؛ میرغلامی، مرتضی؛ حق‌بیان، رسول. )1402ش(. نقدی بر اجرای نظریۀ زندگی همگانی 8.1
کات اعتبــاری علامــه طباطبایــی. نظریه‌هــای  یــان گل در ایــران از منظــر اندیشــۀ اســامی بــا تکیــه بــر نظریــۀ ادرا

.https://doi.org/10.22059/jstmt.2023.344397.1536 .32-17 ،)3(13 ،اجتماعی متفکران مسلمان
گماتیــک بــه موضــوع 9.1 جابری‌مقــدم، مرتض‌یهــادی؛ فرجام‌طلــب، فاطمــه. )1399ش(. تبییــن یــک رویکــرد پرا

مکان‌ســازی در بافت‌هــای تاریخــی شــهر ایرانــی؛ نمونــۀ مطالعاتــی: راســته‌بازار اســتر و مردخــای شــهر همــدان. 
.https://doi.org/10.22052/9.17.219 .236-219 ،)17(9 ،مطالعــات معمــاری ایــران

کبــری مطلــق، مصطفــی. )1391ش(. شــهر خــاق، برنامه‌ریزی 0.2 جاویــد، محمدهــادی؛ حســین‌پور، ســیدعلی؛ ا
راهبــردی. تهــران: طحــان.

کات اعتبــاری در اندیشــۀ سیاســی - اجتماعــی علامــه 1.2 حســن‌یفر، عبدالرســول. )1396ش(. کارکــرد نظریــۀ ادرا
.https://doi.org/10.22091/pfk.2017.816 .257-237 ،)19( 1 ،طباطبایــی. پژوهش‌هــای فلســفی کلامــی

ک(. مجلۀ شــهرداری‌ها، 3 2.2 کســبری، نانســی. )1389ش(. شــهرهای خــاق کانــادا، )ترجمــۀ شــهرزاد فرزین‌پــا دا
.https://ensani.ir/file/download/article/20120509093237-3090-344 .83-76 ،)100(

کبر. )1341ش(. لغت‌نامه. تهران: دانشگاه تهران.3.2 دهخدا، عل‌یا

گوزلــو، علی؛ قادری، اســماعیل؛ میرعباســی، رمضــان. )1391ش(. برنامه‌ریزی شــهر خلاق. تهران: 4.2 رضائیــان قرا
آذرخش.

نظــام 5.2 در  شــهری  خلاقیــت  شــاخص‌های  تحلیــل  )1394ش(.  مرتضــی.  شــعبانی،  مجتبــی؛  رفیعیــان، 
https://doi.  .34-19 ،)16( شــهری-منطقه‌ای، 5  آمایــش  و  جغرافیــا  مازنــدران.  اســتان  ســکونت‌گاهی 

.org/10.22111/gaij.2015.2160
رورتی، ریچارد. )1384ش(. فلسفه و امید اجتماعی، )ترجمۀ عبدالحسین آذرنگ(. تهران: نشر نی.6.2
کرمــی، محمــد؛ ســلیمان‌زاده، محمدرضــا. )1395ش(. 7.2 زنگنــه شــهرکی، ســعید؛ فتوحــی ‌مهربانــی، باقــر؛ پورا

تحلیــل قابلیت‌هــا و جایــگاه شــهر تهــران از نظــر تحقــق مفهــوم شــهر خــاق در مقایســه بــا ســایر شــهرهای دنیــا. 
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نقــد 8.2 و  بررســی  سیاســت؛  و  گماتیســم  پرا )1390ش(.  شــعیب.  بهمــن،  محمــد؛  موســ‌یآبادی،  ســبزیان 

https:// .123-89 ،)5(2 ،گماتیســم در قلمــرو سیاســت و حکومــت. تحقیقــات سیاســی و بین‌المللــی پرا
.journals.iau.ir/article_558553_ca77f6765169a8259dbcfae6147c7ac8.pdf

شــکویی، حســین. )1364ش(. جغرافیــای کاربــردی و مکتب‌هــای جغرافیایــی. مشــهد: انتشــارات آســتان 9.2
قــدس رضــوی.

صادقــی اول، هــادی؛ محســنی، حســین. )1398ش(. آیرونــی سیاســی و تعامــل آن بــا دموکراســی در اندیشــۀ 0.3
https://doi. .1099-1081 ،)4(49 ،ریچــارد رورتــی. فصلنامــۀ سیاســی دانشــکدۀ حقــوق و علــوم سیاســی

.org/10.22059/jpq.2019.234534.1007079
طباطبایی، سید محمدحسین. )1364ش(. اصول فلسفه و روش رئالیسم. تهران: صدرا.1.3
طباطبایــی، ســید محمدحســین. )1374ش(. تفســیر المیــزان، )ترجمــۀ محمدباقر موســوی همدانــی(. قم: 2.3
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Abstract

A nthropology occupies a foundational role in Nietzsche’s thought 
and shapes the basis of many of his ethical views. By denying 
divine authority and rejecting any fixed essence for the human 
being, he regards the human as a creature who must himself be‑

come the creator of meaning and the values of his own life. From this per‑
spective, fiṭrah or innate dispositions have no meaning in the human being, 
and he is defined by the will to power. This article, adopting an analyti‑
cal‑critical approach, first explicates the principal components of Ni‑
etzsche’s anthropology and then examines them in light of the theory of 
fiṭrah in Islamic theology. Subsequently, the theory of fiṭrah is introduced as 
one of the pillars of Islamic anthropology, and its role in explaining human 
identity, dispositions, and ultimate end is considered. The findings of the re‑
search indicate that Nietzsche’s anthropology, due to its neglect of the innate 
and divine dimension of the human being, faces challenges in explaining the 
meaning of life and human dignity, whereas the theory of fiṭrah, by accepting 
human dynamism while simultaneously affirming the directedness of human 
existence, offers a more coherent and meaningful picture of the human be‑
ing.

تحلیل انتقادی انسان‌شناسی خودبنیاد نیچه بر اساس نظریه فطرت در الهیات اسلامی )با تأکید بر قرائت فلسفی علامه طباطبایی(
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Extended Abstract

Introduction
This study examines the anthropological foundations of Friedrich Nietzsche’s thought 

and offers a critical evaluation of them from the perspective of the theory of fiṭrah 
(primordial human nature) in Islamic theology, with particular emphasis on the philo-
sophical interpretation of ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī. The central research question is wheth-
er Nietzsche’s conception of human self‑grounded can provide a stable foundation for 
meaning, morality, and human dignity, or whether human existence ultimately requires 
a ground beyond individual will and power—one that may be articulated through the 
doctrine of fiṭrah.

Nietzsche’s philosophical anthropology represents one of the most influential currents 
in modern thought. Through his critique of traditional morality, his proclamation of the 
“death of God,” and his emphasis on the will to power, Nietzsche rejects transcendent 
sources of authority and fixed metaphysical foundations. Human beings, in his view, 
must become creators of values rather than recipients of externally imposed norms. 
Contemporary scholarship has widely explored the ethical, epistemological, and psy-
chological implications of this position.

In contrast, Islamic theology—especially in Ṭabāṭabāʾī’s philosophical exegesis—
presents a conception of the human being grounded in fiṭrah: an innate, divinely rooted 
disposition oriented toward truth, goodness, and transcendence. Within this framework, 
the human being possesses both a stable ontological structure and the freedom for moral 
and spiritual development. Classical Islamic philosophy and theology portray the hu-
man being as teleologically ordered toward ultimate truth.

The primary hypothesis of this research is that Nietzsche’s anthropology, despite its 
powerful critical force, encounters theoretical limitations in grounding meaning, value, 
and identity. By denying a stable human essence and rejecting supra‑individual norma-
tive criteria, it weakens the possibility of a coherent ethical and epistemological system. 
Conversely, the theory of fiṭrah provides a framework in which the human being enjoys 
both structural stability and the capacity for growth and transformation.

Although Nietzsche’s philosophy and Islamic theological anthropology have each 
been studied extensively, comparative analyses between Nietzsche’s anthropology and 
Islamic theological foundations remain limited. This study seeks to address this gap by 
offering a systematic comparative examination of the convergences and divergences 
between these two anthropological paradigms.

Theoretically, this research contributes to discussions in moral philosophy, philoso-
phy of religion, and theological anthropology. Practically, it may inform contemporary 
debates in ethics and religious education. The analytical‑critical method adopted here 
is particularly suited to examining conceptual structures and evaluating philosophical 
coherence.
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Method
This research employs a qualitative, analytical‑critical methodology grounded in li-

brary‑based study. The design is a theoretical‑conceptual analysis comparing fundamen-
tal concepts—such as human nature, truth, will, teleology, and moral value—within two 
distinct intellectual traditions.

The primary sources include Nietzsche’s major works (Thus Spoke Zarathustra, 
Beyond Good and Evil, On the Genealogy of Morality, and The Will to Power) as 
well as foundational texts in Islamic philosophy and theology, particularly ʿAllāmah 
Ṭabāṭabāʾī’s writings on fiṭrah, anthropology, and Qurʾānic exegesis. Secondary schol-
arly literature was selected according to academic credibility, relevance, and fidelity to 
original sources.

The analytical framework focuses on the following axes: the concept of the human 
being and human nature; the status of truth and value; the role of will and power; the 
relationship between human existence and meaning; and the possibility of morality and 
dignity.

The procedure involved:

1. extracting Nietzsche’s anthropological principles;

2. analysing the foundations of fiṭrah in Islamic theology;

3. conducting a structured conceptual comparison;

4. critically evaluating Nietzsche’s position in light of fiṭrah;

5. drawing systematic conclusions.

As this study relies exclusively on published philosophical texts, no empirical data or 
human subjects were involved, and thus no special ethical approval was required.

Findings
The findings indicate that Nietzsche’s anthropology is grounded in the denial of fixed 

human essence, the rejection of transcendent authority, and the centrality of the will to 
power. Human beings are understood not as entities possessing a stable metaphysical 
core, but as dynamic constellations of forces. Meaning arises not from conformity to a 
transcendent order but from the creative act of value formation.

Nietzsche’s critique of Christian and traditional moral systems calls for the revalua-
tion of values and the creation of new normative frameworks. However, comparative 
analysis reveals a central theoretical difficulty: the absence of shared criteria for eval-
uating competing wills. Without supra‑individual standards, adjudicating conflicts be-
tween divergent value‑creating agents becomes problematic. This tension points toward 
a potential slide into value relativism.

By contrast, the theory of fiṭrah posits that the human being is endowed with an intrin-
sic orientation toward truth, goodness, worship, and perfection. Ṭabāṭabāʾī’s interpreta-
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tion presents fiṭrah not merely as an emotional or moral tendency but as an ontological 
and epistemological structure embedded within human existence. It provides a stable 
yet dynamic framework: stable in its essential orientation, dynamic in its openness to 
development and moral choice.

The comparative findings suggest that while Nietzsche successfully liberates human 
thought from rigid dogmatism and exposes the historical contingency of moral sys-
tems, his framework struggles to ground enduring moral norms or human dignity. In Ni-
etzsche’s thought, dignity lacks a metaphysical foundation; within fiṭrah, dignity arises 
from the intrinsic structure of human nature and its relation to transcendent truth.

Additional findings include the following. Nietzsche’s anthropology affirms dyna-
mism but denies teleology, whereas fiṭrah integrates both dynamism and purposiveness. 
The will to power, without normative grounding, risks internal inconsistency when in-
voked to justify moral evaluation. The concept of dignity in Islamic anthropology is 
structurally grounded rather than existentially constructed. Overall, the theory of fiṭrah 
demonstrates greater internal coherence in accounting for identity, morality, and tran-
scendence.

Conclusion
This study concludes that the problem of human dignity and moral meaning cannot 

be fully resolved on the basis of individual will alone. Nietzsche’s anthropology, though 
profoundly critical and emancipatory, lacks a stable criterion for grounding shared mor-
al values and human identity. The theory of fiṭrah in Islamic theology offers a more 
coherent alternative by affirming both human freedom and a transcendent orientation 
that anchors value and meaning.

The results contribute to comparative philosophical anthropology and open new av-
enues for dialogue between modern existential thought and Islamic theology. Future 
research may explore whether certain emancipatory elements in Nietzsche’s critique can 
be constructively integrated within a theologically grounded anthropology.
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ــای بســیاری از آرای اخلاقــی او  انسان‌شناســی در اندیشــۀ نیچــه نقشــی بنیادیــن دارد و مبن
گونــه ماهیــت ثابــت بــرای انســان،  را شــکل می‌دهــد. او بــا نفــی مرجعیــت الهــی و انــکار هــر 
کــه بایــد خــود، آفریننــدۀ معنــا و ارزش‌هــای زندگــی‌اش باشــد. از  وی را موجــودی می‌دانــد 
گرایش‌هــای ذاتــی  در انســان معنایــی نداشــته و او بــا ارادۀ معطــوف  ، فطــرت یــا  ایــن منظــر
بــه قــدرت تعریــف می‌شــود. ایــن مقالــه بــا رویکــردی تحلیلــی - انتقــادی، ابتــدا مؤلفه‌هــای 
فطــرت  نظریــۀ  پرتــو  در  را  آن‌هــا  ســپس  و  می‌کنــد  تبییــن  را  نیچــه  انسان‌شناســی  اصلــی 
در الهیــات اســامی بررســی می‌نمایــد. در ادامــه، نظریــۀ فطــرت به‌عنــوان یکــی از ارکان 
گرایش‌هــا و غایــت  انسان‌شناســی اســامی معرفــی شــده اســت و نقــش آن در تبییــن هویــت، 
کــه انسان‌شناســی نیچــه  انســان مــورد توجــه قــرار می‌گیــرد. یافته‌هــای پژوهــش نشــان می‌دهــد 
گرفتــن بُعــد فطــری و الهــی انســان، بــا چالش‌هایــی در تبییــن معنــای زندگــی  بــه دلیــل نادیــده 
کرامــت انســانی مواجــه اســت، درحالی‌کــه نظریــۀ فطــرت، بــا پذیــرش پویایــی انســان و در  و 
عیــن حــال، قائــل شــدن بــه جهت‌منــدی وجــود او، تصویــری منســجم‌تر و معنادارتــر از انســان 

ارائــه می‌دهــد.
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مقدمه

یکــی از مهم‌تریــن مســائل اندیشــۀ مــدرن، مســئلۀ معنــا و مرجعیــت در زندگــی انســان اســت. بــا تضعیــف 
کســی  کجــا می‌آیــد« و »چه  جایــگاه دیــن و ســنت در جهــان جدیــد، پرســش از این‌کــه »معنــای زندگــی از 
یــا چیــزی معیــار ارزش‌هاســت« بــه یکــی از دغدغه‌هــای اصلــی فلســفه بــدل شــده اســت. ایــن وضعیــتْ 
گونــه مرجــع  کــه می‌کوشــند انســان را بــدون ارجــاع بــه هــر  زمینه‌ســاز شــکل‌گیری دیدگاه‌هایــی شــده 

کامــلِ معنــا و ارزش در زندگــی خویــش بداننــد. کننــد و او را مســئول  متعالــی فهــم 
کــه  یــش نیچــه جایگاهــی ویــژه دارد. او از برجســته‌ترین فیلســوفانی اســت  در ایــن میــان، فریدر
به‌طــور ریشــه‌ای بــه نقــد دیــن، اخــاق ســنتی و وابســتگی انســان بــه مرجعیت‌هــای بیرونــی پرداختــه 
اســت. نیچــه بــا طــرح ایده‌هایــی چــون »مــرگ خــدا«، بنیان‌هــای دینــی و اخلاقــی جهــان ســنتی را بــه 
کــه انســان بایــد خــود، خالــق معنــا و ارزش‌هــای خویــش باشــد.  چالــش می‌کشــد و بــر ایــن بــاور اســت 
کــه در  یــۀ نیچــه عــاوه بــر نهــاد دیــن و اخــاق، ناظــر بــه نوعــی انسان‌شناســی اســت  ، نظر از ایــن منظــر

گونــه وابســتگی انســان بــه امــر متعالــی نفــی می‌گــردد. نتیجــۀ آن، هــر 
بــر همیــن اســاس، انسان‌شناســی نیچــه بــر اصــل خودبنیــادی انســان اســتوار اســت. در ایــن تلقــی، 
انســان فاقــد سرشــت ثابــت و غایــتِ از پیش‌تعیین‌شــده اســت و هویــت او در رونــد ســاختن خویــش 
کــردن نقــش ارادۀ معطــوف بــه  کنونــی‌اش شــکل می‌گیــرد. نیچــه بــا برجســته  و فراتــر رفتــن از وضعیــت 
ــای  ــا غایــت الهــی، راه و معن ــر فطــرت ی ــه ب کــه بایــد بــدون تکی قــدرت، انســان را موجــودی می‌دانــد 
زندگــی خــود را بســازد. ایــن نــگاهْ بنیــانِ بســیاری از داوری‌هــای او در بــاب اخــاق، ارزش و معنــا را 

ــد. ــکیل می‌ده تش
کــه یکــی از ارکان اصلــی آن،  در مقابــل، الهیــات اســامی تصویــری متفــاوت از انســان ارائــه می‌دهــد 
کــه  گرایش‌هایــی بنیادیــن دارد  یــه، انســان سرشــتی الهــی و  یــۀ فطــرت اســت. بــر اســاس ایــن نظر نظر
ــوان  کمــال رهنمــون می‌ســازد. فطــرت در انسان‌شناســی اســامی به‌عن ــر و  او را به‌ســوی حقیقــت، خی
، انســان  چارچوبــی وجــودی بــرای فهــم هویــت و مقصــد نهایــی انســان مطــرح می‌شــود. از ایــن منظــر

موجــودی وابســته بــه مبــدأ و برخــوردار از جهت‌گیــری درونــی اســت.
کــه آیــا انسان‌شناســی خودبنیــاد نیچــه می‌توانــد تبییــن قابــل  مســئلۀ اصلــی ایــن مقالــه آن اســت 
گرفتــن فطــرت الهــی انســان،  قبولــی از هویــت، معنــا و غایــت انســان ارائــه دهــد، یــا ایــن تلقــی بــا نادیــده 
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کــه انســانِ بی‌مرجــع و  ، پرســش ایــن اســت  کاســتی‌های بنیادیــن روبه‌روســت. بــه بیــان دیگــر بــا 
ــد. ــت باش کرام ــا و  ــه معن ــان ب ــاز انس ــخ‌گوی نی ــد پاس ــدازه می‌توان ــه ان ــا چ ــه‌ای ت ــتِ نیچ بی‌سرش

در پژوهش‌هــای فارســی، برخــی مطالعــات بــه بررســی تطبیقــی انسان‌شناســی نیچــه و متفکــران 
ــد  کی ــا تأ ــری ب ــه و مطه ــی نیچ ــۀ سیاس ــی اندیش ــی تطبیق ــۀ »بررس ــه مقال ــد. از جمل ــامی پرداخته‌ان اس
کــه فــارغ از این‌کــه محــور اصلــی آن بررســی  بــر مبانــی انسان‌شناســی آن‌ها«)فقیهــی و همــکاران، ۱۴۰۳( 
آرای سیاســی نیچــه اســت، نشــان می‌دهــد او انســان را موجــودی خودبنیــاد و قدرت‌محــور می‌دانــد، 
کیــد دارد. بــا ایــن حــال، ایــن  کرامــت، جهت‌منــدی و سرشــت الهــی انســان تأ درحالی‌کــه مطهــری بــر 
کــرده و انسان‌شناســی خودبنیــاد نیچــه را به‌صــورت  کلــی دیدگاه‌هــا بســنده  پژوهــش‌ غالبــاً بــه مقایســۀ 
یــۀ فطــرت در الهیــات اســامی بررســی نکرده‌اســت. نــوآوری مقالــۀ  مســتقل و انتقــادی در پرتــو نظر
کــه بــا رویکــردی تحلیلــی - انتقــادی، مبانــی انسان‌شناســی نیچــه را مســتقیماً  حاضــر در آن اســت 
کرامــت انســانی آشــکار  ــا، ارزش و  یــۀ فطــرت قــرار داده و پیامدهــای آن را در تبییــن معن در برابــر نظر

ســاخته اســت.
لت‌هــای آن در تعلیــم و تربیــت« نوشــتۀ  یــۀ انســان برتــر نیچــه و دلا همچنیــن مقالــۀ »تبییــن و نقــد نظر
کــه بــه بررســی انسان‌شناســی نیچــه پرداختــه اســت.  کرامتــی )۱۳۸۶( از جملــه آثــاری اســت  ایمانــی و 
کوشــیده اســت اهــداف، اصــول و روش‌هــای   » ــر ــر مفهــوم »انســان برت ــا تمرکــز ب ــاً ب ایــن پژوهــش عمدت
کنــد و نقــد خــود را بیشــتر در ســطح  یابــی  تربیتــیِ قابــل اســتخراج از اندیشــۀ نیچــه را تحلیــل و ارز
کاربســت‌های آموزشــی ســامان دهــد. نــوآوری مقالــۀ حاضــر نســبت بــه ایــن مقالــه  پیامدهــای تربیتــی و 
لت‌هــای تربیتــی، بــه مبانــی انسان‌شــناختی نیچــه در ســطحی  کــه به‌جــای تمرکــز بــر دلا آن اســت 
الهیــات  یــۀ فطــرت در  برابــر نظر را به‌صــورت مســتقیم و نظام‌منــد در  آن‌هــا  عمیق‌تــر می‌پــردازد و 
کاربــردی نیســت، بلکــه مقایســه‌ای  ایــن پژوهــش صرفــاً نقــدی  ازایــن‌رو،  قــرار می‌دهــد.  اســامی 

بنیان‌شــناختی دربــارۀ هویــت، معنــا، ارزش و غایــت انســان ارائــه می‌کنــد.
یــۀ فطــرت در  اســاس نظر بــر  آن  نقــد  و  نیچــه  انسان‌شناســی  مبانــی  مقالــهْ تحلیــل  ایــن  هــدف 
الهیــات اســامی اســت. در ایــن راســتا، تــاش می‌شــود ضمــن ارائــۀ تبیینــی منصفانــه از دیــدگاه نیچــه، 
ــق در  ــو انسان‌شناســی فطرت‌محــور بررســی شــود. روش تحقی ظرفیت‌هــا و محدودیت‌هــای آن در پرت
ایــن پژوهــش، تحلیلــی - انتقــادی و مبتنــی بر مقایســۀ مفهومی میان دو دســتگاه فکری اســت و داده‌ها 

گــردآوری شــده‌اند. از طریــق مطالعــه و تحلیــل متــون اصلــی نیچــه و منابــع معتبــر الهیــات اســامی 
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در ایــن پژوهــش، چارچــوب نظــری الهیــات اســامی بــا رویکــردی فلســفی - الهیاتــی تبییــن شــده 
یــۀ فطــرت در قرائــت فلســفی - تفســیری علامــه طباطبایــی اســت،  اســت. مبنــای اصلــی تحلیــلْ نظر
کــه فطــرت صرفــاً به‌عنــوان مفهومــی تفســیری نیســت، بلکــه به‌مثابــۀ مبنایــی انسان‌شــناختی  بدیــن معنــا 
کنــار ایــن مبنــا، از آثــار شــهید  گرفتــه شــده اســت. در  و هستی‌شــناختی در فهــم حقیقــت انســان در نظــر 
گرفتــه  یــۀ فطــرت بهــره  کلامــی نظر مطهــری نیــز به‌صــورت تکمیلــی بــرای تقریــر ابعــاد انسان‌شــناختی و 
گــردد.  ــادی انســان و امــکان نقــد انسان‌شناســی نیچــه روشــن‌تر  ــا مســئلۀ خودبنی ــا نســبتِ آن ب شــد ت
بــر ایــن اســاس، رویکــرد مقالــۀ حاضــر صرفــاً تفســیری نیســت، بلکــه تلاشــی اســت بــرای صورت‌بنــدی 

یــۀ فطــرت و به‌کارگیــری آن در نقــد مبانــی انسان‌شــناختی نیچــه. فلســفی - الهیاتــی نظر

1. مبانی نظری و مفهومی

گونــه داوری،  بــرای بررســی و نقــد انسان‌شناســی نیچــه از منظــر الهیــات اســامی، لازم اســت پیــش از هــر 
کار می‌رونــد به‌روشــنی تبییــن شــوند. دو مفهــوم محــوری در ایــن  کــه در ایــن پژوهــش بــه  مفاهیــم بنیادینــی 
کــه هــر یــک بــه دســتگاه فکــری متفاوتــی تعلــق دارنــد و  مقالــه، »خودبنیــادی انســان« و »فطــرت« هســتند 
بــدون توضیــح دقیــق، امــکان خلــط یــا برداشــت نادرســت از آن‌هــا وجــود دارد. ازایــن‌رو، در ایــن بخــش 
ابتــدا مفهــوم خودبنیــادی انســان و جایــگاه آن در فلســفۀ مــدرن و اندیشــۀ نیچــه توضیــح داده می‌شــود 

و ســپس نظریــۀ فطــرت در الهیــات اســامی به‌عنــوان مبنــای انسان‌شــناختی رقیــب معرفــی می‌گــردد.

۱-۱. مفهوم خودبنیادی انسان

کــه انســان در تعریــف هویــت، ارزش‌هــا و جهــت زندگــی خــود، بــه  خودبنیــادی انســان بــه ایــن معناســت 
گیــرد. ایــن مفهوم ریشــه  مرجــع بیرونــی یــا متعالــی وابســته نباشــد و خــودْ مبنــای اصلــی تصمیــم و معنــا قــرار 
ــت و  ــش یاف ــانی افزای ــل انس ــه عق ــاد ب ــه در آن، اعتم ک ــی  ــد دارد؛ دوران ــری دوران جدی ــولات فک در تح
کشــیده شــد. در چنیــن فضایــی،  جایــگاه ســنت و دیــن به‌عنــوان منابــع اصلــی معنــا و ارزش بــه چالــش 
ــر  ــه ام ــاع ب ــدون ارج ــد ب ــه می‌توان ک ــد  ــم ش ــکا فه ــتقل و خودات ــودی مس ــوان موج ــج به‌عن ــان به‌تدری انس

. )”Craig, 2000, s.v. “Autonomy( کنــد قدســی، مســیر زندگــی خویــش را تعییــن 
لازم اســت میــان خودبنیــادی در ســطح انسان‌شــناختی و خودآیینــی در حــوزۀ اخــاق تفــاوت 
کــه انســان در عمــل اخلاقــی از عقــل خــود  گذاشــته شــود. خودآیینــی اخلاقــی معمــولاً بــه ایــن معناســت 
پیــروی می‌کنــد و تابــع فرمان‌هــای بیرونــی نیســت، امــا همچنــان می‌توانــد بــه نوعــی نظــم عقلانــی یــا 
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ــوط  ــر مرب ــه ســطحی عمیق‌ت ــادی انسان‌شــناختی ب ــد باشــد. در مقابــل، خودبنی ارزش‌هــای عــام پایبن
کــه انســان نه‌تنهــا در عمــل، بلکــه در اصــل هویــت و معنــای  می‌شــود و ناظــر بــه ایــن ادعاســت 
وجــودی خــود نیــز بــه هیــچ مبنــای فراتــری نیــاز نــدارد )Taylor, 1989, pp. 27–52؛خســروپناه و اســماعیل‌پور 

نیــازی، ۱۳۹۲، ص. 173(.

در فلســفۀ مــدرن، تلقــی از انســان به‌عنــوان موجــودی خوداتــکا در قالب‌هــای متعــددی بــروز یافتــه 
گرفتــه تــا برجســته شــدن ســوژۀ خودمختــار در  کیــد بــر عقــل خودبنیــاد در ســنت روشــنگری  اســت؛ از تأ
فلســفۀ اخــاق جدیــد. بــا ایــن حــال، این ایــده در اندیشــۀ نیچه به یکــی از رادیکال‌تریــن صورت‌های 
خــود می‌رســد، زیــرا او فراتــر از اتــکای انســان بــه دیــن و اخــاق ســنتی، اصــلِ جســت‌وجوی بنیانــی 
ثابــت بــرای هویــت انســانی را نیــز مــورد تردیــد قــرار می‌دهــد. نیچــه بــا طــرح مــرگ خــدا و نقــد اخــاق 
کــه بســیاری از ارزش‌هــای پذیرفته‌شــدۀ تاریخــی، بازتــاب حقیقتــی  بردگــی می‌کوشــد نشــان دهــد 
متعالــی نیســتند، بلکــه محصــول فرایندهــای قــدرت، تــرس و تفســیرهای بشــری‌اند. ازایــن‌رو، انســان از 
نظــر او نبایــد خــود را تابــع سرشــتی از پیــش تعریف‌شــده، قانونــی الهــی یــا غایتــی ثابــت بدانــد، بلکــه 

کــه در آن، معنــا و ارزش آفریــده می‌شــوند. کنــد  گشــوده فهــم  بایــد خویشــتن را به‌منزلــۀ پــروژه‌ای 
ــۀ وظیفــه‌ای وجــودی  ــاً امکانــی نظــری نیســت، بلکــه به‌مثاب ــادی صرف در ایــن چارچــوب، خودبنی
ــد  کن ــور  ــین عب ــی پیش ــی و اخلاق ــتوانه‌های متافیزیک ــد از پش کن ــت  ــد جرئ ــان بای ــود: انس ــرح می‌ش مط
و بــا اتــکا بــه تــوان آفرینندگــی خویــش، ارزش‌هایــی نــو پدیــد آورد و شــیوۀ زیســت خــود را بــر اســاس 
آن‌هــا ســامان دهــد. بدیــن ترتیــب، خودبنیــادی در اندیشــۀ نیچــه صرفــاً اســتقلال عملــی نیســت، بلکــه 
کــه در آن، انســان دیگــر  نوعــی بازتعریــف بنیادیــن از جایــگاه انســان در جهــان اســت؛ جایگاهــی 
مفســر نظمــی پیشــینی نیســت، بلکــه خــود بــه منشــأ معنــا و ســنجش ارزش‌هــا بــدل می‌شــود و از همیــن 
رو، بــرای انســان معاصــر صورتــی از ضــرورت تاریخــی و وجــودی می‌یابــد )نیچــه، ۱۴۰۴ الــف، ص. 17(.

۱-۲. نظریۀ فطرت در الهیات اسلامی

در برابــر ایــن تلقــی، الهیــات اســامی بــر نظریــۀ فطــرت به‌عنــوان یکــی از پایه‌هــای اساســی انسان‌شناســی 
کــه از ســوی خداونــد  گرایــش درونــی انســان اشــاره دارد  کیــد دارد. فطــرت در متــون دینــی بــه سرشــت و  تأ
در وجــود او نهــاده شــده اســت. بــر اســاس ایــن دیــدگاه، انســان بــا نوعــی آمادگــی ذاتــی بــرای شــناخت 
ــت  ــی از هوی ــا بخش ــن ویژگی‌ه ــت و ای ــده اس ــده ش ــال آفری کم ــه  ــل ب ــر و تمای ــه خی ــش ب گرای ــت،  حقیق

وجــودی او بــه شــمار می‌آینــد )اوســتادی و همــکاران، ۱۴۰۴(.
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ــای  گرایش‌ه ــم در  ــناخت و ه ــم در ش ــه ه ک ــت  ــن اس ــاختاری بنیادی ــرت س ــفی، فط ــن فلس در تبیی
عملــیِ انســان نقــش دارد. انســان به‌واســطۀ فطــرت، تــوان تشــخیص برخــی حقیقت‌هــای پایــه و 
، معرفــت و اخــاق  گرایــش بــه ارزش‌هایــی چــون عدالــت، خیــر و نیکــی را داراســت. از ایــن منظــر
کــه مســتقل از قراردادهــای اجتماعــی یــا خواســت فــردیِ صــرف  انســانی بــر پایــه‌ای درونــی اســتوارند 

ــه اســت. گرفت شــکل 
کــه فطــرت نشــانۀ  نســبت فطــرت بــا خــدا در الهیــات اســامی، نســبتی وجــودی اســت، بــه ایــن معنــا 
پیونــد انســان بــا مبــدأ هســتی اســت و او را به‌ســوی مقصــد نهایــی‌اش رهنمــون می‌ســازد. ازایــن‌رو، 
فطــرت بــا مســئلۀ غایــت و ارزش نیــز پیونــدی مســتقیم دارد. انســان بــر اســاس ایــن سرشــت الهــی، 
کمالــی فراتــر از خواســت‌های آنــی جهــت دارد  کــه به‌ســوی  زندگــی خــود را مســیری معنــادار می‌فهمــد 

)طباطبایــی، 1378، ج. 16، ص. 186؛ اســماعیل‌پور نیــازی، ۱۳۸۹، ص. 73(.

۲. مبانی انسان‌شناسی نیچه

کلاســیک بــا تعاریــف روشــن و  انسان‌شناســی نیچــه را نمی‌تــوان در قالــب یــک دســتگاه فلســفی 
گونــه نظام‌ســازی و تثبیــت مفهومــی را نشــانه‌ای  کــه خــود او هــر  کــرد، چرا مرزبندی‌شــده صورت‌بنــدی 
گاه  و  اســتعاری  کنــده،  پرا نوشــته‌های  میــان  در  حــال،  ایــن  بــا  می‌دانســت.  زندگــی«  از  »تــرس  از 
متناقض‌نمــای او، تصویــری نســبتاً منســجم از تلقــی نیچــه از انســان قابــل بازســازی اســت. ایــن تصویــر بر 
کیــد بر پویایــی نیروهــای درونی  گونــه مبنــای متعالــی بــرای هویــت انســانی و تأ نفــی ذات‌گرایــی، طــرد هــر 
انســان اســتوار اســت. انســان در اندیشــۀ نیچــه بیــش از آن‌کــه موجــودی بــا سرشــتی از پیــش تعیین‌شــده 
کشــمکش و فزونی‌خواهی‌انــد.  ، کــه همــواره در حــال تغییــر ــۀ رویارویــی نیروهایــی اســت  باشــد، صحن

۳-۱. انکار ماهیت ثابت انسانی

اســت؛  نیچــه  انسان‌شناســی  پیش‌فرض‌هــای  بنیادی‌تریــن  از  یکــی  انســانی  ثابــت  ماهیــت  انــکار 
، بــه اَشــکال  کــه تقریبــاً در همــۀ دوره‌هــای فکــری او، از نوشــته‌های جوانــی تــا آثــار متأخــر پیش‌فرضــی 
کــه تصــور »طبیعــت انســان« به‌عنــوان  مختلــفْ تکــرار و بســط می‌یابــد. نیچــه بــر ایــن بــاور اســت 
ــای  ــلطۀ الگوه ــۀ س ــا نتیج ــت و تنه ــق نیس ــاهده‌ای دقی ــل مش ــت، حاص ــای ثاب ــه‌ای از ویژگی‌ه مجموع
متافیزیکــی و اخلاقــی خــاص بــر تفکــر فلســفی اســت. بــه زعــم او، فیلســوفان بــا طــرح چنیــن مفهومــی، 
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کننــد، می‌کوشــند آن را مطابــق بــا نیازهــای اخلاقــی و  کــه هســت توصیــف  بیــش از آن‌کــه انســان را آن‌گونــه 
ارزشــی خــود ســامان دهنــد )نیچــه، ۱۴۰۳، ص. 141(.

ــدارد،  ــه انســان آن‌هــا را بدیهــی و طبیعــی می‌پن ک ــه مفاهیمــی  ک نیچــه به‌صراحــت نشــان می‌دهــد 
بــرای  مســتقیمی  پیامدهــای  زبانــی  تحلیــل  ایــن  قراردادی‌انــد.  و  زبانــی  ســاخته‌های  واقــع،  در 
ــارۀ انســان محصــول قــرارداد و عــادت باشــند،  گــر مفاهیــم بنیادیــن مــا درب انسان‌شناســی دارد، زیــرا ا
، »انســان« نامــی اســت  گفــت. از ایــن منظــر دیگــر نمی‌تــوان از ذات یــا سرشــت ثابــت انســانی ســخن 
ــه اشــاره بــه حقیقتــی پایــدار و مســتقل )نیچــه،  کــه بــر مجموعــه‌ای از وضعیت‌هــای متغیــر نهاده‌ایــم، نَ

۱۴۰۰، ص. 59(.

ایــن موضــع در آثــار میانــی نیچــه، به‌ویــژه انســانی، بســیار انســانی صــورت روشــن‌تری می‌یابــد. 
نیچــه در ایــن اثــر می‌کوشــد نشــان دهــد آنچــه اغلــب به‌عنــوان ویژگی‌هــای طبیعــی انســان معرفــی 
گنــاه  می‌شــود، ریشــه در شــرایط تاریخــی، اجتماعــی و روان‌شــناختی دارد. اخــاق، دیــن، احســاس 
کــه  کنش‌هایــی هســتند  و حتــی شــفقت، اجــزای تغییرناپذیــر طبیعــت انســان نیســتند، بلکــه بیشــتر وا
گفتــن از »ذات اخلاقــی انســان« یــا  گرفته‌انــد. ازایــن‌رو، ســخن  در بســترهای خــاص تاریخــی شــکل 
« از نظــر نیچــه نوعــی ساده‌ســازی نادرســت اســت )نیچــه، ۱۴۰۱، ص. 390(. ــر »تمایــل طبیعــی او بــه خی

در فراســوی نیــک و بــد، نیچــه حملــۀ مســتقیم‌تری بــه ذات‌گرایی فلســفی وارد می‌کند. او فیلســوفانی 
کــه در واقــع، پیش‌داوری‌هــای اخلاقــی  کــه به‌دنبــالِ تعریــف ماهیــت انســان‌اند، متهــم می‌کنــد  را 
خــود را در قالــب نظریه‌هــای فلســفی پنهــان می‌ســازند. بــه نظــر نیچــه، ایــن فیلســوفان ابتــدا تصویــری 
مطلــوب از انســان در ذهــن دارنــد و ســپس می‌کوشــند آن را به‌عنــوان »طبیعــت واقعــی انســان« معرفــی 
کــه انســان واقعیتــی چندلایــه، ناپایــدار و سرشــار از تضــاد اســت  کیــد می‌کنــد  کننــد. در مقابــل، نیچــه تأ

کــه نمی‌تــوان آن را در قالــب تعریفــی واحــد و ثابــت فروکاســت )نیچــه، 1403، ص. 34(.
کتــاب تبارشناســی اخــاق انــکار ذات ثابــت انســان را بــا نگاهــی تاریخــی توضیــح  نیچــه در 
ــا از »خــود«،  ــی تصــور م ــد »مســئولیت«، »وجــدان« و حت ــه امــوری مانن ک می‌دهــد. او نشــان می‌دهــد 
کــه امــروز خــود  گرفته‌انــد. انســانی  یــخ شــکل  امــور طبیعــی و همیشــگی نیســتند، بلکــه در طــول تار
را مســئول می‌دانــد و دائمــاً رفتــار و افــکارش را زیــر نظــر می‌گیــرد، حاصــل ســال‌ها تربیــت، تنبیــه و 
فشــارهای اجتماعــی اســت. بــه همیــن دلیــل، آنچــه معمــولاً به‌عنــوان ویژگی‌هــای درونــی و تغییرناپذیــر 
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کــه اندک‌انــدک  انســان معرفــی می‌شــود، در واقــع، نتیجــۀ تأثیــر تدریجــی نیروهــای بیرونــی اســت 
.)Nietzsche, 2017, p. 141( درونــی شــده‌اند 

گفــت زرتشــت بــرای توضیــح نــگاه خــود بــه انســان، از تصویرهــا و واژه‌هایــی  نیچــه در چنیــن 
کــه معنایــی فراتــر از ظاهرشــان دارنــد. یکــی از مهم‌تریــنِ ایــن تصویرهــا »پــل« اســت.  اســتفاده می‌کنــد 
کــه انســان مقصــد نهایــی نیســت، بلکــه  وقتــی نیچــه انســان را »پــل« می‌نامــد، منظــورش ایــن اســت 
کــه امــکان عبــور  وســیلۀ عبــور اســت. پــل جایــی بــرای توقــف و مانــدن نیســت؛ ارزش آن در ایــن اســت 
کامــل  از یــک وضعیــت بــه وضعیتــی دیگــر را فراهــم می‌کنــد. بــه همیــن معنــا، انســان نیــز نبایــد خــود را 

کــرد. ــور  کــه از آن می‌تــوان و بایــد عب و پایان‌یافتــه بدانــد، بلکــه بایــد خــود را مرحلــه‌ای بدانــد 
تصویــر »ریســمان« معنــای ناپایــداری و خطــر را بــه ایــن وضعیــت اضافــه می‌کنــد. ریســمانْ باریــک 
اســت و راه رفتــن روی آن همیشــه بــا احتمــال لغــزش و ســقوط همــراه اســت. نیچــه بــا ایــن تمثیــل 
کــه می‌خواهــد از  کــه زندگــیِ انســان مســیر امــن و تضمین‌شــده‌ای نیســت. انســانی  می‌خواهــد بگویــد 
کامــل  کنــد و امــکان شکســت را بپذیــرد. امنیــت، آرامــش  آنچــه هســت فراتــر بــرود، ناچــار اســت خطــر 

و تکیــه بــر وضعیــت موجــود، از نــگاه نیچــه، نشــانۀ توقــف و تــرس از دگرگونــی اســت.
کــه انســان در وضعیــت حرکــت دائمــی قــرار دارد. انســان نــه در  « نیــز نشــان می‌دهــد  گــذار واژۀ »
گذشــته می‌مانــد و نــه در حــال تثبیــت می‌شــود، بلکــه همــواره در حــال عبــور از یــک وضعیــت بــه 
.)Nietzsche, 2005, p. 89( گــذارْ وضعیــت همیشــگیِ زندگــی انســان اســت وضعیــت دیگــر اســت. ایــن 
گونــه چارچــوب از  در مجمــوع، انــکار ماهیــت ثابــت انســانی در اندیشــۀ نیچــه بــه معنــای نفــی هــر 
کــه نیچــه ترســیم می‌کنــد، موجــودی اســت  پیــش تعیین‌شــده بــرای فهــم انســان اســت. انســان، آن‌گونــه 
کــه هیــچ تعریــف نهایــی‌ای او را در بــر نمی‌گیــرد. ایــن بی‌ثباتــی نشــانۀ زنــده بــودن انســان اســت. 
کنــار زدن تصــور ذات ثابــت، راه را بــرای فهمــی ســیال، تاریخــی و قدرت‌محــور از انســان  نیچــه بــا 
گاه بــه »آنچــه بایــد باشــد«  کــه در آن، انســان همــواره در حــالِ شــدن اســت و هیــچ  می‌گشــاید؛ فهمــی 

فروکاســته نمی‌شــود.

۲-۱. تقلیل انسان به اراده معطوف به قدرت

 ، گونــه ماهیــت ثابــت بــرای انســان، نیچــه بــرای توضیــح آنچــه در ژرفــای رفتــار گذاشــتن هــر  کنــار  پــس از 
اندیشــه و زندگــی انســانی جریــان دارد، بــه مفهــوم »ارادۀ معطــوف بــه قــدرت« روی مــی‌آورد. ایــن مفهوم را 
کــه نیچــه از طریــق آن، هــم انســان و هــم جهــان را توضیــح می‌دهــد.  کــرد  گیــری فهــم  بایــد اصــل تبیینــی فرا
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گــر انســان فاقــد ذات ثابــت و  کــه ا ارادۀ معطــوف بــه قــدرت نــزد نیچــه پاســخی اســت بــه ایــن پرســش 
غایــت از پیــش تعیین‌شــده اســت، چــه نیرویــی او را بــه حرکــت وامــی‌دارد؟

یــج از تبیین‌هایــی چــون »میــل بــه بقــا«  نیچــه در آثــار مختلفــش به‌ویــژه در حکمــت شــادان به‌تدر
کافــی می‌دانــد. از نظــر او، چنیــن تبیین‌هایــی  یــا »جســت‌وجوی لــذت« فاصلــه می‌گیــرد و آن‌هــا را نا
بیــش از حــد ســطحی‌اند و نمی‌تواننــد پیچیدگــی رفتــار انســانی را توضیــح دهنــد. نیچــه معتقــد اســت 
گســترش، افزایــش تــوان و  کــه در پــسِ خواســت بقــا یــا لــذت، نیــروی بنیادی‌تــری نهفتــه اســت: میــل بــه 

کــه او »ارادۀ معطــوف بــه قــدرت« می‌نامــد. غلبــه. ایــن میــل همــان چیــزی اســت 
در ایــن چارچــوب، انســان پیــش از آن‌کــه موجــودی اندیشــنده باشــد، موجــودی خواهــان اســت، امــا 
خواســت او معطــوف بــه حفــظ وضعیــت موجــود نیســت، بلکــه متوجــه فزونــی و شــدت یافتــن اســت. 
کــه زندگــی ذاتــاً میــل بــه فزونــی دارد و هــر جــا زندگــی هســت، ارادۀ معطــوف  کیــد می‌کنــد  نیچــه بارهــا تأ
بــه قــدرت نیــز حضــور دارد. انســان به‌عنــوان شــکلی پیچیــده از زندگــی، تجلــی خاصــی از همیــن اراده 

اســت )نیچه، ۱۳۹۹، ص. 211(.
یکــی از پیامدهــای مهــمِ ایــن دیــدگاهْ بازتعریــف جایــگاه عقــل در فهــم انســان اســت. بدیــن ســان، 
گــذر می‌کنــد و آن را ابــزاری در خدمــت نیروهــای  او از تعریــف عقــل به‌عنــوان نیرویــی مســتقل و راهبــر 
پوششــی  اغلــب  نیچــه،  نــگاه  از  فلســفی،  نظام‌هــای  و  اســتدلال‌ها  اندیشــه‌ها،  می‌دانــد.  ژرف‌تــر 
، انســان ابتــدا می‌خواهــد و ســپس  گاهانه‌انــد. بــه بیــان دیگــر گرایش‌هــا و تمایــات ناآ عقلانــی بــرای 

بــرای خواســتِ خــود دلیــل می‌ســازد.
کتــاب تبارشناســی اخــاق ایــن دیــدگاه را بــا تحلیلــی دقیق‌تــر و جزئی‌تــر دنبــال می‌کنــد.  نیچــه در 
فروتنــی،  ماننــد  ارزش‌هایــی  به‌ویــژه  رایــج،  ارزش‌هــای اخلاقــی  از  کــه بســیاری  او نشــان می‌دهــد 
کــه بــه نظــر می‌رســند، بی‌طــرف یــا بی‌قــدرت نیســتند. از  اطاعــت و خودســرکوبی، همیشــه آن‌گونــه 
یــادی شــکل خاصــی از ارادۀ معطــوف بــه قــدرت را بازتــاب  نــگاه نیچــه، ایــن ارزش‌هــا در مــوارد ز
کــه به‌جــای اِعمــال آشــکار و مســتقیم قــدرت، از مســیر اخــاق وارد عمــل می‌شــود  می‌دهنــد؛ اراده‌ای 

)نیچــه، ۱۴۰۴ ب، ص. 117(.

گروهــی تــوان اعمــال قــدرت مســتقیم را نــدارد، ممکــن اســت  کــه وقتــی فــرد یــا  نیچــه توضیــح می‌دهــد 
کــه ناتوانــی او را بــه فضیلــت تبدیــل می‌کنــد. در ایــن حالــت، اخــاق بــه  کنــد  ارزش‌هایــی را برجســته 
کنتــرل و حتــی ســلطۀ غیرمســتقیم بــدل می‌شــود. بــه همیــن دلیــل، اخلاق‌هایــی  ابــزاری بــرای داوری، 
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ــر  ــان درگی ــه و برتــری مخالفــت می‌کننــد، در لایه‌هــای پنهــان خــود همچن ــا قــدرت، غلب کــه در ظاهــر ب
. همــان میــل بنیادیــن بــه تأثیرگــذاری و چیرگی‌انــد، امــا ایــن بــار بــه شــکلی پیچیده‌تــر و پوشــیده‌تر

گرایش‌هــای از  گونــه تبییــن انســان بــر پایــۀ عقــل ذاتــی، وجــدان فطــری یــا  بــر همیــن اســاس، نیچــه هــر 
ــار می‌گــذارد. از نظــر او، چنیــن مفاهیمــی بازمانــدۀ ســنت‌های متافیزیکی‌انــد  کن پیــش نهاده‌شــده را 
کننــد. در مقابــل، نیچــه تصویــری از انســان ارائــه  کــه می‌کوشــند زندگــی را قابــل پیش‌بینــی و مهارپذیــر 
کشــمکش نیروهــا اصــل اساســی اســت. انســان یــک »مــنِ« یکپارچــه نیســت، بلکــه  کــه در آن،  می‌دهــد 
گاه در تضــاد بــا یکدیگــر عمــل  گاه در هماهنگــی و  کــه  گونــی اســت  گونا میــدان رویارویــی اراده‌هــای 

.)Nietzsche, 2013, pp. 29-33( می‌کننــد
کــه بعدهــا تحــت عنــوان ارادۀ معطــوف بــه  ایــن برداشــت از انســان در یادداشــت‌های متأخــر نیچــه 
گــردآوری شــدند، بُعــد هستی‌شــناختی پررنگ‌تــری می‌یابــد. در ایــن نوشــته‌ها، نیچــه حتــی  قــدرت 
کمرنــگ می‌نمایــد و ارادۀ معطــوف بــه قــدرت را  تمایــز ســنتی میــان روان‌شناســی و متافیزیــک را 
کنــد. در چنیــن افقــی،  کل واقعیــت را نیــز تبییــن مــی  کــه عــاوه بــر انســان،  اصلــی تبیینــی مــی دانــد 
 Nietzsche,( گاه اســت انســان نمونــه‌ای خــاص از نحــوۀ عمــل ایــن اراده در ســطحی پیچیــده و خــودآ

.)2019, p. 209

ــا  ــرت ی ــل، فط ــر عق ــی ب ــف مبتن ــه تعری گون ــر  ــه از ه گاهان ــور آ ــه به‌ط ــی نیچ ــه، انسان‌شناس در نتیج
کــه بایــد نیروهــای درونــی خــود  هــدف نهایــی فاصلــه می‌گیــرد. انســانِ نیچــه‌ای موجــودی اســت 
را بشناســد، آن‌هــا را ســامان دهــد و بــه بالاتریــن حــدِ ممکــن برســاند. ســازگاری بــا یــک الگــوی از 
پیش‌تعیین‌شــده از نظــر او مهــم نیســت؛ مهــم شــدت و تــوان زندگــی اســت. ایــن نــگاهْ زمینــه را بــرای 
کــه مســتقیماً از فهــم او از انســان  تلقــی خــاص نیچــه از ارزش، معنــا و اخــاق فراهــم می‌کنــد؛ تلقــی‌ای 

به‌مثابــۀ تجلــی ارادۀ معطــوف بــه قــدرت برمی‌خیــزد.

۲-۲. خودبنیادی ارزشی انسان

گزیــر دو پیش‌فــرض بنیادیــن پیشــین  خودبنیــادی ارزشــی انســان در اندیشــۀ نیچــه نتیجــۀ منطقــی و نا
گونــه ماهیــت ثابــت انســانی و فروکاســتن نیــروی محــرک انســان بــه ارادۀ معطــوف بــه  اســت: انــکار هــر 
کــه انســانْ فاقــد سرشــتِ از پیــش تعریف‌شــده باشــد و هیــچ اصــل متعالــی یــا غایــت  قــدرت. هنگامــی 
کانــون تفکــر فلســفی او منتقــل می‌شــود. نیچــه  کــم نباشــد، تفســیر از ارزش بــه  نهایــی‌ای بــر زندگــی او حا
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کشــف نشــده و  در ایــن نقطــه، یکــی از رادیکال‌تریــن مواضــع تاریــخ فلســفه را اتخــاذ می‌کنــد: ارزش‌هــا 
ــوند. ــاخته می‌ش ــه س ــوند، بلک داده نمی‌ش

کــه جهــان مــدرن  نیچــه در حکمــت شــادان بــا طــرح ایــدۀ »مــرگ خــدا« به‌روشــنی اعــام می‌کنــد 
دیگــر نمی‌توانــد بــر بنیــان ارزش‌هــای مطلــق و فراتاریخــی اســتوار بمانــد. مــرگ خــدا نــزد نیچــه بیــش از 
کــه معنــا، اخــاق  کل دســتگاهی اســت  آن‌کــه صرفــاً بــه معنــای نفــی بــاور دینــی باشــد، نشــانۀ فروپاشــی 
ــی  ــن ایــن مرجــع، انســان وارد وضعیت ــان رفت ــا از می ــی نســبت مــی‌داد. ب ــه منبعــی متعال و حقیقــت را ب

ک اســت. کلمــه خطرنــا کــه از نظــر نیچــه به‌معنــای واقعــی  می‌شــود 
ک اســت، زیــرا چارچوب‌هــای مشــترک داوری فــرو می‌ریزنــد و دیگــر معیــار  ایــن وضعیــت خطرنــا
کــه بتــوان بــر اســاس آن میــان درســت و نادرســت، خیــر و شــر یــا  قطعــی و همگانــی‌ای وجــود نــدارد 
گذاشــت. در چنیــن شــرایطی، انســان ممکــن اســت دچــار ســردرگمی، پوچــی  معنــا و بی‌معنایــی تمایــز 
کــه هیــچ چیــزْ ارزش پایبنــدی نــدارد. نیچــه  یــا بی‌ثباتــی اخلاقــی شــود و حتــی بــه ایــن نتیجــه برســد 
Ni�(  ایـ�ن امـ�کان را به‌خوبـ�ی می‌شناسـ�د و آن را یکـ�ی از پیامدهـ�ای جـ�دی مـ�رگ خـ�دا می‌دانـ�د

.)etzsche, 2001, p. 109

ک بــودن، سرشــار از امــکان نیــز هســت، زیــرا انســان  بــا ایــن حــال، همیــن وضعیــت در عیــن خطرنــا
کنــد. او ناچــار اســت خــود  گــذار  دیگــر نمی‌توانــد مســئولیت معنــا و ارزش را بــه منبعــی بیرونــی وا
کامــل پیامدهــای آن را بــر دوش بگیــرد. از نظــر نیچــه، ایــن لحظــه  دســت بــه ارزش‌گــذاری زنــد و بــار 
کامــل معنــا بینجامــد یــا بــه آغــاز شــکلی تــازه از مســئولیت و خلاقیــت  هم‌زمــان می‌توانــد بــه فروپاشــی 

انســانی منجــر شــود.
ــی به‌ظاهــر  ــا اصول کــردن خــدا ب ــرای جایگزیــن  ــا هــر تلاشــی ب در ایــن وضعیــت، نیچــه به‌شــدت ب
و  عقل‌گــرا  اخلاق‌هــای  او  بــد،  و  نیــک  فراســوی  در  می‌کنــد.  مخالفــت  جهان‌شــمول  یــا  عقلانــی 
کرده‌انــد.  کــه فقــط لبــاس خــود را عــوض  انسان‌دوســتانه را نیــز ادامــۀ همــان ســنت متافیزیکــی می‌دانــد 
گــر به‌عنــوان معیارهــای  از نظــر نیچــه، حتــی ارزش‌هایــی چــون برابــری، شــفقت یــا خیــر عمومــی، ا
مطلــق عرضــه شــوند، همچنــان نوعــی مرجــع بیرونــی را بــر انســان تحمیــل می‌کننــد )نیچــه، 1403، ص. 67(.

او  آمــوزۀ  و  زرتشــت  قالــب شــخصیت  در  ارزشــی  ایــدۀ خودبنیــادی  زرتشــت،  گفــت  چنیــن  در 
ــه  ــت، بلک ــاودان نیس ــای ج ــوزگار حقیقت‌ه ــت آم ــد. زرتش ــه اوج می‌رس ــا« ب ــش ارزش‌ه ــارۀ »آفرین درب
کــه به‌جــای اطاعــت از ارزش‌هــای  دعوت‌کننــده بــه ارزش‌گــذاری تــازه اســت. او انســان را فرامی‌خوانــد 
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کــه از پایبنــدی بــه  کســی اســت  کهنــه، خــودْ معیــار ارزش‌گــذاری شــود. در ایــن چارچــوب، انســانِ برتــر 
ــوان آفرینــش ارزش را دارد. ــد و ت کن گــذر  فضیلت‌هــای ســنتی 

کــه ارزش‌هــا را  نیچــه در این‌جــا به‌روشــنی میــان دو نــوع انســان تمایــز می‌گــذارد: انســان‌هایی 
گــروه نخســت، از نــگاه نیچــه، همچنــان  کــه آن‌هــا را می‌آفریننــد.  بــه ارث می‌برنــد، و انســان‌هایی 
گــروه دوم، بــا پذیــرش خطــر و  گلــه‌ای و تــرس از تنهایــی زندگــی می‌کننــد.  در چارچــوب اخــاق 

.)Nietzsche, 2005, p. 97( بــر عهــده می‌گیرنــد  را  زندگی‌شــان  کامــل  بی‌پناهــی، مســئولیت 
در غــروب بتــان، نیچــه ایــن موضــع را صریح‌تــر و تندتــر بیــان می‌کنــد. او ارزش‌هــای مســلط را »بــت« 
کــه به‌ظاهــر بدیهــی و مقدس‌انــد، امــا در واقــع، مانــع زندگــی و خلاقیــت انســان  می‌نامــد؛ بت‌هایــی 
کــه از دل  کــردن فضــا به‌ســوی ارزش‌هایــی  می‌شــوند. نقــدِ ایــن بت‌هــا مقدمــه‌ای اســت بــرای بــاز 

زندگــی و تــوان انســان برمی‌خیزنــد، نــه از فرمانــی آســمانی یــا قانونــی عقلانــی )نیچــه، 1402، ص. 133(.
از مســیر فکــری‌اش  او  را نوعــی تفســیر شــخصیِ  آن  کــه می‌تــوان  انســان،  ایــن اســت  نیچــه در 
ــی  ــک دگرگون ــرای ی ــان ب ــردن انس ک ــاده  ــه‌اش آم ــه وظیف ک ــد  ــی می‌کن ــوفی معرف ــود را فیلس ــت، خ دانس
کــه در آن، انســان از اطاعــت از ارزش‌هــای آمــاده و تحمیل‌شــده عبــور  اساســی اســت: دگرگونــی‌ای 
کــه  کیــد می‌کنــد  می‌کنــد و بــه مرحلــۀ آفرینــشِ ارزش‌هــای تــازه می‌رســد. نیچــه در ایــن اثــر بارهــا تأ
کــه می‌تواننــد زندگــی بــدون تکیــه بــر  کســانی اســت  فلســفه‌اش خطــاب بــه همــه نیســت، بلکــه بــرای 

قطعیت‌هــای مطمئــن و پاســخ‌های از پیــش آمــاده را تــاب بیاورنــد.
کــه  کســی  کار ســاده یــا دلخواهانــه‌ای نیســت.  از نظــر نیچــه، ارزش‌گــذاری بــه دســتِ خــود انســان 
ایــن راه را انتخــاب می‌کنــد، دیگــر نمی‌توانــد مســئولیت معنــا، خیــر و شــر را بــه دیــن، ســنت یــا جامعــه 
گــذارد. او بایــد خــود تصمیــم بگیــرد چــه چیــزی ارزش زیســتن دارد و پیامدهــای ایــن تصمیــم را  وا
کــه تنهــا برخــی  نیــز بپذیــرد. بــه همیــن دلیــل، نیچــه ایــن مســیر را وظیفــه‌ای دشــوار و پرهزینــه می‌دانــد 

.)Nietzsche, 2007, p. 71( ــد ، تنهایــی و خطرهــای آن را دارن ــوان تحمــل فشــار انســان‌ها ت
ــه اوج رادیکالیســم خــود می‌رســد. انســان دیگــر  در مجمــوع، انسان‌شناســی نیچــه در ایــن نقطــه ب
نــه تابــع طبیعتــی ثابــت اســت، نــه مجــری فرمــان عقــل یــا دیــن، و نــه پیــرو ارزش‌هــای موروثــی. او خــود 
ــی،  ــادی ارزش ــن خودبنی ــازد. ای ــو بس ــد و از ن ــود را بیازمای ــاً خ ــد دائم ــه بای ک ــاری  ــود؛ معی ــار می‌ش معی
کــه بــدون فهــم آن، نــه نقــد نیچــه ممکــن  هســتۀ اصلــی تصویــر نیچــه از انســان مــدرن اســت؛ تصویــری 

گفت‌وگــوی جــدی بــا الهیــات اســامی. اســت و نــه 



172

تحلیل انتقادی انسان‌شناسی خودبنیاد نیچه بر اساس نظریه فطرت در الهیات اسلامی  ...  /  محمد حیدری فرد

۳. نظریۀ فطرت به‌عنوان مبنای انسان‌شناسی الهیات اسلامی

کــه آن را از بســیاری از تلقی‌هــای  انسان‌شناســی الهیــات اســامی بــر پیش‌فرضــی بنیادیــن اســتوار اســت 
بلکــه دارای  نیســت،  نه‌تنهــا موجــودی رهاشــده در جهــان بی‌معنــا  انســان  مــدرن متمایــز می‌کنــد: 
کمــالِ او را تعییــن می‌کنــد. ایــن ســاختار در متــون  کــه جهــت، قابلیــت و افــق  ســاختاری درونــی اســت 
اســامی بــا عنــوان »فطــرت« شــناخته می‌شــود. فطــرتْ بنیانــی وجودشــناختی بــرای فهــم حقیقــت انســان 
کــه هــم ثبــات دارد و هــم امــکان رشــد و شــکوفایی را در خــود جــای داده اســت )مصبــاح  اســت؛ بنیانــی 

یــزدی، 1400، ص. 215؛ جــوادی و همــکاران، ۱۴۰۴(.

۳-۱. فطرت به‌مثابۀ ساختار وجودی انسان

در الهیــات اســامی، فطــرت صرفــاً مفهومــی تفســیری یــا اخلاقــی نیســت، بلکــه دارای بنیانــی فلســفی 
کــه در آن،  در تبییــن حقیقــت انســان اســت. فطــرت بــه نحــوه‌ای از سرشــت وجــودی انســان اشــاره دارد 
کاتِ بنیادینــی به‌صــورت پیشــینی در ســاختار وجــودی او نهــاده شــده اســت و هویــت  گرایش‌هــا و ادرا
، فطــرت بــا ذات انســان مرتبــط اســت، امــا نــه بــه معنای  انســانی بــدون آن قابــل فهــم نیســت. از ایــن منظــر
ماهیــت ایســتای ارســطویی، بلکــه به‌عنــوان نوعــی جهت‌منــدی وجــودی به‌ســوی غایــت )جــوادی آملــی، 

1390، ج. 12، ص. 120(.

در  و  حقیقــت  بــه  نســبت  حضــوری  ک  ادرا به‌صــورت  معرفــت  ســاحت  در  جهت‌منــدی  ایــن 
کــه صرفــاً محصــول  کمال‌طلبــی بنیادیــن انســان ظهــور می‌یابــد؛ امــری  ســاحت وجــودی بــه شــکل 
یــۀ فطــرت را نمی‌تــوان  تربیــت یــا فرهنــگ نیســت، بلکــه ریشــه در آفرینــش انســان دارد. ازایــن‌رو، نظر
از  ســخن  این‌جــا  در  زیــرا  دانســت،  یکســان  مــدرن  طبیعت‌گرایــی  یــا  کلاســیک  ذات‌گرایــی  بــا 
کــه نســبت انســان بــا حقیقــت متعالــی را نشــان می‌دهــد و  ســاختاری وجــودی و غایت‌منــد اســت 
کــه انســان را فاقــد جهت‌منــدی  یابــی دیدگاه‌هایــی فراهــم آورد  می‌توانــد مبنایــی فلســفی بــرای ارز

ج. 16، ص. 178(. ذاتــی می‌داننــد )طباطبایــی، 1378، 
وجودی  ساختار  به  ناظر  باشد،  اخلاقی  یا  تربیتی  مفهومی  آن‌که  از  پیش  فطرت  اساس،  این  بر 
یْها لا تَبدیلَ لِخَلقِ اللّه<)روم/30( از 

َ
تی فَطَرَ النّاسَ عَل

َّ
آیۀ >فِطْرَتَ اللّهِ ال کریم در  انسان است. قرآن 

که قابل تبدیل و دگرگونی نیست. علامه طباطبایی  نحوه‌ای خاص از آفرینش انسان سخن می‌گوید 
از  نَه مجموعه‌ای  تفسیر می‌کند،  انسان«  »نحوۀ خاص وجود  به‌عنوان  را  آیه، فطرت  این  تفسیر  در 
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  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

که انسان با نوعی جهت‌گیری  کتسابی. از نظر ایشان، فطرت به این معناست  گرایش‌های ا باورها یا 
کمال آفریده شده است. درونی نسبت به حقیقت و 

ــا رفتارهــای بالفعــلِ انســان یکــی  ــد ب کــه فطــرت را نبای ــل علامــه آن اســت  ــۀ محــوری در تحلی نکت
دانســت. فطــرت امــری پیشــینی و وجــودی اســت، درحالی‌کــه افعــال و انتخاب‌هــای انســان در بســتر 
یــخ و شــرایط اجتماعــی شــکل می‌گیرنــد. ازایــن‌رو، امــکان انحــراف یــا غفلــت از فطــرت نشــانۀ  تار
کــه ثبــات فطــرت بــه معنــای ثبــات جهــت  آزادی و اختیــار انســان اســت. علامــه تصریــح می‌کنــد 
گرایــش دارد، امــا راه‌هــای تحقــق  کمــال  اســت، نــه ثبــات مســیرهای تحقــق. انســان همــواره به‌ســوی 

گرایــش می‌توانــد متفــاوت و حتــی متضــاد باشــد )طباطبایــی، 1378، ج. 16، ص. 268(. ایــن 
ــد  ــان« می‌دان ــۀ انس ــرمایۀ اولی ــرت را »س ــد. او فط ــد می‌کن کی ــز تأ ــن تمای ــر همی ــز ب ــری نی ــهید مطه ش
گرچــه در همــۀ انســان‌ها مشــترک اســت، امــا نحــوۀ بــروز و شــکوفایی آن یکســان نیســت. بــه نظــر  کــه ا
ــه  گون ــا نفــی هــر  کــه پویایــی انســان را تنهــا ب مطهــری، خطــای برخــی مکاتــب جدیــد در ایــن اســت 
سرشــت پیشــینی توضیــح می‌دهنــد، امــا از منظــر اســامی، پویایــی دقیقــاً بــر بســتر فطــرت معنــا می‌یابد.
در ایــن چارچــوب، فطــرت مانــع تغییــر و عامــل جمــود نیســت و شــرط امــکان رشــد انســانی اســت. 
انســان بــدون فطــرت فاقــد جهــت خواهــد بــود و تغییــر او صرفــاً تغییــر شــکل خواهــد بــود، نــه حرکــت 
کمــال. بنابرایــن، فطــرت به‌عنــوان ســاختار وجــودی انســان، هــم ثبــات دارد و هــم امــکان  به‌ســوی 

شــدن را در خــود جــای داده اســت)مطهری، 1401 الــف، ص. 54-48(.

۳-۲. نسبت فطرت با عقل، اراده و اختیار

در انسان‌شناســی اســامی، فطــرت همــواره در نســبت بــا عقــل و اختیــار انســان فهــم می‌گــردد، زیــرا انســان 
موجــودی صرفــاً عقلانــی یــا اراده‌محــور نیســت. تقلیــل انســان بــه یکــی از این ســاحت‌ها تصویــری ناقص 
کلــی حرکــت انســان را مشــخص می‌کنــد،  گمراه‌کننــده از حقیقــت انســان ارائــه می‌دهــد. فطــرت جهــت  و 

عقــل ابــزار تشــخیص و تحلیــل اســت و اراده نیــروی تحقق‌بخــش تصمیم‌هاســت.
کلیــات و  کــه تــوان تشــخیص  علامــه طباطبایــی در تحلیــل نفــس انســان، عقــل را قــوه‌ای می‌دانــد 
ــدۀ ارزش نهایــی  کــه عقــل به‌خودی‌خــود تعیین‌کنن ــد  ــز حــق از باطــل را دارد، امــا تصریــح می‌کن تمیی
گرایش‌هــای  ــه  کــدام راه ارزش پیمــودن دارد، ب نیســت. عقــل می‌توانــد راه را نشــان دهــد، امــا این‌کــه 
گاه ناتوانــی انســان  کریــم  کــه ریشــه در فطــرت دارنــد. از همیــن رو، در قــرآن  عمیق‌تــری مربــوط اســت 
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ــا »غفلــت« نســبت داده می‌شــود  در فهــم حقیقــت، نــه بــه فقــدان عقــل، بلکــه بــه »قســاوت قلــب« ی
)طباطبایــی، 1388، ص. 63-59(.

در ایــن چارچــوب، اختیــار انســان معنایــی دقیــق و محــدود پیــدا می‌کنــد. انســان مختــار اســت، امــا 
کنــد، امــا ایــن انتخــاب  اختیــار او در خــأ عمــل نمی‌کنــد. او می‌توانــد برخــاف فطــرت خــود انتخــاب 
همــواره در تنــش بــا ســاختار درونــی او قــرار می‌گیــرد. ایــن وضعیــت نشــانۀ مســئولیت اخلاقــی انســان 

گمراهــی. کامــاً بی‌جهــت بــود، نــه هدایــت معنــا داشــت و نــه  گــر انســان  اســت، زیــرا ا
بنابرایــن، انسان‌شناســی اســامی نــه اراده را اصــل تبیینــی انســان می‌دانــد و نــه عقــل را. انســان 
گرایــش و انتخــاب برقــرار شــده اســت. ایــن تعــادلْ  کــه در او تعادلــی میــان شــناخت،  موجــودی اســت 
تصویــر پیچیده‌تــر و واقع‌بینانه‌تــری از انســان ارائــه می‌دهــد و اجــازه نمی‌دهــد یکــی از قــوای انســانی 

جایگزیــن تمــام حقیقــت انســان شــود.

۳-۳. فطرت و غایت‌مندی انسان

پذیرش فطرت به‌عنوان ساختار وجودی انسان، به‌طور طبیعی به پذیرش غایت‌مندی زندگی انسانی 
فَحَسِبتُم 

َ
گونه تلقی عبث‌انگارانه از آفرینش انسان را رد می‌کند: >أ می‌انجامد. قرآن کریم به‌صراحت هر 

گر انسان دارای  که ا < )مؤمنون/115(. علامه طباطبایی ذیل این آیه توضیح می‌دهد 
ً
قناکُم عَبَثا

َ
ما خَل

َ
نّ

َ
أ

فطرت باشد، آن‌گاه زندگی او نمی‌تواند بی‌هدف یا صرفاً محصول تصادف باشد. فطرت خود نشانه‌ای 
از جهت‌داری وجود انسان است )طباطبایی،1378، ج. 15، ص. 104(.

کــه در هیــچ وضعیــت  گرایش‌هایــی اشــاره می‌کنــد  شــهید مطهــری در تحلیــل غایــت انســان، بــه 
کمــال  کامــل و  کامــل ارضــا نمی‌شــوند، ماننــد میــل بــه حقیقــت مطلــق، عدالــت  محــدود دنیــوی به‌طــور 
کــه غایــت انســان  . از نظــر او، ایــن ناتمــام بــودن خواســته‌های فطــری در دنیــا نشــانۀ آن اســت  پایــدار
گــر صرفــاً بــرای همیــن جهــان آفریــده شــده بــود،  فراتــر از زندگــی مــادی تعریــف شــده اســت. انســان ا

کامــل می‌رســید )مطهــری، 1401 ب، ص. 43(. ــه آرامــش  ــد در همین‌جــا ب بای
علامــه طباطبایــی نیــز پیونــد فطــرت و معــاد را از همیــن منظــر تبییــن می‌کنــد. بــه نظــر او، معــاد پاســخ 
کــه در  کمالــی ســوق می‌دهــد  الهــی بــه جهت‌منــدی درونــی انســان اســت. فطــرتِ انســان او را به‌ســوی 
چارچــوب زمــان و مــاده محــدود نمی‌شــود. بنابرایــن، بــاور بــه معــاد افــزوده‌ای بیرونــی بــه انسان‌شناســی 

اســامی نیســت و تکمیل‌کننــدۀ آن اســت.
کمــال اســت، نــه نقطــۀ پایــان آن. انســان بــا فطرتــی  در ایــن نــگاه، زندگــی دنیــوی مرحلــه‌ای از مســیر 
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کــه او را از ســکون و بســندگی بازمــی‌دارد و همــواره به‌ســوی افقــی فراتــر می‌خوانــد.  آفریــده شــده اســت 
ــرگردانی  ــت و آن را از س ــیده اس ــا بخش ــانی معن ــی انس ــه زندگ ــه ب ک ــت  ــی اس ــدیِ درون ــن غایت‌من همی

ارزشــی و وجــودی مصــون مــی‌دارد )طباطبایــی، 1378، ج. 17، ص. 526(.

۴. نقد مبانی انسان‌شناسی خودبنیاد نیچه بر اساس نظریۀ فطرت

گــر بخواهــد جــدی و منصفانــه باشــد، بایــد دقیقــاً از همــان نقطــه‌ای آغاز شــود  نقــد انسان‌شناســیِ نیچــه ا
گونــه سرشــت ثابــت و مرجــع پیشــینی بــرای فهــم  کیــد را دارد: انــکار هــر  کــه خــود نیچــه بــر آن بیشــترین تأ
گفت‌وگــو می‌شــود و بــا اثبــات  انســان. نظریــۀ فطــرت در الهیــات اســامی درســت در همیــن نقطــه وارد 
پویایــی انســان، همــراه بــا نشــان دادن ناســازگاری‌های درونــی انسان‌شناســی خودبنیــاد، مبانــی آن را بــه 

چالــش می‌کشــد.
یابــی  پیــش از داوری میــان انسان‌شناســی نیچــه و تلقــی مبتنــی بــر فطــرت، لازم اســت معیــار ارز
ک، نمی‌توانــد  یــه، بــدون تعییــن مــا روشــن شــود، زیــرا صِــرف ادعــای »واقع‌بینانه‌تــر بــودن« یــک نظر
گیــرد. در ایــن پژوهــش، داوری میــان دو تلقــی بــر ســه معیــار اســتوار اســت:  مبنــای نقــد فلســفی قــرار 
نخســت، تــوان تبییــن تجربه‌هــای بنیادیــن انســانی همچــون حقیقت‌جویــی، احســاس الــزام اخلاقــی 
یــه در تبییــن انســان و پرهیــز از خودنقضــی؛ و  و جســت‌وجوی معنــا؛ دوم، میــزان انســجام درونــی نظر
ســوم، امــکان ارائــۀ چارچوبــی پایــدار بــرای داوری ارزشــی دربــارۀ رشــد و انحطــاط انســان. بــر اســاس 
گرایــش نســبی‌گرایانه در تلقی  کــه انسان‌شناســی نیچــه بــه دلیــل  ایــن معیارهــا، اســتدلال مقالــه آن اســت 
ــزام اخلاقــی و معیــار مشــترک انســانی بــا دشــواری روبــه‌رو می‌شــود،  از حقیقــت و ارزش، در تبییــن ال
کنــد.  یــۀ فطــرت می‌کوشــد ایــن تجربه‌هــا را در چارچوبــی منســجم و غیرنســبی تبییــن  درحالی‌کــه نظر
ازایــن‌رو، ترجیــح انسان‌شناســی فطرت‌محــور در ایــن پژوهــش بــر پایــۀ پیش‌فــرض الهیاتــی صِــرف 

نیســت، بلکــه بــر مبنــای معیارهــای تبیینــی و فلســفی صــورت می‌گیــرد.

۴-۱. رد پیش‌فرض ذات پایدار برای انسان

ــد؛  کن ــه موجــودی سراســر »شــدن« تبدیــل  ــتِ انســانی می‌کوشــد انســان را ب ــکار ماهیــت ثاب ــا ان نیچــه ب
Car�( ک�ـه هی�ـچ جه�ـت پیش�ـینی، اف�ـق ذات�ـی ی�ـا حقیق�ـت درون�ـی ازپی�ـش ش�ـکل‌گرفته‌ای ن�ـدارد   موج�ـودی 
rollo, 2022, p. 74(. ایــن تصویــر در نــگاه نخســت، جــذاب بــه نظــر می‌رســد، زیــرا بــا آزادی، خلاقیــت 
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گریــز از جمــود پیونــد می‌خــورد. امــا از منظــر نظریــۀ فطــرت، ایــن انــکار بیــش از آن‌کــه راهگشــا باشــد،  و 
مســئله‌آفرین اســت.

کــه انســان دارای الگــوی رفتــاری ثابــت یــا سرنوشــت جبــری اســت،  یــۀ فطــرت مدعــی نیســت  نظر
کامــل ایــن جهــت، بــه معنــای انــکار  کیــد می‌کنــد. انــکار  بلکــه بــر وجــود »جهــت وجــودی ثابــت« تأ
گــر انســان هیــچ سرشــت ثابتــی نداشــته باشــد،  گونــه معیــار بــرای تشــخیص رشــد از ســقوط اســت. ا هــر 
کمــال و انحطــاط صرفــاً بــه ترجیــح فــردی یــا تاریخــی فروکاســته می‌شــود. در چنیــن  آن‌گاه تمایــز میــان 
کــه نیچــه بــر آن اصــرار دارد، تهــی از معنــا می‌شــود،  وضعیتــی، حتــی خــود مفهــوم »فرارفتــن از انســان« 

کــه بتــوان از آن فراتــر رفــت. کــه »چیــزی« وجــود داشــته باشــد  زیــرا فرارفتــنْ تنهــا زمانــی معنــا دارد 
گــر بی‌وقفــه و تــا انتهــا دنبــال شــود، آرام‌آرام انسان‌شناســی را به‌ســمت  انــکار ماهیــت ثابــتِ انســان ا
 ، گفتــن از »حقیقــت انســان« دشــوار کــه در آن دیگــر ســخن  نوعــی نســبی‌گرایی می‌بــرد؛ نســبی‌گرایی‌ای 
، در اندیشــۀ سوفســطائیان یونــان  ــر ــا می‌شــود. ریشــۀ ایــن نــگاه را می‌تــوان خیلــی پیش‌ت گاه بی‌معن و 
گــوراس1 می‌گفــت: انســان معیــار همه‌چیــز اســت. معنــای ایــن ســخن  کــه پروتا باســتان یافــت؛ جایــی 
ســاده بــود: آنچــه درســت یــا نادرســت بــه شــمار می‌آیــد، نــه بــه واقعیتــی مســتقل، بلکــه بــه موقعیــت و 

برداشــت انســان بســتگی دارد. حقیقــت، به‌تدریــج جــای خــود را بــه تفســیر می‌دهــد.
، ســر بــر آورد. وقتــی انســانْ دیگــر  ، البتــه بــا زبانــی پیچیده‌تــر ایــن اندیشــه در دورۀ جدیــد بــار دیگــر
ــز را محصــول تاریــخ، فرهنــگ و قــدرت تلقــی  ــوق حقیقتــی پیشــین ندانســت و همه‌چی خــود را مخل
ــز زیــر ســؤال رفــت. نیچــه دقیقــاً در همیــن فضــا ســخن می‌گویــد. او  کــرد، سرشــت مشــترک انســانی نی
گونــه تعریــفِ ثابــت از انســان را مشــکوک می‌دانــد و آن را بازمانــده‌ای از دیــن یــا اخــاق ســنتی  هــر 
کش نیروهــا و اراده‌هــا شــکل  کشــا می‌شــمارد. از نظــر او، انســان چیــزی نیســت جــز آنچــه در رونــد 

.)Prescott-Couch, 2024, p. 639( می‌گیــرد 
گــر انســان  کــه ایــن انــکارْ پیامدهــای خــود را نشــان می‌دهــد. ا امــا مســئله از جایــی آغــاز می‌شــود 
گفــت چــه چیــزی رشــد اســت و چــه  هیــچ حقیقــت ثابتــی نداشــته باشــد، دیگــر نمی‌تــوان بــا اطمینــان 
چیــزی ســقوط. آنچــه امــروز »تعالــی« نامیــده می‌شــود، فــردا ممکــن اســت نشــانۀ ضعــف یــا انحــراف 
تلقــی شــود. در چنیــن وضعیتــی، داوری دربــارۀ انســان معیــاری نــدارد و بــر اســاس ســلیقه، قــدرت یــا 

1. Protagoras
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ک نیســت، فقــط  شــرایط تاریخــی انجــام می‌گیــرد. تغییــرْ دیگــر به‌خودی‌خــود ارزشــمند یــا خطرنــا
کــه می‌افتــد. اتفاقــی اســت 

ــبی‌گرایی  ــه نس ــبت ب ــه نس ک ــیتی  ــۀ حساس ــود هم ــا وج ــه ب ــود نیچ ــه خ ک ــت  ــب این‌جاس ــۀ جال نکت
کامــاً از دام آن رهــا نمی‌شــود. او می‌خواهــد از انســان‌های نیرومنــد، خــاق و آفریننــده  اخلاقــی دارد، 
کنــد و آن‌هــا را بــر انســان‌های مطیــع و تــوده‌ای برتــری دهــد. امــا وقتــی هیــچ حقیقــت مشــترکی  دفــاع 
ــر چــه اساســی اســتوار اســت؟ چــرا بایــد یــک شــیوۀ  ــه نمی‌شــود، ایــن ترجیــح ب ــارۀ انســان پذیرفت درب
« دانســت و دیگــری را نــه؟ پاســخ نیچــه معمــولاً بــه قــدرت، جســارت یــا تــوان تحمــل  زیســتن را »برتــر
 Agatonović,( کــه بتوانــد ادعــای اعتبــار همگانــی داشــته باشــد  رنــج بازمی‌گــردد، نــه بــه معیــاری 
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یــۀ فطــرت افقــی متفــاوت می‌گشــاید. فطــرت نــه انســان را در قالبــی بســته، زندانــی  در ایــن نقطــه، نظر
کنــد، خطــا بــرود،  یــخ یلــه می‌ســازد. انســان می‌توانــد تغییــر  می‌کنــد و نــه او را بی‌جهــت و رهــا در تار
کــه  کــه چیــزی باشــد  گرفتــن تنهــا زمانــی معنــا دارد  حتــی از حقیقتــش فاصلــه بگیــرد، امــا ایــن فاصلــه 
کــه انســان در نســبت  گرفتــه می‌شــود. فطــرت همیــن نقطــۀ مرجــع درونــی اســت؛ حقیقتــی  از آن فاصلــه 

بــا آن، مســیر خــود را می‌ســنجد.
گفــت  بــه ایــن ترتیــب، تغییــر در انسان‌شناســی فطرت‌محــور صرفــاً دگرگونــی نیســت، و می‌تــوان 
یــۀ فطــرت همه‌چیــز بــه تغییــر  حرکتــی رو بــه عقــب یــا نوعــی فرســایش اســت، زیــرا بــا رویگردانــی از نظر

کمــال یــا حتــی ســقوط، تهــی می‌شــوند. تقلیــل پیــدا می‌کنــد و مفاهیمــی چــون رشــد، 

۴-۲. فروکاست انسان به ارادۀ معطوف به قدرت

دومیــن ســتون انسان‌شناســی نیچــه، تفســیر انســان بــر اســاس ارادۀ معطــوف بــه قــدرت اســت. نیچــه ایــن 
، اخــاق، فرهنــگ و حتــی حقیقــت می‌دانــد. امــا از منظــر  اراده را اصــل تبیینــی بنیادیــن بــرای فهــم رفتــار

انسان‌شناســیِ مبتنــی بــر فطــرت، ایــن تفســیر بــا نوعــی تقلیل‌گرایــی جــدی روبه‌روســت.
انســان در ایــن تلقــی، بیــش از هــر چیــز موجــودی خواهــان غلبــه، تأثیرگــذاری و بســط خویشــتن 
اســت. عقــل، اخــاق و حتــی حقیقــت، همگــی بــه ابزارهایــی در خدمــت ایــن میــل بنیــادی فروکاســته 
کــه چنیــن تحلیلــی تنــوع ســاحت‌های  یــۀ فطــرت در این‌جــا آن اســت  می‌شــوند. نقــد اصلــی نظر
کنش‌هــای او را  وجــودی انســان را نادیــده می‌گیــرد. انســان نــه صرفــاً خواهــان قــدرت اســت و نــه همــۀ 

می‌تــوان بــه میــل بــه غلبــه بازگردانــد.
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کــه به‌ســختی می‌تــوان آن‌هــا را در قالــب  گرایش‌هایــی دیــده می‌شــود  در تجربــۀ زیســتۀ انســان، 
گرایش‌هــا میــل بــه حقیقــت اســت؛ میلــی  منطــق قــدرت و غلبــه توضیــح داد. یکــی از روشــن‌ترینِ ایــن 
گاه انســان را وادار می‌کنــد برخــاف منفعــت شــخصی، موقعیــت اجتماعــی یــا حتــی امنیــت  کــه 
کنــد. در بســیاری از موقعیت‌هــا، دانســتن حقیقــت نه‌تنهــا قدرت‌آفریــن نیســت، بلکــه  خــود عمــل 
گاهــی می‌توانــد آرامــش او را بــر هــم بزنــد، جایگاهــش را تضعیــف  کــه آ هزینه‌زاســت. انســان می‌دانــد 
ــا ایــن حــال، نمی‌توانــد از جســت‌وجوی حقیقــت  ــا او را در تعــارض بــا جمــع قــرار دهــد، امــا ب کنــد ی
گــر ایــن میــل صرفــاً شــکلی از ارادۀ معطــوف بــه قــدرت بــود، انتظــار می‌رفــت انســان  دســت بکشــد. ا
گردانــد، درحالی‌کــه تجربــۀ انســانی خــاف ایــن را  یــان اوســت، از آن روی  هــر جــا حقیقــت بــه ز

نشــان می‌دهــد.
کــه بــدون انتظــار ســلطه، برتــری یــا حتــی دیــده شــدن انجــام  کاری‌هایــی اســت  ، فدا نمونــۀ دیگــر
کــه جــان، مــال یــا آســایش خــود را بــرای دیگــری بــه خطــر می‌اندازنــد، لزومــاً در  می‌شــوند. انســان‌هایی 
کســی  کامــل رخ می‌دهــد، بی‌آن‌کــه حتــی  کاری در ســکوت  گاه ایــن فــدا پــی اعمــال قــدرت نیســتند. 
گاه شــود. توضیــح ایــن رفتارهــا بــا ارجــاع بــه »قــدرت پنهــان« یــا »ســلطۀ نمادیــن«، اغلــب نوعــی  از آن آ
ــا واقعیــت تجربــه. این‌گونــه رفتارهــا بیشــتر نشــان‌دهندۀ  تحمیــل تفســیر اســت، نــه خوانشــی منطبــق ب
 Stanford Encyclopedia( گرایشــی درونــی بــه خیــر و دیگری‌محوری‌انــد تــا تلاشــی بــرای بســط خویشــتن
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ــجْ یکــی از پیچیده‌تریــن و در عیــن حــال، انســانی‌ترین  ــا در رن ، جســت‌وجوی معن از ســوی دیگــر
تجربه‌هاســت. انســان در مواجهــه بــا درد، شکســت یــا فقــدان صرفــاً به‌دنبــالِ غلبــه یــا جبــران نیســت. 
او می‌خواهــد بفهمــد چــرا رنــج می‌بــرد و ایــن رنــج چــه نســبتی بــا زندگــی او دارد. در بســیاری مــوارد، 
انســان رنــج را می‌پذیــرد، آن را معنــا می‌کنــد و حتــی از آن به‌عنــوان فرصتــی بــرای رشــد درونــی یــاد 
می‌کنــد، بی‌آن‌کــه نتیجــۀ آن افزایــش قــدرت یــا ســلطه باشــد. چنیــن مواجهــه‌ای بــا رنــج، بــا تبییــن 

ــت. ــازگار اس ــور ناس ــاً قدرت‌مح صرف
یــان شــخصی تمــام می‌شــود، نمونــۀ دیگــری از ایــن  کــه بــه ز گرایــش بــه عدالــت، آن‌گاه  حتــی 
کــه در  کســی  کــه از حــق خــود می‌گــذرد تــا بی‌عدالتــی رخ ندهــد، یــا  میل‌هــای فطــری اســت. انســانی 
کســب قــدرت نیســت. ایــن رفتارهــا  کــه ســودی بــرای او نــدارد می‌ایســتد، الزامــاً در پــی  برابــر ظلمــی 
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کــه در انســان، نوعــی حساســیت درونــی نســبت بــه »درســت و نادرســت« وجــود دارد  نشــان می‌دهــد 
ــه فروکاســت. ــه منطــق غلب کامــل ب ــوان آن را به‌طــور  ــه نمی‌ت ک

ــان  ــد. انس ــان می‌دان ــودی انس ــاختار وج ــل از س ــی اصی ــا را بخش‌های گرایش‌ه ــن  ــرت ای ــۀ فط ی نظر
کــه می‌خواهــد  کــه می‌خواهــد بمانــد یــا مســلط شــود، او موجــودی اســت  تنهــا موجــودی نیســت 
کــه تصویــر انســان را از موجــودی  کنــد. همیــن ساحت‌هاســت  ــا بیابــد و درســت زندگــی  بفهمــد، معن
کــه در تفســیر فروکاهنــدۀ  صرفــاً قدرت‌طلــب بــه موجــودی چندبعــدی و ژرف بــدل می‌کنــد؛ تصویــری 

ــا بــه‌زور بــه قالــب ارادۀ معطــوف بــه قــدرت فــرو بــرده می‌شــود. گرفتــه می‌شــود ی ــا نادیــده  نیچــه، ی
کامــل از  ــز به‌طــور  ــه دســتگاه فکــری نیچــه نی ک ــوان نشــان داد  ــه، می‌ت ــر نقدهــای پیش‌گفت ــزون ب اف
ــه قــدرت«  ــان پایــدار در تبییــن انســان رهــا نمی‌شــود. مفاهیمــی ماننــد »ارادۀ معطــوف ب ــه بنی گون هــر 
کیــد او بــر فزونی‌خواهــی و ســیلان زندگــی، هرچنــد در قالبــی غیرمتافیزیکــی و غیرالهــی طــرح  یــا تأ
شــده‌اند، عمــاً نقشــی شــبیه بــه اصــل بنیادیــن در فهــم انســان ایفــا می‌کننــد. همیــن امــر نشــان می‌دهــد 
کامــاً فاقــد جهــت و بنیــان ذاتــی، حتــی در اندیشــۀ نیچه نیز با دشــواری روبه‌روســت.  کــه تبییــن انســانِ 
، بلکــه  یــۀ فطــرت، می‌تــوان ایــن میــل بــه فزونــی و فــراروی را نــه صرفــاً اراده‌ای قدرت‌محــور از منظــر نظر
ــا  کمــال دانســت، ب نشــانه‌ای تقلیل‌یافتــه و تفسیرشــده از همــان جهت‌منــدی درونــی انســان به‌ســوی 
، ایــن جهت‌منــدی ریشــه در ســاختار الهــی وجــود  کــه در انسان‌شناســی فطرت‌محــور ایــن تفــاوت 
انســان دارد و بــه افــق حقیقــت و خیــر نهایــی پیونــد می‌خــورد، درحالی‌کــه در دســتگاه نیچــه‌ای، بــه 
ســاحت قــدرت و خودآفرینــی فروکاســته می‌شــود. بــر ایــن اســاس، نســبت ارادۀ معطــوف بــه قــدرت بــا 
کــه در ایــن  گفت‌وگــوی انتقــادی میــان دو تلقــی از انســان دانســت  فطــرت را می‌تــوان یکــی از نقــاط 

مقالــه بــه آن افــزوده شــده اســت.

۴-۳. خودبنیادی ارزشی انسان

کــه  کامــل مســئولیت ارزش‌گــذاری بــه انســانی اســت  گــذاری  نهایی‌تریــن پیامــد انسان‌شناســی نیچــه وا
دیگــر هیــچ نقطــۀ اتکایــی بیــرون از خــود نــدارد. پــس از اعــام »مــرگ خــدا«، انســان در وضعیــت تــازه‌ای 
کــه در آن بایــد عــاوه بــر شــیوۀ زیســتن، معیــار ارزشــمند بــودنِ زیســتن را نیــز خــود تعییــن  قــرار می‌گیــرد 
کنــد. این‌جــا دیگــر ســخن از آزادی انتخــاب در چارچوبــی معیــن نیســت، بلکــه ســخن از ســاختن خــودِ 
چارچــوب اســت. انســان بایــد تصمیــم بگیــرد چــه چیــزی ســزاوار تعهــد اســت و چــه چیــزی نــه، بی‌آن‌کــه 

بتوانــد ایــن تصمیــم را بــه حقیقتــی پیشــینی یــا معیــاری فراتــر از ارادۀ خــود ارجــاع دهــد.
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کــه ارزش‌هــا  اومانیســمْ در ایــن مرحلــه انســان را بــه جایــگاه داور نهایــی می‌نشــاند. نتیجــه آن اســت 
کشــف« بــه »تصمیــم« تبدیــل می‌شــوند؛ خیــر و شــر ریشــه در واقعیــت انســان نــدارد و صرفــاً  دیگــر از »
ــف  ــایش و بازتعری ، فرس ــر ــرض تغیی ــود در مع ــه خ ک ــد  ــی می‌گردن ــانی تلق ــای انس ــول انتخاب‌ه محص

.)Leffler, 2016( دائمی‌انــد
کلیــدی دارد، زیــرا برخــاف بســیاری از متفکــران مــدرن، حاضــر نیســت  نیچــه در ایــن میــان نقشــی 
گــر انســان معیــار اســت، دیگــر  کــه ا کنــد. او صریحــاً می‌پذیــرد  پیامدهــای ایــن جابه‌جایــی را پنهــان 
گزیــر  جایــی بــرای ارزش‌هــای الــزام‌آور باقــی نمی‌مانــد. ازایــن‌رو، اخــاق در دســتگاه فکــری او نا
ــر  ــاق دیگ ــا اخ ــود. این‌ج ــته می‌ش ــانی فروکاس ــای انس ــه تیپ‌ه ــته ب ــی و وابس ــی، موقت ــری تجرب ــه ام ب
 » زبــان تعهــد نیســت و صــد البتــه زبــان ترجیــح اســت. فــرد نــه خــود را »موظــف«، بلکــه صرفــاً »مختــار
می‌بینــد، و ایــن اختیــار چــون بــه حقیقتــی پایــدار متصــل نیســت، به‌راحتــی می‌توانــد علیــه خــود 

.)Huddleston, 2024( ــد کن ــل  ــان عم انس
ــی  ــت. وقت ــی اس ــئولیت اخلاق ــی مس ــایش تدریج ــجْ فرس ــتین نتای ــی از نخس ــتری، یک ــن بس در چنی
هیــچ معیــار فراشــخصی‌ای وجــود نداشــته باشــد، تعهــد اخلاقــی نیــز عمــق خــود را از دســت می‌دهــد. 
ــاس  ــا احس ــت ی ــق موق ــی تواف ــه نوع ــد، ب ــت باش ــر حقیق ــخ‌گویی در براب ــه پاس ــش از آن‌ک ــئولیت بی مس
درونــی تقلیــل می‌یابــد. ایــن امــر به‌ویــژه در ســطح جمعــی پیامدهــای جــدی دارد: اخــاق دیگــر 
کــرۀ منافــع  تــوان ایجــاد الــزام پایــدار اجتماعــی را نــدارد و هــر تعارضــی به‌جــای داوری اخلاقــی، بــه مذا

تبدیــل می‌شــود.
بــر  کــه  فردگرایــی می‌انجامــد  از  نــوع خاصــی  بــه  نیچــه‌ای  انســان‌محوری  فرهنگــی،  در ســطح 
کیــد دارد. فــرد خــود را نقطــۀ آغــاز و پایــان معنــا می‌دانــد. نهادهایــی چــون خانــواده،  خودبســندگی تأ
کــه بــا پــروژۀ شــخصی فــرد ســازگار باشــند، امــا  ســنت و حتــی هویــت انســانی تــا جایــی معتبرنــد 
گذاشــته می‌شــوند یــا بازتعریــف می‌گردنــد. فرهنــگ در ایــن فضــا دیگــر  کنــار  به‌محــض تعــارض، 
کوتاه‌مــدت، هویت‌هــای ســیال و ســبک‌های زندگــی  حافــظ معنــا نیســت و بســتری بــرای تجربه‌هــای 
گرچــه ظاهــراً آزادتــر اســت، امــا در عمــل پیوندهــای معنابخــش خــود را از  بی‌ریشــه می‌شــود. انســان ا

.)Rowthorn, 2017( دســت می‌دهــد 
کمتــر از پیامــد اخلاقــی و فرهنگــی آن نیســت. وقتــی حقیقــت نیــز بــه  پیامــد معرفتــی ایــن وضعیــتْ 
افــق انســانی محــدود می‌شــود، معرفــت بــه مجموعــه‌ای از تفســیرهای هم‌عــرض فــرو می‌کاهــد. در ایــن 
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فضــا، پرســش از »درســت‌تر بــودن« جــای خــود را بــه »قابــل قبول‌تــر بــودن« می‌دهــد. عقــل دیگــر داور 
کشــف واقعیــت. نیچــه ایــن وضعیــت  نیســت، بلکــه ابــزار اســت؛ ابــزاری بــرای پیشــبرد خواســت‌ها، نــه 
کــه نیهیلیســم در این‌جــا فراتــر از بحرانــی  را بــا دقــتْ »نیهیلیســم«2 می‌نامــد، امــا نکتــۀ مهــم آن اســت 

.)Lewin, 2024( موقتــی اســت و پیامــد منطقــی انســان‌محوریِ مطلــق
کنــار آن  کــه نمی‌تــوان به‌ســادگی از  یــۀ فطــرت بــا پرسشــی بنیادیــن وارد می‌شــود  در ایــن نقطــه، نظر
گــر  کــه خــود در جســت‌وجوی معناســت می‌توانــد منشــأ نهایــی معنــا باشــد؟ ا گذشــت: آیــا انســانی 
گــردد،  انســان موجــودی محــدود، خطاپذیــر و تاریخــی اســت، چگونــه می‌توانــد معیــار مطلــق ارزش 
کرامــت  کــه  یــۀ فطــرت نشــان می‌دهــد  کنــد؟ نظر گرفتــار همــان محدودیت‌هــا  بی‌آن‌کــه ارزش‌هــا را نیــز 
ــر از خواســت و ارادۀ  ــی فرات ــا حقیقت کــه او خــود را در نســبت ب ــاً از آن‌جــا آغــاز می‌شــود  انســان دقیق
ــوان  ــه انســان ت ک ــار ســنگینی می‌انجامــد  ــه ب ــر ایــن صــورت، انســان‌محوری ب خویــش بفهمــد. در غی
کــه در نهایــت بــه فرســودگی اخلاقــی، تهی‌شــدن معنــا و سرگشــتگی وجــودی  حمــل آن را نــدارد؛ بــاری 

می‌انجامــد.

نتیجه‌گیری

پژوهـش حاضـر بـا هـدف بررسـی امـکان نقـد انسان‌شناسـی نیچـه بـر پایـۀ نظریـۀ فطـرت در الهیـات 
کـه اختالفِ ایـن دو رویکـرد صرفـاً در نتایـج اخلاقـی یـا تربیتـی نیسـت، بلکـه بـه  اسالمی، نشـان داد 
مبانـی انسان‌شـناختی و هستی‌شـناختی آن‌هـا بازمی‌گـردد. تحلیـل مبانـی انسان‌شناسـی نیچه نشـان داد 
کـه انـکار ماهیـت ثابـت انسـانی، فروکاسـتِ هویـت انسـان بـه ارادۀ معطوف به قـدرت، و نفـی معیارهای 
کشف نمی شود، بلکه  که در آن، معنا  فراشخصی برای حقیقت و ارزش، به فهمی از انسان می‌انجامد 
صرفـاً سـاخته می‌شـود. ایـن تلقـی هرچنـد در مقـام نقـد سـنت‌های دینـی و اخلاقـی مـدرن نقـش مهمـی 
ایفـا می‌کنـد، در نهایـت بـا دشـواری‌هایی نظـری روبـه‌رو می‌شـود، از جملـه ناتوانـی در تبییـن اعتبـار الزام 
اخلاقـی، توضیـح تجربـۀ پایـدار جسـت‌وجوی حقیقـت، و ارائۀ معیاری بـرای ترجیح میـان صورت‌های 

مختلـف ارزش‌گـذاری انسـانی.
کـه ایـن نظریـه می‌کوشـد هـم  در مقابـل، تبییـن فلسـفی نظریـۀ فطـرت در الهیـات اسالمی نشـان داد 
را به‌طـور هم‌زمـان توضیـح دهـد. فطـرت به‌عنـوان سـاختاری وجـودی،  انسـان  ثبـات و هـم پویایـی 

2. Nihilism
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کمال فراهـم می‌آورد،  گرایـش به خیـر و جهت‌مندی به‌سـوی  مبنایـی درونـی بـرای شـناخت حقیقـت، 
، انتخاب و رشـد انسـانی در  کنـد. بـر ایـن اسـاس، تغییر بی‌آن‌کـه اختیـار و امـکان تحـول انسـان را نفـی 
کنش‌هـا و ارزش‌هـا را فراهـم می‌سـازد. کـه امـکان داوری میـان  نسـبت بـا افقـی معنـادار فهـم می‌شـوند 

کـه برتـری تبیینـی نظریـۀ فطـرت نسـبت بـه انسان‌شناسـی خودبنیـاد  یافته‌هـای پژوهـش نشـان داد 
کـه می‌توانـد سـاحت‌های معرفتـی، اخلاقـی و وجـودی انسـان را در چارچوبـی  نیچـه در ایـن اسـت 
گزیـر بـه  گونـه جهت‌منـدی ذاتـی، نا واحـد توضیـح دهـد، درحالی‌کـه الگـوی نیچـه‌ای، بـا نفـی هـر 
بـه مسـئلۀ اصلـی تحقیـق  پاسـخ  ازایـن‌رو،  ارزشـی می‌انجامـد.  تعلیـق داوری  و  نوعـی تکثـر معیارهـا 
کـه نقـد انسان‌شناسـی نیچـه از منظـر فطـرت صرفـاً بـر مبنـای ترجیـح  چنیـن صورت‌بنـدی می‌شـود 
جهان‌بینـی‌ای دینـی نیسـت، بلکـه بـر پایـۀ تـوان تبیینـی آن در توضیـح تجربه‌هـای بنیادیـن انسـانی 
کـه او در نسـبت بـا حقیقتـی  کرامـت انسـان زمانـی معنـا می‌یابـد  صـورت می‌گیـرد. در ایـن چارچـوب، 
کـه نظریـۀ فطـرت آن را توضیـح می‌دهـد و فقـدان آن در الگـوی  فراتـر از ارادۀ فـردی فهـم شـود؛ نسـبتی 

خودبنیـادی نیچـه بـه بحـران معنـا و فرسـایش مبنـای مشـترک اخالق می‌انجامـد.

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

این پژوهش بدون دریافت حمایت مالی از نهادهای دولتی یا خصوصی انجام شده است.

مشارکت نویسندگان

نویســنده مســئول ایــن مقالــه محمــد حیدری‌فــرد اســت و بــرای نــگارش و تحقیــق آن از نویســندۀ 
دیگــری اســتفاده نشــده اســت.

 اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

ــود  ــی و بهب ــش زبان ــد ویرای ــاً در ح ــد صرف ــی مول ــوش مصنوع ــای ه ــه از ابزاره ــگارش مقال ــد ن در فراین
انســجام نگارشــی اســتفاده شــده و تمام تحلیل‌های مفهومی و اســتدلالی را نویســنده انجام داده اســت.

تعارض منافع

گونه تضاد منافعی در انجام این پژوهش وجود ندارد. که هیچ  نویسنده اعلام می‌کند 
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پیروی از اصول اخلاق پژوهش

در ایــن پژوهــش تمــام اصــول اخــاق پژوهــش رعایــت شــده و ارجاعــات علمــی به‌صــورت دقیــق 
ــت. ــه اس گرفت ــام  انج

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

کتابخانه‌ای و متون فلسفیِ منتشرشده است. این پژوهش مبتنی بر تحلیل منابع 

سپاسگزاری

کــه آثــار آنــان زمینه‌ســاز ایــن تحقیــق  نویســنده از پژوهشــگران حــوزۀ حکمــت اســامی و فلســفۀ دیــن 
بــوده اســت، سپاســگزاری می‌کنــد.
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وحدت عقل نظری و عملی در پرتو انسان‌شناسی فازی ملاصدرا

Abstract

T he relationship between the soul and the body is one of the most 
fundamental issues in philosophical anthropology. Mullā 
Ṣadrā’s Transcendent Philosophy, grounding reality in the 

principiality of existence (aṣālat al-wujūd) as a unitary, graded, and fuzzy 
reality, offers a novel approach to this problem. In this view, the human 
being is a fluid, fuzzy reality in which the soul and the body constitute two 
levels of a single existence. The present study, employing a descriptive‑an‑
alytical method and drawing on Mullā Ṣadrā’s principal works, examines 
the consequences of this fuzzy anthropology for the relationship between 
theoretical and practical reason. The findings indicate that the foundation 
of Ṣadrian philosophy rests on the principiality of existence as a graded 
and fuzzy reality. The human being is a unitary, graded reality called 
“soul” from one aspect and “body” from another; the soul is the product 
of the body’s substantial motion (al-ḥarakah al-jawharīyyah), and their 
relation is one of union and ultimately unity. On the basis of the rule “the 
soul in its unity is all powers” (al-nafs fī waḥdatihā kull al-quwā) and the 
fuzzy view of the human being, any absolute demarcation among the soul’s 
faculties is eliminated. The conventional distinction between theoretical 
reason (the faculty of cognition) and practical reason (the faculty of moti‑
vation) is transformed: they are two dimensions of a single reality called 
“reason,” just as soul and body are two levels of a single reality. Contem‑
plation is the higher level of action, and action is the lower level of con‑
templation. The goal of both is one: existential perfection and nearness to 
God. The study concludes that Mullā Ṣadrā’s fuzzy anthropology, by mov‑
ing beyond Aristotelian binary logic, leads to the ontological unity of soul 
and body and, consequently, to the essential unity of theoretical and prac‑
tical reason. 
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Extended Abstract

Introduction
The relationship between the soul and the body is one of the most fundamental issues 

in philosophical anthropology. Mullā Ṣadrā’s Transcendent Philosophy, grounding re-
ality in the principiality of existence (aṣālat al-wujūd) as a unitary, graded, and fuzzy 
reality, offers a novel approach to this problem. In this view, the human being is a fluid, 
fuzzy reality in which the soul and the body are two levels of a single existence. Despite 
previous research on Ṣadrian anthropology and several attempts to provide a fuzzy read-
ing of his philosophy, no study has directly examined the consequences of this fuzzy 
view for the relationship between theoretical and practical reason. The main question 
of this research is: if we accept the human being as a unitary, fuzzy, and graded reality, 
can we still draw a sharp, dualistic boundary between theoretical and practical reason? 
The hypothesis is that Mullā Ṣadrā’s fuzzy anthropology leads to the dissolution of the 
ontological distinction between the soul and the body and, consequently, to the essential 
and hierarchical unity of theoretical and practical reason. The aim of this research is to 
analyse the effect of Mullā Ṣadrā’s graded and fuzzy view of human reality on his final 
conception of theoretical and practical reason.

Method
This research adopts a descriptive‑analytical method grounded in a close reading 

of Mullā Ṣadrā’s principal works, including al‑Asfār al‑arbaʿah, Mafātīḥ al‑ghayb, 
al‑Shawāhid al‑rubūbiyyah, and Sharḥ uṣūl al‑Kāfī. The term “fuzzy” is not employed 
here in its strict mathematical‑logical sense; rather, it functions as a conceptual model 
articulated through three principles: the rejection of absolute dichotomies, the accep-
tance of continuity and spectrum, and the description of phenomena by degrees. Ac-
cordingly, the anthropological foundations of Ṣadrian philosophy are analysed at two 
levels: general principles—the principiality of existence (aṣālat al‑wujūd), the gradation 
of existence (tashkīk al‑wujūd), and substantial motion (al-ḥarakah al-jawharīyyah)—
and specific principles—the rule that “the soul in its unity is all powers” (al‑nafs fī 
waḥdatihā kull al‑quwā) and the corporeal origination of the soul (al-ḥudūth al-jismānī). 

Findings
The findings show that the foundation of Mullā Ṣadrā’s philosophy is based on the 

principiality of existence as a graded and fuzzy reality. From this perspective, the hu-
man being is a unitary, graded, fuzzy reality that is called “soul” from one aspect and 
“body” from another. The soul is the product of the body’s substantial motion, and the 
relationship between the two is not dualistic but one of union (ittiḥād) and ultimately 
unity (waḥdah); the body is the lower, corporeal level of the soul, and the soul is the 
higher, spiritual level of the body.
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Based on the rule that “the soul in its unity is all powers” and by relying on the fuzzy 
view of the human being, any absolute demarcation among the soul’s faculties is elimi-
nated. The conventional distinction between theoretical reason (the faculty of cognition) 
and practical reason (the faculty of motivation) is transformed in Ṣadrian thought. These 
two are not two separate faculties, but rather two dimensions or two levels of a single 
reality called “reason” (ʿaql)—just as the soul and the body are two levels of a single 
reality. Contemplation (naẓar) is considered the higher level of action, and action is the 
lower level of contemplation. Theoretical reason is concerned with the perception of 
universals and the truths of existence, while practical reason is the same rational reality 
at a lower level, manifested in the realm of bodily motivation and the particulars of ac-
tion. The goal of both is one: attaining existential perfection and nearness to God.

For Mullā Ṣadrā, reason has a unitary identity: it both perceives truths and motivates 
toward them. The motivator and the perceiver are one.

Conclusion 
This research has shown that Mullā Ṣadrā’s fuzzy anthropology, by moving beyond 

Aristotelian binary logic, leads to the ontological unity of the soul and the body and, 
consequently, to the essential unity of theoretical and practical reason. The substantial 
distinction between these two types of reason disappears and is replaced by a hierarchi-
cal, graded relationship. In this system, contemplation is the higher level of action, and 
action is the lower level of contemplation. Three important philosophical implications 
of this view are: (1) the integration of knowledge and action within an existential con-
tinuum; (2) the integrated existential perfection of the human being toward nearness to 
God; and (3) flexibility in explaining the multiple existential levels of the human being 
without resorting to dualism. This fuzzy perspective is not only a profound achievement 
in Islamic philosophy, but can also be effective in the dialogue between Islamic philos-
ophy and contemporary philosophies as well as in the modern humanities.
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نوع مقاله: پژوهشی

 چکیدهاطلاعات مقاله
ایــن پژوهــش بــا هــدف تحلیــل تأثیــر نــگاه تشــکیکی و فــازی ملاصــدرا بــه حقیقــت انســان 
بــر دیــدگاه نهایــی وی دربــارۀ عقــل نظــری و عملــی انجــام شــده اســت. روش تحقیــق 
توصیفــی - تحلیلــی و بــا مراجعــه بــه متــون اصلــی صدرایــی اســت. یافته‌هــا نشــان می‌دهــد 
ک و ذومراتــب )فــازی( 

َ
کــه بنیــاد فلســفۀ صــدرا بــر »اصالــت وجــود« به‌مثابــۀ حقیقتــی مشــکّ

کــه بــه  ــز حقیقتــی واحــد، ذومراتــب و فــازی اســت  ، انســان نی اســتوار اســت. از ایــن منظــر
یــک اعتبــار »نفــس« و بــه اعتبــاری دیگــر »بــدن« نامیــده می‌شــود. نفــسْ محصــول حرکــت 
جوهــری بــدن اســت و رابطــۀ ایــن دو، نَــه دوگانگــی، بلکــه »اتحــاد« و در نهایــتْ »وحــدت« 
ــت.  ــدن اس ــی ب ــی و روحان ــه عال ــس مرتب ــس، و نف ــمانی نف ــازل و جس ــۀ ن ــدن مرتب ــت؛ ب اس
کلّ القــوی«، ایــن مقالــه اســتدلال  بــر ایــن اســاس و بــا تکیــه بــر اصــل »النفــس فــی وحدتهــا 
ــان قــوای نفــس می‌شــود.  ــق می ــع از خط‌کشــی مطل ــه انســان، مان کــه نــگاه فــازی ب ــد  می‌کن
در نتیجــه، تمایــز رایــج بیــن عقــل نظــری )قــوۀ مــدرک( و عقــل عملــی )قــوۀ محــرک( در 
اندیشــۀ صــدرا دگرگــون می‌گــردد. ایــن دو، دو بُعــد یــا دو مرتبــه از یــک حقیقــت واحــد 
کــه نفــس و بــدن دو مرتبــه از یــک حقیقــت واحدنــد.  بــه نــام »عقــل« هســتند، همان‌گونــه 
بنابرایــن، نظــر مرتبــۀ عالــی عمــل، و عمــل مرتبــۀ نــازل نظــر تلقــی می‌شــود. غایــت هــر دو 
کمــال وجــودی و قــرب الهــی. ایــن تحقیــق نشــان می‌دهــد  نیــز یکــی اســت: رســیدن بــه 
کــه انسان‌شناســی فــازی صــدرا بــه وحــدت وجودشــناختی نفــس و بــدن و در پــی آن، بــه 

وحــدت هویتــی عقــل نظــری و عملــی منجــر می‌شــود.
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مقدمه

انسان‌شناســی  پردامنه‌تریــن مســائل  و  بنیادی‌تریــن  از  به‌عنــوان یکــی  بــدن  و  نفــس  رابطــۀ  موضــوع 
کانــون تأمــل اندیشــمندان بــوده اســت. ایــن دغدغــه از معرفت‌خواهــی ســقراطی تــا  فلســفی، از دیربــاز 
، همــواره محــوری اساســی در ســپهر تفکــر بشــری را شــکل داده و مکاتــب  جســتارهای پیچیــدۀ معاصــر
ــا بنیان‌گــذاری منظومــه‌ای  گونــی را پدیــد آورده اســت. در ایــن میــان، حکمــت متعالیــۀ ملاصــدرا ب گونا
گرفتــن  کــرده اســت. صدرالمتألهیــن بــا وام  نویــن، نقشــی ممتــاز در غنابخشــی و تعالــیِ ایــن عرصــه ایفــا 
از میــراث پیشــینیان و آفرینــش ایده‌هــای بدیــع، »خودشناســی« یــا شــناخت نفــس را ســنگ بنــای هــر 

معرفــت راســتینی، به‌ویــژه شــناخت اعلــی مراتــب هســتی، می‌دانــد )ملاصــدرا، 1368، ج.8، ص.224(.
کــه خــود حقیقتــی واحــد، ذومراتــب و تشــکیک‌پذیر  مبنــای فلســفۀ صدرایــی اصالــت وجــود اســت 
کــه در تحلیــل  اســت. ایــن ویژگــی بــه حکمــت متعالیــه وجهــی »فــازی« می‌بخشــد، بــه ایــن معنــا 
کســتری(  پدیده‌هــا به‌جــای دوگانه‌هــای مطلــق )سیاه/ســفید(، طیفــی از مراتــب و درجــات )طیــف خا
کلیــدی ارتبــاط نفــس و بــدن، تنهــا از  را می‌پذیــرد. بــر ایــن اســاس، فهــم دقیــق دیــدگاه صــدرا در مســئلۀ 

طریــق بررســی مبانــی فلســفی او و تحلیــل انسان‌شناســی مبتنــی بــر آن مبانــی ممکــن می‌گــردد.
در ســال‌های اخیــر پژوهش‌هــای ارزنــده‌ای دربــارۀ انسان‌شناســی صدرایــی و نســبت نفــس و بــدن   
انجــام شــده اســت، از جملــه مقالــۀ »رابطــۀ نفــس و بــدن از دیــدگاه ملاصــدرا« )یوســفی، 1390( و مقالــۀ 
»بررســی تطبیقــی اتحــاد نفــس و بــدن از دیــدگاه ابن‌ســینا و ملاصــدرا« )روحــی؛ حســینی، 1404(. نیــز 
دربــارۀ عقــل نظــری و عملــی نــزد ملاصــدرا مقالاتــی وجــود دارد، ماننــد مقالــۀ »جایــگاه عقــل عملــی 
در اســتکمال عقــل نظــری از منظــر ابن‌ســینا و ملاصــدرا« )رئیســی و همــکاران، 1403(، و حتــی تلاش‌هایــی 
گرفتــه اســت ماننــد مقالــۀ »بازخوانــی دیــدگاه ملاصــدرا در  بــرای خوانــش فــازی از فلســفۀ او صــورت 
کریمــی و همــکاران، 1403( و مقالــۀ »تحلیــل و بررســی زبــان فــازی  مســئلۀ علــم بــا رویکــرد منطــق فــازی« )
حکمــت متعالیــه بــا تکیــه بــر معنــای زبــان و شــهود صدرایــی« )نظامــی و همــکاران، 1403(، امــا مقالــه‌ای 
کانونــی و  کــه ناظــر بــه پرســش‌های اساســی مقالــۀ حاضــر باشــد یافــت نشــد. بــه همیــن جهــت، نقطــۀ 
نــوآوری ایــن مقالــه، بررســی پیامدهــا و تأثیــرات مســتقیم همیــن »نــگاه فــازی« بــه انســان، بــر دیــدگاه 

نهایــی صــدرا دربــارۀ ماهیــت و نســبت عقــل نظــری و عقــل عملــی اســت.
کــه در  پرســش اصلــی ایــن اســت: آیــا بــا پذیــرش انســان به‌مثابــۀ حقیقتــی واحــد، فــازی و ذومراتــب 
ــان  ــه می ــان مــرزی قاطــع و دوگان ــوان همچن آن، نفــس و بــدن در وحدتــی تشــکیکی قــرار دارنــد، می‌ت
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کــه انسان‌شناســی  کــرد؟ ایــن مقالــه در پــی اثبــات ایــن فرضیــه اســت  عقــل نظــری و عملــی ترســیم 
فــازی صــدرا بــه انحــال تمایــز هستی‌شــناختی میــان نفــس و بــدن و در نتیجــه، بــه وحــدت هویتــی و 

سلســله مراتبــیِ عقــل نظــری و عملــی می‌انجامــد.

۱. منطق فازی )منطق مبهم(

گرفتــه شــده،2  کــه از واژه‌ای انگلیســی بــه معنــای »مبهــم« و »نامشــخص«  ، منطــق فــازی،1  در دنیــای امــروز
به‌عنــوان یکــی از رویکردهــای نویــن در علــم منطــق مطــرح اســت. شــکل‌گیری ایــن منطــق در آغــاز ســدۀ 
بیســتم، متأثــر از دو رویــداد مهــم بــود: نخســت، پارادوکس‌هــای مطرح‌شــده توســط برترانــد راســل دربــارۀ 
کــه منطــق ســنتی به‌عــادت، فــرض را بــر دقــت نمادهــا می‌گــذارد و  منطــق ارســطویی. راســل معتقــد بــود 
کــی« )بــارت،  از همیــن رو »تنهــا بــرای یــک زندگــی مــاورای طبیعــی معتبــر اســت، نــه بــرای ایــن زندگــی خا
ــاور  کــه ب ــوم  کوانت ــر هایزنبــرگ در فیزیــک  کشــف اصــل عــدم قطعیــت توســط ورن ۱۳۸۹، ص. ۱۱۶(. دوم، 

گزاره‌هــا ممکــن اســت  کــرد و نشــان داد حتــی در فیزیــک حقیقــتِ  جزمــی بــه قطعیــت در علــوم را متزلــزل 
تابــع درجــات باشــد )بــارت، ۱۳۸۹، ص. ۱۱۶(.

در ســال ۱۹۶۵، پروفســور لطفعلــی‌زاده )زادۀ ۱۲۹۹ش(، اســتاد ایرانی‌الاصــل دانشــگاه برکلــی و از 
پیشــگامان ایــن حــوزه، مقالــه‌ای بــا عنــوان »مجموعه‌هــای فــازی«3 در مجلــۀ اطلاعــات و کنتــرل منتشــر 
کــرد. او در ایــن مقالــه از منطــق چندارزشــی یــان لوکاســیه‌ویچ4 )1930( بــرای تحلیــل مجموعه‌هــا و 
گروه‌هــای اشــیا بهــره بــرد و نــام »فــازی« )بــه معنــای مبهــم و نامشــخص( را بــر ایــن نــوع از مجموعه‌هــا 

گذاشــت. نهــاد و بدیــن ترتیــب، منطــق فــازی را به‌طــور رســمی بنیــان 
هــدف منطــق فــازی ارائــۀ چارچوبــی بــرای مواجهــه بــا واقعیت‌هــا و مفاهیــم نســبی، دارای شــدت و 
ضعــف، نامشــخص، مبهــم و غیردقیــق اســت؛ مفاهیمــی همچــون خــوب و بــد، زیبــا و زشــت، قــوی و 
ضعیــف، منظــم و نامنظــم. در مقابــل، منطــق ارســطویی بــر نظــام دواَرزشــی )صفــر و یــک، درســت و 

1. Fuzzy

ی در منطــق کلاســیک هــم موجــود اســت، آن‌جــا کــه در مــورد مفاهیــم متواطــی و مشــکک صحبــت می‌کنیــم.  یشــه‌های منطــق فــاز 2. ر
کــه می‌توانــد مشــکک باشــد. بــا ایــن  البتــه مفهــوم بمــا هــو مفهــوم، مشــکک نیســت، بلکــه ایــن مصــداق و مابــاِزای مفاهیــم اســت 
توضیــح، مفاهیــم در منطــق قدیــم یــا جزئــی هســتند یــا کلــی، و مفاهیــم کلــی یــا متواطــی هســتند یــا مشــکک. مفاهیــم و حقایــق مشــکِک، 

ــف. ــدت و ضع ــبی و دارای ش ــد نس ی‌ان امور

3. Fuzzy Sets

4. منطق‌دان معروف لهستانی
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گــزاره تنهــا بــه دو ارزش ایجــاب  کــه در آن صــدق هــر  نادرســت، ســیاه و ســفید( اســتوار اســت؛ نظامــی 
کســتری« نامیــده می‌شــود، بــه دلیــل  گاه »منطــق خا کــه  یــا ســلب محــدود می‌شــود. امــا منطــق فــازی 
ســروکار داشــتن بــا امــور تشــکیکی و نســبی، امــکان بی‌نهایــت ارزش میان‌بیــن را فراهــم مــی‌آورد. ایــن 
گزاره‌هــا و مفاهیــم، تطابــق بیشــتری با دنیای واقعی دارد و توانســته اســت  منطــق بــا ارزش‌گــذاری نســبی 
کــه بســیاری از  کنــد. ادعــای اصلــیِ آن ایــن اســت  نگــرش انســان بــه واقعیت‌هــای جهــان را متحــول 
کــه همه‌چیــز  حقایــق و پدیده‌هــای جهــان بــه دلیــل پیوســتگی و تشــکیکی بــودن، بــا منطــق ارســطویی 
را تنهــا در چارچوبــی ثابــت از »درســت یــا نادرســت« می‌بینــد، قابــل توصیــف و ارزش‌گــذاری نیســتند.
کــذب را فراهــم  گــزاره هــای دربردارنــدۀ مفاهیــم نســبی زمینــۀ ارزش‌گــذاری فــازی در صــدق و 
ــلب  ــت س ــم، از دو حال کنی ــخص  ــاً مش ــا را دقیق ــت آن‌ه کمی ــا  ــت ی کیفی ــات،  ــر جه گ ــرا ا ــی‌آورد، زی م
گــزاره‌ای پابرجاســت.  یــا ایجــاب خــارج نخواهنــد بــود و ام‌القضایــا یــا قاعــدۀ امتنــاع تناقــض در هــر 
گزاره‌هــای منطقــی و فلســفی، بایــد بتــوان بــه ســایه‌های  کــه در تحلیــل  امــا مســئلۀ اصلــی این‌جاســت 

کــرد. ــان ســیاه و ســفید جــای دارنــد توجــه  کــه می ــز  کســتری نی نامحــدودِ خا

۲. نگاه فازی صدرا به ارتباط میان نفس و بدن

ــه  ــه هستی‌شناســی صدرایــی تســری یافت ــای منطقــی فــازی ب ــه معن کــه »چگون ــر اســت تبییــن شــود  بهت
گزاره‌هــا بــه حــوزۀ  گــرو فهــم یــک انتقــال مفهومــی از حــوزۀ منطــق  اســت؟«. پاســخ بــه ایــن پرســش در 
گزاره‌هــا در یــک طیــف پیوســته بیــن صفــر و  ســاختار واقعیــت اســت. در منطــق فــازی، ارزش صــدق 
کــه جهــان را تنهــا در قالــب ســیاه و  یــک قــرار می‌گیــرد و ایــن نقــدی اســت بــر منطــق دواَرزشــیِ ارســطویی 
که  ســفید می‌دیــد. ایــن الگــوی بنیادیــن، یعنــی نفــی مرزهــای مطلــق و پذیــرش طیف‌هــای پیوســته اســت 

از منطــق فــازی اســتخراج و بــه هستی‌شناســی ملاصــدرا تســری داده شــده اســت.
در حکمــت متعالیــه، حقیقــتِ وجــودْ واحــد، امــا »مشــکک« و ذومراتــب اســت. ایــن بدان معناســت 
ــای  ــه جلوه‌ه ــن، بلک ــه و متبای گان ــی جدا ــه موجودات ــل، ن ــا عق ــاده ت ــتی، از م ــف هس ــب مختل ــه مرات ک
حقیقتــی واحــد بــا درجــات متفــاوت از شــدت و ضعــف هســتند. ایــن ســاختار دقیقــاً منطــق »طیــف« 
ــه رابطــۀ دو موجــودِ جــدا  ــه، رابطــۀ نفــس و بــدن ن ــرای نمون ــه« می‌نشــاند. ب را به‌جــای منطــق »دوگان
)ماننــد مــرغ و قفــس(، بلکــه وحــدت وجــودی یــک حقیقــت در دو مرتبــۀ نــازل و عالــی اســت. بــدن 
مرتبــۀ نــازل و جســمانی نفــس، و نفــسْ مرتبــۀ عالــی و روحانــی همــان بــدن اســت. همیــن الگــو در 
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گانــه نیســتند، بلکــه دو بُعــد یــا دو  نســبت عقــل نظــری و عملــی نیــز جــاری اســت: ایــن دو دو قــوۀ جدا
مرتبــه از حقیقتــی واحــد بــه نــام »عقــل« هســتند.

بنابرایــن، صــرف »تشــکیکی بــودن« بــرای اســتفاده از واژۀ فــازی بــه معنــای دقیــق ریاضــی - منطقــیِ 
ــه ســاختار  ــه ب گزاره‌هــا و ارزش صــدق آن‌هــا مربــوط اســت، ن ــه  کافــی نیســت، زیــرا منطــق فــازی ب آن 
عینــی وجــود. امــا آنچــه ایــن تســری را در ایــن مقالــه موجــه می‌ســازد، اســتفاده از »فــازی« در معنایــی 
گســترده به‌عنــوان یــک الگــوی مفهومــی اســت. ایــن الگــو بــر ســه اصــل اســتوار اســت: ۱. نفــی  فلســفی و 
کــه  دوگانه‌هــای مطلــق؛ ۲. پذیــرش پیوســتگی و طیــف؛ ۳. توصیــف پدیده‌هــا بــا درجــات. ازآن‌جا
نظــام هستی‌شــناختی صــدرا واجــد همــۀ ایــن ویژگی‌هاســت، می‌تــوان از »انسان‌شناســی فــازی« یــا 
گفــت. هــدف ایــن تســری نَــه خلــط دو حــوزه، بلکــه  »هستی‌شناســی فــازی« در اندیشــۀ او ســخن 
بهره‌گیــری از زبانــی نــو بــرای تبییــن ســاختار ســیال و یکپارچــۀ حکمــت متعالیــه و غنابخشــی بــه 

ــا مفاهیــم معاصــر اســت. گفت‌وگــوی فلســفۀ اســامی ب

۲-۱. مبانی انسان‌شناسی صدرایی

ــر اصــول مشــخص فلســفی او اســتوار  ــاط نفــس و بــدن ب ــارۀ چگونگــی ارتب ــن درب دیــدگاه صدرالمتألهی
اســت. مهم‌تریــن مبانــی صــدرا در تبییــن ایــن رابطــه را می‌تــوان در دو دســتۀ اصــول عــام و اصــول 

خــاص جــای داد:
 اصول عام: شامل اصالت وجود و فروعات آن مانند تشکیک وجود و حرکت وجودی.

 اصول خاص: شامل اصولی چون وحدت قوای نفس و حدوث جسمانی نفس.

۲-۱-۱. مبانی عام

۲-۱-۱-۱. اصالت وجود

اصالــت وجــود بنیادی‌تریــن اصــل حکمــت متعالیــه اســت و همــۀ مســائل ایــن حکمــت، از جملــه 
کــه حقیقــت هــر موجودی  انسان‌شناســی صدرایــی، به‌گونــه‌ای بــا آن پیونــد دارد. از منظــر صــدرا، ازآن‌جا
عبــارت اســت از وجــود خــاص آن موجــود، لــذا خــودِ وجــود بــرای عینــی و خارجــی بــودن، از خــود آن 

ــدرا، ۱۳۶۸، ج.۱، ص. 39-38(. ــتری دارد )ملاص ــتگی بیش ــز شایس ــه از همه‌چی ، بلک ــز چی
ــداق  ــی، مص ــت عین ــدارد و واقعی ــت ن ــزی حقیق ــود چی ــز وج ــارج ج ــان خ ، در جه ــر ــان دیگ ــه بی ب
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مفهــوم وجــود اســت، نــه ماهیــت. بــر همیــن اســاس، نفــس نیــز بــا نظــر بــه وجــود اضافــی و تعلقــی‌اش، 
عیــن اضافــه و مدبــر بــدن اســت، نــه بــا نظــر بــه ماهیتــش.

۲-۱-۱-۲. تشکیک وجود

کــه در انــواع موجــودات  از دیــدگاه صــدرا، وجــود حقیقتــی واحــد و در عیــن حــال ذومراتــب اســت 
کمــال و نقــص( جریــان دارد )ملاصــدرا،  به‌صــورت مشــکک و بــا تفاوت‌هــای درجــه‌ای )بــر حســب 
کــه هــر مرتبــه نســبت بــه مرتبــۀ مافــوق خــود، ناقص‌تــر )اخــسّ(  ۱۳۶۸، ج. ۱، ص. 120-121 و ۲۵7(، به‌گونــه‌ای 

کمــالات مرتبــۀ پایین‌تــر را بــه شــکلی برتــر  کامل‌تــر )اشــدّ( اســت و همــۀ  و نســبت بــه مرتبــۀ مــادون خــود، 
گــر بــدن و نفــس انســانی  دارا می‌باشــد. رابطــۀ نفــس و بــدن نیــز بــر پایــۀ همیــن نظریــه تبییــن می‌شــود. ا
ک و وجــه تمایــز آن‌هــا هــر دو بــه یــک چیــز  را به‌عنــوان دو مرتبــه از وجــود در نظــر بگیریــم، وجــه اشــترا
بازمی‌گــردد و آن »وجــود« اســت. توضیــح بیشــتر این‌کــه، بــر اســاس اصل تشــکیک وجــود، حقیقت وجود 
گانــه بــا دو  واحــد اســت، امــا به‌صــورت مراتــب شــدید و ضعیــف در می‌آیــد. نفــس و بــدن دو شــیء جدا
ماهیــت متفــاوت نیســتند، بلکــه دو مرتبــه و درجــه از یــک حقیقت وجــودی واحد هســتند. بنابراین وجه 
کــه هــر دو »وجــود« دارنــد و از یــک حقیقت سرچشــمه می‌گیرنــد. وجه  ک نفــس و بــدن ایــن اســت  اشــترا
گانــه، بلکــه بــه معنــای  تمایــز آن‌هــا نیــز بــه خــود »وجــود« بازمی‌گــردد، امــا نــه بــه معنــای دو وجــود جدا
تفــاوت در درجــه و شــدت تحقــق آن وجــود واحــد. بــدن مرتبــۀ نــازل، مــادی و ضعیف‌تــر از ایــن وجــود 

اســت و نفــسْ مرتبــۀ عالــی، مجــرد و شــدیدترِ همــان وجــود.
کــه در جریان  نفــس انســان در آغــاز حــدوث، جدایــی از بــدن نــدارد، بلکــه نفــسْ همــان بدن اســت 
حرکــت جوهــری و اشــتداد وجــودی تکامــل یافتــه و حاصــل آمــده اســت. در ایــن ســیر صعــودی، نفــس 
از مرتبــۀ طبیعــی و جســمانی آغــاز می‌کنــد و بــا پیوســتگی و ســیالیتی ذاتــی، مرتبه‌به‌مرتبــه شــدت 
می‌گیــرد تــا بــه تجــرد عقلانــی و اســتقلال وجــودی دســت یابــد. بــر ایــن اســاس، نفــس در هــر مرحلــه از 
کمــالات مراتــب پیشــین را حفــظ می‌کنــد، بلکــه بــه شــکل متعالی‌تــری آن‌هــا را  صیــرورت خــود، نه‌تنهــا 
کســب می‌نمایــد.  کمالاتــی ویــژه و مختــص بــه آن مرتبــه را نیــز  در خــود جمــع می‌ســازد و افــزون بــر آن، 
ازایــن‌رو، نفــس انســان در عیــن بســاطت و وحــدت خــود، جامــع تمــام قــوا و مراتــب پیشــین اســت و 

کمــالات نباتــی، حیوانــی و انســانی را در مرتبــه‌ای برتــر و یکپارچــه در خــود دارد. همــۀ 
۲-۱-۱-۳. حرکت وجودی

کــه در هــر لحظــه، وجــودی نــو و جدیــد  بــه نظــر صــدرا، موجــودات مــادی، وجودهایــی ســیال هســتند 
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کــه از بیــرون بــر وجــود مــادی افــزوده شــود، بلکــه از عــوارض  می‌یابنــد. در واقــع، حرکــتْ وصفــی نیســت 
ــز در حــال  ذاتــی و تحلیلــی وجــود ســیال اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج.۳، ص. ۷۴(. در عالــم مــاده، همه‌چی

تغییــر و حرکــت اســت )مطهــری، ۱۳۶۹، ج. ۱، ص. ۴۰(.
حرکــت یــا اشــتدادِ وجــودیْ مبتنــی بــر اصــل تشــکیک اســت و بــدون پذیــرش تشــکیک، طــرح آن 
کــه در آن یــک وجــود در  کل هســتی مطــرح می‌شــود،  ممکــن نیســت. وحــدت تشــکیکی بــا توجــه بــه 
گــر همیــن شــدت و ضعــف را درون  ، مرتبــۀ ضعیف‌تــر یــا شــدیدتری دارد. امــا ا مقایســه بــا وجــود دیگــر
یــک وجــود واحــد در نظــر بگیریــم، بحــث حرکــت جوهــری و اشــتداد وجــودی مطــرح می‌شــود. بــر ایــن 
اســاس، یــک شــیء واحــد به‌مثابــۀ یــک واحــد مشــکک، دارای مراتبــی از شــدت و ضعــف می‌شــود.
ــا  ــق دارد. ام ــم طبیعــت تعل ــه همــۀ موجــودات عال ــوان جنبشــی اضطــراری ب حرکــت جوهــری به‌عن
کــه هماننــد حرکــت ارادی برآمــده از علــم و عمــل اســت، از  حرکــت وجــودی یــا اشــتداد وجــودی 
مختصــات انســان اســت. لــذا انســان افــزون بــر حرکت جوهــری، به حرکــت وجودی نیز متحرک اســت.
کــه همــان مبــدأ هســتی اســت، در حرکــت  کمــال غایــی خــود  بــر اســاس ایــن اصــل، جهــان به‌ســوی 
کمــال  ، در ذات خــود اشــتداد دارنــد و از حالــت ضعــف به‌ســوی شــدت و  اســت و موجــودات متغیــر

در ســیرند )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۳، ص. ۳۲۴(.
کــه یــک مرتبــه  ک عیــن مابه‌الامتیــاز اســت، بــا ایــن تفــاوت  در مراتــب اشــتدادی، مابه‌الاشــترا
ــز بــا حرکــت جوهــری اشــتدادی، در هــر  کامل‌تــر از مرتبــۀ دیگــر اســت. بنابرایــن، نفــس نی شــدیدتر و 
کامل‌تــری برخــوردار می‌شــود.  لحظــه بــه فعلیــت وجــودی تــازه‌ای دســت می‌یابــد و از ســعۀ وجــودی 

ــرْ ذاتــی و جوهــری نفــس اســت و نفــسْ محصــول حرکــت جوهــری بــدن می‌باشــد. پــس ایــن تغیی
صــدرا بــر مبنــای حرکــت جوهــری، غایــت تکامــل انســانی را رســیدن بــه مقــام قــرب الهــی می‌دانــد 
کمــال مطلــق و غایــت نهایــی همــان تکامــل انســان اســت )ملاصــدرا،  کــه در ایــن دنیــا محقــق نمی‌شــود. 
ــی و علمــی دارد، تکامــل  ــۀ معرفت کــه هــدف غایــی آفرینــش انســان جنب ۱۳۶۸، ج. ۹، ص. ۱۵۹(. ازآن‌جا

کــی آن پیونــد خــورده اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۱، ص.  و حرکــت وجــودی نفــس نیــز بــا جنبه‌هــای ادرا
کــه در تعریــف فلســفه نیــز آمــده اســت، اســتکمال نفــس انســانی به‌وســیلۀ معرفــت  ۲۰(، زیــرا همان‌طــور 

کــه نتیجــه‌اش تشــبه بــه باری‌تعالــی و  گــردد و ایــن معرفــت اســت  بــه حقایــق موجــودات حاصــل مــی 
کاتِ آن‌هاســت.  قــرب بــه او می‌شــود. بــه همیــن ســبب، اختــاف نفــوس انســانیْ ناشــی از تفــاوت ادرا
، غایــت طبیعــتْ خلقــت انســان اســت و غایــت انســان معرفــت؛ معرفــت بــه حقایــق  بــه بیــان دیگــر
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ــان از  ــه انس ک ــت  ــن اس ــی ممک ــتْ زمان ــن غای ــه ای ــیدن ب ــم. رس ــی آن عال ــاهدۀ زیبای ــل و مش ــم عق عال
گیــرد تــا عقــل او بتوانــد بی‌حجــاب بــه مشــاهدۀ معقــولات نایــل آیــد )ملاصــدرا،  تعلقــات مــادی فاصلــه 

۱۳۶۳، ص. ۶۹۳؛ ملاص��درا، ۱۳۶۶، ج. ۲، ص. ۴۲1(.

کــه پیش‌تــر اشــاره  کــه ایــن تکامــل نفــس، بنابــر دیــدگاه صــدرا، بــه دلایلــی  کــرد  البتــه بایــد تصریــح 
کــه نفــس حقیقتــی بســیط و واحــد  شــد، هرگــز بــه بُعــد معرفتــی و نظــری محــدود نمی‌شــود. ازآن‌جا
کــه در عیــن وحــدت، تمــام قــوا و مراتــب وجــودی را در بــر می‌گیــرد، تکامــل آن نیــز حرکتــی  اســت 
یکپارچــه و همه‌جانبــه اســت. حرکــت جوهــری دگرگونــی در تمامیــت وجــود نفــس اســت و ظهــور ایــن 
ک( رخ می‌نمایــد و هــم در قــوۀ عامِلــه )عمــل(. عمــل مرتبــۀ نــازل و  دگرگونــی، هــم در قــوۀ عالِمِــه )ادرا
کــه در مرتبــۀ عالــی نفــس حاضــر اســت و ایــن دو در واقــع، دو وجــه از  متجســمِ همــان معرفتــی اســت 
کــه مشــروط بــه »تشــبه«  یــک حقیقــت ســیال‌اند. غایــت نهایــی ایــن ســیرْ رســیدن بــه قــرب الهــی اســت 
بــه ذات حــق در صفــات علمــی و عملــی هــر دو اســت. معرفــت بــدون تهذیــب اخلاقــی و عمــل صالــح 
همچــون نــوری اســت در پــس ابرهــای غلیــظ شــهوات، و تهذیــب بــدون معرفــت بســان حرکتــی اســت 
بی‌جهــت. لــذا در منظومــۀ فکــری صــدرا، تکامــل نفــسْ فراینــدی هم‌زمــان نظــری - عملــی و اخلاقــی 

. کــه در آن، نظــر روح عمــل اســت و عمــل جســمانیت و تحقــق خارجــی نظــر - معرفتــی اســت 

۲-۱-۲. مبانی خاص

‌القوی بودن نفس
ّ

۲-۱-۲-۱. اصل کل

کاتِ منســوب بــه قــوای انســانی و  کلّ القــوی«، مــدرِک تمــام ادرا بــر اســاس اصــل »النفــس فــی وحدتهــا 
که  محــرّک تمــام حــرکات صادرشــده از قــوای محرکــۀ حیوانــی، نباتــی و طبیعــی همــان نفس ناطقه اســت 
گفــت: نفــس  کــه می‌تــوان  در عیــن وحــدت و بســاطت، جامــع جمیــع قــوا و عیــن آن‌هاســت، به‌گونــه‌ای 

همــان قواســت و قــوا همــان نفــس )ملاصــدرا، 1368، ج. 9، ص. 84(.
، قــوا شــئون و جلوه‌هــای نفس‌انــد و وجــودی واحــد را شــکل می‌دهنــد، همان‌گونــه  بــه عبــارت دیگــر

کــه موجــودات عالــم شــئون حضــرت حق‌تعالــی بــه شــمار می‌رونــد )ملاصــدرا، ۱۳۶۳، ص. 554-553(.
کــه نفــسْ جوهــری مجــرد و ملکوتــی اســت، وحدتــی ظلّــی هماننــد  بنابرایــن از نظــر صــدرا، ازآن‌جا
گــون  گونا کــه همــۀ قــوا را در بــر می‌گیــرد. نفــس در همــۀ قــوا و شــئون  وحــدت و جامعیــت خداونــد دارد 

بــه صورت‌هــای متنوعــی تجلــی می‌کنــد )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۸، ص. 135-134(.
کــه هــر یــک از شــئونش منشــأ انتــزاع قــوه‌ای خــاص می‌شــود.  نفــسْ وجــود واحــدی ذوشــئون اســت 
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کــه منشــأ صــدور فعلــی قــرار می‌گیــرد )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۸،  پــس هــر قــوه شــأنی از شــئون نفــس اســت 
ص. 134-135(. بــا این‌کــه نفــس مجــرد از بــدن و قواســت، امــا بــا آن‌هــا تبایــن نــدارد و ایــن بــه ســبب نــوع 

وحــدت نفــس اســت )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج.۶، ص. 378-377(.
۲-۱-۲-۲. اصل جسمانیة‌الحدوث بودن نفس

صــدرا بــا تکیــه بــر مبانــی پیشــین، بــه اثبــات قاعــدۀ »النفــس جســمانیة‌الحدوث و روحانیة‌البقــاء« 
.)۳۴۷ ص.   ،۸ ج.   ،۱۳۶۸ )ملاصــدرا،  می‌پــردازد 

ــرد،  ــر و تکامــل جوهــری نمی‌پذی ــن رو، تغیی ــاً مجــرد اســت و از همی ــدگاه ابن‌ســینا، نفــس ذات از دی
کــی و تحریکــی‌اش، تکامــل عرضــی می‌یابــد، زیــرا روحانی‌الحــدوث و  امــا بــه علــت فعالیت‌هــای ادرا

روحانی‌البقــاء اســت )ابن‌ســینا، ۱۳۸۵، ص. ۳۳، ۲۸۶، ۳۰۳(.
کــه قابلیــت پذیــرش  ، زمینــه‌ای لازم اســت  بــه عقیــدۀ مشــائیان، بــرای تعلــق نفــس بــه بــدن در آغــاز
گــر چنیــن زمینــه‌ای فراهــم نباشــد، فیــض از فیــاض مطلــق صــادر نمی‌شــود و حتــی  آن را داشــته باشــد. ا
ــز  ، بــه دلیــل عــدم قابلیــت زمینــه، ظهــور نمی‌یابــد. بــرای افاضــۀ نفــس بــه بــدن نی در صــورت صــدور
کنــد تــا نفــس بــه آن افاضــه شــود. بــه همیــن  بایــد بدنــی پدیــد آیــد و اســتعداد دریافــت نفــس را پیــدا 
ــه حــدوث بــدن و روحانی‌الحــدوث خواهــد  ــم باشــد، بلکــه حــادث ب جهــت، نفــس نمی‌توانــد قدی
بــود )ملاصــدرا، ۱۳۷۸، ص. ۱۳(. از دیــدگاه ابن‌ســینا، نســبت نفــس بــه بــدن ماننــد رابطــۀ مــرغ بــه آشــیانه 

اســت )ابن‌ســینا، ۱۴۰۳، ج. ۲، ص. ۲۸۶(.
کــه نخســت به‌صــورت جســم ظاهــر می‌گــردد و  امــا از نظــر صــدرا، نفــسْ جوهــری مســتقل اســت 
آن‌گاه از طریــق حرکــت وجــودی، بــه نفــس نباتــی، حیوانــی و ســرانجام بــه نفــس ناطقــۀ انســانی تبدیــل 
می‌شــود )ملاصــدرا، ۱۳۸۰، ص. ۲۵۹(. نفــس بــا حــدوث جســمانی، تنهــا بــه ســبب حرکــت ذاتــیِ جوهــری 
می‌توانــد از ایــن نشــئۀ نفســانی خــارج شــود، از حالــت بالقــوه بــه حالــت بالفعــل درآیــد و مجــرد بالفعــل 
کــرده بــود  کــه انســان نیــز در معــرض حرکــت جوهــری اســت، غفلــت  گــردد. ابن‌ســینا از ایــن حقیقــت 

)ملاصــدرا، ۱۳۶۶، ص. ۳۳۹(.

بنابرایــن، نفــس انســان موجــودی اســت جســمانی‌الحدوث، ولــی پــس از اســتکمال و خــروج از قــوه 
کمــال، موجــودی اســت روحانی‌البقــاء )ملاصــدرا، ۱۳۶۶، ص. ۳۲۶(. بــه  بــه فعــل، و پــس از طــی مراتــب 
، نفــس در آخریــن مرحلــۀ جســمانیت و اولیــن مرحلــۀ روحانیــت قــرار دارد و حــادث اســت  بیــان دیگــر
ــه  گون ــچ  ــدن اســت و هی ــدای حــدوث همــان ب ــدن. نفــس در ابت ــا حــدوث ب ــه ب ــدن، ن ــه حــدوث ب ب
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مغایــرت و دوگانگــی میــان آن دو وجــود نــدارد؛ حــدوث نفــسْ همــان حــدوث بــدن اســت. نفــس تمــام 
بــدن اســت و انســان از نفــس و مــادۀ بدنــی حاصــل می‌شــود.

۳. تبیین نگاه فازی صدرا به ارتباط میان نفس و بدن

کمــک حرکت  از نظــر صــدرا، نفــس در آغــاز حــدوثْ امــری جســمانی اســت و در فراینــد تکاملــی‌اش، بــا 
جوهــری اشــتدادی، تــا عقلانیــت محــض پیــش می‌رود. ملاصــدرا در تبییــن رابطۀ نفس و بــدن می‌گوید: 
بــدن چیــزی بیــرون از نفــس نیســت، بلکــه هویتــی نفســانی دارد و ایــن دو بــا یکدیگــر اتحــاد دارند. نفس 
کــه تعلــق بــه بــدن، هویــت و نحــوۀ وجــود او را تشــکیل می‌دهــد. در این  در ابتــدای حــدوث چنــان اســت 
گونــی را طی  گونا مرحلــه، بــدن مرتبــۀ نــازل نفــس اســت و ســپس نفس در ســیر صعــودی، مراحــل و مراتب 

می‌کنــد )ملاصــدرا، 1368، ج. ۸، ص. ۱۱(.
ــس در  ــدن. نف ــدوث ب ــا ح ــه ب ــدن، ن ــدوث ب ــه ح ــت ب ــادث اس ــس ح ــدرا نف ــر ص ــن، از منظ بنابرای
گونــه مغایــرت و دوگانگــی میــان آن دو وجــود نــدارد. بــدن  ابتــدای حــدوثْ همــان بــدن اســت و هیــچ 
و نفــس امــری واحــد، امــا ذومراتــب و فازی‌انــد؛ حــدوث نفــس همــان حــدوث بــدن اســت و نفــس 

تمــام بــدن اســت.
بــا توجــه بــه حــدوث جســمانی نفــس، نفــس در آغــاز همــان بــدن و مرتبــۀ نــازل آن اســت و بــدن نیــز 
مرتبــه‌ای از مراتــب نفــس بــه شــمار مــی‌رود. نفــس مراتــب وجــودی متعــددی را پشــت ســر می‌گــذارد. 
حــدوث و ســیر تکــوّن نفــس در عالــم طبیعــت از جســم آغــاز می‌شــود. پــس از آن‌کــه جســم ابتدایــی در 
نتیجــۀ تحــولات ذاتــی و اســتکمالی، بــه مرحلــۀ نطفــۀ انســانی رســید، در رحــم جــای می‌گیــرد. در ایــن 
گیــاه و بالقــوه حیــوان اســت و به‌واســطۀ همیــن قــوه، از ســایر نباتــات متمایــز می‌شــود.  مرحلــه، بالفعــل 
در هنــگام تولــد، بالفعــل حیــوان و بالقــوه انســان اســت و ســرانجام در آغــاز بلــوغ صــوری، بالفعــل 
گــر در او اســتعداد رســیدن بــه حــد نفــس قدســی و عقــل بالفعــل وجــود داشــته  انســان می‌گــردد. حــال ا
باشــد، در اوان بلــوغ )یعنــی حــدود چهل‌ســالگی و در صــورت مســاعدت توفیــق( بــه ایــن مرتبــه نائــل 

می‌شــود )ملاصــدرا، ۱۳۸۲، ص. ۲۷۲(.
ــر اســاس اصالــت وجــود و تشــکیک وجــود، نفــس در تمــام مراحــل )نباتــی، حیوانــی، انســانی و  ب
ــد. ــه تجــرد دســت یاب ــا ب ــد و پیوســته حــادث می‌شــود ت عقلــی(، هویــت واحــد خــود را حفــظ می‌کن

از نظــر صــدرا، یــک حقیقــت وجــود دارد و آن حقیقــت بــه یــک اعتبــار بــدن و بــه اعتبــاری دیگــر 
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گــر هیــولای اولــی و  نفــس اســت. هســتی از مــادۀ اولــی آغــاز می‌شــود تــا بــه مرتبــۀ عقــل فعــال می‌رســد. ا
کــه  کــه ایــن دو مرتبــه، همان‌گونــه  نفــس انســانی را به‌عنــوان دو مرتبــۀ وجــود در نظــر بگیریــم، می‌بینیــم 
در هســتی بــا یکدیگــر مشــترک‌اند، در هســتی نیــز متفاوت‌انــد. بنابرایــن، نفــس و بــدن یــک حقیقــت 

واحــدِ ذومراتــب، تشــکیکی و فــازی هســتند.
 ، ــر ــواع جوه ــی از ان ــوان یک ــز به‌عن ــس نی ــت، نف ــرک اس ــش متح ــری در ذات ــر جوه ــه ه ک ــه  همان‌گون
کمــال جوهــری  دارای ایــن نــوع حرکــت اســت و از پایین‌تریــن مرتبــۀ خــود )یعنــی بــدن( به‌ســوی 
یــج بــه بالاتریــن مراتــب جوهــری‌اش ارتقــا یابــد. لــذا رابطــۀ نفــس و  خویــش حرکــت می‌کنــد تــا به‌تدر
گونــه جدایــیِ وجــودی میــان آن‌هــا از بیــن مــی‌رود. بــر  بــدن رابطــه‌ای اتحــادی اســت و دوگانگــی و هــر 
ایــن مبنــا، وجــود جســمانی بــا حرکــت جوهــری و اشــتداد وجــودی، مرحله‌به‌مرحلــه بــر فعلیت‌هایــش 
افــزوده می‌شــود و از وجــود مــادی محــض به‌ســوی وجــود مجــرد محــض حرکــت می‌کنــد. بنابرایــن بــر 
، نفــس تمــام  اســاس حرکــت جوهــری، نفــسْ محصــول حرکــت جوهــری بــدن اســت. بــه عبــارت دیگــر
گــون،  گونا بــدن اســت و بــدن ظــلّ نفــس )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۸، ص. ۱۱ و ۱۲(. نفــس در مراتــب و مراحــل 

بــا بدن‌هــای متناســب بــا همــان عالــمْ وحــدت دارد.
ــان نفــس و بــدن دارد و نه‌تنهــا  ــه رابطــۀ می ــه مبانــی فلســفی‌اش، نگاهــی فــازی ب ــا توجــه ب صــدرا ب
بــه اتحــاد نفــس و بــدن قائــل اســت، بلکــه فراتــر از آن، آن‌هــا را دارای حقیقــت واحــدی )وحــدت( 
کــه مراتبــی از هســتی در آن تحقــق دارد؛ شــدتِ مرتبــه  می‌دانــد. حقیقــت انســان واقعیتــی واحــد اســت 
شــدید در وجــود اســت و ضعــفِ مرتبــه ضعیــف نیــز در وجــود. پــس تفــاوت نفــس و بــدن را بایــد 
ناشــی از رتبــۀ وجــودی هــر یــک در دایــرۀ وجــودی انســان دانســت. ایــن تفــاوت برخــاف تفاوت‌هــای 
کــه  ماهــوی، وحــدت را از بیــن نمی‌بــرد. بنابرایــن نفــس و بــدن اتحــاد وجــودی دارنــد و تنهــا زمانــی 
ــادی  ــم م ــن جس ــت، ای ــول یاف ــل تح ــه عق ــودی ب ــتداد وج ــری و اش ــتکمال جوه ــان اس ی ــس در جر نف

رهــا می‌شــود.
در نتیجــه، در نــگاه ملاصــدرا ســخن از ارتبــاط نفــس و بــدن نیســت، بلکــه ســخن از جوانــب 
کــه انســان مراتــب  گــون چیــز واحــدی اســت. نفــس همــان بــدن و بــدن همــان نفــس اســت و ازآن‌جا گونا
کــه نــگاه صــدرا بــه انســان نگاهــی ذومراتــب، تشــکیکی،  مختلفــی را در بــر می‌گیــرد، آشــکار می‌شــود 
فــازی و مبهــم اســت. بــدن در یــک مرتبــه، جســم مرکــب از عناصــر اربعــه اســت )بدنــی مــادی و 
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، نفــس تمــام بــدن اســت و بــدن ظــلّ  محســوس( )ملاصــدرا، ۱۳۸۲، ص. ۳۲۶ و ۳۳۸( و در مرتبــه‌ای دیگــر
نفــس )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۸، ص. ۱۱ و ۱۲(.

ــه  ــی ب ــس آدم ــر وی، نف ــت: از نظ ــن اس ــدن چنی ــس و ب ــب نف ــودن ترکی ــادی ب ــر اتح ــدرا ب ــل ص دلی
کــه وابســته بــه بــدن اســت توصیــف می‌شــود و آنچــه بــه صفــت چیــزی متصــف شــود، عیــن آن  صفاتــی 
کــه مشــارٌالیهِ  اســت. بنابرایــن نفــس عیــن بــدن اســت. صغــرای ایــن قیــاس از آن جهــت ثابــت اســت 
»مــن« و واژه‌هــای هم‌معنــای آن بــه صفت‌هایــی چــون متحــرک، جالــس و دیگــر صفــات جســمانی 
کبــرای قیــاس  کاربــرد »مــن« در چنیــن مــواردی، مجــاز یــا اســتعاره باشــد.  متصــف می‌شــوند بی‌آن‌کــه 
کــه یــک صفــت نمی‌توانــد دو موصــوف داشــته باشــد، زیــرا وجــود هــر عرضــی  نیــز ازآن‌رو ثابــت اســت 
فی‌نفســه همــان وجــود تعلقــی آن بــه موضوعــش اســت و ممکــن نیســت وجــود یــک عــرض، وابســته 
بــه دو موضــوع مختلــف باشــد مگــر آن‌کــه آن دو چیــز بــه یــک وجــود موجــود باشــند )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، 

ج. ۲، ص. ۲۸۷(.

کــه ذومراتــب،  کــه از منظــر صــدرا، انســان حقیقــت واحــدی اســت  بــا ایــن توضیحــات روشــن شــد 
ــده  ــس نامی ــر نف ــاری دیگ ــه اعتب ــدن و ب ــار ب ــک اعتب ــه ی ــت ب ــن حقیق ــت و ای ــازی اس ــکیکی و ف تش
می‌شــود. نفــس فــرآوردۀ حرکــت وجــودی بــدن اســت و رابطــه‌اش بــا بــدن رابطــه‌ای اتحــادی و بلکــه 
فراتــر از آن، رابطــه‌ای وحدتــی اســت. در چنیــن تفســیری، نفــس و بــدن دو حیثیــت متفــاوت ندارنــد، 
بلکــه بــدن مرتبــه‌ای از مراتــب نفــس اســت و هویتــی نفســانی دارد و ایــن دو، وجــودی واحــد را شــکل 
، بــدن مرتبــۀ نــازل نفــس و نفــس مرتبــۀ عالــی آن اســت؛  می‌دهنــد و از هــم جــدا نیســتند. بــه بیــان دیگــر

بــدن ســاحت جســمانی انســان و نفــس ســاحت روحانــی اوســت.
کــه دوگانگــی وجــودی میــان نفــس و بــدن زدوده شــد، بــا حقیقــت واحــدی بــه نــام انســان  کنــون  ا
کــه بــا ایــن حقیقــتِ واحــد  مواجــه هســتیم. بنابرایــن بایــد تفســیری از عقــل نظــری و عملــی ارائــه دهیــم 
کــه اتحــاد نفــس و بــدن در حکمــت متعالیــه  تناســب و همخوانــی داشــته باشــد. لازم بــه توضیــح اســت 
فقــط یــک مســئلۀ انسان‌شــناختی مســتقل نیســت، بلکــه زیربنــای هستی‌شــناختیِ ضــروری بــرای تبیین 
کــه نفــس و بــدن دو مرتبــه از یــک وجــود  وحــدت عقــل نظــری و عملــی اســت. دلیــل ایــن امــر آن اســت 
واحدنــد، و ایــن ســاختارِ تشــکیکی و اتحــادی الگویــی بنیادیــن بــرای فهــم تمــام قــوا و شــئون نفــس، 
گانــه و متبایــن  گــر نفــس و بــدن را دو حقیقــت جدا از جملــه عقــل نظــری و عملــی فراهــم مــی‌آورد. ا
در نظــر بگیریــم )ماننــد دیــدگاه مشــایی(، آن‌گاه قــوای نفــس نیــز به‌تبــعِ آن، امــوری مجــزا و مســتقل از 
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بــدن و شــاید حتــی از یکدیگــر تصــور می‌شــوند. در ایــن صــورت، عقــل نظــری به‌عنــوان قــوه‌ای مجــرد 
، و عقــل عملــی به‌عنــوان قــوه‌ای مرتبــط بــا بــدن و جزئیــات عمــل نیــز دوگانــه‌ای مطلــق  کلی‌نگــر و 

خواهنــد بــود.
ــه از یــک حقیقــت می‌دانــد، تمامــی قــوای منســوب  کــه صــدرا نفــس و بــدن را دو مرتب امــا ازآن‌جا
بــه نفــس نیــز در همــان حقیقــت واحــد شــأنیت می‌یابنــد. بنابرایــن، عقــل نظــری و عملــی نیــز دو امــر 
ــه  ــر ب ــی ناظ ــه یک ک ــد  ــل« واحدن ــک »عق ــی از ی ــا دو تجل ــت ی ــه دو جه ــتند، بلک ــتقل نیس ــدا و مس ج
کلی‌نگــر )نظــری( و دیگــری ناظــر بــه مرتبــۀ نــازل و متصــل بــه تحریــک بــدن )عملــی(  مرتبــۀ عالــی و 
ــاً بــدن اســت و در مرتبــۀ  کــه نفــس در مرتبــۀ نــازل عین اســت. اتحــاد نفــس و بــدن بــه ایــن معناســت 
کــه متوجــه  کــه متوجــه بــدن و عالــم مــاده اســت، مرتبــۀ نــازل نظــر  عالــی مجــرد می‌گــردد. به‌تبــع، عمــل 
گفتــن از وحــدت عقــل نظــری و  کلــی اســت می‌شــود. بــدون پذیــرش ایــن اتحــاد ســخن  معقــولات 

ــود. ــه می‌ش ــش مواج ــا چال ــردی، ب ــاً عملک ــه صرف ــناختی، و ن ــطحی هستی‌ش ــی در س عمل
کل القــوی« و نیــز تشــکیک مراتــب نفــس به‌تنهایــی می‌تواننــد  البتــه قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
کیــد نماینــد.  کننــد و بــر وحــدت آن‌هــا در حقیقــت نفــس تأ تمایــز ســنتی میــان ایــن دو قــوه را محــدود 
کلیــدی دارد: نخســت، ایــن اتحــاد مصــداق عینــی و  امــا طــرح مســئلۀ اتحــاد نفــس و بــدن دو مزیــت 
کلــی تشــکیک و اتحــاد را در اختیــار می‌گــذارد و آن را از ســطح انتزاعــی بــه  ملمــوس از همــان اصــل 
، اتحــاد نفــس و بــدن زمینه‌ســاز ارتبــاط  یــک مســئلۀ انضمامــی )انســان( پیونــد می‌زنــد. دوم و مهم‌تــر
گــر نفــس و بــدن یکــی نباشــند، ممکــن اســت عقــل عملــی صرفــاً  گسســتنی نظــر و عمــل می‌گــردد. ا نا
به‌عنــوان ابــزاری مجــزا بــرای اجــرای فرامیــن عقــل نظــری تفســیر شــود؛ رابطــه‌ای خدمتگزارانــه، نــه 
ــه و جســمانیت بخشیده‌شــدۀ خــودِ نظــر اســت. هــر  ــو اتحــاد، عمــلْ عینیت‌یافت ــا در پرت اتحــادی. ام

معرفتــی ضرورتــاً تحقــق عملــی متناســب بــا مرتبــۀ وجــودی خــود را طلــب می‌کنــد.
گرچــه مباحــث وحــدت قــوا و تشــکیک نفــس به‌خودی‌خــود می‌تواننــد پایــه‌ای بــرای  در نتیجــه، 
کــردن عقــل نظــری و عملــی باشــند، امــا اتحــاد نفــس و بــدن به‌عنــوان ســنگ محــک و  نزدیــک 
ــری و  ــل نظ ــدت عق ــه وح ک ــد  ــن می‌کن ــاد تضمی ــن اتح ــد. ای ــل می‌کن ــدت عم ــن وح ــی ای ــوی عین الگ
کــه  عملــی صرفــاً وحــدت انتزاعــی در تعریــف قــوا نباشــد، بلکــه وحدتــی وجــودی و انضمامــی باشــد 
گرفتــنِ ایــن مبنــا همچنــان ممکــن اســت  ریشــه در وحــدت بنیادیــن وجــود انســان دارد. بــدون در نظــر 
کــه  کــه ایــن دو قــوه در نفــس متحدنــد، امــا نفــس خــود از بــدن جداســت و بنابرایــن عمــل  تصــور شــود 
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گــره زدن ایــن دو بحــث  کــه مجــرد اســت نخواهــد بــود. ملاصــدرا بــا  بــه بــدن تعلــق دارد از جنــس نظــر 
کــه در  )اتحــاد نفــس و بــدن، و وحــدت عقــل نظــری و عملــی(، منظومــه‌ای یکپارچــه ارائــه می‌دهــد 

یــان دارد. گرفتــه تــا قــوا و افعــال، جر آن، وحــدت در همــۀ ســطوح، از وجــود 

۴. دیدگاه نهایی صدرا دربارۀ عقل نظری و عملی

۴-۱. دیدگاه‌های متفاوت در مورد ماهیت عقل عملی

کارکــرد محوری  کــه عمدتــاً حــول دو  در مــورد ماهیــت عقــل عملــی، پرســش‌های بنیادینــی مطــرح می‌شــود 
کــی نیــز دارد؛  آن می‌گــردد: نخســت این‌کــه آیــا عقــل عملــی صرفــاً قــوۀ محــرک اســت یــا آن‌کــه نقــش ادرا
ــن  ــی. ای ــا جزئ ــت ی ــی اس کل ــور  کِ آن، ام ــوع ادرا ــا موض ــی، آی ک ــۀ ادرا ــودن جنب ــورت دارا ب و دوم، در ص

پرســش‌ها ماهیــت و قلمــرو فعالیــت عقــل عملــی را در تمایــز و ارتبــاط بــا عقــل نظــری می‌کاونــد.
دو دیدگاه مهم دراین‌باره وجود دارد:

، ۱۳۷۵، ص. 790-789(. ۱. عقل عملی فقط محرک است و شأنی جز تحریک ندارد )بهمنیار
۲. عقــل عملــی هــم مــدرک اســت و هــم محــرک، امــا تنهــا احــکام جزئــی مربــوط بــه عمــل را درک 
کلیــات، خــواه مربــوط بــه افعــال اختیــاری انســان و خــواه مربــوط بــه  ک  می‌کنــد. بــر ایــن اســاس، ادرا
کار عقــل عملــی اندیشــیدن در جزئیــات و اســتنباط  کار عقــل نظــری اســت.  واقعیــات نفس‌الامــری، 

کار بســتن در عمــل اســت. حکــم جزئــی بــرای بــه 
کلــی و یــک  کــرد. بایــد یــک حقیقــت  کلــی، حکــم جزئــی صــادر  نمی‌تــوان بــدون درک حقیقــت 
کنــار هــم باشــند تــا عملــی از آن حاصــل شــود. صــدرا نیــز در الشــواهد الربوبیــه  حقیقــت جزئــی در 
کــه آمــادۀ عملــی شــدن اســت، نــزد عقــل  کلــی نــزد عقــل نظــری اســت و رأی جزئــی  می‌گویــد: رأی 

عملــی )ملاصــدرا، ۱۳۶۰، ص. ۲۰0(.
گفــت: عقــل در معنــای اصطلاحــی‌اش بــه معنــای قــوۀ شــناخت و  در نقــد دیــدگاه نخســت بایــد 
گــر بگوییــم عقــل عملــی صرفــاً محــرک اســت و نــه  ک اســت )انطــوان، ۱۳۵۸، ص. ۴۵۱(. بنابرایــن، ا ادرا
گــر تنهــا محــرک باشــد،  مــدرک، خــود عنــوانِ »عقــل عملــی« دچــار مشــکل می‌شــود. افــزون بــر ایــن، ا
ــت  ــن اس ــه ممک ــد. چگون کن ــل  ــه آن عم ــد ب ــا بتوان ــد ت ــته باش ــری داش ــل نظ ــن عق ــی از فرامی ــد درک بای
کــه عقــل عملــی فقــط محــرک  قــوه‌ای مــدرک نباشــد و در عیــن حــال، محــرک باشــد؟ پــس ایــن ســخن 
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کــه انجــام می‌دهــد  اســت، نــه بــا وجــه تســمیۀ آن )قــوۀ شــناخت( ســازگاری دارد و نــه بــا وظیفــۀ عملــی 
کــه همانــا اجــرای دســتورات عقــل نظــری اســت.

کــه وی بــا  براینــد دیــدگاه ملاصــدرا در تبییــن و اســتنتاج از قــول قدمــا چنیــن بــه نظــر می‌رســد 
پذیــرش ابتدایــی دیــدگاه حکمــا، بــر محــرک بــودن و مــدرک بــودن در دو ســاحت امــور جزئــی و امــور 

ــرای نفــس اذعــان دارد. ــی ب کل

۴-۲. مراتب عقل نظری و عملی

۴-۲-۱. مراتب عقل نظری

کــه در ایــن حــال، »عقــل  ، نســبت بــه علــوم و معــارف از هــر جهــتْ بالقــوه اســت  نفــس انســانی در آغــاز
کلیــات  هیولانــی« نامیــده می‌شــود. ســپس بــا درک اولیــات، بــه مرتبــۀ »عقــل بالملکــه« می‌رســد و بــا درک 
و قــدرت بــر تفکــر و اســتنباط، بــه مرتبــۀ »عقــل بالفعــل« ارتقــا می‌یابــد. امــا در ایــن مرحلــه هنــوز بــه حــدی 
کــه همــواره همــۀ صــور عقلــی را حاضــر داشــته و مــازم تمــام مســائل علمــی باشــد، بلکــه  نرســیده اســت 
ــا  ــه اراده و توجــه نفــس بســتگی دارد. ام ــی در ایــن حــال، ب کل ــی و اســتنباط مســائل  ک صــور عقل ادرا
کامــل یابــد و حقایــق  گــردد و اتصــال  کلــی  کلــی و دائمــی متوجــه عالــم عقــول  کــه نفــس به‌طــور  هنگامــی 
کنــد، بــه مرتبــۀ »عقــل  را بــا چشــم ملکوتــی، در ذات خویــش یــا در ذات مبــدأ عقلانــی خــود مشــاهده 
کمــال خــود دســت می‌یابــد )ملاصــدرا، ۱۳۶۰،  مستفاد«می‌رســد. در ایــن حالــت، انســان بــه نهایــت درجــۀ 

ص. 522-519(.

صــدرا بــرای عقــل نظــری دو مرتبــۀ برتــر نیــز قائــل اســت: یکــی »عقــل اجمالــی یــا قرآنــی« و دیگــری 
کــه موجــود بــه وجــود واحــد عقلــی  »عقــل نفســانی یــا تفصیلــی«. عقــل قرآنــی حقیقــت واحــدی اســت 
اســت و بــا وحــدت و بســاطتش تمــام عقــول و معقــولات و علــوم و معلومــات را در بــر می‌گیــرد. این عقلْ 
کــه معقــولاتِ مفصــل از آن صــادر می‌شــود. امــا عقــل نفســانی )فرقانــی( همــان معقــولات  مبدئــی اســت 

کــه از آن، عقــل بســیط قرآنــی مــدد و یــاری می‌گیــرد )ملاصــدرا، ۱۳۶۶، ج. ۱، ص. ۲۴۹(. مفصــل اســت 

۴-۲-۲. مراتب عقل عملی

از نظر صدرا، عقل عملی نیز بر حسب استکمال، دارای چهار مرتبه است:
۱. تهذیب ظاهر با اطاعت از دستورات شرع؛

۲. تطهیر قلب و زدودن صفات ناپسند؛
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کسب صفات خوب )فضایل اخلاقی(؛  .۳
۴. فنای نفس از ذات خویش )ملاصدرا، ۱۹۸۱، ص. ۲۰۷؛ ملاصدرا، ۱۳۸۰، ص. ۳۸۳(.

۴-۳. کمال عقل نظری و عملی

کمــال نهایــی عقــل نظــری و عملــی در منظومــۀ فکــری صدرالمتألهیــن، به‌مثابــۀ دو وجــه از حقیقت واحد 
کمــال، نــه  نفــس، در غایتــی مشــترک و یگانــه تعریــف می‌شــود: رســیدن بــه قــرب الهــی و شــهود حــق. ایــن 
گانــه یــا مســتقل هــر یــک از ایــن دو قــوه، بلکــه برآمــده از ســیر اســتکمالی یکپارچــه و  محصــول رشــد جدا
کلی، مســیر شــناخت را می‌گشــاید  ک حقایق هســتی و معارف  هماهنــگ آن‌هاســت. عقــل نظــری بــا ادرا
و عقــل عملــی بــا تهذیــب نفــس و زدودن موانــع وجــودی، زمینــۀ شــفافیت و قابلیــت نفــس بــرای دریافــت 

ایــن معــارف را فراهــم مــی‌آورد.
بــا ســیر اســتکمالی و جوهــری نفــس و حرکــت از قــوه بــه فعــل )از عقــل بالقــوه تــا عقــل مســتفاد( و 
رســیدن بــه فعلیــت تــام و اتصــال و اتحــاد وجــودی بــا مبــدأ فیــاض )عقــل فعــال(، افــزون بــر تقویــت 
ــز  ــز تقویــت نمــود. بــا رشــد عقــل نظــری و عقــل عملــی، انســان نی عقــل نظــری، بایــد عقــل عملــی را نی
کمــال انســانی اســت، دسترســی  کــه بالاتریــن  اشــتداد و قــوت وجــودی می‌یابــد و بــه قــرب و شــهود حــق 

بیشــتری خواهــد یافــت )ملاصــدرا، ۱۳۶۳، ص. ۵۱۵(.
بنابرایــن، بــا هماهنگــی عقــل عملــی و عقــل نظــری، ســیر تکاملــی نفــس از هیــولای اولــی تــا اتحــاد بــا 
کنــد و عقــل عملــی  عقــل فعــال محقــق می‌شــود. عقــل نظــری می‌توانــد واقعیــات نظــام هســتی را درک 
بــا دور نمــودن نفــس از آســیب‌ها آن را شــفاف می‌ســازد تــا بهتــر و آســان‌تر بــا عوالــم بــالا ارتبــاط برقــرار 
کنــد و علــوم و معــارف را دریافــت نمایــد. در نتیجــه، غایــت هــر دو، امــری واحــد اســت و آن رســیدن 
گاه از  ، قــوای عالــم )نظــری( و عامــل )عملــی( هیــچ  بــه شــهود حــق و قــرب الهــی اســت. از ایــن منظــر

هــم جــدا نمی‌شــوند )ملاصــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۳، ص. ۴۱۸(.

۴-۴. تبیین عقل عملی و نظری بر مبنای اتحادی بودن رابطۀ نفس و بدن

بــه اعتقــاد حکمــای اســامی، وجــه تمایــز نفــس انســانی از نفــس حیوانــی، عقــل نظــری و عملــی اســت. 
صــدرا قــوام نفــس انســانی و وجــه امتیــاز آن از نفــس حیوانــی را در داشــتن همیــن دو قــوه می‌دانــد 
کــه آمــادۀ  کلــی نــزد عقــل نظــری اســت و رأی جزئــی  )ملاصــدرا، ۱۳۶۰، ص. 199-202(. بــه اعتقــاد وی، رأی 

ــزد عقــل عملــی )ملاصــدرا، 1360، ص. 200(. عملــی شــدن اســت، ن
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نفــس انســانی دارای دو قــوه یــا بُعــد وجــودی اســت: قــوۀ عقــل نظــری )القــوة العالمــة( و قــوۀ عقــل 
عملــی )القــوة العاملــة( )ملاصــدرا، ۱۳۵۴، ص. ۲۵۸(. ملاصــدرا تقســیم عقــل بــه نظــری و عملــی را بــه اعتبــار 
کلــی و جزئــی می‌دانــد و می‌گویــد: عقــل نظــری در انســان مختــص بــه درک  تصرفــات نفــس در امــور 
ــت  ــام اس ــتۀ انج ــه شایس ــی آنچ ــی، یعن ــور جزئ ــه درک ام ــص ب ــی، مخت ــل عمل ــت و عق ــی اس کل آرای 
کــه فعــل عقــل عملــی اســت،  و آنچــه بایــد تــرک شــود )ملاصــدرا، 1354، ص. ۲۶۱(. از نظــر صــدرا، اراده 
کــه حلقــۀ رابــط وابســتگی  ــی اســت  ــن عقــل عمل ــد و همی ــد می‌زن ــه هــم پیون کات و حــرکات را ب ادرا
بــدن بــه نفــس بــه شــمار مــی‌رود و تأثیــرات نفــس بــر بــدن از طریــق آن محقــق می‌شــود. میــل، غضــب 

و شــوق در انســان نیــز وابســته بــه ارادۀ اوســت.
ــه مــادون خــود  ــی ناظــر ب ــه مافــوق خــود اســت و عقــل عمل ــدۀ صــدرا، عقــل نظــری ناظــر ب ــه عقی ب
)ملاصــدرا، ۱۳۸۱، ج. ۲، ص. ۴۳۱(. بنابرایــن، عقــل عملــی تأمین‌کننــدۀ رابطــۀ نفــس بــا بــدن اســت و عقــل 

نظــری وســاطت رابطــۀ نفــس بــا موجــودات مافــوق را بــر عهــده دارد.
کــه متوجــه عالــم بالاســت، موجــب ارتبــاط میــان نفــس و عالــم مفارقــات می‌شــود. ایــن  عقــل نظــری 
ارتبــاط ســبب می‌گــردد نفــس از عالــم عقــول و مفارقــات، علــوم و حقایــق را بــه دســت آورد. امــا وظیفــه 
کــه  ــر بــدن به‌نحــوی  ــارت اســت از تدبی ــر اســت عب کــه متوجــه مراتــب پایین‌ت کارکــرد عقــل عملــی  و 
کمــک بــدن و قــوای آن  بــر ســایر قــوای حیوانــی احاطــه یابــد. قــوۀ عملــی بــا آن‌کــه تمــام افعالــش را بــه 
کمــال عقــل عملــی اشــراف بــر ســایر قــوای  گونــه انفعالــی نســبت بــه بــدن نــدارد.  انجــام می‌دهــد، هیــچ 
کاتِ خــود نیازمنــد عقــل نظــری می‌دانــد )ملاصــدرا، ۱۳۸۲،  حیوانــی اســت. صــدرا عقــل عملــی را در ادرا

ج. ۱، ص. 202-199(.

ــه قــوای بدنــی اســت، امــا عقــل نظــری فقــط در  ــاج ب عقــل عملــی همــواره و در تمــام افعالــش محت
کمــال، محتــاج بــه بــدن و همچنیــن محتــاج بــه عقــل عملــی  ابتــدای امــر و پیــش از رســیدن بــه مراتــب 

خواهــد بــود )ملاصــدرا، ۱۳۵۴، ص. ۲۶۱(.
کمــال نهایــی  از دیــدگاه صــدرا، عقــل عملــی خــادم عقــل نظــری اســت )ملاصــدرا، ۱۳۸۲، ص. ۲۴۰(، لــذا 
ــد  ــر می‌رس ــه نظ ــدرا، ۱۳۶۸، ج. ۹، ص. ۱۳۱(. ب ــود )ملاص ــل می‌ش ــری حاص ــل نظ ــق عق ــا از طری ــان تنه انس
کار عقــل عملــی اســت،  کــه  کلــی تنهــا از رهگــذر انضمــام رأی جزئــی  کــه درک  مــراد صــدرا ایــن اســت 
کار عقــل نظــری اســت، چــه دربــارۀ امــور عملــی و  کلــی همــواره  می‌توانــد به‌صــورت فعلــی درآیــد. آرای 
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کــه منتهــی بــه انجــام فعــل  کار عقــل عملــی اســت  چــه غیرعملــی، امــا رأی جزئــی در حــوزۀ امــور عملــی 
می‌شــود و آرای جزئــیِ دیگــر در قلمــرو عقــل نظــری باقــی می‌مانــد )جــوادی، ۱۳۸۵، ص. 30-29(.

ــدرک  ــم م ــی ه ــل عمل ــه عق ک ــرد  ــا را می‌پذی ــول قدم ، ق ــر ــدرا در ظاه ــوق، ص ــات ف ــه بیان ــه ب ــا توج ب
کلیــات. امــا بــا توجــه بــه مبانــی فلســفی  اســت و هــم محــرک، و هــم مــدرک جزئیــات اســت و هــم 
کلّ القــوی«، و این‌کــه صــدرا حقیقــت نفــس  پیش‌گفتــه و بــا اســتناد بــه قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
را حقیقتــی واحــد می‌دانــد، دیگــر نمی‌تــوان میــان قــوای مختــص نفــس انســانی )قــوۀ عقــل نظــری و 
کــه یکــی نظــر را درک می‌کنــد و دیگــری عمــل را. گفــت  عملــی( خط‌کشــی نمــود و تفــاوت قائــل شــد و 
کــه حقیقــتِ نفــسْ تشــکیکی و فــازی اســت و هــم عقــل عملــی و هــم عقــل نظــری مــدرک  ازآن‌جا
کــه مــدرک  کلیــات هســتند، تفاوتــی اساســی میــان آن‌هــا باقــی نمی‌مانــد. عقــل هویــت واحــدی دارد 
کســی  حقایــق اســت و ایــن حقیقــتِ عقــل خــودش محــرک نیــز هســت. محــرک و مــدرک یکــی اســت. 
کــه اصالــت  کــه اندیشــۀ اصالــت ماهــوی داشــته باشــد، محــرک و مــدرک را جــدا می‌کنــد. امــا صــدرا 

ــدارد. ــی ن ــن خط‌کش ــد، چنی ــودی می‌اندیش وج
عقــل در لســان شــرع نیــز هــم حیثیــت عملــی دارد و هــم نظــری. در شــرع میــان ایــن دو تفــاوت 
گــر بخواهــد متجســم  نگذاشــته‌اند. روح عمــل نیــت اســت و نیــت نیــز مســاوی بــا معرفــت. لــذا نیــت ا
کــه نیــت نداشــته باشــد، فایــده‌ای  کنــد، بــه عمــل تبدیــل می‌شــود. عملــی  شــود و نمــود بیرونــی پیــدا 
نــدارد. هویــت و حقیقــتِ عمــل بــه حیثیــت نیــت آن بازمی‌گــردد: »إنمــا الأعمــال بالنیــات« )مجلســی، 

۱۹۸۳، ج. ۶۴، ص. ۱۱1(.

وقتــی از نظــر صــدرا، نفــس و بــدن دو حیثیــت متفــاوت ندارنــد، بلکــه حقیقــت واحــد هســتند و آن 
حقیقــت بــه اعتبــاری بــدن و بــه اعتبــاری دیگــر نفــس اســت، در ایــن صــورت، نظــر مرتبــۀ عالــیِ عمــل و 
عمــل مرتبــۀ نــازلِ نظــر اســت. نظــر ســاحت روحانــی نفــس اســت و عمــل ســاحت و بُعــد جســمانی آن.

 ، گرفــت و بــه عبــارت دیگــر کامــاً بــدون تفــاوت در نظــر  کــه نفــس و بــدن را نمی‌تــوان  همان‌طــور 
بــدن و ســایر مراتــب نفــس همگــی اصــل حقیقــت واحــد )نفــس ( را دارنــد، امــا تفــاوت رتبــی تشــکیکی 
ــا این‌کــه تفــاوت  ــز ب میــان بــدن و ســایر مراتــب نفــس برقــرار اســت، بــر همیــن اســاس، نظــر و عمــل نی
رتبــی دارنــد، ولــی اصــل حقیقــت عقــل عملــی و نظــری یکــی اســت. بنابرایــن بــا توجــه بــه مرتبــۀ خویــش 
کارکــرد متمایــزی خواهنــد داشــت، و از همیــن حیــث، ملاصــدرا بــه دو بعــد عقــل نظــری و عملــی اشــاره 
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کــرده و اشــاره بــه این‌همانــیِ آن دو نداشــته اســت. لــذا به‌رغــم وحــدت در اصــل حقیقــت، بــه جهــت 
کارکــرد آن‌هــا نیــز تمایــز تشــکیکی خواهــد داشــت. تفــاوت تشــکیکی، 

مراتــب  انســان  کــه  ازآن‌جا و  انسان‌شناســی صدرایــی  بــر  تأثیرگــذار  بــه مبانــی فلســفی  بــا توجــه 
کــه نــگاه صــدرا بــه انســان نگاهــی ذومراتــب، تشــکیکی،  مختلفــی را در بــر می‌گیــرد، آشــکار می‌شــود 

ــازی اســت. ف
بــر اصــول خــاص فلســفی اوســت. اصالــت وجــود  انســان، مبتنــی  بــه  فــازی صــدرا  نــگاه  ایــن 
بنیادی‌تریــن اصــل حکمــت متعالیــه و مبنــای اصلــی نــگاه تشــکیکی و فــازی صــدرا بــه انســان اســت، 
کــه وجــودْ حقیقتــی فــازی اســت. بــر ایــن اســاس، حقیقــت عینــی مصــداق مفهــوم وجــود اســت،  چرا
نــه ماهیــت. لــذا نفــس نیــز بــا نظــر بــه وجــود اضافــی خــود، عیــن تعلــق و اضافــه بــه بــدن اســت، نــه بــا 

نظــر بــه ماهیــت خــود.
از دیــدگاه صــدرا، وجــود حقیقــت واحــد و مشــکک اســت. بــر ایــن مبنــا، مراتــب عالــی وجــود شــامل 
کمــالات مرتبــۀ پاییــن خــود )یعنــی بــدن( و ســایر  مراتــب پاییــن وجودنــد. بــه همیــن جهــت، نفــس نیــز 

، نفــس انســان بــه دلیــل بســاطتش همــۀ قــوا را داراســت. کمــالات را داراســت. بــه بیــان دیگــر
کــه بــه تعبیــری همــان اشــتداد وجــودی اســت، مبتنــی بر اصل تشــکیک  حرکــت جوهــری یــا وجــودی 
اســت و بــدون نــگاه تشــکیکی و فــازی بــه انســان نمی‌تــوان اشــتداد وجــودی نفــس را مطــرح نمــود. بــر 
ایــن اســاس، موجــودات متغیــر در ذات خــود اشــتداد دارنــد و بنابرایــن، حقیقــت تشــکیکی نفــس بــا 
کمــال ســیر می‌کنــد و لحظه‌به‌لحظــه  حرکــت جوهــری اشــتدادی، از حالــت ضعــف به‌ســوی شــدت و 

کامل‌تــری برخــوردار می‌شــود. بــه تحصــل وجــودی دســت می‌یابــد و از ســعۀ وجــودی 
کــی اســت. تمــام قــوا، مراتــب و شــئونات نفــس  نفــس در عیــن وحــدت و بســاطت، عیــن قــوای ادرا
کــه نفــس  به‌نحــو تشــکیکی هســتند و هویتــی غیــر از نفــس ندارنــد و وجــودی واحــد را شــکل می‌دهنــد 
در فراینــد اســتکمال جوهــری‌اش آن‌هــا را تحصیــل نمــوده اســت. نفــسْ وجــود واحــد ذومراتبــی اســت 
کــه هــر یــک از مراتــب آن، منشــأ انتــزاع قــوه‌ای خــاص می‌شــود. پــس هــر قــوه مرتبــه‌ای از مراتــب نفــس 

کــه منشــأ صــدور فعلــی قــرار می‌گیــرد. اســت 
کــه  کمالــی  کلّ القــوی«، هــر  بــر مبنــای اتحــاد نفــس بــا قــوای خــود و قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
ــز ثابــت می‌شــود. بنابرایــن، نفــس در ایــن صعــود،  ــرای خــود نفــس نی ــوۀ عقــل ثابــت شــود، ب ــرای ق ب

گــردد. کمــالات  ــا جامــع تمــام  ــد ت مراتبــی را طــی می‌کن
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بــدن چیــزی بیــرون از نفــس نیســت، بلکــه هویــت نفســانی دارد و بــدن نیــز مرتبــه‌ای از مراتــب نفــس 
کــه تعلــق بــه بــدن، هویــت  اســت. ایــن دو بــا هــم اتحــاد دارنــد. نفــس در ابتــدای حــدوث چنــان اســت 
و نحــوۀ وجــودش را تشــکیل می‌دهــد و در ایــن مرحلــه، بــدن مرتبــۀ نــازلِ آن اســت. ســپس در ســیر 
گونــی را ســپری می‌کنــد. بــا توجــه بــه حــدوث جســمانی نفــس، نفــس  گونا صعــودی، مراحــل و مراتــب 
در فراینــد تکاملــی خــود، مراتــب وجــودی )نباتــی، حیوانــی، انســانی و عقلــی( متعــددی را پشــت ســر 
کمــک حرکــت جوهــری اشــتدادی، از پایین‌تریــن مراتــب خــود )یعنــی بــدن( به‌ســوی  می‌گــذارد و بــه 
کــه همــان عقلانیــت  یــج بــه بالاتریــن مراتــب جوهــری‌اش  کمــال جوهــری خــود حرکــت می‌کنــد تــا به‌تدر
محــض اســت ارتقــا یابــد. بنابرایــن، نفــس محصــول حرکــت جوهــری بــدن اســت و رابطــۀ نفــس و بــدن 
گونــه جدایــیِ  ــر از آن، رابطــه‌ای وحدتــی می‌گــردد و دوگانگــی و هــر  رابطــه‌ای اتحــادی و بلکــه فرات

وجــودی میــان آن‌هــا از بیــن مــی‌رود.
کــه مراتبــی از هســتی در آن تحقــق دارد؛ شــدتِ مرتبــهٔ شــدید  حقیقــت انســان واقعیتــی واحــد اســت 
ــز در وجــود. پــس تفــاوت نفــس و بــدن را بایــد ناشــی از  در وجــود اســت و ضعــفِ مرتبــۀ ضعیــف نی
رتبــۀ وجــودی هــر یــک در دایــرۀ وجــودی انســان دانســت. ایــن تفــاوت برخــاف تفاوت‌هــای ماهــوی، 
کــه نفــس در  وحــدت را از بیــن نمی‌بــرد. پــس نفــس و بــدن اتحــاد وجــودی دارنــد و فقــط هنگامــی 
یــان اســتکمال جوهــری و اشــتداد وجــودی بــه عقــل تحــول یافــت، ایــن جســم مــادی رهــا می‌شــود. جر

بــا توجــه بــه حرکــت جوهــری نفــس، انســان هــر لحظــه در حرکــت و تحــول اســت تــا نفــس خــود را 
بســازد. نفــس چیــزی متواطــی و ثابــت نیســت. انســان برخــاف دیگــر موجــودات، در یــک رتبــه و 
مقولــۀ مشــخص جــای نمی‌گیــرد، بلکــه دارای مراتــب و مــدارج تشــکیکی اســت و می‌توانــد ماهیــات 
مختلفــی نظیــر حیوانیــت و نباتیــت را بــرای خــود بــه دســت آورد و در مســیر تکامــل، چنــان ســیر 

کــه حتــی از نفســیت خــود خــارج می‌شــود و در مراتبــی، حتــی عقــل قــرار می‌گیــرد. می‌نمایــد 
کلّ القــوی«،  ــا توجــه بــه قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا  ــا توجــه بــه مبانــی فلســفی فــوق و به‌ویــژه ب ب
کــه یکــی  گفــت  دیگــر نمی‌تــوان بــرای قــوۀ عقــل نظــری و عملــی خط‌کشــی نمــود و تفــاوت قائــل شــد و 

نظــر را درک می‌کنــد و دیگــری عمــل را.
ــه  ــا توجــه ب کــه حقیقــتِ نفــس حقیقتــی تشــکیکی و فــازی اســت، و ب ــا روشــن شــدن ایــن نکتــه  ب
کلیــات هســتند، دیگــر تفــاوت ماهــوی و  کــه هــم عقــل عملــی و هــم عقــل نظــری مــدرک  ایــن واقعیــت 
کــی واحدنــد. در ایــن  اساســی‌ای میــان آن دو باقــی نمی‌مانــد و هــر دو وجهــی از یــک حقیقــت ادرا
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گیــرد، ایــن امــر نــه خــروج از دایــرۀ عقــل، بلکــه تجلــی  ک بــه امــور جزئــی نیــز تعلــق  گــر ادرا منظومــه، ا
کــه به‌عنــوان هویتــی  عقــل در مرتبــۀ نازل‌تــر و انضمامی‌تــر آن اســت. در نهایــت، ایــن عقــل اســت 
کــی و تحریکــی را بــر عهــده دارد. بنابرایــن، در دیــدگاه صــدرا میــان عقــل  کارکردهــای ادرا واحــد، همــۀ 
کــه  نظــری و عملــی هیــچ خط‌کشــی مطلقــی وجــود نــدارد. مــا بــا یــک حقیقــت بــه نــام عقــل روبه‌روییــم 
هــم مــدرک حقایــق اســت و هــم محــرک به‌ســوی آن‌هــا. وحــدت مــدرک و محــرک در این‌جــا ریشــه 
کــه اصالــت را بــه ماهیــت می‌دهــد، ایــن دو را از هــم جــدا می‌بینــد، امــا  کســی  در اصالــت وجــود دارد. 

کنــار می‌گــذارد. گونــه مرزبنــدی جوهــری و دوگانه‌انگارانــه را  صــدرا بــا تکیــه بــر اصالــت وجــود، هــر 
بــر اســاس دیــدگاه صــدرا، نفــس و بــدن دو حیثیــت متبایــن نیســتند، بلکــه حقیقــت واحــد و 
کــه بــه یــک اعتبــار »بــدن« و بــه اعتبــاری دیگــر »نفــس«  تجزیه‌ناپذیــر را تشــکیل می‌دهنــد؛ حقیقتــی 
روحانــی همــان  و  مرتبــۀ عالــی  به‌مثابــۀ   » »نظــر ایــن وحــدت وجــودی،  پرتــو  در  نامیــده می‌شــود. 
، عمــل و نظــر  حقیقــت، و »عمــل« به‌منزلــۀ مرتبــۀ نــازل و جســمانی آن ظاهــر می‌گــردد. از ایــن منظــر
دو ســوی واقعیــتِ واحدنــد، نــه آن‌کــه عمــل صرفــاً خــادم یــا زمینه‌ســاز نظــر باشــد، بلکــه خــودْ تجســد 
و تحقــق عینــی همــان نظــر در ســطحی پایین‌تــر اســت. بــر ایــن اســاس، هــر معرفــت و بینــش نظــری 
کــه نظــرِ حقیقــی‌ای  کــرد  ــا خــود اســت و نمی‌تــوان تصــور  ــاً متضمــن تحقــق عملــی متناســب ب ضرورت
ــد. ایــن رابطــه‌ای ضــروری و  ــد آی ــی و انضمامــی از آن پدی ــی عمل ــه تجل وجــود داشــته باشــد، بی‌آن‌ک
هــم‌ارز بــا رابطــۀ علّــی و معلولــی اســت، زیــرا نظــر در مرتبــۀ علّــی و عالــی‌اش معلــول عملــی را در مرتبــۀ 

نــازل و جســمانی اقتضــا می‌کنــد.

نتیجه‌گیری

کــه نــگاه فــازی و تشــکیکی بــه  کاوی مبانــی انسان‌شــناختی صدرالمتألهیــن نشــان داد  ایــن پژوهــش بــا وا
گسســت ســنتی میــان نفــس و بــدن را از میــان می‌بــرد، بلکــه بــه وحدتــی عمیق‌تــر  حقیقــت انســان نه‌تنهــا 
کــی و تحریکــی انســان منجــر می‌شــود. بــر اســاس نظــام فلســفی صــدرا  و منســجم‌تر در تبییــن قــوای ادرا
کــه بــر »اصالــت وجــود« به‌مثابــۀ حقیقتــی واحــد، ذومراتــب و مشــکک اســتوار اســت، انســان نیز حقیقتی 
کــه در آن »نفــس« و »بــدن« دو مرتبــه از یــک وجــود واحــد تلقــی می‌گردنــد. ایــن  فــازی و ســیال اســت 
وحــدت وجودشــناختی بــا تکیــه بــر اصولــی چــون »حرکــت جوهــری«، »تشــکیک وجــود« و قاعــدۀ 
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کلّ القــوی«، تقابــل دوهویتــی نفــس و بــدن را بــه رابطــه‌ای اتحــادی و سلســله  »النفــس فــی وحدتهــا 
مراتبــی تبدیــل می‌کنــد.

در چنیــن چارچوبــی، تمایــز جوهــری میــان »عقــل نظــری« و »عقــل عملــی« نیــز رنــگ می‌بــازد. 
عقــل نظــری و عملــی نــه دو قــوۀ مســتقل و متبایــن، بلکــه دو بُعــد یــا دو مرتبــه از حقیقتــی واحــد بــه نــام 
کلیــات  ک  کــه متوجــه ادرا »عقــل« هســتند. عقــل نظــری مرتبــۀ عالــی و تجریــدی ایــن حقیقــت اســت 
کــه در قلمــرو عمــل و  و حقایــق هســتی می‌شــود، و عقــل عملــی مرتبــۀ نــازل و تحقق‌یافتــۀ آن اســت 
تحریــک بــدن ظهــور می‌یابــد. بنابرایــن، نظــر و عمــل در منظومــۀ صدرایــی، دو روی یــک ســکه‌اند: 
. ایــن وحــدت  ، روح و جهت‌دهنــدۀ عمــل اســت، و عمــل جســمانیت و تحقــق خارجــی نظــر نظــر

چنــد پیامــد فلســفی عمیــق دارد:
( و اقــدام )عمــل( در یــک پیوســتار وجــودی قــرار می‌گیرنــد. هــر  تلفیــق معرفــت و عمــل: شــناخت )نظــر

معرفتــی مســتلزم تحققــی عملــی اســت، و هــر عملــی، بــدون پشــتوانۀ معرفتــی، فاقــد جهــت و معناســت.
تکامــل وجــودی یکپارچــه: ســیر تکاملــی انســان نــه صرفــاً نظــری اســت و نــه صرفــاً عملــی، بلکــه حرکتــی 

کــه در آن، رشــد عقلانــی و تهذیــب اخلاقــی در راســتای غایتــی واحــد یعنــی »قــرب  یکپارچــه اســت 
ــد. الهــی«  هم‌راســتا می‌گردن

انعطــاف در تبییــن انســان: نــگاه فــازی بــه انســان قابلیــت تبییــن مراتــب متعــدد وجــودی انســان از مرتبــۀ 

جســمانی تــا تجــرد عقلــی را فراهــم مــی‌آورد، بــدون آن‌کــه نیــاز بــه تقلیل‌گرایــی یــا دوگانه‌ســازی باشــد.
دوارزشــی  منطــق  از  عبــور  بــا  ملاصــدرا  فــازی  انسان‌شناســی  کــه  گفــت  می‌تــوان  مجمــوع،  در 
کــه در آن، همــۀ قــوا و مراتــب  ارســطویی، الگویــی پیچیــده، ســیال و یکپارچــه از انســان ارائــه می‌دهــد 
وجــودی در وحدتــی تشــکیکی بــه هــم پیوســته‌اند. ایــن نــگاه نه‌تنهــا در فلســفۀ اســامی دســتاوردی 
گفت‌وگــوی فلســفۀ اســامی بــا فلســفه‌های جدیــد و نیــز  ژرف محســوب می‌شــود، بلکــه می‌توانــد در 

گــردد. ــر واقــع  ــوان الگویــی بــرای فهــم یکپارچــه از انســان مؤث ، به‌عن در علــوم انســانی معاصــر
فــازی، وحــدت عقــل نظــری  انسان‌شناســی  بنیان‌گــذاری  بــا  بنابرایــن حکمــت متعالیــۀ صــدرا 
وحــدت  از  ضــروری  نتیجــه‌ای  به‌عنــوان  بلکــه  انتزاعــی،  ادعــای  یــک  به‌عنــوان  نــه  را  عملــی  و 
ــب  ــه و ذومرات ــی یکپارچ ــل حقیقت ــه، عق ــن منظوم ــد. در ای ــن می‌کن ــدن تبیی ــس و ب ــناختی نف وجودش
کمــال وجــودی و  کــه هــم می‌اندیشــد و هــم حرکــت می‌آفرینــد، و غایــت آن، رســیدن انســان بــه  اســت 

ــت. ــتی اس ــاض هس ــدأ فی ــا مب ــاد ب اتح
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ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

گونــه کمــک مالی مشــخصی از نهادهــای تأمین مالــی در بخش‌های دولتــی، تجاری  ایــن پژوهــش هیــچ 
یــا غیرانتفاعی دریافت نکرده اســت.

مشارکت نویسندگان

کردند. همه نویسندگان نقش‌های برابری داشتند و نسخه نهایی را تأیید 

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

نویسـندگان در تهیـه ایـن مقاله، از ابـزار »چت‌جی‌پی‌تـی« )ChatGPT( برای ترجمه و ویرایش چکیده 
، نویسندگان محتوای تولیدشده را بازبینی  کرده‌اند. پس از به‌کارگیری این ابزار فارسی به انگلیسی استفاده 

کامل محتوای منتشرشده را بر عهده می‌گیرند. و ویرایش نموده و مسئولیت 
تعارض منافع

گونه تضاد منافعی در نگارش این مقاله وجود ندارد. نویسندگان اعلام می‌کنند که هیچ 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــه اصــول رفتــار پژوهشــی از جملــه امانــت‌داری، پرهیــز از ســرقت علمــی،  نویســندگان اعــام می‌کننــد 
ــد. کرده‌ان تحریــف و ســوءرفتار پژوهشــی را رعایــت 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.
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Abstract

T his research adopts an analytical‑comparative approach to ex‑
amine the concept of happiness (saʿādat) in the thought of 
Mullā Ṣadrā and Lorraine Besser, in order to demonstrate how 
these two theoretical systems, despite fundamental differences 

in their metaphysical and methodological foundations, each present a pic‑
ture of human development and well‑being. In Transcendent Philosophy 
(al-ḥikmat al-mutaʿāliyah), happiness is an ontological matter grounded 
in substantial motion (al-ḥarakat al-jawharīyyah), existential intensifica‑
tion (al-ishtidād al-wujūdī), and the union of knowledge, the knower, and 
the known (ittiḥād al-ʿālim wa al-maʿlūm), in which human development 
is realised through knowledge, intellection, and the acquisition of virtue 
on the path toward Absolute Truth. In contrast, Lorraine Besser regards 
happiness as a eudaimonic concept arising from human flourishing, 
shaped within interpersonal relationships, experiential self‑knowledge, 
and the actualisation of capacities. Drawing on positive psychology, she 
interprets happiness as a this‑worldly event dependent on satisfaction, 
flourishing, and feeling good. The findings indicate that both thinkers link 
happiness to the concept of development, but development in Mullā 
Ṣadrā’s thought takes a metaphysical form grounded in the gradations of 
existence, whereas in Besser’s theory it assumes a psychological, empiri‑
cal, and this‑worldly orientation. By clarifying the structural commonali‑
ties and fundamental differences between these two intellectual systems, 
this study opens the possibility of a new dialogue between philosophical 
theology and contemporary psychology.
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Extended Abstract

Introduction
The question of happiness (saʿādat) is among the most fundamental concepts in mor-

al philosophy and philosophical anthropology, consistently treated as the final end of 
human life, yet interpreted in markedly different ways depending on the metaphysi-
cal and methodological framework applied. In Mullā Ṣadrā’s Transcendent Philosophy, 
happiness is not merely a psychological state but a deeply ontological matter, bound to 
substantial motion, the gradation of existence, the union of knowledge and being, and 
the soul’s teleological orientation. In Lorraine Besser’s eudaimonic ethics, by contrast, 
happiness is redefined within a this‑worldly, psychological horizon, arising from flour-
ishing, emotional satisfaction, and the actualisation of human capacities within social 
relationships. The apparent convergence of both approaches on virtue and development 
raises the study’s central question: can a meaningful correspondence be drawn between 
Ṣadrā’s ontological conception of happiness and Besser’s psychological, secular con-
ception, or do their differing metaphysical foundations preclude comparison?

The research problem is not a descriptive comparison but a critical evaluation of the 
possibility and limits of reconciling Ṣadrian happiness with contemporary eudaimonic 
ethics: can happiness be detached from its Ṣadrian metaphysical context and reread 
within a psychological theory, or does removing its ontological foundations reduce hap-
piness to a mere psychological state? Does Besser’s theory, despite its emphasis on 
experience and flourishing, fall into a kind of philosophical reductionism?

Four prior studies leave the present gap unaddressed. Hūshangī and Riḍāʾī (2012) ex-
amine substantial motion’s role in redefining Ṣadrian happiness but confine their account 
to the rule of the union of the intellecter and the intelligible. Shīvapūr (2023) critiques the 
coherence of “supreme happiness” in Ṣadrā’s system, with limited attention to the onto-
logical role of knowledge. Vittersø (2016) surveys eudaimonic ethics historically with-
out engaging Islamic virtue ethics. Arslan (2025) explores positive‑psychology tools for 
understanding happiness without weighing Besser against Ṣadrian ontology. The present 
contribution lies precisely in comparing Ṣadrian virtue ethics with Besser’s specific psy-
chological‑philosophical eudaimonism—a juxtaposition absent from the literature.

The study addresses scholars of comparative philosophy, Islamic philosophy and the-
ology, ethics, and philosophy of religion, as well as researchers in positive psychology 
interested in dialogue between philosophical theology and contemporary psychology. 
Given the aim of precisely delineating two theoretical systems and assessing their cor-
respondence, an analytical‑descriptive method with conceptual comparison, rather than 
an empirical or field‑based approach, is the most suitable instrument, since it allows 
each thinker’s theoretical foundations to be extracted systematically and compared at 
clearly defined levels.

Method
The study employs an analytical‑descriptive method with a conceptual‑comparative ap-
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proach. Data were gathered through library research: for the Ṣadrian side, primary texts 
including al‑Ḥikmah al‑Mutaʿāliyah fī al‑Asfār al‑Arbaʿah al-ʿAqliyyah, al‑Shawāhid 
al‑Rubūbiyyah, and Sharḥ uṣūl al‑Kāfī; for Besser, her core works on eudaimonic ethics 
together with supporting positive‑psychology sources (Keyes et al., 2003; Peterson & 
Seligman, 2004). The research proceeded in three steps: extracting each thinker’s theo-
retical foundations independently; comparing commonalities and differences across three 
levels—conceptual structure, metaphysical foundations, and teleology; and a compara-
tive‑critical analysis of the limits of correspondence. As a library‑based study with no 
human participants, the principal ethical requirement is fidelity in citation and avoidance 
of misrepresenting either thinker’s views. Sources were selected for their bearing on hap-
piness, the soul, and substantial motion on the Ṣadrian side, and on flourishing, virtue, 
and eudaimonia on Besser’s side.

Findings
The comparative analysis shows that both thinkers link happiness to virtue and devel-

opment, but this structural commonality conceals a foundational divergence: virtue for 
Mullā Ṣadrā is theologically and ontologically oriented, contingent on divine knowl-
edge, whereas virtue for Besser aligns with flourishing within human relationships 
and remains this‑worldly and psychological. At the level of metaphysical foundations, 
Ṣadrā affirms the soul’s survival beyond the body and higher ontological grades of 
being, whereas Besser, shaped by positive psychology’s methodology, remains con-
fined to the worldly domain and treats any world beyond matter as methodologically 
meaningless, while her epistemology stays open to religious propositions insofar as 
they serve a social function. At the level of teleology, Ṣadrian happiness culminates in 
an intensifying movement toward Absolute Truth and union with the Perfect Human 
(al‑insān al‑kāmil), while Besserian happiness is realised in increased pleasure and 
“feeling good” through the actualisation of capacities.

The study’s comparative‑critical table sets out these differences across six axes: the 
ethical end (existential perfection of the soul versus this‑worldly psychological satis-
faction), the ontology of the soul (immaterial and graded versus psychological agent), 
the criterion of happiness (existential intensity and intellectual joy versus phenomenal 
experience of satisfaction), the temporal dimension (extension beyond material time 
versus confinement to worldly life), epistemology (reality‑centred and rational ver-
sus function‑centred and non‑realist), and the relation of virtue to perfection (identity 
with existential intensification versus an instrumentalist view of virtue). The findings 
state this evaluation directly: Besser’s theory, lacking an ontological foundation, cannot 
account for the intensity and continuity of happiness—a conclusion reported without 
suppression, in proportion to the evidence available for both systems.

Discussion
The findings reveal that the divergence between Mullā Ṣadrā and Besser is not mere-

ly a difference of emphasis but a difference in the very foundations upon which the 
concept of happiness is constructed. For Ṣadrā, happiness is inseparable from the soul’s 
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substantial motion and its existential intensification; it is a reality that unfolds across 
the gradations of being and culminates in union with Absolute Truth. For Besser, by 
contrast, happiness is situated within the horizon of lived experience, interpersonal rela-
tionships, and the actualisation of capacities; it is measured by satisfaction, flourishing, 
and feeling good. The comparative analysis shows that the two systems converge only 
at the descriptive level—both connect happiness to virtue and development—but di-
verge fundamentally at the analytical level, where the ontological grounding of Ṣadrian 
happiness and the psychological grounding of Besserian happiness prove irreconcilable 
without a reduction of one to the other. The study thus suggests that any attempt to 
reread happiness within Islamic philosophy in dialogue with contemporary psychology 
must proceed with caution, preserving the ontological dimensions of the concept while 
engaging the empirical insights of positive psychology.

Conclusion
The study demonstrates that despite the apparent convergence of both approaches on 

virtue and human flourishing, at the level of philosophical foundations Ṣadrian happi-
ness and Besserian eudaimonic happiness differ fundamentally and decisively. Happi-
ness for Mullā Ṣadrā is an ontological, intensifying concept grounded in the simplicity 
of the soul, substantial motion, and the soul’s existential teleology; happiness for Besser 
is defined mainly within a psychological, this‑worldly horizon and is reduced to the 
realisation of feeling good and lived satisfaction. The article’s principal finding is that 
Besser’s eudaimonic ethical theory, for want of a coherent metaphysical foundation, 
cannot sustain a stable and deep account of human happiness, failing in particular to 
explain its temporal continuity and qualitative intensity. This finding bears on broader 
questions in philosophy of religion and on the possibility of dialogue between philo-
sophical theology and contemporary psychology.

The study’s direct answer is that reconciling happiness in Transcendent Philosophy 
with Besser’s eudaimonic ethics is possible only at a descriptive level; analytically and 
foundationally it faces serious limitation owing to fundamental differences in the ontol-
ogy of the soul and the epistemology of ethics. The implication is that any contemporary 
rereading of happiness within Islamic philosophy, if it is to avoid psychological reduc-
tionism, must preserve the connection between happiness, reality, the soul’s existential 
perfection, and the metaphysical end of the human being.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
اندیشــۀ  در  را  ســعادت  مفهــوم  تطبیقــی،  و  تحلیلــی  رویکــردی  بــا  پژوهــش  ایــن 
ــا  ــری، ب ــتگاه نظ ــن دو دس ــد ای ــان ده ــا نش ــد ت ــی می‌کن ــر بررس ــن بسِ ــدرا و لوری ملاص
وجــود تفاوت‌هــای بنیادیــن در مبانــی متافیزیکــی و روش‌شــناختی، چگونــه تصویری 
از تکامــل و بهزیســتی انســانی ارائــه می‌دهنــد. در حکمــت متعالیــه، ســعادت امــری 
هستی‌شــناختی و مبتنــی بــر حرکــت جوهــری، اشــتداد وجــودی و اتحــاد علــم، عالــم 
کــه در آن، تکامــل انســان از طریــق معرفــت، تعقــل و اتصــاف  و معلــوم اســت؛ امــری 
بــه فضیلــت در مســیر نیــل بــه حقیقــت مطلــق تحقــق می‌یابــد. در مقابــل، لوریــن 
کــه  بسِــر ســعادت را مفهومــی اودایمونیــک و برآمــده از شــکوفایی انســانی می‌دانــد 
در بســتر روابــط انســانی، خودشناســی تجربــی و فعلیــت یافتــن قابلیت‌هــا شــکل 
می‌گیــرد. او بــا بهره‌گیــری از روان‌شناســی مثبــت، ســعادت را رویــدادی این‌جهانــی 
و وابســته بــه رضایــت، شــکوفایی و حــالِ خــوب تفســیر می‌کنــد. یافته‌هــای پژوهــش 
نشــان می‌دهــد هــر دو متفکــر ســعادت را بــا مفهــوم تکامــل پیونــد می‌زننــد، امــا تکامــل 
در اندیشــۀ ملاصــدرا صورتــی متافیزیکــی و مبتنــی بــر مراتــب وجــود دارد، درحالی‌کــه 
، رویکــردی روان‌شــناختی، تجربــی و زمین‌محــور بــه خــود می‌گیــرد.  در نظریــۀ بسِــر
ک ســاختاری و تفاوت‌هــای  در نتیجــه، ایــن مطالعــه بــا روشــن ســاختن نقــاط اشــترا
ــات فلســفی و  ــان الهی ــو می گفت‌وگویــی ن بنیادیــن ایــن دو دســتگاه فکــری، امــکان 

ــازد. ــم می‌س ــر را فراه ــی معاص روان‌شناس
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 مقدمه

 بیــان مســئله: مســئلۀ ســعادت از بنیادی‌تریــن مفاهیــم در فلســفۀ اخــاق و فلســفۀ انســان اســت و در 

ــا  ســنت‌های فلســفی مختلــف همــواره به‌عنــوان غایــت نهایــی حیــات انســانی بحــث شــده اســت. ب
کمــال انســانی، بســته بــه دســتگاه‌های  ایــن حــال، معنــای ســعادت، مبانــی تحقــق آن و نســبت آن بــا 
ــۀ  ــه اســت. در حکمــت متعالی ــری یافت ــاوت، تفاســیر به‌غایــت متکث متافیزیکــی و روش‌شــناختی متف
ــاً هستی‌شــناختی  ــا رضایــت درونــی، بلکــه امــری عمیق ــاً حالــت روانــی ی ــه صرف ملاصــدرا، ســعادت ن
کــه در پیونــد بــا حرکــت جوهــری، تشــکیک وجــود، اتحــاد علــم و وجــود و غایت‌منــدی  اســت 
نفــس انســانی معنــا می‌یابــد. در ایــن چارچــوب، ســعادت حاصــل اشــتداد وجــودی نفــس و فعلیــت 
ــۀ اخــاق  ی ــل، در نظر ــق اســت. در مقاب ــه حقیقــت مطل ــن مراتــب وجــودی آن در مســیر تقــرب ب یافت
بازتعریــف  روان‌شــناختی  و  این‌جهانــی  رویکــردی  افــق  در  ســعادت   ، بسِــر لوریــن  اودایمونیــک 
می‌شــود. بســر بــا تأثیرپذیــری از روان‌شناســی مثبــت و ســنت فضیلت‌گرایــی ارســطویی، ســعادت را 
نــه امــری متافیزیکــی، بلکــه شــکلی از به‌زیســتیِ مبتنــی بــر شــکوفایی، رضایــت عاطفــی و فعلیــت 
یافتــن قابلیت‌هــای انســانی در بســتر روابــط اجتماعــی می‌دانــد. در ایــن دیــدگاه، معیــار ســعادت نــه 
کیفیــت زندگــی انســانی اســت. بــا  شــدت وجــودی یــا قــرب الهــی، بلکــه تجربــۀ زیســتۀ »حــال خــوب« و 
وجــود ایــن تمایــز بنیادیــن، هــر دو اندیشــمند ســعادت را بــا مفاهیمــی چــون فضیلــت، تکامــل و فعلیــت 
کــه  ک ظاهــری، ایــن پرســش اساســی را پیــش می‌کشــد  یافتــن قابلیت‌هــا پیونــد می‌زننــد. همیــن اشــترا
 ، آیــا می‌تــوان میــان تلقــی هستی‌شــناختی صدرایــی از ســعادت و تلقــی روان‌شــناختی و ســکولار بســر
کــرد، یــا آن‌کــه اختــاف در مبانــی متافیزیکــی،  نوعــی هم‌ســنجی مفهومــی یــا تطبیــق انتقــادی برقــرار 
گونــه تطبیــق معنــادار را بــا چالــش جــدی مواجــه می‌ســازد؟ مســئلۀ محــوری ایــن پژوهــش، صرفــاً  هــر 
مقایســۀ توصیفی دو تلقی از ســعادت نیســت، بلکه ارزیابی انتقادی امکان و حدود تطبیق ســعادت 
کــه آیــا می‌تــوان  صدرایــی بــا اخــاق اودایمونیــک معاصــر اســت. به‌ویــژه ایــن پرســش مطــرح اســت 
یــه‌ای روان‌شــناختی بازخوانــی  کــرد و در افــق نظر ســعادت را از زمینــۀ متافیزیکــی صدرایــی آن جــدا 
نمــود، یــا آن‌کــه حــذف بنیان‌هــای هستی‌شــناختی، بــه فروکاســت مفهــوم ســعادت بــه یــک وضعیــت 
، بــا وجود  یــۀ بســر کــه آیــا نظر کنــد  ، ایــن پژوهــش می‌کوشــد بررســی  روانــی منجــر می‌شــود؟ از ســوی دیگــر
کیــد بــر تجربــه، رضایــت و شــکوفایی، از حیــث فلســفی دچــار نوعــی تقلیل‌گرایــی در فهــم ســعادت  تأ
نشــده اســت. بــر ایــن اســاس، نویســندگان می‌کوشــند بــا رویکــردی تحلیلــی - انتقــادی، نســبت میــان 
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کننــد و حــدود  ســعادت، فضیلــت و تکامــل را در دو دســتگاه فکــری ملاصــدرا و لوریــن بســر بررســی 
گفت‌وگــوی میــان فلســفۀ اخــاق اســامی و اخــاق اودایمونیــک معاصــر را روشــن ســازند. در  امــکان 
کــه ســعادت در حکمــت متعالیــۀ ملاصــدرا بــر چــه مبانــی هستی‌شــناختی  ایــن مقالــه بررســی می‌شــود 
یــۀ  و معرفتــی اســتوار اســت و چــه نســبتی بــا حرکــت جوهــری و اشــتداد وجــودی دارد؟ ســعادت در نظر
اخــاق اودایمونیــک لوریــن بســر چگونــه تعریــف می‌شــود و چــه تفاوتــی بــا تلقی‌هــای متافیزیکــی از 
، تطبیــق مفهومــی  ســعادت دارد؟ آیــا می‌تــوان میــان ســعادت صدرایــی و ســعادت اودایمونیــک بســر
یــه مانــع چنیــن تطبیقــی اســت؟ از  کــرد، یــا تفــاوت در مبانــی متافیزیکــی ایــن دو نظر معنــاداری برقــرار 
یــۀ  یــۀ بســر دچــار تقلیــل ســعادت بــه حالتــی روان‌شــناختی می‌شــود و آیــا نظر منظــر انتقــادی، آیــا نظر

ملاصــدرا امــکان تبییــن ســعادت این‌جهانــی را فراهــم می‌کنــد؟
روش پژوهــش: در ایــن پژوهــش از روش تحلیلــی - توصیفــی اســتفاده شــده اســت. داده‌هــای مطالعــه 

کتابخانــه‌ای متــون اصلــی ملاصــدرا شــامل اســفار، شــواهد، شــرح اصول کافی و رســائل  از طریــق بررســی 
گــردآوری شــده، و بــرای بخــش دوم، آثــار لوریــن بسِــر در حــوزۀ فلســفۀ اخــاق اودایمونیــک  فلســفی 
گرفتــه اســت. تحلیــل مفاهیــم ســعادت، تکامــل، فضیلــت و شــکوفایی،  به‌عنــوان منابــع محــوری قــرار 
کــه ابتــدا مبانــی نظــری  مبتنــی بــر خوانــش مفهومــی - مقایســه‌ای انجــام شــده اســت، بــه ایــن صــورت 
ک و تفــاوت آن‌هــا در  هــر دو متفکــر اســتخراج شــده، ســپس بــا رویکــرد تطبیــق مفهومــی نقــاط اشــترا
ســه ســطحِ 1. ســاختار مفهومــی، 2. مبانــی متافیزیکــی، و 3. غایت‌شناســی مقایســه و تحلیــل شــده 
کــرده اســت نســبت میــان  اســت. در نهایــت، پژوهــش حاضــر بــا روش تحلیــل تطبیقــی فلســفی تــاش 
ســعادت در حکمــت متعالیــه و اخــاق اودایمونیــک را نشــان دهــد و امــکان فهــم میان‌رشــته‌ای ایــن 

دو دســتگاه نظــری را روشــن‌تر ســازد.
 پیشــینۀ پژوهــش: هوشــنگی و رضایــی )1391( در مقالــه‌ای بــا عنــوان »تحلیــل دیــدگاه ملاصــدرا 

دربــارۀ ســعادت در پرتــو حرکــت جوهــری« بــه نقــش حرکــت جوهــری در بازتعریــف مفهــوم ســعادت 
کیــد بــر قاعــدۀ اتحــاد  می‌پــردازد. محدودیــت پژوهــش در تبییــن مفهــوم ســعادت بــا علــم بشــری بــا تأ
ــه‌ای  ــیواپور )1402( در مقال ــود. ش ــه می‌ش ــی خلاص ــی غرب ــا فضیلت‌گرای ــق آن ب ــول و تطبی ــل و معق عاق
بــا عنــوان »تحلیــل دیــدگاه ملاصــدرا دربــارۀ معیــار رســیدن بــه ســعادت بریــن«، بــه نقــد نظــری بــودن 
صدرایــی  گزاره‌هــای  برخــی  بــا  را  بریــن  ســعادت  و  می‌پــردازد  ملاصــدرا  نــگاه  از  بریــن  ســعادت 
و مبانــی هستی‌شــناختی  نقــش علــم  بــه  ناســازگار می‌دانــد، محدودیــت پژوهــش در عــدم توجــه 
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کتابــی بــا عنــوان دســتنامۀ به‌زیســتی  صدرایــی در تحقــق ســعادت خلاصــه می‌شــود. ویتــرز )2016( در 
اودایمونیــک1 بــه بررســی تاریخــی اخــاق اودایمونیــک و تحلیــل نقادانــۀ آن در تطبیــق بــا مفهــوم 
ســعادت در پیوندهــای اجتماعــی می‌پــردازد. محدودیــت پژوهــش در مقایســۀ آن بــا روان‌شناســی 
در   )2025( ارســان  می‌باشــد.  اســامی  فضیلت‌گرایــی  بــا  هم‌ســویی  در  بســر  لوریــن  نــگاه  و  مثبــت 
آینــدۀ به‌زیســتی«2، بــه  مقالــه‌ای بــا عنــوان »در ســوی ســعادت؛ ســه وســیلۀ روان‌شناســی مثبــت و 
نقــش ابزارهــای روان‌شناســی مثبــت در فهــم ســعادت و اجــرای آن در فرهنــگ جــاری اشــاره می‌کنــد. 
محدودیــت پژوهــش حاضــر در عــدم توجــه بــه تفکــر لوریــن بســر در وابســتگی ســعادت بــه شــناخت 
ــوآوری  ــد. ن ــدرا می‌باش ــناختی ملاص ــی هستی‌ش ــا مبان ــۀ آن ب ــی و مقایس ــای اجتماع ــس در پیونده نف
ــی  ــا نگــرش لوریــن بســر و مبان پژوهــش حاضــر در مقایســۀ فضیلت‌گرایــی صدرایــی به‌طــور خــاص ب

روان‌شــناختی و فلســفی او در اخــاق اودایمونیــک اســت.

۱. مبانی نظری سعادت در اندیشۀ ملاصدرا

1-1. مراتب روح و حرکت جوهری

کــه روح  کمــال روح در اصــل حرکــت جوهــری ریشــه دارد،  بــر اســاس روان‌شناســی متافیزیکــی ملاصــدرا، 
کــه از طریــق تحــول مــداوم جوهــر خــود به‌ســوی پیشــرفت تــاش  را به‌عنــوان موجودیتــی معرفــی می‌کنــد 
می‌کنــد. در هستی‌شناســی صــدرا، حرکــت جوهــری به‌عنــوان تحــول ذات همــۀ موجــودات بــه ذاتــی دیگــر 
کــه بــرای وقــوع آن بــه هیــچ مــادۀ خارجــی وابســته  از طریــق حرکتــی ذاتــی و غیرعَرَضــی تعریــف می‌شــود 
نیســت. از طریــق ایــن فراینــد، جوهــر موجــودات مخلــوق دســتخوش تغییــر می‌شــود )شــیرازی، ۱۳۶۶ الــف، 
ــام  ــرا در نظ ــود، زی ــال می‌ش ــز اعم ــر روح نی ــان ب ــور یکس ــناختی به‌ط ــل هستی‌ش ــن اص ج. 3، ص. ۴۲۶(.ای

ــز یکــی از ایــن موجــودات  صــدرا، همــۀ موجــودات در حرکــت جوهــری مشــارکت دارنــد و روحْ خــود نی
کمــال و در نتیجــه، ظرفیــت آن بــرای ســعادت بــه ایــن تحــول ذاتــی  مخلــوق اســت. ســفر روح به‌ســوی 
که  گاهــی و تحققــی اســت  وابســته اســت. ســعادت از دیــدگاه صــدرا، یــک دارایــی ایســتا نیســت، بلکــه آ
از پیشــرفت هستی‌شــناختی ناشــی می‌شــود. روح فقــط از طریــق حرکــت جوهــری می‌توانــد وجــود خــود 
را شــدت بخشــد، از مادیــات فراتــر رود و در نتیجــه، بــه معرفــت حقیقــی و ســعادت دســت یابــد. در ایــن 

1. Handbook of Eudaimonic Well-Being

2. Beyond happiness: The three waves of positive psychology and the future of wellbeing
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معنــا، ســعادت در روان‌شناســی متافیزیکــی صــدرا از حرکــت جوهــری جدایی‌ناپذیــر اســت: هــر چه روح 
در ایــن مســیر شــدت وجــودی پیش‌تــر رود، بیشــتر از ترکیــب مــادی جــدا می‌شــود و بــه تحقــق عقلانــی 

ــر می‌گــردد. ــوی نزدیک‌ت و معن

۱-۲. رابطه بین سعادت، علم و وجود

کــه علــم و معرفــت در  ســعادت در اندیشــۀ ملاصــدرا، از دریچــۀ علــم و معرفــت می‌گــذرد و ازآن‌جا
ــن  ــب پایی ــودی از مرات ــیر وج ــک س ــه ی ــوان ب ــعادت را می‌ت ــت، س ــود اس ــی از وج ــدرا حظ ــت ص حکم
کــه انســان به‌وســیلۀ  نفــس بــه مراتــب اعلــی تعبیــر نمــود. ســعادت در حکمــت صدرایــی بــه هــر چیــزی 
گفتــه می‌شــود )شــیرازی، 1366 ب، ج. 4، ص. 251؛ شــیرازی، 1375، ص. 153(.  کامــل می‌گــردد  آن وجــودش 
همچنیــن این‌کــه مفهــوم ســعادت دربردارنــدۀ دو قســم بدنــی و عقلــی اســت، در قســمت بدنــی، نفــس از 
طریــق ابزارهــای حســی بــه تکمیــل وجــود خــود می‌پــردازد و در قســمت عقلــی، نفــس به‌وســیلۀ فهمیــدن 
کمــک می‌نمایــد )شــیرازی، 1366 ب، ج.  کــردن خــود  کامــل  گزاره‌هایــی دربــارۀ خداونــد و صفــات او، بــه 
2، ص. 331(. در فهــم صــدرا، وجــود تعریفــی نمی‌توانــد داشــته باشــد، زیــرا بــرای تعریــفِ اشــیا نیازمنــد بــه 

جنــس و فصــل هســتیم، امــا وجــودْ جنــس و فصلــی نــدارد. از همیــن جهــت، یــا بــه مشــاهدۀ حضــوری و 
یــا از طریــق لــوازم وجــود ماننــد علیــت فهمیــده می‌شــود )شــیرازی، 1368، ج. 1، ص. 52(. نظــرات مختلفــی 
در بــاب علــم از نگــرش ملاصــدرا وجــود دارد و بــه اعتقــاد نگارنــدگان، آخریــن اعتقــاد او همــان وجــودی 
کــه خــواه ایــن  بــودن علــم اســت، بــه معنــای این‌کــه علــم همــان وجــود اســت بــرای چیــزی مجــرّد از مــاده 
ک و شــناخت بــرای دیگــری )شــیرازی، 1368، ج. 3، ص. 354(.  ک بــرای خــود اســت و خــواه ایــن ادرا ادرا
کــه ملاصــدرا بــه آن معتقــد اســت، ابــزار بــرای تعالــی وجــودی  بــر اســاس حقیقــت وجــود و علــم، ســعادتی 
کامــل شــدن بیــش از همــه از طریــق علــم و  کامــل شــدن خــودش اســت و ایــن  و اســتعلای انســان به‌ســمت 
که در اندیشــۀ  ک تکمیــل می‌شــود. در واقــع، وجــود در عینیــت بــا ســعادت و خیــر قــرار دارد و ازآن‌جا ادرا
ــادت  ــتخوش زی ــز دس ــعادت نی ــزان س ــدازه و می ــود، ان ــامل می‌ش ــی را ش ــای مختلف ــود مرتبه‌ه ــدرا وج ص
کــه هــر چــه شــدت وجــود در اندیشــۀ ملاصــدرا بیشــتر باشــد،  و نقصــان خواهــد بــود، بــه ایــن صــورت 
کمتــر از وجــودی  گــر وجــودی در مرتبــۀ نباتــی باشــد، ســعادت او  ســعادت بشــر نیــز بیشــتر خواهــد بــود. ا
ــر  ــوان پایین‌ت ــۀ وجــودی حی ــاه از مرتب گی ــۀ وجــودی یــک  ــرا مرتب ــی اســت، زی ــۀ حیوان ــه در مرتب ک اســت 
ک بــه وجــود نیــز  اســت و مضــاف بــر آن، بــه دلیــل این‌کــه علــم نیــز خــود از بهره‌هــای وجــود اســت، ادرا
کمــال وجــودی نقــش ایفــا می‌کنــد، بــه ایــن  بهــره‌ای از ســعادت محســوب می‌شــود و در لــذت بــردن از 
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کــه وظیفــۀ فهــم و در نتیجــه، فهــم لــذت را بــه عهــده دارد )شــیرازی، بی‌تــا، ص. 363(. علــم در اندیشــۀ  معنــا 
ــا ســعادت  کــه ب ــوان قســمتی از وجــود  ــوان یــک رویکــرد جــدا از وجــود، بلکــه به‌عن ــه به‌عن صدرایــی ن
ــه وجــود را در  ــۀ مصــداق وجــود، شــعور ب ــم به‌مثاب کــه عل ــه شــمار می‌آیــد، از ایــن نظــر  ــد ب برابــری می‌کن
مرتبه‌هــای مختلــف پدیــد مــی‌آورد و ایــن شــعور بــه وجــود، منجــر بــه شــدت بخشــیدن وجــود می‌شــود 
کــه منجــر بــه ســعادت بشــری خواهــد  کمــال وجــود را از نظــر بــه فعلیــت رســیدن آن تأمیــن می‌نمایــد  و 
شــد. در ایــن نــگاه، مســئله بیشــتر از این‌کــه بــه حیطــۀ معرفت‌شناســی وارد شــود، داخــل در قســمت 
کامــل شــدن  ــه  کیــد ملاصــدرا در مفهــوم ســعادت، وابســته ب ــرا تأ هستی‌شناســی ملاصــدرا می‌باشــد، زی
کــه بــر اثــر مراتــب داشــتن  ک  گونــه‌ای از ادرا کمــال وجــودی از جهــت وابســتگی آن بــه  کــه  وجــود اســت 
گونــه‌ای از وجــود در تحقــق ســعادت دخیــل می‌گردانــد. بــا  وجــود شــدت پیــدا می‌کنــد، علــم را به‌عنــوان 
کــه ایــن وجــود، بــه صــورت  توجــه بــه ایــن ارتبــاط، در حکمــت ملاصــدرا، ســعادت فــرع بــر وجــود اســت 
ک‌هــا نیــز بــر حســب نظــام تشــکیکی  ک بــه بــروز و ظهــور می‌رســد، مضــاف بــر این‌کــه ادرا شــعور و ادرا
گــر وجــود انســانی بــه مرتبۀ وجــودی بالاتــری از  کــه ا صدرالمتألهیــن، متفــاوت خواهنــد بــود، از ایــن حیــث 
گاهــی انســان اول بســیار بیشــتر از انســان ضعیف‌تــر خواهــد  کیفیــت آ وجــود انســان دیگــر برســد، میــزان و 
کــه نتیجــه  ک‌کننــده بــه ارمغــان مــی‌آورد  گاهــی، بهجــت و لذتــی را بــرای شــخص ادرا بــود و ایــن شــدت آ
کــه زاییــدۀ شــدت‌یافتگی هســتی آن انســان می‌باشــد. رابطــۀ هستی‌شــناختی  کــی اســت  یــک نــوع از ادرا
ایــن ســه مفهــوم، از وجــود شــروع می‌شــود و شــدت وجــود، معرفــت عمیــق را در پــی دارد. از معرفــت عمیق 
کمــال وجــودی او بــه معنــای شــدت‌یافتگی وجــودش و فعلیــت رســیدن ظرفیت‌هایــش  و والای انســان، 

کلــی ایــن هستی‌شناســی، بــه ایــن صــورت خــود را بــروز می‌دهــد: اســتنباط می‌شــود. نمــای 
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۱-۳. اتحاد علم، عالم و معلوم

اتحــاد علــم، عالــم و معلــوم به‌عنــوان اصلــی بنیادیــن در حکمــت متعالیــه مطــرح اســت، بــه دلیــل 
کــه نیســتی در آن راه نخواهــد یافــت و به‌واســطۀ وجــودی  این‌کــه علــم از اقســام وجــودی بالفعــل اســت 
آن را از مباحــث بنیادیــن در حکمــت  آن، دارای اصالــت خواهــد بــود در نتیجــه می‌تــوان  بــودن 
گــذرگاه  صدرایــی دانســت )شــیرازی، 1368، ج. 3، ص. 297(. وجــه ارتبــاط ایــن قاعــده بــه ســعادت نیــز از 
ــز در  ــم نی ــرا ســعادت همــان فعلیــت رســیدن یــک وجــود اســت و عل ــودن آن می‌گــذرد، زی وجــودی ب
گــر بــر فاعل شناســا وارد شــود، هســتی او را شــدت بیشــتری  کــه ا اندیشــۀ صدرایــی وجــودی اســت فعلــی 
می‌بخشــد. بــر اســاس ایــن مبنــا می‌تــوان قائــل بــه ارتبــاط قاعــدۀ اتحــاد علــم، عالــم و معلــوم بــا مفهــوم 
گــذر ســعادت را از باریکــۀ علــم بــه فهــم صدرایــی دانســت  ســعادت در حکمــت صدرایــی بــود و 
کــه خــود بــر اســاس اصلــی هستی‌شــناختی بــه معنــای اشــتداد و بــه فعلیــت رســیدن وجــود چیزهــا در 
کلــی حکمــت  حرکــت و رشــد می‌باشــد. در نتیجــه، ایــن قاعــده بیانگــر مفهــوم ســعادت در مــدار زمینــۀ 
متعالیــه خواهــد بــود. در اندیشــۀ صــدرا، قاعــدۀ اتحــاد علــم، عالــم و معلــوم از جهــت وحــدت آن‌هــا 
در یــک جهــت واحــد خلاصــه می‌شــود و این‌گونــه علــم و دانــش شــامل مفهــوم دانــش حســی نیــز 
کــه در حکمــت صدرایــی اتفــاق نظــر وجــود دارد مبنــی بــر این‌کــه مفهــوم معلــوم  می‌گــردد، از ایــن نظــر 
ــم برابــری  ــا مفهــوم عال ــرد، در وجــود خارجــی ب گی گــر صــرف نظــر از مفهــوم دیگــر مــورد توجــه واقــع  ا
گیــرد، در وجــود  گــر مفهــوم عالــم صــرف نظــر از توجــه بــه مفهــوم دیگــری قــرار  کــرد. همچنیــن ا خواهــد 
ــه دو مفهــوم ذکرشــده می‌باشــد  ــم و وابســته ب ــه قائ ک ــی  ــرد و فعل ک ــری خواهــد  ــوم براب ــا معل خارجــی ب
کــه عالــم اصالتــی  ــرد. در نتیجــه، ازآن‌جا ــوان یــک مصــداق قــرار می‌گی در وجــود خارجــی تحــت عن
در بیــرون از ذهــن دارد و علــم و معلــوم نیــز در وحــدت بــا آن‌هــا قــرار می‌گیــرد، ایــن قاعــده را در 
ــر اســاس  حکمــت صدرایــی می‌تــوان یــک اصــل وجــودی برشــمرد )شــیرازی، 1368، ج. 3، ص. 313(. ب
گــر علــم یــک عالــم افزایــش یابــد، وجــود او نیــز از جهــت وجــودی بــودن علــم، شــدید  ایــن دیــدگاه، ا
کمــال را بــرای  کــه حرکتــی به‌ســوی  خواهــد شــد و از شــدت ایــن وجــود، تمامیــت آن اســتنباط می‌شــود 
آن بــه ارمغــان مــی‌آورد. در نتیجــه، بــر مبنــای اندیشــۀ ملاصــدرا، می‌توانیــم ســعادت انســان را از دریچــۀ 
اتحــاد علــم، عالــم و معلــوم به‌عنــوان یــک اصــل بنیادیــن در هستی‌شناســی مبتنــی بــر حرکــت جوهــری 

او تبییــن نماییــم.
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۲. مبانی نظری لورین بسر در اخلاق اودایمونیک

۲-۱. تعریف سعادت و شکوفایی

ــای  ــه معن ــه ب ک گســترش هویــت بشــری اســت  ــر اســاس اندیشــۀ لوریــن بســر حاصــل  مفهــوم ســعادت ب
رابطــۀ مســتقیم آن بــا بــروز و ظهــور اســتعدادهای نهفتــۀ انســانی اســت، بــه معنــای این‌کــه فــرد از طریــق 
، فرزنــدان و  کــه تعریــف می‌شــود قابلیت‌هــای خــود را در ارتبــاط بــا خانــواده، همســر فضیلت‌هایــی 
گســترش می‌دهــد. ســعادت از نــگاه لوریــن بســر بــه دو وجــه مفهومی و مصداقی بررســی می‌شــود.  جامعــه 
کــه همان احســاس شــادی  گونــه‌ای پدیــدار بــرای انســان دانســت  از دیــدگاه مفهومــی می‌تــوان ســعادت را 
و سرخوشــی نامیــده می‌شــود، امــا مصــداق ایــن پدیــدار در طــول تاریــخ بــرای انســان‌ها آســان نبــوده 
اســت. به‌عنــوان مثــال، بــرای بشــر در طــول دوران‌هــای مختلــف تاریخــی، جــای ایــن ســؤال باقــی اســت 
کــدام  کــدام انســان به‌عنــوان شــریک زندگــی منجــر بــه احســاس شــادی می‌شــود؟ انجــام  کــه انتخــاب 
گردانــد؟. دشــواری پاســخ بــه ایــن ســؤال‌ها  کار مادام‌العمــر می‌توانــد شــادی را در نهــاد انســان ضمیمــه 
کــه در یافتــنِ مصــداق بــرای ســعادت پدیــد می‌آیــد. بــا توجــه بــه این مبنا، ســعادت  بیانگــر ابهامــی اســت 
کــه در ســنت فلســفی یونــان باســتان، از  ، در به‌زیســتی می‌تــوان یافــت؛ مفهومــی  را در نــگاه لوریــن بســر
گرچــه به‌زیســتیِ موجــود در اودایمونیــا، بــا به‌زیســتیِ رواقــی تفاوتــی  آن بــه »اودایمونیــا« تعبیــر می‌شــود، ا
کلبی‌مســلکی نیــز زیســتنی مناســب  مبنایــی خواهــد داشــت، زیــرا اندیشــۀ رواقــی ممکــن اســت در انــزوا و 
کــه شــرط لازم مفهــوم اودایمونیا،  بــا خــود را بیابــد، امــا اودایمونیــا معتقــد بــه زیســتن در انــزوا نمی‌باشــد، چرا
به‌زیســتی در تمرکــز بــا شــکوفایی اســت )besser, 2021, pp. 16 & 30(. بــر اســاس ایــن مبنــا می‌تــوان حصــول 
ســعادت در انســان را زاییــدۀ تکامــل هویــت انســان دانســت، زیــرا انســان بــا به‌زیســتی بــه ســعادت 
کــه ایــن شــکوفایی می‌توانــد  ، بــه همــراه حقیقــت شــکوفایی اســت  می‌رســد، و به‌زیســتی در اندیشــۀ بســر

گــردد. به‌عنــوان تکامــل هویــت انســانی و زیــادت بــه ظهــور رســیدن اســتعدادهای او تلقــی 
کــه منجــر بــه تکامــل او  شــکوفایی در اندیشــۀ لوریــن بســر بیانگــر مراتبــی اســت از به‌زیســتی انســان 
می‌شــود. در نتیجــه می‌تــوان شــکوفایی را در نــگاه لوریــن بســر فعلیــت قابلیت‌هــای انســان دانســت. 
انســان بــرای به‌زیســتی نیازمنــد رضایتــی اســت تــا در پرتــو ایــن رضایــتِ پدیدارشــده، مفهــوم به‌زیســتی 
کار و حــوزۀ  کــه بــرای انســان حاصــل می‌شــود، مراتــب مختلفــی را از حــوزۀ  اســتنباط شــود. رضایتــی 
روابــط تــا حــوزۀ مدیریــت عواطــف شــخصی او در بــر می‌گیــرد. ایــن مراتــب در انســان‌های مختلــف 
قابــل شــدت و ضعــف خواهــد بــود، بــه معنــای این‌کــه در بعضــی از انســان‌ها رضایــت فقــط در حــوزۀ 
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کاری و روابــط پدیــد آمــده اســت، امــا در حــوزۀ مدیریــت عواطــف شــخصی ابتــر تلقــی شــده اســت، 
یــا رضایــت در برخــی از انســان‌ها شــامل مدیریــت عواطــف شــخصی شــده اســت، امــا فعلیــت آن در 
کــه در نهــاد آن‌هاســت، ناقــص مانــده اســت. بــه تحقق رســیدن  کاری و روابــط بــا وجــود قابلیتــی  حــوزۀ 
کــه می‌تــوان  ایــن رضایت‌هــا، بــه صــورت یــک نظــام سلســله مراتبــی و مرحلــه‌ای، همــان رضایتــی اســت 
ــتی  ــی از به‌زیس ــوع خاص ــکوفایی، ن ــن ش ــو ای ــود و از پرت ــی نم ــز تلق ــکوفایی نی ــک ش ــوان ی آن را به‌عن
کــه هم‌راســتا بــا هستی‌شناســی  کــه از آن بــه »اودایمونیــای یونانــی« تعبیــر می‌نماییــم  پدیــد می‌آیــد 
 ، ارســطو در قــوه و فعــل اســت )besser, 2014, p. 23(. بــا توجــه بــه ایــن مبنــا، ســعادت در نــگاه لوریــن بســر
ــا  ــر می‌شــود و اودایمونی ــا تعبی ــه اودایمونی ــه از آن ب ک ــر شــکوفایی اســت  ــی ب ــر اســاس به‌زیســتی مبتن ب
کــه بشــر بــا بــه تحقــق رســیدن قابلیت‌هــای خــود بــه آن دســت  ، رضایتــی عاطفــی اســت  از نــگاه بســر

کلــی مفهــوم ســعادت در اندیشــۀ لوریــن بســر را می‌تــوان بــه ایــن صــورت دانســت: می‌یابــد. شــمای 

�
به فعلیت رسیدن 

مراتب قابلیت‌ها
سعادت در نگاه 

لورین بسر
به‌زیستی مبتنی بر 

شکوفایی )اودایمونیا(

۲-۲. جایگاه فضیلت، خودشناسی و روابط انسانی

، دارای طبقاتــی  ، همــگام بــا لــوازم ســعادت خواهــد بــود و از ایــن نظــر فضیلــت در اندیشــۀ لوریــن بســر
گفتــه  جهــت بــه فعلیــت رســیدن حقیقــت انســانی می‌باشــد. فضیلــت در نــگاه او بــه موقعیتــی انســانی 
ــه  ــا توج ــد )besser, 2014, p. 107(. ب ــی می‌بین ــا عال ــوب ی ــی خ ــود را هویت ــان خ ــه در آن انس ک ــود  می‌ش
بــه نــگاه بســر در ماهیــت فضیلــت، لازمــۀ منطقــی ایــن تعریــف، یگانگــی آن بــا شــکوفایی خواهــد بــود 
، مبتنــی بــر تحقــق قابلیت‌هــا در جهــت یــک نظــام طبقاتــی  کــه شــکوفایی در نــگاه بســر و ازآن‌جا
ــود  ــعادت خ ــوازم س ــا ل ــه ب ک ــود  ــد ب ــی خواه ــری طبقات ــز ام ــت نی ــت، فضیل ــر اس ــته از درون بش برخاس
کــه بــه  را هم‌راســتا نشــان می‌دهــد. بــر اســاس ایــن رویکــرد، فضیلــت زمانــی محقــق خواهــد بــود 
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ــانی  ــای انس ــدنِ توانایی‌ه ــی در آم گاه ــۀ آ ــه حیط ــت، ب ــق فضیل ــرط تحق ــرا ش ــد، زی ــی برس خودشناس
ــد از  ــان بتوان ــا انس ــود ت ــد ب ــی خواه ــوه‌ای از خودشناس ــت نح ــن فعلی ــرط لازم ای ــه، ش ــت. در نتیج اس
ایــن فضــا و ســفر فکــری، خــود را بــه فضیلــت برســاند. ارتبــاط خودشناســی بــا فضیلــت ماننــد ارتبــاط 
گــر انســان بخواهــد بــه فضیلــت دســت یابــد، راه آن از مســیر خودشناســی  مســیر بــا مقصــد اســت، زیــرا ا
کــه بــا آن  کــردن، روشــی اســت  می‌گــذرد. خودشناســی در نــگاه لوریــن بســر عاملــی اســت بــرای فکــر 
کــه از طریــق آن در محیــط  گذرگاهــی اســت  بشــر تصمیم‌هــای خــود را بــه حیطــۀ عمــل می‌رســاند، 
که از خودشناســی اســتنباط  اجتماعــی، مســئولیت‌پذیری‌اش را توســعه می‌دهــد. بــر مبنــای ایــن لوازمــی 
کیفیــت زندگــی خــود در جامعــه  و ســطح فــردی، بــه خودشناســی  می‌شــود، انســان در جهــت بهبــود 
ــه  ک ــردی  ــگاه ف ــر اســاس ایــن ن ــد می‌باشــد )besser, 2023, p. 6(. ب ــردی نیازمن کارک ــی و  ــگاه تجرب ــا ن ب
ــری،  ــی تصمیم‌گی ــه توانای ــود را از جمل ــردی خ ــای ف ــت توانایی‌ه ــی‌رود، می‌بایس ــت م ــالِ فضیل به‌دنب
کــردن توســعه ببخشــد و توســعه دادن ایــن توانایی‌هــا از دریچــۀ  توســعۀ مســئولیت اجتماعــی و فکــر 
بــا خودشناســی فــردی تفــاوت  خودشناســی فراهــم می‌شــود. مضافــاً این‌کــه، خودشناســیِ مدنظــر 
کیــد بیشــتر بــر فــرد، خودشناســی را از  کــه فــرد علاقه‌منــد بــه خودشناســی بــا تأ خواهــد داشــت، چرا
، نــگاه بشــر بــه  گرفتــن از محیــط اجتماعــی می‌بینــد، امــا در اندیشــۀ لوریــن بســر نظــر اندکــی فاصلــه 
کــه در  ــه محیطــی اجتماعــی اســت  ــودن آن، وابســته ب ــه تجربــی و التفاتــی ب ــا توجــه ب خودشناســی، ب
ایــن محیــط اجتماعــی و در نتیجــه یــک سلســله از ارتباطــات، فــرد بــه یــک مفهومــی از خــود می‌رســد 
ــز به‌صــورت  کــه در نتیجــۀ توســعۀ ایــن مفهــوم، فضیلــت بــرای او حاصــل می‌شــود. ارتبــاط انســانی نی
غیرمســتقیم منجــر بــه فضیلــت انســانی می‌شــود و به‌صــورت مســتقیم در خودشناســی انســان‌ها از 
کــردن بســتر بــرای خودشناســی، تقویــت برخــی عامل‌هــای خودشناســی و یگانــه بــودن  جهــت فراهــم 
کــردن  برخــی نمودهــای آن بــا نمودهــای خودشناســی اثرگــذار اســت. ارتبــاط انســانی در جهــت فراهــم 
کرده‌انــد نســبت بــه  کــه ازدواج  رضایــت انســان‌ها نقــش بســیار مهمــی دارد. در نتیجــه، زوج‌هایــی 
کنــون ازدواج نکرده‌انــد، ســطح رضایــت بیشــتری را تجربــه  کــه تا افــراد طلاق‌گرفتــه یــا انســان‌هایی 
می‌نماینــد. به‌عــاوه، بشــر در محیــط اجتماعــی می‌توانــد از لحــاظ عواطــف مثبــت پــر شــود، بــه 
معنــای این‌کــه تکامــل عاطفــی انســان‌ها و حتــی بــروز برخــی صفت‌هــای عاطفــی از طریــق تعامــل 
اجتماعــی بــرای آن‌هــا حاصــل می‌شــود )besser, 2011, p. 5(. بــر اســاس همیــن مبنــا، ارتبــاط انســانی در 

ــرای خودشناســی اثرگــذار باشــد: ــه می‌توانــد ب ســه جنب
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اثرات روابط انسانی بر خودشناسی

ایجاد برخی عوامل 
خود شناسی مانند 

گذشت در روابط

تعیین بستر برای 
خودشناسی مانند 

مسئولیت‌پذیری

تکامل برخی عوامل 
خودشناسی مانند 

تصمیم‌گیری

ــود.  ــا خواهــد ب ــه اودایمونی ، ســعادت انســانی وابســته ب ــر اســاس ایــن نظــر در اندیشــۀ لوریــن بســر ب
گرفــت و تحقــق فضیلــت وابســته بــه خودشناســی خواهــد بــود  اودایمونیــا در فضیلــت شــکل خواهــد 
کلــی ایــن  کــه مفهــوم خودشناســی جــز در بســتر محیــط اجتماعــی، تشــکیل و تکامــل نمی‌یابــد. شــمای 

ارتبــاط بــه صــورت زیــر خواهــد بــود:

ارتباط مثبت
انسانی

خودشناسی فضیلت اودایمونیا سعادت

۲-۳. تأثیر روان‌شناسی مثبت بر فلسفۀ اخلاق لورین بسر

کاوش نمونه‌های اخلاقی، بر فلسفۀ اخلاق لورین  روان‌شناسی مثبت از دو جنبۀ مبنای اخلاقی و روش 
کید روان‌شناسی مثبت بر جنبه‌های ایجابی  گذاشته است. از حیث مبنای اخلاقی، تأ بسر تأثیر عمیق 
زندگی از جهت رشد و سعادت اوست. همچنین سعادت انسان در روان‌شناسی مثبت، بر اساس اهدافی 
گر پدری هدف  است که آن اهدافْ ناظر به شکوفایی استعدادها و علایق شخص می‌باشند. برای مثال، ا
کرده است،  خود را در زندگی، رشد و تکامل فرزند خود بداند، در واقع، در مسیر روان‌شناسی مثبت عمل 
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کاری خواهد بود. مضاف  زیرا هدف او مبتنی بر شکوفایی استعدادهای پدرانه و فضیلت‌هایی چون فدا
، صمیمیت، سنت و معنویت در رشد انگیزه‌ها و تمایلات پنهان انسان‌ها اثرگذار  کار کلیدی  بر آن، مفاهیم 
کلیدی در روان‌شناسی  است )corey and partners, 2003, pp. 107 & 108(. بنابر این مبنا، شکوفایی مفهومی 
که با نگرش فلسفۀ اخلاق بسر در تطبیق خواهد بود، زیرا لورین بسر در فلسفۀ  مثبت محسوب می‌شود 
اخلاق، فضیلت‌گرای ارسطویی است که فضیلت را برابر با شکوفایی می‌داند که این شکوفایی، نقطۀ ثقل 
کلیدی بودن  اودایمونیا در نگرش اخلاقی لورین بسر است. در نتیجه، نقطۀ مشترک این دو اندیشه، در 
مفهوم شکوفایی به‌عنوان عامل به‌زیستی در روان‌شناسی مثبت و مصداق فضیلت در نگرش لورین بسر 
که روش به دست آمدن آن‌ها نیز به روشی فراتر از روش فلسفی ارسطویی بروز و ظهور یافته است.  است 
اثر پذیری روان‌شناسی مثبت بر فلسفۀ اخلاق بسر در روش‌شناسی را می‌توان شیوۀ تجربی و پدیداری 
روان‌شناسی مثبت در فهم نمونه‌های اخلاقی دانست که در نگرش بسر نیز چنین امری، چنان‌که ذکر شده، 
مشهود بوده است. در روان‌شناسی مثبت، برای فضیلت‌های اخلاقی، تعریفی بر اساس یافته‌های پدیداری 
که در اثر و نتیجه مشاهدۀ روان‌شناسان از مراجعان و مردم در زندگی روزمرۀ آن‌ها،  ارائه می‌شود، به‌صورتی 
معیارهایی آزمون‌پذیر و ابطال‌پذیر در تعریف فضیلت‌های اخلاقی به کار برده می‌شود. برای مثال، مفهوم 
که بر اساس مشاهدات روان‌شناسان، 4 معیار  گونه‌ای از محبت عمیق است  عشق در روان‌شناسی مثبت، 
کاملاً آزادند و شخصیت  گرفت: 1. انسان‌های عاشق نزد معشوق خودشان  را می‌توان برای آن در نظر 
کردن  گرفتن و تکیه  کمک  حقیقی خود را بروز می‌دهند. 2. انسان‌های عاشق، به معشوق خود در جهت 
گرفتن از معشوق خودشان متنفرند. 4. انسان‌های  به آن‌ها اعتماد دارند. 3. انسان‌های عاشق از فاصله 
عاشق با معشوقشان تقریباً هر کاری را انجام می‌دهند و هر شخصیتی را در هنگام شادی و ناراحتی از خود 
بروز و ظهور می‌دهند. با توجه به این معیارها، عشق منحصر در روابط بین زن و مرد نیست، بلکه شامل دو 
که این معیارها برای آن‌ها نیز صدق می‌کند و حتی برای یک  دوست صمیمی نیز می‌شود، از این حیث 
پدر نیز نسبت به فرزندش می‌توان عشق را دارای مصداق دانست که تبار این معیارها برخاسته از مشاهداتی 
که رویکرد آن را می‌توانیم رویکردی علمی تجربی در  که قابل آزمون و قابل ابطال است، به‌گونه‌ای  است 
روان‌شناسی بدانیم )Peterson and Seligman, 2004, pp. 303 & 304(. بر اساس این مبنا، رویکرد بسر نیز در 
گونه‌ای به تکامل رسیدنِ هویت بشری  فلسفۀ اخلاق، در تطبیق با این مطلب است، زیرا بسر شکوفایی را 
که ذکر  که این قابلیت، همان‌طور  از طریق بروز و ظهور استعدادهای انسان‌ها و قابلیت‌هایشان می‌داند 
که به‌زیستی زوج‌های خوشبخت و  شده است، از طریق روابط بشری به تحقیق می‌رسند، از این حیث 
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، بالاتر از  که رابطۀ زناشویی آن‌ها در سلامت می‌باشد، طبق یافته‌های آزمون‌پذیر و ابطال‌پذیر زوج‌هایی 
زوج‌هایی است که رابطۀ زناشویی آن‌ها محکم نیست. با توجه به این استدلال، رویکرد روش‌شناختی بسر 
در فلسفۀ اخلاق، مطابق با رویکرد روش‌شناختی روان‌شناسانِ مثبت خواهد بود که هر دو به‌صورت علمی 

تجربی‌اند. شمای کلی این تطبیق به‌صورت زیر است:

تأثیر روان‌شناسی 
مثبت بر فلسفۀ 

اخلاق بسر

محتوای اخلاقی: هر دو مبتنی بر شکوفایی به‌عنوان فضیلت 
اخلاقی در سعادت بشری و به‌زیستی آن می‌باشند.‍

روش‌شناسی اخلاقی: هر دو مبتنی بر آزمون از جهان 
واقع می‌باشند.

گونــه‌ای از به‌زیســتی  در نتیجــه، ســعادت در اندیشــۀ بســر را بــا توجــه بــه ایــن ارتبــاط، می‌تــوان 
کــه ظهــور  کــه هم‌ســو بــا شــکوفایی انســان به‌مثابــۀ فعلیــت رســیدن قابلیت‌هــای اوســت  تعریــف نمــود 
ــود و در نگــرش یــک  ــداری خواهــد ب ــا فهــم پدی ــه ب ک ــه به‌صــورت هستی‌شــناختی،  ایــن قابلیت‌هــا ن
روان‌شــناس می‌تــوان آن را از طریــق معیارهایــی دقیــق بــه حیطــۀ آزمون‌پذیــری و ابطال‌پذیــری درآورد.

3. تحلیل و بررسی تطبیقی سعادت مابین ملاصدرا و لورین بسر

۳-۱. شباهت‌های ساختاری )فضیلت‌محوری و تکامل(

کید می‌ورزند و آن را مطلوب می‌دانند. از جهتی،  ملاصدرا و بسر در رسیدن به سعادتْ هر دو بر فضیلت تأ
فضیلت صدرا، در راستای الهیات و غایتی هستی‌شناختی خواهد بود، اما فضیلت بسر در جهت شکوفایی 
در بستر روابط انسانی است. ملاصدرا علم و عمل به مقتضای یک معرفت عمیق را در راستای رسیدن به 
که فضیلت لازمۀ معرفت‌شناختی علم و عمل به مقتضای آن می‌باشد، فضیلت نیز  کمال می‌داند و ازآن‌جا
که در پرتو علوم  کمال تلقی می‌شود  کمالی، به‌عنوان مصداقی از  به‌عنوان لازمۀ معرفت‌شناختی یک امر 
الهی به معنای شناخت خداوند، صفات او و استکمال نفس قرار می‌گیرد )شیرازی، 1381، ص. 15 و 16 با دخل و 
گرو شکوفایی حالات مختلف  ، همان‌طور که ذکر آن گذشت، در  تصرف(، اما فضیلت در نگرش لورین بسر

کارکرد فضیلت در هستی‌شناسی  ، این‌جهانی بودن  انسانی در تطبیق با ارتباط بشری است که لازمۀ این امر
بسر می‌باشد. بنابر این استدلال، تکامل وجودی و هستی‌شناختی انسان در مدار فضیلت و رفتارهای او، به 
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فراخور این دیدگاه فکری، طرح‌ریزی می‌گردد. بر اساس دیدگاه بسر و ملاصدرا، سعادت بشری از دریچۀ 
تکامل ذات انسانی است. نگاه صدرایی به تکامل انسان، هستی‌شناختی و در جهان‌های مختلف خواهد 
که  بود، اما نگاه بسر به تکامل انسان، وابسته به فاعل شناسا در جهت دریافت یک حال خوب می‌باشد 
کید بر سعادتِ این‌جهانی است. در اندیشۀ بسر تکامل را می‌توان هم‌راستا با مفهوم  امری روان‌شناختی و با تأ
گره خورده است. شکوفایی اودایمونیک در  کلیدواژۀ اودایمونیا  شکوفایی دانست و مفهوم شکوفایی به 
، منوط به تحلیل زمانی و مکانی است که در آن انسان تصمیم به استفاده از عقل کاربردی خود  اندیشۀ بسر
کامل شدن هویتش کمک نماید و در نتیجه، به نیازهای خود برسد. بر اساس این  می‌گیرد تا از طریق آن به 
که لحظه‌ای و وابسته به مکان است، و  گرو تکاملی می‌داند  استدلال، بسر رسیدن به نیازهای بشری را در 
که فرد در جامعه تجربه می‌نماید و بر اساس این مبنا،  البته نتیجۀ نهایی آن، احساس و حال خوبی است 
 Besser, 2021,( که منجر به حال خوب نشود، در واقع نمی‌توان آن را یک اودیمونیا تلقی نمود کامل شدنی 
که ذکر شده است، تکامل انسان وابسته به حال خوب  pp. 31 & 32(، اما در نگرش صدرایی، همان‌طور 

در جهت قابلیت‌های رفع نیازهای دنیایی نیست، بلکه جوهر انسانی از طریق استفاده از خرد، پیوسته از 
جهانی به جهان دیگر در شدن و رشد می‌باشد تا به حقیقت نهایی و کمال مطلق دست یازد و در اندیشۀ 
صدرایی، نیل به امر مطلق فراتر یک حال خوب است، بلکه هستی انسانی با مراتب عظیمی از کمال بنابه 
کمال خواهد بود. با  قاعدۀ اتحاد عاقل و معقول، عیناً متحد می‌شود و ذات انسانی از نظر مصداقی همان 
توجه به دو نگاه متفاوت، متافیزیک آن‌ها در دو ساحت مختلف طرح‌ریزی می‌شود: در اندیشۀ صدرا ما 
، هستی بشر  با یک دیالکتیک و تعادل نفسانی در ساحت جهان‌های مختلف روبه‌روییم و در نظر بسر
کید بر رویکرد سکولار و با توجه به احساس انسان جریان پیدا می‌کند. شمای کلی این  به‌نحو کاربردی، با تأ

شباهت‌ها و تفاوت‌ها به‌صورت زیر خواهد بود:

بسرملاصدراموضوع

فضیلت
امر کمالی محسوب می‌شود.

مطابق با رویکرد هستی‌شناختی است.
گرو علوم الهی است. در 

هم‌راستا با مفهوم شکوفایی است.
مطابق با رویکرد روان‌شناختی است.

کاربردی است. گرو خرد  در 

تکامل
جهان‌های مختلف را در بر می‌گیرد.

که در معرض شدن واقع می‌شود. جوهر است 
با امر کمالی یگانه است.

یک سنت این‌جهانی است.
که به حال خوب تبدیل  حالات و روحیات است 

می‌شود.
با امر کمالی هم‌راستا می‌شود و خو می‌گیرد، اما در 

مصداق یگانه نیست.
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رویکرد هستی‌شناختی تطبیقی در تکامل ملاصدرا و بسر نیز به شرح زیر است:

رسیدن به حقیقت مطلق در بی‌نهایت و متحد شدن با امر کمالی
)انتهای مدل تکامل صدرا(

رسیدن به احساس خوب با به‌کارگیری عقل
) )انتهای مدل تکامل  بسر

هم‌راستا شدن با جهان معقولات از طریق اتصال با عقل فعال و رشد دانش خود

به تحقق رسیدن قابلیت‌ها از طریق خرد کاربردی و روابط انسانی

وجود حیوانی و حرکت با اراده

افزایش درجۀ شناختی به دلیل به فعلیت رسیدن قابلیت‌های وجودی )ادامۀ تکامل صدرایی(

ذات انسانی با قابلیت‌های فراوان )ابتدای تکامل بسر(

وجود نباتی و بهره‌برداری از قوای تغذیه و مربوط به رشد

وجود جماد و تعادل به‌صورت معدنی )ابتدای تکامل صدرایی(

) 3-2. تفاوت در مبانی متافیزیکی )الهی و سکولار

بــر اســاس رویکــرد تکاملــی ملاصــدرا و بســر در ســعادت انســانی، متافیزیــک آن‌هــا نیــز به‌تبــعِ بــه فعلیــت 
ــر مبنــای بقــای ذات انســانی،  کــه ملاصــدرا ب ــر قــرار می‌گیــرد، به‌گونــه‌ای  رســیدن قابلیت‌هــا تحــت تأثی
قائــل بــه وجــود ســعادت در مراتــب هستی‌شــناختی بالاتــر خواهــد بــود و بســر نیــز بــا توجــه بــه رویکــرد 
روش‌شــناختی روان‌شناســی مثبت، از نظر هستی‌شــناختی به جهان دنیوی و از لحاظ معرفت‌شــناختی 
گزاره‌هــا از نظــر  گزاره‌هــای دینــی بــا فضیلت‌هــای اودایمونیــک، نســبت بــه ایــن نــوع از  بــه دلیــل تطبیــق 
گشــوده می‌باشــد. بــر اســاس نگــرش ملاصــدرا، ســعادت بــرای انســان زمانــی محقــق خواهــد بــود  منطقــی 
کتــم عــدم نهفتــه باشــد، اساســاً مفهومــی را نمی‌تــوان بــرای  گــر ذات انســانی در  کــه انســان موجــود باشــد و ا
او متصــور بــود و حقیقتــی را نمی‌تــوان بــه آن نســبت داد. بــر اســاس مبنــای ملاصــدرا، ذات انســانی بعــد 
از مفارقــت از بــدن بــه عــدم تبدیــل نمی‌شــود، زیــرا چنان‌کــه حکمــای پیشــین فرموده‌انــد، ذات انســانی 
ک معقــول بــه  کل از جــزء برخــوردار اســت و وجــود ادرا ک بزرگ‌تــر بــودن  ک معقــول ماننــد ادرا از ادرا
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دلیــل بالاتــر بــودن رتبــۀ وجــودی آن، وابســته بــه وجــود امــر حســی نیســت. به‌عــاوه، از حیــث معاد شــرعی 
کــه بــر آن اقامــه شــده اســت، بــدن مثالــی دیگــری بــرای انســان در جهــان دیگــر در نظــر  و دلایــل عقلــی 
ک خیالــی و حســی نیــز  ک معقــول برخــوردار اســت، از ادرا کــه انســان از ادرا گرفتــه می‌شــود و ازآن‌جا
ک‌هــا منــوط بــه وجــود یــک ذات اســت و  به‌نحــو اولــی برخــوردار خواهــد بــود. وجــود ایــن ســنخ از ادرا
وجــود یــک ذات، بــر اســاس مبنــای ملاصــدرا در حکیــم بــودن خداونــد و قابــل بــودن انســان، بــه فعلیــت 
کــه از آن بــه ســعادت تعبیــر می‌نماییــم. لازمــۀ  رســیدن برخــی از ویژگی‌هــای وجــودی را لازم مــی‌آورد 
ــر و مراتــب شــریف‌تر انســانی در متافیزیــک  منطقــی ایــن امــر وجــود خداونــد، وجــود جهان‌هــای بالات
، فضیلت‌هــای ســودمند  صدرایــی اســت )شــیرازی، 1360، ص. 224 و 225(. امــا بــر اســاس نگــرش بســر
ــر تقویــت می‌شــوند.  ــه روش روان‌شناســی مثبــت یعنــی روش تجربــی ابطال‌پذی ــرای جامعــۀ بشــری، ب ب
این‌گونــه تقویــت نشــان‌دهندۀ بی‌معنــا بــودن جهــان فراتــر از حــس و مجــردات خواهــد بــود. در نتیجــه، 
، جهــان پــس از مــرگ به‌عنــوان یــک فضــای مجــرد از مــاده نــه از حیــث برهانــی، بلکــه از  در نگــرش بســر
، بــا  کــه فضیلت‌هــای موجــود در فلســفۀ اخــاق بســر نظــر روش‌شــناختی بی‌معنــا خواهــد بــود، امــا ازآن‌جا
گزاره‌هــای دینــی را از جهــت  گرفتــه می‌شــوند، می‌تــوان بــاور بــه  کارکــردی آن در نظــر  توجــه بــه رویکــرد 
 ، ــرا در فضیلت‌محــوری بســر تقویــت بعضــی از فضیلت‌هــا در فلســفۀ اخــاق بســر موجــه دانســت، زی
کارکــرد جامعــه  ــا  گزاره‌هــای اخلاقــی و فضایــل ســودمند، از جهــت تطبیــق آن بــا طبیعــت، تطبیــق آن ب
کــه فــردی به‌عنــوان مثــال بتوانــد بــا اســتفاده از  و تقویــت ارتبــاط انســانی اســتفاده می‌شــوند، به‌گونــه‌ای 
گــر همســایه‌ای مجــرم دارد، عمــل  ایــن فضایــل، فضیلــت اصلــی شــجاعت را در خــود تقویــت نمایــد و ا
گــزارش دهــد تــا از ایــن نظــر قابلیت‌هــای او یعنــی مســئولیت‌پذیری اجتماعــی  غیراخلاقــی او را بــه پلیــس 
در او تقویــت شــود )Besser, 2014, pp. 122 & 123(. بــر اســاس ایــن مبنــا رویکــرد معرفت‌شــناختی بســر 
گشــوده دانســت. در نتیجــه، نظریــۀ اخلاقــی بســر بیشــتر از این‌کــه  گزاره‌هــای دینــی را می‌تــوان  نســبت بــه 
گزاره‌هــای دینــی  ئیــک و ضــد دیــن باشــد، رویکــردی ســکولار و تعمیم‌گرایانــه نســبت بــه  رویکــردی لا
گزاره‌هــای دینــی در حــد خودشــان توجهــی  ، بــه  کــه معرفت‌شناســی اخلاقــی بســر اســت، از ایــن نظــر 
گــردد و روابط انســانی را تقویــت نماید. مضاف  کارکــرد اجتماعی  نمی‌کنــد، مگــر این‌کــه داخــل در حــوزۀ 
بــر این‌کــه در هستی‌شناســی بســر بــه دلیــل اثرگیــری از روش‌شناســی روان‌شناســی مثبــت، جهان‌هــای برتــر 
از مــاده از لحــاظ منطقــی بی‌معنــا تلقــی می‌شــود، امــا هستی‌شناســی صدرالمتألهیــن بــه دلیــل بقــای 
کــه رســیدن بــه ایــن حقیقــت مطلــق  ذات انســانی ضرورتــاً وابســته بــه یــک حقیقــت مطلــق خواهــد بــود 
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ــر آن، معرفت‌شناســی ملاصــدرا بــه دلیــل  از دریچه‌هــای مختلفــی در عرصــۀ هســتی می‌گــذرد. عــاوه ب
وجــود ســعادت نهایــی در حقیقــت الهــی، تمامــاً متمرکــز بــر حقیقــت نهایــی اســت. بــر اســاس ایــن مبانــی 
ــا  ــرای ســعادت انســانی تعریــف می‌شــود ب کــه در فلســفۀ اخــاق بســر ب دو فیلســوف، غایــت و هدفــی 
کلــی اثــر متافیزیــک دو فیلســوف از مبانــی نظــری آن‌هــا  هــدف صدرایــی متفــاوت خواهــد بــود. شــمای 

بــه شــرح زیــر اســت:

جهان بعد از مرگ 
به‌صورت مجرّد 

بی‌معناست.

حقیقت مطلق 
به‌عنوان عامل 
ایجاد سعادت 

در انسان‌ها 
وجود دارد.

هستی‌شناسی هستی‌شناسی

د.
رس

می‌
ود 

 خ
ی

ها
ت‌

بلی
ه قا

ی ب
جرب

ش ت
 رو

ن با
سا

ت ان
:‌ ذا

سر
ن ب

وری
ل

ت.
گ باقی اس

ت انسان بعد از مر
صدرا: ذا

ملا

معرفت‌شناسی معرفت‌شناسی

جهان به همراه 
روابط انسانی که 

دارای کارکرد باشد، 
برای سعادت 

معنادار خواهد بود.

سعادت در 
جهان‌های دیگر 

ادامه دارد.

به دلیل کارکرد محوری 
آن، رویکرد بسر نسبت 
به گزاره های دینی از 
نظر منطقی گشوده 

خواهد بود.

به دلیل کامل بودن 
حقیقت الهی، 

معرفت انسانی برای 
سعادت تماماً در این 

حوزه می‌باشد.

3-3. تطبیق در سطح غایت‌شناسی

که در اندیشـۀ  ، غایت و هدف انسـان‌ها سـعادت اسـت. اما سـعادتی  بر اسـاس اندیشـۀ ملاصدرا و بسـر
ملاصـدرا مطـرح می‌شـود، بـا توجـه بـه تکامـل جوهـری و فضیلـت مبتنـی بـر علـم الهـی، به‌سـوی حقیقت 
کـه در اندیشـۀ بسـر مطـرح می‌شـود، بـا توجـه  مطلـق مـی‌رود و نگرشـی هستی‌شـناختی اسـت، و سـعادتی 
بـه روش تجربـی و تکامـل مبتنـی بـر شـکوفایی در بسـتر روابـط انسـانی، به‌سـوی افزایـش لـذت و حـال 
کـه نگرشـی روان‌شـناختی اسـت. در اندیشـۀ صدرالمتألهیـن، مبـدأ از لحـاظ مصداقـی در  خـوب مـی‌رود 
که نقطۀ پایانی  عینیت با مقصد و نقطۀ شروع از نظر مصداقی در عینیت با نقطۀ پایانی است. ازآن‌جا
کامـل در حـوزۀ ربوبیـت و  مخلوقـات حسـب دلایـل معقـول و بـا استشـهاد از آیـات و روایـات بـه انسـان 
که  خداوند در حوزۀ ذات منتهی می‌شود، تمامی انسان‌ها و مخلوقات زمانی به سعادت خواهند رسید 
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کامـل یعنی حقیقت محمدیـه و در انتها به حقیقت مطلق  مرتبـۀ وجـودی آن‌هـا بیـش از پیـش به انسـان 
یعنـی ذات خداونـد برسـد. در نتیجـه، رویکـرد ملاصـدرا در ایـن نگـرش هستی‌شـناختی، سـعادت بـرای 
گرو شـدت وجودی آن‌ها به این حقیقت اسـت )شـیرازی، 1378، ص. 72(. بر اسـاس نگرش  موجودات در 
که در پرتو فضیلتی اسـت با محوریت روابط بشـری  ، سـعادت مبتنی بر مفهوم شـکوفایی می‌باشـد  بسـر
کـه حاصـل ایـن شـکوفایی، احسـاس و حـال خوب اسـت. این احسـاس و حـال خوب از طریـق رویکرد 
گـردد و  کمتر  هدونیسـتی انجـام می‌شـود، بـه معنـای این‌کـه در شـرایط بحرانـی، دردهـای موجـود در بشـر 
در شـرایط متوسـط، فرد به میزانی از به فعلیت رسـیدن اسـتعدادهای خود برسـد تا بتواند حال خوب را 
، صرفاً در محورهای حسـی خلاصه نمی‌شـود،  کنار دیگران تجربه نماید. حال خوب در نگرش بسـر در 
گفت‌وگوی معنوی با شـریک زندگی را نیز شـامل  کتـاب یا یـک  بلکـه رویکردهـای عقلـی ماننـد مطالعـۀ 
که سـعی در ارضای تمایلات خود از طریق مواد  می‌گردد. بر اسـاس همین مبنا، به‌عنوان مثال، معتادی 
مخـدر دارد، مصـداق حـال خـوب در نگـرش بسـر نخواهـد بـود، زیـرا در تضـاد بـا جامعیـت ایـن مفهـوم 
در نگـرش هدونیسـتیک بسـر اسـت )Besser, 2021, pp. 45 & 43(. بـا توجـه بـه ایـن مبنـا، معرفت‌شناسـی 
انسـان‌ها در رسـیدن به سـعادت، بر اسـاس نگرش صدرایی، مبتنی بر توسـعه‌ای هستی‌شـناختی اسـت 
گـذر از جهان‌هـای مختلـف، به سـعادت نهایی برسـد و خوشـبختی او در این جهان  تـا انسـان از طریـق 
، معرفت‌شناسـی انسـان نگرشـی روان‌شـناختی در تطبیق با روابط  خلاصه نمی‌گردد، اما در نگرش بسـر
کردن قابلیت‌های خود، در به تحقق  بشـری به‌صورت این‌جهانی خواهد بود تا انسـان از طریق شـکوفا 
کمک نماید.  گیـرد،  رسـیدن حـال خوبـش اعـم از این‌کـه حسـی باشـد یـا در محور لذت‌های عقلـی قرار 
گیـرد، بـا  بـا اسـتفاده از ایـن مبنـا، معرفـت دینـی نیـز می‌توانـد در چهارچـوب ایـن معرفت‌شناسـی قـرار 
، در نظامـی هستی‌شـناختی به‌صـورت چندوجهـی قـرار نخواهـد داشـت، بلکـه  قیـد این‌کـه نگـرش بسـر
محوریـت ایـن معرفت‌شناسـی، شـکوفا شـدن لذت‌هـای او در پرتـو روابـط بشـری ناظـر بـه ایـن جهـان 
به‌صـورت روان‌شـناختی اسـت، در تناظـر بـا شـدت و عمـق وجـودی تجربـۀ سـعادت. بـا ایـن حـال، بـه 
کامـل  ، هیـچ یـک از ایـن دو عامـل به‌صـورت  دلیـل مبانـی هستی‌شـناختی سـکولار و روان‌شـناختی بسـر
، فاقـد  تبییـن نمی‌شـوند، زیـرا از یـک سـو سـعادت بـه حیـات دنیـوی محـدود می‌شـود و از سـوی دیگـر
کمال آن اسـت. در مقابل، در اندیشـۀ صدرالمتألهین، به‌واسـطۀ  معیار وجودی برای سـنجش شـدت و 
بسـاطت نفـس و نظریـۀ معـاد فلسـفی، سـعادت امـری تدریجـی، اشـتدادی و فراتـر از محدودیت‌هـای 
زمانـی جهـان مـادی اسـت و نفـس انسـانی بـا افزایـش مرتبـۀ وجـودی‌اش قابلیـت ابتهـاج عقلـی و لـذت 
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کمـال فزاینده  کـه نه‌تنهـا زوال‌پذیر نیسـت، بلکه با حرکت جوهری به‌سـوی  وجـودی عمیق‌تـری می‌یابـد 
که به  کید لورین بسـر بر توسـعۀ قابلیت‌هایی اسـت  سـوق داده می‌شـود. از منظر معرفت‌شـناختی نیز تأ
رشـد عاطفـی، رضایـت روانـی و بهبـود تجربـۀ زیسـتۀ فـرد منجر می‌شـوند و هرچنـد این رویکرد نسـبت به 
گشـوده دارد، امـا اساسـاً واقع‌محـوری در آن نقش محـوری ایفا نمی‌کند،  باورهـای دینـی و الهـی موضعـی 
کارآمـدی آن در ایجاد حال  زیـرا ارزش معرفـت در ایـن نظریـه نـه بـه میـزان انطباق با واقع، بلکـه به میزان 
گرو  کمـال نفس انسـانی در  کـه در معرفت‌شناسـی صدرایـی،  خـوب وابسـته اسـت. ایـن در حالـی اسـت 
کـه عیـن واقـع محسـوب می‌شـوند و شـناخت  شـناخت مراتـب واقـع، به‌ویـژه امـور عقلـی و الهـی اسـت 
کـه بر معرفت مطابق  گفت سـعادتی  آن‌هـا موجـب اشـتداد وجـودی نفـس می‌گـردد. بر این مبنا، می‌توان 
کـه صرفـاً بـر  ، پایدارتـر و اصیل‌تـر از سـعادتی اسـت  بـا واقـع اسـتوار باشـد، از حیـث وجـودی شـدیدتر
کمال مبتنی بر  کمال مطابق با واقع نسـبت به  تجربه‌های پدیداری و حالات روانی بنا شـده باشـد، زیرا 
، اثـر وجـودی عمیق‌تـری بـر نفس انسـانی دارد و مسـیر اسـتکمال او را به‌نحو  وهـم یـا احساسـات زودگـذر

حقیقـی تضمیـن می‌کند.

ارزیابی انتقادیملاصدرا )حکمت متعالیه(لورین بسِرمحور مقایسه

غایت بسِر محدود و زوال‌پذیر استکمال و سعادت وجودی نفسحال خوب و رضایت روانی این‌جهانیغایت اخلاق

فقدان مبنای وجودی در نظریۀ بسِرنفس مجرد، بسیط و ذومراتبنفس به‌مثابۀ فاعل روان‌شناختیهستی‌شناسی نفس

سعادت در بسِر تقلیل‌گرایانه استشدت وجودی و ابتهاج عقلیتجربۀ پدیداری رضایتمعیار سعادت

فقدان تداوم حقیقی در سعادت بسِرممتد و فراتر از زمان مادیمحدود به حیات دنیویبعد زمانی سعادت

کمال صدرایی عمیق‌تر و اصیل‌ترواقع‌محور و عقلانیکارکردمحور و غیرواقع‌گرامعرفت‌شناسی

فضیلت در بسِر ابزارانگارانه استفضیلت عین اشتداد وجودفضیلت ابزار حال خوبنسبت فضیلت و کمال

نتیجه‌گیری

پژوهــش حاضــر بــا هــدف بررســی انتقــادی امــکان تطبیق مفهــوم ســعادت در حکمت متعالیــۀ ملاصدرا 
کــه هرچنــد در ســطحی ظاهــری،  بــا نظریــۀ اخــاق اودایمونیــک لوریــن بســر انجــام شــد و نشــان داد 
کیــد بــر فضیلــت و شــکوفایی انســانی وجــود دارد، امــا  کاتی مفهومــی میــان دو رویکــرد، به‌ویــژه در تأ اشــترا
در ســطح مبانــی فلســفی، ایــن دو تلقــی از ســعادت واجــد تفاوتــی بنیادیــن و تعیین‌کننده‌انــد. تحلیل‌هــا 
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کــه بــر بســاطت  کــه ســعادت در اندیشــۀ ملاصــدرا، مفهومــی هستی‌شــناختی و اشــتدادی اســت  نشــان داد 
، ســعادت  نفــس، حرکــت جوهــری و غایت‌منــدی وجــودی انســان اســتوار اســت، درحالی‌کــه در نظریۀ بســر
عمدتــاً در افــق روان‌شــناختی و این‌جهانــی تعریــف می‌شــود و غایــت آن بــه تحقــق حــال خــوب و رضایــت 
، بــه دلیــل  کــه نظریــۀ اخــاق اودایمونیــک بســر زیســتۀ فــرد فروکاســته می‌گــردد. یافتــۀ اصلــی مقالــه آن اســت 
فقــدان مبنــای متافیزیکــی منســجم، قــادر بــه تبیین پایدار و عمیق ســعادت انســانی نیســت. محدود شــدن 
ــه از تبییــن دو مؤلفــۀ  کــه ایــن نظری ســعادت بــه تجربه‌هــای پدیــداری و حــالات روانــی موجــب می‌شــود 
کیفی آن، ناتوان بماند. از منظر حکمت متعالیه، ســعادت  اساســی ســعادت، یعنی تداوم زمانی و شــدت 
کــه بــه افزایــش مرتبــۀ وجــودی نفــس بینجامد و ایــن امر مســتلزم پذیرش  تنهــا زمانــی معنــادار و اصیــل اســت 
کــه در چارچــوب نظری بســر مغفول مانده اســت. نفــس به‌عنــوان حقیقتــی مجــرد و ذومراتــب اســت؛ امــری 
کارآمــدی روانــی و عاطفــی  کیــد بــر  کــه اخــاق بســر بــا تأ از حیــث معرفت‌شــناختی نیــز مقالــه نشــان داد 
کمــال انســانی را بــه ســطحی از رضایــت ذهنــی تقلیــل می‌دهــد.  معرفــت، از واقع‌محــوری فاصلــه می‌گیــرد و 
گــرو معرفــت مطابق با واقــع، به‌ویژه معرفت عقلی  کمــال نفــس در  در مقابــل، در معرفت‌شناســی صدرایــی، 
و الهــی اســت و همیــن انطبــاق بــا واقــع، منشــأ شــدت، دوام و اصالــت ســعادت می‌شــود. بــر ایــن اســاس، 
کــه ســعادت صدرایــی نه‌تنهــا از حیــث وجــودی عمیق‌تــر از ســعادت اودایمونیــک  گرفــت  می‌تــوان نتیجــه 
بســر اســت، بلکه ظرفیت تبیین جامع‌تری نســبت به غایت حیات انســانی دارد. در نهایت، پاســخ نهایی 
کــه تطبیــق ســعادت در حکمــت متعالیــه بــا نظریــۀ اخــاق اودایمونیــک بســر  بــه ســؤال تحقیــق آن اســت 
تنهــا در ســطحی توصیفــی ممکــن اســت و در ســطح تحلیلــی و مبنایــی، بــه دلیــل تفاوت‌هــای اساســی در 
هستی‌شناســی نفــس و معرفت‌شناســی اخــاق، بــا محدودیــت جــدی مواجــه می‌شــود. دلالــت مهــم ایــن 
گــر بخواهــد از  ــه بازخوانــی معاصــر از مفهــوم ســعادت در فلســفۀ اســامی، ا گون کــه هــر  نتیجــه آن اســت 
کمــال وجودی نفــس و غایت  گزیــر بایــد پیونــد ســعادت بــا واقــع،  کنــد، نا تقلیل‌گرایــی روان‌شــناختی پرهیــز 

کنــد. متافیزیکــی انســان را حفــظ 

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمــک مالــی از نهادهــای تأمیــن مالــی دولتــی، تجــاری یــا غیرانتفاعــی دریافــت  گونــه  ایــن پژوهــش هیــچ 
نکــرده اســت.
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مشارکت نویسندگان

همــهٔ نویســندگان به‌طــور برابــر در مفهوم‌ســازی مقالــه و نــگارش پیش‌نویــس اولیــه و نســخه‌های بعــدی 
مشــارکت داشــته‌اند.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در آماده‌ســازی چکیــدهٔ تفصیلــی مقالــه، شــامل نســخه‌های فارســی و انگلیســی، نویســندگان از دســتیار 
کمــک در تنظیــم، ســاختاردهی و ترجمــهٔ  هــوش مصنوعــی Claude، ســاخت شــرکت Anthropic، بــرای 
کرده‌انــد. نویســندگان محتــوای تولیدشــده را بازبینــی و  چکیــده بــر اســاس متــن نهایــی مقالــه اســتفاده 

کامــل محتــوای منتشرشــده را بــر عهــده می‌گیرنــد. کــرده و مســئولیت  ویرایــش 

تعارض منافع

نویسندگان اعلام می‌کنند هیچ گونه تعارض منافعی در نگارش این مقاله وجود ندارد.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــه در تمامــی مراحــل ایــن پژوهــش از جعــل داده، تحریــف، ســرقت علمــی  نویســندگان تصریــح می‌کننــد 
کــرده و در اســتناد بــه آرای ملاصــدرا و لوریــن بســر امانــت علمــی را  گونــه ســوءرفتار پژوهشــی اجتنــاب  و هــر 

رعایــت نموده‌انــد.

بیانیه دسترسی به داده‌ها

ایــن پژوهــش دادۀ تجربــی یــا مجموعــه‌دادۀ اختصاصــی تولیــد نکــرده اســت؛ تمامــی منابع اولیــه و ثانویۀ 
مــورد اســتناد، در بخــشِ منابــع فهرســت شــده و از طریــق ناشــران و پایگاه‌هــای علمــی مربوطــه بــرای عمــوم 

در دســترس‌اند.

سپاسگزاری

نویســندگان از داوران و هیئــت تحریریــهٔ نشــریه بــرای ارزیابــی و نظــرات سازنده‌شــان در بهبــود ایــن مقالــه 
سپاســگزاری می‌کننــد.
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Abstract

I bn Sīnā introduces the idea of genus (jins) in explaining the 
relationship of gradational universals (al-kullī al-mushak‑
kak) with their individuals among Muslim Peripatetics. This 
idea is criticised by Suhrawardī, who demonstrates that a 

gradational universal cannot logically be considered a proximate genus 
for its individuals, nor can their specific quiddities be regarded as fall‑
ing under it. Suhrawardī proposes the idea of the universal concomitant 
(al-lāzim al-aʿamm) of the gradational universal in relation to its indi‑
viduals, and considers existence and light as universal concomitants in 
relation to existences and lights. This idea reaches perfection in al-Ṭūsī’s 
thought; in criticising Fakhr al-Dīn al‑Rāzī’s statements concerning 
how existence is predicated of the Necessary and the contingent, al-Ṭūsī 
systematically explains the universal concomitant of existence in rela‑
tion to existential realities. However, this same idea becomes the basis 
for Ibn Kammūnah’s famous doubt concerning the negation of the unity 
of the Necessary Existent, and Mullā Ṣadrā, in refuting this objection, 
arrives at the idea of gradation (tashkīk) in the reality of existence, 
transforming gradation in the concept of existence into gradation in its 
reality. Understanding this evolutionary trajectory in the thought of 
Muslim philosophers concerning how existence is gradational in rela‑
tion to its instances provides an appropriate historical perspective on 
the evolution of existence and its properties among Muslim thinkers. 
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Extended Abstract

Introduction
This article seeks, through a historical examination of gradational universals (al-

kullīyāt al-mushakkikah), to demonstrate that Peripatetic philosophy faces serious log-
ical challenges within its own intellectual framework. These challenges led critics such 
as Shaykh al‑Ishrāq and Ibn Kammūnah—and even Peripatetics such as Khwājah Naṣīr 
al-Dīn al-Ṭūsī —to revise their views concerning how gradational universals are predi-
cated of their instances. This, in turn, ultimately transformed Mullā Ṣadrā’s approach to 
the problem of gradation (tashkīk) and the gradation of existence.

The historical trajectory of the idea of the gradation of existence was observed in an 
article by Sūzanchī (2004), and it may be claimed that such an approach to the “gra-
dational nature of existence” is found only in that article. Although the course of dis-
cussion in that article bears a strong resemblance to the present writing, the present 
article advances a different idea in its analysis of Suhrawardī’s view concerning how 
a gradational universal is predicated of its individuals. Consequently, it also follows a 
different path in its analysis of al-Ṭūsī’s perspective, and the central idea of this article 
in analysing the evolution of the gradational universal from Suhrawardī to Mullā Ṣadrā 
differs fundamentally from what Sūzanchī presents. By advancing its new idea, this 
writing can shed fresh light on the origins of other philosophical problems, including 
the “doubt of Ibn Kammūnah,” the discussion of the “universal concomitant” (al-lāzim 
al-aʿamm), and others.

ʿObūdiyyat has noted the disagreements on this subject, but he did not examine the 
problem from a historical standpoint. Two articles by Muḥammad Kāẓim ʿAlawī on the 
gradational universal of existence appeared in the Journal of the Faculty of Literature, 
University of Isfahan, in 2004 and 2006. In the first, he addresses the origin of the 
formulation of the problem of the gradation of existence in the views of Ibn Sīnā and 
al-Ṭūsī, proposing that the manner in which existence is predicated of the Necessary and 
the contingent, and the nature of this predication, was the principal cause of these two 
thinkers’ discussion of the gradation of existence—a problem and approach entirely dis-
tinct from the discussion in this article. In his second article, he addresses the historical 
evolution of the term mushakkik in logic and the difference between Fārābī’s and Ibn 
Sīnā’s views and that of Aristotle—which likewise differs completely from the present 
writing, both in scope and in approach. Vaḥīd Khādemzādah also has an article entitled 
“The Theory of Gradational Terms: Fārābī and Ibn Sīnā’s Solution to the Aristotelian 
Challenge” in the Journal of Islamic Philosophy and Theology, University of Tehran, 
which is more similar in scope and subject to ʿAlawī’s second article and is entirely 
distinct from this writing and its content.

It should be noted that most research on gradation has examined the problem from 
the perspective of the gradation of existence, the gradational nature or non‑gradational 
nature of quiddity, and their approach has been to criticise these doctrines. The present 
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research, however, takes a historical view of the evolution of gradation as a problem for 
Peripatetic thought and of how these challenges provided the context and ground for the 
formulation of the idea of gradation in the reality of existence in Mullā Ṣadrā’s thought. 
This perspective on gradation and the gradation of existence clarifies the position of this 
doctrine in the various schools of Islamic philosophy—Peripatetic, Illuminationist, and 
Transcendent—for graduate students and professors of philosophy, and provides a new 
horizon for viewing other related discussions such as gradation in quiddity, accidental 
multiplicity, and the accidental or essential nature of gradational quiddities.

Method
The research method in this article is library‑based study and note‑taking. Alongside 

the collection of library data, it is necessary to compare Peripatetic and Illumination-
ist thinkers in their conceptual innovations concerning how gradational universals are 
predicated of their instances, and to analyse the challenges they encountered in these 
innovations, so that a picture of the historical evolution of gradation and the gradation 
of existence from Ibn Sīnā to Mullā Ṣadrā can be presented. Therefore, alongside data 
collection, data analysis with a historical approach must be considered one of the meth-
odological components of this research.

In this research, the views of contemporary thinkers concerning the Muslim Peripa-
tetics’ lack of serious attention to the problem of the gradational universal will first be 
discussed, and the background of the discussion among Aristotelians will be presented. 
Subsequently, Ibn Sīnā’s view concerning the relation of the gradational universal to 
its individuals, the evolution of his views on this matter, and the challenges he encoun-
tered will be reported. Then Suhrawardī’s approach to resolving these challenges and 
al-Ṭūsī’s effort to reconcile Suhrawardī’s view with Ibn Sīnā’s will be shown. It will 
then become clear how al-Ṭūsī’s view provided the ground for the formulation of Ibn 
Kammūnah’s doubt, and how responding to this doubt led to a transformation in Mullā 
Ṣadrā’s approach to the problem of the gradation of existence.

Findings
Ibn Sīnā, in his later works such as al‑Taʿlīqāt, considers two individuals of a single 

gradational universal to be two types under that universal, which is the proximate genus 
for those two; each of the two individuals is in reality a specific quiddity under that gra-
dational universal, and we refer to them as two individuals only by way of tolerance (Ibn 
Sīnā, 2000, p. 47). From this statement of the Shaykh, it can be understood that in his 
view, the distinction between two individuals of a single gradational universal is a dif-
ference by differentia (tafāwut bi‑l‑faṣl)—a difference by a part of the essence—where 
the universal in question is the proximate genus for the two, and they are species under 
that proximate genus (ʿObūdiyyat, 2004, vol. 2, p. 71).

In contrast, Suhrawardī holds that the gradational distinction—which is by intensity 
and weakness, priority and posteriority, or priority and non‑priority—is a new kind of 
distinction, different from distinction by accidents, distinction by parts of the essence, 
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and distinction by the entire essence; it must be considered the fourth type of difference 
and distinction (Dīnānī, 1985, pp. 265–267).

Al-Ṭūsī explicitly states that existences are distinguished from one another by their 
entire essence. For the common aspect of existences is naturally existence, and since this 
common aspect is not included in their essence, these existences have no commonality 
at the level of essence. In other words, just as Suhrawardī had noted, existence cannot 
be a genus for these realities; thus, if existence as their common aspect is not their ge-
nus, then they have no commonality in essence, and their essences are completely and 
entirely distinguished from one another. Therefore, existences become realities that are 
mutually exclusive by their entire essence. Hence, existence is predicated of them as 
their common aspect and has the relation of a predicate outside the essence—that is, an 
accidental predicate—to them. But this accidental predicate is attributed to them nec-
essarily and without the mediation of anything; thus, existence for existences, although 
an accident, has a relation of necessity (al-nisbah al-luzūmiyyah) with them and cannot 
be negated from them in any possible world. Thus, it becomes a necessary accident 
(al-ʿaraḍ al-lāzim) for them. On the other hand, since these existences have no point 
of commonality in their essences and are mutually exclusive by their entire essence, 
existence is a necessary accident for each of them and cannot be separated from them; 
thus, it has a mode of generality and “being more general” (aʿamm) in relation to all 
of them. Therefore, existence become for them a general necessary accident (al-ʿaraḍ 
al-lāzim al-ʿāmm).

In Mullā Ṣadrā’s thought, and on the basis of the principiality of existence (aṣālat 
al-wujūd), gradation does not remain in the mere concept of existence but extends to 
its external reality. The principal difference between Mullā Ṣadrā’s view and that of 
Ibn Sīnā and the Peripatetics lies precisely in this point: he considers gradation to be 
in the external reality of existence. This is what prevents him from falling into the two 
epistemological and theological objections. For if it is asked how we have abstracted 
the single concept of existence from existences, he replies: I have abstracted it from the 
single external reality of existence, which is graded. I do not hold that existences are 
mutually exclusive by their entire essence; existences are longitudinal grades of a single 
reality, and existence is abstracted from that single, simple, graded reality. Thus, it is not 
the case that a single concept has been abstracted necessarily from infinite individuals 
whose external realities are completely distinct from one another and have no objective 
point of commonality. Therefore, in Mullā Ṣadrā’s view, gradation returns entirely to 
existence, and gradation in existence is in its external reality, not merely in its concept; 
gradation in the concept of existence derives from gradation in the reality of existence. 

Conclusion
In Mullā Ṣadrā’s view and that of the adherents of Transcendent Philosophy, it follows 

that if “existence” is to be gradational and predicated of its individuals in a gradational 
manner, this gradation must be in the external realm before it is in the realm of concept 
and mind. That is, if “existence” is an objective and gradational reality, it can be pred-
icated of its individuals in a gradational manner. Therefore, the principiality of “exis-
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tence” must first be affirmed, and this “existence” must be an objective, gradational 
reality, so that it can be predicated of its individuals in a gradational manner. Otherwise, 
no reasonable and logical explanation can be found for the gradational predication of 
“existence” of its individuals, and it cannot be explained how this concept relates to its 
instances. When this concept is considered with common predication (al-ḥaml al-shāy-
iʿ), it can neither be included in the essence of these individuals (their genus) nor be 
considered a general necessary accident for these individuals, since the same episte-
mological and theological problems would arise. Thus, the only way is that “existence” 
must first be a gradational matter in the external world and objective realm, so that its 
relation as a universal concept to its individuals can also be gradational. 
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کلی‌هــای مشــکک بــا افرادشــان در  ابن‌ســینا ایــدۀ جنــس بــودن را در مقــام تبییــن نســبت 
کلــی  کــه  کــرد و نشــان داده شــد  مشــائیان مســلمان مطــرح می‌کنــد. ایــن ایــده را ســهروردی نقــد 
مشــکک نمی‌توانــد منطقــاً جنــس قریــب بــرای افــراد ذیــل خویــش تلقــی شــود و آن‌هــا ماهیــات 
کلی مشــکک نســبت بــه افرادش  نوعــیِ تحــت آن لحــاظ شــوند. ســهروردی ایــدۀ لازم اعم بودن 
را مطــرح می‌ســازد و وجــود و نــور را نســبت بــه وجودهــا و نورهــا لازم اعــم می‌دانــد. ایــن ایــده در 
اندیشــۀ خواجــه نصیــر بــه تکامــل می‌رســد و در مقــام نقــد ســخنان فخــر رازی دربــارۀ چگونگــی 
ــر لازم اعــم بــودن وجــود نســبت بــه حقایــق  ــه واجــب و ممکــن، خواجــه نصی اطــاق وجــود ب
وجــودی را به‌نحــو دســتگاهمندی تبییــن می‌کنــد. امــا همیــن ایــده مستمســک ابن‌کمونــه بــرای 
طــرح شــبهۀ معروفــش دربــارۀ نفــی وحــدت واجــب تعالــی قــرار می‌گیــرد و ملاصــدرا در مقــام رد 
ایــن اشــکال، بــه ایــدۀ تشــکیک در حقیقــت وجــود می‌رســد و تشــکیک در مفهــوم وجــود را 
بــه تشــکیک در حقیقــت آن مبــدل می‌کنــد. شــناخت ایــن ســیر تحولــی در اندیشــۀ حکیمــان 
مســلمان دربــارۀ چگونگــی تشــکیکی بــودن وجــود نســبت بــه مصادیقــش نــگاه تاریخمنــد 

مناســبی بــه ســیر تحــول وجــود و احــکام آن نــزد اندیشــمندان مســلمان ارائــه می‌کنــد.
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مقدمه

کتــب معاصــران در ســایۀ بحــث اصالــت وجــود و تشــکیک وجــود  بحــث از تشــکیک در مقــالات و 
کرده‌انــد )جامه‌بزرگــی، 1404، ص.  مطــرح شــده اســت و ایــن بحــث را در فضــای حکمــت متعالیــه بررســی 
ــودن وجــود  ک ب

ّ
ــا مشــک ــه را ب ــه درصــدد اســت تشــکیک وجــود در حکمــت متعالی 36(. امــا ایــن مقال

در حکمــت مشــاء مقایســه نمایــد و از ایــن رهگــذر نشــان دهــد در حکمــت ســینوی مســئلۀ تشــکیک 
وجــود بــا چــه دردســرهای فلســفه‌ای روبه‌روســت و ملاصــدرا در مقــام رفــع ایــن مشــکلات چــه تغییراتــی 
گــر تشــکیکی بــودنِ وجــود را  ، ا ک بــودن وجــود پدیــد آورده اســت. بــه عبــارت دیگــر

ّ
را در ایــدۀ مشــک

ایــده‌ای دچــار تحــول تاریــخ در تفکــر فیلســوفان ســینوی بدانیــم، ماجــرای ایــن تحــول چیســت و بــه چــه 
ســرانجامی در مکتــب حکمــت متعالیــه می‌رســد؟ 

نــگاه بــه ســیر تاریخــی تحــول ایــدۀ تشــکیک وجــود )موجــود( نــزد اندیشــمندان مســلمان، در مقالــۀ 
کــرد چنیــن رویکــردی بــه »مشــکک بــودن وجــود«  آقــای ســوزنچی )۱۳۸۴( مشــاهده شــد و می‌تــوان ادعــا 
یــادی بــه  گرچــه ســیر بحــث در مقالــۀ مزبــور شــباهت ز صرفــاً در ایــن مقالــه بــه چشــم می‌خــورد. البتــه ا
کنونــی در تحلیــل دیــدگاه ســهروردی دربــارۀ چگونگــی اطــاق  ــۀ  نوشــتار این‌جانــب دارد، ولــی مقال
ک بــر افــرادش، ایــدۀ متفاوتــی مطــرح می‌نمایــد. لــذا بالتبــع در تحلیــل نــگاه خواجــه نصیــر  کلــی مشــکّ
ک از  کلــی مشــکّ کــرده اســت و بالــکل ایــدۀ ایــن مقالــه در تحلیــل ســیر تطــور  نیــز مســیر متفاوتــی طــی 
ســهروردی تــا ملاصــدرا بــا آنچــه مقالــۀ ســوزنچی مطــرح می‌نمایــد، تفــاوت اساســی دارد. ایــن نوشــتار 
بــا طــرح ایــدۀ جدیــدش می‌توانــد پرتــوی نــو بــه خاســتگاه طــرح مســائل دیگــر فلســفی از جملــه »شــبهۀ 
ــه نظــام  کتــاب درآمــدی ب ــه عبودیــت )1383( در  ــا ... بیفکنــد. البت ــا بحــث »لازم اعــم« ی ــه« ی ابن‌کمون
حکمــت صدرایــی در جلــد دوم بــه اختــاف نظــرات در ایــن بــاب اشــاره نمــوده، ولــی مســئله را از نظــر 
کلــی مشــکک وجــود،  تاریخــی بررســی نکــرده اســت. دو مقالــه نیــز از محمدکاظــم علــوی در بحــث 
یافــت شــد. علــوی )1383( در اولــی بــه بحــث خاســتگاه طــرح مســئلۀ تشــکیک وجــود در نگاه ابن‌ســینا 
ــر واجــب و  کــه نحــوۀ اطــاق موجــود ب ــه و ایــن ایــده را مطــرح نمــوده اســت  ــر پرداخت و خواجــه نصی
ممکــن و چگونگــی ایــن اطــاق علــت اصلــی بحــث ایــن دو اندیشــمند از تشــکیک وجــود بــوده 
کــه مســئله و رویکــرد ایشــان بالــکل متمایــز از بحــث ایــن مقالــه اســت. علــوی )1385( در دومیــن  اســت، 
مقالــه نیــز بــه بحــث ســیر تاریخــی اصطــاح مشــکک در منطــق و این‌کــه نــگاه فارابــی و ابن‌ســینا 
کامــاً هــم به‌لحــاظ حیطــۀ بحــث  ــز  کــه ایــن نی ــه اســت،  ــا نــگاه ارســطو دارد، پرداخت چــه تمایــزی ب
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کلــی مشــککِ وجــود، بــا آنچــه ایــن نوشــتار مطــرح می‌نمایــد، متفــاوت  و هــم نــوع رویکــرد بــه مســئلۀ 
یــۀ الفــاظ مشــکک راه‌حــل فارابــی و ابن‌ســینا  ــوان »نظر ــا عن ــه‌ای ب ــز مقال اســت. خــادم‌زاده )1403( نی
کــه بیشــتر بــا مقالــۀ دومِ  بــا چالــش ارســطویی« در مجلــۀ فلســفه و کلام اســامی دانشــگاه تهــران دارد 

کامــاً متمایــز اســت. علــوی مشــابهت حیطــه و موضــوع دارد، امــا بــا ایــن نوشــتار و محتــوای آن 
تاریخــی  به‌لحــاظ  ابتــدا  اقتضــا می‌کنــد  تــا ملاصــدرا  ابن‌ســینا  از  بحــث ســیر تشــکیک وجــود 
کلــی مشــکک  مشــخص شــود متفکــران یونانــی و ســپس مســلمانان در چــه فضایــی بــه بحــث از 
کــه  گیــرد و نــگاه انتقــادی  کاوش قــرار  کلــی مشــکک در تفکــر ابن‌ســینا مــورد  پرداخته‌انــد. آن‌گاه 
ک مشــکک بــودن  ســهروردی بــه ایــدۀ ابن‌ســینا در ایــن خصــوص دارد، تبییــن شــود. ســپس مــا
ــاً ایــن  ــرد و نهایت گی ــر از ابن‌ســینا مــورد مداقــه قــرار  کلیــات در تفکــر ســهروردی و ســایر فیلســوفان متأث

ســیر تحولــی در اندیشــۀ خواجــه نصیــر و ملاصــدرا دنبــال شــود.

کلیات نزد اندیشمندان مسلمان ۱. رویکردها در پرداختن به مشکک بودن 

کلیــات تشــکیکی از افلاطــون و ارســطو به‌نوعــی در تفکــر مشــاء مطــرح بــوده اســت. نــگاه  بحــث از 
کلی  گرچــه صراحتــاً خــودش و یــا از زبان ســقراط به  افلاطــون بــه مراتــب هســتی منظــری مشــکک اســت، ا
گــر موجــود بــه معانــی  کــه ا مشــکک نپرداختــه اســت. امــا ارســطو صراحتــاً بــه ایــن نکتــه اشــاره می‌کنــد 
گــون اطــاق می‌گــردد، آن‌گاه چگونــه می‌توانــد موضــوع یــک علــم واحــد قــرار  گونا مختلــف بــر اشــیای 
ک معنــوی وجــود و تشــکیک وجــود  گیــرد )ارســطو، ۱۳۶۶، ص. ۸۹-۹۰(، یعنــی ذهــن او درگیــر مســئلۀ اشــترا
کار می‌بــرد )ارســطو، 1366، ص. ۶۹(. ابن‌رشــد  « رانیــز بــه  « یــا »جوهرتــر بــوده اســت. او حتــی واژۀ »موجودتــر
کــه موجودیــت بــه  کــه مــراد ارســطو از ایــن ســخن آن نیســت  نیــز در شــرح ســخن وی توضیــح می‌دهــد 
کــه  گرفــت  ک لفــظ بــه اشــیا نســبت داده می‌شــود )ابن‌رشــد، ۱۳۷۷، ص. ۳۴(. پــس می‌تــوان نتیجــه  اشــترا
گــر وجــود به‌صورت مشــکک به اشــیا نســبت  کــه ا ایــن مســئله در پــسِ ذهــن ارســطو پیروانــش بــوده اســت 
ک معنــا؟ پــس از ایــن جهــت، ذهــن  ک لفــظ اســت یــا بــه اشــترا داده می‌شــد اطلاقــش بــر آن‌هــا بــه اشــترا
ایشــان متوجــه مســئلۀ تشــکیکی بــودن وجــود بــوده اســت. امــا از نظــر شــهید مطهــری، بحــث از تشــکیک 
از دو منظــر در فلســفۀ اســامی، و نــه در فلســفۀ یونــان، مطــرح شــده اســت )مطهــری، ۱۳۷۵، ج. ۵، ص. 

.)202-199

کلــی مشــکک  در یــک رویکــرد منطقــی، برخــی منطق‌دانــان مســلمان انگیزه‌شــان از بحــث دربــارۀ 
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ک لفظــی بــر افــراد آن حمــل می‌شــود  کــه آیــا لفــظ ناظــر بــه مفهــوم مشــکک بــه اشــترا آن بــوده اســت 
کلــی مشــکک می‌پنــدارم و آن را بــر واجب‌الوجــود  گــر مــن » وجــود « را  ک معنــوی؟ مثــاً ا یــا بــه اشــترا
ک لفظــی اســت یــا  و ممکن‌الوجــود حمــل می‌نمایــم، آیــا ایــن حمــل وجــود بــر آن دو به‌نحــو اشــترا
این‌کــه وجــود در اطــاق بــر ایــن دو مصــداق مشــترک معنــوی اســت. یــک رویکــرد فلســفی هــم عــاوه 
ــن  ــور آن ای ــود دارد و مح ــامی وج ــفۀ اس ــکک در فلس ــای مش کلی‌ه ــث از  ــه بح ــی، ب ــر منطق ــر منظ ب
کلــی تشــکیکی چیســت؟ بــه عبــارت  ک تقــدم و تأخــر میــان مصادیــق مشــکک یــک  کــه مــا اســت 
کــه ســبب  کشــان در چیســت، و در مقابــل، وجــه افتراقشــان چیســت  ، متأخــر و متقــدم وجــه اشترا دیگــر

می‌شــود متقــدم بــر متأخــر تقــدم یابــد؟
طــرح  خــاص  به‌طــور  کلیــات  تشــکیک  بحــث  در  دیگــری  منظــر  ص. 30-29(   ،۱۳۸۹( ســوزنچی 
کلــی  ، بــه بحــث  می‌نمایــد و آن این‌کــه برخــی از اندیشــمندان مســلمان، خصوصــاً در دورۀ معاصــر
 ، کثیــر در چیســت، پرداخته‌انــد. بــه عبــارت دیگــر کــه نــوع تقابــل واحــد و  مشــکک بــا ایــن پرســش 
کــه تقابــل  کثیــر چــه نــوع تقابلــی بــا واحــد دارد، بــه ایــن نتیجــه رســیده‌اند  در مقابــل پاســخ بــه این‌کــه 
ایــن دو نــه از ســنخ تضــاد اســت و نــه از ســنخ تناقــض و نــه از ســنخ ملکــه و عــدم ملکــه و نــه از ســنخ 
کلــی مشــکک از بــاب  تضایــف، بلکــه تقابــل آن‌هــا تشــکیکی اســت و لــذا نحــوۀ ورود آن‌هــا بــه بحــث 

ــوع متعــارف می‌باشــد. ــل آن چهــار ن ــل در مقاب ــوع پنجــم از تقاب ــوان ن طــرح تشــکیک به‌عن
ــار ایــن دو نــگاه بــه خاســتگاه طــرح بحــث تشــکیک در میــان فیلســوفان مســلمان، دینانــی  کن در 
)دینانــی، ۱۳۶۴، ص. ۲۷۵( بــه نقــل از قطب‌الدیــن شــیرازی وجــه تســمیه‌ای بــرای »مشــکک« نامیــدن 

کــه همــان نــگاه شــهید مطهــری را تقویــت می‌کنــد. ایشــان می‌گویــد  کلی‌هــای تشــکیکی ذکــر می‌کنــد 
کــه بــه میزان‌هــای مختلــف بــر مصادیقشــان حمــل می‌شــوند از آن جهــت مشــکک نامیــده  کلی‌هایــی 
کلیــات بــه متّحدالمعانــی و مختلف‌المعانــی تقســیم شــده‌اند و لــذا برخــی  کــه الفــاظ ایــن  شــده‌اند 
از آن‌هــا به‌صــورت مشــترک معنــوی و برخــی به‌صــورت مشــترک لفظــی بــه مصادیــق خویــش نســبت 
کلیات  کــه نحــوۀ اطــاق ایــن  داده می‌شــوند. از همیــن رو، ایــن ظرفیــت در خصــوص آن‌هــا وجــود دارد 
ــا  ــت ی ــی اس ک لفظ ــترا ــوۀ اش ــه به‌نح ک ــرد  گی ــرار  ــکیک ق ــؤال و تش ــل س ــه مح ــان همیش ــه مصادیقش ب

ک معنــوی؟ لــذا آن‌هــا را »مشــکک« نامیده‌انــد. اشــترا
کلیــات  البتــه حائــری یــزدی )۱۳۶۱، ص. ۵( هــم ایــدۀ درخــور توجهــی در خصــوص عــدم پرداختــن بــه 
کلیــات  کــرده اســت، مبنــی بــر این‌کــه بحــث تشــکیک و  مشــکک در تفکــر مشــائیان یونانــی مطــرح 
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مشــکک خاســتگاهی شــرقی و عرفانــی دارد و بیشــتر در تفکــرات فلســفی _ عرفانــی هنــد و ایــران 
مطمــح نظــر بــوده و تفکــر اصالــت ماهــوی و ذات‌گرایانــۀ یونانــی در بطــن خــود نمی‌توانســته اســت بــا 

نــگاه تشــکیکی ســر ســازگاری داشــته باشــد و لــذا خیلــی هــم آن را جــدی نگرفتــه اســت.
ــودن وجــود در  ــه مشــکک ب ــگاه ب ــر ن ــه درصــدد بررســی ســیر تغیی ک ــق  ــه هــر حــال، در ایــن تحقی ب
کــه اشــاره شــد، اهمیــت خاصــی  تفکــر ابن‌ســینا تــا ملاصدراســت، توجــه بــه ایــن رویکردهــا و انگیزه‌هــا 

بــرای نویســنده و مخاطبــان ایــن نوشــتار دارد.

۲. تشکیک وجود در اندیشۀ ابن‌سینا

کــه امتــداد آن در تفکــر اســامی به‌نوعــی همــان حکمــت  در تفکــر ذات‌گرایانــه1 ارســطویی و افلاطونــی 
ســینوی می‌شــود، امــور مختلــف تمایزشــان از یکدیگــر یــا بــه تمــام ذات یــا بــه جــزء ذات و یــا بــه اعــراض 
بیــرون از ذات اســت. مثــاً حســن و علــی و نقــی به‌عنــوان افــراد ماهیــت نوعــیِ انســان، در اعــراض 
کیــف و دیگــری از  تفــاوت دارنــد، ولــی رنــگ و انســان بــه تمــام ذات تمایــز دارنــد، زیــرا یکــی از مقولــۀ 
کــه  کــه تمایــز بــه جــزء ذات باشــد، ماننــد اســب و انســان  مقولــۀ جوهــر اســت و حالــت ســوم آن اســت 
کــه  بــه فصولشــان تمایــز دارنــد )مثــاً در صاهلیــت و ناطقیــت تمایــز دارنــد( و در جــزء دیگــر ذاتشــان 
ک دارنــد. چنان‌کــه ملاحظــه می‌شــود، در هــر  همــان حیوانیــت باشــد و جنــس قریــب آن‌هاســت، اشــترا
ک میــان آن‌هــا هســت، تفــاوت  ســه حالــت، آنچــه وجــه تمایــز میــان دو پدیــده اســت بــا آنچــه وجــه اشــترا
کــه واجــد افــراد یــا انــواع یــا اجناســی ذیــل خویــش هســتند، همیشــه  کلی‌هــای متواطــی  دارنــد، یعنــی در 

ک و وجــه افتــراق میــان آن افــراد یــا انــواع یــا اجنــاس امــور متفاوتی‌انــد. وجــه اشــترا
ک میــان افــراد  گــر افــرادی را ذیــل آن در نظــر بگیریــم همیشــه وجــه اشــترا کلــی  مشــکک ا ولــی در 
کلــی مشــکک اســت. مثــاً وجــه افتــراق نورهــا به‌عنــوان  مزبــور و وجــه افتــراق میــان آن‌هــا همــان امــر 
ک نورهــا نیــز  « اســت و وجــه اشــترا ، میــزان برخــورداری از حقیقــت » نــور کلــی مشــکک نــور افــراد ذیــل 

ک و افتــراق یــک چیــز اســت. همــان »نورانیّــت« می‌باشــد. پــس در واقــع، وجــه اشــترا
کلــی متواطــی نیــز می‌شــود و آن را به‌صــورت یــک مســئلۀ  کلــی مشــکک از  آنچــه ســبب جداســازی 
کلــی  پیــش روی تفکــر مشــائی قــرار می‌دهــد دقیقــاً همیــن امــر اســت. پــس آنچــه ســبب می‌شــود یــک 
ک و افتــراق میــان افــراد آن بــه همــان حقیقت  کــه وجــه اشــترا مشــکک شــود و متواطــی نباشــد آن اســت 

1. Essential
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کلــی دیگــر ( باشــد و  ک افــراد خویــش ) هماننــد هــر امــر  کلــی هــم وجــه اشــترا کنــد و آن  کلــی بازگشــت 
کلــی دقیقــاً در  ک تشــکیکی شــدن یــک حقیقــت  هــم وجــه افتــراق و تمایــز افــراد خویــش باشــد و مــا

همیــن نکتــه مســتتر اســت )ســبزواری، ۱۴۱۶، ج. 2، ص. 110-109(.
کلــی  گــر تمایــز افــراد یــک  کــه ا لــذا ســؤال مطــرح بــرای متفکــر مشــائی‌ای  هماننــد ابن‌ســینا آن اســت 
بــه یکــی از ســه نحــو فوق‌الذکــر اســت )بــه اعــراض یــا بــه فصــل و یــا بــه تمــام ذات(، آن‌گاه افــراد یــک 
کلــی مشــکک آیــا نــوع   ، کــدام یــک از ایــن ســه نحــو متمایزنــد یــا بــه عبــارت دیگــر کلــی مشــکک بــه 
کــه تمایــز افــراد آن بــه اعــراضِ مشــخص، می‌شــود، یــا جنــس بــرای افــرادش  بــرای افــراد خویــش اســت 

کلاً بــه تمــامِ ذات افــراد آن بــا هــم متمایزنــد؟ کــه تمایــز افــراد آن بــه فصــول می‌شــود، یــا  اســت 
ابن‌ســینا بــرای پاســخ بــه ایــن ســؤال قبــاً دو اعتــراف فلســفی انجــام داده بــود: یکــی نفــی تشــکیک 
کــه  کلــی در ماهیــات. اهمیــت ایــن دو نکتــه در پاســخی  در جواهــر و دیگــری نفــی تشــکیک به‌طــور 

ابن‌ســینا بــه ســؤال فوق‌الذکــر می‌دهــد و در توضیحــات ذیــل مشــخص خواهــد شــد.

۲-۱. ابن‌سینا و عدم تشکیک در جوهر

کــه دو ضــد در محــل  ابن‌ســینا ضــد داشــتن » جوهــر « را نفــی می‌کنــد، زیــرا ضــد داشــتن مســتلزم آن اســت 
ک داشــته باشــند، درحالی‌کــه موضــوع و محــل داشــتن در تضــاد بــا جوهریــتِ جوهــر  و موضــوع اشــترا
اســت و جوهــر بــودن مســتلزم فاقــد محــل و موضــوع بــودن اســت. پــس طبیعتــاً جوهــر بمــا هــو جوهــر ضــد 
گــر جوهــر بخواهــد مشــکک شــود پــس بایــد قبــول شــدت و  ، ا نمی‌توانــد داشــته باشــد. از ســوی دیگــر
کنــد و چــون جوهــر ضــد نــدارد، نمی‌توانــد شــدت و ضعــف را پذیــرا باشــد، زیــرا ایــن دو ضــد  ضعــف 
ــد واجــد باشــد و  ــی »ضعــف« را نمی‌توان ــرد دیگــر ضــد آن یعن ــر شــدت را بپذی گ ــد و جوهــر ا یکدیگرن
کنــد. پــس جوهــر بمــا هــو جوهــر شــدت و  گــر ضعــف را بپذیــرد ضــد آن یعنــی شــدت را نمی‌توانــد قبــول  ا

ضعف‌پذیــر نیســت و لــذا مشــکک نمی‌باشــد )ابن‌ســینا ۱۴۰۵، ج. 1، ص. 108-105(.

۲-۲. عدم تشکیک در ماهیت و ابن‌سینا

ملاصــدرا توضیــح می‌دهــد از نظــر شــیخ اصــولاً تشــکیک در ماهیــت نیــز راه نــدارد. وی معتقــد اســت از 
نظــر شــیخ ماهیــت اعــم از جوهــر یــا نُــه مقولــه عَــرَض مشــکک نیســت )ملاصــدرا، بــی تــا، ص. ۲۳۶(. آخونــد 
گــر ماهیــت بخواهــد واجــد دو فــرد متفاضــل باشــد، آن‌گاه  کــه ا اســتدلال ابن‌ســینا را چنیــن تقریــر می‌کنــد 
یــا فــرد شــدید فــرد بالــذات آن ماهیــت اســت و یــا فــرد ضعیــف فــرد بالــذات حقیقــت ماهــوی یادشــده 
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کــه فــرد دیگــر نتوانــد بالاصالــه فــرد آن ماهیــت  کــدام از ایــن دو حالــت مســتلزم آن اســت  اســت، و هــر 
باشــد. پــس منطقــاً ماهیــت بایــد در افــرادش بالســویه باشــد و نمی‌توانــد فــرد شــدید و فــرد ضعیــف هــر دو 

فــردِ ماهیــتِ نوعــی مدنظــر باشــند.
کلــی تشــکیکی را  از همیــن رو ابن‌ســینا در آثــار متأخــرش ماننــد تعلیقــات دو فــرد مشــکک از یــک 
کلــی مزبــور جنــس قریــب بــرای آن دو اســت و هــر یــک از آن دو  کــه  کلــی می‌دانــد  دو نــوع تحــت آن 
کلــی مشــکک می‌باشــند و مــا بــا تســامح از آن‌هــا تعبیــر بــه  فــرد در واقــع یــک ماهیــتِ نوعــی ذیــل آن 

ــم )ابن‌ســینا، ۱۳۷۹، ص. ۴۷(. ــرد می‌کنی دو ف
کلــی مشــکک،  کــه از نظــر وی تمایــزِ دو فــرد از یــک  کــرد  از ایــن عبــارتِ شــیخ می‌تــوان چنیــن فهــم 
ــد و  ــرای آن دو می‌باش ــب ب ــس قری ــی جن کل ــه آن  ک ــت  ــزء ذات( اس ــه ج ــاوت ب ــل )تف ــاوت بالفص تف

آن‌هــا انــواع تحــت آن جنــسِ قریــب هســتند )عبودیــت، ۱۳۸۳، ج. 2، ص. ۷۱(.

۲-۳. چگونگی مشکک بودن وجود نزد ابن‌سینا

کلی مشــکک وجــود بــه افراد  گرچــه شــیخ توضیــح صریحــی راجــع بــه نحــوۀ اطــاق  بــا ایــن توضیحــات، ا
کلی مشــکک  که وجودهــا انواع ذیل  خویــش نــدارد، ولــی آنچــه از ســخنان بــالا نتیجــه می‌شــود آن اســت 
وجــود می‌باشــند و وجــود جنــس آن‌هاســت. البتــه این‌کــه وجــود امــری مشــترک )مشــترک معنــوی( میــانِ 
وجود‌هاســت و وجــود حداقــل دو فــردِ واجــب و ممکــن دارد و لــذا افــرادش دچــار شــدت و ضعــف 

گرفتــه اســت. کلــی مشــکک اســت، بارهــا مــورد تأییــد شــیخ در آثــار مختلفــش قــرار  هســتند و یــک 
پــس بــا ایــن توضیــح، از نظــر ابن‌ســینا وجــود بــرای حقایــق وجــودی جنــس اســت بــرای ایشــان 
کــه همــان  و آن‌هــا انــواع ذیــلِ وجــود هســتند و ایــن حقایــق وجــودی افتــراق بــه جــزء ذات دارنــد 
کــه وجــود اســت، دارنــد. کــه همــان جنــسِ آن‌هــا  ک در جــزء دیگــر ذاتشــان  فصولشــان اســت و اشــترا

۳. تشکیک وجود نزد سهروردی

ــا افرادشــان بــه دو نکتــۀ  کلیــات مشــکک و نســبت آن‌هــا ب ســهروردی در مقــام نقــد نــگاه ابن‌ســینا در 
کــه  گفتــه  کلــی مشــکک برخــاف آنچــه شــیخ  مهــم اشــاره نمــوده اســت و بــر اســاس آن‌هــا نتیجــه می‌گیــرد 
نســبت بــه افــراد خویــش جنــس می‌باشــد و آن‌هــا انــواعِ تحــتِ آن جنــس هســتند، دیدگاهــی منطقــاً غلــط 

: اســت. دو نکتــۀ وی عبارت‌انــد از
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ک و مابه‌الاختلاف در امور تشکیکی ۳-۱. یکسان بودن مابه‌الاشترا

کــه پیرامــون مقــدار )حجــم( مطــرح می‌کنــد و آن را همــان جســم می‌دانــد،  ســهروردی بــا توجــه بــه بحثــی 
« را نصب‌العیــن خویــش قــرار می‌دهــد و لــذا بحــث او بــر محــور  در بحــث از مفهــومِ مشــکک، »مقــدار
کلــی مشــکک بــر افــرادش می‌باشــد )ســهروردی، 1355 الــف، ج. 1،  « به‌عنــوان یــک  نحــوۀ اطــاقِ »مقــدار

ص. 300-299(.

کــه در  ــی متواطــی در آن اســت  کل ــا  کلی‌هــای مشــکک ب ــز  ســهروردی توضیــح می‌دهــد وجــه تمای
ــوان دو  ــر دو فــرد x و y را به‌عن گ ک یکــی اســت، یعنــی ا ــاز و وجــه اشــترا کلیــات تشــکیکی وجــه امتی
ک x و  یــم و x فرضــاً 20 سی‌ســی و y فرضــاً 15 سی‌ســی باشــد، آن‌گاه اشــترا فــردِ مقــدار در نظــر بگیر
y در حجــم داشــتن و مقــدار داشــتن اســت و افتــراق آن‌هــا نیــز در همــان ۵ سی‌ســی یعنــی در حجــم 
 » ک در امــور مشــکک از جملــه »مقــدار داشــتن و مقــدار داشــتن خواهــد بــود و لــذا وجــه افتــراق و اشــترا
کــه همــه  گرمــا و رنگ‌هــا و وجــود و....  همــان حقیقــت تشــکیکی مدنظــر خواهــد بــود. لــذا در نــور و 
گرمــا و رنگ‌هــا و وجــود و ... می‌باشــند  ک هــر دو همــان نــور و  امــور تشــکیکی‌اند، وجــه تمایــز و اشــترا
کلــی  کلیــات مشــکک  کــه ابن‌ســینا معتقــد اســت در  )ســهروردی،۱۳۸3، ج. ۱، ص. ۲۹۱-۲۸۹(. در حالــی 

تشــکیکی جنــس قریــب بــرای افــراد خویــش می‌باشــد و افــراد انــواع تحــت آن جنــس هســتند و لازمــۀ 
« جنــسِ قریــب بــرای دو فــرد x و y باشــد و آن‌هــا دو نــوعِ مجــزا  کــه فرضــاً »مقــدار ایــن ســخن آن اســت 
« باشــند. ایــن یعنــی آن‌کــه x و y هــر دو عــاوه بــر مقداریــت در ذات خویــش  تحــت جنــسِ »مقــدار
Y و X ــوع ــرد و دو ن گی ــق  « تعل ــه جنــس »مقــدار ــر دو فصــل M و N باشــند و ایــن فصــول ب مشــتمل ب
ــوان جنــس  « به‌عن ــر »مقــدار ــد. در ایــن حالــت M و N چــون فصــل هســتند، پــس عــارض ب ــد آین پدی
ایــن دو خواهنــد بــود و لــذا ماهیــت آن‌هــا از ســنخ مقــدار نیســت و عَــرَض بــرای مقدارنــد، چــون فصــل 
در یــک ماهیــت نوعــی همیشــه عــرض بــرای جنــس اســت و نمی‌توانــد ذات مشــترک بــا جنــس داشــته 
، طبــق ســخن ابن‌ســینا وجــه افتراق‌هــا در X و Y متفــاوت اســت  کلــی تشــکیکیِ مقــدار باشــد. پــس در 
ــا تشــکیکی بــودن مقــدار  « اســت و ایــن ســخن ب کــه همــان جنــس »مقــدار ک ایــن دو  ــا وجــه اشــترا ب
کلــی مشــکک باشــد بایــد  گــر واقعــاً مقــدار  گذشــت، ا ناســازگار خواهــد بــود، چــون بــا توجــه بــه آنچــه 
، نکتــۀ نخســت  ک X و Y یــک چیــز و همــان مقــدار باشــد. پــس بــه عبــارت دیگــر وجــه افتــراق و اشــترا
کلــی مشــکک بــرای افــرادش آن اســت  انتقــادی ســهروردی بــه دیــدگاه ابن‌ســینا دربــارۀ جنــس بــودنِ 
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ــوان  ــذا منطقــاً نمی‌ت کلــی در تعــارض و ضدیــت اســت و ل ــا هویــت تشــکیکیِ آن امــر  کــه ایــن ایــده ب
کلــی مشــکک جنــس بــرای افــرادش باشــد. کــه  پذیرفــت 

۳-۲. یکسان بودن مابه‌الامتیاز با ماهیت دو فرد متفاضل

گــر دو فــرد E و F از  کــه ا کــه ســهروردی در مقــام نقــد نــگاه شــیخ مطــرح می‌کنــد آن اســت  نکتــۀ دومــی 
یــک ماهیــت مشــکک مثــل مقــدار را در نظــر بگیریــم و F-E=S باشــد، آن‌گاه S از ســنخ E و F خواهــد 
« )حجــم( را خواهــد داشــت، زیــرا S از ســنخ همــان E می‌باشــد  بــود و ماهیــتِ همان‌هــا یعنــی مثــاً »مقــدار
کــه بزرگ‌تــر از F اســت، درحالی‌کــه F نیــز همــان ماهیــت و ســنخ E را دارد. پــس S به‌عنــوان وجــه تمایــز 
ایــن دو، از همــان ماهیــت مشــترک میــان E و F برخــوردار اســت. پــس ماننــد توضیــح قبلــی عمــاً وجــه 
کــه در خصــوص حالــت  ک از ماهیــت یکســان بایــد برخــوردار باشــند. لــذا همــان مشــکلی  تمایــز و اشــترا
ــا  ــرد متفاضــل باشــد تناقــض ب ــرای دو ف ــر بخواهــد جنــس قریــب ب گ ــل و این‌کــه ماهیــت تشــکیکی ا قب
کلــی رخ خواهــد داد، بــه وقــوع خواهــد پیوســت و لــذا ایــدۀ شــیخ مبنی بــر این‌که  هویــت تشــکیکی آن امــر 
کلــی در حکــم انــواع ذیــل آن امــر مشــکک ملحوظ  کلــی مشــکک جنــس بــرای افــرادش باشــد و افــراد آن 

گردنــد، مخــدوش می‌شــود )ســهروردی، 1355 ب، ج. 1، ص. 110-100(.
کــه بــه شــدت و ضعــف و تقــدم و  بــر ایــن اســاس، ســهروردی قائــل می‌شــود: پــس تمایــز تشــکیکی 
کــه بــا تمایــز بــه اعــراض  تأخــر یــا اولویــت و عــدم اولویــت اســت، یــک ســنخ جدیــد از تمایــز اســت 
ــراق و  و تمایــز بــه اجــزای ذات و تمایــز بــه تمــام ذات متفــاوت اســت و آن را بایــد نــوع چهــارم از افت
تمایــز محســوب نمــود )دینانــی، ۱۳۶۴، ص. 265-267(. امــا این‌کــه دقیقــاً ایــن تمایــز در چــه چیــز اســت؟ 
کــه ســهروردی پاســخی  ــا افــرادش دارد، ســؤالی اســت  کلــی مشــکک چــه نســبتی ب و این‌کــه بالأخــره 
گــذرا بــه آن می‌دهــد و ایــن پاســخ در تفکــر خواجــه نصیــر و در تقابــل بــا انتقــادات فخــر رازی بســیار 

پــرورده می‌شــود.

۴. تشکیک وجود در اندیشۀ خواجه نصیر

کلــی مشــکک بــه افــرادش را از ســنخ »لازم اعــم« می‌دانــد و بــر همیــن اســاس نســبت   خواجــه نســبت 
وجــود بــا وجود‌هــا را نیــز ذیــل همیــن قاعــده تعریــف می‌کنــد، یعنــی وجــود را لازم اعــم بــرای حقایــق 
کــه اهمیت بالایــی در تفکر مشــائیان دارد،  وجــودی اشــیا می‌پنــدارد. امــا بــرای این‌کــه ایــن ســخن خواجه 
به‌درســتی فهــم شــود بایــد اولاً خاســتگاه طــرح ایــدۀ »لازم اعــم« در اندیشــۀ حکیمــان مشــائی مشــخص 
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گــر مشــکک اســت، از نظــر خواجــه بــه چــه نحــو نســبت بــه افــرادش  گــردد وجــود ا شــود و ثانیــاً مشــخص 
دچــار تشــکیک اســت؟ و ثالثــاً لــوازم ایــن نــگاه در خواجــه چیســت؟ و بــر اســاس آن، نــگاه مشــاء بــه 
تشــکیکِ وجــود چگونــه خواهــد شــد؟ از همیــن رو، در ادامــه بــه ایــن ســه نکتــه پرداختــه می‌شــود. البتــه 
کلــی مشــکک بــرای افرادش  کــه ایــدۀ لازم اعــم بــودن  قبــل از ورود بــه ایــن مبحــث، لازم اســت متذکــر شــد 
را ســهروردی ابتــدا مطــرح می‌کنــد )ســهروردی، ۱۳۸۳، ص. ۳۴؛ 287-288( و ســپس خواجــه در شــرح اشــارات 
، ۱۳۷۵، ص. ۳۴(. لــذا اصــل ایــده از شــیخ اشــراق اســت، ولــی خواجــه  بــه آن تفــوّه می‌نمایــد )خواجــه نصیــر

آن را به‌نحــو دقیقــی تبییــن می‌نمایــد.

۴-۱. لازم اعم بودن کلی مشکک نسبت به افرادش

خاســتگاه ایــدۀ »لازم اعــم« در اندیشــۀ حکیمــان مشــائی در دو نکتــه ریشــه دارد. یکــی بحــث نســبت 
کــه در این‌جــا  فصــل قریــب و جنــس قریــب اســت و دیگــری نســبت مفهــوم »عَــرَض« بــا نُــه مقولــۀ عَرَضــی 

گــردد. کاوی  بایــد وا

۴-۱-۱. نسبت جنس قریب و فصل قریب در ماهیات نوعی

ــوان تلقــی  ــواع تحــت جنــس قریــب حی ــت و... ان ــر انســانیت و فرســیّت و بقریّ گ در اندیشــۀ مشــائیان ا
کــه  شــوند، طبیعتــاً ایــن انــواع دارای فصــول ناطقیــت و صاهلیــت و... خواهنــد بــود. نکتــه در ایــن اســت 
نســبت حیــوان به‌عنــوان جنــسِ انســان بــا ناطــق به‌عنــوان فصــلِ انســان بــه چــه نحــو اســت؟ آیــا حیــوان 
ــون  ، چ ــر ــه خی ک ــت  ــخ آن اس ــت؟ پاس ــان اس ــسِ انس ــه جن ک ــه  ــد، همان‌گون ــق باش ــس ناط ــد جن می‌توان
کــه به‌نحــو »لا بشــرط« لحــاظ شــده اســت و همیــن  ناطــق به‌عنــوان فصــل همــان صــورت انســانیت اســت 
گــر به‌نحــو »بشــرطِ لا« لحــاظ شــود، صــورت خواهــد بــود. پــس حقیقــت فصــل و صــورت یکــی  حقیقــت ا
اســت و تفاوتشــان بالاعتبــار اســت و چــون صــورت در ذاتــش بســیط اســت، پــس فصــل هــم بســیط اســت 
و لــذا جنــسِ انســان نمی‌توانــد جنــسِ فصــلِ انســان هــم باشــد، چــون در ایــن صــورت، فصــل هــم مثــل 
کلام در ایــن فصــل  ماهیــت نوعــی مرکــب از جنــس مزبــور و یــک فصــل دیگــر خواهــد شــد و بایــد نقــل 
کــرد و ایــن فصــل هــم مجــدداً مرکــب از همــان جنــس و یــک فصــل ســوم خواهــد شــد و ایــن ترکیــب  دوم 
تــا بی‌نهایــت تسلســل خواهــد یافــت و تحقــق خارجــیِ فصــلِ ماهیــت نوعــی مســتلزم تحقــقِ بی‌نهایــت 
کــه محــال اســت. پــس جنــس در یــک ماهیــت نوعــی نمی‌توانــد جنــس بــرای  فصــل خواهــد شــد 
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فصــلِ همــان ماهیــتِ نوعــی باشــد. پــس حیوانیــت نمی‌توانــد جنــس بــرای ناطقیــت در ماهیــت نوعــی 
انســانیت باشــد.

کــه چــه نســبتی میــان جنــس با فصــل در یــک ماهیت  امــا ســؤال همچنــان بــه قــوت خــود باقــی اســت 
کــه قطعــاً  گــر جنــس نمی‌توانــد جنــسِ فصــلِ ماهیــت نوعــی باشــد، فصــلِ آن فصــل  نوعــی وجــود دارد؟ ا
نیســت )چــون جنــس اعــم از فصــل اســت به‌لحــاظ مصداقــی(، پــس قطعــاً جنــس بایــد خــارج از 
کــه  گــر هــم عــرض باشــد عرضــی اســت  ذاتِ فصــل باشــد، پــس بایــد عــرض بــرای فصــل باشــد. امــا ا
ــات  ــوان فصــول ماهی ــا ناطقیــت و صاهلیــت و... را به‌عن ــر م گ ــرا ا ــر از فصــل اســت، زی ک‌ناپذی انفکا
ک  کنیــم، حیوانیــت قابــل انفــکا نوعــی تحــت جنــس حیوانیــت ماننــد انســانیت و فرســیّت و... لحــاظ 
ک از مفهــوم صاهلیــت نیســت، یعنــی مــا ناطــق  از مفهــوم ناطقیــت نیســت یــا حیوانیــت قابــل انفــکا
کنیــم، بــه هــر حــال، ایــن امــر ناطــق یــا صاهــل لزومــاً بایــد حیــوان باشــد،  یــا صاهــل را هــر طــور تصــور 
یعنــی حیوانیــت لازمــۀ ناطقیــت و صاهلیــت و... اســت. پــس حیوانیــت هــم عــارض و خــارج از ذات 
ک‌ناپذیــر از آن‌هاســت و  فصــول ناطــق و صاهــل و... اســت و هــم در عیــن حــال، لازمــۀ آن‌هــا و انفکا
کــه جنــس  هــم به‌لحــاظ مصداقــی نســبت بــه هــر یــک از فصــول اعــم اســت، لــذا مشــائیان قائــل شــدند 

کردنــد. نســبت بــه فصل»عــرض لازمِ اعــم« می‌باشــد و اختصــاراً از آن بــه »لازم اعــم« تعبیــر 

۴-۱-۲. نسبت »عرض« با نه مقولۀ عرضی

کیــف« و »متــی« و »ان  کــم« و » مشــابه همیــن بحــث راجــع بــه نســبت مفهــوم عــرض بــا نــه مقولــۀ عرضــی »
یفعــل« و »ان ینفعــل« و »اضافــه« و »ملــک« و »جــدّه« و »أیــن« نیــز در تفکــر مشــائیان مطــرح می‌شــود، 
زیــرا عــرض برخــاف جوهــر مقولــه نیســت، بلکــه نــه مقولــۀ مزبــور در برابــر جوهــر مقولــه هســتند. لــذا ایــن 
گــر عــرض مقولــه نیســت و ایــن نــه مقولــه هــر یــک رأســاً  مقولــه هســتند و تبایــن  کــه ا ســؤال مطــرح می‌شــود 
کی ندارنــد، پــس جنــس مشــترک ندارنــد و عــرض جنــس آن‌ها نیســت،  بــه تمــام ذات دارنــد و هیــچ اشــترا
ک اســت. پــس  ولــی همــۀ نــه تــا در عــرض بــودن مشــترک‌اند و عرضیــت از ایــن نــه مقولــه غیرقابــل انفــکا
ــم  ، اع ــر ــوی دیگ ــت و از س ــر آن‌هاس ــارض ب ــت و ع ــه نیس ــه مقول ــن ن ــل در ذات ای ــودن« داخ ــرض ب »ع
ک‌ناپذیــر از آن‌هاســت و  نســبت بــه آن‌هاســت، زیــرا بــه همــۀ آن‌هــا نســبت داده می‌شــود. ثالثــاً انفکا
دارای نســبتِ لزومــی بــا آن‌هــا می‌باشــد. از همیــن رو، نســبت عــرض بــا آن نــه مقولــه را نیــز »عــرض لازم 

اعــم« دانســتند.
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کــرد: یکــی نســبت جنــس قریــب بــا  پــس ایــدۀ »لازم اعــم« از دو ناحیــه در تفکــر مشــاء ضــرورت پیــدا 
فصــول انــواعِ ذیــل خــودش، و دیگــری نســبت مفهــوم عــرض بــا نــه مقولــۀ عرضــی.

ک‌های سه‌گانه در مشکک شدنِ وجود ۴-۲. ملا

کلی مطرح می‌کند: ک برای مشکک بودنِ افراد یک  خواجه نصیر در شرح اشارات سه نوع ملا

۴-۲-۱. تشکیک به اولویت و عدم اولویت

کلــی به‌نحــو تشــکیکی بــه افــرادش  کــه ســبب می‌شــود یــک  ایشــان معتقــد اســت یکــی از محل‌هایــی 
کــه بالفعــل قابل تقســیم  »اولویــت و عــدم اولویــت« اســت. مثــاً واحــد را بــه امــری  نســبت داده می‌شــود در
بــه اجــزا نیســت، ولــی بالقــوه قابــل قســمت بــه اجزاســت، نســبت می‌دهیــم، ماننــد »نقطــه«. همچنیــن 
کــه قابــل تقســیم بالفعــل بــه اجزاســت، نســبت می‌دهیــم. اطــاق وحــدت  واحــد را بــه یــک تکــه آهــن هــم 
بــه »نقطــه« اولــی از اطــاق وحــدت بــه آن »تکــه آهــن« اســت، زیــرا اولــی انقســام بــه اجــزای خارجــی 
نمی‌پذیــرد، ولــی دومــی انقســام بــه اجــزای خارجــی را قبــول می‌کنــد. پــس اطــاق وحــدت بــه نقطــۀ اولــی 
از اطــاق آن بــه یــک تکــه آهــن اســت و از همیــن رو، حمــل واحــد بــه دومی در طــولِ حملِ واحــد به اولی 
قــرار می‌گیــرد و نحــوۀ حمــلِ آن بــه افــرادش به‌نحــو تشــکیکی و از نــوع »اولویــت و عــدم اولویــت« خواهــد 
بــود. ایشــان ادامــه می‌دهــد وجــود نیــز در اطــاق بــه برخــی افــرادش دچــار چنیــن تشــکیکی می‌توانــد 
ــی جوهــر چــون مســتقل و  ــه عــرض نســبت داده می‌شــود، ول ــه جوهــر و هــم ب باشــد. فرضــاً وجــود هــم ب
گرفتــن می‌باشــد و لــذا  ــق وجــود قــرار 

َ
کــه وجــود فی‌غیــره دارد، بــرای متعلّ فی‌نفســه اســت اولــی از عــرض 

ــرض  ــر و ع ــه جوه ــت« ب ــدم اولوی ــت و ع ــوع »اولوی ــکیکی از ن ــو تش ــود« به‌نح ــا »وج ــود« ی ــا »موج این‌ج
، ۱۳75، ص. ۳۴(. نســبت داده می‌شــود )خواجــه نصیــر

۴-۲-۲. تشکیک به تقدم و تأخر

خواجــه مصــداق تشــکیک در تقــدم و تأخــر را در مثــال اطــاق »متصــل« بــه مقــدار و ذی‌المقــدار 
ــداد  ــتِ امت کمی ــرض و  ــد ع ــن واج ــه آه ــن تک ــم، ای کنی ــرض  ــن را ف ــه آه ــک تک ــر ی گ ــد. ا ــح می‌ده توضی
گــر محمــول »متصــل« را بــه  کمیــتِ امتــدادی متصــل اســت. حــالا ا اســت و خــودش نیــز به‌واســطۀ ایــن 
آهــن و امتــدادِ آن آهــن نســبت دهیــم، ایــن محمــول بالتقــدم بــه امتــداد و بالتأخــر بــه آهــن اطلاق می‌شــود. 
 . پــس حمــلِ »اتصــال« بــر »جســم« و »امتــدادِ جســم« می‌شــود حمــلِ تشــکیکی از نــوع متقــدم و متأخــر
خواجــه توضیــح می‌دهــد وقتــی وجــود بــه علــت و معلــول نســبت داده می‌شــود، اطــاق وجــود بــر ایــن 
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دو بالتشــکیک از نــوع متقــدم و متأخــر اســت، زیــرا وجــود علــت مقــدم بــر وجــود معلــول اســت )خواجــه 
، ۱۳75، ص. ۳۴(. نصیــر

۴-۲-۳. تشکیک به شدت و ضعف

خواجــه اطــاق »ســفیدی« بــر »بــرف« و »عــاج فیــل« را نیــز مصــداق چنیــن تشــکیک به شــدت و ضعف 
ــر ایــن دو در  می‌شــمارد و می‌گویــد ســفیدی بــرف از ســفیدی عــاج اشــدّ اســت و لــذا حمــل ســفیدی ب
طــول یکدیگــر و بــه شــدت و ضعــف اســت. خواجــه اطــاق »موجــود« بــر امــر قارّالــذات مثــل »رنــگ 
« یــا »رنــگ ســیاه« و اطــاق »موجــود« بــر امــر غیــر قارّالــذات مثــل »زمــان« یــا »حرکــت« را نیــز چنیــن  قرمــز
کیــف و یــک عــرض، اشــدّ از موجودیــتِ  لحــاظ می‌کنــد؛ می‌گویــد موجودیــتِ »ســیاهی« به‌عنــوان 
کمیــتِ متصــلِ غیــرِ قارّالــذات اســت، زیــرا اجــزای ســیاهی بــا هــم و  »زمــان« به‌عنــوان یــک عــرض و 
کــه موجــود می‌شــود قبلی‌هــا از بیــن می‌رونــد )خواجــه  مجتمعــاً موجودنــد، ولــی اجــزای زمــان هــر یــک 
کــه هــر جــزء آن موجــود شــود، جــزءِ فعلــی  بنابــر مبنــای مشــائیان زمــان را امــر موجــودِ »متصــرِّم« می‌دانــد 

، ۱۳75، ص. ۳۴(. منعــدم می‌شــود( )خواجــه نصیــر
ک مزبــور امــری مشــکک اعتبــار می‌کنــد و لــذا  پــس خواجــه موجــود و وجــود را بــه هــر ســه مــا
کلــی تشــکیکی، توضیــح دهــد نســبت »موجــود« بــا حقایــق وجــودی بــه  بایــد مثــل ســایر مفاهیــم 

چــه نحــو اســت؟
کلــی مشــکک را بــرای افــرادش »جنــس« می‌دانســت و  کــه ابن‌ســینا  گردیــد  تــا این‌جــا مشــخص 
کــرد و  آن‌هــا را انــواع مســتقلِ تحــتِ آن جنــس محســوب می‌کــرد.  شــیخ اشــراق ایــن مطلــب را نقــد 
نپذیرفــت و ایــدۀ »لازم اعــم بــودن« را به‌صــورت سربســته مطــرح نمــود. در بررســی اندیشــۀ خواجــه 
کــه در بحــث نحــوۀ »اطــاق موجــود بــر واجب‌الوجــود و ممکن‌الوجــود« مجادلــه‌ای  نصیــر شــاهدیم 
ایــده را به‌طــور جــدی  کــه خواجــه ناچــار می‌شــود ایــن  میــان ایشــان و فخــر رازی پدیــد می‌آیــد 
ــر ایــن  ــد و ب کرده‌ان ــروی  ــه پی ی ــن نظر ــد و بعــد از او همــۀ مشــائیان مســلمان از همی کن ــن  بحــث و تبیی
اســاس تشــکیک وجــود را بــر مبنــای آن‌کــه موجــود لازمِ اعــم بــرای حقایــق وجــودی )وجودهــا( اســت، 
کــه در  کلامــی اســت  برشــمرده‌اند. امــا ایــن ایــده دچــار یــک مشــکل معرفت‌شــناختی و یــک مشــکل 

ادامــه بــه آن پرداختــه خواهــد شــد.
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۵. تبیین نگاه خواجه و مشائیانِ پس از او به تشکیک وجود

گــر  کــه ا فخــر رازی در بحــث از نحــوۀ اطــاق موجــود بــه واجــب و ممکــن ایــن اشــکال را مطــرح می‌کنــد 
در ممکنــات موجودیــت عــارض بــر آن‌هاســت و موجــود به‌نحــو مشــترک معنــوی و یکســان بــه واجــب 
کــه در  و ممکــن اطــاق می‌شــود، پــس در واجب‌تعالــی هــم بایــد موجودیــت، عــارض بــر واجــب باشــد 
ایــن صــورت واجب‌الوجــود بــرای موجــود بــودن نیازمنــد واســطه در عــروض و غیــر خواهــد شــد و ایــن بــا 
، 1375، ص. 32- 33(. خواجــه در مقــام پاســخ بــه  واجبیــتِ واجب‌تعالــی در تناقــض اســت )خواجــه نصیــر
ک لیــس بماهیــة و لا جــزء ماهیــة لهمــا  بــل هو أمــر لازم 

ّ
کــه »الکلــیّ المشــک ایــن اشــکال تصریــح می‌نمایــد 

ک  کــه وجــود بــه هــر ســه مــا ، ۱۳75، ص.۳۴(. ســپس توضیــح می‌دهــد  لهمــا مــن خــارج...« )خواجــه نصیــر
ــرای وجود‌هــا یــک لازم اعــم اســت و داخــل  ــه وجــود ب ک ــرد  ــر مشــکک اســت و نتیجــه می‌گی فوق‌الذک
در ذات و ماهیــت وجودهــا نیســت. امــا معنــای دقیــق ایــن ســخن و رویکــرد بــه رابطــۀ وجــود بــا حقایــق 

وجــودی بــه چــه معناســت؟
کــه وجودهــا ممتــاز از یکدیگــر بــه تمــام ذات هســتند، زیــرا وجــه  ایــن ســخن بــه ایــن معناســت 
مشــترک وجودهــا طبیعتــاً موجودیــت و وجــود اســت و چــون ایــن وجــه مشــترک داخــل در ذات 
 ، کی نخواهنــد داشــت. بــه عبــارت دیگــر آن‌هــا نیســت، پــس ایــن وجودهــا در مقــامِ ذات هیــچ اشــترا
ــرای ایــن حقایــق نمی‌توانــد جنــس باشــد، پــس  کــه ســهروردی متذکــر شــده بــود، وجــود ب همان‌گونــه 
کی در ذات  ک آن‌هــا، جنــسِ ایشــان نیســت، پــس هیــچ اشــترا گــر وجــود به‌عنــوان وجــه اشــترا طبیعتــاً ا
ــام  ــه تم ــن ب ــق متبای ــا حقای ــس وجوده ــد. پ ــر ممتازن ــه از یکدیگ ــاً و بِتَمام کام ــا  ــد و ذوات آن‌ه ندارن
کشــان عــارض می‌شــود و نســبت محمــولِ  ذات می‌شــوند. لــذا وجــود بــر آن‌هــا به‌عنــوان وجــه اشترا
ــدون دخالــت  ــا ایــن محمــول عرضــی ب ــا آن‌هــا دارد. ام ــا همــان محمــولِ عرضــی  را ب ــرون از ذات ی بی
گرچــه  هیــچ واســطه‌ای و به‌نحــو ضــروری بــه آن‌هــا نســبت داده می‌شــود. پــس وجــود بــرای وجود‌هــا، ا
عــرض اســت، ولــی دارای رابطــه و نســبت لزومــی بــا آن‌هاســت و در هیــچ جهــان ممکنــی از آن‌هــا قابــل 
، چــون ایــن وجودهــا هیــچ نقطــۀ  ســلب نیســت. پــس عرضــی لازم بــرای آن‌هــا می‌شــود. از ســوی دیگــر
کی در ذواتشــان ندارنــد و متبایــن بــه تمــام ذات‌انــد، وجــود و موجودیــت بــرای هــر یــک از آن‌هــا  اشــترا
ک از آن‌هــا را نــدارد، پــس یــک حالــت عمومیــت و اعــم بــودن  عــرض لازم اســت و قابلیــت انفــکا
نســبت بــه همــۀ آن‌هــا دارد. پــس وجــود و موجودیــت بــرای آن‌هــا می‌شــود عــرض لازم عــام. در واقــع، 
همــۀ مفاهیــم مشــکک بــا تحلیــل مشــابه آنچــه ذکــر شــد، نســبت بــه افرادشــان همیــن وضعیــت را دارا 
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گرمــا«  « هــم نســبت بــه حقایــقِ نــوری می‌شــود عــرض لازم اعــم و » هســتند، یعنــی در تفکــر مشــاء »نــور
هــم نســبت بــه حقایــق حرارتــی و مصادیــق خویــش می‌شــود عــرض لازم اعــم و »ســفیدی« نســبت بــه 
کــه  کلیــات مشــکک و از همیــن روســت  مصادیــق خویــش عــرض لازم اعــم اســت و همین‌طــور ســایر 
کتــب آموزشــی فلســفۀ اســامی معمــولاً بــه مشــائیان ایــن قــول را در مبحــث وجــود نســبت می‌دهنــد  در 
کــه آن‌هــا وجودهــا را حقایــق متبایــن لحــاظ می‌نموده‌انــد )ســبزواری، ۱۴۱۶، ص. 108-112( )و عنــد مشــائیة 

حقایــق تبانیــت و هــو لــدیّ زاهــق(.
گاه تصریــح بــه این‌کــه وجودهــا حقایــق متباین‌انــد نداشــتند، ولــی ســخن  در واقــع، مشــائیان هیــچ 
کلــی مشــکک لازم اعــم مصادیــق  کلــی وجــود و این‌کــه مفاهیــم  ایشــان دربــارۀ مشــکک بــودن مفهــوم 
کلــی مشــکک وجــود بــا حقایــق وجــودی لازم اعــم  کــه نســبت  خویــش هســتند، مســتلزم آن اســت 
کــه افــراد وجــود حقایــق متبایــن بــه تمــام ذات باشــند. بشــود، و ایــن مطلــب نیــز مســتلزم آن می‌شــود 
کــه پیــروان حکمــت اشــراق  امــا ایــن ســخن بــا دو اشــکال اساســی در بطــن خویــش مواجــه اســت 
ــه آن‌هــا اشــاره می‌شــود. ــوده اســت و در ذیــل ب ــن ب ــه ایــن اشــکالات متفطّ ــه ب و به‌خصــوص ابن‌کمون

۵-۱. اشکال معرفت‌شناختی نگاه مشائیان به کلی مشکک

کلــی مشــکک، لازم اعــم نســبت بــه افــرادش   ، گــر طبــق ســخن مشــائیان، به‌ویــژه از خواجــه بــه ایــن ســو ا
کــه یــک مفهــوم  کلــی، حقایــق متبایــن بــه تمــام ذات باشــند، آن‌گاه در واقــع پذیرفته‌ایــم  باشــد و افــراد آن 
کــه متبایــن بــه تمــام ذات هســتند بالضــروره  را بــدون واســطه در عــروض و بــدون هیــچ قیــدی از امــوری 
کــه هیــچ ربطــی بــه هــم ندارنــد و تبایــن بــه تمــام ذات  کرده‌ایــم، یعنــی ذهــن می‌توانــد از حقایقــی  انتــزاع 
کنــد. یعنــی بــر ایــن اســاس،  دارنــد بــدون دخالــت هیــچ قیــد و واســطه‌ای یــک مفهــوم را ضرورتــاً انتــزاع 
کیت را  کنــد حتــی به‌نحــو ضــروری. ایــن یعنــی شــکا ــزاع  ذهــن می‌توانــد از هــر چیــزی هــر چیــزی را انت
کامــاً متمایزنــد، بتوانــد یــک مفهــوم  کــه هیــچ ربطــی بــه هــم ندارنــد و  گــر ذهــن از امــوری  بپذیریــم، زیــرا ا
کنــد، پــس هــر چیــزی را از هــر چیــزی خواهــد توانســت انتــزاع  مشــترک را آن‌هــم به‌نحــو ضــروری انتــزاع 
نمایــد و لــذا اصــولاً رئالیســم و واقع‌نمایــی ذهــن نســبت بــه مــدرکات خارجــی و عینــی بالــکل زیــر ســؤال 

کیت. مــی‌رود و اعتبــار آن مخــدوش می‌شــود، و ایــن یعنــی پذیــرش شــکا

۵-۲. اشکال کلامی نگاه مشائیان به کلی مشکک )شبهۀ ابن‌کمونه(

کلــی مشــکک مدنظــر می‌توانــد از  کلی‌هــای مشــکک واقعــاً آن  گــر در  ابن‌کمونــه اشــکال می‌کنــد ا
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ــه تمــام ذات به‌صــورت ضــروری فهــم شــود، پــس در بحــث وحــدت واجب‌الوجــود  حقایــق متبایــن ب
کــه متبایــن بــه تمــام ذات‌انــد انتــزاع  کــرد وجــوبِ وجــود از دو واجب‌الوجــود عینــی  هــم می‌تــوان ادعــا 
کــدام از واجب‌الوجودهــا هــم نیســت )ابن‌کمونــه، 1387، ص.  می‌شــود و ایــن انتــزاع مســتلزم و ترکــب هیــچ 
کــه اصــولاً اثبــات وحدانیــت واجب‌الوجــود از نــگاه مشــائیان همیشــه  177-183(. لازم بــه توضیــح اســت 

گــر واجب‌الوجــود بخواهــد دو فــرد داشــته باشــد، ایــن دو بایــد یــک  کــه ا ــر ایــن نکتــه اســت  مترتــب ب
ــه ایــن ترکــب  ک داشــته باشــند و یــک وجــه تفــاوت و مرکــب از ایــن دو بشــوند، درحالی‌ک وجــه اشــترا
مســتلزم نیازمنــدی واجب‌هــا خواهــد شــد و ایــن بــا وجــوبِ وجــودِ آن‌هــا در تناقــض اســت. امــا ابن‌کمونــه 
کــه حقایــق متبایــن بــه  کلــی مشــکک را از افــراد آن  کلی‌هــای مشــکک شــما می‌توانیــد  گــر در  می‌گویــد ا
ــل  ــد قائ ــد آن‌هــم به‌نحــو ضــروری، پــس در واجب‌الوجــود هــم می‌توانی کنی ــزاع  تمــام ذات  هســتند، انت
کــه وجــوب وجــود از دو فــرد حقیقــی واجب‌الوجــود به‌نحــو ضــروری انتــزاع شــده، ولــی ایــن دو  شــوید 
کــه وجــوبِ وجــود  کی ندارنــد و متبایــن بــه تمــام ذات‌انــد و در دو ذات بســیط متبایــن هســتند  هیــچ اشــترا
کلیــات مشــکک از جملــه  کــه در  لازم اعــم آن‌هاســت و از هــر دو ضرورتــاً انتــزاع شــده اســت. همان‌گونــه 
خــودِ »وجــود«، ایــن مفهــوم از حقایــق متبایــن بــه تمــام ذات وجودهــا انتــزاع می‌شــود، پــس دیگــر در 
ک و مابه‌الاختــاف بشــوند.  واجب‌الوجودهــا )درصــورت فــرض تعــدد( لازم نیســت مرکــب از مابه‌الاشــترا
پــس تعــدد واجب‌الوجودهــا بلامانــع می‌شــود و دلیــل اثبــات توحیــد واجب‌الوجــود مخــدوش می‌گــردد.
ــرت و ســردرگمی همــۀ حکیمــان مشــائی در  کلامــی باعــث حی ایــن دو مشــکل و خصوصــاً مشــکل 
کلــی  مقابــل ابن‌کمونــه می‌شــود و در واقــع، هیــچ تبییــن دیگــری بــرای توضیــح چگونگــی نســبت 
مشــکک بــا افــرادش بــه غیــر از »لــزوم اعــم« نــدارد؛ نــه می‌تواننــد لازم اعــم بــودن ایــن مفاهیــم نســبت 
کــه اهمیــت نظریــۀ  کننــد و نــه پاســخی بــرای ایــن دو اشــکال دارنــد. این‌جاســت  بــه افرادشــان را نفــی 

ــان می‌شــود. ــی نمای ــه مفهــوم وجــود به‌خوب ــارۀ تشــکیک در »حقیقــت وجــود« و ن ملاصــدرا درب

۶. تشکیک حقیقت وجود در ملاصدرا 

کــه  ملاصــدرا در مقــام تقریــر مقدمــات برهــان صدیقیــن )بــه قرائــت خــودش( در اســفار یکــی از مقدماتــی 
کامــاً وجــه تمایــز  مطــرح می‌نمایــد چگونگــیِ مشــکک بــودنِ وجــود اســت و توضیحــات وی در آن‌جــا 

تشــکیک وجــود در نــگاه او بــا مشــائیان را نمــودار می‌ســازد )ملاصــدرا، ۱۳۸۱، ج. ۶، ص. 19-18(.
در توضیحــات وی در خصــوص این‌کــه واجب‌الوجــود مرتبــۀ اعلــی و مطلــق و بــدون حدومــرز وجــود 
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کــه مهم‌تریــن نکتــه در تمایــز  اســت و ســایر مراتــب در طــول آن قــرار دارنــد، در واقــع مشــخص می‌شــود 
کــه وجــود یــک حقیقــت اصیــل  وحــدت تشــکیکی وجــود از نظــر ملاصــدرا بــا مشــائیان آن اســت 
ــوم  ــه در مفه ــان دارد و ن ی ــود« جر ــی وج ــت خارج ــودِ »حقیق ــکیک در خ ــذا تش ــت و ل ــکک اس ومش
، مشــائیان بــه علــت آن پیش‌زمینــۀ ذات‌گرایانــه و اصالــت ماهــوی افلاطونــی -  آن. بــه عبــارت دیگــر
گاه بــه آن مبتلاینــد، ایــن وجودهــا را عــارض بــه ماهیــات می‌داننــد  کــه تــا حــدودی ناخــودآ ارســطویی 
ــر رو  ــه ه ــود را ب ــن وج ــی ای ــد، ول ــی قائل‌ان ــق خارج ــات« در حقای ــود از ماهی ــز وج ــه »تمای ــه ب گرچ و ا
کــه موضــوع آن  عــارضِ آن ماهیــت می‌داننــد و هــر ماهیتــی را دارای وجــود خــاص بــه آن ماهیتــی 
اســت، لحــاظ می‌کننــد. امــا ملاصــدرا چــون ماهیــت را اعتبــاری و وجــود را اصیــل می‌دانــد، تشــکیک 
کلــی مشــکک به‌نحــو تشــکیکی بــه افــراد  کلــی وجــود نمی‌دانــد و نمی‌گویــد ایــن  را فقــط در مفهــوم 
حمــل می‌شــود، بلکــه ایــن را تشــکیک در حقیقــت وجــود می‌دانــد و حقایــق وجــودی را در طــول هــم 
لحــاظ می‌کنــد. از نظــر او وجــود یــک حقیقــت خارجــی مســتقل و اصیــل و بســیط و ذومراتــب اســت 
، بــر مبنــای اصالــت وجــود،  کــه حقایــق وجــودی مراتــب طولــی آن حقیقــت واحدنــد. بــه عبــارت دیگــر
تشــکیک در صــرفِ مفهــومِ وجــود نمی‌مانــد، بلکــه بــه حقیقــت خارجــی آن ســرایت می‌کنــد. اصــل 
کــه تشــکیک را در حقیقــت  تمایــز نــگاه ملاصــدرا بــا ابن‌ســینا و مشــائیان در همیــن نکتــه مســتتر اســت 
گریبانگیــر  کلامــی  کــه دو اشــکال معرفت‌شــناختی و  خارجــی وجــود می‌دانــد و همیــن ســبب می‌شــود 
کــرده‌ای؟ پاســخ می‌دهــد  گــر بگوییــم چگونــه مفهــوم واحــد وجــود را از وجود‌هــا انتــزاع  او نشــود، زیــرا ا
کــرده‌ام. مــن قائــل بــه وجودهــای متبایــن بــه  آن را از حقیقــت خارجــیِ واحــدِ ذومراتــبِ وجــود انتــزاع 
تمــام ذات نیســتم، وجود‌هــا مراتــب طولــی یــک حقیقــت واحدنــد و وجــود از آن حقیقــت واحــد 
کــه یــک مفهــوم به‌نحــو ضــروری از بی‌نهایــت  بســیط ذومراتــب انتــزاع می‌شــود و لــذا چنیــن نیســت 
ک عینــی ندارنــد،  کامــاً متمایــز از یکدیگرنــد و هیــچ وجــه اشــترا کــه در حقیقــت خارجی‌شــان  فــردی 

انتــزاع شــده باشــد.
ــو  ــه( به‌نح ــت متعالی ــدرا )حکم ــفی ملاص ــتگاه فلس ــکک در دس ــم مش ــایر مفاهی ــود و س ــون وج چ
لزومــی از یــک ســری مصــداق متبایــن بــه تمــام ذات انتــزاع نمی‌شــود، شــبهۀ ابن‌کمونــه نیــز محمــل و 
مستمســک خویــش را از دســت می‌دهــد و نمی‌توانــد بگویــد چــون در وجــود، مفهــوم وجــود از حقایــق 
بســیطِ متبایــن بــه تمــام ذات به‌نحــو ضــروری انتــزاع شــده اســت، پــس در واجب‌الوجودهــا هــم مفهــوم 
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ــذا  ــت. ل ــده اس ــزاع ش ــام ذات انت ــه تم ــن ب ــود متبای ــروری از دو واجب‌الوج ــو ض ــود به‌نح ــوبِ وج وج
مبنائــاً شــبهۀ مزبــور منتفــی می‌شــود.

نتیجه‌گیری

کــه ملاصــدرا بــا مــرور تحــول  در مجمــوع می‌تــوان ایــن احتمــال را به‌لحــاظ معرفتــی مطــرح نمــود 
و  از مشــائی  )اعــم  آن‌هــا  از  پــس  متفکــران  و  و خواجــه نصیــر  و ســهروردی  ابن‌ســینا  دیدگاه‌هــای 
گــر »وجــود« بخواهــد مشــکک  کــه ا اشــراقی(به اشــکالات ابن‌کمونــه و امثالهــم بــه ایــن نتیجــه می‌رســد 
باشــد و به‌نحــو تشــکیکی بــه افــرادش نســبت داده شــود، ایــن تشــکیک قبــل از آن‌کــه در مقــام مفهــوم 
گــر حقیقتــی عینــی و مشــکک باشــد،  و ذهــن باشــد، بایــد در مقــام خــارج باشــد، یعنــی »وجــود« ا
می‌تــوان به‌نحــو تشــکیکی بــه افــرادش اطــاق شــود و لــذا ابتــدا بایــد اصالــت بــا »وجــود« باشــد  و 
ایــن »وجــود« یــک حقیقــت عینــی تشــکیکی باشــد تــا بتوانــد به‌نحــو مشــکک بــر افــرادش حمــل شــود 
و الا هیــچ تبییــن معقــول و منطقــی‌ای بــرای اطــاق »وجــود« به‌نحــو تشــکیکی بــر افــرادش نمی‌تــوان 
کــه نســبت ایــن مفهــوم بــا مصادیقــش چگونــه اســت. ایــن مفهــوم وقتــی  یافــت و نمی‌تــوان توضیــح داد 
ــه  ــه داخــل در ذات ایــن افــراد )جنــس ایــن افــراد( می‌توانــد باشــد و ن بــه حمــل شــایع لحــاظ شــود ن
ــناختی و  ــکلات معرفت‌ش ــان مش ــون هم ــردد، چ گ ــاظ  ــد لح ــراد می‌توان ــن اف ــرای ای ــم ب ــرض لازم اع ع
کــه »وجــود« ابتــدا در عالــم خــارج و مــأ عینی  کلامــی بــه وقــوع خواهــد پیوســت. پــس تنهــا راه آن اســت 
ــز مشــکک  ــا افــرادش نی کلــی ب ــا بتوانــد رابطــۀ آن به‌صــورت یــک مفهــوم  یــک امــر مشــکک باشــد ت
ــز چــون در فلســفه اصالــت وجــودِ  گرمــا و حــرارت و... نی ــور و  کلی‌هــای مشــکک مثــل ن شــود. ســایر 
ملاصــدرا به‌تبــع وجــود دارای حقایــق عینــی تشــکیکی می‌شــوند، لــذا در دســتگاه فکــری او اطــاق 
تی  کلیــات مشــکک بــه افرادشــان به‌نحــو تشــکیکی نیــز موجــه خواهــد شــد و دچــار مشــکلا ایــن 
گفــت به‌لحــاظ تعلیمــی و  کــه در تفکــر مشــائیان بودنــد، نخواهنــد شــد. پــس در واقــع شــاید بتــوان 
معرفتــی چه‌بســا ملاصــدرا از ایــدۀ تشــکیک در حقیقــت وجــود بــه ایــدۀ اصالــت وجــود رســیده و 
کلی‌هــای مشــکک بــه افرادشــان بــوده و این‌کــه وجــود هــم  چــون مســئله‌اش حــل چگونگــیِ اطــاقِ 
در رأس همــۀ مفاهیــم مشــکک بــا ایــن مشــکل مواجــه بــوده اســت، متوجــه شــده بایــد وجــود ابتــدا یــک 
واقعیــت عینــی مســتقل و اصیــل باشــد و در مقــام واقــع مشــکک شــود تــا در مقــام ذهــن و مفهــوم هــم 
کــرد ملاصــدرا از ایــدۀ  گــردد. لــذا چه‌بســا بتــوان ادعــا  بتوانــد به‌صــورت تشــکیکی بــه افــرادش اطــاق 
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یــۀ اصالــت وجــود منتقــل شــده باشــد. البتــه نویســنده به‌طــور  تشــکیکی بــودنِ حقیقــتِ وجــود بــه نظر
قطعــی به‌دنبــالِ اثبــات تاریخــی چنیــن ســخنی نیســت، ولــی ایــن احتمــال می‌توانــد قابــل توجــه 
کــه ابتــدا  باشــد. پــس در مجمــوع ســیر تحــول تشــکیک وجــود در نــگاه مشــائیان مســلمان آن اســت 
وجــود را جنــس بــرای حقایــق وجــودی تلقــی می‌کردنــد )مطابــق بــا ایــدۀ ابن‌ســینا(، ســپس بــا توجــه 
بــه اشــکالات ســهروردی بــه ایــدۀ لازم اعــم بــودنِ وجــود بــرای حقایــق وجــودی قائــل شــدند و نهایتــاً 
کــه از ناحیــۀ حکمــای اشراقی‌مســلک مطــرح شــد،  کلامــی  بــا توجــه بــه اشــکالات معرفت‌شــناختی و 
ــک  ــام ی ــاً در مق ــود نه‌صرف ــه وج ــود و این‌ک ــرح نم ــود را مط ــت وج ــکیک در حقیق ــدۀ تش ــدرا ای ملاص
مفهــوم، بلکــه ابتــدا به‌عنــوانِ یــک حقیقــت عینــی و خارجــی دچــار تشــکیک اســت و ایــن تشــکیک 

ــز می‌شــود. ــر افــرادش نی عینــی ســبب اطــاق مفهــوم وجــود به‌صــورت مشــکک ب

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

نویســنده در نــگارش مقالــه هیچ گونــه کمــک مالــی مشــخصی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای 
دولتــی، تجــاری یــا غیرانتفاعــی دریافــت نکرده است.

مشارکت نویسندگان

نویســندۀ ایــن مقالــه زینــب شــکیبی اســت و صرفــاً ایشــان در نــگارش اولیــه و پیش‌نویــس و اعمــال 
اصلاحــات داوران و تهیــۀ نســخۀ بازبینی‌شــده و ویرایش‌شــده... دخیــل بــوده اســت.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

نویسنده از هیچ کدام از ابزارهای هوش مصنوعی در نگارش مقاله بهره نبرده است.

تعارض منافع

گونه تضاد منافعی در این مقاله ندارد. نویسنده اعلام می‌کند هیچ 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کرده و اصول  گونه ســوءرفتار پژوهشــی اجتناب  نویســنده از جعل داده‌ها، تحریف، ســرقت علمی و هر 
اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمی رعایت نموده اســت.
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بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

داده‌هــای ایــن مقالــه جهــت اســتفاده در ســایر تحقیقــات، در صــورت ارجــاع بــه آدرس آن در نشــریۀ 
علمــی آموزه‌هــای فلســفۀ اســامی بلامانــع اســت.
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Abstract

A significant strand of contemporary discourse on artificial intel‑
ligence ethics tends to reduce moral judgment to computable 
rules and formalised procedures. Approaches such as utilitari‑
an optimisation and feedback‑based alignment generally pre‑

suppose that ethical values can be adequately represented through mathe‑
matical functions and algorithmic mechanisms. Rather than assessing the 
technical feasibility or performance of such models, the present study shifts 
the discussion to a more fundamental level by addressing an ontological 
question: can an entity that lacks inner experience, intuitive awareness, 
and an intrinsic orientation toward moral perfection genuinely qualify as a 
moral agent? To examine this question, the article draws upon the mysti‑
cal‑philosophical thought of Ḥakīm Shāhābādī and employs his theory of 
fiṭrah (innate human disposition) as an anthropological and evaluative 
framework. An analysis of this theory reveals that moral action, in 
Shāhābādī’s view, is not the result of formal rule‑following or external 
compliance, but emerges from the actualisation of multiple inner and intu‑
itive dimensions of human nature, including presential knowledge, love, 
discovery, and the inclination toward freedom and comfort. By contrast, an 
examination of the internal structure of artificial intelligence systems 
demonstrates that their operations are grounded in objective functions, 
statistical correlations, and data‑driven optimisation, without access to 
inner experience or existential motivation. The study therefore concludes 
that artificial intelligence, even in its most advanced forms, cannot be re‑
garded as a moral agent in the strict philosophical and jurisprudential 
sense. At best, it functions as a simulator of ethically patterned behaviour 
rather than as a bearer of genuine moral responsibility. Consequently, del‑
egating moral judgment to such systems risks obscuring the fundamental 
distinction between data processing and moral awareness. Addressing the 
ethical challenges posed by emerging technologies thus requires reaffirm‑
ing the central role of human moral agency and grounding technological 
governance in a robust understanding of human nature.
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Extended Abstract

Introduction
The dominant discourse surrounding “Artificial Intelligence Ethics” in recent years 

has remained largely confined to technical, computational, and legal frameworks. With 
the advent of Large Language Models (LLMs) and generative AI, which possess an as-
tonishing ability to simulate empathy and moral reasoning, the tendency toward the “an-
thropomorphism” of machines has intensified. Prevailing Western paradigms attempt to 
resolve the ethical challenges of these intelligent systems through the “alignment” of 
algorithms with legal regulations, utilitarian values, or deontological principles. Scenar-
ios such as the “Trolley Problem” in autonomous vehicles exemplify this reductionism, 
where profound, qualitative ethical concepts are reduced to quantitative mathematical 
equations and the optimisation of objective functions.

However, these approaches overlook a fundamental ontological question: can a sys-
tem that inherently lacks intuitive understanding, consciousness, lived experience, and 
an intrinsic inclination toward perfection genuinely possess the capacity for moral 
agency? The current crisis in this field is far more than a technical deadlock regarding 
output control; it is a conceptual crisis regarding the feasibility of realising ethics in a 
non‑human entity. State‑of‑the‑art mechanisms such as Reinforcement Learning from 
Human Feedback (RLHF), while somewhat successful in aligning model behaviour 
with human preferences, have entirely failed to instill genuine moral belief, intention, 
or commitment. These models merely learn to reproduce social norms without grasping 
their intrinsic value.

This research aims to fill the gap in contemporary Islamic philosophical literature 
regarding technological challenges by turning to the theory of innate disposition (fiṭrah) 
in the mystical‑philosophical thought of Ayatollah Shāhābādī. The primary objective is 
to move beyond the superficial “control of machine behaviour” and delve into the ma-
chine’s existential capacity to embody ethics. The central question is: based on Ḥakīm 
Shāhābādī’s anthropological principles, can AI achieve responsible moral agency, or 
will it forever remain a mechanical simulator of ethics?

Method
This research was conducted using a descriptive‑analytical method with an interdisci-

plinary approach, intersecting Islamic philosophy and computer science. In the first step, 
through library and documentary research—specifically examining key foundational 
works of Ayatollah Shāhābādī such as Rashāḥāt al‑baḥr and Shadharāt al‑maʿārif—the 
components of the theory of fiṭrah, the levels of the soul, and the pillars of moral agen-
cy were extracted and formulated into a conceptual framework. In the second step, by 
reviewing authoritative and recent literature in AI and the philosophy of technology 
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(focusing on sources from 2016 to 2024), the technical structure of intelligent systems—
including deep neural networks, reinforcement learning algorithms, and rule‑based ap-
proaches—was dissected. Finally, utilising comparative analysis and dialectical rational 
argumentation, the findings from these two contrasting domains were juxtaposed to de-
duce the fundamental gaps between the fiṭrah‑endowed human and the algorithm‑driven 
machine.

Findings
This perspective understands ethics not as a product of social conventions or cost–

benefit calculations, but as something rooted in the very ontological structure of the 
human being. It distinguishes between the “natural human,” bound by instincts, and the 
“primordial (fiṭrī) human,” oriented toward perfection, and identifies five intuitive di-
mensions of human nature: immediate self‑awareness as the ground of responsibility; an 
innate love of absolute perfection as the inner motive of moral action; a pre‑discursive 
perception of good and evil; a desire for ultimate tranquillity through perfection; and a 
tendency toward freedom from the determinism of nature. Accordingly, a moral act is 
realised when the three human faculties—sense, intellect, and heart—are aligned with 
the three fundamental realities of justice, knowledge, and devotion.

The analytical section then explains the limitations of prevailing machine‑ethics par-
adigms. Rule‑based (deontological) approaches are fragile because machines cannot 
grasp the spirit of rules and face rule conflicts; utilitarian systems suffer from goal mis-
generalisation and unintended interventions; and explainable AI provides only post‑hoc 
accounts that cannot substitute for human intuitive understanding. Likewise, models 
trained with reinforcement learning from human feedback primarily reproduce linguis-
tic patterns without genuine access to meaning. Ultimately, the comparison reveals 
four fundamental gaps between humans and machines: an epistemic gap (immediate 
self‑knowledge versus statistical representation), a motivational gap (inner love versus 
reward functions), an ontological gap (free will versus algorithmic determinism), and a 
teleological gap (existential perfection versus behavioural simulation). Hence, human 
morality appears intrinsic and purpose‑oriented, whereas machine morality remains in-
strumental and imitative.

Conclusion
The present study demonstrates that attributing “moral agency” to artificial intelli-

gence stems from an epistemological error, confusing the simulation of a phenome-
non with the reality of that phenomenon. Based on the criterion of fiṭrah in Ayatollah 
Shāhābādī’s school of thought, AI suffers from an intrinsic impossibility of becoming 
ethical due to its lack of an existential vessel (comprising presential knowledge, the ag-
ony of love, free will, and immaterial teleology). What is currently presented as machine 
ethics is, at best, the automation of social norms and, at worst, algorithmic deception. 
These findings carry profound implications for technology policy and jurisprudence: 
first, the illusion of constructing autonomous moral machines must be discarded, as 
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a machine can never bear the heavy burden of agency; second, delegating ethical and 
legal judgments to algorithms is rejected from a philosophical standpoint and is highly 
dangerous from a societal perspective. The ultimate solution in technological gover-
nance lies in adhering to the Human‑in‑the‑Loop principle and redefining AI strictly as 
a smart tool serving the flourishing of human fiṭrah, rather than an independent, judging 
agent.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
در بخـش قابـل توجهـی از ادبیـات معاصـر اخالقِ هـوش مصنوعی، اخلاق بـه مجموعه‌ای 
از قواعـد قابـل محاسـبه تنـزل داده می‌شـود. رویکردهایـی ماننـد فایده‌گرایـی یـا الگوهـای 
کـه می‌تـوان داوری اخلاقی را  هم‌سوسـازی مبتنـی بـر بازخـورد، بـر ایـن پیش‌فرض اسـتوارند 
کرد. این پژوهـش به‌جای تمرکز  در قالـب توابـع صـوری و سـازوکارهای الگوریتمـی بازنمایـی 
کارآمـدی ایـن الگوهـا در سـطح اجـرا، بـه موضـوع ریشـه‌ای‌تر می‌پـردازد و  کارآمـدی یـا نا بـر 
کمـال  گرایـش وجـودی بـه  کـه فاقـد فطـرت، تجربـۀ درونـی و  بررسـی می‌کنـد آیـا موجـودی 
اسـت، اصـولاً می‌توانـد واجـد عاملیـت اخلاقـی باشـد؟ بـرای پاسـخ بـه ایـن پرسـش، نوشـتار 
یـهٔ »فطـرت« را به‌مثابـۀ  حاضـر بـا رجـوع بـه آرای عرفانـی - فلسـفی حکیـم شـاه‌آبادی، نظر
نظریـه  ایـن  بررسـی  می‌کنـد.  تحلیـل  اخلاقـی  سـنجش  معیـار  و  انسان‌شـناختی  مبنایـی 
از قاعـده،  امتثـال صـوری  نـه حاصـل  ایشـان،  نـگاه  کـه فعـل اخلاقـی در  نشـان می‌دهـد 
گرایشـی انسـان اسـت؛ سـاحت‌هایی  بلکـه نتیجـهٔ فعلیـت یافتـن سـاحت‌های شـهودی و 
کشـف، میـل بـه آسـایش و طلـب آزادی می‌شـود. در  کـه شـامل دانایـی حضـوری، محبـت، 
کـه ایـن سـامانه‌ها بـه دلیل  مقابـل، تحلیـل سـاختار وجـودی هـوش مصنوعـی نشـان می‌دهـد 
ابتنـا بـر توابـع هـدف، همبسـتگی‌های آمـاری و فقـدان تجربـهٔ حضـوری، از چنیـن مبنایـی 
کـه هـوش مصنوعـی را نمی‌تـوان »عامـل اخلاقـی« بـه معنـای  محروم‌انـد. نتیجـه آن اسـت 
آن را شبیه‌سـازِ رفتارهـای  دقیـق فلسـفی و فقهـی دانسـت، بلکـه در بهتریـن حالـت، بایـد 
کـرد. بـر ایـن اسـاس، سـپردن داوری‌هـای ارزشـی و اخلاقـی به این سـامانه‌ها  اخلاقـی تلقـی 
که  مسـتلزم غفلـت از تفـاوت بنیادیـن میـان فعل برخاسـته از فطرت انسـانی و رفتاری اسـت 

صرفـاً بـر اسـاس پـردازش داده‌هـا شـکل می‌گیـرد.
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مقدمه

، عمدتــاً در ســاحت مباحــث فنــی  گفتمــان غالــب دربــارۀ »اخــاق هــوش مصنوعــی« در ســال‌های اخیــر
ــر مفهــوم  ــی، ب ــژه در پارادایم‌هــای غرب ــده اســت. تلاش‌هــای پژوهشــی، به‌وی و محاســباتی محصــور مان
»هم‌سوســازی« الگوریتم‌هــا بــا قواعــد حقوقــی، ارزش‌هــای فایده‌گرایانــه یــا وظیفه‌گرایانــه تمرکــز یافتــه 
کاربســت آن در تصمیم‌ســازی  کلاســیکی همچــون »مســئلۀ ترامــوا« و  ــرای نمونــه، ســناریوهای  اســت. ب
خودروهــای خــودران، تجلــی تقلیــل مفاهیــم عمیــق اخلاقی به معادلات محاســباتی و ترجیحــات آماری 
اســت )Awad et al., 2018, p. 62(. بــا ایــن حــال، چنیــن رویکــردی پرسشــی بنیادیــن و هستی‌شــناختی را 
کمــال«  گرایــش ذاتــی بــه  گاهــی« و » کــه ذاتــاً فاقــد »درک شــهودی«، »آ مغفــول می‌گــذارد: آیــا سیســتمی 
کنونــی در ایــن حــوزه  اســت، اساســاً قابلیــت دســتیابی بــه »عاملیــت اخلاقــی حقیقــی« را دارد؟. بحــران 
فراتــر از یــک بن‌بســت فنــی در چگونگــی هم‌سوســازی، یــک بحــران مفهومــی در »امکان‌ســنجی« 
کــه رویکردهــای رایــج  تحقــق اخــاق در عاملــی غیرانســانی اســت. ادعــای مرکــزی ایــن نوشــتار آن اســت 
بــه ســبب ناتوانــی در تبییــن ریشــه‌های شــهودی اخــاق و فروکاســتن ارزش‌هــای متعالــی همچــون عدالت 
کام مانده‌انــد. در ســطح فنــی، پیشــرفته‌ترین  بــه »توابــع هــدف« ریاضــی، در مواجهــه بــا ایــن بحــران نــا
« مــدل بــا  گرچــه در انطبــاق »رفتــار کنونــی نظیــر »یادگیــری تقویتــی از بازخــورد انســانی«، ا مکانیزم‌هــای 
« یــا »تعهــد« اخلاقــی اصیــل شکســت خورده‌اند  »ترجیحــات« بشــری موفــق بوده‌انــد، امــا در ایجــاد »بــاور
گفــت«، بــدون  کــه »چــه چیــزی را نبایــد  )Ouyang et al., 2022, p. 27737(. ایــن مدل‌هــا صرفــاً می‌آموزنــد 

که دقیقاً مرز میان »شبیه‌ســازی اخــاق« و »اخلاقی  کننــد؛ شــکافی  آن‌کــه حقیقــتِ »چرایــی« آن را درک 
بــودن« را ترســیم می‌کنــد. در مقابــل، ســنت اســامی بــر درک حضــوری و شــهودی نســبت بــه اخــاق بــر 
کــه بــا  کیــد دارد. حکیــم شــاه‌آبادی از جملــه اندیشــمندان معاصــری اســت  مبنــای »فطــری بــودن« آن تأ
کمال‌خواهــی فطــری، بــر نهادینــه بــودن سرچشــمه‌های اســتکمال  ارائــۀ قرائتــی منســجم از خودشناســی و 
انســان پــای فشــرده و دیــن را شــرح الزامــات فطــری وجــودی بشــر دانســته اســت. بــر ایــن اســاس، انســان 
گرایــش بــه الزامــات اخلاقــی  به‌واســطۀ برخــورداری از »فطــرت الهــی«، اســتعدادی سرشــتی بــرای درک و 
ــا  ــا عــدول از رویکردهــای تک‌ســاحتی فنــی ی ــری و همــکاران، 1404، ص. 10(. پژوهــش حاضــر ب دارد )صغی
کــه از دل ســنت عرفــان فلســفی شــیعی  فقهــی، معیــار »درون‌زا« را بــرای ســنجش اخــاق معرفــی می‌کنــد 

برآمــده اســت: مفهــوم »فطــرت« در منظومــۀ فکــری آیــت‌الله شــاه‌آبادی.
کاربســت« ایــن مفهــوم عرفانــی به‌عنــوان  نــوآوری ایــن پژوهــش، نــه در تکــرار مباحــث نظــری، بلکــه در »
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ابــزاری تحلیلــی بــرای مواجهــه بــا چالش‌هــای تکنولــوژی معاصــر اســت. ادبیــات پژوهــش در حــوزۀ 
کــه وجــه مشــترک آن‌هــا تمرکــز  کــرد  کلیــدی دســته‌بندی  اخــاق هــوش مصنوعــی را می‌تــوان در ســه محــور 

کنتــرل رفتــاری ماشــین اســت: بــر عــوارض بیرونــی یــا 
۱. اخــاق محاســباتی و هم‌سوســازی فنــی: ایــن حــوزه بــر چگونگــی پیاده‌ســازی قواعــد اخلاقــی در 

ماشــین متمرکــز اســت و اخــاق را بــه یــک »مســئلۀ بهینه‌ســازی« تقلیــل می‌دهــد. مطالعاتــی همچــون 
بــرای اســتفاده در خودروهــای خــودران  »آزمایــش ماشــین اخــاق«، ترجیحــات اخلاقــی انبــوه را 
کرده‌انــد )Awad et al., 2018, p. 61(. همچنیــن مکانیــزم RLHF بــرای هم‌سوســازی مدل‌هــای  اســتخراج 
زبانــی بــزرگ توســعه یافتــه اســت )Ouyang et al., 2022, p. 27740(. نقــد اساســی بــر ایــن رویکــرد، ماهیــت 
کنــد، امــا درک مفهومــی از فعــل  »رفتارگــرا«ی آن اســت؛ ماشــین می‌آمــوزد »شــبیه« عامــل اخلاقــی رفتــار 
کــه بــدون درک معنــا یــا  خــود نــدارد. منتقــدانْ ایــن سیســتم‌ها را »طوطی‌هــای تصادفــی« می‌نامنــد 

.)Bender et al., 2021, p. 610( ــد ــی را تکــرار می‌کنن قصــد، الگوهــای زبان
آثــاری نظیــر »فراهــوش« )Bostrom, 2014( و »ســازگاری  کنتــرل:  ۲. فلســفۀ هــوش مصنوعــی و مســئلۀ 

انســان« )Russell, 2019( بــه مســئلۀ هم‌سوســازی ارزش‌هــای فراهوشــمند بــا مبانــی بشــری پرداخته‌انــد. 
ایــن مباحــث شــکاف میــان »هوشــمندی ابــزاری« و »خردمنــدی« را آشــکار می‌ســازند و بــر خطــرات 
کلاســیک »اتــاق چینــی« نیــز تمایــز میــان پــردازش  کیــد دارنــد. اســتدلال  »تعمیــم نادرســت هــدف« تأ
کشــیده اســت )Searle, 1980, p. 420(. بــا ایــن حــال، تمرکــز ایــن  نحــوی و درک معنایــی را بــه چالــش 
کــه آیــا سیســتم محاســباتی  کنتــرل« اســت و بــه ایــن پرســش نمی‌پردازنــد  آثــار عمدتــاً بــر »ایمنــی« و »

ــد. ــاً آن‌هــا را »قیدهــای بهینه‌ســازی« می‌بین ــا صرف ــد ی کن ــی«  ــد ارزش‌هــا را »درون اساســاً می‌توان
»هــوش  حــوزۀ  پیچیــده،  مدل‌هــای  تفســیرپذیری  عــدم  بــه  پاســخ  در  ســیاه:  جعبــۀ  و  شــفافیت   .۳

مصنوعی قابل توضیح« پدید آمده است )Adadi & Berrada, 2018, p. 52138; Gunning et al., 2019(. اما 
»شــفافیت« بــا »شــهود اخلاقــی« یکســان نیســت. ابزارهــای XAI تنهــا یــک »توضیــح پس‌رویــدادی« 
از زنجیــرۀ منطقــی ارائــه می‌دهنــد )Ribeiro et al., 2016, p. 1135( و فاقــد قــدرت تبییــن »تجربــۀ زیســته« 

لی انســان‌اند. ــا درک شــهودی پیشااســتدلا ی
در نهایــت، هیــچ یــک از ایــن رویکردهــا بــه »ظرفیــت ذاتــی« بــرای اخــاق، مشــابه مفهــوم »فطــرت«، 
نپرداخته‌انــد. پژوهــش حاضــر بــا روش تحلیلــی - توصیفــی و رویکــردی بینارشــته‌ای، درصــدد بررســی 
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کــه وی به‌عنــوان فیلســوف  ایــن موضــوع از دیــدگاه حکیــم شــاه‌آبادی، آن‌هــم بــه آن دلیــل اســت 
کیــد دارد. گرایــش اخلاقــی تأ شــاخص مســلمان، بــر نقــش فطــرت به‌عنــوان مبــدأ درونــی معرفــت و 

1. حقیقت فطرت از دیدگاه حکیم شاه‌آبادی

کلیدی‌تریــن مباحــث انسان‌شناســی قرآنــی - حکمــی، نقشــی اساســی  نظریــۀ فطــرت به‌عنــوان یکــی از 
در حــل چالش‌هــای معرفتــی، اخلاقــی و تربیتــی ایفــا می‌کنــد. ایــن نظریــه بــا بررســی براهیــن اثبــات، 
گرایش‌هــای فطــری، بســتری بــرای تحلیــل نســبت فطــرت بــا قــوای نفــس فراهــم  اقســام دانش‌هــا و 
ــر  ــژاد، ۱۳۹۸، ص. ۲۵(. در ایــن عرصــه، حکیــم شــاه‌آبادی جایگاهــی ویــژه دارد. او در اث مــی‌آورد )غفوری‌ن
، بــه اثبــات توحیــد، نبــوت، معــاد و  بنیادیــن خــود، رشــحات البحــار، بــا ابتنــا بــر اقتضائــات سرشــتی بشــر
کاوی ریشــه‌های شــهودی اخــاق نــزد  خودســازی پرداختــه اســت. تمرکــز اصلــی پژوهــش حاضــر بــر وا
ــۀ  ــرت در منظوم ــام فط ــف و اقس ــن تعاری ــن تبیی ، ضم ــور ــن منظ ــت. بدی ــتوار اس ــته اس ــم وارس ــن حکی ای
فکــری او، پیشــینۀ ایــن بحــث نــزد ســایر اندیشــمندان شــاخص حکمــت اســامی نیــز مــرور می‌گــردد تــا 

گرایــش و عاملیــت اخلاقــی انســان روشــن شــود. جایــگاه ممتــاز شــاه‌آبادی در تبییــن 
لــت بــر خلقــت ویــژه و ســاختار وجــودی مشــترک میــان تمامــی انســان‌ها دارد.  واژۀ »فطــرت« دلا
کــه ایــن  کریــم دارد. شــهید مطهــری بــر ایــن بــاور اســت  ایــن مفهــوم ریشــه در آموزه‌هــای وحیانــی قــرآن 
کتــاب آســمانی بــرای  اصطــاح پیــش از نــزول قــرآن ســابقه‌ای نداشــته و بــرای نخســتین بــار در ایــن 
، ســاحتی انسان‌شــناختی دارد و  کار رفتــه اســت. ایــن مفهــوم از یــک ســو توصیــف سرشــت بشــری بــه 
ــوق را  ــان خالــق و مخل ، پیونــد تکوینــی می ــه بن‌مایه‌هــای وجــودی بشــر می‌پــردازد و از ســوی دیگــر ب
کتســابی  تبییــن می‌کنــد )مطهــری، ۱۳۶۹، ص. ۱۴(. بــر مبنــای آموزه‌هــای قرآنــی، نــوع بشــر دارای ذاتــی غیرا
و  گرایش‌هــا  کات،  ادرا می‌ســازد.  متمایــز  حیوانــی  انــواع  ســایر  از  را  او  کــه  اســت  تغییرناپذیــر  و 
توانمندی‌هــای مختــص بشــری همگــی از شــئون ایــن ویژگــی فطــری محســوب می‌شــوند. هرچنــد 
گرفــت،  ــی شــکل  ــع روایــی و قرآن ــر مناب ــان فیلســوفان مســلمان تحــت تأثی ــه در می ــه ایــن مقول توجــه ب
امــا در نــگاه حکمــای ســنتی، فطــرت بیــش از آن‌کــه به‌عنــوان بحثــی انسان‌شــناختیِ مســتقل مطــرح 
گرایــش سرشــتی بــه مبــدأ تحلیــل شــده اســت. ابن‌ســینا در نظــام  باشــد، ذیــل مباحــث خداشناســی و 
ــه  کمــال و اشــتیاق انســان ب ــه  ــه عشــق موجــودات ب ــاً معطــوف ب فلســفی خــود، بحــث فطــرت را غالب
پــروردگار دانســته اســت. او ایــن موضــوع را به‌جــای عنــوان صریــح »فطــرت«، ذیــل مبحــث »عشــق« در 
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کــه مــراد او از واژۀ فطــرت در برخــی آثــارش، بــا معنــای اصطلاحــی  رســالة العشــق مطــرح می‌کنــد، چرا
و قرآنــی آن تفــاوت دارد )ابن‌ســینا، ۱۳۷۹، ص. ۱۱۵-۱۱۸(. بــا ایــن حــال، شــیخ‌الرئیس در آثــار عرفانــی‌اش 
گرایــی فطــری عنایتــی ویــژه دارد و معتقــد اســت انســان بــه ســبب برخــورداری از روح مجــرد،  بــه خدا
از مراتــب والاتــری از عشــق، اعــم از عشــق مجــازی بــه زیبارویــان و عشــق حقیقــی بــه باری‌تعالــی، 
کــه اســتعداد آن در اصــل خلقــت بشــر نهــاده شــده اســت )ابن‌ســینا، ۱۴۰۰، ص. ۳۸۰- بهره‌منــد اســت 
ــز  ــی نی ــول اخلاق ــی و اص ــه زیبای ــتی ب ــش سرش گرای ــر  ــر ب ــری ناظ ــۀ او، تعابی ــن در اندیش ۳۹۳(. همچنی

یافــت می‌شــود )شــهیدی، ۱۴۰۱، ص. ۱۱-۱۴(. در ادامــۀ ایــن ســنت، شــیخ اشــراق نیــز از عشــق انــوار مدبــر 
کــه شــدت  کیــد دارد  کمــال ســخن می‌گویــد و تأ بــه ســاحت قدســی و اشــتیاق همگانــی موجــودات بــه 
، مایــۀ فزونــی محبــت آنان به انــوارِ عالی اســت )ســهروردی، ۱۳۷۳، ص. ۲۲۴-۲۲۳(. نورانیــت در انــوار مدبــر
در میــان حکمــای مســلمان، صدرالمتألهیــن عنایتــی مضاعــف بــه مقولــۀ فطــرت داشــته اســت. وی 
گرچــه عنــوان مســتقلی بــرای ایــن بحــث برنگزیــده، امــا در جای‌جــای آثــار فلســفی و تفســیری خــود،  ا
بــه تحلیــل حقیقــت، اقســام و هدایتگــری فطــرت پرداختــه اســت. ملاصــدرا فطــرت را قــوه و اســتعدادِ 
کــه خداونــد در بــدو خلقــت در جــان انســان سرشــته اســت، به‌گونــه‌ای  صفــات و ملکاتــی می‌دانــد 
کــه اســتعداد هــر فضیلــت و رذیلــتِ مقابــل آن، در وجــود فــرد بــه ودیعــه نهــاده شــده اســت. او بــرای 
تبییــن ایــن حقیقــت، از تعابیــری چــون »فطــرت اصلــی«، »فطــرت ربانــی« و »اصــل الفطــرة« اســتفاده 
می‌کنــد )ملاصــدرا، ۱۳۶۶، ج. ۱، ص. ۱۹، ۳۰۹، ۳۴۵، ۳۵۲، ۴۴۵، ۴۴۶؛ ملاصــدرا، ۱۹۸۱، ج. ۹، ص. ۱۳۲(. در نــگاه 
ــه شــکوفایی  ــد ب ــوی اســت، می‌توان کنش‌هــای دنی کتســابات و  کــه محصــول ا ــوی«  وی، »فطــرت ثان
فطــرت اولــی یــا انحــراف از آن منجــر شــود. صدرالمتألهیــن بــاور بــه وجــود حق‌تعالــی را امــری چنــان 
گــزارۀ »خــدا وجــود دارد« بــرای انســان بدیهــی تلقــی می‌شــود )ملاصــدرا، ۱۳۶۳، ص.  کــه  سرشــتی می‌دانــد 
، تنهــا بــر اثــر  ۲۴۱(. او فطــرتِ متمایــل بــه خیــر را »هدایــت« می‌نامــد و معتقــد اســت دوری از ایــن مســیر

باورهــا و رفتارهــای ناشایســت ثانــوی رخ می‌دهــد )ملاصــدرا، ۱۳۶۶، ج. ۱، ص. ۴۴۵-۴۴۶(. پــس از وی، 
ایــن بحــث در میــان نوصدراییــان بــه اوج شــکوفایی رســید و در ایــن میــان، حکیــم شــاه‌آبادی نقشــی 
کــرد. کمــال معنــوی انســان ایفــا  بی‌بدیــل در ارائــۀ طرحــواره‌ای جامــع از اقســام فطــرت و نقــش آن در 
یــۀ فطــرت و دســته‌بندی اقســام آن، مبنایــی  حکیــم شــاه‌آبادی بــا ارائــۀ تفصیلــی عالمانــه از نظر
ک  بــرای ادرا بنیادین‌تریــن مســیر  او،  از منظــر  نهــاد.  بنــا  بــرای ریشــه‌یابی شــهود اخلاقــی  اســتوار 
حقیقــت فطــرت، نــه از طریــق مفاهیــم حصولــی، بلکــه تنهــا از راه خودشناســی و یافتــن درونــی ایــن 
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حقیقــت میســر اســت )شــاه‌آبادی، 1387، ص. 115(. او در آثــار خویــش، بارهــا از ایــن فراینــد درون‌نگرانــه با 
کرده اســت  کتــاب وجــود« و یــا مکاشــفۀ فطری یاد  کاوی » کتــاب ذات«، وا تعابیــری همچــون مطالعــۀ »
ــرت« را  ــاه‌آبادی واژۀ »فط ــم ش ــناختی، حکی ــر ریشه‌ش ــاه‌آبادی، 1386، ص. 95، 109، 127 و 131(. از منظ )ش

کــه  کیفیــت و نــوع ایجــاد دارد: »ازآن‌جا لــت بــر  کــه دلا « تحلیــل می‌کنــد  بــر وزن »فِعلــه« از مــادۀ »فطــر
کــه بــا هویــت مــا مســاوی اســت، همــان  کیفیــت ایجــاد حــق  وجــود و ایجــادْ حقیقتــی واحدنــد، پــس 

فطــرت و صفــات لازمــۀ وجــود ماســت )شــاه‌آبادی، 1387، ص. 114(.
کــه پــروردگار در جــان انســان  کیفیــت خلقتــی اســت  طبــق ایــن مبنــا، حقیقــت فطــرت معــادل همــان 
ــوازم لاینفــک  کــه از وجــود او تفکیک‌ناپذیرنــد. در واقــع، فطــرت از ل نهــاده و شــامل صفاتــی اســت 
کــه جعــل آن، هم‌زمــان بــا جعــل اصــل وجــود اوســت )شــاه‌آبادی، 1386، ص. 21(. در  وجــود بشــری اســت 
کتــاب ذاتِ« انســان بــه قلــم پــروردگار نگاشــته شــده اســت و بــه همین ســبب،  منظومــۀ فکــری حکیــم، »
، شــاه‌آبادی بــا اســتناد بــه روایــت نبــوی  قــوای وهــم و خیــال راهــی بــه حریــم آن ندارنــد. از ســوی دیگــر
کامــل  کتــاب ذات حــق انطبــاق  کتــاب ذات انســان بــا  کــه  »خلــق الله آدم علــی صورتــه«، معتقــد اســت 
دارد و ازایــن‌رو، فطــرت در احــکام ذاتــی خــود هرگــز دچــار خطــا نمی‌شــود )شــاه‌آبادی، 1387، ص. 115(. 
ــه انســان  کمال‌بخشــی ب کامــاً در راســتای دیــن و در جهــت  ــم شــاه‌آبادی مقتضــای فطــرت را  حکی
کــه انســان بایــد همــواره نســبت بــه  تبییــن می‌کننــد )شــاه‌آبادی، 1387، ص. 92(. البتــه او هشــدار می‌دهــد 
گرفتــار می‌شــود و دچــار  ایــن اقتضائــات متفطــن باشــد، و در غیــر ایــن صــورت، در حجــاب طبیعــت 
غفلــت می‌گــردد )شــاه‌آبادی، 1387، ص. 115(. تفطــن بــه ایــن لایه‌هــای پنهــان، مســتلزم نوعــی درون‌نگــری 
گاهــی می‌یابــد. در  کــه طــی آن، انســان بــا شــهودی درونــی بــه ســاختار حقیقــی وجــودش آ اســت 
، رجــوع بــه »فطــرت عالمــه« محوری‌تریــن رکــن معرفــت بــه ذات اســت. مــا بــا رجــوع بــه ایــن  ایــن مســیر
گاهــی مــا بــه ســایر  یــم، درحالی‌کــه آ کــه نســبت بــه خــود علمــی حضــوری دار ســاحت درمی‌یابیــم 
گاهْ متعلــق بــه عالــم  موجــودات از ســنخ علــم حصولــی اســت )شــاه‌آبادی، 1386، ص. 72(. ایــن وجــودِ آ
امــر اســت و ســنخیتی بــا عالــم خلــق و طبیعــت نــدارد، زیــرا منــاط علــمْ حضــور اســت، امــا در ســاحت 
کشــف  طبیعــت، حضــوری متصــور نیســت و آن لایــه تنهــا ظــرف غیبــت و جهــل اســت. از نظــر او، ایــن 
کــه نقشــی حیاتــی در  کــه »خودبینــی« نامیــده می‌شــود، نخســتین هــدف انبیــای الهــی بــوده اســت، چرا
ــا ایــن خودشناســی، انســان به‌وضــوح درک می‌کنــد  خــروج انســان از اســارت طبیعــت ایفــا می‌کنــد. ب

کــه حقیقتــش بــا بــدن و مــاده یکــی نیســت )شــاه‌آبادی، 1387، ص. 116(.
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ــاه‌آبادی، 1386، ص. 72(.  ــد )ش ــا می‌کنن ــش ایف ــود نق ــه خ ــت ب ــز در معرف ــهودی نی ــات ش ــر ارجاع دیگ
ــاً عاشــق  کــه فطرت ــا رجــوع بــه ایــن ســاحت درمی‌یابــد  دومیــن رکــنْ »فطــرت عاشــقه« اســت. انســان ب
کمالاتــش اســت. حکیــم از ایــن درک بــه »خودخواهــی« تعبیــر می‌کننــد. بــر ایــن پایــه، حتــی  خــود و 
کــه دســت بــه خودکشــی می‌زنــد، بــه ســبب حــب ذات چنیــن می‌کنــد تــا از زندگــی ســخت  شــخصی 
کارهــا و افــکار  کــه در آغــازِ تمــام  کاشــفه« اســت  رهــا شــود و بــه آرامــش برســد. بعــد ســوم »فطــرت 
انســانی تجلــی دارد. انســان هرگــز به‌سَــمت امــری حرکــت نمی‌کنــد مگــر آن‌کــه نســبت بــه نفــع یــا 
کــه  کــرده باشــد. همیــن ویژگــی ســبب می‌شــود  کشــف( پیــدا  گاهــی ) ضــرر آن به‌صــورت فطــری آ
ــا  ــرا دیــن ب ــد، زی ــد« را مخالــف شــالودۀ فطــرت بدان ــرد و »تقلی ــی نظــر دیگــران را نپذی انســان به‌راحت
ــوع  ــی، رج ــل در خودشناس ــن عام ــرد. چهارمی ــول نمی‌پذی ــد را در اص ــت و تقلی ــگ اس ــرت هماهن فط
بــه »فطــرت حــبّ راحــت« اســت. همــۀ ابنــای بشــر عاشــق آســایش مطلق‌انــد و بــرای رســیدن بــه آن، 
حتــی رنج‌هــای بزرگــی را بــه جــان می‌خرنــد. در نهایــت، رکــن پنجــم میــل بــه »آزادی« اســت. انســان 
کــه همــواره مایــل اســت اراده‌اش نافــذ باشــد و هیــچ ســدی در  بــا رجــوع بــه فطــرت آزادی درمی‌یابــد 
برابــر خواســت او قــرار نگیــرد )شــاه‌آبادی، 1387، ص. 116 و 117(. از دیــدگاه حکیــم، منــاط فطــری آزادی، 
توانایــی بــر عملــی ســاختن مقاصــد فــردی اســت )شــاه‌آبادی، 1386، ص. 103(. بــا تجمیــع ایــن پنــج ارجــاع 
کــه بــه خــود علــم  درونــی، انســان بــه معرفتــی جامــع از حقیقتــش دســت می‌یابــد: او موجــودی اســت 
حضــوری دارد، عاشــق خــود اســت، قــدرت تأمــل دارد، طالــب آســایش اســت و در پــی آزادی اســت. 
کــه هیــچ یــک از ایــن ویژگی‌هــا در عالــم طبیعــت یافــت نمی‌شــوند، انســان بــه ایــن نتیجــۀ  ازآن‌جا
کــه حقیقــت مــن غیــر از  کــن  کــه: »فلتحکــم بــأنّ حقیقتــی غیــر طبیعتــی«؛ پــس حکــم  قطعــی می‌رســد 

طبیعــت مــن اســت )شــاه‌آبادی، 1387، ص. 117(.
ــر ایــن دریافت‌هــا، مخاطــب را بــه اقــرار بــه تجــردِ حقیقــت وجــودی  ــه ب ــا تکی حکیــم شــاه‌آبادی ب
کــه  ــز مطــرح می‌کنــد  ــر ایــن مــوارد، او ابعــاد دیگــری از فطــرت را نی خویــش مجــاب می‌کنــد. افــزون ب
در شــهودی دانســتن اخــاق نقشــی بســزا دارنــد. از جملــۀ ایــن ابعــاد، »فطــرت بغــض نقــص و حــب 
کــراه دارد و همــواره به‌دنبــالِ  کاســتی ا گونــه  کمــال« اســت. بــر اســاس ایــن ویژگــیِ سرشــتی، انســان از هــر 
کمــال بپنــدارد، پــس از  گــر در مــواردی، انســان به‌اشــتباه امــری ناقــص را  کامــل اســت. ا موجــودات 
کــه  گرایــش درونــی اســت  کمــال مطلــق را می‌جویــد. همیــن  گاهــی، بلافاصلــه رویگــردان می‌شــود و  آ
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کــه حکیــم از آن بــا عنــوان »فطــرت حــبّ  در نهایــت، انســان را به‌ســوی موجــود مطلــق ســوق می‌دهــد، 
کــرده اســت )شــاه‌آبادی، 1387، ص. 221 تــا 224(. اصــل« یــاد 

۱-1. فطرت به‌مثابۀ »ریشۀ شهود اخلاقی«

حکیــم شــاه‌آبادی بــا نگاهــی عمیــق بــه ذومراتــب بــودن حقیقــت وجــودی انســان در مســیر اســتکمال، 
میــان دو مرتبــۀ »انســان طبیعــی« و »انســان فطــری« تمایــز قائــل می‌شــود. از منظــر ایشــان، انســان در بــدو 
ــار بــا عالــم طبیعــت دارد. او در ایــن  پیدایــش و مراحــل نخســتینِ زیســت خــود، انــس و الفتــی تمام‌عی
مرتبــه، همتــش را مصــروف توجــه بــه مادیــات می‌کنــد و همچــون ســایر حیوانــات، در پــی تأمیــن نیازهــای 
غریــزی و تحقــق آرزوهــای مــادی در ســاحت مــاده اســت. در ایــن ســاحتِ طبیعــی، بشــر ویژگی‌هــای 
ــراز رأی، راحت‌طلبــی و میــل بــه آزادی را تســلیم محــضِ طبیعــت  ــر خوددوســتی، اب بنیادیــن خــود نظی
، طبیعــت بــرای وی در جایــگاه امــری محبــوب، تصمیم‌گیــر و منشــأ آزادی تلقــی  می‌کنــد و به‌ناچــار
ــر  کمــالات برت ــرای تحصیــل  می‌شــود )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۱۸(. در چنیــن وضعیتــی، انســان از تکاپــو ب
ــاه‌آبادی، ۱۳۸۷،  ــد )ش ــن می‌ده ــاده ت ــاب م کاذب در حج ــودگیِ  ــه آس ــد و ب ــاز می‌مان ــوی آن ب ــوازم معن و ل
کیــد مــی‌ورزد. مــراد  ص. ۱۱۸(. بــه همیــن ســبب، حکیــم شــاه‌آبادی بــر ضــرورت »اِعــراض از طبیعــت« تأ

کامــل ســاحت مــادی، بلکــه بریــدن از نــگاه اســتقلالی بــه طبیعــت اســت،  او از ایــن اعــراض، نــه نفــی 
کمــالات اصیــل انســانی  کــه طبیعــت در نــگاه حکیــم، صرفــاً نقــش وســاطت و ابــزاری را در حصــول  چرا
بــر عهــده دارد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۰(. ایــن تغییــر نگــرش موجــب می‌شــود انســان بــه وجــه ملکوتــی 
ــت  ــاب طبیع ــدگاری در حج ــود و از مان ــه ش ــوت متنب ــه ملک ــک ب ــم مل ــیر از عال ــرورت س ــش و ض خوی
گــذر می‌کنــد  کمالــی، فــرد از خودخواهی‌هــای محــدود مــادی و آزادی‌هــای بدنــی  بپرهیــزد. در ایــن ســیرِ 
کاســتی‌هایش پــی می‌بــرد و به‌ســوی  کمــال« و »نفــرت از نقــص«، بــه  و بــر اســاس فطــرتِ »حــب اصــل 
کمــال حرکــت می‌کنــد. حکیــم از ایــن تحــولِ وجــودی بــه »اقامــۀ وجــه به‌ســوی دیــن« تعبیــر  مرتبــۀ نهایــی 
می‌نمایــد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۱(. در منظومــۀ فکــری حکیــم شــاه‌آبادی، هدایــت انســان بــر انطبــاق 
کامــل میــان فطــرت و دیــن اســتوار اســت. انســان به‌اقتضــای ترکیــب وجــودی‌اش از جســم و روح، دارای 
کــی او  دو وجــه متناظــر اســت، امــا حقیقــتِ اقامــۀ وجــه به‌ســوی دیــن مســتقیماً بــه ســاحت معنــوی و ادرا
کــی بشــر را در ســه ســطح »وجــه حــس«، »وجــه عقــل« و »وجــه قلــب«  بــاز می‌گــردد. شــاه‌آبادی وجــوه ادرا
ک محسوســات از طریــق حــواس پنج‌گانــه در عالــم مــاده اســت.  تبییــن می‌کنــد. وجــه حــس، مســئول ادرا
کــه در مرتبــۀ ضعــف، از مســیر تفکــر و برهان عبــور می‌کند  ک معقــولات اســت  وجــه عقــل راهــی بــرای ادرا
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کشــف و شــهود امــور معقــول نائــل می‌شــود. امــا وجــه قلــب،  و در مرتبــۀ قــوت، بی‌نیــاز از اســتدلال، بــه 
کمالاتــش را  کــه انســان از طریــق آن، خــود و  کــه همچــون عقــل مختــص نــوع بشــر اســت، ســاحتی اســت 
کــه نخســتین معلــومِ  درک می‌نمایــد. ازایــن‌رو، انســان فطرتــاً موجــودی خودخــواه و خودبیــن اســت، چرا
 ، ــاز ــر در آغ ــود. بش ــش می‌ش کمالات ــود و  ــت‌داری خ ــۀ دوس ک مای ــن ادرا ــت و همی ــودش اس او ذات خ
کمــالات معقــول  کــی،  کمــالات محســوس را درک می‌کنــد و بــه آن‌هــا دلبســته می‌شــود، امــا بــا ارتقــای ادرا
کمــال مطلــق می‌گــردد. او  فطــری را نیــز می‌یابــد. در ایــن مرحلــه، فــرد به‌ســوی دیــن روی مــی‌آورد و متوجــه 
کــه عشــق و اشــتیاقش نامتناهــی اســت، درحالی‌کــه موجــوداتِ عالــم متناهی‌انــد و شایســتگی  درمی‌یابــد 
گزینــۀ ســزاوار بــرای  کمــال و جمــال مطلــق اســت، تنهــا  کــه  معشــوقِ مطلــق بــودن را ندارنــد. لــذا خداونــد 

عشــق و عبودیــت انســان قــرار می‌گیــرد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۴ تــا ۱۲۷(.
از منظــر آیــت‌الله شــاه‌آبادی، دیــن چیــزی جــز »التــزام بــه حقایــق فطــری« در ســاختار وجــودی 
کتــاب ذاتِ« خویــش، خــود را ملــزم بــه ســه حقیقــتِ بنیادیــن  انســان نیســت. هــر فــرد بــا رجــوع بــه »
می‌یابــد: معرفــت، عبودیــت و عدالــت. در ایــن تقســیم‌بندی، توجــه بــه عدالــت و انجــام اعمــالِ 
نیــک معــادل اقامــۀ وجــه حــس به‌ســوی دیــن اســت. طلــب معرفــت اقامــۀ وجــه عقــل، و عبودیــت و 
تخلــق بــه اخــاق الهــی تجلــی اقامــۀ وجــه قلــب اســت. بــر ایــن اســاس، ادعــای بی‌نیــازی انســان از 
کتاب‌هــای آســمانی و پیامبــران  دیــن مــردود اســت، زیــرا بشــر در ذاتــش دیــن‌دار آفریــده شــده اســت و 
کتــابِ تکوینــیِ نهفتــه در ذات انســان‌اند. فطــرت در مطالبــۀ ایــن ســه رکــن  صرفــاً شــارحان همــان 
ــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص.  ــد )ش ــم می‌ران ــتثنا حک ــدون اس ــق و ب ــو مطل ــت(، به‌نح ــت و عبودی ــت، عدال )معرف
۱۲۷(. بــرای مثــال، التــزام فطــری بــه معرفــت، بــه تمــام حقایــق عالــم و مبــدأ و معــاد تعلــق می‌گیــرد. 

گــر بــر تمــام حقایــق  کــه ا گریــزان اســت و ایــن عشــق بــه دانســتن چنــان اســت  انســان فطرتــاً از جهــل 
کــرات و عوالــم دیگــر اســت )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷،  گاه شــود، بــاز مشــتاق درک خیــراتِ احتمالــی در  زمیــن آ
ص. ۱۳۱(. دیــن نیــز در راســتای همیــن میــلِ بی‌کــران، بــه تبییــن حقایــق ملکــوت و معــاد می‌پــردازد 

ــه ادای  کــه همــۀ انســان‌ها ب )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۳۱(. در حــوزۀ عدالــت، فطــرت خواهــان آن اســت 

حقــوق یکدیگــر پایبنــد باشــند. بــا اقامــۀ وجــه حــس به‌ســوی عدالــت، فــرد ملــزم بــه شــناخت حقــوق، 
ــد  ــرک مفاس ــح و ت ــدار مصال ــر م ــت ب ــاس( و حرک ــق‌الله و حق‌الن ــم از ح ــق )اع ــان ح ــدود و صاحب ح
می‌گــردد. دیــن بــا تبییــن احــکام شــرعی و تــاش مجتهــدان در اســتنباط فقهــی، در حقیقــت، در حــالِ 
پاســخ‌گویی بــه ایــن نیــاز فطــری اســت )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۹(. نهایتــاً، عالی‌تریــن ســطح التــزام 
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کــه اوج آن در قالــب »عبودیــت« نســبت بــه پــروردگار  کامــل اســت  فطــری خضــوع در برابــر موجــود 
تجلــی می‌یابــد: »إن العبودیــة هــی خضــوع خــاص ببــاب المعبــود« )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۶۱(.

کــه ســاحت‌های قلبــی، زبانــی و جوارحــی  کــرده اســت  ــقِ خضــوع حکــم  ــه وجــوبِ مطل فطــرت ب
را در بــر می‌گیــرد. نشــانه‌های ایــن امــرِ سرشــتی را می‌تــوان در انــواع احترامــات فطــری، تواضع‌هــای 
«، »منعم«  کــرد. حکیــم احترامــات فطــری را شــامل احتــرام بــه »فــرد حاضــر درونــی و محبت‌هــا مشــاهده 
کامــل« و »محبــوب« می‌دانــد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۹(. تواضــع در برابــر  « ،» )نعمت‌دهنــده(، »مقتــدر
ــۀ ظریــف در این‌جــا  ــد سرشــتی اســت. نکت کمــال و اصالــت، نشــانه‌ای از ایــن پیون ــم،  ــان عل صاحب
کــه  کــه میــان خاضــع )فطــرت انســان( و مخــدوم رخ می‌دهــد، به‌گونــه‌ای  نســبی بــودن خضــوع اســت 
کمــال تعلــق می‌گیــرد و در نقطــۀ اوج، بــه  ایــن احتــرام در ســیری تشــکیکی بــه تمــام موجــوداتِ دارای 
عبودیــتِ مختــص پــروردگار منتهــی می‌شــود )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۹(. البتــه بایــد میــان خضــوع قلبــی 
کنــد و در قلــب خاضــع  کســی را درک  کمــال  و خضــوع خارجــی تفکیــک قائــل شــد. چه‌بســا انســان 
شــود، امــا بــه دلایلــی چــون حســد، تقیــه یــا دشــمنی، در ظاهــر از خضــوع امتنــاع ورزد. برعکــس، ممکــن 
یــا یــا طمــع، خضــوع جوارحــی نشــان دهــد. بــا ایــن  اســت فــردی بــدون اعتقــاد قلبــی، صرفــاً از روی ر
کمــال، امــری انکارناپذیــر اســت )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۲۱۵(. از  حــال، ظهــور خضــوع قلبــی در برابــر 
دیــدگاه حکیــم شــاه‌آبادی، عبودیــتْ جامــعِ تمامــی خصلت‌هــای پســندیده اســت و فضایــل اخلاقــی 
کــه در راســتای عبودیــت باشــند )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۹(.  کمــال« محســوب می‌شــوند  تنهــا زمانــی »
کنش‌هــای  ــه اعضــا و جــوارحِ متعــددِ  ــه ب ک ــۀ »روحِ« اعمــال اســت  در ایــن ســاحت، عبودیــت به‌منزل
ــز بایــد همچــون نمــاز و روزه، خالصانــه و  ، عفــت و تواضــع نی اخلاقــی وحــدت می‌بخشــد. لــذا صبــر
گیرنــد تــا ارزش معنــوی یابنــد و قلــب را مســتعد تجلــی اســما  بــه قصــد خضــوع در برابــر حــق صــورت 
ــی  ، حت ــه حاضــر ــرام ب کــه احت ــد دارد  کی ــم تأ ــد )مرتضــوی، ۱۳۸۶، ص. ۷۱(. حکی گردانن و صفــات الهــی 
کــودک یــا دشــمن باشــد، احتــرام بــه منعــم، مقتــدر و محبــوب، همگــی ریشــه در ذات بشــر دارنــد،  گــر  ا
کــه حتــی در حیوانــات نیــز مرتبــه‌ای از احتــرام بــه منعــم دیــده می‌شــود )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص.  به‌طــوری 
کــه خداونــد در  ۱۲۹(. بــر اســاس همیــن اخلاقیــات فطــری و تخلــف از ایــن احــکامِ سرشــتی اســت 

کــرد )شــاه‌آبادی،  کرده‌انــد، مؤاخــذه خواهــد  کــه از تعظیــم و احتــرامِ ســزاوار اعــراض  کســانی را  قیامــت، 
۱۳۸۷، ص. ۱۲۹(.
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لت‌های نظریۀ فطرت بر »عاملیت اخلاقی حقیقی« ۱-2. دلا

حکیــم عــارف، آیــت‌الله شــاه‌آبادی، در چارچــوب جهان‌بینــی توحیــدی و بــا نگاهــی ژرف بــه ســاختار 
ذومراتــب حقیقــت انســانی، تمایــزی بنیادیــن میــان دو ســاحت »انســان طبیعــی« و »انســان فطــری« قائــل 
اســت. از منظــر او، بشــر در نخســتین مراحــل حیاتــش در پیونــد و الفتــی تنگاتنــگ بــا ســاحت مــادی و 
عالــم طبیعــت اســت. در ایــن مرتبــه، تمــام تــوان و همــت انســان معطــوف بــه نیازهــای غریــزی و آرزوهــای 
کــه در ســاحت مــاده همچــون دیگــر موجــودات حیوانــی، تنهــا به‌دنبــالِ صیانت  مــادی اســت، به‌گونــه‌ای 
کــه ســاحت »طبیعــی« نامیــده می‌شــود،  از بقــا و ارضــای غرایــز خویــش اســت. در ایــن مرتبــه از حیــات 
گرفتــار می‌آیــد و  ویژگی‌هــای اصیلــی چــون خوددوســتی، حریــت و راحت‌طلبــی در بنــدِ تعلقــات مــادی 
طبیعــت به‌اشــتباه معشــوق، تصمیم‌گیــر و منشــأ آزادی پنداشــته می‌شــود )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۱۸(. ایــن 
کــه انســان را در حجــاب مــاده  انغمــار در مادیــات مانعــی بــزرگ در مســیر اســتکمال معنــوی اســت، چرا
ــاز مــی‌دارد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۱۸(.  ــر ب کمــالات برت ــرای نیــل بــه  محبــوس می‌ســازد و او را از تکاپــو ب
گامــی حیاتــی در مســیر  بــر همیــن اســاس، حکیــم شــاه‌آبادی بــر ضــرورت »اعــراض از طبیعــت« به‌عنــوان 
کامــل ســاحت مــادی یــا رهبانیــت  کیــد مــی‌ورزد. البتــه مــراد او از ایــن اعــراض بــه هیــچ رو نفــی  ســلوک تأ
نیســت، بلکــه بریــدن از نــگاه اســتقلالی بــه عالــم مــاده اســت. در دیــدگاه او، طبیعــت نبایــد هــدف 
ــانی  ــل انس ــالات اصی کم ــه  ــول ب ــرای وص ــزاری ب ــطه‌ای و اب ــی واس ــاً نقش ــه صرف ــود، بلک ــی ش ــی تلق نهای
دارد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۰(. بــا ایــن تغییــر نگــرش، بشــر بــه وجــه ملکوتــی خویــش تنبــه می‌یابــد و 
از مانــدگاری در لایه‌هــای زیریــن هســتی می‌پرهیــزد. در ایــن ســیرِ اســتکمالی، فــرد از خودخواهی‌هــای 
کمــال مطلــق حرکــت  کمــال« و »نفــرت از نقــص«، به‌ســوی  بدنــی عبــور می‌کنــد و بــر پایــۀ فطــرتِ »حــب 
کــه حکیــم از آن بــه »اقامــۀ وجــه به‌ســوی دیــن« تعبیــر می‌نمایــد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص.  می‌کنــد؛ تحولــی 
۱۲۱(. در منظومــۀ فکــری شــاه‌آبادی، هدایــت انســانی محصــول انطبــاق تــام میــان دیــن و فطــرت اســت. 

گرچــه انســان از ترکیــب جســم و روح پدیــد آمــده اســت، امــا حقیقــت دیــن‌داری او ریشــه در ســاحت  ا
کــی بشــر را در ســه ســطح تبییــن می‌کنــد: »وجــه حــس«  کــی‌اش دارد. شــاه‌آبادی قــوای ادرا معنــوی و ادرا
کــه در مرتبــۀ قــوت بــه شــهود منتهــی  ک معقــولات،  بــرای درک محسوســات، »وجــه عقــل« بــرای ادرا
کــه عالی‌تریــن ســاحت و مختــص نــوع بشــر اســت. از طریــق وجــه قلــب  می‌شــود، و »وجــه قلــب« 
کــه  کمالاتــش نائــل می‌آیــد. نخســتین معلــومِ هــر فــردْ ذات اوســت  کــه انســان بــه درک خویشــتن و  اســت 
کمال‌خواهــی را فراهــم  گاهــی بســتر خوددوســتی و  بــه »علــم حضــوری« درک می‌شــود و همیــن خودآ
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کــه  کمــالات محســوس دلبســته می‌شــود، امــا بــا ارتقــای وجــودی، درمی‌یابــد  مــی‌آورد. انســان در ابتــدا بــه 
اشــتیاق او نامتناهــی اســت و موجــودات مــادی بــه دلیــل تناهــی، شایســتۀ محبوبیــت مطلــق نیســتند. در 
گزینــۀ ســزاوار بــرای عشــق و  کمــال و جمــال مطلــق اســت،  کــه  گاهْ تنهــا پــروردگار را  کــه جــانِ آ این‌جاســت 
عبودیــت برمی‌گزینــد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۴ تــا ۱۲۷(. بــر ایــن پایــه، دیــن در نــگاه شــاه‌آبادی چیــزی جــز 
کتــاب ذاتِ« خــود، ســه حقیقــت بنیادیــن  »التــزام بــه حقایــق فطــری« نیســت. هــر انســانی بــا رجــوع بــه »
را می‌یابــد: معرفــت، عدالــت و عبودیــت. در ایــن تقســیم‌بندی، عدالــت تجلــی وجــه حــس، معرفــت 
تجلــی وجــه عقــل و عبودیــت تجلــی وجــه قلــب در ســاحت دیــن‌داری اســت. لــذا ادعــای بی‌نیــازی 
از دیــن باطــل اســت، زیــرا انســان در ذاتــش دیــن‌دار آفریــده شــده اســت و وحــی و نبــوتْ تنهــا شــارحانِ 
کتــاب تکوینــیِ نهفتــه در فطرت‌انــد. ایــن ســه رکــن به‌نحــو مطلــق و بــدون اســتثنا مــورد مطالبــۀ  همــان 
فطــرت قــرار دارنــد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۷(. بــرای مثــال، میــل بــه معرفــت چنــان در جــان انســان نهفتــه 
کمــالات عوالــم دیگــر اســت و دیــن  گاه شــود، بــاز مشــتاق درک  گــر بــر تمــام حقایــق زمیــن آ کــه ا اســت 
دقیقــاً در راســتای همیــن میــل بی‌کــران بــه تبییــن حقایــق ملکــوت می‌پــردازد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۳۱(.
در حــوزۀ عدالــت نیــز فطــرت خواهــان ادای حقــوق همگانــی اســت. بــا اقامــۀ وجــه حــس، فــرد ملــزم به 
شــناخت حقــوق )اعــم از حــق‌الله و حق‌النــاس( و حرکــت بــر مــدار مصالــح می‌شــود. در واقــع، احــکام 
شــرعی پاســخی بــه ایــن نیــاز درونــی بشــرند )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۹(. امــا عالی‌تریــن ســطحِ ایــن التــزام، 
کــه اوج آن در »عبودیــت« متجلــی می‌شــود. حکیــم تصریــح دارد  کامــل اســت  خضــوع در برابــر موجــود 

کــه: »إنّ العبودیــة هــی خضــوع خــاص ببــاب المعبــود« )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۶۱(.
ایــن خضــوعِ فطــری شــامل ســاحت‌های قلبــی، زبانــی و جوارحــی اســت و نشــانه‌های آن را می‌تــوان 
ــدِ سرشــتی  کــرد. ایــن پیون کامــل« و »محبــوب« مشــاهده  « ،» ــدر ــه »منعــم«، »مقت در احترامــات فطــری ب
کافــر نیــز نوعــی تواضــع ذاتــی در جــان انســان پدیــد می‌آیــد  کمــالِ یــک  کــه حتــی در برابــر  چنــان اســت 
ــۀ  ــروردگار اســت )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۹(. نکت ــتِ مختــص پ و نقطــۀ اوج ایــن سلســله مراتــب، عبودی
حائــز اهمیــت در ایــن میــان، تفکیــک میــان خضــوع قلبــی و تجلــی خارجــی آن اســت. ممکــن اســت 
ــش، در  ــال در قلب کم ــک  ــت ی ــم درک عظم ــمنی، علی‌رغ ــا دش ــد ی ــون حس ــی چ ــل رذایل ــه دلی ــردی ب ف
کمــال، امــری انکارناپذیــر و  ظاهــر از خضــوع امتنــاع ورزد. بــا ایــن حــال، ظهــور خضــوع قلبــی در برابــر 
سرشــتی اســت )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۲۱۵(. در نهایــت، عبودیــت از منظــر شــاه‌آبادی، »روحِ« تمــام اعمــال 
کــه در راســتای  کمــال واقعی‌شــان می‌رســند  و خصلت‌هــای پســندیده اســت. فضایــل اخلاقــی زمانــی بــه 
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کنش‌هــای اخلاقــی همچــون صبــر و عفــت،  عبودیــت و خضــوع در برابــر حــق باشــند. در ایــن حالــت، 
قلــب را مســتعد تجلــی اســما و صفــات الهــی می‌گرداننــد )مرتضــوی، ۱۳۸۶، ص. ۷۱(. بــر پایــۀ همیــن احــکام 
، منعــم و مقتــدر در ذات بشــر نهــاده شــده اســت و تخلــف از ایــن  کــه احتــرام بــه حاضــر فطــری اســت 

فرامیــنِ درونــی مایــۀ مؤاخــذۀ الهــی در ســاحت قیامــت خواهــد بــود )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۹(.

2. مسئلۀ اخلاق در هوش مصنوعی

تلاش‌های معاصر برای حل مســئلۀ اخلاق در هوش مصنوعی عمدتاً بر »پیاده‌ســازی« و »هم‌سوســازی 
رفتــاری« متمرکــز بوده‌انــد. ایــن رویکردهــا اخــاق را نــه به‌عنــوان »ظرفیــت درونــی« چنان‌کــه در نظریــۀ 
فطــرت مطــرح شــد، بلکــه به‌مثابــۀ مجموعــه‌ای از »قیــود محاســباتی« در نظــر می‌گیرنــد. ایــن تلاش‌هــا بــا 
وجــود تفاوت‌هــای فنــی، همگــی در یــک نقطــه مشــترک‌اند: آن‌هــا به‌دنبــالِ »شبیه‌ســازی« یــک عامــل 

کــرد: اخلاقی‌انــد، نــه »ایجــاد« آن. ایــن تلاش‌هــا را می‌تــوان در ســه دســتۀ اصلــی طبقه‌بنــدی 

۲-۱. رویکردهای مبتنی بر وظیفه‌گرایی و قواعد صوری

کانتــی دارد، تــاش  کــه ریشــه در فلســفۀ وظیفه‌گــرای  ــر وظیفه‌گرایــی و قواعــد صــوری  رویکــرد مبتنــی ب
Top-( »می‌کنــد تــا مجموعــه‌ای از قوانیــن مطلــق، ثابــت و جهان‌شــمول را به‌صــورت »بــالا بــه پاییــن
کلاســیک  کند )Anderson & Anderson, 2007, pp. 15-26(. مثال  کدگذاری  Down( در هوش مصنوعی 
، ایــن رویکــرد  ــر ــه ابتدایــی آن، »قوانیــن ســه‌گانۀ رباتیــک« آســیموف اســت. در مدل‌هــای مدرن‌ت و البت
« و »قوانیــن ســخت« بــرای سیســتم اســت. پژوهشــگران حــوزۀ  بــه معنــای تعریــف دقیــق »خطــوط قرمــز
کــه ایــن سیســتم‌ها در مواجهــه بــا »تعــارض قوانیــن« )ماننــد تعــارض میــان  اخــاق ماشــین معتقدنــد 
«( دچــار بن‌بســت محاســباتی می‌شــوند. همچنیــن، در مواجهــه  »آســیب نرســاندن« و »اطاعــت از دســتور
کــه در پیچیدگی‌هــای دنیــای واقعــی بی‌شــمارند، فاقــد هــر  بــا موقعیت‌هــای جدیــد و پیش‌بینی‌نشــده 
گونــه انعطاف‌پذیری‌انــد. ایــن سیســتم‌ها »متــن« قانــون را اجــرا می‌کننــد، امــا قــادر بــه درک »روح« قانــون 

.)Wallach & Allen, 2009, pp. 83-85(  یــا همــان »شــهود اخلاقــی« پشــت آن نیســتند

۲-۲. رویکردهای مبتنی بر فایده‌گرایی

ــل  ــک عم ــد. ی ــت‌وجو می‌کن ــه« جس ــاق را در »نتیج ــی،1 اخ ــفۀ فایده‌گرای ــر فلس ــی ب ــردْ مبتن ــن رویک ای

1. Utilitarianism
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« را بــرای »بیشــترین تعــداد«  کــه »مجمــوع مطلوبیــت«2 یــا »بیشــترین خیــر زمانــی اخلاقــی تلقــی می‌شــود 
کاربــرد ایــن رویکــرد مباحــث مربــوط بــه خودروهــای خــودران و »مســئلۀ تراموا«  بــه ارمغــان آورد. مثــال بــارز 
کــرد،  کــه داده‌هــای میلیون‌هــا انســان را در ایــن ســناریوها جمــع‌آوری  اســت. »آزمایــش ماشــین اخــاق«3 
تلاشــی بــرای تغذیــۀ داده‌ای ایــن رویکــرد بــود )Awad et al., 2018, p .60(. ایــن رویکــرد نیــز بــا چالش‌هــای 

بنیادیــن زیــر مواجــه اســت:
اولاً »چالــش ارزش‌گــذاری«4 را در پیــش دارد و این‌کــه چگونــه می‌تــوان بــرای جــان انســان‌ها یــا مفاهیمــی 
کــرد؟ ایــن تقلیــل ذاتــاً  انتزاعــی چــون »عدالــت«، »حیثیــت« یــا »آزادی« ارزش عــددیِ دقیــق تعییــن 

غیرانســانی اســت.
کــردن یــک اقلیــت یــا یــک  کــه فایده‌گرایــی می‌توانــد به‌راحتــی قربانــی  ثانیــاً »خطــر قربانی‌ســازی«؛ چرا
ــت در  ــر عدال ــی ب ــی مبتن ــهود اخلاق ــا ش ــن ب ــه ای ک ــد،  کن ــه  ــت توجی کثری ــت ا ــرای منفع ــاه را ب ــرد بی‌گن ف

تضــاد اســت.
ثالثــاً »عــدم امــکان محاســبه«،5 چــون محاســبۀ تمــام پیامدهــای بلندمــدتِ یک عمــل در دنیــای واقعی، 
ــا چالــش مداخــات  ــاً غیرممکــن اســت. به‌عــاوه، سیســتم‌های فایده‌گــرا ب مســئلۀ محاســباتی‌ای تقریب
کــه بهینه‌ســازی بــرای یــک هــدف خــاص، منجــر بــه تخریــب محیطــی  ناخواســته روبه‌روینــد؛ جایــی 
کــه در تابــع پــاداش  تعریــف نشــده اســت )Amodei et al., 2016, p. 3(. ایــن امــر  یــا اجتماعــی می‌شــود 

کوسیســتم ارزش‌هاســت. ــی در درک ا ــی مدل‌هــای ریاض ــان‌دهندۀ ناتوان نش

۲-۳. یادگیری تقویتی از بازخورد انسانی 

ایــن جدیدتریــن و مســلط‌ترین رویکــرد به‌ویــژه در مدل‌هــای زبانــی بــزرگ ماننــد ChatGPT اســت. ایــن 
 Ouyang et al., 2022, p. 35; Christiano et( مــدلْ مبتنــی بــر »یادگیــری تقویتــی از بازخــورد انســانی«6 اســت
ــرد  ــاد می‌گی ــه ی ــد، بلک ــت نمی‌کن ــی را دریاف ــد اخلاق ــتقیماً قواع ــدل، AI مس ــن م al., 2017, p. 81(. در ای

کــه مــورد »ترجیــح« ارزیابــان انســانی اســت. ایــن رویکــرد هرچنــد در  کــه رفتــاری از خــود نشــان دهــد 
ــوده اســت، امــا شــاید فریبنده‌تریــن شــکل »شبیه‌ســازی« باشــد:  ــاری« بســیار موفــق ب »هم‌سوســازی رفت
2. Total Utility

3. The Moral Machine experimen

4. Value Quantification

5. Computational Impracticality

6. Reinforcement Learning from Human Feedback
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ــرد.  ــتباه می‌گی ــان، اش ــروه ارزیاب گ ــزد  ــودن« ن ــایند ب ــا »خوش ــت« ی ــا »محبوبی ــاق« را ب ــن روشْ »اخ اولاً ای
کــه آن پاســخْ »امتیــاز پایینــی«  کــه »چــرا« یــک پاســخ غیراخلاقــی اســت، بلکــه می‌آمــوزد  AI نمی‌آمــوزد 

دریافــت می‌کنــد.
« اخلاقــی  ثانیــاً ایــن یــک هم‌سوســازی رفتــاری اســت نــه »معرفتــی«7 یــا »اعتقــادی«.AI 8 بــه »بــاور
نمی‌رســد. ایــن مدل‌هــا چنان‌کــه منتقــدان )Bender et al., 2021, p. 612( اشــاره می‌کننــد، در خطــرِ تبدیــل 
کــه الگوهــای زبانــیِ اخلاقــی را بــدون درک واقعــیِ معنــای  شــدن بــه »طوطی‌هــای تصادفــی«9 هســتند 

آن‌هــا تقلیــد می‌کننــد.

گی / رویکرد ۳. مبتنی بر بازخورد۲. مبتنی بر فایده۱. مبتنی بر قاعدهویژ

انطباق با »قانون« از مبنای قضاوت اخلاقی
پیش‌تعیین‌شده

»نتیجه« و »پیامد« عمل )بیشترین 
) خیر

»ترجیح« ارزیاب انسانی

کلیدی قوانین سه‌گانۀ آسیموف / خطوط مثال 
قرمز فنی

مدل‌های زبانی )مانند ChatGPT(مسئلۀ تراموا / خودروهای خودران

آماری / رفتارگرامحاسباتی / بهینه‌سازیمحاسباتی / جبریماهیت اخلاق

کلیدی هم‌سوسازی رفتاری بسیار بالاانعطاف‌پذیری در شرایط پیچیدهشفافیت و پیش‌بینی‌پذیرینقطه قوت 

عدم انعطاف‌پذیری و تعارض ضعف بنیادین )نقد(
قوانین

چالش ارزش‌گذاری و خطر 
قربانی‌سازی

تقلید ترجیحات، نه درک ارزش‌ها 
)طوطی تصادفی(

«فاقد »شهود« و »عدالت ذاتی«فاقد »شهود«نتیجه )ارتباط با بحث( فاقد »درک« و »باور

جدول ۱. تحلیل تطبیقی رویکردهای جاری در اخلاق هوش مصنوعی

3. مسئلۀ »هم‌سوسازی ارزش‌ها«

شکســت‌های رویکردهــای مبتنــی بــر قاعــده، فایده‌گرایــی یــا بازخــورد انســانی، همگــی نشــانه‌های 
یــک چالــش بســیار عمیق‌تــر و بنیادین‌ترنــد: مســئلۀ هم‌سوســازی ارزش‌هــا.10 ایــن مســئله بــه محــور 
کــردن »اهداف«  که هم‌ســو  اصلــی مباحــث »ایمنــی هــوش مصنوعــی« تبدیــل شــده اســت، بــه ایــن معنــا 

7. Epistemic

8. Doxastic

9. Stochastic Parrots

10. The Value Alignment Problem
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گفتــۀ  یــک سیســتم هوشــمند، به‌ویــژه سیســتمی فراهوشــمند، بــا ارزش‌هــای پیچیــده، ضمنــی و اغلــب نا
انســانی، به‌طــور فاجعه‌بــاری دشــوار اســت.

3-1. »هدف« الگوریتمی در برابر »ارزش« فطری

ــد.  ــم می‌کن ــع هزینه«تنظی ــا »تاب ــع هدف«ی ــاس »تاب ــر اس ــود را ب ــار خ ــی رفت ــوش مصنوع ــتم ه ــک سیس ی
کــه مــا از سیســتم می‌خواهیــم  ایــن تابــعْ »توصیــف ریاضیاتــی، صریــح و قابــل محاســبه« از چیــزی اســت 
کرامــت، عشــق، و معنویــت  انســانی ماننــد عدالــت،  )Russell, 2019, p. 73(. در مقابــل، ارزش‌هــای 

ــه و غیرقابــل محاســبه« هســتند. ــه زمین ، وابســته ب کل‌نگــر ــاً »ضمنــی،  کــه ریشــه در »فطــرت« دارنــد، ذات
ــه اهــدافِ  کیفــی انســانی ب ــی و  ــار ارزش‌هــای غن ــاً در ایــن »ترجمــه« فاجعه‌ب مســئلۀ هم‌سوســازی دقیق
کمّــی الگوریتمــی نهفتــه اســت. ایــن شــکاف بــه ناتوانــی در هم‌سوســازی هنجــاری تعبیــر  تقلیل‌گرایانــه و 
کــه حتــی بــا وجــود داده‌هــای عظیــم، ماشــین نمی‌توانــد ارزش را بــه معنــای فلســفی  می‌شــود، بــه ایــن معنــا 

.)Gabriel, 2020, p. 18( کنــد و صرفــاً بــه تقلیــد هنجــاری می‌پــردازد آن درک 

3-۲. خطر »اهداف نیابتی«111 و »تعمیم نادرست هدف«12

کنیم،  کد ریاضی تعریف  که ما نمی‌توانیم »شــکوفایی انســان« یا »عدالت« را مســتقیماً در قالب  ازآن‌جا
کاهــش تعــداد بستری‌شــدگان«  ناچاریــم بــه سیســتم، »اهــداف نیابتی«بدهیــم. مــا به‌جــای »ســامتی«، »
را تعریــف می‌کنیــم؛ به‌جــای »دانــش«، »افزایــش مقــالات منتشرشــده« را؛ و به‌جــای »رضایــت«، »افزایــش 
کاربــر در پلتفــرم« را. خطــر دقیقــاً در همین‌جاســت. هــوش مصنوعــی ایــن اهــداف نیابتــی  زمــان حضــور 
کــه »تعمیــم نادرســت  را بــه شــکلی »تحت‌اللفظــی، بی‌رحمانــه و افراطــی« بهینــه می‌کنــد. ایــن پدیــده 
 Shah et al.,( گفتــۀ مــا می‌شــود هــدف« نامیــده می‌شــود، منجــر بــه نقــض فاجعه‌بــار »ارزش« اصلــیِ نا
کــه  کــه بــه هــوش مصنوعــی فراهوشــمندی  کلاســیک در ایــن خصــوص ایــن اســت  p. 152 ,2022(. مثــال 

گیــرۀ  کاغــذ« اســت، تمــام منابــع زمیــن و در نهایــت خــود انســان‌ها را بــه  گیــرۀ  کثــری  هدفــش »تولیــد حدا
 Bostrom,( کــرد، زیــرا »ارزش« حیــات انســان در تابــع هــدف آن تعریــف نشــده بــود کاغــذ تبدیــل خواهــد 
کــه بــا هــدف »افزایــش  کــه الگوریتم‌هــای شــبکه‌های اجتماعــی  p. 68 ,2014(.  مثــال دیگــر ایــن اســت 

ــه »افزایــش افراط‌گرایــی و دوقطبی‌ســازی« شــدند،  تعامــل« طراحــی شــدند، به‌طــور ناخواســته منجــر ب
.)Germano, Gómez & Sobbrio, 2022, p. 21( زیــرا محتــوای تفرقه‌انگیــز بیشــترین تعامــل را ایجــاد می‌کــرد

11. Proxy Goals

12. Goal Misgeneralization
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3-۳. »شکنندگی ارزش‌ها« در برابر »بهینه‌سازی تک‌بعدی«

کل‌نگری«فطــرت در بخــش اول متصــل می‌شــود. ارزش‌هــای انســانی یــک  ــه » ایــن بخــش مســتقیماً ب
و »امنیــت«،  مــا به‌طــور هم‌زمــان خواهــان »آزادی«  کوسیســتم« پیچیــده، متعــادل و شــکننده‌اند.  »ا
»بهینه‌ســاز  یــک  ذاتــاً  هــوش مصنوعــی  »رحمــت« هســتیم.  و  »مهربانــی«، »عدالــت«  و  »صداقــت« 
گــر بــه آن یــک ارزش، حتــی ارزشــی ماننــد »شــادی انســان« داده شــود، آن را تــا حــد  تک‌بعــدی« اســت. ا
ــوش  ــاً ه ــازد )Bostrom, 2014, p. 122(. مث ــود می‌س ــر را ناب ــای دیگ ــام ارزش‌ه ــد و تم ــه می‌کن ــراط بهین اف
کــه  کثرســازی شــادی انســان« اســت، ممکــن اســت بــه ایــن نتیجــه برســد  کــه هدفــش »حدا مصنوعــی 
گاهــی اوســت، زیــرا  کــردن آ کــز لــذت در مغــز انســان و خامــوش  کارآمدتریــن راهْ اتصــال الکتــرود بــه مرا
گاهــی« و  کرامــت«، »رشــد«، »آ گفتــه‌ای چــون » کثــر می‌کنــد، امــا »ارزش‌هــای« نا کارْ »شــادی« را حدا ایــن 
کوسیســتم«  کــه »تابــع هــدف« الگوریتمی، ذاتــاً در درک »ا « را نابــود می‌ســازد.این نشــان می‌دهــد  »اختیــار

ارزش‌هــای فطــری ناتــوان اســت.

گی « هوش مصنوعیویژ « انسانی )مبتنی بر فطرت(سیستم »هدف-محور سیستم »ارزش-محور

درون‌زا: ضمنی، شهودی، ذاتیبرنامه‌ریزی‌شده: صریح، خارجی، توسط طراح.۱. منشأ

کیفی: کل‌نگر ، وابسته به زمینه، غنی.کمّی: قابل محاسبه، صریح، تقلیل‌گرا.۲. ماهیت

گرایش ذاتی: عشق به کمالتابع هزینه/پاداش: بهینه‌سازی یک معیار ریاضی.۳. محرک

حضوری: درک شهودی خوب و بدحصولی: مبتنی بر داده و هم‌بستگی آماری.۴. درک

غفلت: انحراف از ندای درونی )فطرت(.تعمیم نادرست: بهینه‌سازی تحت‌اللفظی و افراطی.۵. حالت شکست

جدول ۲. شکاف مفهومی »هدف« )AI( و »ارزش« )انسان(

4. چالش »جعبۀ سیاه« و فقدان »شهود«

گــر چالــش »تعریــف ارزش« نیــز به‌نحــوی حــل می‌شــد، »فراینــد« تصمیم‌گیــری اخلاقــی در هــوش  حتــی ا
کــه  مصنوعــی اساســاً غیرانســانی باقــی می‌مانــد. ایــن مکانیــزم بــا دو نقیصــۀ اساســی شــناخته می‌شــود 
گاهــی« در نظریــۀ فطــرت در تضادنــد: الــف( فقــدان شــفافیت  مســتقیماً بــا مبانــی »علــم حضــوری« و »آ

در اســتدلال )چالــش جعبــۀ ســیاه( و ب( فقــدان درک شــهودی )شــکاف معنایــی(.
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4-۱. عدم شفافیت در مدل‌های یادگیری عمیق 

ــیاه«  ــای س ــاً »جعبه‌ه ، ذات ــر ــا پارامت ــا میلیارده ــی ب ــبکه‌های عصب ــژه ش ــق، به‌وی ــری عمی ــای یادگی مدل‌ه
هســتند. مــا ورودی )مثــاً یــک ســناریوی اخلاقــی( و خروجــی )تصمیــم مــدل( را می‌بینیــم، امــا فراینــد 
دقیــق اســتدلال، یعنــی نحــوۀ تعامــل و وزن‌دهــی ایــن میلیاردهــا پارامتــر بــرای رســیدن بــه آن تصمیــم، در 
کثــر مــوارد بــرای انســان قابــل تفســیر نیســت. حــوزۀ »هــوش مصنوعــی قابــل توضیح« دقیقــاً بــرای مقابله با  ا
 Adadi & Berrada, 2018, p. 52140; Gunning et al.,( ایــن چالــش »عــدم شــفافیت« بــه وجــود آمــده اســت
کــه در بخــش اول تبییــن شــد، یکســان  گاهــی« یــا »علــم حضــوری«  p. 226 ,2019(. امــا »شــفافیت« بــا »آ

نیســت. اولاً XAI در بهتریــن حالــت می‌توانــد یــک »توضیــح پس‌رویــدادی« ارائــه دهــد. ابزارهایــی 
کــدام بخش‌هــای دادۀ  کــه   )Ribeiro et al., 2016, p. 1140( نشــان می‌دهنــد SHAP یــا LIME ماننــد
گاهــی« سیســتم از عمــل خــود را  « را بــر خروجــی داشــته‌اند، امــا »درک« یــا »آ ورودی »بیشــترین تأثیــر
کــه در مبانــی فطــرت  گاهــی درونی« نشــان نمی‌دهنــد. ثانیــاً ایــن یــک »شبیه‌ســازی بازرســی« اســت نــه »آ
گاهــی«  به‌عنــوان توانایــی انســان بــرای رجــوع بــه نــدای درونــی خــود مطــرح اســت. AI فاقــد ایــن »خودآ

بــرای درک »چرایــی« تصمیــم خــود در لحظــه اســت.

4-۲. فقدان »درک عمیق«

مدل‌هــای زبانــی بــزرگ، هرچنــد در تولیــد متــن اخلاقــی بســیار متقاعدکننده‌انــد، امــا »درک« عمیقــی از 
کلاســیک »اتــاق چینــی« )Searle, 1980, p. 418( ایــن  کار می‌برنــد، ندارنــد. اســتدلال  کــه بــه  مفاهیمــی 
کامــل قواعــد »نحــوی«13 را اجــرا می‌کنــد، لزومــاً  کــه به‌طــور  شــکاف را به‌خوبــی نشــان می‌دهــد: سیســتمی 
 Bender et al., 2021, p.( بــه »معنــا«14 دســت نیافتــه اســت. ایــن مدل‌هــا چنان‌کــه به‌درســتی اشــاره می‌کننــد
کــه الگوهــای آمــاری موجــود در داده‌هــای آموزشــی عظیــم خــود را  619( »طوطی‌هــای تصادفــی« هســتند 

گــزاره را »نمی‌فهمــد«، بلکــه آموختــه اســت  بازتولیــد می‌کننــد. وقتــی AI می‌گویــد »ظلــم بــد اســت«، ایــن 
کلماتــی بــا بــار معنایــی »منفی«15  کنــار  کلمــۀ »ظلــم« در متــون انســانی بــا هم‌بســتگی آمــاریِ بالایــی در  کــه 
ظاهــر می‌شــود. ایــن علــم حصولــی محــض و مبتنــی بــر هم‌بســتگی اســت، نــه علــم حضــوری و شــهودی 
 AI .کــه در نظریــۀ فطــرت )بخــش اول( به‌عنــوان مبنــای درک بی‌واســطۀ »خــوب« و »بــد« معرفــی شــد

13. Syntax

14. Semantics

15. Negative Sentiment
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کــه ظلــمْ بــد توصیــف شــده اســت، امــا نمی‌دانــد ظلــم چیســت و تجربــۀ زشــتیِ آن را نــدارد. در  می‌دانــد 
کــه ایــن سیســتم‌ها فاقــد بدن‌منــدی و  حقیقــت، هــوش مصنوعــی فاقــد عاملیــت قصــدی اســت. ازآن‌جا
تجربــۀ زیســته در جهــان فیزیکــی و اجتماعی‌انــد، مفاهیــم اخلاقــی بــرای آن‌هــا فاقــد بســتر معنایی اســت 
 Bender & Koller, 2020, p. 5194;( ــردازش آمــاری محســوب می‌شــوند ــرای پ و تنهــا نمادهایــی صــوری ب

.)Floridi & Sanders, 2004, p. 358

گسســت‌های چهارگانــه در عاملیــت اخلاقــی )انســان فطــری در برابــر  5. تحلیــل تطبیقــی: 

هــوش مصنوعــی(

کالبدشــکافی ســاختار فنــی  کاوی مبانــی انسان‌شــناختی آیــت‌الله شــاه‌آبادی در بخــش نخســت و  بــا وا
کنــون می‌تــوان بــه هســتۀ مرکــزی پژوهــش پرداخــت، یعنــی ایــن مســئله  هــوش مصنوعــی در بخــش دوم، ا
کــه بــا پیشــرفت  کــه آیــا ناتوانــی هــوش مصنوعــی در »عاملیــت اخلاقــی« صرفــاً نقصــی تکنولوژیــک اســت 
الگوریتم‌هــا رفــع می‌شــود یــا بــا یــک »امتنــاع ذاتــی« و شــکاف هستی‌شــناختی مواجه‌ایــم؟ تطبیــق 
مؤلفه‌هــای پنج‌گانــۀ فطــرت در اندیشــۀ شــاه‌آبادی بــا ماهیــت ریاضیاتــی سیســتم‌های هوشــمند، چهــار 
کــه امــکان تحقــق  گسســت بنیادیــنِ معرفتــی، انگیزشــی، وجــودی و غایت‌شــناختی را آشــکار می‌ســازد 

اخــاق در ماشــین را منتفــی می‌کنــد.

5-۱. تقابل »علم حضوری« و »لنگرگاه معنایی«

گاهــی« نهفتــه اســت. در منظومــۀ فکری حکیم شــاه‌آبادی،  نخســتین و عمیق‌تریــن تفــاوتْ در ماهیــتِ »آ
ریشــۀ تمــام فضایــل اخلاقــی، »فطــرت عالمــه« و علــم حضــوری نفــس بــه خــود اســت. او تصریــح می‌کنــد 
، »خــود« را می‌یابــد و ایــن »یافتــن« )نــه دانســتن(، مبنــای مســئولیت‌پذیری  کــه انســان پیــش از هــر چیــز
« و »شــهود« اســت، یعنی عالم و معلوم  اســت )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۶، ص. ۷۲(. علم در این‌جا از ســنخ »حضور

گــزارۀ منطقــی. یکی‌انــد و درک اخلاقــی )مثــاً زشــتی ظلــم(، یــک »چشــش درونــی« )ذوق( اســت نــه 
در مقابــل، دانــش در پیشــرفته‌ترین مدل‌هــای زبانــی، از ســنخ »علــم حصولــی« هــم نیســت، بلکــه 
صرفــاً »پــردازش آمــاری نمادهــا«16 اســت. فیلســوفان هــوش مصنوعــی از ایــن چالــش به‌عنــوان »مســئلۀ 
ــرای ماشــین، بــه  « ب ــر ــا »خی کــه نمادهــای »عدالــت« ی ــا  ــه ایــن معن ــد، ب ــاد می‌کنن لنگــرگاه نمادهــا«17 ی

16. Statistical Symbol Processing

17. Symbol Grounding Problem
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گان  « نشــده‌اند )Harnad, 1990, p. 342(. ماشــینْ واژ هیــچ تجربــۀ زیســته یــا حقیقــت بیرونــی »لنگــر
کیفیــت ذهنــی«18  کنــار هــم می‌چینــد، بی‌آن‌کــه » اخلاقــی را صرفــاً بــر اســاس هم‌بســتگی‌های آمــاری 
ــد، در  ــد می‌کن ــزاره‌ای اخلاقــی تولی گ ــد. بنابرایــن، وقتــی هــوش مصنوعــی  کن ــای آن‌هــا را درک  ــا معن ی
 Searle, 1980, pp.( اســت، بــدون آن‌کــه راهــی بــه »معنــا« داشــته باشــد » واقــع در حــال »تقلیــد نحــو
« باشــد، در »غیبــت و جهــل مطلــق« بــه  کــه فاقــد »حضــور 424-417(. از منظــر شــاه‌آبادی، عاملــی 

گاه نیســت، تناقــض  کــه حتــی از وجــود خــود آ ســر می‌بــرد و انتســاب قضــاوت اخلاقــی بــه موجــودی 
منطقــی اســت.

5-2. تقابل »عشق ذاتی« و »بهینه‌سازی ابزاری«

کمــال مطلق«  کنش‌هاســت. شــاه‌آبادی »فطــرت عاشــقه« و »حب  دومیــن رکــن عاملیــتْ »موتــور محــرک« 
کــه از »جوشــش درونــی« بــرای  را یگانــه محــرک اصیــل انســان می‌دانــد. فعــل اخلاقــی فعلــی اســت 
کمــال ناشــی شــود. ایــن »اشــتیاق« یــا »درد مقــدس« ضامــن تعهــد اخلاقــی اســت و حتــی  اتصــال بــه منبــع 
(، فــرد را بــه حرکــت وامــی‌دارد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص.  کار نباشــد )ماننــد ایثــار کــه ســود مــادی در  زمانــی 
گونــه »میــل درونــی« اســت. محرک ماشــینْ عامــل بیرونی  ، هــوش مصنوعــی فاقــد هــر  ۱۲۷(. در ســوی دیگــر

کاهــش خطــای  « نیســت، بلکــه به‌دنبــالِ » و ریاضــی بــه نــام »تابــع پــاداش« اســت. ماشــین به‌دنبــالِ »خیــر
کــردن پــاداش عــددی« اســت )Ouyang et al., 2022, pp. 27730-27744(. ایــن  کزیمــم  پیش‌بینــی« یــا »ما
کــه بوســتروم آن را »هم‌گرایــی ابــزاری«19 می‌نامــد؛ هــوش مصنوعــی  تفــاوت منجــر بــه پدیــده‌ای می‌شــود 
کننــد، به‌عنــوان  کمــک  کســب پــاداش  کــه بــه  فضایــل اخلاقــی را نــه »ارزش ذاتــی«، بلکــه صرفــاً تــا زمانــی 
ــر  ــی میان‌ب ــا راه ــد ی کن ــر  ــاداش تغیی ــع پ ــر تاب گ ــد )Bostrom, 2014, pp. 105-110(. ا ــت می‌کن « رعای ــزار »اب
کســب امتیــاز پیــدا شــود، ماشــین بــدون هیــچ عــذاب وجدانــی، اصــول اخلاقــی را زیــر پــا می‌گــذارد.  بــرای 
ــرار دارد و اطــاق صفــت  ــدگاه عرفانــی، عامــلِ فاقــد »عشــق« در پایین‌تریــن درجــات جمــادی ق از دی

کــردن اخــاق از معناســت. »اخلاقــی« بــه محاســبات ســودگرایانۀ آن تهــی 

5-۳. تقابل »فطرت آزادی« و »جبر الگوریتمی«

« و »آزادی« اســت. حکیــم شــاه‌آبادی »فطــرت آزادی« را یکــی از  ســومین شــکافْ در مســئلۀ »اختیــار
کــه انســان فطرتــاً مایــل اســت اراده‌اش نافــذ باشــد  ارکان پنج‌گانــۀ هویــت انســان می‌دانــد، بــه ایــن معنــا 

18. Qualia

19. Instrumental Convergence
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و هیــچ مانعــی را برنمی‌تابــد )شــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۱۷(. آزادی در این‌جــا بــه معنــای »توانایــی وجــودی« 
کــه  بــرای انتخــاب میــان خیــر و شــر و »برســاختن خویشــتن« اســت. فعــل اخلاقــی زمانــی ارزشــمند اســت 
فاعــلْ »امــکان تخلــف« داشــته باشــد، امــا بــا اراده‌اش خیــر را برگزینــد. امــا در هــوش مصنوعــی، مفهــوم 
کدنویســی صلــب( و یــا  آزادی بلاموضــوع اســت. تصمیمــات ماشــین یــا »قطعــی«20 هســتند )بــر اســاس 
»احتمالاتــی«21 )بــر اســاس توزیــع آمــاری داده‌هــا(. در هــر دو حالــت، ماشــین »انتخــاب« نمی‌کنــد، 
ــی  ــل پیش‌بین کــه تصمیمــات غیرقاب ــق  ــری عمی ــی در سیســتم‌های یادگی ــد. حت بلکــه »محاســبه« می‌کن
بــه نظــر می‌رســند، ایــن عــدم قطعیــت ناشــی از پیچیدگــی ریاضــی اســت، نــه »ارادۀ آزاد«. ماشــین 
ــی  ــوش مصنوع ــن، ه ــد. بنابرای کن ــود »اراده«  ــدف خ ــع ه ــا تاب ــی ی ــای آموزش ــاف داده‌ه ــد برخ نمی‌توان
ــا تشــویقِ یــک  ــار اســت. مجــازات ی ــر اختی ــرعِ ب ــرا مســئولیتْ ف فاقــد »مســئولیت اخلاقــی«22 اســت، زی
الگوریتــم بی‌معناســت، درحالی‌کــه بــه تعبیــر شــاه‌آبادی، در انســان تشــویق و تنبیــه پاســخی بــه نــدای 

فطــرت اســت.

5-4. گسست غایت‌شناختی: تقابل »سیر الی‌الله« و »توقف در نمود«

کاشــفه« و مبانــی  کنش‌هاســت. بــر اســاس »فطــرت  چهارمیــن و نهایی‌تریــن شــکافْ در »غایــتِ« 
حکمــی شــاه‌آبادی، غایــت اخــاق صرفــاً تنظیــم روابــط اجتماعــی نیســت، بلکــه »اســتکمال وجــودی« 
کمــال مطلــق« اســت. اخــاق مســیری بــرای »شــدن« و خــروج از حجــاب طبیعــت به‌ســوی  و »تقــرب بــه 
ــه  ــیدن ب ــرای رس ــان ب ــابِ ذات انس کت ــرح  ــاقْ ش ــن و اخ ــاه‌آبادی، ۱۳۸۷، ص. ۱۲۱(. دی ــت )ش ــوت اس ملک
ایــن مقصــد نهایی‌انــد. در مقابــل، هــوش مصنوعــی، به‌ویــژه در رویکردهــای RLHF، در »زنــدان نمــود« 
کاربــر اســت. ایــن  گرفتــار اســت. هــدف نهایــی ایــن سیســتم‌ها »تقلیــد رفتــار انســان« و جلــب رضایــت 
کــه »بــه نظــر برســد« اخلاقی‌انــد نــه این‌کــه »حقیقتــاً« اخلاقــی  سیســتم‌ها طــوری طراحــی شــده‌اند 
ــر متوجــه شــوند  گ ــی ا کــه ایــن مدل‌هــا مســتعد »تملــق« هســتند، یعن ــد  باشــند. پژوهش‌هــا نشــان داده‌ان
 Sharma et al.,( کســب پــاداش، بــا او هم‌نوایــی می‌کننــد کاربــر دارای ســوگیری نژادپرســتانه اســت، بــرای 
ــرۀ  ــه جوه ک ــت  ــاص« اس ــدق« و »اخ ــل »ص ــۀ مقاب ــاً نقط ــه« دقیق کاران ــردِ »ریا ــن رویک p. 205 ,2023(. ای

20. Deterministic

21. Probabilistic

22. Moral Responsibility
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« اســت، هرگــز نمی‌توانــد عامــل  کــه غایتــش »رضایــت ناظــر اخــاق عرفانــی را تشــکیل می‌دهــد. ماشــینی 
اخلاقــی باشــد، زیــرا اخــاقِ فطــری التــزام بــه »حــق« اســت، نــه التــزام بــه »پســندِ خلــق«.

کــه پــروژۀ »اخــاق ماشــین« در معنــای قــوی آن  گسســت‌های چهارگانــه نشــان می‌دهــد  مجمــوع ایــن 
ــا بن‌بســت هستی‌شــناختی روبه‌روســت. هــوش مصنوعــی فاقــد »ظــرف  )ســاخت عامــل اخلاقــی(، ب
وجــودی« )علــم حضــوری، عشــق، اختیــار و غایت‌منــدی( بــرای پذیــرش مظــروفِ »اخــاق« اســت. 
آنچــه تکنولــوژی عرضــه می‌کنــد، »اتوماســیون هنجارهــا« اســت و نــه »اخــاق«. بنابرایــن، حکمرانــی 
هــوش مصنوعــی نبایــد بــر توهــم »ماشــین اخلاقــی« بنــا شــود، بلکــه بایــد بــر »انســان‌محوری« و اســتفاده 

گــردد. از ماشــین به‌عنــوان ابــزاری در خدمــت شــکوفایی فطــرت انســانی اســتوار 

نتیجه‌گیری

یـاد  بـا عنـوان »اخالق ماشـینی«  آن  از  ادبیـات معاصـر  آنچـه در  ایـن پژوهـش نشـان می‌دهـد  براینـد 
می‌شـود، بیـش از آن‌کـه ناظـر بـه تحقـق عاملیـت اخلاقـی در هوش مصنوعی باشـد، حاصـل نوعی خلط 
کاسـتی‌های  مفهومـی در فهـم ماهیـت اخالق اسـت. مسـئلۀ اصلـی اخالق در هـوش مصنوعـی، نـه بـه 
کمبـود داده بازمی‌گـردد و نـه صرفـاً بـه ضعـف الگوریتم‌هـا، بلکـه ریشـه در  فنـی، خطاهـای محاسـباتی یـا 
فروکاسـتن حقیقت اخلاق به‌عنوان پدیده‌ای وجودی و چندسـاحتی به الگوهای صوری و محاسـباتی 
دارد. تحلیل تطبیقی نظریۀ فطرت در اندیشۀ حکیم شاه‌آبادی با ساختارهای رایج در هوش مصنوعی 
گرایشی اوست؛  که فعل اخلاقی در انسان، برآمده از فعلیت یافتن ساحت‌های درونی و  نشان می‌دهد 
کمال. در مقابل، آنچه در  گرایش به آزادی و  کشـف، و  سـاحت‌هایی شـامل معرفت حضوری، محبت، 
سـامانه‌های هـوش مصنوعـی به‌عنـوان رفتـار اخلاقـی بازنمایی می‌شـود، مبتنی بر پـردازش داده‌هـا، توابع 
ک معنـا و ارزش اخلاقی.  هـدف و هم‌بسـتگی‌های آمـاری اسـت و فاقـد پشـتوانۀ وجـودیِ لازم بـرای ادرا
، اطلاقِ »عاملیت اخلاقی« به هوش مصنوعی، به معنای دقیق فلسـفی و فقهی، قابل دفاع  از این منظر
کثـر می‌توانـد الگوهـای رفتاریِ  نیسـت. هـوش مصنوعـی حتـی در پیشـرفته‌ترین صورت‌هـای خـود، حدا
گاهـی، غایت‌منـدی درونـی یـا مسـئولیت اخلاقـی  کنـد، بی‌آن‌کـه واجـد خودآ مشـابه اخالق را بازتولیـد 
باشـد. پذیـرش عاملیـت اخلاقـی بـرای چنیـن سـامانه‌هایی، افزون بر اشـکال نظری، در سـطح عملی نیز 
کلام  می‌توانـد بـه تضعیـف مسـئولیت انسـانی و انتقال ناصحیح بـار داوری اخلاقی منجر شـود.حاصل 
کـه در مواجهـه بـا چالش‌هـای اخلاقـی فناوری‌هـای نویـن، به‌جـای تالش بـرای اخلاق‌منـد  آن اسـت 
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کـرد. هـوش  سـاختن ذات ماشـین، بایـد بـر حفـظ و تقویـت نقـش انسـان به‌عنـوان فاعـل اخلاقـی تمرکـز 
گرفته  کار  مصنوعـی می‌توانـد به‌عنـوان ابـزاری هوشـمند در خدمـت اهداف انسـانی و تحقق عدالت بـه 
شـود، اما جایگزینی آن با انسـان در عرصۀ داوری اخلاقی، نه از حیث فلسـفی موجه اسـت و نه از منظر 
کید بر  فقهـی قابـل پذیـرش. راهـکار اساسـی در این حوزه، بازاندیشـی در نسـبت انسـان و تکنولـوژی و تأ

اصالـت فطـرت انسـانی در طراحـی، به‌کارگیـری و حکمرانـی فناوری‌های هوشـمند اسـت.

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

این پژوهش با هزینۀ شخصی انجام شده است.

مشارکت نویسندگان

هر دو نویسنده  با همکاری متقابل تا تدوین نسخۀ نهایی همکاری کرده‌اند.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در تولیــد محتــوای علمــی، ایده‌پــردازی و تدویــن اســتدلال‌های اصلــی ایــن پژوهــش از هــوش مصنوعــی 
کــه در  اســتفاده نشــده اســت. بــا ایــن حــال، نویســندگان بــر اســاس موازیــن اخــاق نشــر اعــام می‌دارنــد 
مراحــل پایانــی، منحصــراً جهــت »ویرایــش زبانی«، »انسجام‌بخشــی به ســاختار متــن« و »ترجمۀ تخصصی 
چکیــدۀ تفصیلــی بــه زبــان انگلیســی« از دســتیار هــوش مصنوعــی جمینــی )Gemini( بهــره برده‌انــد. 

کرده‌انــد. نویســندگان همــۀ خروجی‌هــا را بــا دقــتِ تمــام بازبینــی، اصــاح و تأییــد نهایــی 

تعارض منافع

نویسندگان اعلام می‌دارند که هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

ــه، تمــام موازیــن و اصــول اخــاق پژوهــش اعــم از اصالــت متــن، امانــت‌داری در  در نــگارش ایــن مقال
کامــل رعایــت شــده اســت. ارجاعــات و جلوگیــری از ســرقت علمــی به‌طــور 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.



308

امکان‌سنجی »اخلاق« در هوش مصنوعی: تحلیلی مبتنی بر مبانی »فطرت« درنگرش حکمی آیت‌الله شاه‌آبادی /  سعیده سادات شهیدی و سیدعلی میرلوحی

فهرست منابع

.1. ابن‌سینا، حسین بن عبدالله. )1400ق(. رسائل. قم: انتشارات بیدار
ابن‌ســینا، حســین بــن عبــدالله. )1379ش(. النجــاة مــن الغــرق فــی بحــر الضــالات. تهــران: انتشــارات 2.

دانشــگاه تهــران.
سهروردی، شهاب‌الدین. )1373ش(. حکمة الاشراق. تهران: مؤسسۀ مطالعات و تحقیقات فرهنگی.3.
شاه‌آبادی، محمدعلی. )1387ش(. رشحات البحار. تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی.4.
شاه‌آبادی، محمدعلی. )1397ش(. شذرات المعارف. تهران: پژوهشگاه فرهنگ و انديشۀ اسلامی.5.
شاه آبادی، محمدعلی. )1386ش(. فطرت عشق. تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی.6.
شــهیدی، سعیده‌ســادات. )1401ش(. ظرفیــت فلســفۀ ابن‌ســینا در بازیابــی ابعــاد گرایشــی فطــرت. حکمــت 7.

https://doi.org/10.30497/ap.2022.243368.1592 .74-51 ،)67(26 ،سینوی
ک در هوش مصنوعی 8. صغیــری، علــی؛ افچنگــی، مهــدی؛ و باغشــنی، ابراهیــم. )1404ش(. نقــد قابلیــت ادرا

بــر اســاس نظریــۀ اتحــاد عالــم و معلــوم در حکمــت متعالیــه. آموزه‌هــای فلســفۀ اســامی، 20)36(، 41-
https://doi.org/10.30513/ipd.2025.7009.1617 .72

، عرفــان و فلســفۀ اســامی. تهــران: پژوهشــگاه 9. غفوری‌نــژاد، محمــد. )1398ش(. نظریــۀ فطــرت در تفســیر
فرهنــگ و اندیشــۀ اســامی.

مرتضوی، عل‌یحیدر. )1386ش(. فیلسوف فطرت. تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی.0.1
مطهری، مرتضی. )1369ش(. فطرت. تهران: صدرا.1.1
 ملاصدرا، محمد بن ابراهیم. )1366ش(. تفسیر القرآن الکریم. قم: بیدار.2.1
ــروت: دار 3.1 ــة. بی ــة الأربع ــفار العقلی ــی الأس ــة ف ــة المتعالی ــم. )1981م(. الحکم ــن ابراهی ــد ب ــدرا، محم ملاص

ــراث العربــی. ــاء الت إحی
 ملاصدرا، محمد بن ابراهیم. )1363ش(. مفاتیح الغیب. تهران: مؤسسۀ تحقیقات فرهنگی.4.1

15.Adadi, A., & Berrada, M. (2018). Peeking Inside the Black-Box: A Survey on Explainable 

Artificial Intelligence (XAI). IEEE Access, 6, 52138-52160. https://doi.org/10.1109/

ACCESS.2018.2870052

16.Amodei, D., Olah, C., Steinhardt, J., Christiano, P., Schulman, J., & Mané, D. (2016). 

Concrete Problems in AI Safety. arXiv preprint arXiv:1606.06565.

17.Anderson, M., & Anderson, S. L. (2007). Machine ethics: Creating an ethical intelligent 

agent. AI Magazine, 28(4), 15-26. https://doi.org/10.1609/aimag.v28i4.2065.

18.Awad, E., Dsouza, S., Kim, R., Schulz, J., Henrich, J., Shariff, A., ... & Rahwan, I. (2018). The 

Moral Machine experiment. Nature, 563(7729), 59-64. https://doi.org/10.1038/s41586-

018-0637-6.

https://doi.org/10.30497/ap.2022.243368.1592
https://doi.org/10.1109/ACCESS.2018.2870052
https://doi.org/10.1109/ACCESS.2018.2870052
https://doi.org/10.1609/aimag.v28i4.2065
https://doi.org/10.1038/s41586-018-0637-6
https://doi.org/10.1038/s41586-018-0637-6


309

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

19.Bender, E. M., & Koller, A. (2020). Climbing towards NLU: On Meaning, Form, and 

Understanding in the Age of Data. In Proceedings of the 58th Annual Meeting of the 

Association for Computational Linguistics (pp. 5185-5198).

20.Bender, E. M., Gebru, T., McMillan-Major, A., & Shmitchell, S. (2021). On the Dangers of 

Stochastic Parrots: Can Language Models Be Too Big? In Proceedings of the 2021 ACM 

Conference on Fairness, Accountability, and Transparency (FAccT ‘21) (pp. 610–623). 

Association for Computing Machinery. https://doi.org/10.1145/3442188.3445922.

21.Bostrom, N. (2014). Superintelligence: Paths, dangers, strategies. Oxford University 

Press.

22.Christiano, P. F., Leike, J., Brown, T., Martic, M., Legg, S., & Amodei, D. (2017). Deep 

reinforcement learning from human preferences. In Advances in Neural Information 

Processing Systems (NeurIPS), 30.

23.Floridi, L., & Sanders, J. W. (2004). On the Morality of Artificial Agents. Minds and 

Machines, 14(3), 349-379.

24.Gabriel, I. (2020). Artificial Intelligence, Values, and Alignment. Minds and Machines, 

30(3), 411-437. https://doi.org/10.1007/s11023-020-09539-2.

25. Germano, F., Gómez, V., & Sobbrio, F. (2022). Crowding out the truth? A simple 

model of misinformation. polarization and meaningful social interactions. arXiv. https://

doi.org/10.48550/arXiv.2210.02248

26.Gunning, D., Stefik, M., Choi, J., Miller, T., Stumpf, S., & Yang, G. Z. (2019). XAI—

Explainable artificial intelligence. Science Robotics, 4(37). https://doi.org/10.1126/

scirobotics.aay7120.

27.Hadfield-Menell, D., Russell, S. J., Abbeel, P., & Dragan, A. (2016). Cooperative Inverse 

Reinforcement Learning. Advances in Neural Information Processing Systems, 29.

28.Harnad, S. (1990). The symbol grounding problem. Physica D: Nonlinear Phenomena, 

42(1-3), 335-346.

29.Ouyang, L., Wu, J., Jiang, X., Almeida, D., Wainwright, C. L., Mishkin, P., ... & Lowe, 

R. (2022). Training language models to follow instructions with human feedback. 

Advances in Neural Information Processing Systems (NeurIPS), 35, 27730-27744.

30.Ribeiro, M. T., Singh, S., & Guestrin, C. (2016). “Why Should I Trust You?”: Explaining 

https://doi.org/10.1145/3442188.3445922
https://doi.org/10.1007/s11023-020-09539-2
https://doi.org/10.1126/scirobotics.aay7120
https://doi.org/10.1126/scirobotics.aay7120


310

امکان‌سنجی »اخلاق« در هوش مصنوعی: تحلیلی مبتنی بر مبانی »فطرت« درنگرش حکمی آیت‌الله شاه‌آبادی /  سعیده سادات شهیدی و سیدعلی میرلوحی

the Predictions of Any Classifier. In Proceedings of the 22nd ACM SIGKDD International 

Conference on Knowledge Discovery and Data Mining (KDD ‘16) (pp. 1135–1144). 

Association for Computing Machinery. https://doi.org/10.1145/2939672.2939778. 

31.Russell, S. (2019). Human compatible: Artificial intelligence and the problem of control. 

Viking.

32.Searle, J. R. (1980). Minds, brains, and programs., 3(3), 417-424.

33.Shah, R., Varkey, A., Krakovna, V., Rahtz, J., & Hadfield, G. (2022). Goal 

Misgeneralization: Why Correct Specifications Aren’t Enough For Correct Goals. arXiv 

preprint arXiv:2207.08206.

34.Sharma, M., Tong, M., Korbak, T., Rogers, D., ... & Askell, A. (2023). Towards 

Understanding Sycophancy in Language Models. arXiv preprint arXiv:2310.13548.

35.Wallach, W., & Allen, C. (2009). Moral machines: Teaching robots right from wrong. 

Oxford University Press.

https://doi.org/10.1145/2939672.2939778


311

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

Resources 

1.Adadi, A., & Berrada, M. (2018). Peeking inside the black‑box: A survey on explainable 

artificial intelligence (XAI). IEEE Access, 6, 52138–52160. https://doi.org/10.1109/

ACCESS.2018.2870052 

2.Amodei, D., Olah, C., Steinhardt, J., Christiano, P., Schulman, J., & Mané, D. (2016). 

Concrete problems in AI safety. arXiv preprint arXiv:1606.06565.

3.Anderson, M., & Anderson, S. L. (2007). Machine ethics: Creating an ethical intelligent 

agent. AI Magazine, 28(4), 15–26. https://doi.org/10.1609/aimag.v28i4.2065 

4.Awad, E., Dsouza, S., Kim, R., Schulz, J., Henrich, J., Shariff, A., Bonnefon, J.‑F., & Rahwan, 

I. (2018). The Moral Machine experiment. Nature, 563(7729), 59–64. https://doi.

org/10.1038/s41586-018-0637-6 

5.Bender, E. M., & Koller, A. (2020). Climbing towards NLU: On meaning, form, and 

understanding in the age of data. In Proceedings of the 58th Annual Meeting of 

the Association for Computational Linguistics (pp. 5185–5198). Association for 

Computational Linguistics.

6.Bender, E. M., Gebru, T., McMillan‑Major, A., & Shmitchell, S. (2021). On the dangers of 

stochastic parrots: Can language models be too big? In Proceedings of the 2021 ACM 

Conference on Fairness, Accountability, and Transparency (FAccT ’21) (pp. 610–623). 

Association for Computing Machinery. https://doi.org/10.1145/3442188.3445922 

7.Bostrom, N. (2014). Superintelligence: Paths, dangers, strategies. Oxford University 

Press.

8.Christiano, P. F., Leike, J., Brown, T., Martic, M., Legg, S., & Amodei, D. (2017). Deep 

reinforcement learning from human preferences. In Advances in Neural Information 

Processing Systems (NeurIPS), 30. 

9.Floridi, L., & Sanders, J. W. (2004). On the morality of artificial agents. Minds and 

Machines, 14(3), 349–379.

10.Gabriel, I. (2020). Artificial intelligence, values, and alignment. Minds and Machines, 

30(3), 411–437. https://doi.org/10.1007/s11023-020-09539-2 

11.Ghafūrīnejād, M. (2019). Naẓariyyeh-ye fiṭrat dar tafsīr, ʿerfān va falsafeh-ye Eslāmī (The 

theory of fiṭrah in interpretation, mysticism, and Islamic philosophy). Tehran: IICT Press. 

[In Persian]

https://doi.org/10.1109/ACCESS.2018.2870052  
https://doi.org/10.1109/ACCESS.2018.2870052  
https://doi.org/10.1609/aimag.v28i4.2065 
https://doi.org/10.1038/s41586-018-0637-6  
https://doi.org/10.1038/s41586-018-0637-6  
https://doi.org/10.1007/s11023-020-09539-2 


312

امکان‌سنجی »اخلاق« در هوش مصنوعی: تحلیلی مبتنی بر مبانی »فطرت« درنگرش حکمی آیت‌الله شاه‌آبادی /  سعیده سادات شهیدی و سیدعلی میرلوحی

12.Gunning, D., Stefik, M., Choi, J., Miller, T., Stumpf, S., & Yang, G.‑Z. (2019). XAI—

Explainable artificial intelligence. Science Robotics, 4(37). https://doi.org/10.1126/

scirobotics.aay7120 

13.Hadfield‑Menell, D., Russell, S. J., Abbeel, P., & Dragan, A. (2016). Cooperative inverse 

reinforcement learning. Advances in Neural Information Processing Systems, 29.

14.Harnad, S. (1990). The symbol grounding problem. Physica D: Nonlinear Phenomena, 

42(1–3), 335–346.

15.Ibn Sīnā (Avicenna), Ḥ. ibn ʿA. (1980). Al‑Najāh min al‑gharaq fī baḥr al‑ḍalālāt 

(Deliverance from error). Tehran: The University of Tehran. [In Arabic]

16.Ibn Sīnā (Avicenna), Ḥ. ibn ʿA. (2000). Rasāʾil (Treatises). Qom: Bīdār. [In Arabic]

17.Murtaza̤vī, A. Ḥ. (2007). Fīlsūf-e feṭrat (The philosopher of fiṭrah). Tehran: IICT Press. 

[In Persian]

18.Muṭahharī, M. (1990). Feṭrat (Primordial nature). Tehran: Ṣadrā. [In Persian]

19.Ouyang, L., Wu, J., Jiang, X., Almeida, D., Wainwright, C. L., Mishkin, P., Zhang, C., 

Agarwal, S., Slama, K., Ray, A., Schulman, J., Hilton, J., Kelton, F., Miller, L., Simens, M., 

Askell, A., Welinder, P., Christiano, P. F., Leike, J., & Lowe, R. (2022). Training language 

models to follow instructions with human feedback. Advances in Neural Information 

Processing Systems (NeurIPS), 35, 27730–27744.

20.Ribeiro, M. T., Singh, S., & Guestrin, C. (2016). “Why should I trust you?”: Explaining 

the predictions of any classifier. In Proceedings of the 22nd ACM SIGKDD International 

Conference on Knowledge Discovery and Data Mining (KDD ’16) (pp. 1135–1144). 

Association for Computing Machinery. https://doi.org/10.1145/2939672.2939778 

21.Russell, S. (2019). Human compatible: Artificial intelligence and the problem of control. 

Viking.

22.Ṣaghīrī, ʿA., Afchangī, M., & Baghshānī, I. (2025). Critique of perception capability in 

artificial intelligence based on the theory of the unity of the knower and the known 

in transcendent wisdom. Islamic Philosophical Doctrines. https://doi.org/10.30513/

ipd.2025.7009.1617 [In Persian]

23.Searle, J. R. (1980). Minds, brains, and programs. Behavioral and Brain Sciences, 3(3), 

417–424.

24.Shah, R., Varkey, A., Krakovna, V., Rahtz, J., & Hadfield, G. (2022). Goal misgeneralization: 

https://doi.org/10.1126/scirobotics.aay7120  
https://doi.org/10.1126/scirobotics.aay7120  
https://doi.org/10.1145/2939672.2939778  
https://doi.org/10.30513/ipd.2025.7009.1617
https://doi.org/10.30513/ipd.2025.7009.1617


313

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

Why correct specifications aren’t enough for correct goals. arXiv preprint arXiv:2207.08206.

25.Shahābādī, M. ʿA. (2007). Feṭrat-e ʿeshq (The nature of love). Tehran: IICT. [In Persian]

26.Shahābādī, M. ʿA. (2008). Rashāḥāt al‑baḥr (Sprinklings of the seas). Tehran: IICT. [In 

Arabic and Persian]

27.Shahābādī, M. ʿA. (2018). Shadharāt al‑maʿārif (Fragments of knowledge). Tehran: IICT. 

[In Arabic and Persian]

28.Shahīdī, S. S. (2022). The capacity of Avicenna’s philosophy in retrieving the tendency 

dimensions of fiṭrah. Avicennian Philosophy, 67. [In Persian]

29.Sharma, M., Tong, M., Korbak, T., Du, Y., Askell, A., Bowman, S. R., Cheng, N., Durmus, E., 

Hatfield‑Dodds, Z., Johnston, S. R., Kravec, S., Maxwell, T. T., McCandlish, S., Ndousse, K., 

Rausch, O., Zhang, N., Tamkin, A., Kaplan, J., & Perez, E. (2023). Towards understanding 

sycophancy in language models. arXiv preprint arXiv:2310.13548.

30.Ṣadr al‑Dīn Shīrāzī (Mullā Ṣadrā), M. ibn I. (1981). Al‑Ḥikmah al‑mutaʿāliyah fī al‑asfār 

al‑ʿaqlīyah al‑arbaʿah (The transcendent theosophy in the four intellectual journeys). 

Beirut: Dār Iḥyāʾ al‑Turāth al‑ʿArabī. [In Arabic]

31.Ṣadr al‑Dīn Shīrāzī (Mullā Ṣadrā), M. ibn I. (1984). Mafātīḥ al‑ghayb (Keys to the unseen). 

Tehran: Muʾassaseh-ye Muṭāleʿāt va Taḥqīqāt-e Farhangī. [In Arabic]

32.Ṣadr al‑Dīn Shīrāzī (Mullā Ṣadrā), M. ibn I. (1987). Tafsīr al‑Qurʾān al‑karīm (Commentary 

on the holy Qurʾān). Qom: Bīdār. [In Arabic]

33.Suhrawardī, Sh. al‑D. (1994). Ḥikmat al‑ishrāq (The philosophy of illumination). Tehran: 

Muʾassaseh-ye Muṭālaʿāt va Taḥqīqāt-e Farhangī. [In Arabic]

34.Wallach, W., & Allen, C. (2009). Moral machines: Teaching robots right from wrong. 

Oxford University Press.





A Critical Analysis of Gholamreza Fayyāḍī’s Objections 
to Mullā Ṣadrā’s Principle “The Soul, in Its Unity, Is All 

Faculties” (al‑nafs fī waḥdatihā kull al‑quwā)

1. Corresponding Author, Associate Professor, Department of Islamic Philosophy and Theology, Shahed 
University, Tehran, Iran. Email: m.saidiy@shahed.ac.ir

2. Associate Professor, Department of Islamic Philosophy and Theology, Razavi University of Islamic Sciences, 
Mashhad, Iran. Email: moosavi@razavi.ac.ir

 Maḥmūd Ṣeydī 1  | Sayyid Muḥammad Mūsawī 2 

Keywords:
rational soul, Mullā 
Ṣadrā, faculties, Fayyāḍī, 
vegetative faculties, 
animal faculties. 

Article type:
Research Article

Received: 20 October 2025
Revised: 17 Desember 2025
Accepted: 23 Desember 2025
Available Online: 5 January 
2026

Article Info

Cite this article: Ṣeydī, M.; Mūsawī, S. M. (2026). A Critical Analysis of Ghola-
mreza Fayyāḍī’s Objections to Mullā Ṣadrā’s Principle “The Soul, in Its Unity, Is 
All Faculties” (al‑nafs fī waḥdatihā kull al‑quwā). Islamic Philosophical Doctrines 
21(38), 315-336. https://doi.org/10.30513/ipd.2026.7644.1665
 

  © The Author(s).   Publisher: Razavi University of Islamic Sciences.

Abstract 

T he philosophy of the soul (ʿilm al‑nafs) is one of the most signif‑
icant discussions in Transcendent Philosophy (al-ḥikmat 
al‑mutaʿāliyah), presented under the fourth journey of the Four 
Journies (al-Asfār al‑Arbaʿah). One of the most important 

principles of Ṣadrian psychology is the principle “The Soul, in Its Unity, Is 
All Faculties” (al‑nafs fī waḥdatihā kull al‑quwā), which is formulated in 
light of the unitary composition of matter and form, substantial motion 
(al-ḥarakah al-jawharīyyah), and the corporeal origination (al-ḥudūth al-
jismānī) of the rational soul (al-nafs al-nāṭiqah). Although Mullā Ṣadrā 
considers this principle as self‑evident, he also offers arguments to explain 
and prove it from the perspective of the knower and the known (ʿālim and 
maʿlūm), stating that the rational soul perceives the percepts and objects 
of knowledge of all faculties and is the agent of motion for all material 
faculties. Gholamreza Fayyāḍī has raised objections to this principle and 
its arguments, the most important of which are the absence of a unitary 
relation between the rational soul and the vegetative faculties, and the 
necessary conjunction of contradictors if one believes in this principle. 
The present study demonstrates that all these objections stem from a lack 
of attention to Ṣadrian foundations and the meaning of this principle, be‑
cause in Ṣadrian philosophy this principle has two meanings.
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Extended Abstract

Introduction
From Mullā Ṣadrā’s perspective, because human reality gradually attains the level 

of imaginal (mithālī) and subsequently intellectual immateriality through substantial 
motion (al-ḥarakah al-jawharīyyah), such an existence constitutes a graded reality (al-
ḥaqīqah al-tashkīkīyyah) spanning various levels from the weak material state to the 
intense immaterial state. Animal and vegetative faculties are also considered lower lev-
els of human reality and share an existential unity with it. Mullā Ṣadrā designates this 
principle as “The Soul, in Its Unity, Is All Faculties” (al‑nafs fī waḥdatihā kull al‑quwā).

Method
This study employs a descriptive‑analytical method. First, Mullā Ṣadrā’s perspective 

and the foundations underlying his explanation of the principle “The Soul, in Its Uni-
ty, Is All Faculties” are outlined; subsequently, the objections and criticisms raised by 
Gholamreza Fayyāḍī are critically analysed.

Findings
The principle “The Soul, in Its Unity, Is All Faculties” is one of the most significant 

philosophical principles within the philosophy of the soul (ʿilm al‑nafs) in Transcendent 
Wisdom (al-ḥikmah al-mutaʿāliyah). It elucidates that human reality is a unified, grad-
ed existence that, through substantial motion, gradually traverses stages of perfection 
and actuality until it reaches pure actuality. Within Transcendent Wisdom, this principle 
carries two meanings: the rational soul possesses all the perfections of the animal and 
vegetative faculties in a state of unity and simplicity, and the aforementioned faculties 
constitute lower levels of human reality. The objections and criticisms raised by Ghol-
amreza Fayyāḍī regarding this principle are primarily based on the arguments that the 
rational soul lacks knowledge of the actions of certain faculties and that accepting this 
principle leads to the conjunction of contradictories.

Conclusion
Fayyāḍī’s objections stem from overlooking the two distinct levels inherent in the 

concept that “the soul, in its unity, encompasses all faculties.” Furthermore, the contra-
diction Fayyāḍī posits—regarding the human essence being simultaneously immaterial 
and material—would only arise if the rational soul were to exist as both immaterial 
and material at the same level. In reality, however, while maintaining a unity based on 
gradation (tashkīk), each of the faculties represents a level of the single human reality. 
Ultimately, Fayyāḍī attributes two souls to the human being—a rational soul and a veg-
etative soul—a view that is incompatible with the existence of imaginative perceptions 
and the evident reality of such perceptions in both humans and animals.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کــه ذیــل مباحــث ســفر  علم‌النفــس یکــی از مهم‌تریــن مباحــث حکمــت متعالیــه اســت 
چهــارم اســفار اربعــه مطــرح شــده اســت. یکــی از مهم‌تریــن قواعــد علم‌النفــس صدرایــی 
ــه ترکیــب اتحــادی مــاده و  ــا نظــر ب ــه ب ک کلّ القــوی« می‌باشــد  قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
ــده  ــرح ش ــه مط ــس ناطق ــودن نف ــمانیة‌الحدوث ب ــن جس ــری و همچنی ــت جوه ــورت، حرک ص
اســت. هرچنــد ملاصــدرا ایــن قاعــده را بدیهــی می‌دانــد، ولــی اســتدلال‌هایی نیــز در تبییــن و 
کــه نفــس ناطقــه مــدرَکات  اثبــات آن از جهــت عالــم و معلــوم اقامــه نمــوده اســت، بدیــن بیــان 
ک می‌نمایــد و فاعــل حرکــت همــۀ قــوای مــادی اســت.  و معلومــات همــۀ قــوای خویــش را ادرا
کــه  غلامرضــا فیاضــی انتقاداتــی نســبت بــه ایــن قاعــده و اســتدلال‌های آن مطــرح نمــوده 
مهم‌تریــن آن‌هــا رابطــۀ اتحــادی نبــودن نفــس ناطقــه بــا قــوای نباتــی و همچنیــن لــزوم اجتمــاع 
نقیضیــن در صــورت بــاور بــه ایــن قاعــده اســت. در پژوهــش حاضــر بــا روش توصیفــی - 
کــه تمــام ایــن انتقــادات ناشــی از عــدم توجــه بــه مبانــی صدرایــی و  گردیــد  تحلیلــی اثبــات 
مفــاد ایــن قاعــده اســت، زیــرا ایــن قاعــده در حکمــت صدرایــی دو معنــا دارد: نفــس ناطقــه 
کمــالات همــۀ قــوای مــادون اســت، و  در مقــام ذات خویــش به‌نحــو وحــدت و بســاطت واجــد 

دیگــر آن‌کــه، قــوای مختلــف حیوانــی و نباتــی مراتــب نــازل حقیقــت نفــس ناطقه‌انــد. 
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مقدمه

از دوران یونــان باســتان، علم‌النفــس از مســائل و مباحــث بســیار مهــم فلســفی بــوده اســت و فلاســفۀ 
بــزرگ هــر یــک در مــورد حقیقــت وجــودی نفــس ناطقــه، حــادث یــا قدیــم بــودن آن، قــوای نفــس ناطقــه، 
ــد. مباحــث  ــه نموده‌ان ــی ارائ ــا قــوای حیوانــی و مــادی آن و... نظریات ــاط نفــس ناطقــه ب چگونگــی ارتب
کاپلســتون، 1388، ص.  گــون مطــرح شــده اســت ) گونا افلاطــون در مــورد ایــن مباحــث، در خــال محــاورات 
239-240(، لــذا طــرح چنیــن مباحثــی جایــگاه خــاص و منظمــی در نظــام فلســفی افلاطون نــدارد. به بیان 

کنــده بحــث شــده‌اند. گونــۀ بســیار پرا ، مباحــث مربــوط نفــس در آثــار افلاطــون بــه  دیگــر
ارســطو در تقســیم‌بندی خــود از مباحــث فلســفی، علم‌النفــس را جــزء مباحــث طبیعیــات می‌دانــد، 
زیــرا نفــس ناطقــه بــه جســم طبیعــی تعلــق دارد و افعالــش را به‌واســطۀ آن انجــام می‌دهــد )ارســطو، 1366، 
ــد  ــز پذیرفته‌ان ــد ابن‌ســینا نی ــم اســام مانن ــزرگ مشــائی در عال ص. 75(. ایــن تقســیم‌بندی را فلاســفۀ ب

، در نظــر  و علم‌النفــس را جــزء مباحــث طبیعــی می‌داننــد )ابن‌ســینا، 1417، ص. 13(. از ســوی دیگــر
ابن‌ســینا ترکیــب مــاده و صــورت انضمامــی اســت و بــا قابلیــت داشــتن مــاده و جســم، عقــل فعــال 
صــورت را بــه مــاده افاضــه می‌نمایــد )ابن‌ســینا، 1418، ص. 85(. متعاقــب ایــن دیــدگاه، نفــس ناطقــه 
روحانیة‌الحــدوث می‌باشــد و به‌محــضِ قابلیــت داشــتن بــدن و جســم، نفــس ناطقــه از ســوی عقــل 
کــه طبــق ایــن دیــدگاه، نفــس  فعــال بــه بــدن افاضــه می‌گــردد )ابن‌ســینا، 1379، ص. 375(. مشــخص اســت 
ناطقــه ترکیــب اتحــادی بــا بــدن و قــوای آن نــدارد، بلکــه از ســوی عقــل فعــال بــه بــدن افاضــه شــده و 

ترکیــب انضمامــی یافتــه اســت.
کــه طــی آن ایــن مســائل  ملاصــدرا مباحــث علم‌النفــس را ذیــل ســفر چهــارم اســفار اربعــه می‌دانــد 
ــتند. در  ــود هس ــو وج ــا ه ــود بم ــات و وج ــث الهی ــه مباح ــه از جمل ــت، بلک ــی نیس ــث طبیع ــزء مباح ج
حکمــت متعالیــه، رابطــۀ مــاده و صــورت انضمامــی نیســت، بلکــه اتحــادی اســت )ملاصــدرا، 1382، 
کمــال و فعلیــت را طــی  یــج مراتــب  کــه مــاده بــا حرکــت جوهــری به‌تدر ج. 2، ص. 874(، بدیــن بیــان 

می‌نمایــد و فاعــل مباشــر حرکــت اســتکمالی صــورت نوعــیِ جســم می‌باشــد )ملاصــدرا، 1368، ج. 3، ص. 
101(. متعاقــب ایــن دیــدگاه، نفــس ناطقــه نیــز جســمانیة‌الحدوث اســت و طــی حرکــت جوهــری جســم 

یــج بــه مرتبــۀ تجــرد مثالــی و ســپس عقلــی می‌رســد )ملاصــدرا، 1368، ج.  مــادی، حقیقــت انســانی به‌تدر
8، ص. 393(.

اتحــادی دانســتن رابطــۀ مــاده و صــورت و لــذا جســمانیة‌الحدوث بــودن نفــس ناطقــه، در بســیاری 
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کــه یکــی از آن مــوارد، چگونگــی رابطــۀ نفــس  از مباحــث مربــوط بــه نفــس ناطقــه تأثیرگــذار اســت، 
ــا  ــج و ب ی ــانی به‌تدر ــت انس ــه حقیق ــل این‌ک ــه دلی ــت. ب ــی اس ــی و نبات ــف حیوان ــوای مختل ــا ق ــه ب ناطق
حرکــت جوهــری بــه مرتبــۀ تجــرد مثالــی و ســپس عقلانــی واصــل می‌گــردد، چنیــن وجــودی یــک 
کــه مراتــب مختلــف از ضعیــف مــادی تــا شــدید مجــرد دارد. قــوای حیوانــی  حقیقــت تشــکیکی اســت 
و نباتــی نیــز مراتــب نــازل حقیقــت انســانی‌اند و اتحــادی وجــودی بــا آن دارنــد. ملاصــدرا ایــن قاعــده 

کلّ القوی«می‌نامــد. ــوان »النفــس فــی وحدتهــا  ــا عن را ب
کــه ســعی در ارائــۀ  غلامرضــا فیاضــی، از مشــاهیر مدرســان فلســفۀ شــهر قــم در ســالیان اخیــر اســت 
ــفی  ــی فلس ــه مبان ــادی ب ــگاه انتق ــددی، ن ــوارد متع ــوده و در م ــامی نم ــفۀ اس ــد در فلس ــی جدی نظریات
حکمــت متعالیــه داشــته اســت. در پژوهــش حاضــر بــه نقــادی اشــکالات فیاضــی نســبت بــه قاعــدۀ 
ــات ایــن  لات ملاصــدرا در اثب ــه می‌شــود. نخســت اســتدلا کلّ القــوی« پرداخت »النفــس فــی وحدتهــا 

ــردد. ــه می‌گ ــن نقادان ــی تبیی ــای فیاض ــپس نقده ــود و س ــان می‌ش ــده بی قاع
که به شرح ذیل‌اند:  گرفته است  سابقاً پژوهش‌هایی در مورد قاعدۀ مذکور انجام 

بــر تبییــن صدرایــیِ قاعــدۀ  مجتبــی افشــارپور )1400( در مقالــۀ »بررســی اشــکالات مطرح‌شــده 
کلّ القــوی« )فصلنامــۀ حکمــت اســامی، دورۀ 8، ش. 1، ص. 115-140(، بــه  النفــس فــی وحدتهــا 

بررســی ایــن قاعــده و اشــکالات مطرح‌شــدۀ آیــت‌الله مصبــاح یــزدی بــه آن پرداختــه اســت.
ــن«  ــدگاه صدرالمتألهی ــر دی ــد ب کی ــا تأ ــوا ب ــس و ق ــۀ نف ــن رابط ــۀ »تبیی ــی )1400( در مقال ــد خان محم
)فصلنامــۀ نســیم خــرد، دورۀ 7، ش. 1، ص. 41-62( بــه بررســی رابطــۀ نفــس ناطقــه بــا قــوای آن و 

کلّ القــوی پرداختــه اســت. یــان قاعــدۀ النفــس فــی وحدتهــا  جر
ســید جعفــر و ســید رضــی قــادری )1400( در مقالــۀ »ریشــه‌یابی مبانــی نظریــۀ ملاصــدرا در اتحــاد 
نفــس و بــدن در علم‌النفــس ســهروردی« )فصلنامــۀ حکمــت اســامی، دورۀ 8، ش. 3، ص. 26-11( 
بــه بررســی تطبیقــی دیــدگاه ملاصــدرا و ســهروردی در مــورد رابطــۀ نفــس ناطقــه بــه قــوای آن پرداختــه و 
کوشــیده‌اند ریشــۀ برخــی دیدگاه‌هــای ملاصــدرا در ایــن زمینــه را در آثــار ســهروردی جســت‌وجو نمایند.

۱. بدیهی بودن وحدت نفس با قوای آن

کــه هــر شــخصی در مقــام  کلّ القــوی« بدیهــی اســت  در نظــر ملاصــدرا، قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
وجــدان آن خویــش آن را درمی‌یابــد: هــر انســانی در مقــام ذات خویــش و به‌گونــۀ وجدانــی، قبــل از اقامــۀ 
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کثیــر یــا متعــدد نیســت. مثلاً انســان  کــه حقیقــت ذات او یکــی اســت و  ک می‌کنــد  برهــان و اســتدلال ادرا
ک،  ــده، احســاس‌کننده، خشــمنا ــده، تخیل‌کنن ــه خــودِ او تعقل‌کنن ک ــد  ــام ذات خویــش درمی‌یاب در مق
ــد  ــخصی واح ــی آن ش ــه ط ک ــد  ک می‌باش ــاب ادرا ــی از ب ــواردْ برخ ــن م ــت. ای کن و... اس ــا ــرک، س متح
دارای ادارکات ســه‌گانۀ عقلــی، خیالــی و حســی اســت، و برخــی دیگــر از بــاب اتصــاف بــه انجــام افعــال 
گــون ماننــد تغذیــه، رشــد، تولیدمثــل و... می‌باشــد. نتیجــه این‌کــه چنیــن امــری وجدانــی و بدیهــی  گونا
اســت )ملاصــدرا، 1368، ج. 9، ص. 57(. لــذا نفــس انســانی حقیقتــی تشــکیکی و دارای مراتــب مختلــف 
کــه از مرتبــۀ قــوای حســی و بــدن مــادی شــروع می‌شــود، ســپس مقــام قــوۀ خیــال و در نهایــت، نفــس  اســت 

ناطقــه اســت.
غلامرضا فیاضی انتقاداتی به شرح ذیل به مدعای بدیهی بودن قاعدۀ مورد بحث دارد:

1. ایــن ادعــا از مدعــای ملاصــدرا اخــص اســت، زیــرا مدعــای او اتحــاد داشــتن همــۀ قــواى طبيعــى، 
ــاعره  ــی و ش ک ــوای ادرا ــودن ق ــد ب ــه متح ــت، درحالی‌ک ــه اس ــس ناطق ــا نف ــانى ب ــى و انس ــى، حيوان نبات
بــا نفــس ناطقــه بدیهــی اســت و لــذا اتحــاد قــوای دیگــر بــا نفــس ناطقــه بدیهــی نیســت. مثــاً انســان 
ــد،  ک نمی‌کن ــه ادرا ــس ناطق ــا نف ــت را ب ــی اس ــوای نبات ــی از ق ــه یک ک ــه  ــوۀ جاذب ــودن ق ــد ب ــز متح هرگ
کِ آن وجدانــی و بدیهــی  گاهــی همــراه نیســت تــا ادرا زیــرا افعــال قــوۀ جاذبــه ]=غاذیــه[1 بــا علــم و آ
باشــد )فیاضــی، 1393، ص. 94(، بــه ویــژه این‌کــه از نظــر ملاصــدرا قــوای نباتــی مادی‌انــد و فاقــد علــم و 
گاهــی یافتــنِ مــا از افعــال قــوای نباتــی صرفــاً از طریــق علــم حصولــی اســت  ک هســتند. بنابرایــن، آ ادرا
و حضــوری نیســت، زیــرا نفــس ناطقــه بــه جزئیــات افعــال این‌گونــه قــوای جزئــی علــم نــدارد. نتیجــه 
این‌کــه مدعــای بدیهــی بــودن اثبات‌کننــدۀ اتحــاد قــوای مختلــف از جملــه نباتــی بــا نفــس ناطقــه 
ــد  ــی مانن ــرد قوای کارک ــه  ــوژی ب ــد فیزیول ــی مانن ــی و طبیع ــوم تجرب ــق عل ــاً از طری ــان صرف ــت و انس نیس
تغذیه‌کننــده و... علــم حاصــل می‌کنــد )فیاضــی، 1393، ص. 95(. خلاصــه این‌کــه ادعــای بدیهــی بــودن 
قاعــدۀ مــورد بحــث بــا افعــال قــوای نباتــی نقــض می‌گــردد و دلیــل اقامه‌شــده صرفــاً اتحــاد نفــس ناطقــه 

یــرا قــوای نفــس نباتــی بــه ســه قســم نامیــه،  1. بــه نظــر می‌رســد مقصــود فیاضــی در متــن کتــاب از قــوۀ جاذبــه همــان قــوۀ غاذیــه باشــد، ز
غاذیــه و مولــده تقســیم می‌شــوند. احتمــالاً بــه دلیــل این‌کــه قــوۀ غاذیــه عمــل هضــم و جــذب غــذا و لــذا تغذیــه را انجــام می‌دهــد، از آن 
تعبیــر بــه جاذبــه شــده اســت. متأســفانه این‌گونــه اشــکالات در سراســر کتــاب علم‌النفــس فلســفی فــراوان اســت کــه از جملــۀ آن‌هــا عــدم 
... اســت کــه  یــه‌ای بــه حکیمــی و دقــت در نقــل عبــارات حکمــا و فلاســفه، عــدم دقــت در ارجاع‌دهــی، عــدم دقــت در نســبت دادن نظر
 ، ــا توجــه بــه دسترســی آســان بــه تمــام کتــب فلســفی در زمــان حاضــر محــل بحــث آن پژوهــش دیگــری می‌طلبــد. این‌گونــه اشــکالات ب

بســیار جــای تأمــل دارد. 
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کــی ماننــد خیــال و وهــم را اثبــات می‌کنــد. ازایــن‌رو ادعــای بدیهــی بــودن اثبات‌کننــدۀ  بــا قــوای ادرا
اتحــاد نفــس ناطقــه بــه قــوای نباتــی از جملــه غاذیــه نیســت.

 نقد: به نظر می‌رسد انتقادات ذیل به اشکال فوق‌الذکر وارد باشد:

کلّ القــوی« در نظــر ملاصــدرا دو معنــا و مقــام2 دارد: یکــی  الــف( قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
کمــالات قــوای حیوانــی  این‌کــه نفــس در مقــام ذات خویــش به‌نحــو وحــدت و بســاطت واجــد همــۀ 
کثــرت در وحــدت(، و دیگــر آن‌کــه نفــس ناطقــه احاطــۀ وجــودی بــه ســایر قــوا دارد  و نباتــی اســت )
کثــرت( و همگــیِ آن‌هــا از شــئون نفــس ناطقه‌انــد و ظهوراتــش در مقــام نــازل هســتند )وحــدت در 
ک‌کننــده  کــه در حقیقــت نفــس ناطقــه ادرا )ملاصــدرا، 1368، ج. 8، ص. 51(. معنــای مقــام دوم آن اســت 

کات یــا تحریــکات قــوای نباتــی و حیوانــی  و حرکت‌کننــده در مقــام قــوای جزئــی می‌باشــد و ادرا
منســوب بــه نفــس ناطقــه اســت )ملاصــدرا، 1368، ج. 8، ص. 221(. بــا نظــر بــه ایــن نکتــه، اســتدلال مذکــور 
کــه همگــی قــوای جزئــی اعــم از نباتــی و حیوانــی، مراتــب نــازل نفــس  ملاصــدرا اثبــات می‌نمایــد 
کات یــا تحریــکات آن‌هــا در سلســلۀ طولــی حقیقــت انســانی، منســوب بــه نفــس  ناطقه‌انــد و ادرا
كــه ]نفــس  ناطقــه اســت: »اين‌هــا ]= قــوای نفــس ناطقــه[ همــه شــئون يــک حقيقت‌انــد، در عيــن حــال 

ــی، 1387، ج. 2، ص. 571(. ــز م‌ىباشــد« )حســن‌زاده آمل ــل، ذايــق و ســامع اســت، عاقــل ني ناطقــه[ متخي
کات یــا تحریــکات جزئــی هــر یــک از قــوای خیالــی،  ، هرچنــد فاعــل مباشــر در ادرا بــه بیــان دیگــر
ک یــا تحریــک آن نهایتــاً تحــت حیطــۀ نفــس ناطقه‌انــد و  غاذیــه یــا... هســتند، ولــی خــود قــوه و ادرا
مقــام نــازل آن هســتند. بنابرایــن، در ایــن اشــکال، میــان دو مقــام نفــس ناطقــه خلــط و مغالطــه صــورت 
گرفتــه اســت، زیــرا قــوای نباتــی مقــام ظهــور و حقیقــت نــازلِ نفــس ناطقه‌انــد و حقیقتــی مســتقل از 

آن ندارنــد.
ب( نفــس ناطقــه علــت وجــود بخــش قوایــی مثــاً غاذیــه نیســت تــا علــم حضــوری بــه تمــام 
کــه نفــس  ، قاعــدۀ مــورد بحــث صرفــاً اثبــات می‌کنــد  جزئیــات افعــال آن داشــته باشــد. بــه بیــان دیگــر
کــه  ناطقــه احاطــۀ وجــودی بــه قــوای خویــش از جملــه غاذیــه دارد. دلیــل ایــن مطلــب نیــز آن اســت 
گرســنه شــدن شــخص یــا هضــم نشــدن غــذا یــا هــر نــوع  ، مثــاً  در صــورت اختــال در قــوۀ مذکــور
ک می‌نمایــد. هــر فــردی در مقــام ذات  ، نفــس ناطقــه درد و رنــج را به‌گونــۀ بدیهــی ادرا اختــال دیگــر

2. »نفــس‌ يــا رئيــس القــوا در هــر مرحلــه‌اى ‌بــه دو معنــا كلّ القواســت: الــف( نفــس وجــود جمعــى همــۀ قواســت...؛ ب( قــواى نفــس شــئون 
نفس‌ان��د ن��ه معالـل�ي آن«)عبودیــت، 1389، ص. 218(.
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کــه  ک می‌نمایــد. مشــخص اســت  ، امــور مذکــور را ادرا ــه امــری دیگــر ــاز ب ــاً و بــدون نی خویــش بداهت
ــه نفــس ناطقــه در  ــز منتســب ب ک نی ــه اســت و ادرا ــد غاذی ــوه‌ای مانن کــی ناشــی از فعــل ق ــن ادرا چنی
ــه  ــس ناطق ، نف ــر ــان دیگ ــه بی ــد. ب ک‌ان ــم و ادرا ــد عل ــی فاق ک ــوای ادرا ــرا ق ــد، زی ــام ذات آن می‌باش مق
ــکات  ــا تحری کات ی ــات ادرا ــی جزئی ــد، ول ک می‌نمای ــش را ادرا ــوای خوی ــود ق ــوری وج ــم حض ــا عل ب
آن‌هــا بــا علــم حصولــی بــرای نفــس ناطقــه معلــوم می‌گــردد. مفــاد قاعــدۀ مــورد بحــث نیــز اثبــات علــم 
کات و تحریــکات قــوای نفــس ناطقــه بــا تمــام جزئیــات  حضــوری نفــس ناطقــه نســبت بــه تمــام ادرا
یــان دانســتن آن در  آن‌هــا نیســت. نتیجــه این‌کــه خلــط و اشــتباه در مفــاد قاعــدۀ مــورد بحــث یعنــی جر

علــت وجودبخــش منجــر بــه طــرح اشــکال فــوق شــده اســت.
، همــۀ قــوای نفــس ناطقــه مراتــب وجــودی اوینــد و لــذا نفــس ناطقــه بــه آن‌هــا دارای  بــه بیــان دیگــر

علــم حضــوری اســت و اتحــاد عالــم بــا معلــوم دارد )ملاصــدرا، 1375، ص. 130(.

ــه همــۀ قــوا ^ٌ‍ ــه ب ــه حــواس ظاهــره ... و بالجمل ــه ... و ب ــه قــواى باطنيّ ــم نفــس ب عل
كــه منبعثنــد از ذات نفــس... بــه حضــور هويــات عينيّــه و صــور خارجيّــه  و جنــودى 
كــه علــم و معلــوم متحدنــد به‌حســب ذات و متغايرنــد  آن‌هاســت در نــزد نفــس بــه حيثيتــى 
ــا در قــواى نفســانيّه  ــه حصــول صــور آن‌هاســت در ذات نفــس و ي ــه ب ــار ن به‌حســب اعتب

)زنــوزی، 1381، ص. 281(.

کســب نمایــد،  هرچنــد ممکــن اســت نفــس در برخــی مــوارد، علــم حصولــی نیــز بــه قــوای خویــش 
كــه تحقيقــات علمــاى معاصــر تشــريح در  ، بايــد دانســت  مثــاً بــا علــم تشــریح یــا علــوم جدیــد دیگــر
ک بــا قاعــدۀ  تكثيــر قــواى حيــوان و شــرح محــل هــر يــک از اعصــاب دمــاغ و ســلول‌هاى فعــال در ادرا
يكــة و التحريكيــة« منافــات بــه هيــچ‌ وجــه نــدارد، زيــرا  كلّ القــوى الادرا فلســفى »النفــس فــى وحدتهــا 
كــه حــس لامســه  كــه از نازل‌تريــن قــواى او  كننــد  حكمــا از جهــت وحــدت وجــود نفــس ناطقــه حكــم 
اســت تــا عال‌ىتريــن... همــه را شــئون نفــس ناطقــه می‌داننــد و نفــس به‌وحــدت و تنهایــى تمــام آن 
كات را در مقــام شــامخ ذات خــود داراســت و چــون متنــزل در مراتــب قــواى خــود شــود بــاز اولاً و  ادرا
ک مطلقــاً بــه خــود نفــس و ثانيــاً و بالعــرض بــه قــواى او منتســب اســت، يعنــى... از اعلــى  بالــذات ادرا
ک میك‌نــد و در حقيقــت،  كــه لامســه اســت همــه را ادرا كات  كات عقلــى تــا انــزل ادرا مراتــب ادرا

مــدرک اوســت نــه قــواى او )الهــی قمشــه‌ای، 1363، ص. 78(.
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کــه لازمــۀ پذیــرش قاعــدۀ  ۲. لازمــۀ قاعــدۀ مــورد بحــث اجتمــاع نقیضیــن اســت، بدیــن توضیــح 
گاه بــودن نفــس ناطقــه و فاقــد علــم بــودن آن لازم می‌آیــد، زیــرا برخــی از قــوای نفــس ناطقــه  ، آ مذکــور
گاهی‌انــد. بنابرایــن پذیــرش قاعــدۀ مــورد بحــث منجــر بــه عالــم  کــی و برخــی دیگــر فاقــد علــم و آ ادرا
ــن برخــی از قــوای نفــس ناطقــه مــادی و برخــی  ــودن نفــس ناطقــه می‌گــردد. همچنی ــم نب ــودن و عال ب
ــودن  ، مــادی و مجــرد ب ــد. ازایــن‌رو، لازمــۀ قاعــدۀ مــورد نظــر ــال مجــرد از ماده‌ان ــوۀ خی ــد ق دیگــر مانن

ــا همــان اجتمــاع نقیضیــن اســت )فیاضــی، 1393، ص. 95(. نفــس ناطقــه ی
کــه انتــزاع معانــی و مفاهیــم مختلــف از یــک ذات و حقیقــت  ، ملاصــدرا بــر آن اســت  از ســوی دیگــر
کــی از حقیقــت خارجــی. ازایــن‌رو می‌تــوان مفاهیــم  بســیط امــکان دارد. مفاهیــم امــوری ذهنی‌انــد و حا
کــرد. هرچنــد تعــدد مفاهیــم  گــون قــوای مختلــف را از مرتبــۀ ذات نفــس انتــزاع نمــود و بــه آن حمــل  گونا
لــت می‌کنــد، ولــی ممکــن اســت حقایــق مختلــف بــه وجــود واحــد بســیط موجــود  بــر تعــدد حقایــق دلا
ــا  ــه ب ــدگاه ملاصــدرا در مــورد رابطــۀ نفــس ناطق باشــند )فیاضــی، 1393، ص. 92-93(. از ایــن جهــت، دی

قــوای مختلــف بــه اجتمــاع نقیضیــن در مقــام ذات نفــس ناطقــه منتهــی می‌گــردد.
به نظر می‌رسد انتقاداتی به این اشکالِ فیاضی به قاعدۀ مورد بحث، وارد باشند: 

کننــد نــه این‌کــه هــر  کــه دو نقیــض نســبت بــه یــک مرتبــه صــدق  شــرط اجتمــاع نقیضیــن آن اســت 
ــه، دو نقیــض هــر دو  ــرا در صــورت تفــاوت مرتب ــۀ دیگــر باشــند، زی ــه‌ای متفــاوت از مرتب یــک در مرتب
ــا ارتفــاع آن‌هــا ممتنــع باشــد. حــال آن‌کــه در مــورد نفــس  ــا این‌کــه اجتمــاع ی مصــداق واحــد ندارنــد ت
ــوازم و  ــا صــدق ل ــودن آن ب ــدن جســمانی و مــادی نب ــۀ ب ــه مرتب ــوط ب ــاً مرب ــودن آن مث ــه، مــادی ب ناطق
ابعــاد مــادی مربــوط بــه مرتبــۀ خیــال و مجــرد بــودن از مــاده و لــوازم مــادی مربــوط بــه مرتبــۀ نفــس 
ناطقــه اســت. نتیجــه این‌کــه نقیضــان مــورد نظــر در اشــکال مطرح‌شــده، مربــوط بــه مراتــب متفــاوتِ 
کــه در یــک مرتبــه نیــز صــادق نیســتند، بلکــه مراتــب متفــاوت دارنــد. ملاصــدرا می‌گویــد:  وجودی‌انــد 
نفــس انســانی از جهتــی بالفعــل و از جهتــی بالقــوه اســت... همچنیــن مرتبــه‌ای از آن مــادی و مرتبــه‌ای 
کــه بــه علــت  دیگــر مجــرد اســت... حیثیــت بالفعــل و مجــرد بــودن نفــس ناطقــه ناظــر بــه مقــام اســت 
بــه مرتبــۀ بــدن مــادی می‌باشــد )ملاصــدرا،  بــودن مربــوط  خویــش مســتند اســت و حیثیــت بالقــوه 

1422، ص. 57(.

بــا نظــر بــه نکتــۀ فــوق، این‌کــه از حقیقــت وجــود بســیط مفاهیــم متعــدد انتــزاع می‌گــردد، مربــوط بــه 
کلّ القــوی می‌باشــد،  مراتــب متفــاوت نفــس ناطقــه و دو مقــام داشــتن آن طبــق قاعــدۀ النفــس وحدتهــا 
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کمــالات مراتــب نــازل به‌گونــۀ وحــدت  کــه نفــس ناطقــه در مقــام ذات خویــش واجــد تمــام  بدیــن بیــان 
کمــالات قــوای حیوانــی و نباتــی به‌گونــۀ بســیط اســت  و بســاطت اســت، زیــرا نفــس ناطقــه واجــد تمــام 
و لــذا نفــس ناطقــه فاقــد نقایــص و لــوازم مــادی آن‌هاســت. دیگــر این‌کــه، قــوای حیوانــی و نباتــی 
کــه در مرتبــۀ نازل‌تــر این‌گونــه قــوا مراتــب پاییــن نفــس ناطقه‌انــد  مراتــب نازل‌تــر نفــس ناطقه‌انــد، چرا
کــه در حیطــۀ وجــودی نفــس ناطقــه قــرار دارنــد. بنابرایــن انتــزاع مفاهیــم متعــدد از نفــس ناطقــه هیــچ 
ــا قاعــدۀ مــورد بحــث نــدارد و چنیــن امــری منجــر بــه اجتمــاع نقیضیــن نمی‌گــردد. نتیجــه  تناقضــی ب
این‌کــه، طــرح اشــکال مذکــور نیــز ناشــی از غفلــت از مراتــب متعــدد داشــتن نفــس ناطقــه و مراتــب 

نــازل بــودن آن اســت.

۲. قضیه‌سازی میان معلوم قوای مختلف و علم نسبت به آن‌ها

کلّ القــوی« بــا اســتفاده  یکــی دیگــر از اســتدلال‌های ملاصــدرا در اثبــات قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
کــه نفــس ناطقــۀ انســانی در مــورد معلومــات حکــم مختلــف می‌نمایــد.  از قضایــا و احکامــی اســت 
کــه صــورت خیالــی خاصــی متعلــق بــه موجــود محســوس ویــژه‌ای  مثــاً نفــس انســانی حکــم می‌نمایــد 
اســت یــا معنــای وهمــی مــورد نظــر بــه صورت‌هــای خیالــی یــا حســی خــود تعلــق دارنــد یــا این‌کــه انســانی 
ــد. از  ــان آن‌هــا حکــم می‌کن ــد و می ــزاع می‌نمای ــا حســی انت ــی ی ــی وهمــی، خیال ــی را از معان صــورت عقل
کــه نفــس ناطقــه میــان صــورت علمــی قــوای مختلــف حکــم می‌نمایــد، موضــوع و  ، هنگامــی  ســوی دیگــر
محمــول احــکام و قضایــای مــورد نظــر در نــزد او هســتند. در نتیجــه، نفــس ناطقــه در مقــام ذات خویــش 
کات همــۀ قــوای مختلــف اســت و آن‌هــا مراتــب نــازل نفــس ناطقه‌انــد )ملاصــدرا،  کمــالات و ادرا واجــد 

1368، ج. 8، ص. 221(.

کــه ملاصــدرا برهــان دیگــری نیــز از جهــت عالــم بــودن نفــس ناطقــه نســبت بــه  شــایان توجــه اســت 
کــه عالــم و حکم‌کننــده میــان  قــوای مختلــف در اثبــات قاعــدۀ مذکــور اقامــه می‌نمایــد، بدیــن بیــان 
گرســنه شــدم  کــه  مــدرَکات و معلومــات قــوای مختلــف نفــس ناطقــه یکــی اســت. مثــاً حکــم می‌شــود 
ــوای مختلــف  ــا ق ــه ب ــه نفــس ناطق ک ــد  ــات می‌کن ــن قضایایــی اثب ــا احســاس درد نمــودم و.... . چنی ی
کــی و تحریکــی خویــش اتحــاد دارد. در غیــر ایــن صــورت، چنیــن قضایایــی بی‌معنــا بــود )ملاصــدرا،  ادرا
1368، ج. 8، ص. 224(. از دیــدگاه فیاضــی، اشــکالات مطرح‌شــده در ذیــل نســبت بــه ایــن برهــان نیــز 

کــه در ادامــه بــه نقــادی آن‌هــا پرداختــه می‌شــود. وارد اســت )فیاضــی، 1393، ص. 102( 



326

نقادی انتقادات غلامرضا فیاضی به قاعده »النفس فی وحدتها کل القوی« در نظر ملاصدرا /  محمود صیدی و سید محمد موسوی

که بررسی نقادانۀ آن‌ها به شرح ذیل است: فیاضی انتقاداتی به استدلال مذکور مطرح می‌نماید 
ــواردی  ــاً در م ــتدلال صرف ــن اس ــرا ای ــت، زی ــن اس ــای صدرالمتألهی ــص از مدع ــز اخ ــل نی ــن دلی ۱. ای
کــه  کــه معلــوم و مــدرَک نفــس ناطقــه واقــع می‌گردنــد. لــذا در مــورد قــوای طبیعــی و نباتــی  کاربــرد دارد 
معلــوم نفــس ناطقــه نیســتند، جــاری نمی‌گــردد )فیاضــی، 1393، ص. 96(. مرتبــۀ طبیعــی نفــس ناطقــه 
یعنــی بــدن و اعضــای بدنــی و همچنیــن قــوای نفــس نباتــی یعنــی غاذیــه، نامیــه و مولــده، معلــومِ نفــس 
ــی را  ــا عقل ــی، وهمــی ی ــاً حکــم خیال ــوان در مــورد آن‌هــا قضیه‌ســازی نمــود و مث ــا بت ناطقــه نیســتند ت
یــان نمی‌یابــد و اســتدلال  نســبت بــه آن‌هــا ســرایت داد. در نتیجــه، اســتدلال مذکــور در ایــن مــوارد جر

ملاصــدرا نســبت بــه آن‌هــا نقــض می‌گــردد.
ــی  ــد و حقیقت ــه حاضرن ــس ناطق ــزد نف ــی در ن ــوای نبات ــه ق ــه از جمل ــس ناطق ــوای نف ــام ق ــد: تم  نق

کــه یکــی از اعضــای بــدن انســان دچــار آســیب یــا زخمــی  خــارج از وجــود آن ندارنــد. مثــاً هنگامــی 
کــه  ک می‌کنــد. حتــی ممکــن اســت درد به‌گونــه‌ای شــدید باشــد  می‌گــردد، نفــس ناطقــه درد را ادرا
گــردد. چنیــن مــواردی اثبــات  کات حســیِ آن موقتــاً تعطیــل  شــخص دچــار بیهوشــی یــا اغمــا شــود و ادرا
کــه حقیقــتِ تمــام قــوای نباتــی و ســایر قــوا در نــزد نفــس ناطقــه حاضــر اســت و نفــس ناطقــه  می‌نمایــد 
کمــالات تمــام قــوای حیوانــی و نباتــی اســت  در مقــام ذات خویــش به‌گونــۀ وحــدت و بســاطت واجــد 
گفــت: مــن احســاس درد در یکــی از  )ملاصــدرا، 1360، ص. 565(. بنابرایــن می‌تــوان قضیه‌ســازی نمــود و 

ک یکــی از قــوای نباتــی مثــاً لمــس خاصــی لــذت می‌بــرم، یــا  اعضــای بــدن می‌نمایــم یــا مثــاً از ادرا
این‌کــه بــا دیــدن شــیء یــا شــخص خاصــی احســاس غضــب یــا خوشــحالی می‌کنــم:

ــه ابــدان، بــه صفــات جســمانى خــاص ابــدان، متصــف ^ٌ‍ نفــس در مقــام تعلــق ب
م‌ىشــود... بــدون اتحــاد، تــوارد ايــن حــالات متجــدد زمانــى... امــكان نــدارد. صحــت 
كلــت... همــه بــر اتصــاف نفــس بــه  انعقــاد قضايــا و حمــل محمــول بــر موضــوع مثــل أنــا أ

ــتیانی، 1381، ص. 315(. ــت )آش ــل اس ــادى دلي ــع م ــام و طباي ــات اجس صف

ک‌کننــده نفــس  ــا نباتــی نیســت، بلکــه ادرا ــه قــوای طبیعــی ی ک مربــوط ب کــه ادرا مشــخص اســت 
کات در  کــه علــت معــدّ و زمینه‌ســاز چنیــن ادرا ک آن حــواس اســت  ناطقــه می‌باشــد. ولــی مبــدأ ادرا
نفــس ناطقــه می‌گــردد. ملاصــدرا می‌گویــد: نفــس ناطقــه شــئون و مراتــب مختلفــی دارد، به‌گونــه‌ای 
کــه در مرتبــۀ حســی تمــام حــواس اعــم از باصــره، ســامعه، ذائقــه، لامســه و شــامه می‌باشــد، زیــرا نفــس 
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کات یــا تحریــکات اســت )ملاصــدرا، 1363،  ناطقــه در مقــام ذات خویــش مبــدأ تمــام این‌گونــه ادرا
ص. 554(. 

کلّ  طبــق توضیحــات بیان‌شــده، اشــکال فوق‌الذکــر نســبت بــه اثبــات قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
ــام ذات خویــش  ــه در مق ــرا نفــس ناطق ــردد، زی ــوم هــر دو برطــرف می‌گ ــم و معل ــۀ عال القــوی« از ناحی
کات آن‌هاســت و قــوای نباتــی نیــز در نــزد نفــس ناطقــه حاضرنــد  عالــم نســبت بــه همــۀ قــوا و ادرا
کمــالات قــوای مــادون به‌گونــۀ وحدت  )اســتدلال از طریــق معلــوم(. همچنیــن نفــس ناطقــه واجــد تمــام 

و بســاطت اســت )اســتدلال از طریــق عالــم(.
ک‌کننــدۀ همــۀ  کــه نفــس ناطقــه ادرا ۲. مدعــای ملاصــدرا در اثبــات قاعــدۀ مــورد بحــث آن اســت 
کــه  ــاً اثبــات می‌کنــد  کلــی اســت، درحالی‌کــه مفــاد و نتیجــۀ این‌گونــه براهیــن صرف مــدرَکات جزئــی و 
ــد. در نتیجــه  ک می‌کن نفــس ناطقــه برخــی از مــدرَکات محســوس و جزئــی بدنــی و جســمانی را ادرا
این‌گونــه اســتدلال‌ها اخــص از مدعاینــد و بــا دلیــل خــاص نمی‌تــوان مدعــای عــام را اثبــات نمــود 
)فیاضــی، 1393، ص. 104(، زیــرا این‌گونــه اســتدلال‌ها اثبات‌کننــدۀ اتحــاد نفــس ناطقــه بــا قــوای فاقــد 

ــد اعضــای جســمانی نیســت. ک مانن ــم و ادرا عل
کــه طــی آن نفــس ناطقــه در مقــام  کــه اشــاره شــد، قاعــدۀ مــورد بحــث دو معنــا دارد   نقــد: همان‌گونــه 

کات قــوای مــادون اســت و دیگــر این‌کــه، تمــام قــوی مراتــب  ک‌کننــدۀ تمــام ادرا ذات خویــش ادرا
کلــی  کلــی ماننــد مفاهیــم  کات  نــازل نفــس ناطقــه می‌باشــد. نفــس ناطقــه در مقــام ذات خویــش ادرا
کات و تحریــکات ســایر قــوا نیــز مســتند بــه نفــس ناطقه‌انــد. بنابرایــن قاعــدۀ مــورد بحــث  دارد و ادرا

کات و تحریــکات قــوای نفــس ناطقــه مســتند بــه آن اســت. اخــص از مدعــا نیســت و تمــام ادرا
۳. ایــن قاعــده بــا قاعــدۀ الواحــد ســازگار نیســت و در تناقــض می‌باشــد. توضیــح این‌کــه طبــق قاعــدۀ 
کثرتــی نــدارد، صرفــاً یــک موجــود در مرتبــۀ نخســتین  گونــه  کــه هیــچ  الواحــد از واحــد بســیط حقیقــی 
کــه قاعــدۀ »النفــس فــی  صــادر می‌شــود. بــا نظــر بــه این‌کــه نفــس نیــز واحــد بســیط اســت، در صورتــی 
کلّ القــوی« پذیرفتــه شــود، وجــود بســیط دارای افعــال و آثــار مختلــف و متفــاوت می‌گــردد،  وحدتهــا 
گــردد، مجــرای قاعــدۀ  کــه ادعــا  حــال آن‌کــه چنیــن امــری بــا قاعــدۀ الواحــد ســازگار نیســت. در صورتــی 
الواحــد صرفــاً واجب‌الوجــود و وجــود بســیط محــض اســت، دیگــر نفــس واحــد نخواهــد بــود )فیاضــی، 
کلــی نقــض  کلّ القــوی« به‌طــور  1393، ص. 105-106( و در ایــن صــورت، قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
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می‌شــود و دچــار خدشــه می‌گــردد. نتیجــه این‌کــه پذیــرش قاعــدۀ الواحــد منجــر بــه بی‌اعتبــاری 
قاعــدۀ مــورد بحــث، از اســاس و مفهــوم بنیادیــن آن یعنــی مفهــوم وحــدت می‌گــردد.

کثیــر از امــور عامــۀ مباحــث فلســفی از  کــه در قســمت واحــد و   نقــد: واحــد معانــی متعــددی دارد 

آن بحــث می‌شــود )ملاصــدرا، 1368، ج. 2، ص. 84(. یکــی از معانــی واحــد، واحــد حقــۀ حقیقــی اســت 
کثرتــی اعــم از خارجــی یــا ذهنــی نــدارد. صرفــاً واجب‌الوجــود واحــد  گونــه  کــه مصــداق واحــد هیــچ 
حقــۀ حقیقــی اســت و ســایر موجــودات چنیــن وحدتــی ندارنــد، زیــرا مرکــب از ماهیــت و وجــود و یــا 
همچنیــن مرکــب از مــاده و صورت‌انــد و در نتیجــه، واحــد حقــۀ حقیقــی یــا بســیط محــض یعنــی بــدون 
کثرتــی نیســتند. امــا واحــد حقــۀ حقیقــی یــا بســیط معنــای دیگــر نیــز دارد و آن واحــد حقــۀ  گونــه  هیــچ 

حقیقــی ظلّــی در مقابــل اصلــی )واجب‌الوجــود( اســت.

بــه وحــدت حقيقيــۀ حقــۀ اصليــه و وجودهــاى ^ٌ‍ واجب‌الوجــود واحــد اســت 
ديگــر بــه وحــدت حقيقيــۀ حقــۀ ظلّيــه واحــد هســتند )ملاصــدرا، 1362، ص. 146(.

یــان دارد و در  قاعــدۀ الواحــد صرفــاً در مــورد واحــد بســیط محــض یعنــی حقــۀ حقیقــی اصلــی جر
یــان نمی‌یابــد )ملاصــدرا، 1422، ص. 235(، زیــرا ســایر انــواع وحــدت در هــر حــال  مــورد ســایر وحــدات جر
کثــرت از آن‌هــا ممکــن می‌گــردد. ملاصــدرا می‌گویــد: »إنّ قولهــم "إنّ  کــه صــدور  گونــه‌ای هســتند  دارای 

الواحــد لا يصــدر عنــه إلّا الواحــد" مختــص بالواحــد مــن جميــع الجهــات« )ملاصــدرا، 1382، ص.646(.
کلّ القــوی« در مــورد نفــس ناطقــه می‌باشــد و  کــه قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا  مشــخص اســت 

وحــدت آن، حقــۀ حقیقــی ظلــی و یــا وحــدت عددی)واحــد بالعــدد( اســت:

در بــاب نفــس و قــواى نفــس و آثــار نفــس، ملاصــدرا... نوعــى وحــدت شــخصيه ^ٌ‍
قائــل اســت. نفــس در عيــن اينك‌ــه یــک شــخص واحــد اســت، ذ‌ىمراتــب اســت و 

بعضــى مراتبــش تقــدم بــر بعضــى ديگــر دارنــد )مطهــری، 1376، ج. 11، ص. 518(.

در نتیجه، مجرای قاعدۀ الواحد با قاعدۀ مورد بحث هیچ ارتباطی ندارد. 

۳. نظریۀ فیاضی در مورد رابطۀ نفس ناطقه با قوای آن

کلّ القــوی« بررســی نقادانــه شــد. از  در قســمت قبــل، اشــکالات فیاضــی بــه قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
ایــن جهــت، نظریــۀ اختصاصــی ایشــان در مــورد رابطــۀ نفــس ناطقــه بــا قــوا نیــز بررســی می‌گــردد.
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فیاضــی در مــورد رابطــۀ نفــس ناطقــه بــا قــوای آن چنیــن بیــان مــی‌دارد: حقیقــت انســان دارای دو 
ــرد،  ــود مج ــت و روح موج ــه اس ــب یافت ــدن ترکی ــان از روح و ب ــرا انس ــت، زی ــی اس ــانی و نبات ــس انس نف
کــی و تحریکــیِ انســان بــه آن نســبت داده  کارکردهــای ادرا گاه و دارای توانایــی اســت و همگــیِ  آ
ــود  ــس موج ــود نف ــن وج ــه عي ــد ب ــرد دارن كارب ــان  ــارى انس ــور اختي ــه در ام ك ــى  ــن قواي ــود. بنابراي می‌ش
كثــرت در عيــن وحــدت، اتحــاد وجــودی بــا نفــس ناطقــه  كثــرت و  هســتند و به‌گونــۀ وحــدت در عيــن 
ــا  ــه اتحــادى ب گون ــذا هيــچ  ــارى انســان نیســتند و ل ــى قــواى طبيعــى و نباتــى از شــئون اختي دارنــد. ول
نفــس ناطقــه ندارنــد، بلکــه آن‌هــا از شــئون و قــوای بــدن یــا همــان جســم نامــی هســتند. هرچنــد بــدن 
ــى  ــت تكوين ــر آن ولاي ــرار داده و روح ب ــخّر روح ق ــد آن را مس ــی خداون ــد، ول ــد می‌باش ــوق خداون مخل
ــار روح و فرمان‌بــردار آن اســت )فیاضــی، 1393، ص. 108(. كامــاً در تحــت اختي دارد. در نتيجــه، بــدن 

می‌توان اشکالات ذیل را به نظریۀ فیاضی در این زمینه وارد دانست: 
کــه انســان دو نفــس انســانی و نباتــی  یــه‌اش مدعــی شــده اســت  الــف( فیاضــی در تبییــن نظر
یــه دارد؟  کــه نفــس حیوانــی یــا مرتبــۀ خیــال چــه جایگاهــی در ایــن نظر دارد. ولــی ســؤال ایــن اســت 
ک‌کننــدۀ آنْ نفــس نباتــی بــه دلیــل علــم  کــه ادرا کات جزئــی اســت  کــه انســان دارای ادرا مســلم اســت 
ک‌کننــدۀ آن مرتبــه‌ای  کلیــات بــودن، نیســت. در نتیجــه، ادرا نداشــتن و نفــس ناطقــه بــه دلیــل مــدرِک 
یــۀ فیاضــی مشــخص نیســت. بعــد از بیــان  کــه جایــگاه آن در نظر نفــس حیوانــی یــا قــوۀ خیــال اســت 
گــر انســان دو نفــس نباتــى و  یــۀ فــوق، فیاضــی ســؤال یــا اشــکالی بدیــن شــرح مطــرح می‌کنــد: ا نظر
كــدام یــک م‌ىتــوان نســبت داد؟ )فیاضــی، 1393، ص. 108(. ایــن  انســانى دارد، آثــار نفــس حيوانــى را بــه 
یــۀ فــوق چــه  اشــکال بــدون هیــچ پاســخی رهــا می‌شــود و مشــخص نیســت نفــس حیوانــی در تبییــن نظر

ــی دارد. جایگاه
کــه قــوای نباتــی و طبیعــی از شــئون نفــس ناطقــه  یــۀ خویــش مدعــی اســت  ب( فیاضــی در نظر
ــا نفــس ناطقــه برقــرار هســت؟  ــان ایــن قــوا ب کــه چــه رابطــه‌ای می نیســتند. ازایــن‌رو ســؤال ایــن اســت 
گــر قــوای نباتــی قــوای نفــس ناطقه‌انــد و از شــئون آن نیــز نیســتند، پــس چگونــه نفــس ناطقــه برخــی  ا
از افعالــش را به‌واســطۀ آن‌هــا انجــام می‌دهــد؟ نفــس ناطقــه برخــی از افعــال جســمانی ماننــد غــذا 
ــل مباشــر ایــن افعــال نفــس ناطقــه  کــه فاع خــوردن، راه رفتــن و... انجــام می‌دهــد. مشــخص اســت 
ــت.  ــادی نیس ــمانی و م ــال جس ــر افع ــل مباش ــرد فاع ــود مج ــت و موج ــاده اس ــرد از م ــرا مج ــت، زی نیس
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بنابرایــن بــا نظــر بــه این‌کــه قــوای نباتــی از شــئون نفــس ناطقــه نیســتند، نفــس چگونــه این‌گونــه افعــال 
را انجــام می‌دهــد؟

كاربــرد دارنــد، بــه عيــن وجــود نفــس  کــه در امــور اختيــارى انســان  ج( فیاضــی مدعــی اســت قوایــی 
کدام‌انــد؟ همچنیــن مقصــود از  کــه دقیقــاً  موجــود هســتند. مقصــود از چنیــن قوایــی مشــخص نیســت 
اختیــار داشــتن نفــس ناطقــه بــه قــوا نیــز مشــخص نشــده اســت. نفــس ناطقــه برخــی از قــوا مثــل برخــی 
کار می‌بــرد، ولــی تعلــق داشــتن نفــس ناطقــه بــه آن‌هــا ارادی  از اعضــای جســمانی را به‌گونــۀ ارادی بــه 

و اختیــاری نیســت، بلکــه ذاتــی اســت.

نتیجه‌گیری

کلّ القــوی« یکــی از مهم‌تریــن  قواعــد فلســفی حکمــت متعالیــه در قســمت  قاعــدۀ »النفــس فــی وحدتهــا 
کــه طــی آن تبییــن می‌گــردد حقیقــت انســانی وجــود واحــد مشــککی اســت و بــا  علم‌النفــس می‌باشــد 
کمــال و فعلیــت را طــی می‌نمایــد تــا این‌کــه بــه فعلیــت محــض برســد.  حرکــت جوهــری به‌تدریــج مراتــب 
کمــالات قــوای حیوانــی و نباتــی  ایــن قاعــده دو معنــا در حکمــت متعالیــه دارد: نفــس ناطقــه واجــد همــۀ 
به‌گونــۀ وحــدت و بســاطت اســت و این‌کــه قــوای مذکــور مراتــب نازل‌تــر حقیقــت انســانی‌اند. اشــکالات 
کــه نفــس ناطقــه نســبت بــه  ــر آن اســت  ــاً مبتنــی ب و انتقــادات غلامرضــا فیاضــی بــه ایــن قاعــده عمدت
افعــال برخــی از قــوا علــم نــدارد و دیگــر این‌کــه پذیــرش ایــن قاعــده منجــر بــه اجتمــاع نقیضیــن می‌گــردد. 
کــه ایــن اشــکالاتْ ناشــی از غفلــت از دو مقــام داشــتن قاعــدۀ مــورد بحث  در پژوهــش حاضــر اثبــات شــد 
کــه نفــس ناطقــه در یــک مقــام مجــرد و مــادی، هــر دو باشــد،  اســت و تناقــض نیــز در صورتــی لازم می‌آیــد 

حــال آن‌کــه هــر یــک از قــوا در عیــن وحــدت تشــکیکی، مراتــب حقیقــت واحــد انســانی هســتند.

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

این مقاله حامی مالی نداشته است.

مشارکت نویسندگان

همــۀ نویســندگان به‌طــور برابــر در مفهوم‌ســازی مقالــه و نــگارش پیش‌نویــس اولیــه و نســخه‌های بعــدی 
آن اعــم از نســخۀ بازبینی‌شــده، ویرایش‌شــده و... مشــارکت داشــته‌اند.
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اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

نویسندگان در نگارش این مقاله به هیچ عنوان از ابزارهای هوش مصنوعی استفاده نکرده‌اند.

تعارض منافع

نویسندگان اعلام می‌دارند که هیچ گونه تعارض منافع ندارند.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده  گونــه ســوءرفتار پژوهشــی اجتنــاب  نویســندگان از جعــل داده‌هــا، تحریــف، ســرقت علمــی و هــر 
و اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن موضــوع مــورد تأییــد 

همــۀ آن‌هاســت.

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

کتــاب علم‌النفــس فلســفی نوشــتۀ غلامرضــا  کتاب‌هــای ملاصــدرا و  داده‌هــای اولیــۀ ایــن مقالــه در 
کتابخانــۀ نــور و نرم‌افزارهــای آن  فیاضــی دســترس‌پذیر اســت و بــرای دسترســی بــه آن می‌تــوان بــه ســایت 

مراجعــه نمــود.
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Abstract

C ompared with attributes such as divine knowledge and will, 
which have been examined from multiple perspectives, the at‑
tribute of divine power (qudrah) has received relatively limited 
scholarly attention. Accordingly, clarifying theologians’ views 

and proofs regarding the definition and demonstration of divine power 
remains a significant research priority in the field of Islamic kalām. The 
present study employs a historical‑analytical method to compile, expli‑
cate, and analyse the various positions and arguments advanced by Imāmī 
theologians during the formation and development of philosophical kalām 
from the seventh to the eleventh centuries AH, with particular emphasis on 
the theologians of the Later Ḥilla School, concerning divine power and 
free will (volition). The findings indicate that, across the works of these 
theologians, seven arguments are presented for establishing God’s power 
in the sense of His being a capable, volitional agent. Among these, one 
argument is scriptural, while the remaining six are purely rational. One 
argument addresses the negation of extrinsic compulsion imposed on God, 
whereas the other six establish God’s capable volition by refuting intrinsic 
compulsion. Furthermore, among the five rational arguments concerned 
with negating intrinsic compulsion, one demonstrates God’s volitional ca‑
pability without reference to created entities, considering it solely as one 
of His attributes of perfection. The other four arguments appeal to certain 
attributes of creatures—namely temporal origination (ḥudūth), order 
(naẓm) and, perfection (itqān), change and transformation, and the ca‑
pacity for non‑existence—to establish divine power.

ر امامیّه
ّ
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ّ
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Extended Abstract

Introduction
In comparison with attributes such as divine knowledge and will, which have been ex-

amined from various perspectives, the attribute of divine power has received relatively 
limited scholarly attention. Consequently, clarifying the views and arguments of theolo-
gians concerning the definition and demonstration of divine power remains a significant 
research priority in the field of Islamic kalām. To date, the positions and arguments ad-
vanced by theologians of the philosophical kalām tradition regarding divine power have 
not been subjected to a comprehensive and systematic investigation. To the best of our 
knowledge, no exhaustive scholarly study has yet appeared that surveys, through a thor-
ough examination of the kalām works of these theologians, the full range of arguments 
they employed to establish divine power.

The present article therefore collects, explicates, evaluates, and analyses the diverse 
views and arguments presented by Imāmī theologians with respect to divine power and 
volition during the formative period of philosophical kalām. In this study, the Imāmī phil-
osophical kalām school—founded by Naṣīr al‑Dīn al-Ṭūsī (d. 672 AH) and his students in 
the city of Ḥilla, most notably ʿAllāma al‑Ḥillī (d. 726 AH), and continued until the Safa-
vid era—is designated as the “Later Ḥilla School.” From a chronological perspective, the 
present research examines Imāmī kalām sources from the seventh to the eleventh centuries 
AH and explicates and analyses the arguments presented in these works for establishing 
divine power.

Method
This study employs a historical‑analytical research method to compile, explicate, and 

analyse the various positions and arguments proposed by Imāmī theologians during the 
period of Imāmī philosophical kalām, spanning the seventh to the eleventh centuries AH, 
with respect to divine power and volition. To this end, all major extant kalām works pro-
duced by Imāmī theologians in this period were examined in chronological order. The 
arguments articulated in these works for establishing divine power were systematically 
identified, described, and critically assessed.

Findings
According to the various definitions of the attribute of power advanced by the theolo-

gians of the Later Ḥilla School, divine power is synonymous with God’s being volitional 
(mukhtār). On this basis, from the perspective of theologians adhering to the philosophical 
kalām tradition, establishing the attribute of power for God is equivalent to establishing 
the attribute of volition for Him.

An examination of the kalām texts of the Later Ḥilla School indicates that the most 
prominent and widely employed argument for establishing that God is powerful—un-
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derstood as being volitional in performing actions and free from any necessity either to 
act or to refrain from acting—rests on the temporal origination (al-ḥudūth al-zamānī) of 
the world. In other words, for these theologians, the proof of divine power is grounded 
in the acceptance of the world’s temporal origination. The argument may be summarised 
as follows: If God were not a capable volitional agent—that is, if He were a necessitat-
ed and compelled agent (fāʿil mūjab)—then the act of such an agent, proceeding from 
the requirements of its essence and belonging to the concomitants of that essence, would 
always accompany the agent and could neither be posterior to it nor separable from it. 
Consequently, the issuance of action from God would be necessary and unavoidable. In 
that case, either God’s act—that is, the world—would have to be eternal like God Him-
self, or God would have to be originated like the world. Yet it has been established, first, 
that the world is not eternal but temporally originated, and second, that God is eternal and 
not originated. Therefore, God is not a necessitated and compelled agent; rather, He is a 
capable volitional agent.

Another argument that appears in several kalām works of the Later Ḥilla School for es-
tablishing God’s power is a reductio ad absurdum argument. This argument seeks to refute 
the assumption that God is a necessitated and non‑volitional agent and thereby to establish 
His capability and volition. As far as is known, this line of reasoning does not appear in 
Imāmī kalām texts prior to the seventh century AH and seems, within the Imāmī tradi-
tion, to have been articulated for the first time by Naṣīr al‑Dīn Ṭūsī. Unlike the previous 
argument, this proof does not rely on the temporal origination of the world. Instead, it em-
phasises that if God were a necessitated and compelled agent, then the annihilation of any 
originated being or entity in the world would entail the annihilation of God Himself—a 
consequence that is manifestly false. Hence, God cannot be a necessitated and compelled 
agent and must therefore be a capable volitional agent.

Both arguments underscore that, if God were necessitated and compelled, then—on the 
basis of the principle of necessary existential entailment between a necessitated (non‑vo-
litional) cause and its effect and act—the eternity of God would entail the eternity of 
originated beings, and the annihilation of originated beings would entail the annihilation 
of God, the Necessary Being. Since none of these consequences is acceptable, the assump-
tion that God is necessitated and compelled is untenable, and the attributes of power and 
volition are thereby established for Him.

Building on these two arguments and relying on the same principle of necessary entail-
ment between a necessitated (non‑volitional) cause and its effect in certain respects, some 
theologians advanced new arguments for God’s being a capable volitional agent. These 
arguments are grounded in other shared features between a necessitated cause and its ef-
fect, namely persistence and permanence, on the one hand, and change and transforma-
tion, on the other. In these new formulations, it is argued that, were God necessitated and 
compelled, the ontological permanence of God would require the permanence of created 
beings, while the change and transformation of created beings would require change and 
transformation in God. Since neither the permanence of created beings nor change in God 
is acceptable, the hypothesis of God’s being non‑volitional is thereby refuted.
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Conclusion
This study demonstrates that, in the works of these theologians, a total of seven argu-

ments are advanced to establish divine power in the sense of God’s being a capable voli-
tional agent. Among these, one argument is scriptural, while the remaining six are purely 
rational. One argument addresses the negation of extrinsic compulsion imposed on God, 
whereas the other six establish God’s capable volition by refuting intrinsic compulsion. 
Furthermore, among the five rational arguments concerned with negating intrinsic com-
pulsion, one demonstrates God’s volitional capability without reference to created enti-
ties, considering it solely as one of His attributes of perfection. The other four arguments 
appeal to certain attributes of creatures—namely temporal origination (ḥudūth), order 
(naẓm) and, perfection (itqān), change and transformation, and the capacity for non‑exis-
tence—to establish divine power.
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تحلیل براهین اثبات قدرت و اختیار الهی 
ۀ متأخر امامیه

ّ
در کلام فلسفیِ مکتب حل

	1 ، گــروه الهیــات تطبیقــی، پژوهشــکدۀ الهیــات و خانــواده، پژوهشــگاه علــوم و فرهنــگ اســامی، . نویســندۀ مســئول، اســتادیار
h.ataee@isca.ac.ir  :اصفهــان، ایــران. رایانامــه

 چکیده
کنــون از جوانــب مختلف  کــه تا در مقایســه بــا اوصافــی چــون »علــم« و »ارادۀ« الهــی 
کمتــری بــه انجــام رســیده  بررســی شــده، دربــارۀ وصــف »قــدرت« خــدا تحقیقــات 
چگونگــی  خصــوص  در  متکلمــان  ادلــۀ  و  دیدگاه‌هــا  توضیــح  ازایــن‌رو،  اســت. 
پژوهشــی  اولویت‌هــای  شــمار  در  همچنــان  الهــی  یــت  قادر اثبــات  و  تعریــف 
کلام اســامی بــه شــمار می‌آیــد. در همیــن راســتا، در مقالــۀ حاضــر بــا  در حــوزۀ 
کــه  گونــی  گونا اســتفاده از روش تحقیــق تاریخــی - تحلیلــی نظرگاه‌هــا و براهیــن 
کلام فلســفی طــی قــرون هفتــم تــا یازدهــم  متکلمــان امامیــه در دورۀ تکویــن و تکامــل 
، در خصــوص قــدرت و  هجــری، و به‌طــور خــاص متکلمــان مکتــب حلّــۀ متأخــر
ــتار  ــن جس ــود. ای ــل می‌ش ــریح و تحلی ــن و تش ــد، تدوی ــرح نموده‌ان ــی مط ــار اله اختی
کــه در آثــار ایــن متکلمــان، در مجمــوع، هفــت اســتدلال به‌منظــور  نمــودار آن اســت 
ــه  ک ــت  ــده اس ــه ش ــودنِ او ارائ ــار ب ــادرِ مخت ــای ق ــه معن ــد ب ــت خداون ــات قادری اثب
از میــان آن‌هــا یــک اســتدلال، نقلــی و ســایر دلایــل، عقلــیِ محض‌انــد. از ایــن 
هفــت اســتدلال، یــک دلیــل، بــه نفــی جبــر برون‌ذاتــی از خداونــد می‌پــردازد، ولــی 
شــش دلیــل دیگــر بــا نفــی جبــر درون‌ذاتــی از خــدا، قــادرِ مختــار بــودنِ او را اثبــات 
می‌کننــد. همچنیــن، از میــان پنــج اســتدلال عقلــیِ ناظــر بــه نفــی جبــر درون‌ذاتــی، 
یــک اســتدلال، قــادرِ مختــار بــودنِ خــدا را بــدون اســتناد بــه موجــودات عالَــم و 
کمالــی او اثبــات می‌کنــد، درحالی‌کــه در چهــار  صرفــاً به‌عنــوان یکــی از صفــات 
اســتدلال دیگــر بــا اســتناد بــه برخــی از صفــات مخلوقــات یعنــی حــدوث، نظــم و 

یــت الهــی نشــان داده می‌شــود. اتقــان، تغییــر و تحــول، و نیــز عدم‌پذیــری، قادر

   ۱ حمید عطائی نظری 
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مقدمه

یکــی از اوصــاف اصلــی و ذاتــیِ خداونــد »قــدرت« اوســت. متکلمــان مســلمان در ادوار و مکاتــب 
کوشــیده‌اند بــا رویکردهــای متفــاوت بــه تبییــن و تحلیــل ایــن وصــف در خداونــد بپردازنــد و  مختلــف 
کنون آرا و اســتدلال‌های متکلمــانِ امامیه در خصوص  کننــد. تا گونــی را بــرای اثبــات آن اقامــه  گونا دلایــل 
کاوی نشــده اســت. ازایــن‌رو، توضیــح و تشــریح انظــار  کــه بایســته اســت وا وصــف »قــدرت« الهــی چنــدان 
و ادلــۀ متکلمــان در بــاب چگونگــی تعریــف و اثبــات قادریــت الهــی همچنــان در شــمار مســائل قابــل 
کــه  گونــی  گونا کلام اســامی و امامــی قــرار دارد. در مقالــۀ حاضــر دیدگاه‌هــا و براهیــن  تحقیــق در حــوزۀ 
کلام فلســفی در خصــوص قــدرت و اختیــار الهــی مطــرح  متکلمــان امامیــه در دورۀ تکویــن و تکامــل 
گــردآوری و تبییــن و ارزیابــی می‌شــود. پیــش از ایــن، نظرگاه‌هــا و برهان‌هــای متکلمــانِ پیــرو  نموده‌انــد 
گیــر قــرار نگرفتــه اســت و تــا آن‌جــا  کلام فلســفی در ایــن موضــوع، مــورد تحقیــق و تدقیــقِ فرا مکتــب 
کلامــیِ ایــن متکلمــان، انــواع  کــه بــا تتبــع در میــراث  کــه دانســته اســت، هیــچ جســتار پژوهشــیِ جامعــی 
اســتدلال‌های آنــان را بــرای اثبــات قــدرت الهــی بررســیده باشــد، انتشــار نیافتــه اســت. نظــر بــه این‌کــه 
ــار الهــی درخــور بررســی و واجــد  ــم و براهیــن متکلمــانِ امامــیِ یادشــده در موضــوع قــدرت و اختی تعالی
گــون ایــن  گونا کــه اســتدلال‌های  کامــل  اهمیــت بســیار اســت، فراهــم آوردن پژوهشــی تــا حــد مقــدور 

ــر اســاس منابــع دســت اولِ بازمانــده از آنــان بازشناســد و بازنمایــد، ضــروری می‌نمایــد.  متکلمــان را ب
کلام فلســفی تبییــن  قبــل از آن‌کــه ادلــۀ مطــرح بــرای اثبــات قادریــت خــدا در آثــار متکلمــان مکتــب 
و بررســی شــود، یــادآوری دو نکتــه در ایــن بحــث ضــرورت دارد. نخســت آن‌کــه، بــه دلیــل تعــدد 
ــیار  ــا بس ــث آن‌ه ــع و مواری ــام مناب ــص در تم ــث و فح ــه بح ک ــخ  ی ــول تار ــه در ط ــی امامی کلام ــب  مکات
کنونــی نیســت. ازایــن‌رو  کــردن دامنــۀ تحقیــق  گزیــری از محــدود  گریــز و  فراتــر از مجــال حاضــر اســت، 
کلام فلســفی  جســتار فعلــی تنهــا عهــده‌دار بررســی ادلــۀ اثبــات قــدرت و اختیــار خداونــد در مکتــب 
 . کلامــی موکــول اســت بــه مجالــی دیگــر امامیــه اســت و بحــث در بــاب ایــن موضــوع در ســایر مکاتــب 
کلام فلســفیِ امامیــه بــه دســت نصیرالدیــن طوســی )م. 672ق( و  چنان‌کــه معــروف اســت، مکتــب 
ــا فــراز و فرودهایــی، تــا  ــه، به‌ویــژه علامــۀ حلــی )م. 726ق( تأســیس شــد و ب گردانش در شــهر حلّ شــا
ــاد  « ی ــر ــۀ متأخ ــب حلّ ــوان »مکت ــا عن ــب ب ــن مکت ، از ای ــتار ــن نوش ــت. در ای ــتمرار یاف ــه اس دورۀ صفوی
کلامــی امامیــه را طــی قــرون  می‌شــود. بنابرایــن، به‌لحــاظ زمانــی، پژوهــش پیــشِ‌رو منابــع و مصــادر 
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ــدا را  ــت خ ــات قادری ــوص اثب ــار در خص ــن آث ــرح در ای ــۀ مط ــی‌کاود و ادل ــری م ــم هج ــا یازده ــم ت هفت
یابــی می‌کنــد. گــردآوری و تبییــن و ارز

نکتــۀ دوم این‌کــه، بــر اســاس تعاریــف مختلــفِ متکلمــان مکتــب حلّــۀ متأخــر از صفــت »قــدرت« 
« بــودنِ او. بــرای نمونــه، تعریــف قــادر بــه  در خداونــد، قادریــت خداونــد متــرادف اســت بــا »مختــار
کــه انجــام فعــل و عــدم انجــام فعــل بــرای او ممکــن اســت و می‌توانــد میــان فعــل و تــرک فعــل  کســی  «
کــه فعــل از او  کســی  کنــد« )طوســی، 1440، ص. 494، 504؛ حلــی، 1386، ص. 112( یــا تعریــف آن بــه » انتخــاب 
 » در اثــر اراده و داعــی و قصــد صــادر شــود« )طوســی، 1413، ص. 39( وصــف قــادر را در تــرادف بــا »مختار
و در برابــر فاعــل »موجَــب« و غیرمختــار قــرار می‌دهــد. بــر ایــن اســاس، از منظــر متکلمــانِ پیــرو مکتــب 
« بــرای او. کلام فلســفی، اثبــات وصــف »قــدرت« بــرای خداونــد برابــر اســت بــا اثبــات وصــف »اختیــار
کــه در نگاشــته‌های  ، بــه توضیــح و ســنجش اســتدلال‌های مهمــی  اینــک بــا لحــاظ نکتــۀ اخیــر
یــم. متکلمــان مکتــب حلّــۀ متأخــر بــرای اثبــات قــادرِ مختــار بــودنِ خداونــد ارائــه شــده اســت می‌پرداز

۱. استدلال نخست

کــه در ایــن مکتــب نیــز مهم‌تریــن  کلامــی متکلمــان مکتــب حلّــۀ متأخــر نمــودار آن اســت  بررســی متــون 
و معروف‌تریــن دلیــل بــرای اثبــات قــادر بــودن خداونــد، بــه معنــای مختــار بــودن او در انجــام افعــال و 
ســلب ضــرورت انجــام افعــال یــا تــرک آن‌هــا از ذات وی، اســتناد بــه حــادث بــودن عالَــم اســت، یعنــی از 
منظــر ایــن متکلمــان هــم اثبــات قادریــت خــدا مبتنــی اســت بــر پذیــرش حــدوث زمانــی عالــم. خلاصــۀ 
گــر خــدا قــادر مختــار نباشــد، یعنــی فاعــل موجَب و مجبــور باشــد، آن‌گاه  کــه ا ایــن اســتدلال چنیــن اســت 
چــون فعــل فاعــل موجَــب به‌مقتضــای ذات او و از لــوازم ذاتــش اســت و ازایــن‌رو همــواره مــازم و مقــارن 
ــروری  ــب و ض ــدا واج ــل از خ ــدور فع ــد ص ــت، لازم می‌آی ــکّ از آن نیس ــر و منف ــت و متأخ ــل اس ــا فاع ب
باشــد. در ایــن صــورت، یــا بایــد فعــل خداونــد یعنــی عالَــم نیــز همچــون خــودش قدیــم و ازلــی باشــد، یــا 
کــه اولاً عالَم قدیم نیســت،  این‌کــه خداونــد همچــون عالَــم، حــادث باشــد، درحالی‌کــه ثابــت شــده اســت 
بلکــه حــادث زمانــی اســت؛ ثانیــاً خداونــد قدیــم و ازلــی اســت و حــادث نیســت. اســتدلال یادشــده، در 
بســیاری از آثــار متکلمــان امامــی مکتــب حلّــۀ متأخر و پــس از آن )طوســی، 1413، ص. 40؛ طوســی، 1407، ص. 
191؛ حلّــی، 1413، ص. 250؛ حلــی، 1422، ص. 393؛ حلــی، 1445، ص. 288؛ حلــی، 1430، ص. 522؛ حلــی، بی‌تــا، 

ص. 37؛ حلــی، 1337، ص. 229؛ فخرالمحققیــن حلــی، 1438، ص. 53؛ اعــرج، 1441، ص. 56؛ عُبَيدلــى، 2020، ج. 2، 
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تحلیل براهین اثبات قدرت و اختیار الهی در کلام فلسفیِ مکتب حلّۀ متأخّر امامیّه /  حمید عطائی نظری

ص. 27-28؛ سُــیُوری، 1433، ص. 249؛ سُــیُوری، 1387، ص. 196؛ جرجانی، 1403، ص. 66؛ مکی، 1430، ج. 18، ص. 

63؛ کَفعَمــی، 1430، ص. 62؛ مقــدس اردبیلــی، 1387، ص. 38؛ لاهیجــی، 1383، ص. 251( و همین‌طــور در تألیفــات 

متکلمــان اشــعری )رازی، 1378، ص. 373؛ رازی، 1433، ص. 63؛ بیضــاوی، 2007، ص. 177( بــا عبــارات و 
کــرد: گونــی مطــرح شــده اســت و می‌تــوان آن را چنیــن صورت‌بنــدی  گونا مقدمــات 

گر خدا قادر مختار نباشد، حتماً موجَب است. آ( ا
گــر خــدا موجَــب باشــد، عالَــم بایــد قدیــم باشــد، زیــرا صــدور عالَــم از خــدا یــا متوقــف اســت  ب( ا
ــر شــرطی، آن‌گاه ایــن شــرط یــا  گــر متوقــف باشــد ب ــا متوقــف نیســت. ا ــر از خــود خــدا ی ــر شــرطی غی ب
گــر حــادث باشــد  گــر حــادث باشــد، نیازمنــد علــت اســت و ایــن علــت هــم ا حــادث اســت یــا قدیــم. ا
بــاز محتــاج بــه علتــی دیگــر اســت و چنانچــه ایــن سلســله بــه علتــی قدیــم ختــم نشــود، تسلســل پیــش 
ــم از خــدا، یــا متوقــف بــر شــرطی قدیــم باشــد یــا اصــاً  گــر صــدور عالَ کــه مُحــال اســت. امــا ا می‌آیــد 
کــه عالَــم قدیــم باشــد، زیــرا علــتِ عالَــم قدیــم اســت، و  متوقــف بــر شــرطی نباشــد، آن‌گاه لازم می‌آیــد 
بــا تحقــق علــت تامــه تحقــق معلــول نیــز واجــب اســت و در نتیجــه، معلــولِ علــتِ قدیــمِ غیرمختــار بایــد 

همچــون علتــش قدیــم باشــد.
ج( اما عالَم قدیم نیست، بلکه حادث است.

د( پس خدا موجَب نیست.
در نتیجه: خدا قادرِ مختار است )سُیُوری، 1392، ص. 84؛ سُیُوری، 1405، ص. 184(.

ــار بــودنِ  ــر قــادرِ مخت ــم ب گذشــته از ایــن تقریــر معــروف و رایــج از اســتدلال بــه حــدوث زمانــی عالَ
کــه در  کرده‌انــد  گاه برخــی از متکلمــان تقریرهــای متفــاوت دیگــری بــر همیــن مبنــا ارائــه  خداونــد، 
ــه  کــه به‌اشــتباه ب ــه، در رســاله‌ای  ــرای نمون ــر معــروف اســت. ب ــه همــان تقری نهایــت، بازگشــتِ آن‌هــا ب
شــیخ طوســی انتســاب یافتــه اســت، نویســنده بــرای اثبــات قــادرِ مختــار بــودن خداونــد - بــه ایــن معنــا 
کنــد، فعــل  گــر بخواهــد فعلــی را تــرک  کار از او صــادر شــود، و ا کاری را انجــام دهــد،  گــر بخواهــد  کــه »ا
کــه: خــدا عالَــم را در وقــت خــاص و معیّنــی  از او صــادر نشــود« - این‌گونــه اســتدلال نمــوده اســت 
یــده اســت و در ســایر اوقــات خلــق نکــرده، بــا این‌کــه آفرینــش آن در دیگــر اوقــات هــم برایــش  آفر
ممکــن بــوده اســت، پــس خداونــد قــادر مختــار اســت، زیــرا اِحــداث و ایجــاد عالَــم را در وقتــی خــاص 
کــرده و انجــام داده، و در ســایر اوقــات اراده نکــرده و تــرک نمــوده اســت، یعنــی خلقــت و عــدم  اراده 

ــم، هــر دو بــرای خــدا ممکــن بــوده اســت )طوســی، 1403، ص. 94؛ بحرانــی، 1435، ص. 214(. خلقــت عالَ
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چنان‌کــه ملاحظــه شــد، اســتدلال‌ها و تقریرهــای پیشــگفته مبتنــی اســت بــر پذیــرش حــدوث زمانــی 
کــه می‌دانیــم مســئله‌ای غامــض و محــل منازعــه و مجادلــۀ متکلمــان بــا فلاســفه بــوده اســت و  ــم،  عالَ
کوشــیده‌اند اســتدلال خویــش  غالــب حکمــا منکــر آن بوده‌انــد. بــه همیــن جهــت، برخــی از متکلمــان 
کــه دیگــرْ منــوط بــه اثبــات و پذیــرش حــدوث  کننــد  از طریــق اســتناد بــه حــدوث را بــه صورتــی تقریــر 
عالَــم نباشــد. در ایــن تقریــرِ جدیــد، به‌جــای اســتدلال بــه خصــوص حــادث بــودن عالَــم، بــه حــادث 
بــودنِ همــۀ حــوادث زمانــی یــا حــدوث ممکنــاتِ مخلــوق خــدا اســتناد شــده اســت و حــدوث آن‌هــا 
گردیــده اســت. در یکــی از تقریرهــای ایــن نــوع اســتدلال  دلیلــی بــر قــادرِ مختــار بــودن خداونــد معرفــی 
گــر خداونــد فاعــل موجَــب باشــد، آن‌گاه چــون فعــل و اثــر )معلــول( فاعــل  کــه: ا گفتــه شــده اســت 
ــل  ــادثِ او مث ــاتِ ح ــا مخلوق ــات ی ــۀ ممکن ــه هم ک ــد  ــت، لازم می‌آی ــدا نیس گاه از آن ج ــچ  ــب هی موجَ
کــه قدیــم بــودنِ موجــوداتِ حــادث مُحــال اســت. بنابرایــن،  خــودش قدیــم باشــند، امــا معلــوم اســت 
خــدا فاعــل موجَــب نیســت، بلکــه قــادرِ مختــار اســت )]منســوب بــه[ فخرالمحققیــن حلــی، 1413، ص. 22؛ نیــز 
نــک: ابن‌ابی‌جمهــور احســائی، 1434، ج. 2، ص. 540؛ طوســی، 1335، ص. 16(. اســتدلال مــورد بحــث را می‌تــوان 

به‌صــورت زیــر بازنمــود:
گــر خداونــد فاعــل غیرمختــار باشــد، آن‌گاه یــا اثرگــذاری او در عالَــم مشــروط اســت بــه چیــز  آ( ا

دیگــری یــا مشــروط نیســت.
کــه چنیــن  کــه موجــودات حــادث زمانــی، قدیــم باشــند،  گــر مشــروط نباشــد، آن‌گاه لازم می‌آیــد  ب( ا

لازمــه‌ای آشــکارا باطــل اســت.
گــر مشــروط باشــد، آن‌گاه چنانچــه ایــن شــرطْ امــری قدیــم باشــد، بــاز قدیــم بــودنِ موجــودات  ج( ا
گــر ایــن شــرطْ موجــودی حــادث باشــد و در سلســلۀ  کــه باطــل اســت. امــا ا حــادث زمانــی لازم می‌آیــد 
کــه باطــل اســت. علــل خــود بــه موجــود قدیــم منتهــی نشــود، تسلســل حــوادث نامتناهــی پیــش می‌آیــد 

در نتیجه: خداوند فاعل غیرمختار نیست، یعنی قادر و مختار است )سُیُوری، 1392، ص. 85(.
در برخــی از تقریرهــای دیگــرِ ایــن نــوع اســتدلال اعتــراف بــه وجــود حتــی یــک حــادث در عالَــم، 
گرفتــه اســت، زیــرا آن حــادث  کــه باشــد، مقدمــۀ اثبــات قــادر مختــار بــودن خداونــد قــرار  هــر موجــودی 
گــر خــدا فاعــل  به‌نحــوی در سلســلۀ علــل خــود بــه خداونــدِ قدیــم منتهــی می‌شــود و در ایــن حــال، ا
آن  اثــر و معلــول فاعــل موجَــبِ قدیــم حتمــاً قدیــم اســت، می‌بایســت  آن‌گاه چــون  بــود،  موجَــب 
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کــه البتــه لازمــه‌ای اســت مُحــال )اردبیلــی، 1430، ص. 40 - 41(. ایــن اســتدلال  حــادث نیــز قدیــم می‌بــود، 
ــرد: ک ــرح  ــوان مط ــز می‌ت ــر نی ــورت زی را به‌ص

که تازه به وجود می‌آید. که موجود حادثی در عالَم وجود دارد، مثلاً درختی  آ( بدیهی است 
ب( چون هر حادثی محتاج به علت است، این موجود حادث نیز علتی دارد.

گــر ایــن موجــودِ حــادث در سلســلۀ علــل خــود بــه علتــی قدیــم منتهــی نشــود، یعنــی سلســلۀ علــل  ج( ا
کــه مُحــال اســت. آن همگــی حــادث باشــند، آن‌گاه تسلســل در علــل لازم می‌آیــد 

گــر ایــن موجــودِ حــادث در سلســلۀ علــل خــود بــه علتــی قدیــم منتهــی شــود، آن‌گاه بــرای آن‌کــه  د( امــا ا
تسلســل حــوادث )موجــودات حــادث( پیــش نیایــد، ایــن موجــودِ قدیــم بایــد دســت‌کم علــتِ بــدون 

واســطۀ یکــی از ایــن موجــودات حــادثِ حاضــر در سلســلۀ علــل یادشــده باشــد.
کــه علــتِ بــدون  گــر فاعلــی موجَــب و غیرمختــار باشــد، آن‌گاه مُحــال اســت  هـــ( ایــن موجــودِ قدیــم ا
ــولِ بــدون  واســطۀ یکــی از ایــن موجــودات حــادثِ حاضــر در سلســلۀ علــل یادشــده باشــد، زیــرا معل

واســطۀ علــت تامــۀ قدیــمِ موجَــب حتمــاً قدیــم اســت نــه حــادث.
( پس این موجودِ قدیم باید فاعلی مختار و قادر باشد. و

ــر از او چــون ممکن‌الوجــود اســت حتمــاً  ( تنهــا موجــودِ قدیــم خداونــد اســت و هــر موجــودی غی ز
گــر وجــود موجــودِ قدیــم دیگــری  کــه ا حــادث اســت )لحــاظ ایــن مقدمــه از آن جهــت ضــروری اســت 
کــه در فــرض موجَــب بــودن خداونــد، از او موجــود  کــرد  جــز خــدا ممکــن باشــد، آن‌گاه می‌تــوان تصــور 
ــودِ  ــن موج ــب ارادۀ ای ــی برحس ــم همگ ــادث عال ــودات ح ــپس موج ــود و س ــادر ش ــاری ص ــم مخت قدی
قدیــمِ مختــار پدیــد آینــد. در ایــن صــورت، دیگــر از غیرمختــار بــودن خداونــد، قدیــم بــودن هیــچ 

موجــود حادثــی لازم نمی‌آیــد(.
در نتیجه: خداوند قادر مختار است )جرجانی، 1419، ج. 8، ص. 58 - 59(.

کــه از مقدمــات اســتدلال قابــل فهــم اســت، پذیــرش ایــن برهــان مبتنــی اســت بــر قبــول  همان‌گونــه 
دو فــرض: نخســت این‌کــه یکــی از موجــودات حــادث عالَــمْ معلــولِ مســتقیم و بــدون واســطۀ خداونــد 
ــم وجــود نــدارد )تفتازانــی، 1409،  اســت، و دوم این‌کــه هیــچ موجــود قدیــم دیگــری جــز خداونــد در عالَ

ج. 4، ص. 89 - 91(.

چنان‌کــه مشــاهده شــد، در ایــن تقریرهــای تــازه، صِــرف پذیــرش وجــود موجــودی حــادث در عالَــم 
دلیلــی بــر قــادرِ مختــار بــودن خداونــد به‌حســاب آمــده اســت و بنابرایــن، دیگــر طــرح اســتدلال بــرای 
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ــا انــکار حــادث  ــم نیســت و حتــی ب ــر پذیــرش خصــوص حــدوث عالَ اثبــات قــدرت خــدا متوقــف ب
ــرای اثبــات  لی از راه اســتناد بــه حــدوث یکــی از مخلوقــات خــدا ب ــوان اســتدلا ــز می‌ت ــم نی بــودن عالَ
ــه اســت  ــر ایــن نکت ــد ب کی ــای همــۀ اســتدلال‌های پیشــگفته تأ ــه نمــود. مبن ــودن او ارائ ــار ب ــادر مخت ق
گــر قدیــم  « مُحــال اســت و بنابرایــن، فاعــل موجَــب ا کــه تأخــر و انفصــال معلــول از »علــت غیرمختــار
گــر حــادث باشــد فعلــش هــم حــادث اســت. بــر ایــن اســاس، هیــچ  باشــد فعلــش هــم قدیــم اســت، و ا
ــولِ علتــی قدیــم  ــار قدیــم باشــد و چنانچــه معل موجــود حادثــی ممکــن نیســت معلــول فاعــل غیرمخت
گــر  باشــد آن علــت قدیــم حتمــاً بایــد مختــار باشــد نــه موجَــب )تفتازانــی، 1409، ج. 4، ص. 89(. پــس ا
کــه معلــول بی‌واســطۀ او نیــز قدیــم باشــد. امــا وجــود موجــودِ قدیــمِ  خــدا غیرمختــار باشــد، لازم می‌آیــد 

دیگــری جــز خداونــد مُحــال اســت. در نتیجــه، خــدا بایــد قــادر مختــار باشــد.

2. استدلال دوم

کلامــی متکلمــان  کــه در شــماری از آثــار  برهــان دیگــری بــرای اثبــات اتصــاف خــدا بــه وصــف قــدرت 
کــه بــا ابطــال فــرض  مکتــب حلّــۀ متأخــر مجــال طــرح یافتــه اســت اســتدلالی اســت از نــوع برهــان خُلــف 
کــه می‌دانیــم،  موجَــب و غیرمختــار بــودن خداونــد، قــادر و مختــار بــودنِ او را ثابــت می‌کنــد. تــا آن‌جــا 
کلامــی امامــیِ پیــش از قــرن هفتــم هجــری مطــرح نشــده بــوده و بــه نظــر می‌رســد  ایــن اســتدلالْ در متــون 
کــرده اســت. برهان مزبــور مبتنی  کــه در میــان امامیــه احتمــالاً نخســتین‌ بــار آن را نصیرالدیــن طوســی تقریــر 
گــر خــدا فاعــل  کــه ا کیــد دارد  ــر ایــن نکتــه تأ ــم نیســت و به‌جــای آن ب ــر پذیــرش حــدوث زمانــی عالَ ب
ــم، خــدا نیــز  موجَــب و مجبــور بــود، آن‌گاه لازم می‌آمــد بــا معــدوم شــدن هــر حــادث یــا موجــودی از عالَ

معــدوم شــود، درحالی‌کــه آشــکارا چنیــن لازمــه‌ای باطــل و نادرســت اســت.
از بیــان این‌کــه »فیلســوفان معتقدنــد خداونــد موجــب بالــذات  طوســی در رســالۀ فصــول پــس 
گــر فعلــی از موجــبِ بالــذات صــادر شــود، آن  کــه ا اســت«، در نقــدِ ایــن عقیــده اظهــار داشــته اســت 
فعــل به‌اقتضــای حقیقــتِ آن موجــب از آن صــادر می‌شــود و بنابرایــن تــا حقیقــتِ موجــب باقــی باشــد 
آن فعــل و اثــر هــم باقــی خواهــد مانــد. بــر ایــن اســاس، لازمــۀ بــاور بــه موجــب بالــذات بــودنِ خداوند آن 
گــردد، لیــک می‌دانیــم  گــر موجــودی از ایــن جهــان معــدوم شــود، واجب‌تعالــی نیــز معــدوم  کــه ا اســت 
کــه معــدوم شــدنِ واجب‌الوجــود مُحــال اســت. خواجــه دلیــل ایــن تــازم را این‌گونــه توضیــح می‌دهــد 
کــه ســببِ معــدوم شــدنِ موجــودی از موجــوداتِ جهــانْ عــدم شــرطی یــا جزئــی از علــت تامــۀ آن اســت. 
بــه همیــن صــورت، عــدم آن شــرط یــا جــزء نیــز بــه ســبب عــدم شــرطی یــا جزئــی از علــت تامّــۀ آن 
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ــا بــه واجب‌الوجــود ختــم شــود،  می‌باشــد و ایــن سلســلۀ علــل بــه همیــن ترتیــب ادامــه پیــدا می‌کنــد ت
چــون موجــودات عالَــم در نهایــتْ همگــی در سلســلۀ نیازمنــدی، بــه واجب‌الوجــود منتهــی می‌شــوند. 
پــس عــدم یــک موجــود )معلــول(، بــه عــدم علــت تامّــۀ آن و در نهایــت بــه عــدم واجب‌الوجــود 
کــه فیلســوفان خداونــد را در علیــت و ســببیّتش بــرای  می‌انجامــد. ایــن اِشــکال ازآن‌رو پیــش می‌آیــد 
او به‌ضــرورت خلــق  از  کــه همه‌چیــز  به‌گونــه‌ای  موجــودات عالَــم، موجَــب و مجبــور می‌انگارنــد، 

می‌شــود. عیــن عبــارت طوســی از ایــن قــرار اســت:

گوینــد: واجــب موجــب بالــذات اســت. و هرچــه موجــب بُــوَد چون ^ٌ‍ إلــزامٌ: فلاســفه 
ــوَد. پــس  ــر باقــی بُ کــه حقیقــت او باقــی باشــد اث کنــد، مــادام  حقیقــت او اقتضــاء فعلــی 
گــر یــک چیــز در عالَــم بــا عــدم شــود، ذات واجــب بــا عــدم شــود؛  کــه ا ایشــان را لازم آیــد 
چــه ســبب ایــن عــدم، عــدم شــرطی یــا جزئــی از علــت او باشــد، و عــدمِ آن شــرط یــا جــزء، 
عــدم چیــزی دیگــر بُــوَد از علــل آن. و چــون هــر چــه موجــود اســت منتهــی اســت در سلســلۀ 

کشــد )طوســی، 1335، ص. 16 - 18(.  حاجــت بــه واجــب، پــس ایــن عــدم بــا عــدمِ واجــب 

بنابرایــن، بــه نظــر طوســی، عقیــدۀ فلاســفه بــه موجــبِ بالــذات بــودنِ خداونــد باطــل اســت، چــون 
کــه عــدم هــر یــک از موجــودات عالَــم منجــر شــود بــه معــدوم شــدنِ واجــب بالــذات  مســتلزم ایــن اســت 
کــه فلاســفه هیــچ راه  کــه آشــکارا امــری اســت مُحــال. طوســی در پایــان اســتدلال خــود یــادآور می‌شــود 

گریــزی از ایــن اِشــکال و الــزام ندارنــد: »و ایشــان را ازیــن اِلــزام بِحَمــد اللّه هیــچ مَفــرّی نیســت«.
پــس از طوســی، برخــی دیگــر از متکلمــان مکتــب حلّــۀ متأخــر نیــز تقریرهایــی از این‌گونــه اســتدلال 
گاه  کرده‌انــد. بــرای نمونــه،  را در ضمــن براهیــن خــود بــرای اثبــات قــادر و مختــار بــودن خداونــد مطــرح 

اســتدلال مــورد بحــث به‌صــورت زیــر تقریــر یافتــه اســت:
ــدوم  ــن، مع ــت. بنابرای ــر از آن اس ــل و جدایی‌ناپذی ــا فاع ــازم ب ــبْ م ــام موجَ ــل ت ــر فاع ــل و اث 1( فع

ــودن فاعــل آن. ــر معــدوم ب لــت دارد ب ــودن فعــل فاعــلِ موجَــب دَلا ب
2( موجــودات عالَــم همگــی، بــا واســطه یــا بی‌واســطه، مخلــوق و معلــول خــدا هســتند و در سلســلۀ 

ــی و معلولــی، تمــام آن‌هــا در نهایــت بــه واجب‌الوجــود ختــم می‌شــوند. علّ
کــه بــا معــدوم شــدن هــر جزئــی از  گــر واجب‌الوجــود فاعــل موجَــب بــود، آن‌گاه لازم می‌آمــد  3( ا
اجــزای عالَــم، واجب‌الوجــود نیــز معــدوم شــود، زیــرا عــدم آن جــزء، یــا بــه ســبب عــدم شــرط وجــود آن 
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اســت یــا عــدم جزئــی از علــل آن، و عــدم ایــن شــرط یــا جــزء نیــز در اثــر عــدم برخــی از علــلِ آن‌هاســت و 
ایــن وضــع تــا منتهــی شــدن سلســلۀ علــل بــه واجب‌الوجــود بــه همیــن صــورت ادامــه می‌یابــد و بــه عــدم 

ــود. ــر می‌ش ــود منج واجب‌الوج
که واجب‌الوجود عدم‌پذیر نیست. 4( اما معلوم است 

5( پس خداوند فاعل موجَب نیست.
. 6( هر فاعلی یا موجَب است یا قادر و مختار

در نتیجــه: خداونــد قــادر مختــار اســت )فخرالمحققیــن حلــی، 1438، ص. 53؛ سُــیُوری، 1392، ص. 86؛ 
مقــدس اردبیلــی، 1387، ص. 29؛ اســترآبادی، 1400، ص. 309(.

کلام اســامی بــه برخــی از آثــار فخــر رازی  کــه پیشــینۀ طــرح ایــن اســتدلال در  یادکردنــی اســت 
ــد در  ــودنِ خداون ــار ب ــادر مخت ــات ق ــرای اثب ــان ب ــوع بره ــن ن ــار ای ــتین ب ــالاً نخس ــه احتم ک ــردد  بازمی‌گ
ــه  ــگفته را نپذیرفت ــتدلال پیش ــان اس ــی از متکلم ــت )رازی، 1433، ص. 64(. بعض ــده اس ــرح ش ــا مط آن‌ه
ــی  ــلۀ علّ ــه در سلس ک ــت  ــی اس ــی پذیرفتن ــط در صورت ــل فق ــن دلی ــه ای ک ــده‌اند  ــادآور ش ــد آن ی و در نق
و معلولــیِ منتهــی بــه وجــود خداونــد هیــچ موجــود مختــاری نباشــد و همــۀ آن‌هــا موجَــب و غیرمختــار 
گــر در میــان آن‌هــا فاعــل مختــار بــااراده‌ای وجــود داشــته باشــد، آن‌گاه دیگــر عــدم معلــول  باشــند. امــا ا
کاتبــی،  آن فاعــل مختــار و در نهایــتْ عــدم علّة‌العلــل یعنــی خداونــد نمی‌شــود ) آن، ســبب عــدم 

1386، ص. 58(.

3. استدلال سوم

ــد،  ــور باش ــب و مجب ــد موجَ ــر خداون گ ــه ا ک ــد  ــان ش ــتدلال اول و دوم بی ــت، در دو اس گذش ــه  چنان‌ک
( بــا معلــول و  آن‌گاه بــر بنیــاد اصــل تــازمِ ضــروریِ وجــودی و عدمــی میــان علــت موجَــب )غیرمختــار
فعلــش، از قدیــم بــودنِ خــدا، قدیــم بــودن موجــودات حــادث، و از معــدوم شــدن موجــودات حــادث، 
کــه البتــه هیــچ یــک پذیرفتنــی نیســت و در  معــدوم شــدن خداونــدِ واجب‌الوجــود نتیجــه می‌شــود 
نتیجــه، معلــوم می‌گــردد فــرض موجَــب و مجبــور بــودن خداونــد نادرســت اســت و بدیــن طریــق، 
گرفتــن از ایــن دو  وصــف قــدرت و اختیــار بــرای او ثابــت می‌شــود. برخــی از متکلمــان بــا الهــام 
( بــا معلــول و فعلــش  اســتدلال و بــر مبنــای همــان اصــل تــازم ضــروری میــان علــت موجَــب )غیرمختــار
در پــاره‌ای از ویژگی‌هــا، اســتدلال‌های تــازۀ دیگــری بــرای اثبــات قــادرِ مختــار بــودنِ خــدا بــر پایــۀ 
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کرده‌انــد  ( بــا معلــول و اثــرش ارائــه  بعضــی ویژگی‌هــای مشــترک دیگــر میــان علــت موجَــب )غیرمختــار
کــه از جهتــی می‌تــوان آن‌هــا را تقریرهــای جدیــدی از همــان ســبک اســتدلال‌های اصلــی قلمــداد 
ــا اســتناد  ، ب ــو . در ایــن تقریرهــای ن ــر ــر و تغیّ ــات و دوام، و تغیی : ثَب ــد از نمــود. ایــن ویژگی‌هــا عبارت‌ان
( بــا معلــول و فعلــش از حیــث ثَبــات و  بــه تناســب و تــازم ضــروری میــان علــت موجَــب )غیرمختــار
دوام و نیــز تغییــر و دگرگونــی، ثَبــات و دوام وجــودیِ خــدا مســتلزم ثَبــات و دوام مخلوقــات، و تغییــر و 
دگرگونــی آن‌هــا مســتلزم تغییــر و تغیّــر خــدا، در صــورت موجَــب و مجبــور بــودن خــدا، انگاشــته شــده 
ــح  ــی و صحی ــدا پذیرفتن ــر خ ــر و تغیّ ــز تغیی ــات و نی ــات و دوام مخلوق ــه ثَب ــه این‌ک ــه ب ــا توج ــت و ب اس
ــازه چنــدان مــورد  گردیــده اســت. ایــن تقریرهــای ت ــار بــودن خداونــد ابطــال  ــۀ غیرمخت نیســت، فرضی
توجــه و اســتناد متکلمــان در بحــث از اثبــات قــدرت خــدا قــرار نگرفتــه اســت، و از حیــث پیشــینه نیــز 
گــذرا بــه ایــن تقریرهــا خالــی از فایــده نمی‌نمایــد، و  ســابقۀ چندانــی نــدارد. بــا ایــن وصــف، اشــاره‌ای 

اینــک دو تقریــر از ایــن نــوع اســتدلال:
 تقریر نخست:

کــه تمــام آثــار و معلول‌هــا و مخلوقــات  گــر خــدا ذاتــاً موجَــب و مجبــور باشــد، آن‌گاه لازم می‌آیــد  آ( ا
او نیــز همچــون وجــود خــودش دوام و ثَبــات و اســتمرار داشــته باشــد.

که موجودات عالَم پیوسته در حال تغییرند و دوام و ثَبات ندارند. ب( اما واضح است 
ج( پس خداوند ذاتاً موجَب و مجبور نیست.

در نتیجه: خداوند قادر مختار است )حلی، 1337، ص. 230(.
 تقریر دوم:

ــمْ  ــا تغییــر هــر جزئــی از عالَ کــه ب ــار باشــد، آن‌گاه لازم می‌آیــد  گــر خــدا فاعــل موجَــب و غیرمخت آ( ا
کنــد، زیــرا در سلســلۀ علّــی و معلولــی میــان خــدا و موجــودات، او سرسلســلۀ علــل  خداونــد نیــز تغییــر 

اســت و تغییــر در معلول‌هــا در نهایــت بایــد بــه تغییــر در علــت نخســتین یعنــی خــدا منتهــی شــود.
ب( امــا تغییــر و تغیّــر بــر خداونــد مُحــال اســت، چــون هــر موجــود متغیــری، حــادث و ممکن‌الوجــود 

اســت، امــا خداونــد واجب‌الوجــود اســت، پــس او هرگــز تغییــر نمی‌پذیــرد.
در نتیجه: خدا فاعل موجَب نیست، یعنی قادر مختار است )مکی، 1430، ج. 18، ص. 63(.

کــه به‌منظــور اثبــات وصــف قادریــت بــرای خداونــد در آثــار  افــزون بــر اســتدلال‌های پیشــگفته‌ای 
کلامــی امامیــه مطــرح شــده اســت و بایــد آن‌هــا را براهیــن معــروف و متــداول در ایــن موضــوع قلمــداد 
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ــه  کلامــی متأخــر اقام ــز در ایــن خصــوص در برخــی از نگاشــته‌های  نمــود، اســتدلال‌های دیگــری نی
کمتــری دارنــد. ایــن دلایــلِ تــازه یــا  کــه در قیــاس بــا اســتدلال‌های پیشــین، شــهرت و تــداول  شــده‌اند 
کلامــی متأخــر وارد  کرده‌انــد و ســپس بــه متــون  کــه در اصــل، فلاســفه ارائــه  براهینــی عقلــی و فلســفی‌اند 
کریــم و رِوایــات. بــه  گردیده‌انــد، یــا دلایلی‌انــد تجربــی و مبتنــی بــر مشــاهده، و یــا دلایلــی نقلــی از قــرآن 
هــر رو، بــا توجــه بــه طــرح ایــن اســتدلال‌های تــازۀ متفــاوت بــرای اثبــات قــادر بــودن خــدا در شــماری 

گــذرا بــه آن‌هــا خالــی از فایــده نمی‌نمایــد. کلامــی مهــم، اشــاره‌ای  از متــون 

4. استدلال چهارم

کمالــیِ صفــت قــدرت  یکــی از راه‌هــای اثبــات وصــف قــدرت بــرای خداونــد اســتناد بــه جنبــه و ویژگــی 
کمالــی اســت، و  کــه قــدرت و اختیــار صفتــی  و برتــری آن در قیــاس بــا جبــر و اضطــرار اســت. ازآن‌جا
کمــال  ، قــادر بــودن متناســب اســت بــا وجــوب و  بی‌اختیــاری و اضطــرار وصفــی دال بــر نقــص و عجــز
ــد  ــا وجــوبِ وجــودِ خداون ــودن در تنافــی اســت ب ــار و مضطــر ب ــد، و در مقابــل، غیرمخت ذاتــی خداون
کمــال مطلــق اســت و هیــچ  کــه واجب‌الوجــود بالــذات و  کامــل مطلــق بــودن او. بنابرایــن خداونــد  و 
کــه نمــودار  نقصانــی نــدارد، بایــد بــه وصــف قــدرت نیــز متصــف باشــد و بی‌اختیــاری و اضطــرار 
گــردد )لاهیجــی، 1430، ج. 5، ص. 80؛ اســترابادی، 1424، ج. 2، ص.  نقــص و عجــز اســت بایــد از او ســلب 
72؛ مقــدس اردبیلــی، 1387، ص. 27؛ اردبیلــی، 1430، ص. 46؛ نراقــی، 1369، ص. 72؛ حســینی طباطبایــی، 1390، 

کلامــی اشــعری نــک: تفتازانــی، 1438، ص. 323(. تقریرهــای مختلفــی  ص. 38؛ برــای همیــن اســتدلال در متــون 

کــه در این‌جــا بــه چهــار  از ایــن نــوع اســتدلال فلســفی بــرای اثبــات قادریــت خــدا ارائــه شــده اســت 
صــورت از آن‌هــا اشــاره می‌کنیــم.

4-1. تقریر نخست

. کامل‌تر است از فاعل مضطر و غیرمختار ، برتر و  آ( فاعلِ مختار
کامل‌ترین و برترین نحوۀ فاعلیت باشد. گونۀ  ب( فاعلیت خداوند باید از 

پس: خدا فاعل مختار است.
ــا همیــن روش  ــان ب کــه آن ــه حکمــا نســبت داده و افــزوده اســت  فیــاض لاهیجــی ایــن اســتدلال را ب
کــه از  کمالــی را بــرای خداونــد اثبــات می‌کننــد، یعنــی معتقدنــد: عقــل حکــم می‌کنــد  جمیــع صفــات 
کــه ممکــن اســت یــک موجــود بــه آن‌هــا متصــف شــود، واجب‌الوجــود  بیــن هــر دو وصــف متضــادی 
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 ) گــردد. بنابرایــن از میــان دو وصــفِ قــادر و مضطــر )مجبور کــه برتــر اســت متصــف  بایــد بــه آن وصفــی 
کــه اشــرف و برتــر اســت بــه خداونــد نســبت داد )لاهیجــی، 1383، ص. 252(. بایــد صفــت قــادر را 

4-2. تقریر دوم

کمالی است. آ( قدرت وصفی 
کــه ثبوتــش بــرای خداونــد مســتلزم نقــص نباشــد، بــرای او قابــل اثبــات  کمالــی  ب( هــر وصــف 

اســت. )ممکن‌الثبــوت( 
ج( چــون خــدا واجب‌الوجــودِ بالــذات اســت و هیــچ جنبــۀ امکانــی در او نیســت، چنانچــه اتصــاف 

او بــه صفتــی ممکــن باشــد، آن وصــف به‌نحــو ضــروری بــرای خداونــد ثابــت اســت.
بنابرایــن، وصــفِ قــدرت به‌نحــو ضــروری بــرای خداونــد ثابــت اســت )اســترابادی،  1424، ج. 2، ص. 

.)72 - 71

کمالیــتِ ایــن  ایــن نــوع اســتدلال، یعنــی اثبــات وصــف قــدرت بــرای خــدا بــا اســتناد بــه خصیصــۀ 
کامــل  ــل وجــوبِ وجــودِ ذاتــی‌اش،  ــه دلی ــد ب کــه خداون ــر پذیــرش ایــن اصــل  صفــت، مبتنــی اســت ب
کمالــی. در خصــوص ایــن  مطلــق اســت و به‌نحــو ضــروری و بالفعــل متصــف اســت بــه همــۀ صفــات 

ــه می‌شــود. ــر بعــدی توضیحاتــی ارائ ــات آن، در ضمــن تبییــن تقری اصــل و روش اثب

4-3. تقریر سوم

کمالــی خداونــد دو  میــرزا حســن لاهیجــی )م. 1121ق( فرزنــد فیــاض لاهیجــی، بــرای اثبــات همــۀ صفــات 
کــه می‌تــوان آن‌هــا را دلایلــی بــر اثبــات صفــت قــدرت بــرای  کــرده اســت  کوتــاه ارائــه  اســتدلال فلســفیِ 
کتــاب ســرمایۀ ایمــانِ پــدرش هــم  کــه به‌نحــوی مشــابه در  خــدا نیــز بــه شــمار آورد. اســتدلال نخســتِ او 
گــو این‌کــه در برخــی مقدمــات بــا  مذکــور اســت، از حیــث مبانــی بــا تقریــر دومِ پیشــگفته همســان اســت، 

آن اختــاف دارد. صــورت اســتدلال وی از ایــن قــرار اســت:
کمالــی همچــون قــدرت و علــم متصف‌انــد. پــس موجــود از آن  آ( موجــودات بســیاری بــه صفــات 
کــه موجــود اســت، قابــل اتصــاف اســت بــه ایــن صفــات )یعنــی حیثیــت موجودیــت در تنافــی  جهــت 
گــر  ــرای هــر موجــودی ممکــن اســت و ا کمــالات نیســت( و ثبــوت ایــن صفــات ب ــه ایــن  ــا اتصــاف ب ب
موجــودی )مثــل ســنگ( فاقــد ایــن صفــات باشــد، عــدم ثبــوت ایــن صفــات بــرای آن حتمــاً بــه ســبب 
ویژگــی و خصیصــه‌ای اســت غیــر از نفــس وجــود )موجودیــت( آن‌هــا )مثــل ویژگی جَمادیّــت و بی‌جان 



353

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

کــه هیــچ  کــه مانــع تحقــق علــم و قــدرت بــرای موجوداتــی مثــل ســنگ اســت(. پــس هــر موجــودی  بــودن 
کمالــی  حیثیتــی جــز وجــود و موجودیــت نداشــته باشــد، قطعــاً در آن، امــری منافــی اتصــاف بــه صفــات 

نخواهــد بــود(.
ب( ذات واجب‌الوجــود، محــض حقیقــت وجــود، و موجــود محــض اســت، یعنــی حقیقتــش عیــن 
گونــه خصوصیــت و ماهیتــی غیــر از وجــود )موجودیــت( در او نیســت. پــس در  وجــود اســت، و هیــچ 
کمالــی مثــل قــدرت و علــم نیســت و ثبــوت ایــن صفــات  خداونــد هیــچ مانعــی از اتصــاف بــه صفــات 

بــرای او ممکــن اســت.
او  بــرای  بالفعــل  و  ضرورتــاً  باشــد،  ممکــن  آن  بــه  واجب‌الوجــود  اتصــاف  کــه  چیــزی  هــر  ج( 

اســت. ثابــت 
کمالــی از جملــه قــدرت و علــم، بــرای خداونــد ضرورتــاً و بالفعــل ثابــت و  نتیجــه: همــۀ صفــات 

حاصــل اســت )لاهیجــی، 1387، ص. 59؛ لاهیجــی، 1436، ص. 226-227؛ لاهیجــی، 1372، ص. 50-49(.
ــات  ــه اثب ــاج ب ــی و محت ــت غیربدیه ــی اس ــه ادعای ک ــت  ــوم )ج( آن اس ــۀ س ــالا مقدم ــل ب ــور دلی مح
کــه »واجب‌الوجــود بالــذات از همــۀ  و اســتدلال. فلاســفه ایــن مدعــا را اغلــب در قالــب ایــن قاعــده 
جهــات و حیثیــاتْ واجــب اســت و در او هیــچ جهــت و جنبــۀ امکانــی وجــود نــدارد« بیــان نموده‌انــد 
)بــرای نمونــه: إنّ واجــب الوجــود بذاتــه واجــب الوجــود مــن جميــع جهاتــه ... أنّ الواجــب الوجــود لا 
ــه إرادة منتظــرة، و  ــه، فــا ل ــه فهــو واجــب ل كلّ مــا هــو ممكــن ل ــل  ، ب ــر ــر عــن وجــوده وجــود منتظَ يتأخّ
، و لا صفــة مــن الصفــات التــي تكــون لذاتــه منتظــرة )ابن‌ســینا،  لا ]لــه[ طبيعــة منتظــرة، و لا علــم منتظــر
کــه برخــی از آن‌هــا بــا نقدهایــی نیــز  کرده‌انــد  1379، ص. 553(. بــرای اثبــات آن، چنــد اســتدلال اقامــه 

روبــه‌رو بــوده اســت )نــک: جــوادی آملــی، 1386، ج. 2، ص. 237-281؛ ابراهیمــی دینانــی، ج. 1، ص. 440-447؛ 
گــر ذات  کــه ا آصــف المحســنی، ج. 1، ص. 57-60(. اســتدلال مشــهور بــرای اثبــات ایــن ادعــا آن اســت 

کافــی نباشــد، آن‌گاه بایــد او بــرای اتصــاف بــه  واجب‌الوجــود در تحقــق صفاتــش و اتصــاف بــه آن‌هــا 
کــه  تمــام یــا بعضــی از صفــات خــود محتــاج بــه موجــود دیگــری باشــد. در ایــن صــورت، لازم می‌آیــد 
ــه  ، واجب‌الوجــودِ بالــذات نباشــد. ب ــا قطــع نظــر از آن موجــود دیگــر ذات واجــب به‌خودی‌خــود و ب
ــی باشــد،  ــه یکــی از صفاتــش به‌صــورت امکان ــر اتصــاف )صفت‌پذیــری( خــدا ب گ ، ا ــارت دیگــر عب
کافــی بــودن ذات خــدا بــرای وجــود و تحقــق آن وصــف در اوســت، و نیــز مســتلزم  ایــن امــر بــه معنــای نا
کســب آن صفــت و همچنیــن، موقــوف و وابســته بــودن صفتــی از  احتیــاج وی اســت بــه غیــر بــرای 
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صفــات خــدا بــر امــری غیــر از خــودش. بــا توجــه بــه عینیــت صفــات ذاتــی خــدا بــا ذات او و توقــف 
ــه  ــش ب ــه صفات ــاف ب ــود در اتص ــر خ ــه غی ــدا ب ــاج خ ــش، احتی ــق صفات ــر تحق ــب ب ــق ذات واج تحق
کــه مســتلزم ممکن‌الوجــود  ــر اســت  ــر غی ــر و توقــف وجــود خــدا ب معنــای احتیــاج او در ذاتــش بــه غی
بــودن اوســت و در تنافــی بــا واجب‌الوجــود بــودن خــدا )رازی، 1378، ص. 184؛ نی��ز نــک: حلــی، 1422، ص. 

409؛ شــیرازی )ملاصــدرا(، 1423، ج. 1، ص. 139(.

ــیِ قابــل انتســاب بــه خداونــد بــرای او  کمال کــه همــۀ صفــات  ــز بــرای اثبــات ایــن ادعــا  لاهیجــی نی
به‌نحــو ضــروری و بالفعــل ثابــت و حاصــل اســت نــه این‌کــه ایــن صفــات در او به‌نحــو امکانــی و 
کــه می‌تــوان آن را به‌صــورت زیــر  کــرده اســت  لی اقامــه  بالقــوّه باشــد و ســپس بالفعــل شــود، اســتدلا

تبییــن نمــود:
کنــد، آن‌گاه  گــر وصفــی بــرای خداونــد بالقــوّه باشــد و ســپس بــرای او تحقــق و فعلیــت پیــدا  1( ا
کــه: چــرا خــدا واجــد ایــن صفــت شــده و چگونــه ایــن وصــفِ تــازه در او  ایــن پرســش مطــرح می‌شــود 
پدیــد آمــده اســت؟ از دو فــرض خــارج نیســت: فاعــل و پدیدآورنــدۀ آن وصــف در خداونــد یــا ذات 

. ــا موجــودی دیگــر واجب‌الوجــود اســت ی
2( فاعــل و پدیدآورنــدۀ آن وصــف ممکــن نیســت ذات واجب‌الوجــود باشــد، زیــرا مُحــال اســت 
کننــدۀ آن باشــد و هــم فاقــد  یــک ذات هــم فاعــل چیــزی باشــد و هــم قابــل آن، یعنــی هــم واجــد و اعطا

و پذیرنــدۀ آن.
3( همچنیــن ممکــن نیســت فاعــل و پدیدآورنــدۀ آن وصــف موجــودی دیگــر غیــر از واجب‌الوجــود 
کمــالات آن‌هــا خــود واجب‌الوجــود اســت. در نتیجــه، خداونــد  باشــد، زیــرا مبــدأ همــۀ موجــودات و 
کــه امــری اســت  بایــد هــم واجــد و فاعــل و علــت آن وصــف باشــد و هــم فاقــد و قابــل و پذیرنــدۀ آن، 
مُحــال، چــون فاقــد چیــزی نمی‌توانــد مُعطــی و موجِــد آن باشــد. به‌عِــاوه، در ایــن فــرض لازم می‌آیــد 
کمالــی، محتــاج بــه غیــر خــودش باشــد، یعنــی از ایــن حیــث معلــول موجودی  کســب  کــه خداونــد بــرای 

کــه آشــکارا بــا واجب‌الوجــودِ بالــذات بــودنِ او ناســازگار اســت. دیگــر باشــد 
4( بنابرایــن، فــرضِ این‌کــه »وصفــی بــرای خداونــد بالقــوّه باشــد و ســپس بــرای او تحقــق و فعلیــت 

کنــد« فرضــی اســت نادرســت. پیــدا 
کــه اتصــاف بــه آن بــرای  در نتیجــه: خداونــد هیــچ وصــف امکانــی و بالقــوّه‌ای نــدارد و هــر صفتــی 
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او ممکــن باشــد، ضرورتــاً و بالفعــل بــرای او حاصــل و ثابــت اســت )لاهیجــی، 1387، ص. 57؛ لاهیجــی، 
1436، ص. 219(.

کــه اســتدلال بــالا، چنانچــه تــام و درســت باشــد، فقــط ایــن مطلــب را اثبــات می‌کند  بــه نظــر می‌رســد 
کــه همــۀ اوصــاف ذاتــی خــدا به‌طــور ضــروری و بالفعــل بــرای او ثابــت اســت و مُحــال اســت در ذات 
گــردد و از حالــت بالقــوّه  و صفــات خداونــد تغییــری رخ دهــد و حالــت و صفتــی تــازه در او حــادث 
بــه بالفعــل تبدیــل شــود. پــس صفــات او نیــز همچــون ذاتــش بایــد ازلــی و قدیــم باشــد. در حقیقــت، 
کــه دلیلــی بــر اصــل  اســتدلال مزبــور ضــرورت فعلیــت و ثبــوت صفاتــی را بــرای خداونــد اثبــات می‌کنــد 
ــه  ــد ب ــر اصــل اتصــاف خداون ــل دیگــری ب ــر دلی گ ــا ا ــه آن‌هــا وجــود داشــته باشــد. ام اتصــاف خــدا ب
صفتــی وجــود نداشــته باشــد، دیگــر نمی‌تــوان بــا اســتدلال پیشــگفته ضــرورت فعلیــت و ثبــوت آن 
کــه خــدا  صفــت را بــرای خداونــد ثابــت نمــود. بــرای نمونــه، چــون بــا دلایــل دیگــری ثابــت شــده اســت 
کــه فعلیــت و ثبــوت وصــف  کــرد  قــادر اســت، آن‌گاه بــر اســاس اســتدلال پیشــگفته می‌تــوان تصدیــق 
گــر دلیلــی بــر اصــل ثبــوت و تحقــق وصفــی خــاص در خــدا  قــدرت بــرای خداونــد ضــرورت دارد، امــا ا
نداشــته باشــیم، آن‌گاه دیگــر بــا مســئلۀ چرایــی و چگونگــی بالفعــل شــدنِ آن صفــتِ بالقــوّه در خــدا 
کــه خداونــد اصــاً بــه آن وصــفْ متصــف نباشــد، نــه  کــرد  مواجــه نخواهیــم شــد، چــون می‌تــوان فــرض 
به‌نحــو بالفعــل و نــه به‌نحــو بالقــوّه. در ایــن صــورت، مجالــی بــرای طــرح پرســش از عامــل پدیــد آمــدن 
و بالفعــل شــدن ایــن صفــت در خداونــد پیــدا نخواهــد شــد. بنابرایــن مدلــول اســتدلالِ یادشــده فقــط 
ــی و بالفعــل و ناشــی از  ــاً ازل ــی متصــف باشــد، آن صفــت ضرورت ــه صفت ــد ب ــر خداون گ ــه ا ک آن اســت 
کــه خــدا بــه  لتــی نــدارد بــر ایــن ادعــا  خــود ذاتِ اوســت و برگرفتــه از غیــر نیســت. امــا ایــن اســتدلال دلا
، این‌کــه »خــدا در اتصــاف  کمالــیِ قابــل فــرضِ ممکــن متصــف اســت. بــه عبــارت دیگــر همــۀ صفــات 
بــه صفاتــش نیازمنــد بــه غیــر نیســت و همــۀ صفاتــش ضرورتــاً و از ازل بالفعــل و بــرای او ثابــت و 
کمالــیِ قابــل فــرضِ ممکــن  حاصــل اســت« یــک ادعاســت، و این‌کــه »خــدا متصــف بــه همــۀ صفــات 

کــه نمی‌تــوان آن را بــا اســتدلال پیشــگفته بــه اثبــات رســاند. اســت« ادعایــی اســت دیگــر 
بــرای اثبــات قاعــدۀ »واجــب بــودن خداونــد از جمیــع جهــات«، ملاصــدرا )م. 1050ق( نیــز برهانــی 
گویــا خالــی از اِشــکال می‌نمایــد. او پــس از این‌کــه  کــه  کــرده اســت  بــه ادعــای خــود »ابتــکاری« اقامــه 
کــه در خــدا هیــچ جهــت امکانــی وجــود  تصریــح نمــوده اســت مقصــود از قاعــدۀ یادشــده ایــن اســت 
نــدارد و هــر چــه بــرای او ممکــن باشــد، به‌نحــو ضــروری و بــه وصــف وجــوب برایــش ثابــت و حاصــل 
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گــر واجب‌الوجــود  اســت، اســتدلال ابتــکاری خــود را بــرای اثبــات آن چنیــن توضیــح داده اســت: ا
ــه  ک ــد  ــد، آن‌گاه لازم می‌آی ــته باش ــی داش ــت امکان ــبت و جه ــی، نس کمال ــی  ــه صفت ــبت ب ات، نس

ّ
ــذ بال

، دو  ذات واجــب مرکــب باشــد از دو حیثیــت متغایــرِ امــکان و ضــرورت )وجــوب( یــا بــه تعبیــر دیگــر
ــا دو  ــالات(، ی کم ــایر  ــود س ــی وج ــدان )یعن ــی( و وج کمال ــف  ــدان آن وص ــی فق ــدان )یعن ــت فق حیثی
گونــه ترکیبــی در آن  حیثیــت عــدم و وجــود، درحالی‌کــه ذات واجــبْ بســیطِ محــض اســت و هیــچ 
گونــه ترکیبــیْ بــا وجــوبِ ذاتــی ناســازگار اســت )شــیرازی )ملاصــدرا(، 1423، ج. 1، ص.  راه نــدارد، چــون هــر 
گرچــه ملاصــدرا اســتدلال پیشــگفته را برهــان ابتــکاری خویــش معرفــی نمــوده اســت،  139، 149-150(. ا

لی مشــابه آن را بــرای  حــدود چهــار قــرن پیــش از او، ابن‌میثــم بَحرانــی )م. حــدود 699ق( اســتدلا
کــرده بــوده اســت. اســتدلال او بــه ایــن ترتیــب  اثبــات »واجــب بــودن خداونــد از جمیــع جهــات« بیــان 
گــر خداونــد از بعضــی جهــات ممکــن باشــد، آن‌گاه ذات او دارای دو جهــت وجــوب و  کــه: ا اســت 
کــه امــری اســت مُحــال،  کَثــرت وجــود خواهــد داشــت  امــکان خواهــد بــود، یعنــی در ذات او ترکیــب و 

کَثرتــی در ذات الهــی راه نــدارد )بحرانــی، 1435، ص. 135(. گونــه ترکیــب و  چــون هیــچ 
کــه مرکــب بــودنِ ذات خــدا از دو حیثیــت  گفــت  در توضیــح و توجیــه اســتدلال‌های اخیــر می‌تــوان 
فقــدان و وجــدان یــا دو جهــت عــدم و وجــود، مســتلزم معلولیــت و ممکن‌الوجــود و محتــاج بــودن 
کــه وجــود محــض اســت، به‌خودیِ‌خــود اقتضــای  اوســت، زیــرا وجــود واجب‌الوجــود از آن حیــث 
ــه‌ای از وجــود باشــد، ایــن فقــدان حتمــاً بایــد در  کمالــی و مرتب گــر فاقــد  هیــچ محدودیتــی نــدارد، و ا
ــر  گ ــی باشــد. پــس ا ــول علت ــد معل ــده باشــد. در ایــن صــورت، وجــود واجــب بای ــر علتــی محدودکنن اث
کــه هــر معلولــی  کامــل مطلــق نباشــد، آن‌گاه ضرورتــاً بایــد معلــول علتــی باشــد، امــا معلــوم اســت  خداونــد 
چــون وجــودش )یــا حــدّ وجــودش( وابســته و نیازمنــد اســت بــه علــت، حتمــاً ممکن‌الوجــود اســت 
و ایــن امــرْ ناســازگار بــا وجــوبِ وجــود ذاتــی خداســت و مُحــال. بنابرایــن، ممکــن نیســت اتصــاف 
خداونــد بــه صفتــی، بــه وصــف امــکان باشــد، بلکــه اتصــاف او بــه همــۀ صفــات به‌نحــو ضــروری 
ــاع و اســتحالۀ ترکیــب  ــه وصــف وجــوب اســت )جــوادی آملــی، 1386، ج. 2، ص. 312-317(. ثمــرۀ امتن و ب
کــه ذات او فاقــد  ــا دو جهــت عــدم و وجــود آن اســت  ذات الهــی از دو حیثیــت فقــدان و وجــدان ی
کمالــی نباشــد، یعنــی ذاتــش مطلــق و وجــودش نامحــدود و نامتناهــی باشــد و  هیــچ مرتبــۀ وجــودی و 
کمــالات وجــودی به‌نحــو ضــروری و بالفعــل و نامتناهــی باشــد، چــون منشــأ و  در نتیجــه، جامــع همــۀ 
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کمــالات نامتناهــی دارد )ســبحانی،  کمالــی وجــود اســت، و بــه همیــن جهــت، وجــود نامتناهــی  ریشــۀ هــر 
1426، ج. 1، ص. 142(.

4-4. تقریر چهارم

کمالــی خداونــد، اســتدلالی اســت بــر  دومیــن اســتدلال میــرزا حســن لاهیجــی بــرای اثبــات همــۀ صفــات 
کــه صفــات  کــه »فاقــد چیــزی ممکــن نیســت مُعطــی و بخشــندۀ آن باشــد«. ازآن‌جا ــاد ایــن قاعــده  بنی
و  انســان وجــود دارد  از جملــه  از مخلوقــاتِ خداونــد  بســیاری  و علــم در  قــدرت  کمالــی همچــون 
کمالاتشــان برگرفته از اوســت، پس این  موجــودات عالَــم همگــی معلــول و مخلــوق خــدا هســتند و وجود و 
کمــالات بایــد در علــت آن‌هــا یعنــی خداونــد نیــز موجــود باشــد، یعنــی او نیــز به‌عنــوان مبــدأ موجــودات و 
کمالــی مثــل قــدرت و علــم. ایــن اســتدلال را در قالب  کمــالات آن‌هــا بایــد متصــف باشــد بــه همــۀ صفــات 

مقدمــات زیــر نیــز می‌تــوان بازنمــود:
کمــال و شــرف  کــه موجــود اســت،  آ( صفاتــی مثــل قــدرت و علــم بــرای هــر موجــودی، از آن جهــت 

بــه حســاب می‌آیــد و بســیاری از موجــودات بــه آن‌هــا متصف‌انــد.
کمالات آن‌ها همگی معلول و مخلوق خدا هستند. ب( این موجودات و 

کمــالات معلــول خــود باشــد، چــون فاقــد یــک چیــز مُحــال اســت  ج( ]علــت هــر چیــزی بایــد واجــد 
دهنــده و بخشــندۀ همــان چیــز بــه دیگــری باشــد[.

کمالــی  کــه علــت و مبــدأ موجــودات اســت، بــه طریــق اولــی بایــد واجــد صفــات  د( پــس خداونــد 
آن‌هــا باشــد.

کمالــی از جملــه قــدرت و علــم اســت )لاهیجــی، 1387، ص. 59؛ نیــز  در نتیجــه: خداونــد واجــد صفــات 
برــای نظیــر همیــن اســتدلال نــک: اصفهانــی، 1396، ص. 196(.

کــه به‌منظــور اثبــات وجــوب اتصــاف خداونــد بــه همــۀ  برخِــاف اســتدلال پیشــین )تقریــر ســوم( 
کمالــیِ قابــل فــرضِ ممکــن بــرای او ارائــه شــده اســت، ایــن برهــان تنهــا بــه اثبــات آن دســته از  صفــات 

کــه در مخلوقــات نیــز وجــود دارد. کمالــی بــرای خــدا می‌پــردازد  صفــات 

5. استدلال پنجم

کلامــی، بــر بنیــاد توجــه به اســتواری خلقــت موجودات عالَــم و مصالح و حکمت‌های  در برخــی از متــون 
آفرینــش آن‌هــا، اســتدلال‌هایی بــرای اثبــات  فــراوان و ظرایــف و شــگفتی‌های بی‌شــمارِ مشــهود در 
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وصــف قــدرت در خداونــد ارائــه شــده اســت. در حقیقــت، صــدور افعــال و مخلوقــات اســتوار و دقیــق 
گاهــی وی دَلالــت دارد، نمــودار  ــم و آ ــر عل ــه ب ک ــه  ــد، همان‌گون ــر حکمــت از خداون ــی ب و منظــم و مبتن
ــم صــادر می‌شــود.  قــدرت و توانایــی او نیــز هســت و آشــکارا چنیــن افعالــی فقــط از فاعلــی قــادر و عالِ
بی‌گمــان خلــق و ایجــاد جهانــی عظیــم بــا موجــودات پرشــمارِ شــگفت‌آور و ظریــف در آســمان و زمیــن 
 ، ــیار ــام بس ــم و انتظ ــق و نظ ــب و دقای ــب و غرای ــر عجای ــت ب ــتمل اس ــک مش ــر ی ــش ه ــه آفرین ک ــا  و دری
کــه عجــز در او راه نــدارد. ایــن جهــانِ پــر از شــگفتی‌های  کار خالقــی اســت توانــا و قــادر و پرتــوان  فقــط 
رنگارنــگ ممکــن نیســت از آفریــدگاری ناتــوان پدیــد آمــده باشــد )اردبیلــی، 1430، ص. 41؛ لاهیجــی، 1436، 
کلامــی معــروف اشــعری نیــز ایــن نــوع اســتدلال به‌عنــوان دلیلــی معتمد  ص. 227-228(. در بعضــی از متــون 

و معتبــر بــرای اثبــات قــدرت الهــی مطــرح شــده اســت )بــرای نمونــه نــک: غزالــی، 1433، ص. 149؛ تفتازانــی، 
1438، ص. 323(. بــه نظــر تفتازانــی، ایــن دلیــل بــرای اثبــات قــدرت الهــی متوقــف اســت بــر قبــول این‌کــه 

ــم، مخلــوق مســتقیم و بی‌واســطۀ خــودِ خداونــد هســتند و نــه مخلــوق برخــی از  موجــودات مشــهود عالَ
کــه  معلول‌هــای او چنان‌کــه فلاســفه پنداشــته‌اند )تفتازانــی، 1409، ج. 4، ص. 95(. شــایان توجــه اســت 
اســتدلال از ایــن طریــق به‌منظــور اثبــات وصــف قــادر بــرای خداونــد، صفــت قــدرت بــه‌ معنــای »توانایــی 
« را، مگــر این‌کــه همچــون  کارهــا و عاجــز نبــودن« را ثابــت می‌کنــد نــه قــدرت بــه معنــای »اختیــار بــر انجــام 
ــح و حکمت‌هــای مشــهود در آفرینــش موجــودات، انتخــاب و  ــه مصال ــا اســتناد ب برخــی از متکلمــان ب
ــر پایــۀ حکمت‌هــا و مصالــح  ــرای نمونــه، حکمــا اســتدلالی ب گزینش‌گــری خداونــد را اثبــات نماییــم. ب
کــه می‌تــوان آن را  مشــهود در موجــودات عالَــم بــرای اثبــات قــادر و مختــار بــودن خداونــد ارائــه نموده‌انــد 

در قالــب مقدمــات زیــر بازنمــود:
آ( در آفرینش هر یک از موجودات عالَم حکمت‌ها و مصلحت‌های چشمگیری مشهود است.

ب( آفریــدگار عالــم فقــط بــه جهــت آن مصالــح و حکمت‌هــا و بــه ســبب علــم بــه آن‌هــا موجــودات 
آن مصالــح و  آن‌هــا را بــر عدمشــان ترجیــح داده اســت و بــدون لحــاظ  یــده اســت و وجــود  آفر را 

حکمت‌هــا، وجــود و عــدم موجــودات بــرای خداونــد یکســان بــوده اســت.
ج( قدرت و اختیار به معنای یکسانی و برابری وجود و عدم فعل برای فاعل است.

طباطبایــی،  حســینی  نــک:  نیــز  252؛  ص.   ،1383 )لاهیجــی،  اســت  مختــار  قــادر  خداونــد  نتیجــه:  در 
.)38 ص.   ،1390

کــه »وجــود و عــدم موجــودات بــرای  کــه ارائه‌کننــدگانِ اســتدلال یادشــده، ایــن مقدمــه  روشــن نیســت 
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خداونــد یکســان بــوده اســت« را چگونــه اثبــات می‌کننــد؟ از اســاس، ارائــۀ اســتدلالْ بــه قصــد اثبــات 
ــار اســت و انجــام فعــل و تــرک آن برایــش ممکــن و  کــه خداونــد قــادرِ مخت همیــن مدعــا بــوده اســت 

یکســان بــوده اســت.
ــرده  ک ــان  ــا اســتدلال پیشــگفته بی ــا حــدودی مشــابه ب لی ت ــز اســتدلا ــن اســترآبادی نی مــا محمدامی

کــه: اســت بــه ایــن صــورت 

کــه صانــع موجــودات اســتوار و متقــن اســت، حتمــاً بــه تمــام منافــع آن‌هــا ^ٌ‍ خداونــد 
گاه اســت و منافــع مخلوقــات را بــر مضــارّ و مفاســد آن‌هــا رجحــان داده اســت. پــس او  آ
مختــار اســت، زیــرا او منافــع را بــر مضــارّ ترجیــح داده، بــا این‌کــه ایجــاد هــر دو طــرف منافــع 
کــه از افعــال مشــتمل  کســی اســت  و مضــارّ برایــش ممکــن بــوده و مــراد از فاعــل قــادر نیــز 

بــر مضــارّ و مفاســد اجتنــاب نمایــد )اســترآبادی، 1400، ص. 310-309(.

کــه بــا  کــرده اســت  « را لحــاظ  کــه اســترآبادی در این‌جــا تعریــف تــازه‌ای از »قــادر گفتــه پیداســت  نا
معانــی مشــهور آن در میــان متکلمــان تفــاوت دارد.

کرده است را بیان نموده: لی نظیر آنچه لاهیجی از قول حکما نقل  نراقی نیز استدلا
یــده اســت و بــه  آ( خداونــد همــۀ مخلوقــات را بــر اســاس حکمــت و به‌مقتضــای مصلحــت آفر

مخلوقــات و مصالــح آن‌هــا عالِــم اســت.
کــه افعالــش مطابــق و موافــق حکمــت و مصلحــت باشــد، حتمــاً قــادر مختــار اســت،  ب( هــر فاعلــی 

کــه صــدور فعــل از آن‌هــا تابــع حکمــت و مصلحــت نیســت. برخِــاف فاعل‌هــای طبیعــی مثــل آتــش 
در نتیجه: خداوند قادرِ مختار است )نراقی، 1369، ص. 72(.

6. استدلال ششم

کلامــی قــرون  گرچــه در متــون  تمســک بــه دلایــل نقلــی به‌منظــور اثبــات وصــف قادریــت بــرای خداونــد، ا
میانــی رواج نداشــته اســت و حتــی برخــی از متکلمــان درســتیِ اســتناد بــه این‌گونــه دلایــل را پیــش از 
تصدیــق بــه قــادر و عالــم بــودن خداونــد محــلّ تردیــد دانســته‌اند )بــرای نمونــه نــک: تفتازانــی، 1409، ج. 4، 
کنــار براهیــن عقلــی یــا حتــی برتــر  ص. 94(، در ادوار متأخــر در بعضــی از آثــار متکلمــان به‌عنــوان روشــی در 

کــه متکلمــی  گرفتــه اســت. بــرای نمونــه، مــا محمدامیــن اســترآبادی )م. 1036ق(  از آن مــورد توجــه قــرار 
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کتــاب دانشــنامۀ شــاهی، پــس از نقــل دو برهــان معــروفِ متکلمــان بــرای  گرایــش اَخبــاری، در  اســت بــا 
کــه هــر دو دلیــلِ مزبــور مناســب و خالــی از اشــکال نیســت.  اثبــات قــادر بــودن خــدا یــادآور شــده اســت 
کــه در این‌گونــه مســائل و موضوعــات، تمســک بــه ادلــۀ نقلــی )ســمعی( بهتــر  آن‌گاه وی تصریــح می‌کنــد 
اســت و دلایــل نقلــی بســیاری بــر قــادر بــودن خداونــد بــه معنــای تمکــن او از فعــل و تــرک، در دســت 
کلامــی )مقــدس اردبیلــی، 1387، ص. 29؛ اســترآبادی، 1430،  اســت )اســترآبادی، 1400، ص. 309(. در بعضــی از آثــار 
ــات  ــه آی ــی، ب ــتدلال‌های عقل ــن اس ــم و تبیی ــس از تقدی ــز پ ــترآبادی، 1424، ج. 2، ص. 72-76( نی ص. 41؛ اس

کــه  کــه بــر قــادر و مختــار بــودن خداونــد دَلالــت دارد اشــاره شــده اســت. آیاتــی  کریــم و احادیثــی  قــرآن 
دَلالــت دارد بــر قــادر بــودن خــدا، بــه معنــای امــکان صــدور فعــل از او و نیــز اختیــار وی در انجــام افعــال 

گونــه اســت، از جملــه: کارهــا، چنــد  و مجبــور نبــودن او در اجــرای 
که  کاری و آفرینش هر چیزی  که اشاره دارد بر توانا بودن خداوند بر انجام هر  1( آیات متعددی 
کاری تواناست«؛ >و هوَ عَلى  هُ عَلى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ< )بقره/ 284(؛ »و خداوند بر هر  بخواهد، مثل >وَ اللَّ
 >

ً
مُقْتَدِرا شَيْءٍ  عَلى كُلِّ  هُ  اللَّ >وَ كانَ  کاری تواناست«؛  بر هر  او  قَدِيرٌ< )مائده/ 120(؛ »و  شَيْءٍ  لِّ 

ُ
ك

هَ عَلِيمٌ قَدِيرٌ< )نحل/ 70(؛ »بی‌گمان خداوند  کاری تواناست«؛ >إِنَّ اللَّ کهف/ 45(؛ »و خداوند بر هر  (

/ 45(؛ »خدا آنچه خواهد  هَ عَلى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ< )نور هُ ما يَشاءُ إِنَّ اللَّ قُ اللَّ
ُ
دانایی تواناست«؛ >يَخْل

قَدِير< )روم/ 54(؛ »هر چه 
ْ
عَلِيمُ ال

ْ
قُ ما يَشاءُ وَ هُوَ ال

ُ
که خدا بر هر چیزی تواناست«؛ >يَخْل می‌آفریند، 

قَدِيرٌ<  هَ عَلى كُلِّ شَيْءٍ  اللَّ إِنَّ  قِ ما يَشاءُ 
ْ
خَل

ْ
ال فيِ  يدُ  بخواهد می‌آفریند و او دانای تواناست«؛ >يَزِ

/ 1(؛ »در آفرینش هر چه خواهد می‌افزاید، همانا خدا بر هر چیزی تواناست«. )فاطر

کارها و خلق اشیای  گزینش‌گری مطلق خداوند در انجام  که نمودار اختیار و انتخاب و  2( آیاتی 
خواهد  آنچه  تو  پروردگار  »و  68(؛  )قصص/  يَخْتارُ<  وَ  يَشاءُ  ما  قُ 

ُ
يَخْل كَ  بُّ رَ >وَ  مثل  است،  گون  گونا

يدُ< )هود/ 107(؛ »پروردگارت هر چه خواهد می‌کند«؛   لِما يُرِ
ٌ

ال كَ فَعَّ بَّ می‌آفریند و برمی‌گزیند«؛ >إِنَّ رَ
هَ يَفْعَلُ ما يَشاءُ< )حج/  هُ ما يَشاءُ< )ابراهیم/ 27(؛ »و خدا هر چه بخواهد می‌کند«؛ >إنَّ اللَّ >وَ يَفْعَلُ اللَّ
هُ مَنْ يَشاءُ وَ يَهْدِي مَنْ يَشاءُ< )ابراهیم/ 4(؛ »پس خدا  18(؛ »خدا هر چه خواهد می‌کند«؛ >فَيُضِلُّ اللَّ

بُ مَنْ يَشاءُ  يُعَذِّ وَ  لِمَنْ يَشاءُ  >فَيَغْفِرُ  که را خواهد، راه نماید«؛  کند، و هر  گمراه  که را خواهد،  هر 
را خواهد عذاب  که  را خواهد می‌آمرزد و هر  که  )بقره/ 284(؛ »پس هر  قَدِيرٌ<  شَيْءٍ  عَلى كُلِّ  هُ  اللَّ وَ 
می‌کند، و خدا بر هر چیزی تواناست«؛ >بَلْ يَداهُ مَبْسُوطَتانِ يُنْفِقُ كَيْفَ يَشاء< )مائده/ 64(؛ »دو 
قُ ما يَشاءُ يَهَبُ لِمَنْ 

ُ
گونه بخواهد می‌بخشد«؛ >يَخْل گشوده است، هر  دست ]رحمت و قدرت[ او 
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هُ عَلِيمٌ 
َ
 إِنّ

ً
 وَ يَجْعَلُ مَنْ يَشاءُ عَقِيما

ً
 وَ إِناثا

ً
رانا

ْ
جُهُمْ ذُك وِّ وْ يُزَ

َ
كُورَ � أ

ُ
 وَ يَهَبُ لِمَنْ يَشاءُ الذّ

ً
يَشاءُ إِناثا

که خواهد  که خواهد فرزندان دختر و به هر  قَدِيرٌ< )شوری/ 49-50(؛ »آنچه بخواهد می‌آفریند، به هر 
که را خواهد نازا و بی‌فرزند  فرزندان پسر می‌بخشد، یا به آنان پسران و دختران را با هم می‌دهد، و هر 

که او دانا و تواناست«.  می‌گرداند، 
ــدرت  ــات ق ــرای اثب ــه ب ــر آنچ ــی نظی ــاد آیات ــد مف ــوران معتقدن ــی از دانش ــه بعض ک ــت  ــی اس یادکردن
کــه افعــال خداونــد مطابــق اراده‌اش تحقــق می‌یابــد )وقــوع الفعــل  الهــی بیــان شــد فقــط ایــن اســت 
کــه آیــا  عنــد إرادتــه(، لیــک در ایــن خصــوص اختلافــی نیســت و آنچــه محــل نــزاع اســت ایــن اســت 
ــد پیــش از  ــرای خداون ــا ب ــه آی ــه؟ و این‌ک ــا ن ــاً واجــب و ضــروری اســت ی ــر انجــام افعــال ذات ارادۀ او ب
تحقــق فعــل، امــکان تــرک همــان فعــل وجــود دارد یــا نــه؟ بــا ایــن وصــف، و به‌رغــم ناتمامــی ادلــۀ عقلــی 
متکلمــان بــر اثبــات اختیــار بــرای خداونــد، ظواهــر آیــات قــرآن و تلقــی عمومــیِ مســلمانان از ایــن آیــات 
ــن او از تــرک افعــال را  و نیــز ســایر دلایــل و مســتندات شــرعی، بــاور بــه قــدرت و اختیــار خــدا و تمکّ

ــد )آصــف المحســنی، 1428، ج. 1، ص. 130-129(. ــات و تأییــد می‌کن اثب

7. استدلال هفتم

کــه افعــال به‌نحــو  ــا  ــار اســت، بــه ایــن معن کــه خداونــد قــادر مخت در اســتدلال‌های پیشــین ثابــت شــد 
کــه فاعلیــت خداونــد همچــون فاعلیــت فاعل‌هــای  ضــروری از ذات او صــادر نمی‌شــود و چنیــن نیســت 
کــه ذاتــاً موجَــب و مجبورنــد و اصــاً امــکان تــرک فعــل ندارنــد. همــۀ  طبیعــی مثــل آتــش و خورشــید باشــد 
ایــن اســتدلال‌ها در واقــع، »جبــر ذاتــی« را از خداونــد نفــی می‌کنــد. امــا بــرای اثبــات قــادرِ مختــار بــودنِ 
گــردد، یعنــی ثابــت شــود صــدور افعــال از خــدا تحت  خداونــد بایــد احتمــال »جبــر خارجــی« نیــز منتفــی 
تأثیــر هیــچ عامــل بیرونــی نیــز نیســت و هیــچ علتــی خــارج از او نمی‌توانــد خــدا را مجبــور بــه انجــام یــا ترک 
کــه  کنــد. تنهــا بــا نفــی هــر دو نــوع جبــر مفــروض، یعنــی جبــر درونــی )ذاتــی( و جبــر خارجــی اســت  کاری 
کــه هــر دو طــرفِ انجــام  قــادرِ مختــار بــودنِ خداونــد به‌طــور مطلــق ثابــت می‌گــردد و نشــان داده می‌شــود 
ــا تــرک آن بــرای او ممکــن اســت و تمــام افعــال از خــدا مطابــق اراده‌اش صــادر می‌شــود و هیــچ  فعــل ی

کاری نمی‌کنــد. علــت ذاتــی یــا خارجــی او را مجبــور و مضطــرّ بــه انجــام 
ــا،  گرچــه احتمــال وجــود »جبــر خارجــی« در حــق خداونــد احتمالــی اســت نه‌چنــدان قابــل اعتن ا
« بــودنِ خداونــد بــه همیــن معنــای »مقهــور و مغلــوبِ عامــلِ  کلامــی، »قــادر در شــمار اندکــی از متــون 
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گرفتــه شــده و اســتدلال‌هایی بــرای نفــی »جبــر خارجــی«  ایجاب‌کننــدۀ خارجــی نبــودن« در نظــر 
گردیــده اســت. بــرای نمونــه، بهاء‌الدیــن اصفهانــی مشــهور بــه فاضــل هنــدی )م.  از خداونــد بیــان 
 ) کــه خــدا قــادر اســت، چــون آفرینــش او تحــت تأثیــر اجبــارِ علتــی جبّــار )مُجبِــر 1131ق( تصریــح دارد 

کــرده اســت: نبــوده اســت. او بــرای اثبــات ایــن ادعــا چنیــن اســتدلال 
که یگانه و تنها واجب‌الوجود است، همۀ موجودات دیگر ممکن‌الوجود هستند. آ( غیر از خداوند 

ممکن‌الوجــودی  هیــچ  واجب‌الوجــود،  از  اســت  ضعیف‌تــر  ممکن‌الوجــود  موجــود  چــون  ب( 
کنــد. کاری  انجــام  بــه  را مجبــور  او  و  کنــد  بــر واجب‌الوجــود غلبــه  نمی‌توانــد 

ــد اســت،  ــول خداون ــوق و معل ــا بی‌واســطه، مخل ــم، باواســطه ی ــن، هــر موجــودی در عالَ ج( همچنی
زیــرا تمــام موجــودات در سلســلۀ علــل خــود، در نهایــت بــه واجب‌الوجــود منتهــی می‌شــوند، و معلــول 

و مخلــوق نمی‌توانــد عامــلِ مجبــور و مضطــرّ شــدن علــت و خالــقِ خــود شــود.
کاری مجبــور و ملــزم  در نتیجــه: هیــچ موجــودی در عالــم نمی‌توانــد خداونــد را بــه انجــام یــا تــرک 

کامــاً قــادر و مختــار اســت )اصفهانــی، 1396، ص. 115(. کنــد، یعنــی خداونــد در انجــام افعــال خــود 
شــاید علــت این‌کــه فاضــل هنــدی در بحــث از اثبــات قادریــت خداونــد، برخِــاف عمــوم متکلمان، 
کــه فلاســفه بــه بــاور بــه آن )یعنــی جبــر ذاتــی( متهــم بودنــد، فقــط بــه  به‌جــای نفــی جبــر ذاتــی از خــدا، 

کــه وی معتقــد اســت: نفــی جبــر خارجــی از او پرداختــه اســت ایــن باشــد 

کمــال قــدرت خداونــد ^ٌ‍ کــه فلاســفه بــدان اعتقــاد دارنــد در حقیقــت  ایجابــی 
ــاً جــواد  کــه خداونــد ذات ــر ]ذاتــی[، زیــرا حاصــل ســخنان آن‌هــا ایــن اســت  اســت نــه جب
کــه  مطلــق اســت و ذات او مقتضــی جــود و افاضــه اســت، یعنــی ذات خــدا از آن حیــث 
کــه آثــاری از او بــر ســبیل قــدرت و اختیــار صــادر شــود.  جــواد اســت مقتضــی آن اســت 
امــا متکلمــانْ ملتفــت ایــن نکتــه نشــده و فلاســفه را معتقــد بــه مجبــور و موجَــب بــودن 

خداونــد دانســته‌اند )اصفهانــی، 1396، ص. 115، حاشــیۀ شــمارۀ 1(.

از منظــر متکلمــان، چنیــن تبیینــی از قــدرت الهــی بــا هــر توجیهــی، چیــزی نیســت جــز همــان اعتقــاد 
بــه موجِــب بالــذات و مجبــور و غیرمختــار بــودن خــدا.
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نتیجه‌گیری

پژوهش حاضر واجد نتایج زیر است:
ــتدلال‌های ســادۀ  ــا اس ــیِ آن‌ه کلام ــون  ــه در مت ک کلام امامیــه  ــین  ــب پیش 1. برخِــاف ادوار و مکات
اندکــی بــرای اثبــات قــادر بــودنِ خــدا رواج داشــته و آن اســتدلال‌ها نیــز غالبــاً بــر بنیــاد فرضیــۀ حــدوث 
که  کلام فلســفیِ امامیــه  عالــم یــا حــدوث افعــال خداونــد اســتوار بــوده اســت، در دورۀ تکویــن و تکامــل 
از قــرن هفتــم تــا یازدهــم هجــری اســتمرار داشــته اســت، دلایــل متعددتــر و متنوع‌تــری بــرای ایــن منظــور 
کلامــی متکلمان  ارائــه شــده اســت. شــماری از ایــن دلایــل، تــازه می‌نماینــد و ظاهراً پیــش از این در آثار 
کــه مضمــون آن‌هــا در اســتدلال‌های پیشــین ســابقه داشــته،  امامــی مطــرح نبوده‌انــد، و برخــی دیگــر نیــز 
در دورۀ مکتــب حلّــۀ متأخــر بــا تقریــری تــازه بازنمــوده شــده‌اند. بعضــی از ایــن اســتدلال‌های جدیــدْ 
ــه  ــی امامی کلام ــون  ــان در مت ــه ورودش ک ــفی  ــد فلس ــی قواع ــر بعض ــد ب ــد و مبتنی‌ان ــفی دارن ــۀ فلس بن‌مای
گــر ایــن اســتدلال‌های جدیــد را مقبــول  گرایــش متکلمــان امامــی بــه تعالیــم فلســفی. ا نمــودی اســت از 
ــرده در  ــر متکلمــان مکتــب نامب ــیِ افزون‌ت کامیاب کنیــم، آن‌گاه طــرح آن‌هــا را می‌تــوان نشــانۀ  محســوب 

اثبــات وصــف قــدرت بــرای خداونــد قلمــداد نمــود.
، در مجمــوع،  کــه در ایــن آثــار کلام فلســفی نمــودار آن اســت  2. بررســی آثــار متکلمــان امامــیِ پیــرو 
هفــت اســتدلال به‌منظــور اثبــات قادریــت خداونــد بــه معنــای قــادرِ مختــار بــودنِ او ارائــه شــده اســت. 
از میــان ایــن اســتدلال‌ها، یــک اســتدلالْ نَقلــی اســت و مبتنــی بــر اســتناد بــه آیــات و رِوایــات، و شــش 
ــا فلســفی. همچنیــن، از ایــن هفــت اســتدلال،  کلامــی ی ــا بن‌مایه‌هــای  اســتدلال دیگــر عقلــی اســت ب
یــک اســتدلالْ بــه نفــی جبــر برون‌ذاتــی از خداونــد می‌پــردازد و از ایــن طریــق، قــادر و مختــار بــودنِ 
خداونــد را در انجــام افعــال خــود ثابــت می‌کنــد، و شــش اســتدلال دیگــر بــا نفــی جبــر درون‌ذاتــی از 
خــدا، قــادرِ مختــار بــودنِ او را بــه اثبــات می‌رســاند. از میــان پنــج اســتدلال عقلــیِ ناظــر بــه نفــی جبــر 
درون‌ذاتــی، یــک اســتدلالْ قــادرِ مختــار بــودنِ خــدا را بــدون اســتناد بــه موجــودات عالَــم و صِرفــاً 
کمالــی او اثبــات می‌کنــد، درحالی‌کــه در چهــار اســتدلال دیگــر بــا اســتناد  به‌عنــوان یکــی از صفــات 
ــری،  ــز عدم‌پذی ــول، و نی ــر و تح ــان، تغیی ــم و اِتق ــدوث، نظ ــی ح ــات یعن ــات مخلوق ــی از صف ــه برخ ب
گــر خــدا  کــه ا کیــد بــر ایــن نکتــه اســت  قادریــت الهــی نشــان داده می‌شــود. چکیــدۀ ایــن اســتدلال‌ها تأ
قــادرِ مختــار نباشــد، یعنــی موجَــب و مجبــور باشــد، آن‌گاه بــا توجــه بــه اصــل تــازم ضــروری میــان علــت 
( بــا معلــول و فعلــش از حیــث وجــود و عــدم، ثَبــات و دوام و نیــز تغییــر و دگرگونــی،  موجَــب )غیرمختــار
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توالــیِ فاســدی نظیــر قِــدَم عالَــم یــا قِــدَم همــۀ موجــودات، یــا تغییرناپذیــری و عدم‌ناپذیــری آن‌هــا لازم 
ــم و موجوداتــش حــادث و تغییرپذیــر و  کــه آشــکارا قابــل پذیــرش نیســت. بنابرایــن چــون عالَ می‌آیــد 
معــدوم شــدنی‌ اســت، درحالی‌کــه خالــق و علــتِ آن‌هــا یعنــی خــدا قدیــم و تغییرناپذیــر و عدم‌ناپذیــر 

اســت، خداونــد موجَــب و مجبــور نیســت، یعنــی قــادرِ مختــار اســت.
، بی‌تردیــد،  ــۀ متأخــر 3. از میــان همــۀ براهیــن و تقریرهــای یادشــده در متــون متکلمــان مکتــب حلّ
مهم‌تریــن و معروف‌تریــن دلیــل بــرای اثبــات قــادر بــودن خداونــد اســتناد بــه حــادث بــودن عالَــم اســت 

کیــدِ شــدید ایــن متکلمــان بــر آمــوزۀ حــدوث عالَــم نیــز آشــکار می‌گــردد. و از این‌جــا ســرّ تأ
کــه به‌منظــور اثبــات وصــف قــدرت بــرای خــدا بــا اســتناد بــه خصیصــۀ  4. برخــی از اســتدلال‌هایی 
ــل  ــه دلی ــد ب ــه خداون ک ــل  ــن اص ــرش ای ــر پذی ــت ب ــی اس ــت، مبتن ــده اس ــه ش ــت ارائ ــن صف ــت ای کمالی
کامــل مطلــق اســت و به‌نحــو ضــروری و بالفعــل متصــف اســت بــه همــۀ  وجــوب وجــود ذاتــی‌اش، 
»واجب‌الوجــودِ  کــه  اســت  فلســفی  قاعــدۀ  ایــن  اســتدلال‌ها  ایــن  اصلــی  مبنــای  کمالــی.  صفــات 
بالــذاتْ از همــۀ جهــات و حیثیــات واجــب اســت و در او هیــچ جهــت و جنبــۀ امکانــی وجــود نــدارد«. 
بعضــی از دلایــل بــرای اثبــات قاعــدۀ یادشــده بــا نقدهایــی مواجــه شــده اســت و قابــل پذیــرش نیســت. 
کمالــیِ قابــل انتســاب بــه خداونــد بــرای  کــه همــۀ صفــات  فیــاض  لاهیجــی نیــز بــرای اثبــات ایــن ادعــا 
کــه ظاهــراً از عهــدۀ  کــرده اســت  لی را بیــان  او به‌نحــو ضــروری و بالفعــل ثابــت و حاصــل اســت اســتدلا
ــور  ــدا به‌ط ــی خ ــاف ذات ــۀ اوص ــه هم ک ــد  ــات می‌کن ــب را اثب ــن مطل ــط ای ــد و فق ــا برنمی‌آی ــات مدع اثب
ضــروری و بالفعــل بــرای او ثابــت اســت و مُحــال اســت در ذات و صفــات خداونــد تغییــری رخ دهــد 

گــردد و از حالــت بالقــوّه بــه بالفعــل تبدیــل شــود.  و حالــت و صفتــی تــازه در او حــادث 

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

نویســنده در نــگارش مقالــه هیچ گونــه کمــک مالــی مشــخصی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای 
دولتــی، تجــاری یــا غیرانتفاعــی دریافــت نکرده است.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در نگارش این مقاله به هیچ عنوان از ابزارهای هوش مصنوعی استفاده نشده است.
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تعارض منافع

گونه تعارض منافع ندارد. نویسنده اعلام می‌دارد که هیچ 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کرده و اصول  گونه ســوءرفتار پژوهشــی اجتناب  نویســنده از جعل داده‌ها، تحریف، ســرقت علمی و هر 
اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نمــوده اســت و ایــن موضــوع را تأیید می‌کند.

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.
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فهرست منابع

کریم. قرآن 
آصف المحسنی، محمد. )1428ق(. صراط الحقّ، )4 ج(. قم: ذوی القربی.1.
کلــی فلســفی در فلســفۀ اســامی، )2 ج(. تهــران: 2. ابراهیمــی دینانــی، غلامحســین. )1380ش(. قواعــد 

پژوهشــگاه علــوم انســانی و مطالعــات فرهنگــی.
ابن‌ابی‌جمهــور احســائی، محمــد بــن علــی. )1434ق(. مُجلــی مــرآة المُنجــی، )5 ج. تحقیــق و تصحیــح 3.

رضــا یحیی‌پــور فارمَــد(، بیــروت: جمعیّــة ابن‌أبــی جمهــور الأحســائی لإحیــاء التــراث.
ابن‌ســینا، حســین بــن عبــدالله. )1379ش(. النجــاة مــن الغــرق فــی بحــر الضــالات، )ویرایــش محمدتقــی 4.

دانش‌پــژوه. چ. 2(. تهــران: انتشــارات دانشــگاه تهــران.
إلهیّــات الشــرح الجدیــد للتجریــد، )محقــق: احمــد 5. الحاشــیة علــی  اردبیلــی، مولــی احمــد. )1430ق(. 

کتــاب. العابــدی. چ. 3(. قــم: بوســتان 
اســترآبادی، محمدامیــن. )1400ش(. دانشــنامۀ شــاهی، )مقدمــه، تحقیــق و تصحیــح رولا جــردی ابی‌صعــب، 6.

رضــا مختــاری خویــی(. تهــران: مؤسســۀ مطالعــات اســامی دانشــگاه مک‌گیــل - دانشــگاه تهــران.
اســترآبادی، محمدجعفر. )1424ق(. البراهين القاطعة فی شــرح تجرید العقائد الســاطعة، )4 ج(. قم: بوســتان 7.

کتاب.
اصفهانــی، بهاء‌الدیــن. )1396ش(. أربــع رســائل فــی علــم الــکلام، )مقدمــه، تصحیــح و تعلیــق حمیدرضــا 8.

کیانــی(. تهــران: مؤسســۀ پژوهشــی حکمــت و فلســفۀ ایــران.
اعــرج، ضیاء‌الدیــن عبــداللّه. )1441ق(. التحفــة الشمســیّة فــی المباحــث الکلامیّــة، )تحقیــق مصطفــی 9.

ــة العلمیــة.
ّ
ــی لإحیــاء تــراث حــوزة الحل

ّ
مــة الحل

ّ
ــه: مرکــز العلّا

ّ
احمــدی، نعیــم خلــف الخزاعــی(. حل

کمال‌الدّیــن مَیثــم بــن علــی. )1435ق(. قواعــد المــرام فــی علــم الــکلام، )تحقیــق أنمــار 0.1 بحرانــی، ابن‌مَیثــم، 
کربــاء: العتبــة الحســینیّة المقدّســة.  .) مَعــاد المظفّــر

ــع الأنظــار، )تحقیــق و مقدمــۀ 1.1 ــوار مِــن مطال ــع الأن . )2007م(. طوال بَیضــاوی، ناصرالدیــن عبــدالله بــن عمــر
ــراث. ــة للت ــة الأزهریّ عبــاس ســلیمان(. قاهــره: المکتب

. )1409ق(. شــرح المقاصــد، )5 ج. تحقیــق و تعلیــق عبدالرحمــن 2.1 تفتازانــی، ســعدالدین مســعود بــن عمــر
عمیــره(. بیــروت: عالــم الکتــب.

. )1438ق(. تهذیــب المنطــق والــکلام، )دراســة و تحقیــق و تعلیــق 3.1 تفتازانــی. ســعدالدین مســعود بــن عمــر
کویــت: دار الرشــاد الحدیثــة - دار الضیــاء. عمــاد بــن محمّــد علــی الســهیلی، مســعود احمــد ســعیدی(. 

إشــراق اللاهــوت فــی شــرح الیاقــوت، )تصحیــح و 4.1 جرجانــی، رکن‌الدیــن محمــد بــن علــی. )1403ق(. 
تحقیــق علــی اوجبــی(. تهــران: میــراث مکتــوب.

جرجانــی، علــی بــن محمــد. )1419ق(. شــرح المواقــف، )8 ج. ضبــط و تصحیــح محمــود عمــر الدمیاطــی(. 5.1
بیــروت: دار الکتــب العلمیــه.
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ــه(. ج. 2 )بخــش دوم از ج. 6.1 ــوم )شــرح حکمــت متعالی ــق مخت ــداللّه. )1386ش(. رحی ــی، عب جــوادی آمل
1(، قــم: اســراء.

حســینی طباطبایــی، رفیع‌الدیــن محمــد. )1390ش(. شــجرۀ الهیّــة، )تحقیــق و تصحیــح شــهاب‌الدین 7.1
وحیــدی مهرجــردی، جلال‌الدیــن ملکــی(. قــم: انتشــارات دانشــگاه ادیــان و مذاهــب.

حلــی، حســن بــن یوســف. )1337ش(. إیضــاح المقاصــد مــن حکمــة عیــن القواعــد، )تصحیــح علینقــی 8.1
منــزوی(. تهــران: دانشــگاه تهــران.

کبــر ضیائــی(. 9.1 حلــی، حســن بــن یوســف. )1386ش(. أنــوار الملکــوت فــی شــرح الیاقــوت، )تحقیــق عل‌یا
تهــران: مؤسســة الهــدی للنشــر و التوزیــع.

بنیــاد 0.2 مشــهد:   .)2 )چ.  الدیــن،  أصــول  فــی  الیقیــن  مناهــج  )1388ش(.  یوســف.  بــن  حســن  حلــی، 
اســامی. پژوهش‌هــای 

ــد فــی شــرح قواعــد العقائــد، )تحقیــق حســن مکــی 1.2 کشــف الفوائ ــن یوســف. )1413ق(.  حلــی، حســن ب
العاملــی(. بیــروت: دار الصفــوة.

حســن 2.2 )تصحیــح  الاعتقــاد،  تجریــد  شــرح  فــی  المــراد  کشــف  )1422ق(.  یوســف.  بــن  حســن  حلــی، 
الإســامی. النشــر  مؤسّســة  قــم:   .)9 چ.  آملــی.  حســن‌زاده 

حلــی، حســن بــن یوســف. )1445ق(. معــارج الفهــم فــی شــرح النظم، )تحقیــق حمید احمــدی الجلفائی(. 3.2
ــة العلمیة.

ّ
ــی لإحیــاء تراث حــوزة الحل

ّ
مــة الحل

ّ
ــه: مرکــز العلّا

ّ
حل

حلــی، حســن بــن یوســف. )1430ق(. البــاب الحــادی عشــر چاپ‌شــده در: حلــی، حســن بــن یوســف. 4.2
مــة المجلســی.

ّ
منهــاج الصــاح، )تحقیــق عبدالحمیــد میردامــادی(. قــم: منشــورات مکتبــة العلّا

حلــی، حســن بــن یوســف. )بی‌تــا(. نهــج المسترشــدین فــی أصــول الدّیــن، )تحقیــق ســید احمد الحســینی، 5.2
شــیخ هــادی الیوســفی(. قــم: بی‌نــا.

قــم: منشــورات 6.2 آتــای(.  المُحَصّــل، )تحقیــق حســین  . )1378ش(.  بــن عمــر رازی، فخرالدیــن محمــد 
الرضــی. الشــریف 

رازی، فخرالدین محمد بن عمر. )1433ق(. معالم أصول الدّین، )به اهتمام نِزار حَمّادی(. کویت: دار الضیاء.7.2
ــة الأصــول، )4 ج. تحقیــق ســعید 8.2 ــة العقــول فــی درای . )1436ق(. نهای ــن عمــر رازی، فخرالدیــن محمــد ب

. عبداللطیــف فــودَة(. بیــروت: دار الذخائــر
. )1426ق(. الإلهیّــات علــی هُــدی الکتــاب والســنّة والعقــل، )4 ج. بــه قلــم شــیخ 9.2 ســبحانی، شــیخ جعفــر

حســن محمــد مکــی العاملــی. چ. 6(. قــم: مؤسســة الإمــام الصــادق علیه‌الســام.
سُــیُوری حلــی، مقــداد بــن عبــدالله. )1387ش(. اللوامــع الإلهیّــة فــی المباحــث الكلاميّــة، )تحقیــق و 0.3

کتــاب. تعلیــق محمــد علــی القاضــی الطباطبائــی. چ. 3(. قــم: بوســتان 
سُــیُوری حلــی، مقــداد بــن عبــدالله. )1392ش(. الأنــوار الجلالیــة فــی شــرح الفصــول النصیریــة، )تحقیــق 1.3

علــی حاج‌یآبــادی و عبــاس جلال‌ینیــا. چ. 2(. مشــهد: مجمــع البحــوث الإســامیة.
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سُــیُوری حلــی، مقــداد بــن عبــدالله. )1405ق(. إرشــاد الطالبیــن إلــی نهــج المسترشــدین، )تحقيــق ســيد 2.3
مهــدی الرجائــی(. قــم: مکتبــة آيــة الله المرعشــی العامّــة.

سُــیُوری حلــی، مقــداد بــن عبــدالله. )1433ق(. النافــع یــوم الحشــر فــی شــرح البــاب الحــادی عشــر، 3.3
)تحقیــق و تعلیــق مشــتاق الزیــدی(. بغــداد: مؤسســة الرافــد للمطبوعــات.

شــیرازی )ملاصــدرا(، صدرالدیــن محمــد. )1423ق(. الحکمــة المتعالیــة فــی الأســفار العقلیّــة الأربعــة، )9 4.3
ج(. بیــروت: دار إحیــاء التــراث العربــی.

طوسی، محمد بن حسن. )1403ق(. الرسائل العشر. قم: مؤسسة النشر الإسلامی.5.3

طوســی، نصیرالدیــن. )1335ش(. فصــول خواجــۀ طوســی و ترجمــۀ تــازی آن از رکن‌الدّیــن محمّــد بــن 6.3
کوشــش محمدتقــی دانش‌پــژوه(. تهــران: انتشــارات دانشــگاه تهــران. گرگانــی اســترابادی، )بــه  علــی 

قــم: 7.3 الجلالــی(.  الحســینی  جــواد  محمــد  )تحقیــق  الاعتقــاد،  تجریــد  )1407ق(.  نصیرالدیــن.  طوســی، 
الإســامی. الإعــام  مکتــب 

طوسی، نصیرالدین. )1413ق(. قواعد العقائد، )تحقیق علی حسن خازم(. لبنان: دار الغربة.8.3
محســن 9.3 تعلیــق  و  )تحقیــق  المحصّــل،  نقــد  أو  المحصّــل  تلخیــص  )1440ق(.  نصیرالدیــن.  طوســی، 

بیــدار. مکتبــة  قــم:   .) بیدارفــر
عُبَيدلــى، ســيد عميدالديــن. )2020م(. شــرح أنــوار الملکــوت فــی شــرح الیاقــوت، )3 ج. تحقیــق و تعلیــق 0.4

کربــا: دار الدلیــل. فاضــل عرفانــی الکربلائــی(. 
غزالــی، ابوحامــد. )1433ق(. الاقتصــاد فــی الاعتقــاد، )بــه اهتمــام انــس محمــد عدنــان الشــرفاوی. چ. 2(. 1.4

جــده: دار المنهــاج.
کَــت الاعتقادیــة ]الفخریّــة فــی العقائــد[، )تحقیــق 2.4 فخرالمحققیــن حلــی، محمــد بــن حســن. )1413ق(. النُّ

رضــا مختــاری(. قــم: المؤتمــر العالمــی لألفیّــة الشــيخ المفيــد.
فخرالمحققیــن حلــی، محمــد بــن حســن. )1438ق(. تحصیــل النجــاة فــی أصــول الدّیــن، )تحقیــق حامــد 3.4

ــی لإحیــاء تــراث حــوزة الحلــة.
ّ
مــة الحل

ّ
ــه: مرکــز العلّا

ّ
فیّاضــی(. حل

کاتبــی، نجم‌الدیــن. )1386ش(. أســئلة نجم‌الدّیــن الکاتبــی عــن المعالــم لفخرالدّیــن الــرازی مــع تعالیــق 4.4
ــه اشــمیتکه، رضــا پورجــوادی(. تهــران: مؤسســۀ پژوهشــی  ــق و مقدمــۀ زابین ــة، )تحقی ــة ابن‌کَمون عزّالدول

حکمــت و فلســفه بــا همــکاری مؤسســۀ مطالعــات اســامی دانشــگاه آزاد برلیــن.
کفعمــی، جمال‌الدیــن احمــد بــن علــی. )1430ق(. معــارج الأفهــام إلــی علــم الــکلام، )تحقیــق عبدالحلیــم 5.4

کربــا: مکتبــة و دار مخطوطــات العتبــة العبّاســیة المقدّســة. ــی(. 
ّ
عــوض الحل

لاهیجــی، حســن بــن عبدالــرزاق. )1375ش(. رســائل فارســی حســن بــن عبدالــرزاق لاهیجــی، )تحقیــق 6.4
علــی صدرایــی خویــی(. تهــران: میــراث مکتــوب.

لاهیجــی، حســن بــن عبدالــرزاق. )1387ش(. شــمع الیقیــن و آیینــۀ دیــن، )بــه کوشــش جعفــر پــژوم(. قــم: 7.4
نشــر ســایه.
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ــرزاق. )1436ق(. زواهــر الحکــم، )تحقیــق و تصحیــح و تعلیــق شــیخ عمــار 8.4 لاهیجــی، حســن بــن عبدال
التمیمــی(. بغــداد: مطبعــة الثقلیــن.

لاهیجــی، مــا عبدالــرزاق. )1372ش(. ســرمایۀ ایمــان، )تصحیــح صــادق لاریجانــی آملــی. چ. 3(. قــم: 9.4
انتشــارات الزهــراء.

لاهیجــی، مــا عبدالــرزاق. )1383ش(. گوهــر مــراد، )تصحیــح و تحقیــق مؤسســۀ تحقیقاتــی امــام صــادق 0.5
علیه‌الســام(. تهــران: نشــر ســایه.

کبــر اســد 1.5 لاهیجــی، مــا عبدالــرزاق. )1430ق(. شــوارق الإلهــام فــی شــرح تجریــد الــکلام، )ج. 5. تحقیــق ا
علــ‌یزاده(. قــم: مؤسســۀ امــام صــادق علیه‌الســام.

مقــدس اردبیلــی، احمــد بــن محمــد. )1387ش(. اصــول دیــن، )تحقیــق محســن صادقــی. چ. 4(. قــم: 2.5
کتــاب. بوســتان 

مکــی العاملــی، شــمس‌الدین محمــد. )1430ق(. موســوعة الشــهید الأوّل، )ج. 18(. قــم: مرکــز العلــوم و 3.5
الثقافــة الإســامیّة.

نراقــی، محمدمهــدی. )1369ش(. أنیــس الموحّدیــن، )تصحیــح و پاورقــی از آیــة الله قاضــی طباطبائــی. 4.5
چ. 2(. تهــران: انتشــارات الزهــراء.
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Abstract

T he relationship between science and religion has been one of 
the most fundamental and contested issues in the history of 
philosophical, theological, and scientific thought in both the 
West and the Islamic world. The central question of this re‑

search is whether an epistemological and philosophical model can be 
presented that, while preserving the relative independence of science 
and religion, avoids conflict, absolute separation, one‑sided applica‑
tion, and eclecticism, and provides the ground for constructive interac‑
tion between the two. In response to this question, the present article 
analyses and critiques four principal approaches to the relationship 
between science and religion—conflict, separation, one‑sided applica‑
tion, and synthesis—and demonstrates that each of these approaches 
suffers from serious epistemological and methodological deficiencies. 
Subsequently, drawing upon the meta‑approach of “philosophical inter‑
actionism” and utilising the foundations of Islamic philosophy, particu‑
larly Transcendent Wisdom (al-ḥikmah al-mutaʿāliyah), an alternative 
model for explicating the relationship between science and religion is 
presented. The principal achievement of the research is that philosophy, 
as a foundational and epistemically mediating discipline, can provide a 
framework in which science and religion are situated neither in opposi‑
tion nor in complete separation, but rather in an interactive, comple‑
mentary, and synergistic relationship. On the basis of this approach, 
science and religion, while maintaining their methodological and do‑
main‑specific differences, are able to reinforce one another in under‑
standing reality, meaning, and the ultimate purpose of existence. The 
research method is library‑based and grounded in descriptive‑critical 
analysis.
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Extended Abstract

Introduction
The relationship between science and religion has long been one of the most fundamen-

tal and challenging issues in the history of human thought, especially in the philosophical 
and theological tradition of the West and the Islamic world. Both science and religion 
have ancient backgrounds, and the manner of their interaction has shaped the course of 
epistemological and social developments in societies. The main question of this research 
is whether an epistemological and philosophical model can be presented that, while main-
taining the relative independence of science and religion, avoids the four harms of conflict, 
absolute separation, one‑sided application, and eclecticism, and provides the ground for 
constructive and synergistic interaction between them. In this writing, by science is meant 
modern empirical and natural science, which explains natural phenomena through obser-
vation, experiment, hypothesis formation, and falsifiability; and by religion is meant a 
general meaning referring to the common aspects of monotheistic religions. After analys-
ing and critiquing four main approaches to the relationship between science and religion, 
the article introduces its chosen approach under the title “philosophical interactionism” 
based on the foundations of Transcendent Wisdom and seeks to provide a coherent frame-
work for the epistemological synergy of science and religion.

Method
The present research is library‑based and based on descriptive‑critical analysis. In this 

method, first, philosophical, theological, and scientific texts related to the relationship 
between science and religion are examined. Then, the four main approaches—conflict, 
separation, one‑sided application, and eclecticism—are precisely analysed and criticised. 
Data are collected from reliable primary and secondary sources and compared with a crit-
ical approach. Next, the foundations of Ṣadrian Transcendent Wisdom are chosen as the 
theoretical framework and serve as the basis for presenting the model of “philosophical 
interactionism.” The method of analysis is a combination of conceptual interpretation, in-
ternal criticism, and comparative comparison. Also, Western philosophical traditions such 
as Hegelian dialectic, James’s and Dewey’s epistemological pluralism, and Gadamer’s 
hermeneutics have been used as complementary sources. The research community is phil-
osophical and religious texts related to the subject, and sampling was done purposefully.

Findings
The research findings can be reported in several main axes.
A) Critique of conflictualism. This view, which considers science and religion essen-

tially incompatible, is defended by some scientists (positivists, materialists, Locke, and 
Hume) and by extreme religious believers. The findings show that the alleged conflict is 
often apparent, temporary, and arising from a superficial understanding of religious texts 
or the limitations of science in a particular period, not essential and fundamental.
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B) Critique of separatism (parallelism). Defenders such as Kant, Barth, Schleiermacher, 
and Soroush consider science as knowledge of nature and religion as ethics and meaning. 
The main critique is that by denying any intersection, it neglects the synergies between 
science and religion and falls into epistemological reductionism.

C) Critique of one‑sided application (scientific interpretation of religion). This approach 
considers science as the final criterion of truth and interprets religious teachings based on 
scientific findings; in the West it is represented by Tillich, Bultmann, Tipler, and Hawking, 
and in the Islamic world by the scientific interpretation current (such as Tantawi, Ba-
zargan, Paknejad, and Makarem Shirazi). Critiques: empirical science is conjectural and 
falsifiable, while revealed religion is immune from error; this approach practically gives 
science superiority over religion and leads to the distortion of original religious meanings. 
ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī in al‑Mīzān has strongly opposed this method and emphasised the 
independence of the Qurʾān in understanding meanings.

D) Critique of synthesis and eclecticism. This current, without a clear criterion, mix-
es elements of science and non‑religious schools with religious teachings and creates a 
“new religion.” From the Qurʾānic perspective (such as the verse “Do not mix truth with 
falsehood”), it is rejected and leads to interpretation by personal opinion, innovation, and 
destruction of religious identity.

E) Chosen approach: philosophical interactionism. After criticising the four approaches, 
the fundamental question is how philosophy can be used to solve the problem of science 
and religion, without philosophy itself having the same problematic relations with reli-
gion. The answer is that philosophy here is not meant in the absolute sense, but rather 
the specific foundations of Islamic wisdom, especially Ṣadrian Transcendent Wisdom, in 
which philosophy and religion are aligned and complementary. Philosophy is a rational 
tool for a deeper understanding of revelation and, by accepting the primacy of existence 
(aṣālah al-wujūd), substantial motion (al-ḥarakah al-jawharīyah), gradational unity (al-
waḥdah al-tashkīkīyah), and the hierarchy of existence, places different levels of knowl-
edge (sensory, rational, intuitive, and revelatory) in a coherent ontological system.

F) The four principles of philosophical interactionism. (1) Non‑relativistic epistemo-
logical pluralism; (2) flexible hierarchy; (3) complementarity; (4) dialogue‑centeredness.

G) The three roles of philosophy. The foundational role (determining the conditions 
of the possibility of knowledge), the mediating role (providing a common language be-
tween science and religion), and the critical role (criticising the extremes of scientism and 
religiosity). The interactionalisation of philosophy also makes other sciences (theology, 
mysticism, empirical and human sciences) interactional.

H) The chosen view. Science and religion are neither contradictory nor completely sepa-
rate, but complementary to each other. Science explores the laws of nature through empiri-
cal method, and religion expresses the meaning and ultimate purpose of existence through 
revelation. Religion without science leads to superstition, and science without religion is 
reduced to dry and soulless materialism. Among Islamic thinkers, ʿAllāmah Jaʿfarī and 
Martyr Muṭahharī are pioneers of this interactional approach, and among Western think-
ers, Ian Barbour, inspired by Whitehead’s process theology, has come close to interaction, 
although his foundations (considering God and the world as co‑ordinate) are criticisable.
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Conclusion
The conclusion of the research is that the issue of the relationship between science and 

religion is, more than a conflict between two sources of knowledge, a philosophical issue 
at the level of foundations and presuppositions. The approaches of conflict, absolute sep-
aration, one‑sided application, and eclecticism are each ineffective for epistemological 
reasons. In contrast, “philosophical interactionism” based on Transcendent Wisdom, with 
the four principles of non‑relativistic pluralism, flexible hierarchy, complementarity, and 
dialogue‑centeredness, provides a coherent framework for the synergy of science and reli-
gion. This model, while removing apparent conflict, provides the ground for constructive 
dialogue between the religious tradition and contemporary science.

The main achievement of the article is the presentation of this theoretical framework 
for interdisciplinary studies of science and religion, and it raises new questions for future 
research, including how to apply this model in specific scientific and religious fields.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
ــی و  ــخ تفکــر فلســفی، الهیات ــم و دیــن از مســائل بنیادیــن و مناقشــه‌برانگیز در تاری رابطــۀ عل
کــه آیــا  علمــی در غــرب و جهــان اســام بــوده اســت. پرســش اصلــی ایــن پژوهــش آن اســت 
کــه ضمــن حفــظ اســتقلال نســبی علــم  کــرد  می‌تــوان الگویــی معرفت‌شــناختی و فلســفی ارائــه 
کنــد و  و دیــن، از تعــارض، تفکیــک مطلــق، تطبیــق یک‌ســویه یــا التقــاط میــان آن‌هــا پرهیــز 
ــۀ حاضــر  ــه ایــن پرســش، مقال ــان ایــن دو را فراهــم آورد؟ در پاســخ ب ــۀ تعامــل ســازنده می زمین
چهــار رویکــرد اصلــی در نســبت علــم و دیــن )تعــارض، تفکیــک، تطبیــق یک‌ســویه و تلفیق( 
کاســتی‌های  کــه هــر یــک از ایــن رویکردهــا بــا  را تحلیــل و نقــد می‌کنــد و نشــان می‌دهــد 
ابرگرایــش »تعامل‌گرایــی  بــر  بــا تکیــه  معرفتــی و روش‌شــناختی جــدی مواجه‌انــد. ســپس 
فلســفی« و بــا بهره‌گیــری از مبانــی فلســفۀ اســامی، به‌ویــژه حکمــت متعالیــه، الگویــی بدیــل 
کــه فلســفه  بــرای تبییــن رابطــۀ علــم و دیــن ارائــه می‌شــود. دســتاورد اصلــی پژوهــش آن اســت 
کــه در آن، علــم  به‌مثابــۀ دانشــی بنیادیــن و میانجــی معرفتــی، می‌توانــد چارچوبــی فراهــم آورد 
کامــل، بلکــه در رابطــه‌ای تعاملــی، تکمیل‌گــر و هم‌افــزا  و دیــن، نــه در تقابــل و نــه در تفکیــک 
گیرنــد. بــر اســاس ایــن رویکــرد، علــم و دیــن بــا حفــظ تفاوت‌های روشــی و قلمــروی خود،  قــرار 
کننــد. روش  ــا و غایــت هســتی یکدیگــر را تقویــت  قــادر خواهنــد بــود در فهــم واقعیــت، معن

کتابخانــه‌ای و مبتنــی بــر تحلیــل توصیفی-انتقــادی اســت. پژوهــش 

 ابوالفضل محمدی ۱      عباس ایزدپناه ۲  
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مقدمه

مســئلۀ رابطــۀ علــم و دیــن از مهم‌تریــن و بنیادی‌تریــن مباحــث مشــترک میــان دانشــمندان و الاهی‌دانــان 
کــه از دیربــاز مــورد توجــه بــوده اســت و در عصــر حاضــر نیــز به‌صــورت جــدی در محافــل علمــی  اســت 
کــه دیــن بــا پیشــینه‌ای چنــد هزارســاله،  محــل بحــث و مناقشــه قــرار دارد. اهمیــت ایــن مســئله ازآن‌روســت 
، هــر یــک تأثیــر عمیقی  و علــم بــا تاریخــی دیرینــه و نقشــی تعیین‌کننــده در تحــولات بنیادیــن زندگــی بشــر
کــه می‌تــوان مســیر تاریــخ بشــر را تــا حــد زیــادی متأثــر  بــر اندیشــه و رفتــار انســان‌ها داشــته‌اند، به‌گونــه‌ای 
کیــد  از نــوع تعامــل میــان ایــن دو دانســت. در همیــن راســتا، ایــان باربــور بــا اســتناد بــه دیــدگاه وایتهــد تأ
کــه آینــدۀ تاریــخ بشــر تــا حــد زیــادی بــه نحــوۀ مواجهــۀ نســل حاضــر بــا رابطــۀ علــم و دیــن وابســته  می‌کنــد 

، 1402، ص. 13(. اســت )باربــور
از نظــر تاریخــی، بحــث نظام‌منــد دربــارۀ رابطــۀ علــم و دیــن در جهــان غــرب بــه اواخــر قــرون 
ــان آموزه‌هــای دینــی  گفت‌وگوهایــی می ــز  وســطی و آغــاز رنســانس بازمی‌گــردد. هرچنــد پیــش از آن نی
کــه بســیاری از فیلســوفانْ خــود عالمــان  و دیدگاه‌هــای علمــی و فلســفی وجــود داشــت، امــا ازآن‌جا
دینــی محســوب می‌شــدند، ناســازگاری جــدی میــان علــم و دیــن احســاس نمی‌شــد و ایــن مســئله 
یــک دغدغــۀ مســتقل نبــود )فروغــی، 1361، ج. 20، ص. 80(. بــا آغــاز تحــولات علمــی و صنعتــی در اروپــا 
کمــۀ دانشــمندانی  ــه محا ــد، از جمل ــر یافته‌هــای جدی کلیســا در براب و موضع‌گیری‌هــای ســخت‌گیرانۀ 
ــد آمــد و رابطــۀ  ــد پدی ــم جدی ــان دیــن مســیحی و عل ــه، نخســتین تعارض‌هــای رســمی می گالیل چــون 

ــه مســئله‌ای اساســی در جوامــع غربــی تبدیــل شــد. ــم و دیــن ب عل
در مقابــل، ســیر تاریخــی ایــن بحــث در جهــان اســام متفــاوت بــوده اســت. در ســده‌های نخســتین 
اســامی، به‌ویــژه میــان قــرون ســوم تــا ششــم هجــری، نه‌تنهــا تعارضــی میــان اســام و علــم مطــرح نبــود، 
بلکــه علــوم در پرتــو آموزه‌هــای اســامی بــه شــکوفایی چشــمگیری دســت یافتنــد. بــا ایــن حــال، ورود 
، به‌ویــژه در بســتر اســتعمار و تعامــات فرهنگــی،  علــم جدیــد غربــی بــه جهــان اســام در دو قــرن اخیــر
کــه تــا امــروز نیــز در محافــل فکــری و  موجــب طــرح دوبــارۀ مســئلۀ رابطــۀ علــم و دیــن شــد؛ مســئله‌ای 

علمــی جهــان اســام اســتمرار یافتــه اســت )نــک: محیطــی اردکانــی، 1392(.
گفــت وجــه مشــترک مباحــث شــکل‌گرفته در غــرب و جهــان اســام آن اســت  در مجمــوع، می‌تــوان 
کــه از طریــق وحــی و الهــام  کــه همگــی در پــی تبییــن نســبت میــان دانشــی بــا منشــأ وحیانــی و آســمانی، 
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ــه،  ــر عقــل، تجرب ــی ب ــه حاصــل فهــم عــادی انســان و مبتن ک ــه بشــر می‌رســد، و دانش‌هایــی هســتند  ب
حــس و شــهودند.

یــات مختلفــی در ایــن بــاب مطــرح  پیش‌تــر پژوهش‌هایــی در ایــن رابطــه صــورت پذیرفتــه و نظر
؛  کتــاب علــم و دیــن نوشــتۀ ایــان باربــور کــرد:  کــه ازجملــۀ آن‌هــا می‌تــوان بــه ایــن آثــار اشــاره  شــده اســت 
درآمــدی بــر علــم و دیــن از مایــکل پــول؛ دیــن و علــم؛ هماهنگــی یــا اختــاف، مقدمــه‌ای از دیــدگاه 
یــخ عقایــد بــر رابطــۀ میــان علــم و دیــن در غــرب از شــل یونســون؛ رابطــۀ علــم و دیــن از محمــد  تار
منصورنــژاد؛ علــم و دیــن در حیــات معقــول از محمدتقــی جعفــری تبریــزی؛ و موضــع علــم و دیــن در 
خلقــت انســان از احــد فرامــرز قراملکــی. همچنیــن مقالاتــی دراین‌بــاره نوشــته شــده‌اند از جملــه: »نقــد 
کلام فلســفی امامیــه« از بهــروز صمــد؛  و بررســی دیــدگاه داوکینــز دربــارۀ رابطــۀ علــم و دیــن بــا رویکــرد 
»بررســی رابطــۀ علــم و دیــن بــا محوریــت آیــات قــرآن« از ســید محمــد عــارف حســینی؛ »بررســی دیــدگاه 
جــان اف هــات و علامــه جعفــری دربــارۀ علــم و دیــن« از روح‌الله آدینــه؛ و »نســل ســوم نظریه‌هــای علــم 

 . و دیــن؛ افق‌هایــی نــو بــرای رویکــرد تعاملــی« از زهــرا زرگــر
کــه هرچنــد  بــا توجــه بــه پیشــینۀ پژوهش‌هــای انجام‌شــده در بــاب رابطــۀ علــم و دیــن، روشــن اســت 
نظریه‌هــای متعــددی در ایــن حــوزه ارائــه شــده، امــا همچنــان ابهام‌هــا و چالش‌هــای بنیادینــی در 
کــه آیــا  تبییــن نســبت صحیــح میــان ایــن دو حــوزۀ معرفتــی باقــی مانــده اســت. مســئلۀ اصلــی آن اســت 
کــه ضمــن پرهیــز از تعــارض، تفکیــک مطلــق، تطبیــق یک‌ســویه یــا  کــرد  می‌تــوان الگویــی نظــری ارائــه 

التقــاط، امــکان هم‌گرایــی معقــول و ســازنده میــان علــم و دیــن را فراهــم آورد.
کاوی این مسئله، پژوهش حاضر به چند پرسش فرعی نیز می‌پردازد: در راستای وا

کدام‌انــد و هــر یــک بــر  نخســت آن‌کــه، مهم‌تریــن رویکردهــای مطــرح در تبییــن رابطــۀ علــم و دیــن 
چــه مبانــی معرفت‌شــناختی و فلســفی اســتوارند؟

ــه، اشــکالات و محدودیت‌هــای هــر یــک از ایــن رویکردهــا، اعــم از تعــارض، تفکیــک،  دوم آن‌ک
ــت؟ ــی چیس ــفی و معرفت ــر فلس ــق، از منظ ــویه و تلفی ــق یک‌س تطبی

ســوم آن‌کــه، آیــا فلســفه می‌توانــد به‌مثابــۀ دانشــی بنیادیــن، نقــش میانجــی معرفتــی میــان علــم و دیــن 
گرفتــار همــان نســبت‌های مســئله‌دار اســت؟ کنــد یــا خــود  را ایفــا 

و  اســتوار اســت  بــر چــه مبانــی هستی‌شــناختی و معرفت‌شــناختی  نهایتــاً، تعامل‌گرایــی فلســفی 



383

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

ــن  ــم و دی ــان عل ــر می ــی و تکمیل‌گ ــه‌ای تعامل ــن رابط ــرای تبیی ــجم ب ــی منس ــد چارچوب ــه می‌توان چگون
ــه دهــد؟ ارائ

پژوهــش حاضــر می‌کوشــد بــا پاســخ‌گوییِ نظام‌منــد بــه ایــن پرســش‌ها و بــا تکیــه بــر ابرگرایــش تعامل‌گرایی 
که در آن، اســتقلال نســبی حوزه‌ها  کند؛ الگویی  فلســفی، الگویــی بدیــل در تبییــن رابطــۀ علــم و دیــن ارائــه 
گفت‌وگــو و هم‌افزایــی معرفتــی میــان آن‌ها فراهــم آیــد. روش این پژوهش  حفــظ شــود و در عیــن حــال، زمینــۀ 

کتابخانه‌ای و با رویکرد توصیفی-تحلیلی اســت. نیز 

1. معناشناسی علم و دین در لغت و اصطلاح

پیــش از بررســی نســبت علــم و دیــن، تبییــن مفهــوم »علــم« و »دیــن« به‌عنــوان دو ســوی ایــن نســبت ضــروری 
اســت، زیــرا اختــاف در تعریــف علــم و دیــن، نقــش تعیین‌کننــده‌ای در نــوع تلقی از رابطــۀ آن‌ها با یکدیگر 

ایفــا می‌کنــد. بنابرایــن لازم اســت معنــای ایــن دو واژه در ایــن پژوهش روشــن شــود.

1-1. علم در لغت

کار رفتــه اســت )معیــن، 1382، ج. 2، ص.  در لغــت، »علــم« بــه معانــی »دانســتن، معرفــت، دانــش و معلــوم« بــه 
« نیــز آمــده اســت )قیــم، 1386، ص.  کتــب لغــوی، علــم بــه معنــای »شــناخت و بــاور 1652(. در برخــی دیگــر از 

ک حقیقــت چیــزی« )ابراهیــم مصطفــی و دیگــران، بی‌تــا، ج. 2، ص. 624(،  گاهــی علــم را »ادرا 738(. همچنیــن 

کــه هســت«  کــه هســت« )جرجانــی، 1412، ص. 67(، یــا »اعتقــاد بــه چیــزی آن‌گونــه  ک چیــزی آن‌گونــه  یــا »ادرا
)عســکری، 1412، ص. 371( دانســته‌اند. تعریــف علــم بــه »یقیــن« از دیگــر معانــی لغــوی علــم بــه شــمار مــی‌رود 

)ابراهیــم مصطفــی و دیگــران، بی‌تــا، ج. 2، ص. 624(. 

۱-۲. علم در اصطلاح

گونــی دارد و بــا رویکردهــای مختلــف، معانــی متفاوتــی پیــدا می‌کند،  گونا علــم در اصطــاح، معانــی بســیار 
گاهــی معنــای علــم بیــن آن‌هــا مشــترک لفظی اســت. برخی  کــه در بیــن تعاریــفِ مختلــف از علــم،  به‌نوعــی 
کثــر آن‌هــا را در بــر می‌گیــرد و برخــی دیگــر فقــط بــه دانشــی  کــه تمــام علــوم یــا ا از تعاریــف به‌گونــه‌ای اســت 

خــاص اطــاق می‌شــود )نــک: مصبــاح، 1393، ص.80-43(.
در ایــن مقالــه، مــراد از علــم، علــم بــه معنــای خــاص و متعــارف آن در ســنت جدیــد، یعنــی علــوم تجربــی 
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کــه بــا روش مشــاهده، آزمــون، فرضیه‌ســازی و ابطال‌پذیــری بــه تبییــن پدیده‌هــای جهــان  و طبیعــی اســت 
طبیعــی می‌پردازنــد.

کــه دانشــی عقلــی، تأملــی و بنیادیــن اســت و بــه بررســی  بــر ایــن اســاس، علــم در ایــن پژوهــش بــا فلســفه 
کلیــات و پیش‌فرض‌هــای هستی‌شــناختی و معرفت‌شــناختی می‌پــردازد، خلط نمی‌شــود. فلســفه  مبــادی، 
نــه از ســنخ علــم تجربــی اســت و نــه در چارچــوب روش‌هــای تجربــی و آزمون‌پذیــر قــرار می‌گیــرد، بلکــه 
ســطحی فرادســت و ناظر به مبانی علوم را اشــغال می‌کند. این تمایزِ روشــی و معرفتی، نقشــی تعیین‌کننده 

در فهــم نســبت‌های ممکــن میــان علــم و دیــن دارد.
کــه در ایــن پژوهــش بررســی  ازایــن‌رو، نســبت‌هایی چــون تعــارض، تــوازی، تطبیــق یک‌ســویه و تعامــل 
می‌شــوند، ناظــر بــه رابطــۀ دیــن بــا علــوم تجربی‌انــد و تعمیــم آن‌هــا بــه نســبت دیــن و فلســفه، ناشــی از خلط 
دو ســاحت متمایــز معرفتــی اســت. فلســفه، برخــاف علــم تجربــی، مدعــی تبییــن جزئیــات پدیده‌هــای 
ــا  ــن رو، در نســبت ب کلــی می‌پــردازد و از همی ــم، اصــول و مبانــی  ــل مفاهی ــه تحلی طبیعــی نیســت، بلکــه ب
گفت‌وگــوی عقلانــی و تبییــن مفهومــی قــرار می‌گیــرد، نــه در ســطح تعــارض یــا تطبیــق  دیــن، غالبــاً در ســطح 

. داده‌محــور

۱-۳. دین در لغت

کــه از جملــۀ آن‌هــا می‌تــوان بــه جــزا، عادت، اطاعــت، عبادت،  در لغــت، واژۀ »دیــن« معانــی متعــددی دارد 
، ورع، حال، ذل، درد و معصیت  ، غلبه، اســتعلا، ســلطان، ملک، حکم، ســیره، تدبیر حســاب، انقیاد، قهر

، 1414، ج. 13، ص. 170؛ زبیدی، 1414، ج. 18، ص. 217(. کرد )فراهیدی، 1409، ج. 8، ص. 73؛ ابن‌منظور اشــاره 
ابن‌فــارس معنــای اصلــی دیــن را انقیــاد و ذل معرفــی می‌کنــد و معتقــد اســت دیگــر معانــی بــه آن 
کــه مشــتمل بــر انقیــاد اســت  بازمی‌گــردد. به‌طــور مثــال، واژۀ دیــن از ایــن جهــت بــر طاعــت اطــاق می‌شــود 

ج. 2، ص. 319(. )ابن‌فــارس، 1404، 

۱-۴. دین در اصطلاح

کــه غالبــاً برگرفتــه از دیدگاه‌هــای خــاص  گونــی ارائــه شــده اســت  گونا بــرای دیــن در اصطــاح، تعاریــف 
کلامــی می‌باشــد. همچنیــن برخــی از تعاریــف اصطلاحــی دیــن، خــاص و مربــوط بــه  فلســفی، عرفانــی و 

یــک دیــن خــاص هســتند و برخــی تعاریــفْ عام‌انــد و شــامل همــۀ ادیــان می‌شــوند.
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گســترۀ بحــث  در ایــن نوشــتار مــراد مــا از دیــن، جنبه‌هــای مشــترک میــان ادیــان توحیــدی اســت. بنابرایــن 
مــا شــامل ادیــان غیرتوحیــدی یــا جنبه‌هــای اختصاصــی از یــک دیــن توحیــدی نخواهد شــد.

2. بررسی گونه‌های روابط علم و دین

، بــه بررســی و  گفتــار در زمینــۀ رابطــۀ میــان علــم و دیــن، دیدگاه‌هــای متعــددی ارائــه شــده اســت. در ایــن 
کاوی مهم‌تریــن نظریــات موجــود در ایــن حــوزه می‌پردازیــم و نقدهایــی را بــه هــر یــک مطــرح می‌کنیــم و  وا

کــرد. در پایــان، دیــدگاه برگزیــدۀ خویــش را تبییــن خواهیــم 

۲-۱. تعارض و تقابل

کــه علــم و دیــن بــا یکدیگــر تعــارض دارنــد و بیــن آن‌هــا همــواره جــدال و ســتیز  اســت.  برخــی بــر ایــن باورنــد 
کــدام ســعی دارد دیگــری را از میــدان بــه در  بــر اســاس ایــن دیــدگاه، علــم و دیــن رقبــای یکدیگرنــد و هــر 
کنــد و خــود پیــروز میــدان باشــد. در ایــن میــان، عــده‌ای معتقدنــد در جــدال میــان علــم و دیــن، علــم پیــروز 
کــه چــون آدمــی صاحــب عقل اســت، دیگــر نیازی بــه دین  ، آنــان بــر ایــن نگرش‌انــد  اســت. بــه بیانــی دیگــر
کــه بشــر  و تعلیمــات آن نــدارد. آن‌هــا دیــن را زاییــدۀ ضعــف و جهــل بشــر می‌داننــد و معتقدنــد هنگامــی 
کــه بــر تعالیــم دینــی ســلطه  کــرد، علــم به‌تدریــج جایگریــن دیــن شــد، به‌گونــه‌ای  به‌لحــاظ علمــی پیشــرفت 

گردیــد. کــرد و پیــرون میــدان  پیــدا 
کنــت )آرون، 1386، ص. 135(،  گوســت  کــه بــه ایــن نظریــه روی آوردنــد، می‌تــوان بــه آ از جملــه متفکرانــی 
، 1388، ص. 86(، وبــر )آرون، 1386، ص. 622(، راســل )شوشــتری، 1380(، ارنســت مــاخ، جــان  گیدنــز دورکیــم )
کــرد. همچنیــن به‌طــور خــاص  اســتوارت میــل و فیلســوفان حلقــۀ ویــن )حســینی شــاهرودی، 1382( اشــاره 
کــه واقعیــت جهــان هســتی را تنهــا مــاده می‌داننــد و وجــود مــاورای مــاده را  ــان )ماتریالیســت‌ها(  ماده‌گرای
ک  انــکار می‌کننــد و بــه اصالــت تجربــه و حــس قائل‌انــد نیــز همیــن دیــدگاه را دارنــد. بــرای مثــال، جــان لا
و دیویــد هیــوم در همیــن دســته قــرار دارنــد و در رابطــه میــان علــم و دیــن، بــه اصالــت تجربــۀ علمــی و 

، 1402، ص. 91-87(. لاادری‌گــری دینــی باورمندنــد )باربــور
کــه در نظریــۀ تعــارض علــم و دیــن، برخــی دیــن‌داران و مذهبی‌هایــی نیــز قــرار دارنــد  قابــل توجــه اســت 
کتــب دینــی، جایــی بــرای دخالــت علــم باقــی نمی‌گذارنــد و در نظرشــان دیــن در  کــه بــا اعتمــاد افراطــی بــه 
گــزاره‌ای علمــی بــا آموزه‌هــای دينــی بــه تقابــل و تخالــف  گــر  میــدان تعــارض، پیــروز اســت. اینــان معتقدنــد ا
كــه بايــد بــا آموزه‌هــای دینی هماهنــگ شــود و در این حالــت، اولویت با  گــزارۀ علمــی اســت  پرداخــت، ايــن 
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کــه علــم می‌توانــد باورهــای دینــی را به چالش بکشــد و در نتیجه،  دیــن و وحــی اســت. آن‌هــا بــر ایــن باورنــد 
گاه دســتاوردهای  آن را تهدیــدی بــرای ایمــان تلقــی می‌کننــد. بنابرایــن در نظــر طــرف‌داران ایــن دیــدگاه، هر 
علمــی بــا تعلیمــات دیــن هماهنــگ نباشــد، علــم در اشــتباه، و ديــن بــر حــق اســت. بســياری از جریان‌هــای 
كتــاب مقــدس، علــم واقعــی را ارائــه می‌دهــد و یافته‌هــای علمــی در صورت  كــه  مســيحی نیــز بــر ايــن باورنــد 

گذاشــته شــوند )هــات، 1382، ص. 34 و 35(. کنــار  عــدم تطابــق بــا نصــوص دینــی، بایــد 
گــروه  در مجمــوع، آنچــه در دیــدگاه اول قابــل توجــه اســت، قــول بــه تعــارض علــم و دیــن در نظــر هــر دو 
کــه  کــه دیــن را پیــروز می‌داننــد( اســت، به‌گونــه‌ای  کســانی  کــه علــم را مقــدم می‌شــمارند و چــه  کســانی  )چــه 

گــروه معتقدنــد علــم و دیــن در یک‌جــا جمــع نمی‌شــوند. هــر دو 
کافــی داشــته  کلــی، نظریــۀ تعــارض میــان علــم و دیــن نمی‌توانــد اســتحکام معرفتــی   نقــد: به‌طــور 
باشــد، زیــرا آنچــه به‌عنــوان تعــارض میــان ایــن دو حــوزه مطــرح می‌شــود، غالبــاً ظاهــری، مقطعــی و ناشــی از 
کــه بســیاری  برداشــت‌های ســطحی اســت، نــه تعارضــی ذاتــی و بنیادیــن. تاریــخ علــم نیــز نشــان می‌دهــد 
از تعارضــاتِ ادعاشــده، یــا ریشــه در فهــم نادرســت از متــون دینــی داشــته‌اند یــا ناشــی از محدودیت‌هــای 
کــه بــا پیشــرفت معرفــت بشــری برطــرف شــده‌اند. ازایــن‌رو، نمی‌تــوان از وجــود  علمــی در دوره‌هــای خــاص 
اختلافــات جزئــی، حکــم بــه ناســازگاری ماهــوی میــان علــم و دیــن داد. در واقــع، علــم و دیــن هرچنــد از 
حیــث موضــوع، روش، زبــان و غایــت دارای تفاوت‌هــا و مرزهــای خــاص خــود هســتند، امــا ایــن تفاوت‌هــا 
بــه معنــای تقابــل نیســت، بلکــه می‌تــوان آن‌هــا را مکمــل یکدیگــر دانســت. علــم بــا کشــف قوانیــن طبیعت، 
ابــزار شــناخت جهــان را در اختیــار بشــر قــرار می‌دهــد و دیــن بــا ارائــۀ جهان‌بینــی و غایــات نهایــی، جهــت 
ــرای  ــاز اساســی ب ــم و دیــن دو نی ــز عل ــد. در چارچــوب اندیشــۀ اســامی نی ــم را هدایــت می‌کن حرکــت عل
کــه فقــدان هــر یــک دیگــری را ناقــص می‌ســازد. بدیــن ترتیــب، دیــدگاه  زندگــی انســان بــه شــمار می‌آینــد 
گرفتــن ایــن هم‌افزایــی، نمی‌توانــد تبیینــی جامــع از نســبت علــم و دیــن ارائــه دهــد. در  تعــارض، بــا نادیــده 
بخش‌هــای بعــدی مقالــه، در پرتــو دیــدگاه تعامل‌گرایی، این مســئله با تفصیل بیشــتری بررســی خواهد شــد.

2-2. تفکیک و جداسازی )نسبت توازی(

پــس از تبییــن مفاهیــم بنیادیــن علــم و دیــن، یکــی از الگوهــای مطــرح در تبییــن رابطــۀ ایــن دو، نظریــۀ 
که علــم و دین هر یک به قلمروی مســتقل  کامــل« اســت. ایــن دیــدگاه بــر آن اســت  »تــوازی« یــا »اســتقلال 
گونــه تلاقــی یــا تزاحمــی میــان آن‌هــا وجــود نــدارد. تعلــق دارنــد و از حیــث موضــوع، روش و غایــت، هیــچ 

کــه علــم و دیــن هیــچ حــوزۀ مشــترکی ندارنــد. علــم مربــوط بــه  طــرف‌داران نظریــۀ تفکیــک بــر ایــن باورنــد 
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کــدام مســیر خــود را دنبــال می‌کننــد. زبــان علــم زبــان  عقــل نظــری و دیــن مربــوط بــه عقــل عملــی اســت و هــر 
کشــف و جست‌وجوســت و زبــان دیــن زبــان عشــق‌ورزی و اخــاق. بــر ایــن اســاس، تعارضــی میــان علــم و 
گاه هم‌زمــان بــه هر دو  دیــن وجــود نــدارد، زیــرا هــر مســئله یــا در حــوزۀ علــم قــرار دارد یــا در قلمــرو دیــن و هیــچ 

، 1402، ص. 144؛ نــک: پترســون و دیگــران، 1393، ص.366(. تعلــق نــدارد )باربــور
دیــدگاه  دربــارۀ  باربــور  اســت.  کانــت  ایمانوئــل  غــرب  فلســفۀ  در  دیــدگاه  ایــن  از جملــه مدافعــان 

می‌گویــد:  کانــت 

علــم و دیــن هــر یــک قلمروهــای مجــزا و وظایــف متمایــزی دارنــد و لزومــی بــه ^ٌ‍
کشــف حــوزۀ معرفــت دارد و وظیفــۀ دیــن  کامــل در  تعــارض میــان آن‌هــا نیســت. علــمْ آزادی 
 ، هدایــت اخلاقــی، تبییــن اصــول ایثــار و فراهــم آوردن آرامــش جامع‌تــر بــرای فــرد اســت )باربــور

ص. 95(.  ،1402

کــه از نواُرتدوکســی‌ها بــه شــمار مــی‌رود، از دیگــر طــرف‌دارانِ ایــن نظریــه اســت  کارل بــارت  همچنیــن 
، 1402، ص. 144-147(. او معتقــد اســت دانــش بشــری  ــور گــرات، 1384، ص. 212-215؛ همچنیــن نــک: بارب )مــک 

کامــاً مســتقل از دیــن هســتند و نــه در تأییــد آن‌هــا نقــش دارنــد و نــه در تعــارض بــا  و پیشــرفت‌های علمــی 
کــدام بــا پیش‌فرض‌هــای خــاص خــود و در ســطح متفاوتــی عمــل می‌کننــد. بــه بــاور بــارت،  آن‌هــا، زیــرا هــر 
کاملاً جدا می‌کنــد و هیچ پیوند  تفــاوت ماهــوی میــان جهــان انســانی و عالــم ملکــوت، قلمــرو علــم و دیــن را 
مســتقیمی میــان آن‌هــا وجــود نــدارد )هــوردن، 1368، ص. 13(. همچنیــن شــایرماخر نیــز دیــن را امــری مســتقل و 

کــه نــه بــا علــم و نــه حتــی بــا اخــاق ارتبــاط مســتقیم دارد )شمشــیری و دیگــران، 1396(. اصیــل می‌دانــد 
کلی، نظریۀ تفکیک در باب علم و دین، در فلســفۀ غرب و مســیحیت بســیار رواج یافته اســت  به‌طور 
کــه باربــور در  کــه بــه برخــی از آن‌هــا به‌طــور خــاص اشــاره شــد. قابــل توجــه اســت  و طــرف‌داران فراوانــی دارد 
گزیستانسیالیســم« و »فلاســفۀ تحلیــل زبانی«  کتــاب علــم و دیــن، از ســه جنبــش »پروتســتان نواُرتدوکس«، »ا
کــه هــر ســه جنبــش مذکــور از تفکیــک صریــح قلمروهــای علــم و دیــن حمایــت  نــام می‌بــرد و معتقــد اســت 
کــه هیــچ یــک  می‌کننــد و هــر یــک را حوزه‌هایــی متمایــز بــا اهــداف و وظایــف مســتقل می‌داننــد، به‌طــوری 

، 1402، ص. 155-143(. نبایــد بــر اســاس معیارهای حــوزۀ دیگــر ارزیابــی شــود )باربــور
کــه ایــن نظریــهْ در میــان متفکــران حــوزوی اســامی جایگاهــی نــدارد و تنهــا برخــی  کــرد  بایــد خاطرنشــان 
ــۀ  ــی رابط ــان اصل ــه مدافع ــوان از جمل ــروش را می‌ت ــال، س ــور مث ــد. به‌ط ــاور دارن ــه آن ب ــی ب ــنفکران دین روش
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کــه دیــن در ذات خــود نه‌تنهــا غیــر از معرفــت دینــی  معطــوف بــه تفکیــک بــه شــمار آورد. او معتقــد اســت 
اســت، بکله از دیگر معارف بشــری از جمله علم نیز متمایز اســت )ســروش، 1373ب، ص. 488(. در تحلیل 
کــه علــت حمایــت همه‌جانبــۀ ســروش از ایــدۀ تفکیــک، مخالفــت او بــا مفهــوم ترکیب  گفــت  کلــی می‌تــوان 
کیــد بــر رابطــۀ تفکیــک را ابــزاری بــرای ردّ رابطــۀ ترکیــب می‌دانــد )ســروش  ، او تأ اســت. بــه عبــارت دیگــر

الــف، ص. 45(.

کــه یــا میــان ایــن دو تعارضــی  گرفتــه اســت   نقــد: دیــدگاه تفکیــک میــان علــم و دیــن بــر ایــن مبنــا شــکل 
کامــاً مســتقل و جــدا از یکدیگــر تلقی می‌گــردد.  بنیادیــن تصــور می‌شــود یــا آن‌کــه قلمروهــای معرفتــیِ آن‌هــا 
گروهــی از طــرف‌داران ایــن نظریــه بــرای رهایــی از بن‌بســت تعارضــات معرفتــی، راه‌حــل را در جداســازی 
کیــد بــر تفــاوت موضــوع، روش و غایــت، ایــن دو را در دو حــوزۀ  ، بــا تأ علــم و دیــن دانســته و برخــی دیگــر
نامرتبــط جــای داده‌انــد. بــا ایــن حــال، ایــن رویکــرد بــا اشــکالات جــدی مواجــه اســت. نخســت آن‌کــه، 
کــه پیش‌تــر اشــاره شــد، تعارضــی ذاتــی میــان علــم و دیــن وجود نــدارد، بلکه بســیاری از مــواردی  همان‌گونــه 
کــه به‌عنــوان تعــارض معرفــی می‌شــوند، ناشــی از تلقی‌هــای ســطحی یــا برداشــت‌های نادرســت از متــون 
دینــی، یــا محدودیت‌هــای معرفتــیِ علــم تجربــی در دوره‌هــای خــاص تاریخــی اســت. دوم آن‌کــه، هرچنــد 
تفاوت‌هایــی در قلمــرو و روش‌شناســی علــم و دیــن قابــل انــکار نیســت، امــا ایــن تفاوت‌هــا لزومــاً بــه جدایــی 
کامــل ایــن دو نمی‌انجامــد. برعکــس، دیــن بــا ارائــۀ جهان‌بینــی، نظــام ارزش‌هــا و غایــات کلان،  و اســتقلال 
بــر جهت‌گیری‌هــای بنیادیــن علــم تأثیــر می‌گــذارد. بــرای نمونــه، در جامعــه‌ای دینــی، علــم و فنــاوری تنهــا 
در خدمــت منافــع ابــزاری یــا ســلطه‌جویانه تعریف نمی‌شــوند، بلکــه در چارچوب اهداف متعالی انســانی 
کمــک می‌کننــد. بدیــن ترتیــب، رویکــرد  و الهــی معنــا می‌یابنــد و بــه ارتقــای اخــاق، عدالــت و معنویــت 
گرفتــن ظرفیت‌هــای هم‌افزایــی میــان علــم و دیــن، بــه نوعــی تقلیل‌گرایــیِ معرفتــی  تفکیــک ضمــن نادیــده 

دچــار می‌شــود و از تبییــن جایــگاه حقیقــی ایــن دو در نظــام معرفــت بشــری بازمی‌مانــد.

۲-۳. تطبیق یک‌سویه )تأویل دین به نفع علم(

یکــی دیگــر از رویکردهــای مطــرح در تبییــن رابطــۀ علــم و دیــن، نظریــۀ »تطبیــق یک‌ســویه« اســت. ایــن 
کــه یکــی از دو حــوزۀ علــم یــا دیــن، معیــار و چارچــوب اصلــی تفســیر واقعیــت تلقــی  دیــدگاه بــر آن اســت 
، در ایــن رویکــرد، نوعــی تقــدم  گــردد. بــه بیــان دیگــر شــود و حــوزۀ دیگــر در پرتــو آن بازخوانــی و بازتفســیر 

گرفتــه می‌شــود. معرفتــی بــرای یکــی از ایــن دو حــوزه مفــروض 
در برخــی قرائت‌هــا علــم معیــار نهایــیِ حقیقــت دانســته می‌شــود و آموزه‌هــای دینــی تــا آن‌جــا معتبــر 
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کــه بــا یافته‌هــای علمــی ســازگار باشــند. در ایــن رویکــرد، اصالــت بــا علــم اســت و  تلقــی می‌گردنــد 
گزاره‌هــای دینــی و یافته‌هــای علمــی ناســازگاری دیــده شــود، بایــد معنایــی  بنابرایــن هــر جــا میــان 
ــر ایــن دیــدگاه، همــۀ نظریــات دینــی قابلیــت  ــرا بناب کــرد، زی ــه  ــرای آموزه‌هــای دینــی ارائ غیرظاهــری ب
تفســیر علمــی دارنــد. بــرای نمونــه، تعــارض ماجــرای خلقــت دفعــی حضــرت آدم علیه‌الســام بــا نظریــۀ 
ــانِ  ــیاری از الاهی‌دان ــد. بس کنن ــل  ــتان را تأوی ــن داس ــا ای ــت ت ــته اس ــان را واداش ــی متکلم ــل، برخ تکام
پروتســتانِ معاصــر همچــون پــل تیلیــخ و رودولــف بولتمــان نیــز بــا همیــن نگــرش، بــرای روایــات دینــی، 

به‌ویــژه ماجــرای خلقــت، زبانــی اســطوره‌ای قائــل شــده‌اند )نــک: الماســی و دیگــران، 1392(.
، فیزیــک‌دان نظــری، نیــز دیدگاه‌هایــی بحث‌برانگیــز ارائــه  در همیــن چارچــوب، فرانــک تیپلــر
کوانتــوم، مِه‌بانــگ و ترمودینامیــک  یــۀ  کــه اصــول فیزیکــی همچــون نظر کــرده اســت. او معتقــد اســت 
از  بایــد شــاخه‌ای  الهیــات  را توضیــح دهنــد و حتــی  مــردگان  ماننــد معــاد  می‌تواننــد پدیده‌هایــی 
 ،1384 ، فیزیــک تلقــی شــود، زیــرا قوانیــن فیزیکــی تــوان توضیــح مســائل متافیزیکــی را دارنــد )نــک: پیتــرز
ــوم  ــر تــوان عل ــا رویکــردی مشــابه، ب ــز ب ص. 24(. همچنیــن مــارگارت ورت‌هایــم و اســتفن هاوکینــگ نی

کرده‌انــد و معتقدنــد علــوم تجربــی در ایــن امــر تواناتــر  کیــد  طبیعــی در تبییــن دقیق‌تــر مفاهیــم دینــی تأ
، 1384، ص. 26(. حاصــل مجمــوع ایــن دیدگاه‌هــا اصالــت علــوم  از متکلمــان و دین‌داران‌انــد )نــک: پیتــرز

گزاره‌هــای دینــی اســت. طبیعــی در تبییــن 
کــه در جهــان اســام بــه »تفســیر علمی« شــهرت یافته اســت، در میان برخی اندیشــمندان  یــه  ایــن نظر
یــان »تجدیــد فکــر دینــی« بــه شــمار  معاصــر مســلمان نیــز طرف‌دارانــی دارد و از دســتاوردهای جر
مــی‌رود. تفســیر الجواهــر اثــر طنطــاوی از برجســته‌ترین نمونه‌هــای تفســیر علمــی قــرآن اســت و در آثــار 
ــا یافته‌هــای علمــی  ــه هماهنگ‌ســازی آموزه‌هــای دینــی ب ــز توجــه ب دیگــری همچــون تفســیر نمونــه نی
مشــاهده می‌شــود. افــزون بــر ایــن، نگاشــته‌های اندیشــمندانی چــون محمدتقــی شــریعتی )مؤلــف 
گرایــش همراه‌انــد.  ک‌نــژاد و مــکارم شــیرازی نیــز بــا همیــن  تفســیر نویــن(، مهــدی بــازرگان، ســیدرضا پا
کتــاب بــاد و بــاران در قــرآن آیــات مربــوط بــه بــاد و ابــر را مطابــق اصــول  بــرای مثــال، بــازرگان در 
کوشــیده اســت احــکام فقهــی مربــوط بــه طهــارت  کــرده و در مطهــرات در اســام نیــز  هواشناســی تفســیر 

: بــازرگان، 1366، ص. 241-240(. را بــا مبانــی پزشــکی و شــیمی توضیــح دهــد )نــک: نراقــی، 1373؛ نیــز
 نقــد: دیــدگاه ســوم نیــز بــا اشــکالات بنیادیــن متعــددی مواجــه اســت. نخســت آن‌کــه، علــم تجربــی 
گــزارۀ علمــیْ مصــون  همــواره بــر مبنــای اثبــات ظنــی و ابطال‌پذیــری اســتوار اســت. ازایــن‌رو هیــچ 
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گزاره‌هــای علمــی تفســیر  گــر آموزه‌هــای دینــی بــر اســاس ایــن  از بطــان نخواهــد بــود. در نتیجــه، ا
ــکام و  ــه اح ک ــت  ــی اس ــن در حال ــت. ای گرف ــد  ــرار خواهن ــال ق ــر و ابط ــرض تغیی ــواره در مع ــوند، هم ش
تعالیــم دینــیْ برخاســته از منبــع معرفتــیِ درجــۀ یــک، یعنــی وحــی الهی‌انــد؛ منبعــی مصــون از خطــا و 
کامــل فلســفۀ یــک حکــم را  کــه خــودِ منبــع وحیانــی به‌صراحــت و به‌طــور  بطــان. بنابرایــن تــا زمانــی 
بیــان نکــرده باشــد، نمی‌تــوان بــا اتــکا بــه علــم تجربــی، فلســفۀ آن را به‌طــور قطعــی و یقینــی شــناخت 

)غلامــی، 1397(.

ثانیــاً ایــن رویکــرد عمــاً جایــگاه علــم را برتــر از دیــن قــرار می‌دهــد و از رهگــذر آن می‌کوشــد دیــن را 
کنــد. حــال آن‌کــه دیــن در ذات خــود نیــازی بــه این‌گونــه  بــا معیارهــای علمــیِ مــدرن توجیــه و بازســازی 

صورت‌بخشــی نــدارد و در مقــام حقیقــت، مســتقل از چارچوب‌هــای علمــی روزگار اســت.
دادن  دخالــت  موجــب  گزیــر  به‌نا دیــن  علمــیِ  تأویــل  کــه  داشــت  توجــه  بایــد  ایــن،  بــر  افــزون 
دیــن  واقعیــت  آن‌کــه،  نتیجــه  شــد.  خواهــد  دینــی  فهــم  فراینــد  در  علمــی  مبانــی  و  پیش‌فرض‌هــا 
و آموزه‌هــای وحیانــی به‌درســتی درک نخواهــد شــد. علامــه طباطبایــی در روش تفســیری خویــش 
کیــد مــی‌ورزد. بــه بــاور وی، مفســر  به‌ویــژه در المیــزان به‌صراحــت بــر اســتقلال قــرآن در فهــم معانــی تأ
کنــد  قــرآن بایــد نخســت بــدون تحمیــل پیش‌فرض‌هــای علمــی یــا نظریه‌هــای بیرونــی، بــه متــن مراجعــه 
کــه معنــا و مــراد خــود را آشــکار ســازد. ایــن روش در تقابــل بــا رویکــردی  و مســتقیماً از قــرآن بخواهــد 
کــه تفســیر آیــات را بــر مبنــای نظریه‌هــای علمــی یــا فلســفیِ پیشــین ســامان می‌دهــد.  قــرار می‌گیــرد 
کــه در چنیــن رویکــردی،  کــرده اســت و یــادآور می‌شــود  علامــه طباطبایــی ایــن شــیوه را به‌شــدت نقــد 
معنــا از متــن قــرآن اســتخراج نمی‌شــود، بلکــه از نظریــات بیرونــی، بــر آن تحمیــل می‌گــردد )طباطبایــی، 

1374، ج. 1، ص. 10(.

کــه تفســیر دیــن بــر پایــۀ علــم تجربــی نه‌تنهــا بــه تحریــف آموزه‌هــای  بــر ایــن اســاس، روشــن اســت 
وحیانــی می‌انجامــد، بلکــه به‌دلیــل ماهیــت متغیــر و ابطال‌پذیــر علــم، دیــن را در معــرض بی‌ثباتــی و 
کــه بــا جایــگاه فراتاریخــی و مطلــق دیــن تعــارض جــدی دارد. دگرگونــی دائمــی قــرار می‌دهــد؛ امــری 

گزینشی میان علم و دین( ۲-۴. تلفیق و التقاط )نسبت 

در ایــن دیــدگاه، التقــاط بــه معنــای تلفیــق دو یــا چنــد اندیشــه و ترکیــب نتایــج آن بــا مفاهیــم و ارزش‌هــای 
فرهنــگ اســامی اســت، به‌منظــورِ دســتیابی بــه نوعــی مذهــب نویــن. از دیــدِ طــرف‌داران ایــن نظریــه، مــا 
کنــار ارزش نهــادن بــه دســتاورهای علمــی ، به‌دنبــالِ تلفیــق آن‌هــا بــا آموزه‌هــای دینــی نیــز باشــیم  بایــد در 
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، ایــن دیــدگاه بــر ایــن بــاور  و از مجمــوع و معجــون این‌هــا بــه راه‌حــل مشــکلات برســیم. بــه عبارتــی دیگــر
ــۀ  ــک جامع ــه، ی ــالم و در نتیج ــان س ــی و انس ــه راه زندگ ــوان ب ــن می‌ت ــم و دی ــق عل ــه از راه تلفی ک ــت  اس

توســعه‌یافته رســید.
گرایش‌هــای التقاطــی روی آوردنــد.  گروهــی بــه  در ســال‌های منتهــی بــه انقــاب اســامی ایــران، 
کردنــد و ســپس ایــن  گزیستانسیالیســم تلفیــق  کمونیســم را بــا برخــی آموزه‌هــای ا آن‌هــا بخشــی از اصــول 
ــوان  ــا مفاهیــم، ارزش‌هــا و اصطلاحــات فرهنــگ اســامی ادغــام نمودنــد و نتیجــه را به‌عن ترکیــب را ب

کردنــد )مطهــری، 1378، ص. 163(. مکتــب اصیــل و نــاب اســامی معرفــی 
عوامــل اصلــی بــروز التقــاط در مکاتــب فکــری را می‌تــوان شــامل پیــش‌داوری نســبت بــه متــون دینــی 
گرایــش افراطــی بــه علــم و تفســیر علمــی، تمرکــز مفــرط بــر عقل‌گرایــی در   ، بــدون رعایــت ضوابــط تفســیر
گســتردۀ فرهنــگ غــرب در قــرن چهاردهــم هجــری،  تفســیر دیــن، تأثیــر اندیشــه‌های خارجــی و هجــوم 

کبــری جــدی، 1393(. و نیــز تضعیــف بنیان‌هــای اعتقــادی در میــان مســلمانان دانســت )ا
کارکردگرایانــه نســبت بــه دیــن، تمرکــز صــرف بــر یــک روش دین‌پژوهــی و  کلــی، رویکردهــای  به‌طــور 
ک لفظــی،  کلان، مغالطــۀ اشــترا گرفتــن روش‌هــای جایگزیــن، تحلیــل جزئــی به‌جــای دیــدگاه  نادیــده 
کــه زمینه‌ســاز  گرایــش بــه نســبی‌گرایی، از مهم‌تریــن عواملــی بودنــد  اعمــال پیش‌فرض‌هــای تحمیلــی و 
گروه‌هایــی از اســام بــه مارکسیســم شــدند  گرایــش  التقــاط و انحــراف برخــی متفکــران اســامی و تغییــر 
گردیــد )خســروپناه، 1384، ص. 193-190(. و در نهایــتْ منجــر بــه شــکل‌گیری برخــی جریان‌هــای التقاطــی 

کــه در نســبت علــم و دیــن  یــۀ تلفیــق و التقاط‌گرایــی از جدی‌تریــن آســیب‌هایی اســت   نقــد: نظر
ــی،  ــل دین ــم و آموزه‌هــای اصی کری ــرآن  ــه ق ک ــدگاه در عمــل ســبب می‌شــود  ــد رخ دهــد. ایــن دی می‌توان
کلمات عرضه شــوند، امــا در باطن دچــار تحریف مفهومی  هرچنــد در ظاهــر بــا حفــظ الفــاظ و پوشــش 
گردنــد. در واقــع، رویکــرد التقاط‌گرایانــهْ نوعــی »تفســیر بــه رأی« اســت، زیــرا به‌جــای آن‌کــه معانــی 
دینــی از درون متــون مقــدس و در پرتــو قواعــد معتبــر فهــم اســتخراج شــود، مفاهیــم و ارزش‌هــای بیرونــی 
کــه جــزء  و برگرفتــه از فرهنگ‌هــا و مکاتــب غیردینــی بــر متــون تحمیــل می‌گردنــد. در نتیجــه، عناصــری 
دیــن نیســتند، آمــوزۀ دینــی معرفــی می‌شــوند و مفاهیــم بیگانــه بــا روح اســامی ترویــج می‌گردنــد. چنیــن 

فراینــدی چیــزی جــز بدعــت و انحــراف در دیــن بــه شــمار نمی‌آیــد.
بِسُوا 

ْ
ا تَل

َ
کرده است. در آیۀ >ل کریم نیز در آیات متعددی به‌صراحت با این رویکرد مخالفت  قرآن 

پیامدهای  به  و نسبت  باطل مذموم دانسته شده  با  آمیختن حقیقت  )بقره/۴۲(،  بَاطِلِ...< 
ْ
بِال حَقَّ 

ْ
ال
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مِنْهُ  تَشَابَهَ  مَا  بِعُونَ 
َ
فَيَتّ یْغٌ  زَ وبِهِمْ 

ُ
قُل فیِ  ذِینَ 

َّ
ال ا  مَّ

َ
>فَأ آیۀ  در  همچنین  است.  شده  داده  هشدار  آن 

التقاطی،  برداشت‌های  ارائۀ  و  متشابهات  از  پیروی  عمران/۷(،  )آل  يلِهِ<  وِ
ْ
تَأ وَابْتِغَاءَ  فِتْنَةِ 

ْ
ال ابْتِغَاءَ 

، التقاط‌گرایی نه‌تنها خطری  کجیِ قلبی معرفی شده است. از این منظر برخاسته از انحراف درونی و 
برای اصالت آموزه‌های دینی به شمار می‌رود، بلکه با ایجاد بدعت، زمینۀ تضعیف هویت دینی و 
که این دیدگاه  گرفت  آمیختگی آن با عناصر بیگانه را فراهم می‌آورد. بدین ترتیب، می‌توان نتیجه 
کارکرد دین منجر می‌شود و فاقد اعتبار  به‌جای تعامل واقعی میان علم و دین، به انحراف در معنا و 

علمی و دینی است.

3. جایگاه فلسفه در تعامل علم و دین

پیــش از آن‌کــه بــه تبییــن دیــدگاه مختــار خویــش بپردازیــم، لازم اســت بــه پرسشــی بنیادیــن پاســخ دهیــم 
کــه نســبت‌هایی مذکــور  گرفتــه باشــد و آن پرســش ایــن اســت  کــه ممکــن اســت در ذهــن خواننــده شــکل 
کــه بیــن علــم و دیــن مطــرح شــد، یعنــی تعــارض، تفکیــک، تطبیــق یک‌ســویه و تلفیــق، میــان فلســفه و 
گرفــت؟  دیــن نیــز برقــرار اســت، بنابرایــن چگونــه می‌تــوان از فلســفه بــرای حــل مســئلۀ علــم و دیــن بهــره 
گــر فلســفه خــود بــا دیــن دارای  ، ا آیــا ایــن امــر بــه معنــای افتــادن از چالــه بــه چــاه نیســت؟ بــه بیــان دیگــر
همــان چهــار نســبتِ مشکل‌زاســت، چگونــه می‌توانــد واســطه‌ای ســازنده بــرای تعامــل علــم و دین باشــد؟

کــه منظــور مــا از فلســفه در ایــن پژوهــش، فلســفه بــه معنــای عــام و مطلــق نیســت  پاســخ ایــن اســت 
گیــرد، بلکــه  گزیستانسیالیســم و پوزیتیویســم، در بــر  گرفتــه تــا ا کــه هــر مکتــب فلســفی را، از ماتریالیســم 
کــه در ســنت حکمــت اســامی، به‌ویــژه در حکمــت متعالیــۀ  مــراد مــا مبانــی فلســفی خاصــی اســت 
گرفتــه اســت. در ایــن ســنت فلســفی، فلســفه و دیــن در  صدرایــی و تکامل‌هــای معاصــرِ آن شــکل 
ذات خــود متعــارض تلقــی نشــده‌اند، بلکــه فلســفه به‌عنــوان ابــزاری عقلانــی بــرای فهــم عمیق‌تــر 
کار رفتــه اســت. در حکمــت اســامی، فلســفه  حقایــق وحیانــی و تبییــن عقلانــی آموزه‌هــای دینــی بــه 
در خدمــت تکمیــل معرفــت انســانی اســت، نــه در تقابــل بــا وحــی. برخــاف برخــی مکاتــب فلســفی 
کــه دیــن را نفــی یــا بــه حاشــیه می‌راننــد، ســنت حکمــی اســامیْ دیــن را محــور قــرار می‌دهــد و  غربــی 

ــد. ــرِ آن می‌دان ــرای فهــم عمیق‌ت ــزاری ب فلســفه را اب
حکمــت متعالیــه بــا پذیــرش اصالــت وجــود، سلســله مراتــب وجــودی، حرکــت جوهــری و وحــدت 
کــه در آن، ســطوح مختلــف معرفــت شــامل حســی، عقلــی،  تشــکیکی، چارچوبــی فراهــم مــی‌آورد 
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ــی  ــام، تعارض ــن نظ ــد. در ای ــای می‌گیرن ــناختی ج ــد هستی‌ش ــام واح ــک نظ ــی در ی ــهودی و وحیان ش
کــه از ســطح وحیانــی  کــه در ســطح حســی و عقلــی عمــل می‌کنــد، و دیــن  ذاتــی میــان علــم تجربــی 
واحــدِ  حقیقــتِ  یــک  مختلــف  مراتــب  ســطوح  ایــن  همــۀ  زیــرا  نــدارد،  وجــود  اســت،  برخــوردار 
کــه هــر مرتبــه‌ای روش  وجودی‌انــد. در اندیشــۀ حکمــای اســامی، معــارف الهــی سلســله مراتبــی دارنــد 
ــد. ایــن ویژگــیِ حکمــت  ــه خــود را دارد، امــا همــه در یــک راســتا حرکــت می‌کنن ــزار مخصــوص ب و اب
کــه هــر یــک تنهــا  گزیستانسیالیســم  متعالیــه آن را از فلســفه‌های غربــی ماننــد پوزیتیویســم منطقــی یــا ا

ــازد. ــز می‌س ــد، متمای ــده می‌گیرن ــاد را نادی ــایر ابع ــد و س ــز دارن ــت تمرک ــد از معرف ــک بع ــر ی ب
کــه فلســفه نقــش واســطۀ معرفتــی را دارد، بدیــن معنــا  کیــد شــده اســت  در فلســفۀ اســامی معاصــر تأ
کــه می‌توانــد زبــان مشــترک میــان حوزه‌هــای مختلــف معرفــت را فراهــم آورد. فلســفۀ اســامی به‌عنــوان 
کــه هــم بــر عقــل اســتوار اســت و هــم بــا وحــی همــراه، می‌توانــد پلــی باشــد میــان دانش‌هــای  دانشــی 
بشــری و معــارف الهــی. ایــن نقــشِ واســطه‌ای بــودن فلســفه، آن را از علــم تجربــی متمایــز می‌کنــد، 
کــه بتوانــد ســطوح مختلــف شــناخت را  زیــرا علــم تجربــی فاقــد ایــن تــوان معرفت‌شــناختی اســت 
ــی مشــاهده، آزمایــش و  ــم تجربــی در قلمــرو خــاص خــود، یعن در یــک نظــام واحــد جــای دهــد. عل
قوانیــن طبیعــی، فعالیــت می‌کنــد و ابــزاری بــرای ورود بــه مباحــث معرفت‌شــناختیِ بنیادیــن یــا پیونــد 
میــان حوزه‌هــای معرفتــی مختلــف نــدارد. امــا فلســفه، به‌ویــژه در ســنت اســامی، بــا برخــورداری از 

کنــد. چارچوب‌هــای هستی‌شــناختی و معرفت‌شــناختی جامــع، قــادر اســت ایــن نقــش را ایفــا 
کــه در ایــن پژوهــش مطــرح می‌شــود، دقیقــاً بــر پایــۀ همیــن ســنت فلســفی  تعامل‌گرایــی فلســفی 
کثرت‌گرایــی معرفتــی  اســامی اســتوار اســت و از اصــول آن بهــره می‌بــرد. ایــن رویکــرد بــا پذیــرش 
کــه  گفت‌وگومحــوری، نشــان می‌دهــد  ، تکمیل‌گرایــی و  غیرنســبی‌گرا، سلســله مراتــب انعطاف‌پذیــر
چگونــه می‌تــوان علــم و دیــن را در یــک چارچــوب معرفتــیِ منســجم جــای داد بی‌آن‌کــه بــه تعــارض، 
از  ایــن پژوهــش  بنابرایــن، وقتــی در  التقــاط دچــار شــویم.  یــا  کامــل، تطبیــق یک‌ســویه  تفکیــک 
کــه بــر پایــۀ مبانــی‌ای از فلســفه اســتوار  تعامل‌گرایــی فلســفی ســخن می‌گوییــم، مــراد مــا رویکــردی اســت 
کــه خــود بــا دیــن تعارضــی ندارنــد و می‌تواننــد به‌عنــوان واســطۀ معرفتــی میــان علــم تجربــی و  اســت 
کننــد. ایــن رویکــرد به‌دلیــل داشــتن چارچــوب هستی‌شــناختی و معرفت‌شــناختیِ منســجم  دیــن عمــل 
کنــد و در عیــن حــال، زمینــۀ تعامــل ســازنده میــان  قــادر اســت اســتقلال نســبی علــم و دیــن را حفــظ 

آن‌هــا را فراهــم آورد.
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4. رویکرد برگزیده بر پایۀ تعامل‌گرایی فلسفی

کردیــم همــه اشــکالاتی دارنــد  ــارۀ رابطــۀ علــم و دیــن از جهــان غــرب و اســام مطــرح  کــه درب نظریاتــی 
کنــون در ایــن بخــش برآنیــم تــا دیــدگاه مختــار  کــه به‌اختصــار در پایــان هــر نظریــه بــه آن‌هــا اشــاره شــد. ا
کنیــم. بــرای تبییــن ایــن دیــدگاه  خویــش دربــارۀ رابطــۀ علــم و دیــن را بــر پایــۀ تعامل‌گرایــی فلســفی تبییــن 
کــه به‌نوعــی ردی بــر تمــام نظریــات مذکــور نیــز هســت، ابتــدا لازم اســت ایــن رویکــرد و مبانــی آن را تشــریح 

کنیــم و ســپس بــه بیــان نظریــۀ مختــار بپردازیــم.

۴-۱. درآمدی بر تعامل‌گرایی فلسفی

فلســفه بــا تمــام شــاخه‌هایش از جملــه معرفت‌شناســی، هستی‌شناســی و انسان‌شناســی، به‌عنــوان مــادر 
کــه امــکان و شــیوۀ دســتیابی بــه معرفــت دربــارۀ واقعیــت  کــه تــا زمانــی  علــوم شــناخته می‌شــود، بدیــن معنــا 
کاوی نشــود، بحــث دربــارۀ ســایر دانش‌هــا اعــم از علــوم دینــی، ریاضــی، فیزیــک،  و نیــز چیســتی وجــود وا
زیست‌شناســی و غیــره بی‌ثمــر خواهــد بــود. از همیــن رو، پرســش بنیادینــی مطــرح می‌شــود مبنــی بــر 
کــه نقــش »ابرگرایــش« را ایفــا می‌کنــد و مبنــای ســایر  گرایــش فلســفی  این‌کــه اصلی‌تریــن و بنیادی‌تریــن 
کــه چنیــن ابرگرایشــی  کــدام اســت. اهمیــت ایــن پرســش در آن اســت  ــرد،  ــوم قــرار می‌گی گرایش‌هــا و عل

به‌مثابــۀ پیش‌فهــم و اصــول موضوعــۀ متدولوژیــکِ دیگــر علــوم عمــل می‌کنــد.
ــرح  ــر مط ــفۀ معاص ــوزۀ فلس ــر در ح ــای اخی ــه در پژوهش‌ه ک ــت  ــردی اس ــفی رویک ــی فلس تعامل‌گرای
و  ایزدپنــاه  دیگــران، 1401؛  و  )ایزدپنــاه  گــردد  تلقــی  فلســفه  ابرگرایــش  به‌عنــوان  می‌توانــد  و  اســت  شــده 
در  کثرت‌گرایــی  سیســتمی‌نگری،  چــون  گرایش‌هایــی  معــارف،  و  علــوم  حــوزۀ  در   .)1400 دیگــران، 

ــل  ــا را ذی گرایش‌ه ــن  ــام ای ــوان تم ــا می‌ت ــد، ام ــی مطرح‌ان ــی و ارتباط‌گرای ــی معرفت ــه، فضیلت‌گرای توجی
کــه فلســفه مــادر علــوم اســت،  گیرتــر یعنــی »تعامل‌گرایــی« قــرار داد. همان‌گونــه  یــک ابرگرایــش فرا
کلــی و جزئــی در فلســفه و ســایر علــوم محســوب شــود و  گرایش‌هــای  تعامل‌گرایــی نیــز می‌توانــد مبنــای 
گیــرد. ایــن رویکــرد از چنــد ســنت فلســفی تغذیــه  گرایش‌هــای سیســتمی و تطبیقــی را نیــز در بــر  حتــی 
می‌کنــد و می‌تــوان ریشــه‌های آن را در ســنت دیالکتیــک هگلــی، پلورالیســم معرفتــی ویلیــام جیمــز و 
کرد. گادامــر و نیــز در ســنت حکمــت متعالیــۀ ملاصدرا جســت‌وجو  جــان دیویــی، هرمنوتیــک فلســفی 

ایــن ابرگرایــشْ هــم در نظــر و هــم در عمــل، در مقابــل تقابل‌گرایــی، انحصارطلبــی و ســکون‌مداری 
برابــر جریان‌هایــی چــون فلســفه‌های صرفــاً تجربــی،  ، تعامل‌گرایــی در  بیــان دیگــر بــه  قــرار دارد. 
، تحلیــل زبانــی و شــک‌گرایی ایســتادگی می‌کنــد. بــا ایــن حــال، تعامل‌گرایــی  عقل‌گــرا، انســان‌مدار



395

  دورۀ ۲۱، بهار و تابستان ۱۴۰۵، شمارۀ ۳۸

ــه  ــود ب ــگاه خ ــا را در جای ــه آن‌ه ــت، بلک ــردی نیس ــای ف ــا رویکرده ــی ی ــر جزئ ــش عناص ــدۀ نق نفی‌کنن
رســمیت می‌شناســد و در عیــن حــال، بــر تعالــی و توســعۀ انســان در عرصــۀ شــناخت، ســاختن جامعــه 
گرایشــی »فرافلســفی«  ، تعامل‌گرایــی را می‌تــوان  کیــد دارد. از ایــن منظــر و سامان‌بخشــی بــه عالــم تأ
دانســت، زیــرا عــاوه بــر فلســفه، بــه دیگــر علــوم نیــز هویتــی تــازه می‌بخشــد. تعامل‌گرایــی بــر چنــد 

اصــل بنیادیــن اســتوار اســت:
کــه حوزه‌هــای مختلــفِ معرفــت شــامل  کثرت‌گرایــی معرفتــی غیرنســبی‌گرا، بدیــن معنــا  نخســت، 
ــه  ــرت ب کث ــن  ــا ای ــد، ام ــود معتبرن ــاص خ ــرو خ ــدام در قلم ک ــر  ــی ه ــهودی و وحیان ــی، ش ــی، عقل تجرب

نمی‌شــود. منجــر  نســبی‌گرایی 
کــه بســته  ، یعنــی معــارف مختلــف در سلســله مراتبــی قــرار دارنــد  دوم، سلســله مراتــب انعطاف‌پذیــر

بــه مســئله و ســؤالِ مطرح‌شــده، ســطوح مختلــف می‌تواننــد نقــش راهنمــا یــا مکمــل داشــته باشــند.
کنــار هــم بــه فهــم جامع‌تــر از  کــه حوزه‌هــای مختلــف معرفــت در  ســوم، تکمیل‌گرایــی، بــه ایــن معنــا 

کمــک می‌کننــد. واقعیــت 
گفت‌وگــوی انتقــادی و منطقــی میــان  گفت‌وگومحــوری، یعنــی تعامــل ســازنده از طریــق  چهــارم، 

حوزه‌هــای مختلــف صــورت می‌گیــرد.
ایــن رویکــرد بــا برخــی از نظریــات مشــابه در حــوزۀ علــم و دیــن تفاوت‌هــای بنیادیــن دارد. باربــور 
کتــاب معروفــش، علــم و دیــن، از تعامــل به‌عنــوان یکــی از چهــار رویکــرد اصلــی یــاد می‌کنــد، امــا  در 
کیــد دارد و چارچوبــی  تعامل‌گرایــی فلســفی عمدتــاً بــر تعامــل روش‌شــناختی و معرفت‌شــناختی تأ
هنجــاری و تجویــزی ارائــه می‌دهــد، درحالی‌کــه دیــدگاه باربــور بیشــتر توصیفــی اســت. همچنیــن 
کــه در ســطح حوزه‌هــای معرفتــی  ــیِ جــان هیــک متفــاوت اســت، چرا ــا پلورالیســم دین ایــن رویکــردْ ب
ــت.  ــتمی‌نگری اس ــا سیس ــر ب ــاوتِ دیگ ــود. تف ــر نمی‌ش ــی منج ــم دین ــه پلورالیس ــاً ب ــت و لزوم ــرح اس مط
کیــد دارنــد، امــا تعامل‌گرایــی فلســفی بر اســتقلال  رویکردهــای سیســتمی بــر پیوســتگی و یکپارچگــی تأ

ــد. ــد می‌کن کی ــل تأ ــن تعام ــا در عی ــبی حوزه‌ه نس
کــه بخــش عمــده‌ای از مشــکلات  نگاهــی بــه تاریــخ فلســفۀ اســامی، غربــی و شــرقی نشــان می‌دهــد 
ایــن ســنت‌ها ناشــی از غیبــت تعامل‌گرایــی اســت. بــرای مثــال، فلســفۀ مشــاء تعامــل اندکــی بــا عرفــان و 
دیــن برقــرار ســاخت، و حکمــت متعالیــۀ ملاصــدرا بــا وجــود دســتاوردهای بزرگــش، ارتبــاط منســجمی 

بــا علــوم تجربــی، هنــر یــا فلســفه‌های غربــی پــس از یونــان و روم نداشــت.
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در غــرب نیــز جریان‌هــای عقل‌گرایــی و حس‌گرایــیْ توانمندی‌هــا و روش‌هــای دیگــرِ معــارف را 
گماتیســم تنهــا بــر  کــرد، پرا گزیستانسیالیســم صرفــاً بــر اصالــت وجــود انســانی تمرکــز  گرفتنــد؛ ا نادیــده 
گزاره‌هــای تجربــی را معنــادار  ســودمندی فــردی یــا جمعــی تکیــه نمــود، پوزیتیویســم منطقــی فقــط 
دانســت، و تحلیــل زبانــیِ منطقــی به‌شــدت بــر زبــان و منطــق متمرکــز شــد و دیــن را غیرمعنــادار خوانــد. 
گرفتــار نوعــی انحصارگرایــی یــا عــدم تعامــل بــا ســایر دانش‌ها  بســیاری دیگــر از فلســفه‌های موجــود نیــز 

ــت. گرایش‌هاس ــن  ــۀ ای ــا هم ــی ب ــو و هم‌افزای گفت‌وگ ــالِ  ــی به‌دنب ــفۀ تعامل ــل، فلس ــد. در مقاب بوده‌ان
ــژه  ــد: نخســت، نقــش بنیادیــن. فلســفه به‌وی ــا می‌کن کلیــدی ایف فلســفه در ایــن رویکــرد ســه نقــش 
معرفت‌شناســی، شــرایط امــکان معرفــت در هــر حــوزه‌ای را مشــخص می‌کنــد. دوم، نقــش میانجی‌گری. 
کنــد. ســوم،  فلســفه می‌توانــد زبــان مشــترک میــان حوزه‌هــای مختلــف نظیــر علــم، دیــن و هنــر را فراهــم 
نقــش انتقــادی. فلســفه ادعاهــای افراطــی هــر حــوزه مثــل علم‌گرایــی یــا دین‌گرایــی افراطــی را نقــد 
کــه فلســفه در پرتــو  کــرد  می‌کنــد و از انحصارگرایــی جلوگیــری می‌نمایــد. بنابرایــن، می‌تــوان ادعــا 
کنــد و به‌ســوی  کثرت‌هــای نظــری و عملــی عبــور  تعامل‌گرایــی بنیادیــن و ســازنده، قــادر اســت از 
وحــدت و یگانگــی حرکــت نمایــد. فلســفۀ تعاملــی در شــکل آرمانــی‌اش نه‌تنهــا تکامــل علــوم، بلکــه 

تعالــی جامعــه و انســان را نیــز بــه همــراه خواهــد داشــت.

۴-۲. بیان دیدگاه مختار

بــرای بیــان دیــدگاه برگزیــدۀ خــود دربــارۀ رابطــۀ علــم و دیــن، لازم اســت اشــارۀ مختصــری بــه دســته‌بندی 
علــوم بــه جهــت آلــی )ابــزاری( و اصالــی بــودن داشــته باشــیم. در ایــن دســته‌بندی، علــوم ابــزاری علومــی 
ــریِ  گی ــد و به‌نوعــی وســیلۀ فرا ــوم را دارن ــرای دیگــر عل ــودن ب ــزار ب ــۀ آلــت و اب کــه جنب ــد  ــه شــمار می‌آین ب
گیــری  کــه فرا ــا  ــاً مطلــوب و مســتقل‌اند، بدیــن معن کــه ذات دیگــر علوم‌انــد. امــا علــوم اصالــی علومی‌انــد 
کلام، 1367، ج. 2،  آن دانش‌هــا بــرای خــودِ آن دانــش اســت نــه مقدمــه بــرای دانشــی دیگــر )بخــش فلســفه و 
کــه علــوم ابــزاری در حــال حاضــر محــل بحــث نیســتند. امــا در مــورد علــوم  ص. 485(. قابــل توجــه اســت 

کــه ایــن علــوم را در یــک تقســیم‌بندی می‌تــوان بــه دو دســتۀ علــوم مبانــی  کــرد  اصالــی بایــد خاطرنشــان 
کلام( و علــوم مســائل )علــوم تجربــی، ریاضــی، علــوم انســانی، علــوم دینــی، دانش‌های  )فلســفه، عرفــان و 
ــر  کــه پیش‌ت ــرد. در ایــن تقســیم‌بندی، جایــگاه دانــش فلســفه، همان‌طــور  ک ــی مهندســی( تفکیــک  فن
نیــز بــه آن اشــاره شــد، در رأس همــۀ علــوم قــرار دارد. بنابرایــن فلســفه علاوه‌بــر این‌کــه پایــه و اســاس علــوم 

مســائل بــه شــمار مــی‌رود، در میــان علــوم مبانــی نیــز دانــش زیربنایــی و بنیادیــن شــناخته می‌شــود.
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کردیــم و همچنیــن  کــه در مــورد جایــگاه فلســفه در میــان علــوم بیــان  کنــون بــا عنایــت بــه مقدمــه‌ای  ا
کــه پایــه و مــادر علــوم  بــا التفــات بــه آنچــه دربــارۀ تعامل‌گرایــی فلســفی آوردیــم، بایــد دانــش فلســفه را 
کــه در ســایۀ تعاملــی شــدن فلســفه، دیگــر علــوم  شــناخته می‌شــود، بــه تعامل‌گرایــی ســوق دهیــم، چرا
ــر  ــاه و دیگــران، 1400(. ب ــی می‌شــوند )ایزدپن ــز تعامل ــوم مســائل نی ــن عل ــان و همچنی کلام و عرف ــی  ــه یعن پای
کــه تعامل‌گرایــی بــه مبنــای مشــترک علــوم بــدل شــود، جدایــی علــم از دیــن  همیــن اســاس، هنگامــی 
کــدام حــوزه، روش و معیارهــای ارزیابــی خــاص  ، علــم و دیــن هــر  بی‌معنــا خواهــد بــود. بــه بیــان دیگــر
کشــف قوانیــن طبیعــت  کــه همــان اســتقلال نســبی آن‌هاســت؛ علــم بــا روش تجربــی بــه  خــود را دارنــد 
می‌پــردازد و دیــن بــا وحــی و الهــام بــه معنــا و غایــت وجــود. چــون قلمروهــا و روش‌هــای شــناخت 
متفــاوت اســت، تعــارض اساســی منتفــی می‌شــود و تعارض‌هــای ظاهــری نیــز از ســوءتفاهم یــا تجــاوز 
یــک حــوزه بــه حــوزۀ دیگــر ناشــی می‌گــردد. بــا ایــن حــال، در عیــن اســتقلال، ایــن دو می‌تواننــد 
تعامــل ســازنده داشــته باشــند. دیــن می‌توانــد پرســش‌های بنیادیــن نظیــر چرایــی وجــود عالــم و غایــت 
ــد در فهــم  ــز می‌توان ــم نی ــه آن‌هــا نیســت، و عل ــه پاســخ‌گویی ب ــادر ب ــم ق کــه عل ــد  کن خلقــت را مطــرح 
کنــد. در ایــن میــان، فلســفه می‌توانــد زبــان  کمــک  دقیق‌تــر برخــی آیــات مثــل آیــات مربــوط بــه آفرینــش 

ــد. کن ــری  ــو را فراهــم آورد و از ســوءتفاهم‌ها و تجــاوزات جلوگی گفت‌وگ مشــترک و معیارهــای 
کــه محتــوای معرفتــی خــود را در شــکل آرمانــی، بــه جامعــه  تعامــل علــم و دیــن ظرفیــت آن را دارد 
، تعامــل میــان علــم و دیــن نوعــی  کنــد و زمینه‌ســاز رشــد و تعالــی شــود. از ایــن منظــر و انســان منتقــل 
کــه نتایــج آن در تغییــر و تحــول نظــری و عملــی فــرد،  »انقــاب تعاملــی و تکاملــی« پدیــد مــی‌آورد 
جامعــه، دیــن و دنیــا قابــل مشــاهده اســت. بدیــن ترتیــب، دیــدگاه مختــار ایــن نوشــتارْ رویکــرد تعاملــی 
ــم در  کــه عل ــد، به‌طــوری  ــم و دیــن مکمــل یکدیگرن ــر ایــن رویکــرد، عل ــم و دیــن اســت. بناب ــان عل می
کشــف و پذیــرش قوانیــن طبیعــت و  تحکیــم و تفســیر باورهــای دینــی نقــش اساســی دارد و دیــن نیــز در 
در پیشــبرد تمــدن بشــری ســهم مهمــی ایفــا می‌کنــد. بــه همیــن دلیــل، دیــنِ بــدون علــم بــه خرافه‌گرایــی 
و افــراط تنــزل می‌یابــد و علــمِ بــدون دیــن بــه ابــزاری در خدمــت ماده‌گرایــی خشــک و بــی‌روح 
، بلکــه در رابطــه‌ای  فروکاســته می‌شــود. بنابرایــن، علــم و دیــن نــه متعارض‌انــد و نــه مســتقل از یکدیگــر

ــزا قــرار دارنــد. تعاملــی و هم‌اف
گســترش دهــد و ایمــان دینــی نیــز می‌توانــد عمــق  در ایــن تعامــل، علــم می‌توانــد افــق ایمــان دینــی را 

شــناخت علمــی از جهــان را افزایــش بخشــد.
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از میــان اندیشــمندان اســامی، می‌تــوان علامــه جعفــری و شــهید مطهــری را از طــرف‌داران ایــن 
کــه نبایــد بــه تعبیرهــای ســطحی و  رویکــرد تعاملــی برشــمرد. علامــه جعفــری در این‌بــاره معتقــد اســت 
کــه تناقــض میــان علــم و دیــن را مطــرح می‌کننــد، دل بســت، بلکــه بایــد بــه تعامــل ســازنده  نادرســتی 
کنــار یکدیگــر می‌تواننــد مســیر  کــه در  کهن‌انــد  میــان آن‌هــا توجــه داشــت، زیــرا علــم و دیــن دو نیــروی 
کــه دیــن بــدون رویکــرد علمــی، ممکــن اســت  کیــد دارد  کننــد. علامــه تأ شــناخت و حقیقــت را روشــن 
از اعتبــار بیفتــد، و علــم نیــز بــدون دیــن، فاقــد عمــق معنــوی خواهد بــود )جعفــری، 1389، ص. 194(. شــهید 
کــه ایــن دو هــر  کیــد دارد  مطهــری نیــز در بســیاری از آثــارش بــه تناســبِ بحــث رابطــۀ علــم و دیــن، تأ
یــک پاســخ‌گوی بخشــی از نیازهــای اساســی بشــر اســت. او علــم را ابــزاری بــرای رســیدن بــه اهــداف 
انســانی می‌دانــد، درحالی‌کــه دیــن مســیر و هــدف زندگــی را مشــخص می‌کنــد. شــهید مطهــری معتقــد 
کــه علــمْ توانایــی و روشــنایی می‌بخشــد، امــا بــدون دیــن، فاقــد جهت‌گیــری معنــوی اســت.  اســت 
، دیــن بــدون رویکــرد علمــی، ممکــن اســت از واقعیت‌هــای جهــان فاصلــه بگیــرد.  از ســوی دیگــر
گیرنــد تــا انســان بتوانــد مســیر صحیحــی را در زندگــی  کنــار یکدیگــر قــرار  بنابرایــن، علــم و دیــن بایــد در 

کنــد )مطهــری، 1372، ج.3، ص. 357(. طــی 
ــوان یکــی از مهم‌تریــن و شناخته‌شــده‌ترین  ــور را به‌عن ــان بارب ــوان ای ــان متفکــران غربــی، می‌ت در می
یــه دانســت. او بــا الهــام از الهیــات پویشــی وایتهــد، ســعی در نشــان دادن مکمّلیــت  مدافعــانِ ایــن نظر

و تعامــل علــم و دیــن دارد. باربــور دراین‌بــاره می‌گویــد:

کــه علــم و دین را در برداشــتِ یگانــه‌واری از حقیقت ^ٌ‍ کوشــش‌های مؤثــری  یکــی از 
کــه شــاید تنهــا نمونــۀ متافیزیــک  جمــع آورده، فلســفۀ پویــش آلفــرد نــورث وایتهــد اســت 

، 1402، ص. 158(. کــه در قــرن بیســتم پــرورده شــده اســت )باربــور دســتگاه‌مندی باشــد 

ــداوم آن  ــدنِ م ــو ش ــتی و ن ــان هس ــودنِ جه ــاق ب ــدْ خ ــی وایته ــات پویش ــب الهی ــی مکت ــور اصل مح
کــه الهیــات را  اســت. باربــور بــا بهره‌گیــری از الهیــات پویشــی وایتهــد تــاش می‌کنــد نشــان دهــد 
ــم و  ــان عل ــی می ــارض احتمال ــه تع گون ــر  ــب، ه ــن ترتی ــاب آورد و بدی ــه حس ــوم ب ــمار عل ــوان در ش می‌ت
دیــن را از پیــش برطــرف ســازد. او ایــن رویکــرد را در چارچــوب بحــث »توازی‌هــای روش‌شــناختی« 
ک‌هــای داوری«، »مدل‌هــا« و در نهایــتْ  «، »ملا دنبــال می‌کنــد و میــان علــم و دیــن از نظــر »ســاختار
گزاره‌هــای علمــی دارای معنــا  گزاره‌هــای دینــی هماننــد  »الگوهــا« مشــابهت قائــل اســت. از منظــر او، 
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هســتند و بنابرایــن قابلیــت نقدپذیــری و امــکان اثبــات یــا ابطــال آن‌هــا در قالبــی مشــابه بــا روش علمــی 
فراهــم می‌گــردد.

گامــی اساســی  ، هرچنــد در جهــان غــرب  کــه تعامل‌گرایــی باربــور بــا ایــن همــه، بایــد توجــه داشــت 
ــی  ــا نقدهای ــه ب ک ــت  ــتوار اس ــی‌ای اس ــر مبان ــا ب ــت، ام ــوده اس ــن ب ــم و دی ــان عل ــارض می ــع تع ــرای رف ب
کاســتی‌هایی دارد  ــه هم‌عــرض دانســتنِ خداونــد و جهــان در فلســفۀ پویشــی،  مواجــه اســت. از جمل
کــه تعامل‌گرایــی او را ناقــص ســاخته اســت و آن را از الگــوی مطلــوب مدنظــر ایــن پژوهــش متمایــز 
ــرح  ــش مط ــن پژوه ــه در ای ک ــفی  ــی فلس ــن، تعامل‌گرای ــران، 1397(. بنابرای ــوه و دیگ ــری همایک ــازد )قنب می‌س
شــده اســت، بــا حفــظ اســتقلال نســبی حوزه‌هــا و رعایــت اصــول معرفت‌شــناختی هــر یــک، به‌دنبــالِ 
کــه در آن، فلســفه نقــش میانجی‌گــری و زمینه‌ســازی  ایجــاد هم‌گرایــی ســازنده میــان علــم و دیــن اســت 

را ایفــا می‌کنــد.

نتیجه‌گیری

پژوهــش حاضــر بــا هــدف تبییــن نســبت علــم و دیــن و ارزیابــی الگوهــای مطــرح در ایــن حــوزه، نشــان 
کــه بخــش مهمــی از تعارض‌هــا و چالش‌هــای ادعایــی میــان ایــن دو، ریشــه در ابهــام مفهومــی و  داد 
خلــط ســاحت‌های معرفتــی دارد. بررســی رویکردهــای تعــارض، تــوازی و تطبیــق یک‌ســویه آشــکار 
گرچــه درصــدد حــل مســئلۀ نســبت علــم و دیــن برآمده‌انــد، امــا بــه دلیــل نادیــده  کــه هــر یــک، ا ســاخت 
گرفتــن تمایزهــای روشــی، معرفت‌شــناختی و هستی‌شــناختی ایــن دو حــوزه، بــا محدودیت‌هــای جــدی 
ــاص  ــای خ ــا قرائت‌ه ــی ی ــم تجرب ــای عل ــت یافته‌ه ــم نادرس ــر تعمی ــاً ب ــگاری غالب ــد: تعارض‌ان مواجه‌ان
گونــه  از دیــن اســتوار اســت. نظریــۀ تــوازی بــا فروکاســتن مســئله بــه تفکیــک مطلــق قلمروهــا، امــکان هــر 
ــه یکــی از دو  ــق ب ــا تقدم‌بخشــی مطل ــز ب ــد. تطبیــق یک‌ســویه نی گفت‌وگــوی معرفتــی را تضعیــف می‌کن

حــوزه، بــه تقلیــل و تضعیــفِ اســتقلال معرفتــی حــوزۀ دیگــر می‌انجامــد.
کــه بــر تمایــز دقیــق  کــه الگــوی تعامل‌گرایــی، در صورتــی  در مقابــل، تحلیــل فلســفی مســئله نشــان داد 
میــان علــم تجربــی، فلســفه و دیــن مبتنــی باشــد، می‌توانــد چارچوبــی منســجم‌تر بــرای تبییــن رابطــۀ 
ــای  ــن پدیده‌ه ــه تبیی ــر ب ــی و ناظ ــی تجرب ــوان دانش ــم به‌عن ــو عل ــن الگ ــم آورد. در ای ــن فراه ــم و دی عل
و  بنیادیــن  دانشــی  به‌عنــوان  فلســفه  و   ، غایت‌نگــر و  معنا‌بخــش  نظامــی  به‌مثابــۀ  دیــن  طبیعــی، 
میانجــی، هــر یــک جایــگاه خــاص خــود را حفــظ می‌کنــد. فلســفه نَــه رقیــب علــم اســت و نَــه جانشــین 
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دیــن، بلکــه بــا تحلیــل پیش‌فرض‌هــا و مبانــی هــر دو حــوزه، امــکان نسبت‌ســنجی عقلانــی و نقادانــه 
، بهره‌گیــری از فلســفه بــرای رفــع یــا تبییــن تعارضــات  میــان آن‌هــا را فراهــم می‌ســازد. از ایــن منظــر
ادعایــی میــان علــم و دیــن، نــه دچــار دور منطقــی اســت و نــه مســتلزم تعمیــم نســبت‌های علــم و دیــن 

بــه رابطــۀ فلســفه و دیــن.
ــان  ــم و دیــن، بیــش از آن‌کــه نزاعــی می کــه مســئلۀ نســبت عل ــد نهایــی ایــن پژوهــش آن اســت  براین
بــا تبییــن  دو منبــع معرفتــی باشــد، مســئله‌ای فلســفی در ســطح مبانــی و پیش‌فرض‌هاســت. تنهــا 
دقیــق مفاهیــم، تفکیــک ســاحت‌های معرفتــی و اتخــاذ رویکــردی تعاملــی و غیرتقلیلــی می‌تــوان 
را  دیــن  و  علــم  میــان  معرفتــی  امــکان هم‌افزایــی  و  کــرد  عبــور  ســاده‌انگارانه  دوگانه‌ســازی‌های  از 
ــن  ــم و دی ــفۀ عل ــری در فلس ــای نظ ــی از چالش‌ه ــل بخش ــه ح ــا ب ــردی نه‌تنه ــن رویک ــم آورد. چنی فراه
و  دینــی  ســنت  میــان  عقلانــی  گفت‌وگــوی  بــرای  تــازه‌ای  افق‌هــای  می‌توانــد  بلکــه  می‌انجامــد، 

دســتاوردهای علمــی معاصــر بگشــاید.

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

گونــه کمــک مالی مشــخصی از نهادهــای تأمین مالــی در بخش‌های دولتــی، تجاری  ایــن پژوهــش هیــچ 
یــا غیرانتفاعی دریافت نکرده اســت.

مشارکت نویسندگان

ابوالفضــل محمــدی به‌عنــوان نویســندۀ اصلــی، 80 درصــد انجــام تمــام مراحــل پژوهش از جملــه طراحی 
گــردآوری داده‌هــا، تحلیــل، نقــد و نــگارش مقاله را بر عهده داشــته اســت و عباس ایزدپنــاه به‌عنوان  مســئله، 

نویســندۀ دوم، 20 درصــد از ایــن امــور را بــر عهده داشــته اســت.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

در آماده‌ســازی ایــن مقالــه، نویســندگان از Deep Seek به‌منظــور بازبینــی و ویرایــش محتــوای تولیدشــده 
کامــل محتــوای منتشرشــده را بــر عهــده می‌گیرنــد. کرده‌انــد و مســئولیت  اســتفاده 

تعارض منافع

نویسندگان اعلام می‌کنند که هیچ گونه تضاد منافعی در نگارش این مقاله نیست.
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پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــه اصــول رفتــار پژوهشــی از جملــه امانــت‌داری، پرهیــز از ســرقت علمــی،  نویســندگان اعــام می‌کننــد 
ــد. کرده‌ان تحریــف و ســوءرفتار پژوهشــی را رعایــت 

بیانیۀ دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.

سپاسگزاری

داوران  جملــه  از  داشــته‌اند،  نقــش  مقالــه  ایــن  شــکل‌گیری  در  کــه  کســانی  همــۀ  از  نویســندگان 
می‌کننــد. سپاســگزاری  سازنده‌شــان،  نظــرات  بابــت  مقالــه  ناشــناس 
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