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 ـ   ن مقالاتی تدویراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای پژوهش ـید علمیبامقالات  
  .چینی شده باشد  کلمۀ حروف٩٠٠٠ تا ۶٠٠٠مقالۀ ارسالی بین  ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ها با   آنۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربیه زبان فارس بحث است، به سۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکباشد و واژگان 
  .نوشته شود) صفحه/ جلدۀا شماری صفحه ۀشمار: ، سال انتشارینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت یارجاعات در متن مقاله ب ـ
 از همـان یگریو اگر به مأخذ د) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان (همان مأخذ باشد از  بلافاصله به یاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
     :ترتیب منابع ـ

ه ک یدر صورت(ا مصحح، نوبت چاپ ی، نام مترجم، محقق تابکنام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک
    .خ انتشاری، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نیچاپ نخست باشد ن

 جلـد، ۀسـال، شـمار/ ، دورههینـام نـشر، »ومهی گعنوان مقاله داخل«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله
  .خ انتشاریتار

د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ
  . ارسال گرددیکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان

  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریرسال و درا ـ
    .پذیر است  امکان<razaviunmag@gmail.com>ارتباط با مدیریت مجله از طریق رایانامۀ  ـ

  اصول اخلاقی مجله    
 است و لذا تعیین نام مسئول مقاله و نیز رعایـت عـدم ها در تدوین مقاله  همکاری آندهندۀ فهرست نام نویسندگان نشان ـ

  .وجود اسامی غیر مرتبط ضروری است
گونـه   عهده دارد و نیـز مـسئولیت هـرر سهم عمده را ب،مقاله... سازی و  مسئول فردی است که در تهیه، آمادهۀنویسند ـ

    .باشد  وی میۀایراد قانونی و رعایت ضوابط بر عهد
  رانحقوق نویسندگان و داو    
  .شود  مجله محرمانه بوده و از آن محافظت میۀاطلاعات شخصی نویسندگان برای عوامل اجرایی و اعضای تحریری ـ
  .گردد داوری مقالات توسط داوران، بدون اطلاع از نام نویسندگان انجام می ـ
    .شود نام داوران مقاله، محفوظ است و به هیچ عنوان در اختیار نویسندگان قرار داده نمی ـ

  رایت قانون کپی    
ً آثار باشد و قبلا در نشریۀ دیگری چاپ شده یا برای نـشریۀ ۀشده یا ترجم برداری از آثار چاپ مقالات ارسالی نباید کپی ـ

  .دیگر به طور همزمان ارسال شده باشد
وزارت دشـده در ییأت( از فصل دوم قانون حمایت از حقـوق پدیدآورنـده ٣ ۀدر صورت تخلف نویسندگان، مطابق با ماد ـ

  .رفتار خواهد شد) ، تحقیقات و فناوریعلوم
  .گردد رایت می  درصد قابل قبول است و بیشتر از آن شامل قانون کپی١٠ نویسنده یا نویسندگان تا ۀشد همپوشانی مقالات چاپ ـ
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  ١٣٩٧  بهار ـ تابستان،٢٢ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  سینا س و قوا از منظر ابن نفۀبررسی رابط
    ١ی بزرگنیعابددیس  

  دهکیچ
برخـی . مثـل، ادراک و تعقـل دارد انسان افعال مختلفی مانند تغذیه، تنمیه، تولید

برخـی . دهنـد هر انسان، نفوس مختلفی داشته، این افعال را انجام میکه معتقدند 
 ایـن کارهـا را ۀ همـهر انسان، یک نفس دارد که به تنهاییکه دیگر بر این باورند 

هر انسان، یـک نفـس مجـردی دارد کـه که سینا معتقد است  ابن. دهد انجام می
پـژوهش . دهـد هـا کارهـای خـود را انجـام مـی آنۀ واسطه قوایی را ایجاد کرده، ب

 نفـس ۀسـینا صـورت گرفتـه و بیـانگر رابطـ های ابن حاضر که با محوریت کتاب
 ،سـینا ه رهنمون گردیده است که از منظر ابنباشد، به این نتیج انسان با قوایش می

َّنفس، علت، مسخر و جامع قواست و قوا، معلول، مسخر و خادم نفس هستند ّ
ِ

او . ّ
هـا را بـه نفـس   افعال آنۀداند، هم  غیر از نفس میً و مصداقاًبا اینکه قوا را مفهوما

حقیقی باشد، ِاین اسناد اگر مجازی باشد، اشکالی ندارد، اما اگر . دهد نسبت می
  .دیدگاه وی نادرست بوده و او در اثبات توحید افعالی نفس موفق نبوده است

                                                                 
 ۴/۵/١٣٩٧: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٢/١٣٩٧: افتیخ دریتار.  
  . (abedin@abu.ac.ir)المللی اهل بیت استادیار دانشگاه بین. ١
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  .سینا  نفس و قوا، رابط و جامع بودن نفس، ابنۀنفس، قوا، رابط :یدیلکواژگان 
  مقدمه

سو، شناخت و معرفت نفس را با شناخت مبـدأ، منتهـا و نبـوت در  منابع اسلامی از یک
 زیرکـی و پیـروزی ۀ، آشـنایی بـا آن را نـشان)۵۴/٩٩ و ٢/٣١: ١٣۶٢ مجلـسی،(ارتباط دانسته 

 ۀ از سوی دیگر، کسانی را کـه دربـار.)۶/١٧٢ و ۴/٣۴١: ١٣۶۶ ،تمیمی آمدی(داند  انسان می
: همـان(کند  شناخت و معرفت نفس تلاش و کوشش ندارند، جاهل و گمراه معرفی می

  .)۵/۴٢۶ و ۴/۵٧۵
 فاعلیت نفـس ۀعی دارد که یک بخش آن، نحو گسترده و وسیۀشناخت نفس، دامن

 برخی از فلاسفه معتقدند که هر انسان،. های مختلفی وجود دارد باره، دیدگاهدر این . است
دهـد   کارهای خـود را انجـام مـی،ها و بدون نیاز به قوا  آنۀواسطه چندین نفس داشته، ب

هر انسان، یک نفس که اورند رازی بر این بالدین برخی مانند فخر. )٣۴۴: ١۴١٧سینا،  ابن(
. )٢/٢۴۵: ١٩۶۶(دهـد   افعـال را انجـام مـیۀداشته، به تنهایی و بدون نیازمندی به قوا، هم

 هر انسان، دارای یک نفس است و با توجـه بـه  کهگویند سینا می برخی دیگر مانند ابن
قـوایی را  افعال خود را به صورت مباشر انجام دهـد؛ لـذا ۀتواند هم نمی»  الواحدۀقاعد«

در این دیدگاه باید موضـوع . دهد ها، افعال خود را انجام می ایجاد کرده، با استخدام آن
  .مطرح شود تا شناختی هرچند حصولی نسبت به نفس حاصل شود»  نفس و قواۀرابط«

 ۀسـینا در صـدد بیـان دیـدگاه وی دربـار پژوهش حاضر که با بررسی تمام کتب ابن
  :باشد الات ذیل میٶ است، پاسخی به س» نفس انسانی و قواۀرابط«

  ند؟ا های اصلی آن کدام  نفس چیست و ویژگیـ
  سینا چیست؟  معانی قوه و معیار تعدد آن از دیدگاه ابنـ
   نفس با عقل نظری و سایر قوا چگونه است؟ۀ رابطـ

  نفس. ١

  سینا ابن تعریف نفس انسانی از منظر. ١ـ١
  :اندد سینا نفس را دارای دو حیثیت می ابن
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 منظر او، نفس از این حیث، جوهری بسیط و مجرد از :حیثیت ذاتی و لنفسه) الف
 بـسیط، جـنس و ِ و نفسشود تشکیل میّ حد، از جنس و فصل ّبوده، حدی ندارد؛ زیرا

  .فصلی ندارد
نفـس از ایـن حیـث، بـه بـدن تعلـق که او معتقد است  : لغیره و اضافییتحیث) ب

  .)٢١ و ١٣: ١۴١٧(باشد  ّداشته، دارای حد و تعریف می
الرئیس برای تعریف نفس انسانی، ابتدا نفس را به صورت مشترک لفظی در دو  شیخ

، سپس نفس ارضـی )٢/٢٨٩: ١٣٧۵، همو(برد  کار میه ِمعنای نفس فلکی و نفس ارضی ب
؛ ۵۵: ١۴١٧؛ همـو، ١۵٨: ١٣۵٧، همـو(کنـد  ِرا به سه قسم نباتی، حیوانی و انسانی تقسیم مـی

  :کند  نفس انسانی را چنین تعریف میً و نهایتا)١١: ١٣٨٣همو، 
 ةائنـکل الیـفاعفعـل الأیه نّـأه یـلإنسب ی ما ة من جهیّ آلیّعیل لجسم طبّمال اوک یه«

 ؛۵۵ :١۴١٧همو، ( »ةیّّالکل مورالأ كدری  ماةمن جهی والاستنباط بالرأ ویّرکار الفیبالاخت
 اعـضا ی اسـت کـه دارا طبیعـی جسمی کمال اول برای،نفس انسان ؛)١١: ١٣٨٣همو، 

  .کند ی را درک میدهد و امور کل ی انجام ماری خود را با اراده و اختیبوده، کارها

  :ند ازا ترین قیود این تعریف عبارت مهم

  اولمال ک
  :مال بر دو قسم استک

ه در کـ یا  بـه گونـه؛ت نـوع بـه آن وابـسته اسـتیه نوعک یمالک: مال اولک )الف
 مـا« به تعبیر دیگر، کمال اول یعنـی. بود خواهد ی مورد نظر منتفِ، نوعصورت نبودن آن

  .»هیف النوع علّتوقی ما« یا» هو  هوءیبه الش
به تعبیر . شود ی آن حاصل می برا،افتن نوعیه پس از قوام ک یمالک :کمال ثانی) ب

 از منظـر .» النـوعیف علّتوقی ما« یا»  صفاتهی النوع فّتمیما به « دیگر، کمال ثانی یعنی
بـه مانند انسان، ، اند  نفسیه داراک ی انواعتِیرا نوعی ز؛مال اول استک ْنفسسینا،  ابن
  .)١۶٧: ١۴٠٠، ؛ همو١١: ١٣٨٣همو،  ؛١۵٨: ١٣۵٧؛ همو، ٢٢ـ٢١: ١۴١٧همو، (است وابسته آن 

  یعیجسم طب
  :استقسم  در یک تقسیم بر دو جسم
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 نداشته، به واسطۀ طبیعت وجود خود در عالم بهخوده ک یجسم: ی جسم صناع)الف
  .ی مانند صندل،شود ی میل و صورت خاصک شی، دارایعامل خارجدخالت 
 ۀ سـاختبـوده،عـت موجـود یعـالم طب خـود در  خودبه کهیجسم: یعی جسم طب)ب

سـینا بـر ایـن بـاور اسـت کـه  ابن. ها  و انسانواناتی ح،اهانیمانند گ، ستیدست بشر ن
همـو، ( هـستند ، فاقـد نفـسی است و اجسام صـناعیعیب اجسام طیمال اول براک ،نفس
  .)١۶٧: ١۴٠٠همو،  ؛١١: ١٣٨٣همو،  ؛١۵٨: ١٣۵٧همو،  ؛٢٢: ١۴١٧

  یآل
مـال اول کنفـس، باشد، بیـانگر آن اسـت کـه   می عضو و اندامی دارایبه معناکه  یآل
 اعـضا ۀلیوسـه  بـ راتک حر و رشد، احساسافعالی ماننده ک است ای یعی جسم طبیبرا
از این جهت، اگر اموری کمال اول برای جسمی باشد، ولی افعال خـود . دهد یجام مان

؛ ٢٢: ١۴١٧همـو، (» هیصورت نار«شود، مانند  را بدون اعضا انجام دهد، نفس نامیده نمی
  .)١۶٧: ١۴٠٠همو، 
 یالاستنباط بالرأ ویّرکار الفی بالاختةائنکل الیفاعفعل الأیه نّأه یلإنسب ی ما ةمن جه«

  .»ةیّلّکمور ال الأكدری ما ة جهمنو
این قید بیانگر آن است که اجسامی دارای نفس انسانی هستند که کارهـای خـود را 

هـت، موجـوداتی مثـل از این ج. با اراده و اختیار انجام دهند و امور کلی را درک کنند
سانی که دارای اعضا هستند، ولی به دلیـل نداشـتن اراده و اختیـار، نفـس انـنباتات با این

دارای اراده باشـند، کـه همچنین موجوداتی مثل حیوانات، هرچند ممکن است . ندارند
: ١٣٨٣؛ همـو، ۵۵: ١۴١٧همو، (کنند، نفس انسانی ندارند  ولی چون امور کلی را درک نمی

  .)١٣: ١٣٨٣؛ همو، ۵۵: ١۴١٧؛ همو، ١٣

  اثبات وجود نفس. ٢ـ١
 ،ل عـام بـودهین دلای از ایبعض. کند ی ذکر میل متعددیدلابرای اثبات نفس،  سینا ابن

 بـوده، خـاص دیگـر ید و بعـضنشو ی م، اعم از نباتی، حیوانی و انسانییشامل هر نفس
 به یک دلیل عام و یک دلیل خـاص اشـارهل یدر ذ. دگردن ی میفقط شامل نفس انسان

  :شود یم
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   عامدلیل
تنمیـه، ه، یـ تغذاننـد م آثـار گونـاگونالرئیس، برخی از موجـودات دارای از دیدگاه شیخ

دانـد؛   را نفس مین آثاریمنشأ ابا برهان سبر و تقسیم، . هستند ادراک و تعقلمثل،  دیتول
از این جهت، ایـن . دارد نثیر و فاعلیتیأ تچی ه، محض بودهۀ، قو اولیۀ و مادیولیهزیرا 

انـد تو همچنین صورت جـسمیه نیـز نمـی.  اولی باشدۀتواند معلول هیولی و ماد آثار نمی
 هیجـسمصـورت ه کـنی از اجسام مانند جمـادات بـا ای چون در برخباشد؛ن آثار یمنشأ ا

تواند منشأ این آثار باشد؛ چون   موجود مفارق نیز نمیًنهایتا. ن آثار وجود نداردیهست، ا
بـا .  اجـسام اسـتۀاش یکسان بودن آثار همـ  اجسام یکسان بوده، لازمهۀنسبت آن با هم

ذات اجسام وجود در  داند که می یزیچرا ن آثار یمنشأ ا فوق، ۀگان بطلان احتمالات سه
  .)١٣: ١۴١٧همو، (نامد  است و آن را نفس میجسم  ری غداشته،

  ل خاصیدل
، بـر ایـن بـاور اسـت کـه »رجل معلق در فضا« یا»  طلقیهوا«برهان سینا بر اساس  ابن

ایـن صـورت، اگـر در . شـود خلـق تـازه ،بـدن سـالمبـا عقـل سـلیم و  یانـسانبالفرض 
 از ،ها علمـی پیـدا نکنـد  و از این طریق به آنندیبش را نی اعضاباشد تاش بسته یها چشم

یکدیگر اتصال و ارتباط نداشته باشـند و  هب باشند که ی بدنش طوریاعضاسوی دیگر، 
ه نـه گـرم کـیرد  قرار گییدر هواهمچنین  ،ها حاصل نشود از این جهت نیز علمی به آن

  و نسبت به آن علمی نـدارد، از بدنش غافل است اون فرض،یدر ا ،... ورد و نه سباشد
بـدیهی اسـت . شود، غافل نبوده، به آن علـم دارد نامیده می» نفس«که  »خود«  ازیول

الـرئیس از ایـن برهـان نتیجـه  شـیخ. که مجهول و معلوم یک چیز نبوده، دو امر هـستند
د مجـرد و مفـارقی اسـت کـه نفـس نامیـده ُگیرد که انسان علاوه بر بدن، دارای بعـ می
  .)٣٠١  و٢٩٨، ٢/٢٩٢: ١٣٧۵؛ همو، ٣۴٧و  ٢٨، ٢۶: انهم(شود  می

  سینا  انسانی از دیدگاه ابن نفسیها یژگیو. ٣ـ١
ها عبارت است  ترین آن ی بیان نموده است که مهمیها سینا برای نفس انسانی ویژگی ابن
  :از
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   بودنحادث
ع یا طبـای اتیفکیر اولیه، یعنی آب، خاک، هوا و آتش، به طبیعیون قدیم علاوه بر عناص

از منظـر . بوسـت، حـرارت و بـرودتیرطوبـت، : نـد ازا  نیز قائل بودند که عبارتاربعه
 و در اثـر کـسر و انکـسار کیفیـت بکـ مرِ اجـسامۀدهنـد لکیب عناصر تشکیاز ترآنان، 
کـه سینا معتقد اسـت  س، ابن بر همین اسا.)۴۵: ١۴١٧همو، (آید  وجود میه ها، مزاج ب آن
الـصور بـه آن افاضـه  ِگاه مزاج موجودی به حد اعتدال برسد، نفسی از سـوی واهـب هر
تـری  ِتر است، نفس کامل شود و چون مزاج انسان از نبات و حیوان به اعتدال نزدیک می

 هاز آنجـا کـ. )٩۶ و ٩٣: ١٣۶٣؛ همـو، ١۵٧: ١٣۵٧همـو،  ؛٢/٢٨۶: ١٣٧۵همو، (کند  دریافت می
 باشـد ی حـادث مـ،ز مسبوق به عـدم بـودهیش مزاج، مسبوق به عدم است، نفس نیدایپ
  .)١٧۶: ١٩٧٣ ،همو ؛٣١٠ و ٣٠٨ ،٣٠۶: ١۴١٧همو،  ؛١٨٣: ١٣۵٧؛ همو، ١٠٧: ١٣۶٣همو، (

  مجرد بودن نفس
ُداند و برای اثبات تجرد آن، نه دلیـل  سینا نفس انسان را از ابتدای پیدایش مجرد می ابن

، ٢۶ ،١۵، ١٣: ١۴١٧همو، (ها، برهان هوای طلق است که بیان شد   آنۀد، از جملکن ذکر می
؛ ١٧۴  و۵٢: ١٣۵٧؛ همـو، ٣۴: ١٣٨٣؛ همـو، ٣۶٨  و٢٩۴ ،٢/٢٩٢: ١٣٧۵؛ همـو، ٣۴۶ــ٣۴۵  و٣٠٣ـ٢٨٨

  .)١٠٧  و٨٢ ، ٨٠: ١٩٧٣، همو ؛٢٠٨: ١۴٠٠همو، 

  جوهر بودن
ل یـ دلاآن، اثبـات یبـرا و )١٧۶: ١٩٧٣همـو، (دانـد  نفس انسانی را جوهر می الرئیس شیخ
ِوجود نفس انـسان و  طلق، یبا برهان هواسو  کند؛ از جمله اینکه از یک ذکر می یمتعد
 را باور نداشـته، قائـل  مفارقِعرضآورد و از سوی دیگر،  دست میه  بودن آن را بمفارق

بـودن آن از این جهت با اثبات تجرد نفس، جوهر .  مفارق با جوهر بودن استبه تساوی
  .)٢٠٨: ١۴٠٠؛ همو، ۴١: ١۴١٧همو، (گیرد  را نتیجه می

  وحدت نفس در هر انسان
 ی و وجـدانیهیبـد در هر انسان،  نفس واحدالرئیس بر این باور است که وجود شیخ
 یت ارادکه حرک یئیابد همان شی ی مً مثلا،ابدی یمآن را  با علم حضوریس ک  هربوده،
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عـلاوه بـا توجـه بـه برهـان ه ب. )٢/٣٠۶: ١٣٧۵همو، (باشد  ینیز م کِ، مدرکند ی صادر مرا
 و ٣۴٢، ۴۶، ۴۵، ٢۶: ١۴١٧همـو، (یابد که یک نفس بیشتر ندارد  هوای طلق نیز هر کس می

هـا   به تعداد انسانً این اساس، اولابر. )١٨٩: ١٣۵٧؛ همو، ٣٠۶ـ٣٠۵  و٢/٢٩٢: ١٣٧۵همو،  ؛٣۴٨
 ً؛ ثانیا)١٨٩: ١٣۵٧؛ همو، ٣٠۶ـ٢/٣٠۵: ١٣٧۵؛ همو، ٣۴٢و  ۴۶، ۴۵: ١۴١٧همو، (نفس وجود دارد 

ها، یک نفس مشترک دارند و یا اینکه هـر انـسان   انسانۀدیدگاه کسانی که معتقدند هم
  .)٣۴٢ و ٣٠٩: ١۴١٧همو، (باشد  چندین نفس دارد، باطل می

  بقای نفس
؛ ٣١٢: انهمـ(د شـو ماند و فاسد نمی سینا، نفس انسانی به دلیل تجرد باقی می از منظر ابن

  .)١٨۵: ١٣۵٧همو، 

  قوه. ٢

   قوهیمعان. ١ـ٢
 شفاءالـ من کتـاب لهیاتلاا در ً مثلا؛ی ذکر نموده است مختلفیمعانبرای قوه،  سینا ابن
 ، اولی قـوه بـه معنـا)ب ؛ صـدور افعـال شـاقهأ مبـد)الف :کند  را مطرح میری زیمعان
 مبـدأهمـین لفـظ قـوه در ی گـاه از این جهـت،. شود یده میه قدرت نامک دارد یمبدئ

بـه آسـانی  :ه عبـارت اسـت ازکـ دارد یا ، لازمهاول ی قوه به معنا)ج ؛شود میاستعمال 
گـاهی بـه مبـدأ  )د ؛نـدیگو یقوه منیز » لاانفعال« ِ به خودبه همین دلیل،. منفعل نشدن

 ی قبلـی قـوه بـه معنـا)  ه ؛شـود ، قـوه گفتـه مـیر استیه غک، از آن جهت ثر در غیرٶم
 گاهی به این امکان استعدادی نیـز .یان استعدادک ام:ه عبارت است ازک دارد یا زمهلا

، معانی زیـر را بـرای قـوه بیـان النجاةهمچنین در . )١٧١ــ١٧٠: ١۴١٨همو، (گویند  قوه می
 آن، ۀلیوسـه بـکـه  یزیـچ) ب ؛ء دیگری در شیر و دگرگونیی تغأ مبد)الف: کرده است

مقـوم چیـز دیگـر  آن، ۀلیوسـه ه بـکـ یزیـ چ)ج ؛ شـودنکـ ممیزی از چیا انفعالیفعل 
: ١٣۵٧همـو، (د شـو یر مـیمتغ غیرثابت و یک شیء،  آن، ۀلیوسه ه بک یزی چ)د ؛شود می
٢١۴(.  

، چهـار گریدیکـ ها بـه آنبا ارجاع بعضی از معانی فوق، قابل ارجاع به همدیگرند و 
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 صدور أ شامل مبد کهیعل فاۀقو یا  صدور فعلأمبد) الف: شود  برای قوه حاصل میمعنا
در پژوهش حاضر، همین معنا . دشو  می فعل خاصأ مبدور یر در غیی تغأ مبد،افعال شاقه

؛ عـدم انفعـال)  ج؛ودشـ ی قبـول مـ وه شـامل اسـتعدادکـ انفعال أمبد)  ب؛نظر استّمد
  .قدرت )د

   نفس به قوایازمندی نلتع. ٢ـ٢
او . دهـد ی را انجام مـی خودارهاک، نفس انسان با قوای متعددکه سینا معتقد است  ابن

، نفـس: کنـد، از جملـه اینکـه برای علت نیازمندی نفس به قوا دلایل متعددی ذکر مـی
 ۀقاعـد«بـا توجـه بـه . دارد... دن، دیدن، تفکـر و مانند لمس کردن، شنییافعال مختلف

 ی متعـددی قـوابایـد  از ایـن جهـت.، نفس فاعل مباشر تمام این افعـال نیـست»الواحد
، ۵٠، ۴٧: ١۴١٧همـو، (  را انجـام دهـدیهر قوه، فعل خاصـ ۀواسطه د تا بنوجود داشته باش

  .)١۵٧: ١٣۵٧؛ همو، ٢٨٨ و ۶٢ـ ۶٠، ۵٣، ۵١
 و بـدون نیـاز بـه قـوا انجـام ًالبته از منظر او، نفس برخی از افعال خویش را مباشـرتا

و به آن علم دارد ند ک ی مک ذات خود را ادراْنفس: ادراک خود) الف: دهد، مانند می
ن ی بـقـوه یـکرا وسـاطت ی ز؛ردیپذ ی انجام م قوا، بدون وساطتکین علم و ادرایو چن
  ؛)۴۵ :١٣٨٣همـو،  ؛١٧٨ :١٣۵٧؛ همـو، ١٠۴: ١٣۶٣همـو، (  و ذات آن محـال اسـتءی شـیک
 قوا، بدون وساطت کن دریند و اک ی مک خود را درقوای ْنفس: ادراک قوای خود) ب

؛ همـو، ١٠۴: ١٣۶٣همـو، (آید  وجود میه ب صورت، تسلسل اینر یا در غری ز؛دگیر یانجام م
 و دو شـی قـوْهر گاه نفسکه همچنین او بر این باور است . )۴۵: ١٣٨٣؛ همو، ١٧٩: ١٣۵٧

  :دهد ًشته، مباشرتا افعالش را انجام می ندانیازبه قوا به تکامل برسد، 
؛ ٣٠۵: ١۴١٧همو، ( »طلاقاعیلها علی الإفأها تنفرد بنّإاستکملت النفس وقویت، فذا إا مّأف«

  .)٣۵٠: ١۴١٧همو،  ؛۴۴: ١٣٨٣همو، 

   تعدد قوامعیار. ٣ـ٢
ایـن وجـوه در ذیـل بیـان . ندک یر مک ذی نفسانیار تعدد قوای معی پنج وجه براسینا ابن

  :گیرند مورد ارزیابی قرار میشده، 
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   وقوع فعلکُندیاختلاف سرعت و  .١ـ٣ـ٢
 صـورت ینـدک ابـشته، از به مقدمات دای ن، معقولاتکدرتفکر و برخی از افعال مانند 

از بـه ی سرعت و بدون نکه برخی دیگر از افعال مانند حدس زدن، با در حالی ،دنریگ یم
همـو، (ُاین سرعت و آن کندی، ملاک و معیـار تعـدد قواسـت . دنشو یمقدمات انجام م

سـینا باشـد؛  تواند مورد پذیرش ابن این وجه نمی. )٢/٢٣٩: ١٩۶۶رازی، فخرالدین ؛ ۴٧: ١۴١٧
 یا  اگـر هـر مرتبـهدارنـد و مرتبـهت یـنها ی بـپـذیر بـوده، کیک تشکُندیسرعت و زیرا 

ه کـ ی در حـالوجـود داشـته باشـد، ات قوینها ید بید، بایوجود آه  بی خاصۀ قوۀواسط هب
  .ستی نچنین

   شدت و ضعف وقوع فعل درختلافا. ٢ـ٣ـ٢
کـه برخـی دیگـر ماننـد   یقین، تام و شدید هستند، در حـالیبرخی از افعال انسان مانند
. همین شدت و ضعف، ملاک و معیـار تعـدد قواسـت. باشند ّظن، ناقص و ضعیف می

ُ زیـرا شـدت و ضـعف، ماننـد سـرعت و کنـدی ؛پـذیرد الرئیس ایـن معیـار را نمـی شیخ

نهایـت باشـند، در  پذیر و نامتناهی بوده، اگر معیار تعدد قوا باشند، باید قـوا بـی تشکیک
  .)٢/٢٣٩: ١٩۶۶رازی، فخرالدین ؛ ۴٨: ١۴١٧سینا،  ابن(طور نیست  که این حالی

   و عدم فعلوجود. ٣ـ٣ـ٢
ایـن . دهد و گاهی فعلی نداشته، ساکن اسـت  فعلی مانند حرکت انجام میْگاهی انسان

 ل است؛ابن سینا باطاین وجه نیز از منظر . سکون و آن فعل، ملاک و معیار تعدد قواست
، رازیفخرالدین ؛ ۴٨  ـ۴٧: ١۴١٧سینا،  ابن( باشد  نیازمند قوه نمیبوده، یعدمامر  فعل، ِعدمزیرا 
١٩۶۶ :٢/٢٣٩(.  

   امور متضادکادرا. ۴ـ٣ـ٢
ادراک امور متضاد، . نماید ک را ادرایاهی و سیدی امور متضاد مانند سفتواند انسان می

 قـوه یـکرا یـزسـینا مـردود اسـت؛   ابـناین وجه از منظر. ملاک و معیار تعدد قواست
ی صورت  واحدۀاض با قوی سواد و بک ادراً مثلا؛ندک کتواند اضداد را در یمتنهایی  به
 هرچنـد ، واحـد اسـت دیـدن،ً مـثلاقت فعلی حقاین موارد،در به تعبیر دیگر،  .گیرد می
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  .)۵٠  و۴٨: ١۴١٧سینا،  ابن( باشد ی متعدد میدی و سفیاهی س مانند فعلمتعلق

   افعالیاختلاف جنس. ۵ـ٣ـ٢
گر اخـتلاف داشـته ید بـا همـدیـب، متوسط و بعی اعم از جنس قر،اگر افعال در جنس

رنـگ، .  صوتک رنگ و ادراک مانند ادرااست؛ ی خاصۀازمند قوی نیباشند، هر فعل
 یعنـی، جـنس متوسـطایـن دو هرچنـد در . ف مـسموعکیف مبصر است و صوت، کی
گر اختلاف دارنـد یب با همدی در جنس قر، ولیاند کرگر مشتیف محسوس با همدکی

 ردیپذ ی وجه را مالرئیس این خیش. باشند ی می خاصۀازمند قویدام نک هر و از این جهت،
 لـذا .نیـستند ی واحـدۀه اختلاف در جنس دارند، مستند بـه قـوک ی افعالو معتقد است

 هـر تـا دنوجود دارز یقوه نً، ضرورتا دو دنوجود داشته باشالجنس   مختلفِجا دو فعل هر
  .)٢/٢٣٩: ١٩۶۶ رازی،فخرالدین ؛ ۴٧: انهم(باشد  از دو فعل یکی أ مبد،دامک

  قوای نفس انسانی. ۴ـ٢
  :دشون میم ی به دو قسم تقسی نفس انسانیقوا ،سینا از منظر ابن

: نـد ازا  عبـارترنـد و قوایی که در خدمت قوای مستخدمه قـرار دا:خادمه قوای. ١
، حـواس )ذائقـه، شـامه، سـامعه و باصـره مـسه،لا(میه، مولده، حواس ظـاهری ، ناهیغاذ

سـینا،  ابن(  باعثهۀو و ق فاعلهۀقو، )متصرفه و حافظه، واهمه، الیخ، کحس مشتر(باطنی 
ــ١۵٨: ١٣۵٧همــو،  ؛٧٩ و ٧٨: ١٣۶٠؛ همــو، ٩۴ـــ٩٢: ١٣۶٣ ، ٢/٣٣٢: ١٣٧۵؛ همــو، ١۶٨ و ١۶٣، ١۶٠ـ
، ٢٢٧، ١٢٧، ١١۵، ١٠۶، ٩٣، ٧۶، ٧۵، ٧٣، ۶٩، ۶٢، ۶١، ۵٩ ــ ۵۶: ١۴١٧همو،  ؛۴٠٨ و ۴٠٧، ٣۴۶، ٣۴١
  .)١٩٣ و ١٩٢، ١٧۵، ١١٧، ۵٣، ۵٢، ۵٠، ۴٩: ١۴٠٠همو،  ؛٣۴١  و٢٣۵، ٢٣١، ٢٢٩
عقـل   و)عالمه ۀقو( ینظرعقل  :ند ازا  قوای مستخدمه عبارت:مستخدمه قوای .٢
عملـی مطالـب مختلفـی  حقیقت عقل نظری و عقل ۀسینا دربار ابن. )عامله ۀقو( یعمل

  :شود بیان کرده است که در ذیل بیان می
کـار بـرده، آن را عقـل نظـری ه  نظری، لفظ عقل را بـۀبرای قو التعلیقاتدر ) الف

. )٣٠: ١٩٧٣همو، (کند  استفاده می» شوقیه «ۀ عملی از واژۀکه برای قو نامد، در حالی می
ِقط عقل نظری مـدرک اسـت و عقـل سینا، ف این تعبیر، دال بر آن است که از منظر ابن

هـای دیگـر،  شاهد این برداشت آن است که وی در کتاب. باشد ِعملی فقط محرک می
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  .)١۶۴: ١٣۵٧همو،  ؛٢/٣۵٢: ١٣٧۵؛ همو، ۶۵: ١۴١٧همو، ( همین مطلب تصریح کرده است به
ف یاز بـاب تـصنبه عقل نظری و عقـل عملـی را   مستخدمهیم قوایتقسگاهی ) ب
معناست که او عقل نظری و عقل عملـی را  این تعبیر بدین. )٢/٣۵١: ١٣٧۵، همـو(داند  می

ِات مختلـف، کَه بـا توجـه بـه مـدرکـ است  و یک قوه ذاتیکه کبلداند،  دو نوع نمی
  .ندک یدا می پتفاوتی میها نام

 را به صورت مشترک لفظی بـرای عقـل نظـری و عقـل عملـی »عقل«گاه لفظ ) ج
همـو،  ؛٢٣: ١٣٨٣همـو،  ؛٢٨۵  و۶٣: ١۴١٧همو،  ؛٩۶: ١٣۶٣همو،  ؛١۶٣: ١٣۵٧همو، (برد  کار می هب

ِاین گونه کاربرد، بیانگر آن است که انسان دارای دو عقل نظـری و . )٣۵٣ـ٢/٣۵٢: ١٣٧۵
  .عملی است

نامـد، هـر   نظری و عملی را عقل میۀ در کاربردی دیگر، علاوه بر اینکه قوًنهایتا) د
ات و عقـل یـلک کِمدر، یعقل نظرآورد؛ با این تفاوت که  ِدو را مدرک نیز به شمار می

باشـد   وابـسته مـیار انـسانیـها به اراده و اخت  آنیه هستک است یاتی جزئکِ مدر،یعمل
 ی از عقـل نظـری،ارکـهـر  انجـام ی بـرایعقـل عملـبر این اساس، . )٢٨۴: ١۴١٧همو، (

 یات بـدنکـ، حری عقـل عملـیم خـاص از سـوکرد و پس از صدور حیگ یاستعانت م
از ایـن  .دگـرد ی در عالم خارج محقـق مـی مطلوب جزئشده،ار شروع کمتناسب با آن 

 یلک یها ق قانونی را از طری جزئیدهای و نباهادیه باکاست  ی عقلعقل عملی، جهت،
؛ همـو، ٩۶: ١٣۶٣همـو،  ؛١۶٣: ١٣۵٧همـو،  ؛٢/٣۵٢: ١٣٧۵همـو، ( آورد یدست مه  بیعقل نظر

١۴٢٨: ١٧۴(.  

  نایس دگاه ابنینفس و قوا از د ۀرابط. ٣
تواند فاعل مباشر تمـام  نمی سو یک از اثبات وحدت نفس در هر انسان، از سینا بعد ابن

 ۀقاعـد« گونـاگون وجـود دارد و طبـق یارهاک در انسان ًرا اولایزکارها را نفس بداند؛ 
فعال انـسان،  از ایاً بعضی ثان.گوناگون هستند یمبادنیازمند  ْ گوناگونیارهاک، »الواحد
 و هـم ید هم مادیبااین مبدأ  واحد باشد، ها أ آن اگر مبد وگر مجردندی دی و بعضیماد

 سـویاز .  باشـد و هـم مجـردیتواند هم مـاد ی واحد نمءیه شک یحال  در باشد،مجرد
ن ی به ا لذا. انجام دهد را خاصی، فعلیا هر مرتبهنیست تا  قائل ی نفس مراتبی برا،گرید
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. دهـد ی خود را با استخدام قوای گوناگون انجام میارهاکه نفس، ک ن شدهنمو رنتیجه
  :شود سینا بررسی می  نفس با قوا از منظر ابنۀدر ذیل رابط

   نفس با عقل نظریۀرابط. ١ـ٣
»  نفـس بـا عقـل نظـریۀرابطـ «ۀالـرئیس، دو برداشـت دربـار با تحقیق در کلمات شیخ

  :آید دست می هب
. بیر، بیانگر آن است که نفس و عقل نظری یک چیزنـد بعضی از تعا:برداشت اول

  :شود در ذیل به دو مورد اشاره می
ِسینا از یک سو، تعقل و ادراک معقولات را به خود نفس نسبت داده، آن  ابن) الف

 »الـنفس تعقـل بـذاتهاّأن  لنـا ّصح«: گوید می النجاة در ً مثلا؛داند ِرا مدرک کلیات می
ء للنفس ی المعقولات شكنّ ادراإ«: گوید ین در جای دیگر میهمچن. )١٨١: ١٣۵٧همو، (

ِ از سـوی دیگـر، عقـل نظـری را مـدرک کلیـات .)۵٧: ١۴٠٠همـو، (» ةلـبذاتها من دون آ
  :گوید  میالشفاء در ً مثلا؛داند می

 ةّذن قـوإنـسان ون للإکـفت... ةیّـلّکمور أ یا ففًّتصر وةیّمور جزئأ یا ففًّنسان تصرللإّإن «
و  ۶۶: ١۴١٧همو، (» ةیّمور الجزئ الأی فةیٶ بالرّ تختصیخرأ ةّ وقوةیّلّکلآراء ال باّتختص
  .)٢/٣۵٣: ١٣٧۵همو،  ؛٢۴: ١٣٨٣همو،  ؛١۶۵: ١٣۵٧همو،  ؛٢٨۴

ن یعـ،  تعقـل اسـتیعقـل نظـرکه کـار شود  یده میگونه عبارات فهم نیاز امثال ا
  . نفسی نه از قوا،نفس است

چند نفس در افعالش به قوا نیاز دارد، ولـی هر: گوید سو می الرئیس از یک شیخ) ب
همـو، (دهـد  ها نیاز نداشته، افعالش را به تنهـایی انجـام مـی آن به و کامل شود، ی قواگر

بـرد و معتقـد  کار مـیه  از سوی دیگر، همین تعبیر را در مورد عقل نظری ب.)٣٠۵: ١۴١٧
 نبوده،از، همیشگی و دائمی نین ی ا نیازمند است،بدن و قوابه  یگرچه عقل نظر که است
توانـد شـاهد بـر یکـی بـودن  این تعابیر نیز می. )٢٨۶: انهم( دگرد یاز مین ی از آن بگاهی

  .نفس و عقل نظری باشد
هرچند عبارات فوق، موهم یکی بودن نفس با عقل نظری است، ولی این برداشـت، 

 سـازگارسیناسـت، نا کـه مـورد پـذیرش ابـن»  الواحدۀقاعد« با ًنادرست است؛ زیرا اولا
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د بـه یـ با،گـری دسـوی تعقـل دارد و از سـو، یک، نفس از برداشتن یچون طبق ا؛ است
، عقـل یولانیـ ماننـد عقـل هی مراتبـ،ی عقل نظـری براسینا ابن ً ثانیا.ر بدن بپردازدیتدب
 ؛٣۴٠  و٢٨۴ ،۶٧: انهمـ( شـود یقائـل مـ یعقل قدس و مستفاد، عقل عقل بالفعل، هکبالمل
ن نفـس ی، عی اگر عقل نظر و)٣۵۵  و٢/٣۵٣: ١٣٧۵؛ همـو، ٢۴: ١٣٨٣؛ همو، ١۶۵ :١٣۵٧همو، 

برای نفس  که چنین مراتبی را ، در حالیردیبپذهمین مراتب را برای نفس نیز د یباشد، با
  .قائل نیست

دانـد، نـه  مـی نفـس ی از قـوایکـی را یعقـل نظـر بعضی از تعـابیر، :برداشت دوم
  :گوید  میً مثلا؛حقیقت نفس
ء ی بل النفس هو الشةیّنسانهو النفس الإ) ی و عملیعقل نظر(واحد منهما  س لایلو«
  .)٢٨۶: ١۴١٧ همو،( »ی له هذه القویالذ

ر یز ماننـد سـایـات را نیـلک ْفـس نًاین برداشت درست بـوده و در ایـن صـورت، اولا
 انجـام  و بـدون قـواًتا مباشرفقط تدبیر بدن را و کند  درک می قواۀواسطه  ب خودیارهاک
 مطالبی ً ثالثا. سازگار استسینا آن را پذیرفته، ی که ابن» الواحدۀقاعد«با  ً ثانیا.دهد یم

شـود، در مـورد عقـل نظـری نیـز  بیـان مـی»  نفس با سایر قواۀرابط «ۀکه در ذیل، دربار
  .صادق خواهد بود

   نفس با سایر قواۀرابط. ٢ـ٣
تـوان یافـت کـه   میان نفـس و قـوا مـیسینا، چند نوع رابطه های ابن با تفحص در کتاب

  :ند ازا عبارت
سینا این مطلب را با تعابیر مختلفی بیـان   ابن:نفس، منشأ و علت پیدایش قواست. ١

 كون ذلویک«: گوید  قوا معرفی کرده، میۀ نفس را مبدأ همالنجاة در ً مثلا؛کرده است
ع قـوا بـ نفـس را منالـشفاءدر . )١٩١: ١٣۵٧همـو، (» هـالّک یالنفس، هو المبدأ لهذه القـو

. )٣۴٧: ١۴١٧همـو، (» یون منبع القویکن أجوز یس بجسم، ی لی الذنّفنقول لأ«: داند می
» یض عنها هذه القـویتفو«: شمارد  قوا میۀکنند  نفس را افاضهالشفاءدر جای دیگر از 

 ةالـنفس واحـدّإن « :شـوند قوا از نفس منبعث مـیکه  معتقد است ً و نهایتا)٣۴٢: انهمـ(
  .)۴۵: انهم(» عضاء الأی تنبعث عنها فی هذه قوّإنو
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ّ مستخدم و مسخر قواست، نفس.٢
سینا نفس را رئیس کل قوا و قوا را خادم و  ابن: ِ

: انهمـ(» هـا خـوادم للـنفسنّإو ةهـا لـنفس واحـدّ هذا القوی کلّإن«: داند آن می َّمسخر
 ًمـثلا ؛ردیگ یا به خدمت م قوا رۀهماز این جهت، نفس برای انجام افعال خویش . )٢٣۶

نـد، ک تـصرف ،ه در حافظـه هـستندکـ ی وهمـی جزئیاگر نفس ناطقه بخواهد در معان
تـا ایـن کـار را انجـام رد یـگ یار مـکه له را بیند و واهمه هم متخک یواهمه را استخدام م

ار کـ نفـس ِبـا اشـراف همگـی ،هـستند َّمـسخر و  قوا، خادمۀهمه کنیبا توجه به ا. دهد
 ،دهند و از این جهـت کار گیرد، فعلی انجام میه ها را ب گاه نفس آن  یعنی هر؛کنند می

  :قوا در انجام افعال استقلالی ندارند
؛ همـو، ٣۴٩: همـان(» ذا استعملها النفسإتفعل بانفرادها بل تفعل   لایث هیقوا من ح«

١٣٧۵ :٢/٣٠۶(.  

عداد پیـدا کنـد تـا بـا ، آن است که استهدف نفس از استخدام قواسینا،  از منظر ابن
 و وقتـی بـه تکامـل رسـید، )٢/٣۶٧: ١٣٧۵همو، (عقل فعال ارتباط پیدا نموده، کامل شود 

دن بـه یه بعـد از رسـکـ یسکمانند ، باشد یه مانع هم مکبل، ستید نی مفوجود قوانها ت نه
شود  یله بوده، مانع میه وسک یبک، مردر این حالت. ندکب خود را رها کمقصد نتواند مر

  .)۴۴: ١٣٨٣؛ همو، ٣٠۵: ١۴١٧همو، (
 یربـاط و جـامعنیازمنـد قـوا که   بر این باور استنایس ابن :ستنفس، جامع قوا. ٣
رباط و ن ی ااو. هنگی ایجاد کنداها ارتباط و هم نموده، میان آنها را جمع  آن هک هستند
  :داند می نفس  راجامع

، ۴۶، ۴۵: ١۴١٧همـو، (» هیـلإتجتمع وها لّکجمع یا ً رباطیون لهذه القویکن أجب یه نّإ«
  .)٣۵٠ و ٣۴۶، ٣۴۵

  :رسد سینا به چند نتیجه می بر اساس مطالب فوق، ابن
ن یـاچـون  .شـود یس مکعرتوجه نفس به قوا، مانع توجه نفس به خود و ب :نخست

شتر یـ بقـوا هرچه توجه نفـس بـه از این جهت،. بوده، قابل جمع نیستند، متعاند جنبهدو 
 خـود توجه به ۀنیمتر باشد، زمک ها چه التفات به آنبه خود کمتر است و هرتوجه باشد، 

  .)٣٠١ و ۶۵: انهم( شود یشتر میب
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 به  نفس اگرً مثلا؛شود یگر می دی به قواتوجه از قوا، مانع ی نفس به بعضتوجه :دوم
 در ات روی بیاورد،محسوسگردد و اگر به  ی غافل می، از امور ظاهربپردازد یامور باطن

 ًنهایتا. ماند ی از غضب باز مهمچنین اگر به شهوات روی بیاورد،. شود یف می ضعتعقل
ر یـبـه تعب. )٢٣۶: انهمـ( شود ی غافل مکی از افعال ادرا باشد،یکیافعال تحرمشغول اگر 
، اشتغال هاست آنن وحدت، جامع ی و نفس در عهستند نفس یگر، چون تمام قوا براید

سینا در این باره، استثنایی هـم   البته ابن.ندک یف میضعترا گر ی دایار قوک قوه، یکبه 
 فـوساسـت و ن یمربوط به نفوس معمولفقط  ،تعاند و تمانعکه  قائل شده، معتقد است

  .دنمان یگر باز نمی دایر قویقوه، از تدبیک  توجه به ۀواسطه عالیه، ب
 آن متفـاوت  بـاً و مـصداقاً، خارج از حقیقت نفـس بـوده، مفهومـا نفسی قوا:سوم
: ١٣٧۵همـو، ؛ ٢٣٣: همـان(داند  مینفس را جوهر و قوا را از سنخ اعراض سینا  ابن. هستند

. باشـد یش مـیر از قـوایز غیر از عرض است، نفس نیه جوهر، غکنی با توجه به ا.)٢/٣٠۵
.  غیـر از معلـولش اسـتْ و علـت،همچنین نفس، منشأ و علـت اسـت و قـوا معلـول آن

 ی وقت.)٢٨۶: ١۴١٧همو، (س عقل را از قوای نفس دانسته، نه خود نفس الرئی علاوه شیخ هب
ر از نفـس و یـ غ،یق اولیبه طر ر قوایر از نفس باشد، سایغ قواست، ۀبرتر از همه کعقل 

سـینا نفـس را مـستخدم و قـوا را خـادم آن   اینکـه ابـنًنهایتا. ت آن هستندیخارج از ماه
از ایـن جهـت، . هـستنددیگر  غیـر همـداند و بـدیهی اسـت کـه مـستخدم و خـادم می
  .ست نفس و قوا میانی دوگانگالرئیس قائل به شیخ

ً نفس مفهومـا و مـصداقا غیقوا با توجه به ملاک تعدد قوا، :چهارم گر یر از همـدیـً
  . دارندجداگانهدام وجود کبوده، هر 
شر تواند فاعل مبا دهد و نفس نمی  انجام میی مختلف و متقابلیارهاکانسان  :پنجم

، افعـال قـوا بـه  افعال هـستندأز مبدی قواست و قوا نأ مبدْنفس ولی چون . باشدها آنتمام 
: ١٣٧۵همو، ( افعال قواست ۀ فاعل همْاز این جهت، نفس. شوند  هم نسبت داده مینفس

  .)٣۶٧و  ٢/٣٠۶

   نفس و قواۀ رابطۀسینا دربار بررسی دیدگاه ابن
، نباید میان قوا، تدافع و تبـاین وجـود داشـته قواستۀ کنند هنگاِنفس واحد، هم اگر .١
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  .سینا قائل به تدافع و تباین میان قواست که ابن ، در حالیباشد
داند و فقط  می یمربوط به نفوس معمول میان قوا و نفس را تعاند و تمانعسینا  ابن. ٢

ی نیـز  دیگریالرئیس، استثنا که طبق مبنای شیخ کند، در حالی  عالیه را استثنا میفوسن
مگـر آنکـه . )٣٠۵: ١۴١٧همـو، (انـد  وجود دارد و آن، نفوسی هستند که به تکامل رسیده

گـر ی دیر قـوای قـوه، مـانع تـدبیکاز ندارند تا توجه به یبه قوا نگفته شود نفوس کامل، 
  . موضوع استیدر این صورت، سالبه به انتفا. شود
دای از همدیگر دانسته، میـان ن، علت و معلول را جاسینا مطابق مبنای مشایی ابن. ٣

ای از علـت  کـه معلـول شـأن و مرتبـه نفس و قوا، دوگانگی ایجاد کرده است، در حالی
  .)۵/١٨٠: ١۴٢٢سبزواری، (وجود ندارد گانگی ها دو بوده، میان آن

در اینکـه منظـور وی از ایـن . دهـد  افعال قوا را به نفس نـسبت مـیۀسینا هم ابن. ۴
  :شود می وجود دارد که در ذیل بیان و بررسی اسناد چیست، احتمالاتی

دهد و  ًمباشرتا تمام افعال را انجام میه ک دارد ی هر انسان، نفس واحد:احتمال اول
بـا  ًاولا این احتمـال، باطـل اسـت؛ زیـرا .است... ونامی  حساس، از این جهت، عاقل،

نا یسـ  ابـنیبـا مبنـا ً ثانیـا.سیناست، ناسازگار است که مورد پذیرش ابن»  الواحدۀقاعد«
ًتا مباشـری است که غیر نفـس بـوده و کارهـا را یوی معتقد به قواچون ؛  نداردیسازگار

 باشـد، درد در محل صـدور فعـل حاضـر ی نفس با در این صورت،ً ثالثا.دهند انجام می
  .سینا این حضور را قبول ندارد که ابن حالی

ار خـود نفـس کـ ، قوا کارهای قواست،و منشأ ت نفس، علاز آنجا که :احتمال دوم
اگـر . دهـد ی را انجام مـافعالش ۀه همک است نفس یک ،جهیدر نت .شود نیز شمرده می

 کـار ًطوری که کارهای قوا، حقیقتـاه  باشد، بیقیحقسینا از این اسناد، اسناد  منظور ابن
تـوان  ی علت قواسـت، نمـْه نفسکنی از اًاولانفس شمرده شود، حرف باطلی است؛ زیرا 

 است و ایـن  اعمِن، لازمیچون اآید؛  نیز به شمار میار نفس کار قوا، که کجه گرفت ینت
 ًمثلا ؛ِامکان وجود دارد که فعل معلول، فقط به خود معلول اسناد داده شود، نه به علتش

آن را فاعـل  ی ولـاسـت،عـت یم طبَ عـالیقوا ۀعلت هم ْ، عقل فعالسینا ابن یطبق مبنا
ْا اگر نفسی ثان.داند ینم عتیلم طب عایارهاک از یکچ یه جاد یها را ا  علت قواست و آنً
 از یجـدابایـد دام از قوا ک  هره است، مخصوص به خود قرار دادیها  و در محلهردک
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که قوا با  حالی ، درشودنگر ی دۀچ وجه مانع از فعل قوی به هبوده،از از آن ین ی و بدیگری
 نفـس  در ایـن صـورت،ً ثالثا.شوند  یکدیگر میهمدیگر در ارتباط بوده و گاه مانع فعل

. که ابن سینا این حضور را قبـول نـدارد حالی باشد، درد در محل صدور فعل حاضر یبا
 یقـیفاعل حق، یعنی »ر البلدیمفتح الأ«اما اگر منظور از این اسناد، مجازی باشد، مانند 

  .ود ندارد به نفس نسبت داده شود، اشکالی وجً باشند و مجازاافعال، قوا
 بـه هـا آن ۀدهنـدیوند قـوا و پۀننـدک هنگا نفس، عامل هماز آنجا که :احتمال سوم

 ؛ز باطل استین احتمال نیا. شود نفس نیز نسبت داده می قوا به یارهاکگر است، یدیک
عامــل بــه ًقتــا ی حق،ار قــواکــکــه شــود  ینمــســبب  ،ان قــوایــ میهنگارف همــِچــون صــ

  .نسبت شودها   آنۀنندک هنگاهم
دهنـد،  ی انجام میعت و جزئی نفس در سطح طبیه قواک یارک  هر:حتمال چهارما

 ی صور جزئبتدا اانسان ًمثلا ؛نمایدها را تعقل   آنیلّک نفس، تاشود  ی مای نهیزممقدمه و 
تعقـل، د؛ لـذا نـک ی مـکرا در» انـسان «د، سـپس مفهـوم کلـیابی یرا م... ر وکب، دیز

 نفس و ،ن احتمالیطبق ا ًاولارا یزباطل است؛ ز ی نن احتمالیا .مسبوق به احساس است
 ک را ادرا...زیـد، بکـر و باصره، ۀ قوً مثلا؛نندک ی مک را ادرایز خاصیدام چکقوا هر 

 ادراک کلیات بـه صـورت ً ثانیا.نماید ی تعقل مرا» انسان« یلک ی و نفس، معناکند می
  .مباشر، کار عقل نظری است، نه خود نفس

مقدمـه و دهنـد،  ی انجام میعت و جزئیه قوا در سطح طبک ییرهااک :احتمال پنجم
 انـسان  گـاهًمـثلا ؛نمایـدهـا تعقـل   آنیلک نفس، همان را در سطح تا ندشو ی مای نهیزم

ن یا. دنیب یاشته شده است، مکباغ فلان  ی در ضلع شرقاو یرو هه روبکرا  یدرخت انار
 و دآن محل خارج شوانسان از اگر .  است»ی وجه جزئیعل« ی جزئک ادرایکدن، ید

 ی در ضـلع شـرق اویرو هه روبک یدرخت انار «ی معناً مثلا،ده بودیه دک  را آنچهیمعنا
 را یات درخت خـارجی خصوصۀن معنا همی اکند، کرا در» استکاشته شده فلان باغ 

 وجـه یعلـ« ی جزئـک، ادراکگونـه ادرا نیـا.  آن را نداردیدارد و فقط وجود خارج
م ی سلـسله مفـاهیـکش نفس حاضـر اسـت، ی، آنچه پکن ادرایرا در ای ز؛ است»یلک
 ،ز اسـتید تمی فقط مف،گریها به همد  آنیمه شدنه ضمک است  به همدیگر مرتبطیلک

احتمال این . شود  قیود، جزئی و شخصی نمیۀواسطه ؛ چون کلی بتینه تشخص و جزئ
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 ،ن بـا نفـس دانـستهیقـوا را مبـا الـرئیس خیشـطبق این احتمال،  ًرا اولایز باطل است؛ نیز
 یلک همان را به صورت ْد، نفسننک ی مک دریصورت جزئه آنچه قوا بکه معتقد است 

مبـاین ن به امـر یامر مباِ در نتیجه اسناد فعل قوا به نفس، اسناد فعل یک .نماید ی مکدر
صـورت ه  را بـی خاصـِشـهوت و غـضب قـوا، ًمثلاه کست یطور ن نی اً ثانیا. استگرید
انـسان . نمایـد ک دریلک همان شهوت و غضب را به صورت ْنند و نفسک ک دریزئج

 .مربوط به یک ذات اسـت...  غضب و،تعقل، حس، شهوتکه  بابد در درون خود می
همـان را  ْننـد، نفـسک ی مـک دریآنچـه قـوا بـه صـورت جزئـ«: گوید سینا می ابن ًلثاثا
همـین حـرف را د یـ، بااشـدبن حـرف درسـت یـ اگر ا.»نماید ی مک دریلکصورت  هب

 شـهوت، غـضب، ی عقـل فعـال دارا کـه باید بگویـدً مثلا؛بپذیردز ی عقل فعال نۀدربار
 ۀخلاف خواسـتاین احتمال،  ً رابعا.ستی نچنینه ک یحال  دراست،... ت وکحس، حر

، ...شـنود و یند، مـیب ی نفس مًمثلاکه ثابت کند تا در صدد است  اورا ی ز؛است سینابن
 منسوب به... دن ویدن، شنیان شد، دیه طبق آنچه بک یحال  در،فهمد ینفس مه کنینه ا
سـینا  در واقع آنچه ابـن .فهمد نفس فقط این امور را میاست و ...  و سامعه، باصرهۀقو

  .بیان کرده است، اسناد مجازی است نه حقیقی
 یهـا عـلفاسـینا بـرای افعـال انـسان،  ها، ابن با توجه به احتمالات فوق و بررسی آن

  . کند نفس را ثابتید افعالیتوحتواند  نمی بوده،  قائلیمتعدد
  :تواند برخورد کند دو گونه می » الواحدۀقاعد«سینا با  ابن. ۵

 ؛ در این صورت موارد نقـض در کلمـات وی وجـود دارد:پذیرش این قاعده) الف
 دیـآ یوجود مـه  بیادی زی نفس، قوایک از یعنیداند؛   می منشأ تمام قوا رانفس او ًمثلا

 نفـس،  کـهیـد قـوا بگویه با توجه به مراتب طـولکنی مگر ا.که خلاف این قاعده است
آورد و عقـل  یوجـود مـه  را بـی، عقـل عملـیند و عقل نظـرک یجاد می را ایعقل نظر

 لحـاظ نمایـد تـا یهـای مختلفـ  یا اینکه بـرای نفـس، جنبـه... واهمه را وۀ هم قویعمل
 وحدتی بیابد تا نفس ۀ خاصی انجام دهد و یا اینکه برای قوا، جنب هر جنبه، کارۀواسط هب

  . واحد در ارتباط باشدۀبا همان جنب
ن قاعـده یـ بـر ایه مبتنـکـ ی از مباحثیارین صورت، بسی در ا:عدم پذیرش آن) ب
  .ح نخواهد بودی صح، نفس به قواِعلل نیازمندی از جمله ،است



  

رابط
ی 
ررس

ب
ۀ

ابن
ظر 

ز من
وا ا
و ق

س 
 نف

 
سینا

٢١  

  گیری نتیجه
قابل تعریف دانسته، آن را   از آن جهت که به بدن تعلق دارد،سینا نفس انسانی را ابن. ١

 خـود را بـا اراده و ی اعضا بوده، کارهـای که داراداند می جسم طبیعی یکمال اول برا
  .کند ی را درک میدهد و امور کل ی انجام ماریاخت

قابـل اثبـات بـوده، » برهان هوای طلق«و » آثار گوناگون«نفس انسانی از طریق . ٢
  .روند های آن به شمار می ترین ویژگی ث، تجرد، جوهر، وحدت و بقا از مهمحدو
  .انفعال و قدرت انفعال، عدم فعل، مبدأ صدور مبدأ:  ازاند معانی قوه عبارت. ٣
 نیازمنـد ،ِنفس انـسانی بـرای انجـام افعـال مختلـف ،»الواحد ۀقاعد «به توجه با. ۴

  .باشد افعال می یجنس قواست و تنها معیار تعدد قوا، اختلاف
  .عقل نظری یکی از قوای نفس انسانی و مدرک کلیات است. ۵
َّنفس انسانی، منشأ، مسخر و جامع قواست و قوا، معلـول، مـسخر و خـادم نفـس . ۶ ّ

ِ
  .هستند
دانـد،   خارج از حقیقت نفس میً و مفهوماًسینا قوای نفس را مصداقا هرچند ابن. ٧

  .شمارد ها را افعال نفس می ولی افعال آن
ِسناد حقیقی افعـال قـوا بـه نفـس را ثابـت نکـرده ِسینا توحید افعالی نفس و ا ابن. ٨
  .است
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  یشناس تابک
الاشارات و التنبیهات مع الشرح للمحقق نـصیرالدین الطوسـی و شـرح  ، بن عبدااللهبوعلی حسین ا،ابن سینا .١

  . ش١٣٧۵، هالبلاغ، قم، نشر الدین الرازی  قطبةالشرح للعلام
  . ق١۴١٨، یغات اسلامیدفتر تبل، قم، یآمل زاده حسنحسن ق یتحق، الالهیات من کتاب الشفاء ،همو .٢
  . م١٩٧٣، هی العربةتبکالم، قاهره، یح عبدالرحمن بدویتصح، التعلیقات ،همو .٣
ل بـا یـگ ک دانـشگاه مـی مطالعات اسـلامۀ مؤسس،تهرانی،  نورانبه اهتمام عبداالله، المعاد المبدأ و ،همو .۴

  . ش١٣۶٣،  دانشگاه تهرانیارکهم
  . ق١٣۵٧،  مصرة السعاده بجوار محافظةمطبع،  دومچاپ ، بحر الضلالاتیالنجاة من الغرق ف ،همو .۵
  . ق١۴١٧، قم، دفتر تبلیغات اسلامی، یآمل زاده حسنحسن ق یتحق ،الشفاء کتاب من النفس ،همو .۶
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  ١٣٩٧  بهار ـ تابستان،٢٢ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  آگاهانه ۀاراد توهم ۀدربار وگنر دگاهید یبررس

  ملاصدرای مبان بر هیتک با
    ١زاده نیحس محمد  

  دهکیچ
 مطـرحی تجربـ علـومی هـا افتهی یبرخیۀ پا بر که اریاخت دیجدی ها چالش ازی کی

 کـرده مطـرح اریـاخت از مـای همگـان شـهودۀ دربـار وگنـر که استی چالش شده،
 جـهینت نیـا بهی شناس روان وی شناس عصب علومی ها افتهیی برخ از متأثر او. است

گاهانه،ۀ اراد شهود که دیسر ی رویـن از میمـستق ریـغ و انهیرگرایتفـس شهود ک یآ
ۀ ارادۀ تجربـ ،او نظـر از. نـداردی معرفتـ ارزش لیـدل نیهمـ بـه و است ارادهی ّعل

گاهانه  دیـتولی شـناخت روان نـدیافر کی یـطـ را آن ما ذهن که است بیفر یک آ
گاهانه،ۀ اراد توهم ۀدربار وگنر دگاهید انیب از پس مقاله نیا. کند یم  اسـتفاده با آ
 کهی شواهد که است دهیرس جهینت نیا به و کردهی بررس را آن ملاصدرای مبان از

 اثبـات را او مطلـوب و ستندیـن تـام ،کـرده انیب خود مقصود به دنیرسی برا وگنر
گاهانهۀ اراد به انسان علم ،هیمتعال حکمت در. کنند ینم  و میقتمـس شـهود یک آ
 یـکً صـرفا شـهود، نیـا بـودن انهیرگرایتفسۀ دربار وگنر دگاهید و ست،ا واسطه بی

                                                                 
 ۴/۵/١٣٩٧: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/١٢/١٣٩۶: افتیخ دریتار.  
  .(phsadra@gmail.com)استادیار مٶسسۀ پژوهشی حکمت و فلسفۀ ایران . ١
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 بـه انـسانی حضور علم با تواند ینم رو نیا از ندارد، یمعتبر شواهد که ادعاست
گاهانهۀ اراد   .کند مقابله آ

گاهانــهۀ اراد :یدیــلکواژگـان   علــم ،تیـعل ،یداریــپدۀ اراد ،یتجربـۀ اراد ،آ
  .ملاصدرا ،وگنر ،یحضور
  مقدمه

 میابیـ یمـ مختـار یموجود را خود ،یهمگان شهود یک در و متعارف طیشرا در ماۀ مه
 اراده، ،یهمگـان شـهود نیـا در. دهـد یمـ انجام را ها آن و کرده اراده را خود افعال که

گاهانـه صورت به زین تیعل نیا و است فعل ِعلت  تئنـش انـسان ادراکـات از و بـوده آ
 بـه را فعـل انجـامی بـرا اراده تیعل هم و اراده هم انسان ه،یمتعال حکمت در. ردیگ یم

 انـسان ذهـن کـه شده انیب خودی جا در. کند یم ادراک واسطه بدون وی حضور علم
 میمفـاه و کنـد یمـی رسازیتـصو خود یِحضوری ها یافته از خودکار صورت به همواره
 ریـتعب اتیوجـدان بـه هـا آن از منطق اصطلاح در که آورد یم دست به ها آن از رای خاص

ی هـا یافتـه ازی گزارشـ ًصـرفا یِرسازیتـصو نیـا بـه ذهـن موارد،ی ا پاره در اما .شود یم
 مـصباح( پردازد یم ها آن ریتفس و ریتعب و لیتحل و هیتجز به بلکه کند، ینم اکتفای حضور

ی هـا یافتـه خلاف بر ـ انهیرگرایتفسی ها یافته نیا. )١۴۴: ١٣٨۶ ،یاضیف ؛١/١٧۶: ١٣٨٧ ،ییزد
 ممکـن و ستندیـن برخـورداری معرفتـ اعتبـار از خودی خود به ـ انهیگرا گزارش و میتقمس

 اسـت بـاور نیـا بریی کایآمر شناس روان ١وگنر لیدن. باشند همراه اشتباه و خطا با است
گاهانهۀ ارادۀ دربار مای همگان شهود که  ما باور و است انهیرگرایتفسی ها یافته لیقب از ،آ
گاهانه به  را آن شناساسـانه روان نـدیافر کی یـطـ ما ذهن که است یتوهم ،رادها بودن آ
ۀ اراد معاصـری هـا چـالش ازی یک که ـ وگنر دگاهید. دهد یم بیفر را ما و کند یم دیتول
 داشـته دنبـال بـهی غربـ لـسوفانیف نیبـ در رای مختلفـی ها بحث دـیآ یم حساب به آزاد
 از .اسـت نـشدهی بررس حال به تا گاهدید نیا هیمتعال حکمتی فلسف سنت در اما ،است

 و شـودی بررسـ وگنـر دگاهیـد ،هیـمتعال حکمتی مبان از استفاده باکه  است لازم رو نیا
  .شود داده نشان چالش نیا با هیمتعال حکمتۀ مواجهۀ نحو

                                                                 
1. Daniel Wegner. 
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گاهانهۀ اراد توهم«ۀ دربار وگنر دگاهید نقد و یبررس   ١»آ
گاهانهۀ اراد   :است مهمۀ لفٶم دوی دارا آ

گاهانهۀ ارادۀ تجرب) الف  وگنـر کـهی عمد وی اریاخت عمل دادن انجام احساس یا آ
 ِخـود و شـده داریـپد شـخصی بـرا کهی ا ارادهی یعن نامد؛ یم ٢»یداریپدۀ اراد «را آن

  .کند یم تجربه را آن شخص
 از و دانـد یمی ذهن تیعلی نوع را آن وگنر که عمل به نسبت ارادهی ّعلی روین) ب

 ٣»یتجربـۀ اراد «رای ژگـیو نیـا وگنـر. کنـد یمـ ریـتعب »عمل بر ذهنی ّعل ریتأث «به آن
ی روانـ حـالات قـصدها، باورهـا، هـا، شهیـاند ریـنظی ذهن اموری ّعل روابط رایز نامد؛ یم

گاهان   .نددییتأ قابلی علم قیطر از و شوند یم مشاهده ها آن متعاقب اعمال و افرادۀ آ
گاهانهۀ اراد توهمیۀ نظر وگنر  زیتمـای یعنـ کنـد؛ یم بنا لفهٶم دو نیا زیتمایۀ پا بر را آ

گاهانهۀ ارادۀ تجرب(ی داریپدۀ اراد انیم  بـاوربـه ). ارادهی ّعلـی رویـن(ی تجربۀ اراد و) آ
 از زدن، پلـک وی رانندگ ،یچا فنجان برداشتن مانند میده یم انجام ما کهی اعمالوی، 
گـاهی تجربـۀ اراد نیـا از مـا کـه اسـتی حـال در نیا و رندیگ یم تئنشی تجربۀ اراد  آ
 آنۀ دربـار کـهآن بـی میـرو یم راه و میبدان را آن علت کهآن ، بیمیزن یم پلک ما. میستین

  .میباش دهیشیاند
گاهانۀ وجه که ـ رای داریپدۀ اراد وگنر  مقابـلۀ نقطـ در دــیآ یمـ حساب به ارادهۀ آ
گاهان افعال  و شـود یم احساس کهی ا ادهاری یعن دهد؛ یم قراری تجربۀ اراد ازی ناشۀ ناآ

گاهانه ۀ اراد منظـور، نیا به دنیرسی برا او. نداردی ّعلی نقش عمل جادیا در اما است، آ
 خـارج شودــ یمـ منجـر عمـل دیـتول بـه که ـی تجربۀ ارادی ّعل ریتأث ریمس از رای داریپد
گاهانهۀ ارادۀ تجرب او نظر از. کند یم  ،عمـلی برا ارادهی ّعلی روین و است زیچ یک ،آ
ۀ ارادۀ تجربـ آن در کـه اسـت متعـارف شـهود خـلاف بر وگنر نگرش نیا. گرید یزیچ

گاهانه   .اند تیواقع یک عمل،ی برا آن بودن علت و آ
گاهانهۀ اراد توهم آغازۀ نقط ،یتجربۀ اراد ازی داریپدۀ اراد زیتما ۀ جـینت در. است آ

                                                                 
1. The illusion of conscious will. 

2. Phenomenal will. 

3. Empirical will. 
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 میترسـ ذهن در زیمتمای ّعلۀ ریزنج دو یا ستمیس دو ،یتجربۀ اراد وی داریپدۀ اراد زیتما
 ،کنند یم دیتول را) یداریپدۀ اراد (ارادهۀ تجرب کهی ذهنی ندهایافر از دسته آن. شوند یم
 دری داریـپدۀ اراد. زنـدیمتما ًکـاملا آورند یم دیپد را عمل ِخود کهی ذهنی ندهایافر از
 کی یـطـ ذهن اما رد؛ندا شده انجام ِعمل بای ّعل ربط که دارد قراری ا رهیزنج یا ستمیس
 نیا. آورد یم حساب به عمل علت رای داریپدۀ اراد روشمند، اشتباه یک با گرید ندیافر

 کـهی کار. دهد یم رخی باز شعبده در که استی اشتباهات همان سنخ از روشمند اشتباه
 شـده ادراکی ّعلـی تـوال یـک شـامل ،دهـد یمـ انجام شینماۀ صحنی رو بر باز شعبده

ی واقعـی ّعلی توال یک و ـ)توهم (اند داده رخ رسند یم نظر به کهیی دادهایرو ۀمجموع ـ
ی تـوال. باشـد یم ـ است داده بیترت صحنه پشت در باز شعبده کهیی دادهایرو ۀمجموع ـ

 ازی اریبـس و اسـت) توهم (شده ادراکی توال از تر منتظره ریغ یا تر دهیچیپ اغلب ،یواقع
 منحرفی واقعی توال از را نامخاطب توجهیی ترفندها با زبا شعبده. شوند ینم ادراک ها آن
 تـلاش با واقع در اما ،است ساده ظاهر به که نندیب یم رای زیچ حضار جهینت در ،کند یم

گاهانهۀ اراد توهم. است آمده دست به باز شعبده  تعلـ. افتـد یم اتفاق روش نیهم به آ
گاه گاهانه،ی ندیافر در ناآ گا یِتجربۀ اراد ناآ  در نـدیافر نیـا و آورد یمـ دیـپد را هانهناآ

 ،حـال نیعـ در. اسـت عمـلی واقع ریمس ر،یمس نیا. شود یم منجر فعل انجام به تینها
گاه ِعلت نیهم گاهان ندیافرۀ لیوس به ناآ گاهانـه فکـر یک گر،یدۀ ناآ  عمـلۀ دربـار را آ
 فکـر ازشپـرد امـا شـوند؛ یمـی طـی مواز طور بهی پردازش رِیمس دو نیا. کند یم جادیا

گاهانه  ٢٠٠ حدود ١،است کرده انیب شناس عصب دانشمند بت،یل نیبنجام آنچه طبق ـ آ
 بـه عمل انجامی برا پردازش کهی حال در رسد، یم اتمام به عمل انجام از قبل ـ هیثان یلیم

 عمـل ِخود از قبل عمل،ۀ دربار فکر شهیهم جهینت در کشد؛ یم طول شتریب اندازه نیهم
 انیـمی زمـان مجاورت واقع در و است کم ها آن انیمی زمانۀ فاصل چون و شود یم ظاهر
 کنـد یمـ ریتفـس تیـعل بـه اشـتباهی رو از را مجـاورت نیـا مـا ذهن است، برقرار ها آن

                                                                 
 نیست که انسان ابتـدا اراده این نتیجه رسید که چنینبه ها  بنجامین لیبت در اثر انجام یک سری آزمایش. ١

ها حرکت کنند، بلکه این مغـز  کند و بعد مغز به کار بیفتد و فرمان اراده را اجرا کند و در نتیجۀ آن اندام
گاهانه فر  میلی۴٠٠انسان است که  کنـد و انـسان تنهـا  یند اراده را آغاز میاثانیه قبل از عمل به صورت ناآ

گاه میثانیه قبل از عمل،  میلی٢٠٠حدود    ).Libet, 1999: 47-57: ک.ر(شود   از تصمیم مغز آ
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(Wegner, 2004: 649-656; Andersen, 2002: 1-7).١  

  
 عملی راب فکر تیعلی مجاز ریمس فکر؛ی قیحقی ّعل ریمس عمل؛ی قیحقی ّعل ریمسنمودار 

(Wegner, 2002: 68)  
ۀ اراد تـوهم بـه آن شـدن منجـر وی تجربـۀ اراد وی داریـپدۀ اراد زیتمـاۀ دربار وگنر
گاهانه   :سدینو یم آ

گاهانهی سازوکارها واقع در گاهانه فکر هم مرموز، و ناآ ] ِخـود [هـم و عملۀ دربار آ
 بـا مـا کـه رنـدآو یمـ وجـود بـه رای ا اراده احـساس نیهمچن و آورند یم دیپد را عمل

 افکـار اگرچه نیبنابرا. میکن یم تجربه را احساس آن عمل، علت عنوان به فکر ادراک
گاهانه و مهم ق،یعمی ّعلی وندهایپ است ممکن ما  باشـند، داشـته مـا اعمـال بای ا ناآ

گاهانهۀ ارادۀ تجرب  نـه کنـد؛ یمـ ریتفـس را وندهایپ نیا که ردیگ یم تئنشی ندیافر از آ
  .(Wegner, 2004: 656) باشد شدهی ناش وندهایپ نیا ِخود از نکهیا

 شـهود کـه رسـد یمـ جهینت نیا به ،کند یم ارائه اراده ندیافر از کهی خاص نییتب از او
گاهانهۀ اراد  نیهمـ بـه و اسـت ارادهی رویـن از میمـستق ریغ و انهیرگرایتفس شهود یک آ
  :نداردی معرفت ارزش لیدل

 ِدرون از کـه ستیـنی شناخت روانی روین میمستقی ازخوانب اراده،ۀ تجرب ل،یتحل نیا در
 افکار انیم استی ظاهر وندیپ ریتفسۀ جینت اراده،ۀ تجرب بلکه شود، یم عمل علت سَر،

گاهانه   .(Ibid.: 654) شده مشاهده عمل عتیطب و شوند یم ظاهر عمل با همراه کهی ا آ
                                                                 

  .٢ـ١ش: ١٣٩۴، )زاده ترجمۀ مهدی(وگنر : به نقل از. ١
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گاهانهۀ اراد توهمۀ دربار وگنری مدعا نییتب شد، ارائه کنون تا آنچه  اکنـون. اسـت آ
 چگونـه و دارد اریـاخت دری شواهد چه مدعا نیا اثباتی برا او مینیبب که است آن وقت
  :کند یم میترس را مهم گام دو مقصود نیا به لینی برا وگنر. کند یم اثبات را آن

گاهانـهۀ ارادی همگـان شـهود ازیی اعتبارزدا وگنر، گام نینخست  شـهود در. اسـت آ
 را اراده نیا و است اراده فاعل و علت نفس م،یدار کردن اراده ندیافر از ما کهی همگان

گاهانه نحو به  گـام در او و اسـت وگنر برابر در بزرگی مانع شهود نیا. کند یم جادیا آ
 بـه یـا ـ افکار تیعل شهود منظور، نیای برا او. بردارد خود راه سر از را مانع نیا دیبا اول
گاهانـ تیـعل ،هیمتعال حکمت ریتعب  چـالش بـه قیـطر نیـا از را عمـلی بـرا ــ نفـس ۀآ
 طـور به را آن بتوان تا ستین انسان ـ نفس یا ـ افکاری برای ژگیو ک یت،یعل که کشد یم

ۀ رابطـ از دیبا و است رخداد یک تیعل. آمد نائل امر تیواقع به و کرد مشاهده میمستق
  :شود استنتاج ایاش انیم منظم و مستمر

 نیهمـ بـه. یءشـ کی یـژگیو یا تیخصوص یا زیچ یک نه است، رخداد یک تیعل
گاهان قصدی ها یژگیو از تواند ینم تیعل معنا  کـه دیـنیبب دیتوان ینم شما. باشد فردۀ آ
گاهان قصد  از را موضـوع نیـا دیـتوان یمـ فقـط بلکـه شود، یم عمل یک علت شماۀ آ
 قـصد رایی زهـایچ شـمای تـوق ًمعمـولا. دیـکن اسـتنتاج عمل و قصد انیم منظمۀ رابط
 کرده انیب انسان سرشت خصوص دری ا رساله در ومیه. دهند یمی رو ها آن د،یکن یم

ی کـیزیفی دادهایـرو در تیعلیۀ پا که »ذهن استنتاج «و» یدائمی همراه «که است
  .(Wegner, 2002: 13) نجامندیب زین »ذهن اعمال «در تیعل به دیبا هستند،

 ریتـأث و ارادهی بـرا نفـس تیعلۀ مشاهد کند، یم انیب تیعلۀ ردربا وگنر آنچه بر بنا
 امـر یـک بلکـه ست؛یـنی واقعـ امـر یـک میمـستقۀ مـشاهد او، اعمـال در انـسان افکار
گاهانهۀ ارادۀ مشاهد صرف رو نیا از .استی داریپد  اعمـال کهی ّعلی روین عنوان به آ

 که استی صورت در تنها مشاهده نیا اعتبار. نداردی معرفت اعتبار آورد، یم دیپد را انسان
ۀ اراد و افکـاری ّعلـ ریتـأث ،یرونـیب شـواهد کـهی صورت در. باشد همراهی رونیب شواهد با

گاهانه ۀ اراد همـان ،یداریـپدۀ اراد همـان یـا متعارف شهود کند، دییتأ ما اعمال بر را آ
گاهانهۀ اراد صورت نیا به و استی تجرب  افتی یاهدشو نیچن اگر اما .شود یم اثبات آ
گاهانهۀ اراد نشود،  که همی صورت در. رود یم فرو ابهام ازی ا هاله در و شود ینم اثبات آ
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گاهانـهۀ اراد و افکـار ریتـأث عدم قرائن، و شواهد ۀ اراد کنـد، دییـتأ انـسان عمـل بـر را آ
گاهانه گاهانـهۀ اراد تـوهم«یـۀ نظر صـورت نیـا بـه و بود خواهد توهم یک آ  اثبـات »آ

ی ّعلـ ریتأثۀ درباری تجرب شواهدی بررس به وگنر دوم گام مطلب، نیا به توجه با. شود یم
گاهانهۀ اراد و افکار   .دارد اختصاص انسان اعمال بر) یداریپدۀ اراد (آ
گاهانه تیثیح(ی داریپدۀ ارادکه  کند اثبات وگنر نکهیای برا دوم گام در  خـارج) آ

ــزنج از ــۀ ری ــه اســت، عمــلی ّعل ــ ازی ا مجموعــه ب ــومی هــا هیافت  وی شناســ عــصب عل
 مقـصود، نیـا اثبـاتی بـرا وگنـر شـواهد نیتـر مهم ازی یک. کند یم استنادی شناس روان

 راتییـتغ توسـطی اراد افعـال بـت،یلی هـا یافتـه طبـق بـر. است بتیل نیبنجامی ها افتهی
گاهانه ریغی نحو به ،یآمادگ لیپتانس نام بهی کیالکتر  انـسان و شـوند یم آغاز مغز در آ
گـاه عمـل انجامی برا خود قصد از شود، آغاز عمل نکهیا از قبل هیثان یلیم ٢٠٠ ودحد  آ
 خـودی مـدعا نیـا بـری شـاهد را بـتیلۀ یافتـ نیـا وگنر. (Libet, 1999: 50-51) شود یم
گاهان ماتیتصم که داند یم  انجام دری ّعل ریتأث د،نشو یم گزارش او توسط که فاعلۀ آ

  .ندارند عمل
یی ها مثال از عمل،ی ّعلۀ ریزنج ازی داریپدۀ اراد بودن خارج اثباتی برا نیهمچن او
 مـوارد در. اسـت شـده منفـک ارادهۀ تجربـ ازی اراد عمل ها آن در که کند یم استفاده

گاهانـهۀ ارادۀ تجربـ (آن احـساس وی اراد عمل ،روزمره وی عاد  همـراه گرییکـد بـا) آ
 ـ نامتعارف گاه ـ موارد نیا. شوند یم جدا رگییکد از دو نیا موارد،ی ا پاره در اما هستند؛

  .»کنترل توهم «موارد و» یخود خودبه عمل «موارد: شوند یم میتقس دسته دو به
 احـساس را آن امـا ،دهـد یمـ انجـام رای اراد عمل شخص ،یخود خودبه اعمال در

 رمسند«. نداردی داریپدۀ اراد اما دارد،ی تجربۀ اراد شخص ،گرید عبارت به .کند ینم
 ـی عـصب اخـتلال نیـا در. اسـتی خـود خودبـه عمـل مـوارد ازی کـ ی١»گانـهیب دست
 داردی ذهنـ خودشی برا دستش یک که کند یم تجربه را حالت نیا فرد ،یشناخت روان
 دستـشان یـک کـه دارنـد را حـس نیـا ًنوعـا مـارانیب نیـا. کنـد یم عمل ذهن آن با و

 و کننـد ینم تجربه را دست آن حرکات به معطوفۀ اراد ها آن. کند یم عمل خود خودبه

                                                                 
1. Alien hand syndrome. 
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گاهانـ قـصد بـا که کند یم حرکتی اهداف با دست نیا که کنند فکر شاید  خودشـانۀ آ
 مـاریب گر،یدی سو از اما اند؛ یاراد ًکاملا ظاهر در گانهیب دست حرکات. است ناسازگار

گاهانـه که کند ینم تجربه صورت نیا به را اعمال نیا  از گـریدی یکـ. انـد شـده اراده آ
. دهـد یمی رو زمیپنوتیهی ط که استی اریاخت عدم احساس ،یخود خودبه عمل موارد
 افتند، یم اتفاق اوی برا زمیپنوتیه ازی ناش اعمال که کند یم احساس شخص زمیپنوتیه در
 فقـدان ازی ا نمونـه زمیپنوتیه ازی ناشی اریاخت یب. دهد یم انجام را اعمال آن او نکهیا نه

 در. اسـت گانـهیب دسـت سـندرم از تر دهیچیپ مراتب به که دهد یم دست به ارادهۀ تجرب
 در امـا کـرد، خواهـد چـه دسـت نیـا کـه دانـد ینمـ ًاصلا فرد گانه،یب دست خصوص
گاهانهۀ ارادۀ تجرب زم،یپنوتیه موضوع گـاه کهی هنگامی حت ندارد؛ وجود آ  عمـل ازی آ
ی بـرا ًظـاهرا عمل، ازی قبل اطلاع نیای حت کردن، ارادهۀ تجرب بدون. باشد داشته وجود
گاهانه«ۀ مقول در عمل دادن قرار  اعمـال ازی گـریدۀ نمونـ. ستیـنی کـاف »شده اراده آ

گاهانهۀ ارادۀ تجرب فقدان وی خود خودبه  ازی گروه. شود یم دایهو ١»یزگردانیم «در آ
 زیـمی رو را دستانـشان و نندینـش یمـ زیـم یـک دوری ا دهیـپد نیچنـ جـادیای بـرا افراد
 روح ۀمداخلـ اثـر بـر توانـد یمـ زیـم که باشند دوارـیامی حت یا ـ مطمئن اگر. گذارند یم

 بعـد زیـم که کنند یم احساس اغلب باشند،ی حرکت نیچن منتظر صبورانه و کند حرکت
 قیـتحق زیـم حرکـت منبعۀ درباری فاراد کلیما. کند یم حرکت به شروع ًواقعای مدت از

 نیـاۀ دربـار نیبنـابرا .زیـم نـه است افراد ِخود دست کت،حر منبع که شد متوجه و کرد
  .کنند ینم احساس را آن اما ،دهند یم انجام رای اراد عمل که گفت دیبا زین افراد

 ایـآ میدانـ ینمـ کـهی زمان مانند ؛دهد یم رخ ها نیماش با ما تعاملات در کنترل توهم
 نیع در و نه یا است داده جامانی کاری دنینوش نیماش یا آسانسورۀ دکمی رو بر ما فشار
 اتفـاق بـه مربوطی ها یداور با ًمعمولا توهم نیا. داده انجام که میکن یم احساس حال،
 اثـر جـادیا حـال در نـدیبگوکـه  شـوند یمـ وادار افراد که قیطر نیا از شود؛ یمی بررس
 دیکل دادن فشار مانندی کار دادن انجام قیطر از چراغ کردن روشن مثالی برا(ی خاص
 ِخـود اسـت ممکـن و ستندین متصل هم بهی خوب به چراغ و برق دیکل کهی هنگام برق،

                                                                 
1. Table-turning. 
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  .(Wegner, 2004: 650-651) هستند) بدهد نوری تصادف طور به چراغ
 و عمل که دهند یم نشان ما به را نکته نیا ،کنترل توهم وی خود خودبه اعمال موارد
. انـد نخـورده گـره گرییکـد بـه رینـاگز طور به) یداریپدۀ اراد (آن دادن انجام احساس

 کـه باشـند مطلـب نیـا بـری شـاهد توانند یم که هستند جدا گرییکد ازی قدر به ها آن
 که ذهنی ندهایافر از دسته آن. کنند یم جادیا را ها آن ،ذهن دری ا جداگانهی ها ستمیس

 جادیا را ملع ِخود که ذهنی ندهایافر آن از است ممکن ،آورند یم دیپد را ارادهۀ تجرب
  .(Ibid.: 651; Andersen, 2006: 7) باشند زیمتما ًکاملا ،کنند یم

 و مستقل یامر ،یداریپدۀ اراد که ردیگ یم جهینت ،کند یم ارائه کهی شواهد از وگنر
  .است عملی ّعل ندیافر از جدا ًکاملا

گاهانهۀ اراد توهم«    ۀدربار وگنر دگاهیدی بررس   ملاصدرای مبان اساس    بر» آ
ۀ دربـار مـا متعـارف شـهود نکـهیای برا او شد، انیب وگنر دگاهید نییتب در که طور همان
گاهانهۀ اراد  بـه فروکاهـد، انهیرگرایتفـس شـهود یـک بـه را آن و کند ساقط اعتبار از را آ
ی ژگـیو یـک تیـعل «کـه مـضمون نیـا به ؛کند یم استناد ومیهیۀ نظر به هیشبی ا هینظر
 بـه و کـرد مـشاهده میمـستق طـور بـه را آن بتـوان تـا ستیـن سانان ـ نفس یا ـ افکاری برا
 ایاشـ انیـم منظم و مستمرۀ رابط از دیبا و است رخداد یک تیعل. آمد نائل امر تیواقع

ی منظمـ و مـستمرۀ رابطـ نیچنـ بـر دالی شاهد چیه اراده مورد در ًاتفاقا و شود استنتاج
 و انـسان فکـر کننـد یمـ انیـب که دارند وجود آن خلاف بری شواهد بلکه ندارد، وجود
 انیـب مـورد در» یومیـه شـبه «ریـتعب. »است خارج عملی ّعل ریمس از او،ی تجربۀ اراد
ی ّعلـ ریمـس همـان ای یـّعلـۀ رابطـ ،یتجربـۀ ارادی فضا در او که است خاطر نیبد وگنر
 ،شـود یمـ اسـتنتاج ایاشـ مـنظم و مـستمرۀ رابطـ از کـه رخـداد یک عنوان به رای قیحق
 در و ردیپـذ ینمـی عـیطب یایاشـ انیم رای ّعلۀ رابط هم حد نیهم در ومیه اما رد،یپذ یم

  .(Andersen, 2006: 4) دارد شک آن وجود
 هر رایز است؛ تیعل به اشراق خیش نگرش هیشب جهت یک از تیعل به ومیه نگرش

 بـه رای خـارج موجـودات از کی چیه و دانند یمی ذهن ًکاملای امر را تیعل ها آن یدو
 در ملاصـدرا موضـع از تـا کنـد یمـ فـراهم را نـهیزم شباهت، نیا. کنند ینم متصف آن
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  .میآور دست به بحث محلۀ لئمس در را او دگاهید میبتوان اشراق خیش مقابل
 نظر از. دارد قرار نیصدرالمتأله نگرش ت،یعل به ومیه و وگنر نگرش ِمقابلۀ نقط در

 یایاشــی بــرای ژگــیو و وصــف ک یـ،یفلــسفی ثــان معقــولات ازی اریبــس و تیـعل ،او
 وصف آن که است نیا مستلزم ـ تیعل جمله از ـ وصف یک به اتصاف و هستندی خارج

  :باشد داشته وجود خارج عالم دری نحو به
 اتـصاف ظـرف در کـه اسـت ریمتغـا یءشـ دو نیبـ نـسبت اتصاف که است نیا حق

  .)١/٣٣٧: ١٩٨١ ،صدرالدین شیرازی( هستند موجود

 وی انـضمام تحقـق یـک خـارج، در صفات لیقب نیا تحقق که داشت وجهت دیبا اما
 تحقـق بلکـه .کـرد ادراک را ها آن انطباع، و حس قیطر از ًصرفا بتوان تا ستین مستقل
 اسـتی ژگیو یک تیعل که معنا نیا به ؛استی اندماج تحقق یک ت،یعل رینظی صفات
 نیصـدرالمتأله. اسـت شـده مندمجی ربط وی شأن صورت به خود موصوف متن در که
 صـفات در منحـصر رای نـیع صـفات ،ومیـه و اشـراق خیشـ ریـنظی لسوفانیف خلاف بر

 ــ یانطبـاع ومیـه ریـتعب به و ـی انضمام اوصاف فقط او، نظر ازی یعن داند؛ ینمی انضمام
 خـود موصـوف متن در که میدار زینی اوصاف بلکه ستند،ینی نیعی اهیس وی دیسف رینظ

. دیـآ یمـ حـساب بـه عـدم مقابـل در تحقـق ۀنحو یک اندماج، نیهم و هستند مندمج
ی ژگـیو و وصـف یـک ،یفلـسفی ثـان معقـولات ازی اریبس مانند تیعل وصف نیبنابرا
  .ردیگ قرار میمستق شهود مورد تواند یم و است موجوداتی برای خارج

ی واقعـی ژگـیو یـک عنوان به را تیعل وگنر، او تبع به و ومیه که شده موجب آنچه
  :شود یم مربوط اثبات مقام بهی گرید و ثبوت مقام بهی یک که است امر دو کنند، انکار

ی نحـو بـه خـارج در کهی اندماج صفات فهم از وگنر و ومیه ،ثبوت مقام در) الف
 نـاتوان ، ـندارندـ وجـود) لیـتخ یا انطباع صورت به ومیه ریتعب به و(ی ا مهیضم و مستقل
  .هستند
 نتوانـستند عقلی ادراک نقش گرفتن دهیناد لیدل به وگنر و ومیه ،اثبات مقام در) ب
  .بردند الٶس ریز را تیعل ادراک ِاصالت ل،یدل نیهم به و ابندیب را تیعل ادراک منشأ
 نگرفتـه قـرار مـسلمان لـسوفانیف توجـه مـورد اثبـات مقام ،ییطباطبا علامه از قبل تا
 مقـام نیـاۀ دربـار هـا آنی فلـسف ثارآ درتوان اشاراتی   به زحمت میلیدل نیهم به .است
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 نینخـست مـسلمان، لـسوفانیف انیم دریی طباطبا علامه که رسد یم نظر به .آورد دست به
: ک.ر( اسـت کـرده ارائـه رای مبـسوط انـاتیب و کـرده توجـه مقام نیا به که استی کس

 کنـون تـا و یافته ادامه شاگردانش توسط او کار زین او از پس. )٢٩٩ ـ٢٩٢: ١٣٧۶ ،ییطباطبا
گاه و ادراکی چگونگ ازی مختلفی ها نییتب  ارائـهی فلـسفی ثـان معقـولات از ذهنی آ

 .است مقاله نیا موضوع از خارج ،ها دگاهید نیای بررس و نقد و مبسوطۀ ارائ. است شده
 دگاهیـد نیـیتب بـه تنهـا ،اسـت کـرده مطـرح ومیـه کـهی اشـکال به پاسخی برا رو نیا از

  .میکن یم اکتفا ،است شده ارائهیی صدرا حکمت محققان زای یک توسط که دهیبرگز
 بـدنی هـا انـدام تمام در و استی ماد ـ مجرد وجود یک نفس ،هیمتعال حکمت در
 ادراک ازی ا مرتبـه از ،یهـست مراتـب از مرتبه هر دری وجود هر نیهمچن .دارد حضور

 چشم، کهی هنگام مطلب، نیا به توجه با. است برخوردار ـ فیضعی ا درجه در هرچند ـ
 همـان در و اسـت حاضر چشمۀ مرحل در نفس واقع در ند،یب یم رای دیسف مانندی امور

 لمـس رای ئیشـ ماۀ لامس حسی وقت نیهمچن. کند یم مشاهده رای دیسف چشم، موطن
 نفسی تجرد تیخاص به امر نیا. است لمس موطن همان در نفس علم متعلق کند، یم

 کـرده برقراری حضور ارتباط خارج با و کشانده خارج به ار خود بدن، با که گردد یبرم
 را ــ لاتیتخـ و انطباعات ومیه ریتعب به و ـی ماهوی حس امور نفس آنکه از پس ١.است
 همان در ،برسد لازم حد به او شهودۀ درج کهی صورت در کرد، ادراکی حضور علم به

 معقـولات از یاریسبـ و تیـعل وجـود، مانندی اندماج صفات محسوس، امر شهود متن
 در کـه میابیـ یمـ مـتن یـک خـود شـهود در ما نیبنابرا. کند یم مشاهده رای فلسفی ثان

 صیخصا نیا کهی ا گونه به ؛داراست هم را صیخصا ازی ا دسته بودن، متن یک ضمن
 و اثبـات مقـام در مـا نیبنـابرا. ستندیـن مـتن بـر افـزون و کنند ینم جادیا متن بری شیافزا

 مقـام در مـا آنچـه. هـستند منـدمج و انباشـته آن دری مابق و میابی یم تنم یک ادراک،
 در  ـ را مای ادراکۀ صفح تمام. اند اتیماه همان م،ینیب یم متن صورت به ادراک و اثبات
 تحقـق، تیـثیح شـده، ادراک ِمتن همان درون از اما است؛ کرده پر تیماه ـ حس مقام
 ــ ثبـوت مقـام در نـه ــ ادراک و اثبـات مقـام در نیبنـابرا. میکنـ یم انتزاع را... و تیعل

                                                                 
 ، مـادی بـر طبـق مبـانی فلـسفۀ ملاصـدرایبرای اطلاع بیشتر از چگونگی علم حضوری نفـس بـه اشـیا. ١

  .٣٢٠ـ٢/٣١٠: ١٣٨٩پناه،  یزدان: ک.ر
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 تـای یعنـ هستند؛ آن فرع وجود، مفهومی حتی فلسف میمفاه و است متن و اصل ،تیماه
 وحـدت وجود، ما عقل نکند، ادراک رای جزئی دیسف تیماه ما، حس و دیاین متن آن
 ادراک متعلـق هکـ گفـت دیبا شد انیب آنچه به توجه با. کند ینم انتزاع آن از را تیعل و

ی ثـان معقـولات ریسـا و تیـعل وجـود، ِمدرک مقابل، در اند، اتیماه و اعراض ،یحس
 دارنـد را قدرت نیا قوا، و نفس وحدت لیدل به نفس و عقل. است عقل ،یثبوتی فلسف
 مـستقر حاسـه ۀقـو در ،یحـس ادراک هنگـام نفـس .دهنـد انیجر حس در را خود که
ی عقل جهات بلکه د،یایب حسۀ مرتب بهی حس ِنفس نهات که ستین طور نیای ول شود، یم

ی عقلانـ شـهود ات،یـماهی حس شهود متن در و شود یم حاضر حسۀ مرتب در زین نفس
 مـتن دری عقلـ شـهود بـا عقـل بیترت نیبد و ردیگ یم صورت زینی فلسفی ثان معقولات

 بـه توجه با نیبنابرا. ندیب یم را) وجود (تحقق ثتیح یا) علت (ریتأث تیثیح ،یحس شهود
 مقـام در .گرنـدییکد عکـس اثبـات مقـام و ثبوت مقامکه  گفت توان یم شد انیب آنچه
 ،یفلـسفی ثـان معقـولات چـه وی مـاهو امـور چـه اموری باق و است اصل وجود ،ثبوت

 عنـوان بـه را تیماه ابتدا اثبات مقام در ما ذهن اما ؛وجودندی اندماج و انباشته اتیثیح
 مـشاهده رای فلـسفی ثـان معقـولات ت،یماه یِحس ادراک دل در و کند یم ادراک متن
 یک ،ارادهی برا نفس تیعل شد، انیب آنچه بر بنا. )٢٩٠ـ٢/٢٧٩: ١٣٨٩ پناه، زدانی( دینما یم

 آن بـه نفـسی حضور علم و است مشاهده قابلی امر وی اندماجی ژگیو و تیخصوص
 خـود،یـۀ نظر اول گام در وگنر رو، نیا از .است برخورداری شناخت معرفت لازم اعتبار از
  .بردارد خود راه سر از رای همگان و متعارف شهود مانع تواند ینم

 ازی تجربـۀ اراد دیـتول نـدیافر بـودن جـدا بر وگنر شواهدی یعن ـ وگنر دوم گامۀ دربار
 وگنـر مطلـوب بـری دلالتـ و هـستند مخدوش شواهد نیا که گفت دیبا ـ یداریپدۀ اراد

 انیـب را نکتـه نیـا تنهـا بتیل. بود بتیل نیبنجام شیآزما ،وگنر مهم شاهد نیاول. ندارند
گاه از شیپ اراده تحقق ندیافر که بود کرده  شود، یم آغاز مغز توسط اراده، از انسانی آ
گـاه همـان ای یداریپدۀ اراد که ندارد نکته نیا بری دلالتی زیچ نیچن اما  بـه انـسانی آ

 ندیافر توان یم بتیلی ها یافته قبول فرض با رایز است؛ عملی ّعلۀ ریزنج از خارج اراده،
گاهانه صورت به که کرد میترسی کیتشک ندیافر یک صورت به را هاراد تحقق  آغـاز ناآ

 نـدیافر یـک بـه فعـل تحقق از شیپ هیثان یلیم ٢٠٠ حدود خودی تکامل ریس در و شود یم
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گاهانه گاهانـ تیثیح ند،یافرۀ ادام در کهی طور به شود، یم لیتبد آ  همـان یـا ــ هارادۀ آ
  .باشد عملی ّعلۀ ریزنج در داخل ـ یداریپدۀ اراد

 استفاده مذکور ندیافر دویی جدا بری شاهد عنوان به آن از وگنر کهی گریدی شاهد
 عمـل شـخص وگنـر،ی ادعـا بـه اعمـال گونه نیا در که بودی خود خودبه اعمال کرد،
 کـه گانـهیب دسـت سـندرمۀ دربـار. کنـد ینم ساساح را آن اما ،دهد یم انجام رای اراد

 ًاصـلا اعمـال نیـا در کـه گفـت توان یم ،کند ینم احساس را عمل انجامۀ اراد شخص
ی اراد عمل، ظاهر نکهیا صرف. شود احساس و مشاهده بخواهد تا ندارد وجودی ا اراده
 ازی ناشـی اریـاخت یبـ در. باشـدی اراد هـم ًواقعـا عمل نیا که شود ینم موجب ،است

 یاریاخت ریغ اعمالۀ زمر در اعمال گونه نیا و است صورت نیهم به وضع هم زمیپنوتیه
 بـه [هم را اراده نیا و کند یم اراده شخص ،زمیپنوتیه ازی ناش اعمال در. رندیگ یم قرار
ی گـرید شـخص کنتـرل تحت اراده نیا اما کند، یم مشاهده و احساس ]یحضور علم
ی زگردانیم عمل مورد در وضع نیهم. ستینی اریاخت است، یاراد نکهیا با فعل و است
 حرکـت منـشأ کـه اسـت نیا کرد کشفی فاراد آنچه ،عمل نیا در. شود یم تکرار هم
 ،دسـت حرکـت نیـا کـه نکـرد اثبـات را مطلـب نیا اما است، افراد دست حرکت ز،یم

 ثـرا در شـخص کـه دارد وجودی زگردانیم مورد در احتمال نیا. استی اریاخت وی اراد
 حرکـتی مقـدار زیـم آن اثر در و کند حرکتی اریاخت ریغ طور به دستش شدن خسته
  .شود دتریشد جیتدر بهی اریاخت ریغی روهاین اجتماع اثر در حرکت نیا و کند

 داند ینم فرد ها آن در که است توهم کنترل موارد ،شد نقل وگنر از کهی سوم شاهد
 کنـد یم احساس حال، نیع در و نه یا است داده انجامی کار آسانسورۀ دکم دادن فشار
 بـرق اتـصالات و آسانسورۀ دکم نکردن کار خوب لیدل به کهی حال در داده، انجام که
 دیـبا مـوارد نیاۀ دربار. است نداشته آسانسور حرکت بری ریتأث دکمه دادن فشار آن، در

) یجوانح فعل( کردن اراده د،یآ یم حساب به شخصۀ واسط بدون ِفعل آنچه که گفت
 انجـام واقـع در کـه صورت همان به افعال نیا و است) یجوارح فعل (ها اندام حرکت و
 حرکـت بـا آسانـسورۀ دکمـ نکـهیا اما شوند؛ یم مشاهده زینی حضور علم به رند،یگ یم

 تـا شـود ینمـ محـسوب شخص میمستق فعل گر،یدی امر اثر در یا و کرده کار او دست
  .باشد وگنری مدعا اثباتی برای اهدش آن، به نسبت شخص احساس
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  یریگ جهینت
گاهانـهۀ اراد تـوهمی بـرا او طرح انیب به وگنر دگاهید معظم بخش. ١  یافتـه اختـصاص آ

ی بـرا مـتقن شـواهد و ادلـه انیـب به پرداخته، خودی مدعا انیب به که اندازه آن او. است
 ساختن مستدل و خودی مدعا اثباتی برا وگنر کهی شواهد. است نپرداخته مدعا اثبات
 تـام نفـسه یفـ کـه هستندی امور ،است کرده انیبی تجربۀ اراد وی داریپدۀ ارادیی جدا

  .کنند ینم اثبات زین را او مطلوب و ستندین
 و اسـتی حـضور علـم یک اراده،ی ّعل ندیافر به نفس علم ،هیمتعال حکمت در. ٢

 و علـمی حـضور علـم در. نـدارد معنا آن به علم ندیافر و ارادهی ّعل ندیافر نیب انفکاک
 لیدل نیهم به ؛است آنی علم وجود همان ،معلومی نیع وجود و هستند زیچ یک معلوم
ۀ اراد بــه انــسان علــم نیبنــابرا. کــرد جــدای داریــپدۀ اراد از رای تجربــۀ اراد تــوان ینمــ

گاهانه  بـودن انهیرگرایتفـسۀ دربـار وگنر دگاهید و است واسطه بی و میقتمس شهود کی ،آ
گاهانـهۀ اراد بـه انسانی حضور علم با مقابله توان و استعاد یک ًصرفا شهود، نیا  را آ

  .ندارد
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  ١٣٩٧  بهار ـ تابستان،٢٢ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  نقد و بررسی گفتمان

  امکان یا امتناع شناخت خدا
    ١سیدمرتضی حسینی شاهرودی  
    ٢فرزانه رنجبرزاده  

  دهکیچ
ن را اترین مسائلی است که اذهان و افکار متفکـر  شناخت خداوند از بنیادیۀمسئل

 نسبت به خـود مـشغول کـرده و آنـان را واداشـته اسـت تـا ،در طول تاریخ اندیشه
برخی موضع انکاری را اختیـار نمـوده و . موضعی در برابر این مسئله اتخاذ نمایند

 در مقابـل، .نمایـد ند که شناخت ذات خدا امـری ممتنـع و محـال مـیا هقائل شد
 .اند شناخت صفات شدهرهگذر تعالی از  حقبه برخی دیگر قائل به امکان معرفت 

ایـن دو دیـدگاه هر یک از  ِتا دلایل و براهیناند  کوشیده در این نوشتار گاننگارند
نمـوده و بـا محوریـت بیـان تبیـین  ،انـد که بر یکـدیگر وارد سـاختهرا و نقدهایی 

  .دنها برآی ملاصدرا، درصدد داوری و ارزیابی گفتمان آن
  .ا، شناخت، ملاصدرا، امتناع، امکانذات خدا، صفات خد :یدیلکواژگان 

                                                                 
 ٢/١٠/١٣٩۵: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٢/١٣٩۵: افتیخ دریتار.  
  .(shahrudi@ferdowsi.um.ac.ir) استاد دانشگاه فردوسی مشهد .١
ــــشهد  .٢ ــــی م ــــشگاه فردوس ــــه دان ــــت متعالی ــــری حکم ــــشجوی دکت ــــسئول(دان ــــسندۀ م ) نوی

(franjbarzadehf@gmail.com).  
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  مقدمه
شناخت مبدأ عالم از نخستین مسائلی است که انسان در طول تاریخ بـا آن مواجـه بـوده 

. طور فطری میل به پرستش دارد و در پی شناخت معبود خـویش اسـت انسان به. است
گاهی، از خدا نمادی جسمانی ساختند و گرو برخی افراد کوته هـی روی بین به دلیل ناآ

 خویش را به کار گرفتند و وجود مجرد حضرت ۀبه تعلیمات انبیای الهی نهادند و اندیش
نهایـت   بـیِامـا شـناخت حقیقـت و کنـه وجـود .عنوان خالق خویش پذیرفتند حق را به

رو برای معرفت  این از. خداوند برای موجودی محدود و مادی چون انسان، محال است
 زیرا تصور موجود از طریق صفات سـهل و آسـان ؛ردنداو، به شناخت صفاتش روی آو

سـازد، صـفاتی چـون  و آنچه خدای سبحان را از سـایر موجـودات متمـایز مـی نماید می
سـایر اوصـاف جمـال و جـلال وجود نامتناهی، کمـال مطلـق، علـم و قـدرت مطلـق و 

ه دلیـل چند ذات او متمایز از سایر ذوات است، اما پی بردن به کنه ذات او بـهر. اوست
 شـناخت ،همـه ایـن بـا. محدودیت انسان و عدم احاطه به حضرت حق، مقدور نیـست

 این پرسـش ،پس از شناخت صفات. دهد صفات، معرفتی اجمالی از ذات به دست می
آید که نسبت ذات الهی با صفات او چگونه است؟ آیا ماننـد صـفات انـسان  به ذهن می

ت به نحو دیگری است؟ که هـر کـدام از ایـن ها با ذا زائد بر ذات اوست و یا نسبت آن
اسـت کـه لـذا در اینج. گذارد ها، شناختی متفاوت از دیگری برای انسان به جا می رابطه

هــای فکــری متفــاوت، همچــون متکلمــان،  بررســی آرای گونــاگون مــسلمانان یــا روش
 محدثان، فیلسوفان و عارفان که هر کدام با توجـه بـه اصـول و مبـانی خـود بـه پـژوهش

انـد، دارای اهمیتـی  تعـالی پرداختـه  مباحث خداشناسـی و اسـماء و صـفات حـقۀدربار
 معرفت ۀ زیرا از سویی، بیانگر اهتمام فراوان اندیشمندان بزرگ دربار؛باشد دوچندان می

 اصـلی ۀاسـت کـه دغدغـ، گـواه ایـن مدعذات و صفات الهی اسـت و از سـوی دیگـر
 تنها اثبات مبدأ و خـالق بـرای ،وف و عارفنظران مسلمان اعم از متکلم و فیلس صاحب

 عـالم و اسـماء و صـفات او و ۀ معرفتی صـحیح از آفریننـدۀعالم نبوده است، بلکه ارائ
تـر،  بـه بیـان روشـن. چگونگی رابطه با ذات حق متعال نیز مورد توجه آنـان بـوده اسـت

معرفتـی  ۀهای علمی، خواه در باب ذات و خواه در باب اسماء و صـفات، دربـار جدال
انـد  کوشیده در این نوشتار گاننگارند. متقن و درست از ذات و اسماء و صفات اوست
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 کلـی و ۀبـه دو دسـتهـا را  آنتـوان   خداشناسی که مـیۀ نظرات مطرح در حوزۀ با ارائتا
هـای مطـرح   تـصویری جـامع از گفتمـان، الهیات سلبی و ثبـوتی تقـسیم نمـودِمحوری

د نـ ارتباط و سخن گفتن از خدا ترسیم نمایۀدر حوز) نیکلامی، فلسفی، عرفانی و قرآ(
گرایانه  ای معتدل و واقع د نظریهنتا در آخر بتواناند  ها پرداخته و سپس به نقد و بررسی آن

 در شـبهاتی بـه گـویی  مهـم بحـث مزبـور در پاسـخۀفایـد گفتنی است کـه. ندناقامه ک
 در واجـب حلـول ۀمـسئل یـرنظ باشـد، می آفرینش جهان با تعالی واجب ۀرابط خصوص
 ۀمـسئل و ،متـضاد صفات و اسماء داشتن در خداوند بودن اضداد جامع ۀمسئل و طبیعت
 واجـب مطلـق تنزیه و ،شده منجر  تجسیمۀنظری به که موجودات به واجب صرف تشبیه
  . استشده منتهی وی به دستیابی و شناخت عدم به که تعالی

  امکان یا امتناع شناخت خدا. ١
آیا خداشناسی . کن است خداشناسی به معنای شناخت ذات خداوند فرض شودگاه مم

 بیشتر متکلمان .به این معنا ممکن است؟ پاسخ اندیشمندان به این پرسش یکسان نیست
ای از متکلمـان   امـا دسـته.دانند تعالی را محال می شناخت ذات حق و فیلسوفان اسلامی

هـا  اضی عضدالدین ایجـی در بیـان دیـدگاهق. اند شناخت ذات خداوند را ممکن دانسته
  :گوید می

قین وقد خـالف فیـه کثیـر ّوعلیه جمهور المحق  للبشرة تعالی غیر معلوم االلهةحقیق ّإن«
  .)٨/١۴٣: ١٣٢۵جرجانی، (» مینّمن المتکل

جملـه فـارابی،   به اکثـر متفکـران مـسلمان از، امتناع شناخت ذات حق متعالۀنظری
: تـا زرکـان، بـی( شده است ین جوینی، غزالی و اکثر صوفیه نسبت دادهالحرم سینا، امام ابن
گونـه کـه هـست،  الرئیس ابـوعلی سـینا، شـناخت واجـب تعـالی آن به باور شیخ. )٢٠٢

 یو. شناسـد طـور کـه هـست، نمـی مخصوص خود واجب است و هیچ خردی او را آن
 و هیچ عقلـی را داند تعالی می و حکیم حقیقی را حق الوجود حکمت را شناخت واجب
 خـود و در آثـار در صـدرالمتألهین نیـز. )١۶: ١۴٢١سینا،  ابن(داند  قادر به شناخت او نمی

دین صـدرال( اسـت کرده اشاره خدا ادراک در انسان محدودیت به گوناگون، عناوین ذیل
 .)۴٠: ١٣٨۴ همـو، ؛۵۶: ١٣۵٨  همو،؛۴٨: ١٣۶٢  همو،؛۶/٧٩ و ٢/٢٩٨  و٣۶٨، ١/٩٠ :١٩٨١ ،شیرازی
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 بـه عربـی، ابـن از نقـل به و را مطرح نموده خدا ادراک در انسان محدودیت ۀمسئل وی
 موجـود صورت و آینه حقیقت مورد در انسان وقتی: است گفته و کرده استناد آینه مثال
 در ّمـسلم طور به شود، می حیرت و ادراک در عجز دچار است، عالم این در که آن در
 .)٢٠۵ ــ١/٢٠۴ :١٩٨١ همـو،( اسـت بیشتر جهل و حیرت چارد و تر ناتوان خود، خالق باب

هـم بـا  در ادامه، نظریات مطرح در مبحـث مزبـور یعنـی چگـونگی ارتبـاط بـا خـدا آن
محوریت امتناع یا امکان شناخت خدا را ذکـر کـرده و هـر یـک را مـورد بررسـی قـرار 

  .دهیم می

  براهین امتناع شناخت حقیقت و کنه خدا. ٢
  : شناخت خدای متعال چنین گویدۀبارصدرالمتألهین در

 ًولا یمکـن أیـضا ّ مجده غیر معلوم لأحد بالعلم الحصولیّ جلّحقیقة الوجود الواجبی«
  .)١/١١٣: همان(» ةّ الاکتناهیةّ التامةحصوله لغیره علی سبیل المشاهد

کنـد کـه اگـر  تعالی چنین استدلال مـی وی برای عدم امکان شناخت کنه ذات حق
از طریق صورت ذهنی و علم حصولی شناخته شود، دارای ماهیت خواهـد واجب تعالی 

از طرف دیگر، موجود ذهنی عارض بر .  محض وجود است،که خداوند حالی بود، در
. که واجب تعالی عرض نیست، چون عرض نیاز بـه محـل دارد حالی شود، در ذهن می

 اگر واجب  شیء خارجی در ذهن است وِ حصول صورت،از جهت سوم، علم حصولی
: ١٣۶٠ ،وهمـ(چنین باشد، انقلاب وجود عینی به وجود ذهنی خواهد بود که محال است 

٢۶(.  
تعالی متوقف بر ایـن اسـت کـه در ذهـن  ملاصدرا قائل است که درک حقیقت حق

حاضر گردد و حضور واجب در ظـرف اذهـان، حتـی بـرای عقـول فرشـتگان نـاممکن 
  : فرمودکه پیامبر اسلام است؛ چنان

نّ الملأ الأعلـی یطلبونـه کمـا وإ  احتجب عن العقول کما احتجب عن الأبصار االلهّإن«
  .»تطلبونه أنتم

و  ، عـالم امـر و مجـردۀکننـد  و عقـل را درک، مـادهۀکننـد ملاصدرا حس را درک
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. داند و لذا عقـول از درک کنـه ذات او عاجزنـد  را برتر از عالم امر و خلق میتعالی حق
عقل در مورد خداوند ابتـدا مفهـوم موجودیـت انتزاعـی را که  است همچنین معتقدوی 

: ١٣٨۴همـو، (این مفهوم انتزاعی، مبـدأ دارد که گوید  کند و به حکم برهان می تصور می
١٣١(.  

 امتناع شناخت ذات خداوند این است که تعقل واجب، مستلزم تغییـر در ِدلیل دیگر
و   نیاز است که در ذهـن حاضـر شـود،ذات اوست، به دلیل اینکه برای درک کنه ذات

فـارابی . الوجـود بـودن سـازگار نیـست  موضوع آن باشد و موضوع داشتن با صـرفْذهن
 چــون نظیــر، شــبیه و ضــد نــدارد و ؛دانــد تعــالی را ممکــن نمــی  علمــی بــه حــقۀاحاطــ
حکمـت آفـرینش چنـین . پذیر نیست و هر چه معلوم ذهنی باشد غیـر از اوسـت قسمت

الوجود به صفات ذاتـی و فعلـی شـناخته شـود و اگـر کـسی  ذات واجباقتضا دارد که 
فـارابی، ( او را شـناخته اسـت ، حـس و عقـل برتـر اسـتۀبداند که ذات خداوند از احاط

دانـد، ولـی  نهایـت و غایـت کمـال وجـودی مـی فارابی واجب تعـالی را در. )٣۵: ١٣٣٩
ا به کنه و بر کمـال وجـودی  او رِشود؛ یعنی ذات  معقول ما واقع نمی،گونه که هست آن

تعــالی را ضــعف قــوای عقلانــی مــا و  یــابیم و علــت عــدم درک کنــه ذات حــق درنمــی
زنـد کـه  برای روشن شدن مسئله بـه نـور مثـال مـی. داند آمیختگی ما با ماده و عدم می

هاست، ولی بـه سـبب شـدت نوریـت، مـورد  ترین و ظاهرترین دیدنی حقیقت نور کامل
ما را مقهور خـود سـاخته اسـت، در  شود؛ کمال نوریت، بینایی نمیادراک بصر ما واقع 

 مانع درک کنـه ذات ، اوج کمال او و ضعف و نقص ما؛تعالی نیز چنین است مورد حق
بـن  تعالی را به ضرار  امتناع شناخت ذات حقۀرازی نظری فخر. )١٠٣: ١٩٩۶، همو(اوست 

حق برای بشر را به متکلمان اشعری  و اعتقاد به معلوم بودن ذات ،عمرو، غزالی و حکما
های دیگری برای عدم  استدلالوی . )۴٣٩: ١٣٧٨فخرالدین رازی، (دهد  و معتزلی نسبت می

  :جمله احاطه و درک کنه ذات پروردگار نقل کرده است؛ از
اصل وجود خدا، ازلی و ابدی بودن : دانیم ما تنها چهار چیز در مورد خداوند می. ١

 و صفات اضـافی مثـل عـالم بـودن و قـادر ، جسم و جوهر نبودناو، صفات سلبی مثل
  .شده نیست  پس ذات او برای ما شناخته،ها نیست کدام از آن  و ذات واجب هیچ،بودن
ذات و صفات خدای سبحان نامتناهی است، اما عقـل انـسان محـدود و متنـاهی . ٢
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  . قدرت احاطه بر موجود نامحدود را ندارد،نتیجه ، دراست
 ،ان از معرفت و شناخت نفس خویش و درک کنه و حقیقت زمـان و مکـانانس. ٣

  .ها را دارد  آنۀعاجز و ناتوان است، پس چگونه قدرت درک خالق و آفرینند
ها چیزی که دلالـت بـر   وجود ممکنات است و در میان آن،راه شناخت خداوند. ۴

 چیزی ،شناسیم  می ممکناتۀوسیل آنچه به.  وجود ندارد،حقیقت واجب و کنه او بکند
هــا و تنزیهــات نیــست و   خــارج از ذات و صــفات اضــافی و ســلبِجــز صــفات نفــسی

  .کند ها دلالت بر کنه واجب نمی کدام از این هیچ
ها تغـایر ذاتـی دارد و  ذات و حقیقت خداوند با سایر ذوات مخالف است و با آن. ۵
بـه همـین . اسـتثیرین  باز هم کلی و قابل صدق بر ک،چه صفت به آن اضافه کنیم هر

بنابراین اگـر شـناخت حقیقـت او ممکـن  .دلیل باید وحدانیت او را با برهان ثابت کنیم
  . نیاز به دلیل بر وحدانیت نبود،بود

کنیم، مگـر اینکـه بـا حـواس یـا احـوال نفـسانی یـا عقـل  ما چیزی را تصور نمی. ۶
 خارج ،خت ماهیت خداوندآن را درک کنیم و شنا ،یا با ترکیبی از این سه راهو خویش 

  .)۴۴٧ـ۴۴٢ :همان(گیرد  از ادراک این سه راه شناخت است، پس مدرک ما قرار نمی
 بـرای اثبـات امتنـاع ،هـای چهـار تـا شـش او در نقد فخر رازی باید گفت که دلیـل

 زیرا تنها راه شـناخت واجـب تعـالی از طریـق ؛تعالی کافی نیست شناخت کنه ذات حق
از سـوی دیگـر، وجـود . که در برهان صدیقین بیان شـده اسـت ممکنات نیست، چنان

ترین مـصداق  خداوند با وجودهای دیگر متغایر از نظر ذات وجود نیست، بلکه او کامل
 بلکه ممکـن اسـت از ،وجود است و راه تصور به حس و حالات و عقل منحصر نیست

 ایـن اثبـات از گفتنـی اسـت کـه ملاصـدرا بعـد. طریق کشف برای ما قابل تصور باشد
 رازی فخر که را اشکالاتی ،است یت ماهبدون و محض وجود ،الوجود  واجبمطلب که

 قالـب در رازی فخـر. و پاسـخ داده اسـت نمـوده نقـل ،کرده وارد فلسفی ۀمسئل این بر
 معلومنـا واجـب حقیقـت و ،معلـوم ًضـرورتا وجود که گرفته اشکال چنین اقترانی قیاس
 بـه صدرا شبهه، این به پاسخ برای. است وجود از غیر ،اجبو حقیقت بنابراین .باشد می

 رازی فخر قیاس کبرای او. است کرده اشاره یتعال حق ادراک در انسان محدودیت بحث
 ادراک امـا ،اسـت ناتوان خدا درک از ما حصولی ادراک که است گفته و کرده نقد را
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 کـه هرچنـد د؛کر خواهد حاصل ما برای حدودی تا را حق حضرت شناخت ،حضوری
 یانحـا تعدد عدم به استناد با یو. است محال نیز حق حضرت کنه به حضوری ادراک
 در را حکما جمیع و دانسته خدا ادراک از ناتوان را حصولی ادراک واجب، برای وجود
  :است خوانده داستان هم امر این قبول

 ست،نیـ معلـوم کـسی بـرای صـوری حـصولی علم طریق از واجب حقیقت اینکه اما
 اقامـه برهـان آن بـر ما و نداشته شکی آن در عرفا و حکما از یک یچ هکه است امری
  .)١/١٣٠: ١٩٨١ ،صدرالدین شیرازی( ایم کرده

 و اکتناهی ادراک از ناتوان نیز را عقل و حس ملاصدرا استدلال، این ذکر از اما بعد
 به لذا و نداشته را اخد به احاطه توان قوا، این است که قائل و دانسته حق حضرت کامل
 و احاطـه آن بـر و اسـت علت شئون از شأنی ْمعلول زیرا ندارند؛ دسترسی حق ذات کنه

 احاطه به قادر خود عقلی و ی حسقوای طریق از گاه هیچ ما دلیل، همین به. ندارد تسلط
  .باشیم نمی خدا به نسبت اکتناهی علم و

 ادراک در نــسبی دودیتمحــ بــهقائــل  نیــز حــضوری علــم بــاب در صــدرالمتألهین
 علـم ولـی دانـسته، ممکـن را ممکنـات به واجب حضوری علم هرچند و است خداوند
 خـود، وجود ّحد در را کس هر و دانسته ممکنات ذات ۀمحدود در را واجب به ممکن
  :است خوانده خدا حضوری درک به قادر

 مطلبـی چنین نیست، مشهود وجه یچه  بهممکنات از یک یچ هبرای او ذات اینکه اما
 امکانات با را او قید و حصر از ّمقدس ذات ممکنات، از یک هر بلکه نیست؛ درست

 را مفـیض کـه اسـت ممکـن علیه ٌمفاض برای که اندازه آن بر بنا ها، سویه و جهات و
 از خـود وجـودی ظرفقدر   بهممکنات از یک هر پس. کند می درک کند، ملاحظه
 او بـه احاطـه از خـود، کوتاهی و قصور ضعف،در ق  بهو شده مند بهره او ذات تجلی
 از مـواد، و قوا عدام،اَ با همراهی و وجود ضعف ۀواسط  بهممکن زیرا د؛مان می محروم
  .)١/١٣١ :همان( است دور وجود منبع

طـور   بـهو اکتناه نحو به خداوند، به حضوری علم که است آن تحلیلی چنین ۀنتیج
 از شـأنی خـود، وجـودی ظرفیـت ۀانـداز  بـهوجودیم هر لذا و نیست پذیر کامل امکان

 موجـودی هـیچ بـرای اکتنـاه، نحو به او ذات درک و کرد خواهد ادراک را خدا شئون
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 و ندارد دسترسی واجب حقیقت به اکتناهیصورت   بهنیز اول عقل حتی .نیست ممکن
  .)٨۵: ١٣۶٣ همو،( بیند می خود حجاب پس از را یتعال حق

   شناخت ذات خدا نقلی امتناعۀادل. ٣
ای است که انسان را به تفکر و تعقل فراخوانـده و از  گونه های دین مبین اسلام به آموزه

در امور اعتقادی انسان باید بـا تـدبر، تفکـر و به ویژه . پیروی کورکورانه منع کرده است
سـت که ممکـن ا آنجا اما از برهان، چیزی را بپذیرد و به آن اذعان و اعتقاد داشته باشد؛

توانـد  همه چیز را مـیکه های خود توجه نکند و بپندارد  ها و ضعف انسان به محدودیت
 و  خـود بـه چنـگ آورد، خـدای سـبحان در قـرآن و پیـامبر اسـلامۀبا فکر و اندیش
ها هشدار  و به آن هایشان کرده هایی مردم را متوجه محدودیت  با آموزهپیشوایان دین

 اسـلام خواسـته .تفـریط نـشوند و کر و اندیشه دچـار افـراطاند که در استفاده از ف داده
ق عالم تعطیـل و ی نه فکر و اندیشه را از درک حقا؛است که مسلمانان، امت وسط باشند

برای تحقـق ایـن .  حقایق عالم بدانندۀّناتوان بدانند و نه فکر و عقل آدمی را کشاف هم
 ها، آسمانتدبر در عالم هستی،  خدای سبحان ضمن دعوت انسان به تفکر و تأمل و ،امر

ًوما أو˻تم من العـلم إلا قلـیلا : هشدار داده استچنین  به او ،زمین و موجودات دیگر ِ َ
َّ
ِ ِ
ْ ِ

ْ َ ِ ْ ُ ِ
ُ َ َ )سـراءا /

 محدود و ، امکاناتی که خداوند برای کسب علم و معرفت در اختیار شما قرار داده.)٨۵
توان همه چیز را  د و امکانات اندک می محدوِوجود این باکه کم است و نباید پنداشت 

 داده است که به آن معرفت و شناختیکی از مواردی که خداوند به انسان خبر . شناخت
یطون به علما :  ذات و حقیقت واجب تعالی است،کند پیدا نمی ًولا  ْ ِ ِ ِ َ ُ ِəȺُ

َ َ )یعنـی ؛)١١٠ /طـه 
یطون بشىء مـن  : ه استآمدنیز  دیگر ی در جای. علمی به خدا یافتۀتوان احاط نمی ْولا  ِ ٍ ْ َ

ِ َ ُ ِəȺُ
َ َ

َعلمه إلا بما شاء َ َ ِ
َّ
ِ ِ ِ

ْ ِ )احاطه به علـم خـدا ندارنـد، مگـر بـه آن مقـدار کـه خـود او ؛)٢۵۵/ بقره 
 علمی انسان به خداونـد و علـم او خبـر ۀبنابراین آیات قرآن از عدم احاط .خواسته است

 و گونـاگون اسـت کـه ضـمن  نیـز فـراواناحادیـث از پیـشوایان معـصوم. دهند می
  :پردازیم ها می بندی آن  در پایان به جمع،ای از هر دسته بندی و ذکر نمونه دسته
 یکـی از .انـد ای از روایات خبر از عدم معرفت به کنه خـدای سـبحان داده دسته. ١

هـای معرفـت  ها و محدودیت ترین معارف توحیدی پیشوایان دین، تعیین محدوده برجسته



  

خدا
ت 

ناخ
ع ش

متنا
 یا ا
کان

ن ام
تما
گف

ی 
ررس

 و ب
قد
ن

۴٧  

تعـالی را از  کلـی حـق طـور ای از روایـات بـه پـاره.  شـناخت خداسـتۀز در حوبشری
های عقلی و ذهنی انـسان را در   تلاشۀدانند و هم دسترس علم و عقل بشری به دور می
  :دفرمای  میحضرت علی. شمارند رسیدن به آن مقام بیهوده و ناکام می

 ؛١/١٣۵: ١٣٧٢،  رازینـیکلی(» لا ینالـه غـوص الفطـنو الذی لا یبلغه بعد الهممك تبار«
 تـلاش و ۀنهایـت درجـبزرگـوار و متعـالی اسـت خـدایی کـه ، )١٩٣ ۀ خطب:البلاغه نهج

  .رسد نمیاو بالاترین توان ادراکی انسان به شناخت و معرفت 

نگری انسان در معرفت ربوبی را اعتراف به ناتوانی  همچنین آن حضرت نهایت ژرف
  :بشر از درک معرفت حق دانسته است

ابـن (»  الاعتـراف بالقـصور عـن أدراکهـا، الخـالق سـبحانهةق فی معرفّ متعمّایة کلغ«
  .)٢٠/٣۴۴: ١٣٧٨،  معتزلیالحدید ابی

اگـر نتـوانیم هـیچ .  لذا ابهـام دارنـد؛اند  متعلق شناخت را معرفی نکرده،این روایات
صریح رو احادیث دیگـر تـ این از! ؟معرفتی به حق پیدا کنیم، چگونه او را عبادت کنیم

. اند که شناخت کنه حق ناممکن و از دسـترس وهـم و فهـم بـشری بیـرون اسـت کرده
  :فرماید  میعلی

؛ ممتنع است وهم بـه کنـه ذات او )٧٠: ١٣۵٧صدوق، (» ممتنع عن الأوهام أن تکتنهه«
  .راه یابد

 اشباح، معرفت به کنه، هم به ذات و هم صفات الهی ۀدر خطبهمچنین آن حضرت 
: ١٣۵٧ صـدوق، ؛٩٠ ۀ خطبـ:البلاغـه نهج ( است  نفی و انکار کرده،ی از ملائکهجا، حت را یک

۵٢(.  
ای از روایات، معرفـت احـاطی بـه ذات واجـب را محـال دانـسته و فکـر و  دسته. ٢
گونه که در آیات قـرآن مجیـد نیـز  اند؛ همان  بشر را از رسیدن به آن ناتوان شمردهۀاندیش
یطـون بـه علمـا : سـت علمی به خداونـد نفـی شـده اۀاحاط ًولا  ْ ِ ِ ِ َ ُ ِəȺُ

َ َ )مقـصود از . )١١٠ /طـه
گـاهی دقیـق از موضـوع مـورد نظـر اسـت  علمی، هرۀاحاط  منینٶامیرالمـ. گونه آ
  :دفرمای می

هـا او را درک  ؛ دیـده)٧٩: ١٣۵٧صـدوق، (» لا تحیط بـه الأفکـارلا تدرکه الأبصار و«ـ 
  .دننکرده و فکرها بر او احاطه ندار
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  .)٧٠: همان(»  به طوامح العقولةحاطست من استنباط الإ یئوقد«ـ 

  : ابصار و قلوب هر دو، از ذات نفی شده استۀاحاطدر جایی دیگر، 
 قوای ادراکی ظاهری و بـاطنی ؛)٨۴ ۀ خطب:البلاغه نهج (» القلوببصار ولا تحیط به الأ«

  .اند از درک و احاطه به ذات حق ناتوان

 علمـی بـه حـق ۀ عزت الهی نزدیک هستند، از احاطآنکه به ملکوت  الهی باۀملائک
  .)۵١: ١٣۵٧صدوق، (باشند  تعالی محروم می

. تعالی محجوب از وهم و عقل معرفـی شـده اسـت ای روایات، ذات حق در پاره. ٣
  : فرمودالرضا علی بن موسی

 ؛ همـان)٢۴۴: ١۴٠۴انـی، ّحرابن شعبه (» احتجب عن العقول کما احتجب عن الأبصار«
 از عقـول و افکـار نیـز پوشـیده و در پـرده ،ها پنهان اسـت تعالی از چشم که حقگونه 
  .است

  :فرمود نیز علی
ها در حجـاب هـستند  ؛ عقل)٧٣: ١٣۵٧صدوق، (» ل ذاتهّاحتجب العقول عن أن یتخی«

  .تعالی را به وهم و خیال درآورند از اینکه ذات حق

  .توانند او را تصور و تخیل نمایند یعنی عقول نمی
وگـو در ذات خـدا نهـی   از تفکر و گفـتتعداد زیادی از روایات معصومان. ۴
 انسان را دچار تحیـر ،اند که تفکر در ذات خدا ها هشدار داده  در بعضی از آن؛اند کرده

  :فرماید می امام باقر. کند و سرگردانی می
 :همـان(» ارًّ تحیـّ لا یزیـد إلا الکلام فی االلهّ فإنموا فی االلهّلا تکلو موا فی خلق االلهّتکل«

۴۵۴(.  

طور مطلق نهی نموده و آن را مساوی با کفـر   تفکر در ذات الهی را بهامام علی
  .)٨٢: ١۴٢٠آمدی، تمیمی (»  تزندقّمن تفکر فی ذات االله«: و زندقه دانسته است

چـه کـه داننـد  باشند و می  طبیبان روح مسلمانان می،که پیشوایان دین اسلام آنجا از
ها مفید و چه چیزهایی زیانبـار اسـت و آنـان را  چیزهایی برای تقویت اعتماد و ایمان آن

هـای  کند، یکی از اسباب بیماری روحی و روانی و ایمـانی و یـا یکـی از آفـت بیمار می
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وگـو در کیفیـت و حقیقـت کنـه ذات حـق   را تفکر در ذات خدا و بحث و گفتایمان
نهـی در ایـن روایـت، کـه احتمـال دارد . اند  آن نهی کردهمنان را ازٶتشخیص داده و م

ارشادی باشد؛ یعنی به دلیل مفاسدی که این نوع تفکر دارد و آثار سویی که در شخص 
از ایـن . اند  عواقب آن هشدار دادهۀگذارد، معصومان از آن نهی کرده و دربار به جا می

تـوان از  برد و نمی  به جایی نمیشود که تفکر و تعقل در ذات خدا راه روایات معلوم می
معنای روایات نهی از تفکر در ذات و یا احادیث . این طریق، حقیقت واجب را شناخت

گونـه شـناخت  تعالی این نیست کـه عقـول بـشر از هـر نفی شناخت حقیقت و کنه حق
ها این است که مردم انتظار نداشته باشـند بـا عقـل  پروردگار محروم است؛ بلکه مفاد آن

جمله ذات کبریایی آفریدگار عـالم را درک   همه چیز از بتواننددود و ناقص خویشمح
در غیر این صورت، تکلـم و تفکـر در مـورد اثبـات ذات واجـب تعـالی و سـایر . نمایند

شود، بلکه رفـع  تنها موجب تحیر و سرگردانی نمی کمالات او مانند توحید و تنزیه او، نه
باب نهـی / ١ج: ١٣٧٢،  رازیکلینی(دهد   دودلی نجات میحیرت نموده و انسان را از شک و

  .)از کلام در کیفیت
کننده از تفکر و روایاتی کـه تفکـر را بهتـرین  در جمع بین احادیث نهی امام خمینی

  :، فرموده استاند عبادت دانسته و دعوت به تفکر کرده
حـق باشـد و  مربوط بـه کنـه و حقیقـت ذات ،احتمال دارد مراد روایات نهی از تفکر

و یـا  روایات فضیلت تفکر، مربوط به دیگر معـارف مربـوط بـه پروردگـار عـالم باشـد
 مربوط به افرادی است که اسـتعداد و آمـادگی لازم بـرای درک معـارف ،روایات نهی

 مربوط به ذات حق را ندارنـد و روایـات فـضیلت فکـر، مربـوط بـه بقیـه مـردم اسـت
  .)١۶٩: ١٣۶٨خمینی، موسوی (

  ین امکان شناخت ذات خدابراه. ۴
بیشتر متکلمان اشعری، معتزلـه و ماتریـدیان معتقدنـد کـه ذات خـدای سـبحان در ایـن 

زرکان، (گیرد   شناختنی است و متعلق علم و معرفت انسان قرار می،جهان یا جهان آخرت
هـا معتقدنـد خداونـد ماهیـت دارد، امـا  مبنای ایـن دیـدگاه آن اسـت کـه آن. )٢٠٣: تا بی

تـوانیم وجـود خداونـد را  مـیکـه گوینـد  طبق این مبنـا مـی.  عین وجود اوستشماهیت
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اگـر . ایـم را اثبات کنیم، پس با شناخت وجود، ماهیـت او را نیـز شـناختهآن  و بشناسیم
موجـود کـه آیـد  وجود او برای ما معلوم باشد، ولی ماهیـت او مجهـول باشـد، لازم مـی

بنـابراین  . و ایـن باطـل اسـت، هـم مجهـولواحد، به اعتبار واحـد، هـم معلـوم باشـد و
  .)۴٣٩: ١٣٧٨ رازی، الدینفخر(توانیم ماهیت او را بشناسیم  می

 امکان شناخت ذات حق، این اسـت کـه ۀهای طرفداران نظری یکی دیگر از استدلال
گوییم ذات او صفات کمال را دارد  ً مثلا می،کنیم ما اموری را بر ذات واجب حمل می

که حکم به چیزی فرع بر تصور آن چیز اسـت،  آنجا و از ،نزه استو از صفات نقص م
تـا مـا ذات  بنـابراین ،یعنی اول ما باید چیزی را تصور کنیم تا چیزی را بر آن حمل کنیم

به . )٢٠٠: ١۴١٨شافعی، (توانیم حکمی را بر آن حمل کنیم   نمی،تعالی را تصور نکنیم حق
قابـل   او ذات خداونـد را در ایـن جهـان غیـرانـد کـه قاضی ابوبکر باقلانی نـسبت داده

یـت ٶدانسته است، اما در مورد شناخت او در قیامت و پـس از ر شناخت برای انسان می
 البتــه محمــد رمــضان عبــداالله. )٢٠۴: تــا زرکــان، بــی(توقــف نمــوده و تردیــد داشــته اســت 

دیگـر باقلانی در عـدم وقـوع علـم بـه حقیقـت ذات خـدا در ایـن جهـان بـا : گوید می
اشـعری بـه . )٣٩٧: ١٩٨۶، رمـضان عبـداالله(ها موافـق اسـت  متکلمان مخالفتی ندارد و با آن

دهد که او قائل به ماهیت برای خدا بـود و ماهیـت خـدا را در  ضرار بن عمرو نسبت می
منـان ٶ خداونـد بـرای م،در قیامـتکـه دانست، اما معتقد بـود  میاین دنیا قابل شناخت 

  .)١/٣١۴: ١۴٠٠ اشعری،(کند تا با آن ماهیت خدا را بشناسند  حس ششمی را خلق می

  نقد و بررسی دلایل امکان شناخت ذات خدا. ۵
دو دلیلی که از طرف متکلمان اشاعره و معتزله بـرای اثبـات معلـوم بـودن ذات واجـب 

پذیر است؛ زیرا واجب تعـالی ماهیـت بـه معنـای آنچـه در جـواب از   خدشه،اقامه شده
. ها را پذیرفت توان آن  به دلیل لوازم باطلی که نمی؛باشد، ندارد) هو ما(او ال چیستی ٶس

عـلاوه بـر ایـن، . شـناخته شـود معرفت وجود پس ماهیت به معنای کنه ذات نیست تا با
کـه  زیـرا ممکـن اسـت ؛ای میان ماهیت داشتن و شـناخته شـدن آن نیـست هیچ ملازمه

ماهیـت او بـرای انـسان قابـل شـناخت واجب تعالی ماهیت داشته باشـد، ولـی حقیقـت 
 به هستی چیزی،بنابراین پی بردن  .نباشد؛ هرچند اصل وجود او با برهان قابل اثبات باشد
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 اینکه وجـود ۀلازم:  گفته استیشافعی اشعر.  وجود او نیستۀ با معرفت به نحوملازم
واجب همان ماهیت اوست، ایـن نیـست کـه شـناخت ماهیـت و حقیقـت خـدا ممکـن 

طور که فخر رازی گفتـه اگـر وجـود را شـناختی، پـس ماهیـت هـم قابـل   همان.است
تعـالی را زائـد بـر ماهیـت او  آمـدی نیـز وجـود حـق. )١٩٩: ١۴١٨شافعی، (شناخت است 

 .)٢٠٠ :همان(حقیقت ذات او برای ما در دنیا معلوم نیست که داند، ولی معتقد است  می
گیـرد، شـناختی کلـی از  واجـب تعلـق مـی معرفتی که از طریق برهان به ،از سوی دیگر

کنـد کـه  این مقـدار ثابـت مـی. طریق مفاهیم کلی است، نه شناخت شخصی و برهانی
 چـون ؛اثبات نیـست  وجود او با برهان قابلۀاما نحو ،ای قادر و توانا دارد عالم، آفریننده
 شخـصیه اسـت کـه از طریـق مفـاهیم کلـی بـه دسـت ۀ وجود، یک قـضیۀادراک نحو

معتقدان به امکان شناخت ذات باید بدانند که اعتقاد به معلوم بودن ذات خـدا . یدآ نمی
در .  عـالم بـر معلـوم داردۀ نیاز به احاطـْ چون شناخت؛مساوی با محدود دانستن اوست

 انسان قرار گیـرد و یـا ۀاین صورت، یا باید خداوند محدود باشد که محاط فکر و اندیش
و ایـن دو امـر،  ا بتواند به ذات حق احاطـه داشـته باشـدت انسان موجود نامحدودی باشد

پس شناخت و معرفـت ). و نامحدود بودن انسان محاط قرار گرفتن واجب(محال است 
  .ذات و حقیقت واجب نیز محال است

 .نهایت، اشاعره در اعتقاد به ماهیت برای واجب تعالی، اعتقـاد واحـدی ندارنـد در
اند که اشاعره از انتـساب ماهیـت بـه خداونـد  کردهبرخی از نویسندگان اشعری تصریح 

 ،کنند؛ به دلیل اینکه ماهیت، عبارت است از مشارکت انواع در جنس واحد اجتناب می
 به جای بعضی ،همین سبببه و خداوند منزه است از اینکه مندرج تحت جنس گردد و 

رمضان (شود  نمی خاصیت او این است که برای ما معلوم :اند ذات یا ماهیت واجب گفته
پس واجب ماهیت ندارد تـا شـناخته شـود، بلکـه ماهیـت او همـان . )٣٩۶: ١٩٨۶، عبـداالله

ابن خلدون نیز شناخت کنـه ذات حـق را محـال دانـسته و معتقـد . وجود خاص اوست
اما . )٨٣: ١۴١٧ابویزید، (های قرآنی اکتفا شود  در شناخت خداوند باید به گزارشکه است 

 شـناخت در انسان یت محدودباب در هایی را که صدرا لازم است استدلالدر این میان، 
 تکمیل بحث ارائـه منظور  به،)۵٠ــ۴٣: ١٣۶٢ ،دین شیرازیصدرال(ذکر نموده است  یتعال حق
  :دهیم
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  اول ملاصدرا استدلال
 دسـت ماهیـت ایـن کنـه بـه توانـد می عقل که است آن در ممکن ماهیت و واجب فرق
 بـدون محـض وجـود ْواجـب زیـرا نیست؛ پذیر امکان حق ذات کنه به دستیابی اما یابد،

 بـه و بـوده خارجیـت عـین حقیقتـی چنین. ندارد وجود یانحا تعدد لذا و است ماهیت
 مخـصوص حـصولی ادراک صـدرا، منظـر در. )۴٣ :همـان( آیـد درنمی حصولی ادراک
 وجـود بـه هـم بتوانـد کـه امـری یعنـی اسـت؛ وجود یانحا تعدد دارای که است امری

 طرح قابل ماهیات مورد در فقط چیزی چنین. گردد موجود ذهنی وجود به هم و خارجی
 :١٩٨١ همـو،( آیـد ی درنمـحـصولی ادراک بـه اسـت، ماهیت فاقد که واجب لذا و است

 موجـود کـه آیـد مـی لازم گردد، تعقل کنه به تعالی واجب اگر «،دیگر یانب به. )١/١٣٠
 اسـت؛ باطـل این و باشد ذهنی موجود است، خارجی موجود که حیثیت آن از خارجی

  .)۴۴: ١٣۶٢ همو،( »شد نخواهد متصور کنه به پس

  دوم ملاصدرا استدلال
 رتبـه یـک در خدا درک مقام در ـ حسی چه و خیالی چه عقلی، چه ـ ادراکی قوای تمام
 هک گیرد می تعلق چیزی به احساس، کهروست  آن  ازاین. عاجزند خدا درک از و بوده
 فـوق خداونـد .گیرد می تعلق ،است امر عالم در آنچه به نیز تعقل و است خلق عالم در
 اسـت گفته ادامه در صدرا. هستند محجوب آن از عقل و حس پس است؛ عالم دو هر
 مبـدئی آن، کـه کنـد می حکم برهان روی از و کند می تصور را وجود مفهوم عقل، که
 منتـزع آن از لذاتـه صـورت بـه توانـد مـی مفهوم این گردد، مرتسم عقل در اگر که دارد
 منـه ٌمنتزع ابتدا ماهیات، در پس «.است ممتنع عقل در حقیقت این ارتسام لیکن .گردد

 ابتـدا اینجـا، در؛ و کنـد مـی انتـزاع آن از را مـصدریه معانی آن از بعد کند، می تصور را
 منـه ٌمنتـزع آن بـرای کـه دکن می حکم آن از بعد و کند می تعقل را انتزاعی وجود مفهوم
  .)۴۵: همان( »هست بالذات

  استدلال سوم ملاصدرا
 وجود حقیقت زیرا گردد؛ منقلب حقیقتش که آید می لازم آید، عقل به واجب کنه اگر
 تـصور کنه بهگاه   هراشیاست، سایر سلب شرط و موضوع سلب شرط دارای که رفصِ
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 حقیقـت کـه اسـت ایـن معنـای بـه چیـزی چنـین. بود خواهد موضوع در موجود ،شود
 چنـین. نیـست موضـوع در واجـب حقیقـت زیـرا گـردد؛ منقلـب بـود آنچـه از واجب،
 کـه نیـست چنین ها آن جوهریت زیرا است؛ متفاوت جوهری ماهیات مورد در وضعیتی

 خارج در که هاست آن عرضیات از نبودن موضوع در بلکه ،باشد موضوع در بالفعل باید
  .)۴۶: همان( دشو می ملحق ها آن به

  استدلال چهارم ملاصدرا
 اشـکال کـسی اسـت ممکـن: اسـت گفتـه ذکرشده های استدلال بیان از بعد ملاصدرا
 دهد؛ می نشان را خدا شناخت در حصولی ادراک محدودیت فقط دلایل، این که بگیرد
 نـشان آنکـه برای ملاصدرا. است ناتوان حضوری ادراک مورد در امعن این اثبات در اما
 بینـد؛ می تدارک را زیر استدلال است، عاجز خدا شناخت در نیز حضوری ادراک دده

 اسـتدلال ایـن. دهـد می نشان نیز را حصولی ادراک محدودیت او، استدلال کههرچند 
. ِعـالم بـرای شـیء شـدن معلـوم تحقق جهت وجودی ۀعلاق وجود لزوم بر است مبتنی

 و گرفته شکل معلول و علت بین که است ای علاقه وجودی، ۀعلاق از ملاصدرا مقصود
 بالذات، معلوم و عالم بین باید استدلال، این مطابق. یابد می وجود معلول آن،موجب  به

 ای علاقـه باشـد؛ حاصـل وجودی ۀعلاق عینی، موجود خواه و باشد ذهنی صورت خواه
  .شد خواهد معلوم به عالم علم موجب که

 ضرورت معلوم به عالم علم در علاقه این اگر که است حقیقت این از ناشی امر این
 عـالم بایـد دارد، میـتِعال صلاحیت که هر که آید می لازم صورت آن در باشد، نداشته

 نحو به نیز خدا به حضوری علم مبنا، این بر. نیست چنین که یحال  درباشد؛ چیز همه به
 معلـولۀ علاقـ کـه ــ خداونـد بـه نسبت ممکنات ۀعلاق زیرا نیست؛ پذیر امکان اکتناهی
 معلـول بـرای علـت حـصول موجـب کـه اسـت ضعیف ای علاقه ـ است علت به نسبت
 اوسـت وجـود ماننـد اگرچـه است، معلول که حیث این از معلول وجود زیرا گردد؛ نمی
 و نیـست معلـولش بـرای اسـت، علـت که حیثیت آن از علت وجود لیکن علتش، برای

خـلاف   بـرشـود، مـی عالمیـت موجـب تعلی ۀعلاق سبب، همین به. نیست او مستلزم
 بـودن معلـول خلاصـه،طـور  بـه. شـود نمـی کنـه به عالمیت موجب که معلولیت ۀعلاق
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 فرضی چنین. است دیگری برای آن اکتناهی بودن معلوم مستلزم ،دیگر چیز برای چیزی
 بـه نـسبت اکتنـاهی علـم حکما، برخی از نقل به ملاصدرا. است منتفی واجب ّحق در

 خـارج آن از را واجـب بـه نـسبت ممکنـات علـم و کـرده حالت دو به حصرمن را شیء
  :است دانسته

 شیء؛ آن علت یا شیء آن خود برای مگر ،شود نمی حاصل شیء حقیقت کنه به علم
 غیر آنچه و است کنه به علم مستلزم علتش برای و خودش برای شیء آن حصول زیرا
  .)۴٧: همان( نیست حقیقت کنه به حصول است، حصول دو این از

  استدلال پنجم ملاصدرا
 همراهـی لحاظ به ما زیرا ماست؛ سوی از بلکه نیست، خدا سوی از خدا ادراک ناتوانی

 تعقـل شویم، دورتر ماده از چه هر حال. هستیم تعقل و ادراک در ضعف دچار ماده، با
 خـدا از مـا معقـول یـابیم، مفارقـت مـاده از کلـی بـه اگر و شد خواهد تر کامل آن از ما

 نحـو بـه را او تـوانیم نمـی هـم باز اما . استبوده آن از پیش آنچه بود از خواهد تر کامل
 بـر متنـاهی و اسـت نامتنـاهی خداونـد و متنـاهی ما ادراک توان زیرا کنیم؛ درک کامل

  .)۴٩: همان( است قصور و عجز به اعتراف او، معرفت غایت لذا. ندارد احاطه نامتناهی

  صدرااستدلال ششم ملا
 ادراک در انـسان نـاتوانی اثبـات بـر ملاصدرا اصلی های استدلال از یکی استدلال، این

 ادراک محـدودیت هـم و حـصولی ادراک محدودیت هم که استدلالی است؛ خداوند
 و داشـته اشـراق ۀفلـسف در ریـشه استدلال، این. کند می اثبات زمینه این در را حضوری
 خـود شـیخ. اسـت شـده پرداختـه و سـاخته او ۀففلس مبانی اساس بر سهروردی، توسط
  :است آورده ترتیب بدین را استدلال این عمادی الواح در اشراق

 او، جـرم به احاطت از کند می منع را ما او نور و کنیم نظر آفتاب در ما که همچنان و
 سـهروردی،( نشود میسر را ما او ذات به احاطت و بدانیم را حق که نشاید را ماهمچنان 

٣/١ :١٣٨٠۴٣(.  

 در جهـت، همین به و است اشراق حکمت از متأثر صدرا شک بی استدلال، این در
 کـرده بیـان نـام ذکر با را او سخنان و کرده اشاره شهرزوری سخنان به استدلال این بیان



  

خدا
ت 

ناخ
ع ش

متنا
 یا ا
کان

ن ام
تما
گف

ی 
ررس

 و ب
قد
ن

۵۵  

 گفتـه اشـراقی اسـتدلال ایـن توضـیح در ملاصـدرا. )۵٠: ١٣۶٢ ،دین شـیرازیصـدرال( است
  :است

 ۀمرتبـ بـالاترین در و درجـه بـالاترین در ،وجـود فـضیلت لحاظ به واجبکه  آنجا از
 عکس بینیم می چون اما .باشد اشیا ظاهرترین ما نزد او وجود باید لذا است، نورافشانی

 و نفـس ضـعف ۀزمینـ بـه خداوند، مطلق کمال که فهمیم می است، برقرار مطلب این
 نـاتوان حـق حضرت شناخت زا را نفس ظهور، و نور معدن و وجود منبع از آن دوری
 حـق از ناشـی و بـوده ماده با او مقارنت و نفس ذات سنخ ۀواسط  بهامر این. سازد می
  .)١/٩١ :١٩٨١ ،همو( باشد نمی

 بـه خفاش چشمان نسبت همانند خدا، به انسان ادراکی ابزارهای نسبت حقیقت، در
 خفـای از اشـین خـدا، شـناخت از انـسان نـاتوانی جهـت، همین به. است خورشید نور
 انسان ادراکی ابزارهای ناتوانی و قصور و او ظهور شدت از ناشی بلکه نیست؛ یتعال حق
  :است

 سـبب بـه اما ،است موجود ترین روشن و آشکارترین خودش،حسب  الوجود به واجب
. اسـت پنهـان ابـصار و عقول از ،اذهان و ادراکی قوای بر آن استیلای و ظهور شدت
  .)٢٢٢: ١٣۴١ ،همو( اوست ظهور یثیت حانندم او خفای یثیت حپس

  خدا وجود اثبات براهین یشناس ارزش.   ۶
سالک، مـسلک و   ـ سه چیز،صدرا با توجه به اینکه در هر حرکت فکری و سیر عقلانی

 براهین خداشناسی را به سه قـسم تقـسیم کـرده ، نیاز استـ) راه و هدف،رهرو(مقصد 
  :د ازان  که عبارت)١۴٨: ١٣٨۴، همو(است 
در . شـوند  راه، رهـرو و هـدف، از یکـدیگر تفکیـک مـی،ای از براهین  در دسته.١

 و ، و دومی علمـی،برهان حرکت، برهان نظم و برهان حدوث که اولی طبیعی یا فلسفی
کند و مسلک یـا راه، خـود   برهان میۀسومی کلامی است، سالک کسی است که اقام

حـسب خـارج از یکـدیگر تفکیـک   بـهلـذا هـر سـه. برهان و مقصد، اثبـات خداسـت
ها برای اثبـات وجـود خـدا از آیـات   تمام براهینی که در آن،کلی طور پس به. شوند می

  .اند شود، چنین آفاقی استفاده می
. شـود  و مقصد تفکیک می، سالک و مسلک، یکی،ای دیگر از براهین  در دسته.٢
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شـود، در  ز آیات انفسی استفاده میالوجود ا ها برای اثبات واجب  براهینی که در آنکلیۀ
 اعـم از ؛گیرد ها قرار می فهرست براهین اتحاد سالک و مسلک و انفکاک مقصد از آن

حرکت نفس از قوه به فعل و از نقص به کمال و از : اینکه مطابق مشی طبیعیون بگوییم
عجایـب ُ نیاز به مخرج، محـرک و فاعـل دارد، یـا از ، عقل هیولانی تا عقل مستفادۀمرتب

هـای عـصبی،  ها و سلول نفس و بدن مانند احساس، تفکر، تعقل، عاطفه و خواص غده
خلاصه اینکه هم خود نفس، آیت است و هم عجایـب .  بهره گیریم...حسی، مغزی و

ًطبعا براهینی که در آن سالک و مسلک، یکی و مقصد جدا باشد، بر . آنهای  و ویژگی

ز یکدیگرنـد، تـرجیح دارد و اگـر سـالک بتوانـد  ایها هـر سـه جـدا براهینی که در آن
خویشتن خویش را مسلک قرار دهـد، بهتـر از ایـن اسـت کـه پـای عبـور بـر خویـشتن 

  .خویش نهد و به سراغ غیر خویش برود
 سالک و مـسلک و ،خلاف آنچه در دو قسم اول و دوم گفتیم، در قسم سوم  بر.٣

  :گوید میباره چنین  این صدرالمتألهین در. مقصد یکی است
کننـد  شوند و به او و بر او استدلال مـی راه صدیقین همان است که به خدا متوسل می

کـه در  آورند، نه به وجود اشیا بـر او، چنـان و به وجود او بر وجود سایر اشیا شاهد می
 و بـه صـفات بـر ذات اسـتدلال ، صـفاترروش دیگر سالکان است که به وجود اثر ب

ها دو راه است، یکـی معرفـت  که بهترین آندارد های بسیاری  کنند و این خود راه می
 ...نفس انسانی که بعد از طریق صدیقین، بهترین است و دوم نظـر در آفـاق و انفـس

  .)١۵١: همان(

جهـت برتـری دارد   نفس و سایر طرق بـدینۀ صدیقین بر طریقۀدر نظر صدرا، طریق
الیـه  و مـسلوک) سـیر و سـلوکمبـدأ (منـه   مسلوک،)راه( مسلک ،)راه حق(که سالک 

زیـرا سـالک وجـود اسـت و  همگی یکی و واحد است؛) هدف و نهایت و غایت سیر(
ای از مراتـب وجـود یـا وجـود  منـه مرتبـه  و مسلوک،مسلک نیز درجات و مراتب وجود

 ۀ شـریفۀآیـ.  عالی وجود استۀ نهایی و مرتبۀالیه مرتب و مسلوک ،مطلق و حقیقت وجود
  ُشھد االله َ ِ َأنه لا إله إلا هوَ ُ َّ َ

ِ َِ َُ َّ َ
سالک و رهرو در براهین آفـاقی .  صدیقین استۀ نیز ناظر به طریق

 در . نـه بـه ذات خداونـد،گـردد به یکی از اسماء و صفات نیکوی خداوند رهنمون می
 در برهان امکان ماهوی .تغیر و ثابت استیشود که لا برهان حرکت به ذاتی استدلال می
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به   همچنین در برهان امکان فقری.شود که واجب و ضروری است می ذاتی احتجاج به
 در برهـان حـدوث عـالم بـه ذات ازلـی و ابـدی .اسـتکه غنی محـض رسیم  میذاتی 

 ۀحـسب درجـ سالک و رهـرو در بـراهین انفـسی، بـر. استشویم که قدیم  هدایت می
رای تعیـین تواند به مقام واحـدیت یـا احـدیت یـا مقـام ذات برسـد و بـ وجودی خود می

توانـد راه و   نفـس مـیۀکدام نفس یـا کـدام جنبـکه مقصد و نائل شدن به آن باید دید 
 نفس انسان را دارای مراتب ،توضیح مطلب اینکه عارفان. طریق وصول به خداوند باشد

گانـه یـا  طرح بحث نفوس سه. دانند که هر یک را حکمی جداگانه است و درجاتی می
ای از تفطن ایشان به درجـات و بـواطن   نمونه، انسانۀگان هفتگانه و لطایف  مراتب پنج
تـوان نفـس را دارای سـه سـاحت اساسـی  بنـدی مـی  یـک تقـسیمر اما بنا بـ.نفس است

نام و عاری  تعین و بی ساحت نخستین نفس، بی. افعال .٣صفات؛  .٢ذات؛  .١: دانست
 بـه کنـه ،قربـان برسـدکس که به مقـام م  و آن،اسم و رسم از هر قید است و مقامی بی
اما ایـن پـی بـردن، امـری  .شود  تعینات و رسوم خارج میۀذات خویش پی برده، از هم

. سـاحل اسـت  دریایی بـی،مانند حق  زیرا نفس در کنه خویش به؛قاطع و نهایی نیست
  :گوید ابن عربی می

 .را نهـایتی نیـست علم به نفس نزد عالمان به نفس، دریایی است بدون ساحل کـه آن
 پـس علـم بـه . همین حکم را دارد،پس علم به خداوند نیز که تابع علم به نفس است

ًرب زدنى علمـا پذیرد و همواره عارف  خداوند نیز پایان می ِّْ ِ ِ ْ ِ َگوید و خداوند علم او   می
  .)٣/١٢١: ١٩٩۴(افزاید  تبع آن علم او را به خداوند می را به نفس و به

 خـویش ۀحـسب مرتبـ هر مرتبه از مراتب نفس بـرکه  توان گفت عنوان نتیجه می به
 و ، مـرآت ذات حـق،صورت که ذات نفـس تعالی باشد؛ بدین تواند آینه و مرآت حق می

تعالی است تا در سلوک خود به توحیـد  صفات و افعال نفس، مرآت صفات و افعال حق
هو ذات حق بما در برهان صدیقین، به سالک و رهرو. ذاتی و صفاتی و افعالی ارتقا یابد

در .  هم طریق و هم مقـصد اسـت،در این برهان، واقعیت صرف. گردد ذات منتهی می
کنـد و در  ّاینجا حد وسط برهان، حقیقت هستی است که ما را به ذات حق رهنمون مـی

  .دلالتش بر ذات حق صادق است
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  امکان یا امتناع بحث از صفات خدا. ٧
 مثلـهک سیلـ« :ردکـ هیتـشب یجهتـ چیهـ در یمخلـوق چیه به توان ینم را خداوند ذات
 نـه اسـت مخلوق صفت م،یشناس یم ما هک صفات از یصفت هر گر،ید طرف از. »یءش

 آن در او بـا را مخلوقات ،میبدان صفت آن به متصف زین را خالق اگر پس. خالق صفت
 طـرف یک از لیتعط و ینف نیب یراه دیبا قرآن تبع به. میا ساخته هیشب و یکشر صفات

 شـود یم دهید  جملاتیاطهار ۀائم لماتک در. ردک انتخاب گر،ید طرف از هیتشب و
 گونـه هـر و بـوده یالهـ معـارف در تعبـد و لیـتعط طرفـدار رسد یم به نظر ابتدا در هک

 بـه دنیرس از را عقول شاهباز و شمارند یم ناروا یاله معارف ساحت در را عقل ۀمداخل
 از زیــرا آنچــه ست؛یــن نیچنــ مطلــب امــا .ندشــمار یمــ نــاتوان حــق ذات شــناختۀ قلــ

 اسـت، بـشر یعقلان ریس قدرت تیمحدود شود، یم استفاده نید انیشوایپ های راهنمایی
 عبـارت بـه. ننـدک یم ادعا »ّمعطله «که چنان آن ،بشر عقل املک تیممنوع و یناتوان نه

 عـین رد امـا ننـد؛ک مـشخص را خـدا صـفات حدود هک اند نداده هاجاز عقولبه  دیگر،
 مقدار «آن و عقول انیم یا پرده و اند نساخته ممنوع معرفت لازم مقدار از را ها آن حال،
 نـهک بـه وصـول از عقـول یناتوان نیع درکه  شود یم معلوم پس. اند نداده قرار »واجب
 ممنوعیت تنها نه مقدار آن در هک است ارک در »واجب مقدار «یک تعالی، باری معرفت

ِوالله  یـۀآ ریـنظ یاتیـآ از. اسـت ارک در قیتحق لزوم و وجوب هکبل ،ستین ِ ُالأسمـاء َ َ ْ َ سنى ْ َا ْ əɫُـ ْ 
ُفادعوه ُ ْ ُذروا وَ َِ˦ا َ َالذین َ ِ

َدون َّ ُ ِəʎُِْأسمائه فىِ ی ِ َ ْ َزون َ ْ َ ْɚʔَُُکا˝ا مَا س َیعملون َ ُ َ ْ َ )هکـ شـود یم استنباط )١٨٠ /اعراف 
 در عدم و نقص جهت چیه و اشدب مالک و حسن از کیحا هک یوصف هر با را خداوند

 مخلوقـات و ،مخلوقات مانند خداوند هک است درست. ردک فیتوص توان یم نباشد، او
 اثبـات مـستلزم ت،یـمثل ینفـ یولـ رد،کـ تیّنـد و تیـمثل ینف دیبا و ستندین خالق مانند
 و مخـالف و ریمغـا اسـت، مخلـوق در چه هر مییبگو هک هیتنز گونه این. ستین تیضد
 و اسـت مخلـوق و خـالق انیـم تیضد ینوع اثبات است، خالق در آنچه با تاس نیمبا

 ست،یـن خـالق ضـد مخلـوق .نـدارد زین ضد ،ندارد مثل خداوند که همچنان آنکه حال
 هر هک باشد نیا هیتنز یمقتضا اگر علاوه بر این،. اوست مظهر و تیآ و خالق پرتوبلکه 
 »موجـود «مورد در دیبا پس ند،کن صدق خالق بر ند،ک یم صدق مخلوق بر هک اییمعن
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 ینظر نیچن هک است روشن. شود گفته مطلب نیهم زین خداوند بودن »واحد «و بودن
 ارتفـاع مـستلزم و معرفـت از عقـل لیـتعط مستلزم و صفات از حق لیتعط مستلزم تنها نه
 شـناخت ۀمـسئل در نیصـدرالمتأله. اوسـت یگـانگی و خدا ارکان ینوع است، نیضینق

 و واجـب اثبـات در نیقیصـد برهـان یمبنـا هک ندک یم یط را یراه همان ،حق صفات
 مــتکدر ح وقتــی .)۶/٢٨٩  و٢/٧٣: ١٩٨١، دین شــیرازیصــدرال(رد یــگ یمــ قــرار او وحــدت

 و اسـت محـض وجـود احدیت، ذات و است وجود آن از اصالت هک شود ثابت هیمتعال
 بـه نحـو یوجـود الاتمـک و وجـود شئون عیجم پس ندارد، یتحدد و نیتع گونه هیچ

 جهـان یاجـزا در هکـ یاحـوال و صـفات همه نیا. شود یم افتی او ذات در تما و یعلا
 ینفـ ،تیمحدودمرجع  و ت هستندیمحدود از کیحا هک جهت آن از ،ندمشهود یهست
 بطـلان بـدون تیواقع و بحت وجود هویتش هک تعالی حق مورد در است، مالک عدم و
 صفات نیا عموم چون و است یمنتف قدس او ساحت از و نبوده صادق هرگز باشد، یم
 و اطـلاق اثبـات ،یالهـ مقـدس ذات از ها آن ینف گردد، برمی بطلان و عدم به یمعان و

 مطلـق ،یشـرط و دیق هر از خدا یهست که آنجا از و باشد یم مقدسش ذات تناهی عدم
 از و اسـت یتفـمن آنجـا از زین دیتحد خود پس ست،ین آنجا در یحد گونه هیچ و است
 نیـا یحتـ (یمفهـوم چیهـ واست  بالاتر زین یمفهوم دیتحد هر از حق وجود روی، این

  .ندک تیاکح او ذات از تام طور به و نموده احاطه یو به تواند ینم) مفهوم
 کیادرا یقوا مافوق جهت، این از و است مالک مطلق یاله وجود ملاصدرا، نظر از
 تیـنها یبـ خـدا. ستیـن ینامتنـاه مـالک آن کدر هب قادر ،یمتناه کادرا پس ماست،

 نـاقص و یمتنـاه هکـ یسکـ. ندک یم رانیح را ما عقل او تینها یب مالک و است املک
  لذا.)۶/٣٠٢: همان( ندک کدر دارد، تینها یب مالک هک را یزیچ تواند یم چگونه است،

 است، انکم و زمان از فراتر و املک یوجود هک جهت آن از خدای متعال صدرا نظر از
 و نقـص سـبب بـه یآدمـ عقـل قـت،یحق در. آیـد درنمـی یآدمـ عقل کادرا ۀطیح به
 نفـسه یفـ یمتجل هک املک موجود آن جلال و جمال برابر در ماده، شوائب با یختگیآم

 از فیضع یظهور ًصرفا و شود یم مبهوت و مات دارد، یماسو از ّتنزه و استعلا و است
 هکـ دارد دکیتأ ،یبار ذات بودن یشناختن در دیترد وجود با صدرا. ندک یم کدر را آن

 طاقـت و تـوان ۀانـداز بـه است موظف انسان و است یا فلسفه هر هدف خدا، شناخت
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 مینـک یمـ ملاحظـه بیترت نیبد. )۶/٣٠۴: همان(د یجو تشبه او به و بشناسد را خدا ،خود
 دهیـعق نیـا بـر و ددانـ یمـ نکنامم را حق ذات بر احاطه هک حال عین در ملاصدرا هک

 بـه قائـل بـشناسد، هـست، کـه چنان آن را او ذات قتیحق تواند ینم کس هیچ هک است
 ملاصـدرا. است فیظر میمفاه کدر و قیدق لاتیتحل قیطر از یعقلان شناخت نوعی
 خـرج بـه ای ملاحظـه قابـل وششک ،یاله صفات ۀمسئل نییتب در یعقل تلاش ۀنیزم در

 نسبت متعال یخدا به را یماد موجودات افعال و صفات هه،مشب مانند نه او. است داده
 صـفات و ذات شـناخت بـر ًمطلقـا را انـسان قدرت ل،یتعط به نقائلا مانند نه و دهد یم

 را حـق ذات قـتیحق و نـهک شـناخت هکـ حـال عـین در او. ندک یم ینف متعال یخدا
 در. باشـد یمـ تصـفا و اسماء قیطر از متعال یخدا شناخت به قائل داند، یم نکنامم
 یاسـم هر میتوان یم هک است معتقد ملاصدرا ،یاله یایعل صفات و یحسن اسماء مورد
 و عظمت از و باشد مخلوقاتش با او گوناگون یها ارتباط بر دال گاه هر ـ میبخواه هک را

 ذات در بکیـتر بر دلالت ها اسم نیا اطلاق و مینک اطلاق او بر ـندک تیاکح او جلال
 راه تنهـا ملاصـدرا نظـر از .)٢/٨٢: همـان(داشـت  نخواهـد او ذات از رونیـب یصفات ای و
 یوجـود تیـظرف ۀانـداز بـه البتـه ؛است یشهود معرفت حق، وجود قتیحق به دنیرس

 .)٢/٨۵: همـان(اسـت  صفات و اسماء قیطر از حق یعقل معرفت از ریغ نیا و خودمان؛
 راه چـون د،یرسـ وجـود قـتیحق بـه یعقلـ معرفـت بـا توان ینم هک است نیا او منظور
 یرمز نشیب هک نجاستیا در. است یعرفان یشهود معرفت تنها یمقام نیچن به دنیرس
  .شود یم مصادف الهام و جذبه با یعقل شناخت و آمیزد درمی فلسفه با یعرفان و

 حـال، عـین در و ذات از خـارج یامـور را یالهـ صـفات ،اشـاعره ماننـد نه صدرا،
 ونـدخدا بـه را هـا آن اسناد شده، صفات ینف به قائل معتزله، مانند نه و پنداشته دهیناآفر
 عنـوان بـه نـه البتـه دانـد، یم یصفات به متصف را خدا او. است ردهک یتلق مجاز ینوع

 و ذات بـر زائـد یامـور را یالهـ صفات ملاصدرا دیگر، عبارت به. ذات بر زائد صفات
 مانند یوجود مالاتک از یمالک که هنگامی عقل ،او نظر از هکبل داند، ینم آن با ریمغا
 نـد؛ک یمـ اثبـات یالهـ ذات یبرا را آن ۀمرتب نیبالاتر رد،یگ یم نظر در را قدرت و علم
 چیهـ و داراسـت را ینامتنـاه مـالاتک ۀهمـ وحـدت، و بـساطت نیع در او وجود رایز
 خـدا چـونکه  قائل است ملاصدرا. )١٢۴: تا ، بیهمو(رد ک سلب او از توان ینم را یمالک
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 لذا ؛مبراست یتیمحدود و نقص گونه هر از است، بالذات الوجود واجب و مطلق وجود
 عاقـل محـض، عقـل ،باشـد نیچنـ هکـ یموجـود و است محض اتیح و محض ریخ

 نظـر از. قـتیحق یـک و است ذات یک همه نیا و بود خواهد محض معقول و محض
 بـه علـم و ذات نیعـ را ذات هبـ علـم او. دارد علـم مخلوقـات ۀهمـ بـه خـدا ملاصدرا
 خـلاف بـر صـدرالمتألهین .)١٢۶: همـان(دانـد  یم ذات نیع یحضور علم را مخلوقات
 او. دانـد یم یهست جهان لک به عالم را خدا است، ریغ به خداوند علممنکر  هک ارسطو
 شود، یم چیز همه شامل اش اراده و علم هک یپروردگار و موجودات عیجم مدبر را خدا

 در چـه هـر و ستیـن خـارج او علـم از یا ّذره چیه هک است گفته صراحت  و بهدانسته
. است افتهی بیترت و نظم تمام، اتقان و توافق با و نکمم نحو نیبهتر به ،دارد وجود عالم
 یعلمـ دیـنبا را ها آن به او علم یعنی ست؛ین ها آن به ما علم همانند ات،یجزئ به خدا علم
 اثـر او در هـا آن و شود منفعل ها آن از دیبا وگرنه ،دانست زمان هب مقترن و ها آن از یناش

 به واسطۀ او ذات نتیجه در و خدای متعال بلکه علم. است محال یزیچ نیچن و گذارند
 حالـت را او تا شود ینم او ذات بر عارض ها، آن به او علم و ندک ینم رییتغ ائناتک رییتغ

 و یریرناپذییلذا صدرا تغ. شود ریمغا است، ثابت و تام او هک فرض نیا با و باشد منتظره
 نید صیخصا از صهیخص نیتر مهم گر،ید طرف از و ردهک اثبات را خدا یریناپذ انفعال

اسـت  ِعـالم یبزرگـ و کوچـک هـر بـه و خود ذات یماورا به خدا هک گرفته نظر در را
  معبر شناخت خداوند،تنهاشود که  بنابراین با تفاصیل مذکور روشن می. )١٣١ـ١٢٧: همان(

ها   آن،توان با لحاظ کمال تام و طرد نقایص در فهم معنای صفات صفات اوست که می
را مرکبی مناسب برای رسیدن به فهم صـحیحی از خـدا و ارتبـاط و سـخن گفـتن بـا او 

  .دانست

  گیری نتیجه
 ذکر از تبهمر دورترین مرتبه، این. نیست پذیر امکان اکتناه به نحو تعالی حق ذات معرفت

 نامتنـاهی وجـود، و نـور شـدت لحـاظ به و بوده بسیط واجب هویت زیرا است؛ فکر و
 ّحد، ّضد، مشابه، مثل، مفهوم، لذا و است تعین و تشخص عین واجب، حقیقت. است
 ذات در تفکر از و نداشته آن ادراک به راهی عقل سبب، همین به. ندارد شاهد و برهان
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 تنزیـه و تقـدیس بـه ًصـرفا حـق، ذات مـورد در نیز »ریمقرآن ک«. است شده نهی خدا
کیدکه  گفت توان می مجموع در. است پرداخته  انسان، ادراک محدودیت بر فلاسفه تأ
 ذات کنـه مـا ،دیگـر تعبیـر بـه. اسـت متمرکز حق حضرت ذات و کنه ادراک بر بیشتر
 اضـافی لوازم و خواص هم آن او، لوازم و خواص به فقط و کنیم نمی درک را تعالی حق
  .داریم دسترسی سلبی و

 تـر آسان را مرتبه این فلاسفه درک تعالی باید گفت که حق صفات  معرفتۀاما دربار
 بـین که هستند عقلی یمفاهیم صفات، زیرا اند؛ دانسته تر وسیع آن در را معرفت مجال و

 اقمـصد واجـب، در کـه است این در فقط تفاوت. باشند می مشترک ماسوای او و خدا
. نیـست چنـین یماسـو در ولـی دارد؛ تحقـق ظهور و کمال نهایت در صفات این ذاتی
 به هم  آن؛است دشوار ها آن از برخی ویژه به و صفات معرفت مطلب، این وجود رغم به
 پـذیر امکـان بـصیرت اهـل بـرای جـز کـلام، مثل صفات از برخی معرفت که علت این

 علـم در راسـخون جـز را آن غیـر و رشعـ بـر اسـتوای و بـصر و سمع همچنین و نیست
 ،ًفلاسـفه خـصوصا ملاصـدرا هرچنـد کـه دارد ضرورت نکته این به اشاره. شناسند نمی

 حـال، ایـن با اند، دانسته پذیر امکان را صفات از برخی حداقل یا صفات مفهوم شناخت
 بـر بنـا زیـرا صـدرا اسـت؛ خوانـده ناممکن را صفات این واقعیت و حقیقت شناخت او
 مفهـوم شـود، می حاصل ما برای صفات از که چیزی تنها است که گفته صفاتی حیدتو
 حقیقـت ایـن بـه بلکـه نیـست، هـا آن مفهوم قدسی متوجه صفات عینیت اما هاست؛ آن

 و فهـم چنـگ بـه کـه دارد وجـود متعـالی حقیقتـی صفات، این ازای به که گردد برمی
 حقیقت او ،دلیل همین به. )١/٣٢۴ :١٩٨١ ،دین شیرازیصدرال( آید درنمی وهم و عقل حصر
  :است دانسته الکنه مجهول را... و وحدت قبیل از خدا گوناگون صفات

 اسـت مجهـول آن کنـه خـدا، ذات همچـون کـه است دیگری وحدت خدا، وحدت
  .)٢٢١: ١٣۴١ ،وهم(
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  یشناس تابک
  .البلاغه نهج .١
 نهـج شـرح ،الله بن محمد بن محمد مـدائنی عبدالحمید بن هبةاابوحامد نیدعزال ، معتزلیدیالحد یاب ابن .٢

  . ق١٣٧٨، الکتب العلمیه  دار،البلاغه، تحقیق محمد ابوالفضل ابراهیم، قم شرح نهج ،البلاغه
 النشر ةسسٶم، قم ، الرسول آل عن العقول تحف ، بن حسینیعل بن حسنابومحمد  ،یانّحر شعبه ابن .٣

  . ق١۴٠۴، الاسلامی
احیـاء   دار،بیـروت ،الفتوحـات المکیـه ، محمد بن علی الطـائی الحـاتمینالدی یمحیابوبکر ، ابن عربی .۴

  . م١٩٩۴ العربی، التراث
  . ق١۴٢١، دفتر تبلیغات اسلامی، ، قمالتعلیقات، حسین بن عبداهللابوعلی سینا،  ابن .۵
و  للدراسـات و النـشر ة الجامعیـةسـسٶ الم،، بیـروتالفکر الکلامی عند ابن خلـدون، احمـدمنی ابویزید،  .۶

  . ق١۴١٧، التوزیع
تحقیق محمد عبدالحمیـد،  ،مقالات الاسلامیین و اختلاف المصلین  علی بن اسماعیل،ابوالحسن ،اشعری .٧

  .م ١۴٠٠ ،العصریه المکتبة ،بیروت
  المواقف شرح ، بن احمدعبدالرحمن نیعضدالد ،یجیا .٨
صطفی و حـسین ، بـه کوشـش مـ و درر الکلـمتصنیف غـرر الحکـم محمد، بن عبدالواحد آمدی، تمیمی .٩

  . ق١۴٢٠،  دفتر تبلیغات اسلامی،درایتی، قم
  . ق١٣٢۵، الشریف الرضی، ، قمالمواقف شرحعلی بن محمد، شریف میرسیدجرجانی،  . ١٠
  . م١٩٨۶بغداد، مطبعة الامه، ، الباقلانی و آراٶه الکلامیه، ، محمدرمضان عبداالله . ١١
  .تا بی، الفکر  دار،، قملفلسفیهفخرالدین الرازی و آراٶه الکلامیة و ا، صالحرکان، محمدز .١٢
 هـانری ۀمقدمـ و تـصحیح ،اشـراق شـیخ مـصنفات مجموعـهالدین یحیی بن حبش،  سهروردی، شهاب . ١٣

  . ش١٣٨٠، فرهنگی مطالعات و انسانی علوم پژوهشگاه ،تهرانچاپ سوم، کربن، 
  . ق١۴١٨، السلام  دار،، قاهرهالآمدی و آراٶه الکلامیه، شافعی، حسن .١۴
  . ش١٣٨۴،  بنیاد حکمت اسلامی صدرا،تهران ،الآیات سرارا، ابراهیم بن ، محمدیدین شیرازصدرال .١۵
  . م١٩٨١، یاء التراث العربی دار اح،روتیب، هالاربعة العقلی  فی الاسفارةالمتعالیة الحکمهمو،  .١۶
 ،آشـتیانی، مـشهدالـدین  سـیدجلالتـصحیح و تعلیـق  ،العلـوم الکمالیـه سـرارا فی ةلهیالمظاهر الاهمو،  .١٧

  .تا بی، شگاه مشهددان
  . ش١٣۵٨، ایران ۀفلسف انجمن ،تهران، شفیعیها تحقیق احمد ،ة فی معرفة الربوبیهالقلبی الوارداتهمو،  .١٨
  . ش١٣۶٠،  دانشگاه مشهد،آشتیانی، مشهدالدین  سیدجلال، تصحیح و تعلیق رسائل فلسفیهمو،  .١٩
  . ش١٣۴١، شهریار، اصفهان، آهنی غلامحسین ۀترجم و تصحیح ،عرشیههمو،  .٢٠
  . ش١٣۶٣، یطهورۀ کتابخان تهران، کربن،ی هانرتصحیح  ،المشاعر کتابهمو،  .٢١
  . ش١٣۶٢، دانشگاهی نشر مرکز ،تهران اردکانی، حسینیاحمد  ۀترجم ،معاد و مبدأهمو،  .٢٢
هاشـم سید، تـصحیح التوحیـدابوجعفر محمد بن علی بن حسین بن موسـی بـن بابویـه قمـی، صدوق،  .٢٣

  . ش١٣۵٧، لنشر الاسلامی اةسسٶ م،حسینی طهرانی، قم
تعلیـق نـصری نـادر،  ،مـضاداتها و الفاضلة نةیالمد هلا آراء نصر محمد بن محمد بن طرخان،ابو ،یفاراب .٢۴

  . م١٩٩۶، المشرق  دار،بیروت
  . ش١٣٣٩، شهریار،  غلامحسین آهنی، اصفهانۀ، ترجمفصوص الحکم ،همو .٢۵



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٧

 / 
رۀ 
شما

٢٢

۶۴  

، ، تحقیـق حـسین آتـای، قـمّالمحصل ،افعی تمیمی بکری شفخرالدین رازی، ابوعبداالله محمد بن عمر .٢۶
  . ش١٣٧٨، الشریف الرضی

، اسوه، ای، تهران باقر کمره، ترجمه و شرح محمدکافی اصول محمد بن یعقوب،ابوجعفر ،  رازیکلینی .٢٧
  . ش١٣٧٢

تنظیم و نشر آثـار امـام ، مٶسسۀ تهران ،ة الی الخلافة و الولایهیاالهد مصباح، االله روحسیدخمینی، موسوی  .٢٨
  . ش١٣۶٨، مینیخ
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  ١٣٩٧  بهار ـ تابستان،٢٢ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  اعمال تجسم در الیخ نقش

  یعرب ابن دگاهید از
    ١یموسوی طاهر نیدصدرالدیس  
    ٢اصلی صفائی مهد  

  دهکیچ
 ریـتعب »لاعما تجسم «به آن از که انسان عمل وی اخروی جزا نیبی نیتکو ۀرابط
 از شیپـ رابطـه نیـا بـه حیتـصر. اسـت معـاد مباحـث نیتر مهم ازی یک شود، یم

 طـرح بـا نیالـد یمحـ. گرفـت شـکلی عرب ابنبه ویژه  عرفا لسان در و انییصدرا
ی بـرای انیشـا کمـک آن، احکـام و ماتیتقس ال،یخ مورد در خود عیبد اتینظر
ی برای ظرف ْالیخ ،او نظر از. نمودی اخرو عوالم در آن اثبات و اعمال تجسم فهم
 در یافتـه تجـسم یِمعـان نیا ادراک راه و استی معان تجسم یا محسوسات فیتلط
ی و. اسـت داده قـرار انـسان وجود در خداوند که استی الیخ ۀقو زین مثال عالم
 ؛دانـد یمـ ریپـذ امکان مکاشفه و خواب راه از را مثال عالم و الیخ ۀقو نیب ارتباط

 منتقـلی باطن حواس بهی ظاهر حواس از مکاشفه و خواب در انانس کهی طوره ب
 به نیالد یمح ذکرشده، راه دو بر علاوه. کند یم مشاهده رای عِلو معارف و شده

                                                                 
 ۴/۵/١٣٩٧: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/١١/١٣٩۶: افتیخ دریتار.  
  .(ss_tahery@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول (یطباطبائ علامه دانشگاه استاد. ١
  .(safayyy@yahoo.com) یطباطبائ علامه دانشگاهفلسفه و کلام اسلامی ی دکتری دانشجو. ٢
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 یایاشـ جـادیا کهی طور به کند؛ یم اشاره زین »همت «توسط خارج در ایاش خلق
 بوده ها انسان تمام ِوصف آخرت، در و داشته اوتاد به اختصاص ،ایدن نیا دری نیع
 الیـخ ۀقوی برزخ تجرد. شد خواهد نفس توسط زشت یا کوین صور ِخلق سبب و
 نیالـد یمحـ عبـاراتی برخـ از که است اعمال تجسم اثبات مقدمات ازی یک زین

  .باشد یمی دستیاب قابل
  .همت مکاشفه، خواب، اعمال، تجسم ال،یخ :یدیلکواژگان 
  طرح مسئله

 ازی یک و است آخرت در انسان اعمالی جزا ئلۀمس معاد، هب مربوط مباحث نیتر مهم از
 مـشغول خـود بـه را اعمـال پـاداش و جـزا و معـاد به معتقدان ذهن ربازید از کهی مسائل
 دارد؟ وجـودی اخرو پاداش و فریک و انسان اعمال نیبی ا رابطه چه که ست انیا داشته،

 و داشـته وجودی نیتکو ۀرابط جزا و عمل نیب یا است؟ی قرارداد وی اعتبار رابطه نیا ایآ
  .اوست اعمال تجسم و گرفته تئنش او عمل از ،ندیب یم آخرت در انسان کهی یجزا

 کردن دایپ ظهوری معنا به شده، یاد زین اعمال تجسد و تمثل به آن از که اعمال تجسم
 و پـاداش کـهی طـوره بـ اسـت، مـرگ از پـس انسان اعتقادات و اعمالی اصل قتیحق
 آخـرتی سـرا در کـه اوسـتی ویدن اعمال قیحقا همان ،امتیق و برزخ در سانان فریک
 و اعمـال نیعـ ،یاخـروی جـزا گـرید عبـارت بـه. اسـت شـده گـر جلـوه صورت نیبد

 عـدل بـا ًقایدق و شده بازگردانده او بهیی مجازگوی اندک بدون که است انسان اعتقادات
  .است سازگار و همخوانی اله

 باسـتان دوران یحکما گفتار در مختلف، ریتعاب با توان یم را» اعمال تجسم«ۀ ینظر
 بحـث بـار نخـستین اسـلام، در امـا .)٢/٨٨۴: ١۴١٨ ،یکاشـانفـیض ( افـتی ثاغورسیف مانند

 گناهکـاران مجازات و )۴٩ /کهف ؛٨ ـ٧ /زلزال ؛٣٠ /عمران آل: ک.ر( امتیق در اعمال حضور
 بـه و میکـر قـرآن در ،)١٠ /نساء ؛١۴ـ١٢ /ریتکو ؛٧ /میتحر ؛١٧ /غافر: ک.ر( خود اعمال توسط
 از گـرید ای دسـته کـه آنجـا از امـا. است شده مطرح اطهار ۀائم اتیروا در آن تبع
 نیـا ،)۵١ /میابـراه ؛۴ /دهـر: ک.ر( کننـد یمی اخرو عذاب بودنی اعتبار بر دلالت ات،یآ

 فلاسـفه ن،متکلمای گفتگو و بحث مورد کنون تا اسلام صدر از) اعمال تجسم( دهیعق
  .است بوده عرفا و

 و رشد به ملاصدرا روانیپ ویی صدرا حکمت در نکهیا از شیپ اعمال تجسم دگاهید
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 مـسلمانی عرفـا آثـار در رد،یگ قراری بررس و بحث مورد آنی مبان و رسدب خود یاعتلا
 همچـونی بزرگـان آثار در تفکر نیای مبان است ستهیشا که شده مطرحی عرب ابنویژه  به
، کرده حیتصر اعمال تجسم به فتوحاتال در اکبر خیش. شود حیتنق وی بررس نیالد یمح
  :دیگو یم

وم یـبعـث ی أن ی صـور أعمالـه، إلـیسبه، محبوس فک البرزخ، مرهون بی إنسان فلّک«
 برزخ دری انسان هر؛ )١/٣٠٧: تا یب ،یعرب ابن(» ة الآخرةأ النشی الصور فكامة من تلیالق
 امـتیق روز تـا شیخـو اعمـال صور در و آورده دسته ب هک استی زیچ آن گرو در

  .بود خواهد محبوس

 بـا انـسان اعمـالی نیتکـو ۀرابطـی ایگو اعمال، تجسم به حیتصر بر علاوه انیب نیا
 آن صـاحب به عمل ِخود بازگشت به قائل گر،یدی جا در. استی اخرو عقاب و ثواب
 خیشـ البتـه .)٢/٧۵: همـان( دانـد یمـی بهشت درجات مودنیپی برای مَرکب را عمل و شده
 کـهی بهـشت بـر عـلاوه و دانـد ینمـ اعمـال تجـسم در منحصر رای اخرو عقاب و ثواب
 مطـرح زیـن رای موروث بهشت و خداوندی اختصاص بهشت است، انسان اعمال به مربوط

 به مخصوصی بهشت ،یخاص عمل هری برا که است معتقدی و .)١/٣١٨: همان( کند یم
 خواهـد متفاوت زین اعمال بهشت ان،یبهشت احوالات حسب به و دارد وجود عمل همان
 ادراک در عمـل ریثأتـ بـا رابطـه در زیـن عهیش بنامی عرفا ازی آمل دریدحیس .)همـان( بود
  :دیگو یمی برزخ

ن الـصورة یه بعـکـدریّ البرزخ من الأمور، إنما یه الإنسان بعد الموت فکدریع ما یفجم«
 بعد انسان چه هر؛ )٣/۴٨٢: ١۴٢٢(» یّقی حقكهو إدرابنورها وی القرن، وها فی هو فیالت
 کـرده درک ایـدن در کـه استی زیچ همانند ًقایدق کند، یم درک برزخ در و مرگ از

  .است

  :کند یم انیب طور نیا را اعمال تجسم زینی فرغان نیدالدیسع
 فـوسن و اند متجسده ئاتیه آن نیع آن، ریغ و یجنان و یحشر و یبرزخ صور ۀجمل
 تیثیح از برزخ در شانیا نقمت و نعمت و شوند یم متعلق صور آن به برزخ در یانسان
 حیصـح یتـین و یقصد به هک یقول و یعمل و یفعل هر اما .رسد یم شانیا به صور آن

 در او ّتجـسد خـلاص،ا و وحـدت بـه تین آن نسبت ّقوت حسب به باشد، یم مقرون
  .)۵٩١: ١٣٧٩( شود یم مقدر تر یعال کیفل
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 الیـخ تفکـر، نیـای مبـانی بررس تیاهم و عرفا کتب در دگاهید نیا طرح به توجه با
 کـه چـرا ؛بـود خواهـد برخـوردار ژهیـو یتـیاهم از اعمـال تجسمی مبان ازی یک عنوان به
ی ها ینوآور ازی اریبس در آن از و پرداخته آن به خود کتب در مبسوط طوره بی عرب ابن
 عالم و ارواح عالم انیم ۀواسطکه  مثال عالم او، نظر از. است برده سود شیخوی عرفان

 صـور بـه آن در ارواح هـم کـه چـرا رود؛ یمـ شـمار بـه عـوالم اوسع است، محسوسات
ی عرب ابن. گردد یم متروح آن دری عنصر محسوسات هم و شوند یم متجسم محسوس

  :دیگو یمباره  نیا در
 بحـری عنـی اسـت؛ نیلبحـرا مجمـع آن و است حضرات اوسع یوجود جهت از برزخ
 در اما ست،ین محسوس معنا و ستین معنا ْمحسوس واقع در. محسوسات بحر وی معان

 فیــلط محــسوسات و شــوند یمــ متجــسدی معــان نیالبحــر مجمــع و الیــخ حــضرت
  .)٣/٣۶١: تا یب( گردند یم

هـای   بـه صـورتیّ تجسد ارواح، تروح اجساد، تجـسم اعمـال، ظهـور معـاننیبنابرا
که  دهد؛ چنان ی در این مرتبه رخ می مجردات در صور اشباح جسمانۀشاهدمناسب و م
ْا عارفـان یـدیـد  ی در ایـن عـالم مـی کلبـۀ را به صورت دحی جبرئیلپیامبر اکرم

 قونوی، ؛۵٢: ١٣٧٠ جامی،( کنند ارواح انبیا و اولیا را به صورت اشباح در این عالم شهود می
 نفـس مفارقت از پس ،یمثال بدن به انسان نفس تعلق همان برزخ بیترت نیبد .)٢٠۵: تا یب
 بـرزخ در انـسان متجسد عمل همان ایدن ملکوت که طور همان. اوستی عنصر بدن از

ی صـورته بـ را شیخوی برزخ بدن داشته، ایدن در کهی اریاخت سبب به نفس رایز ؛است
ی قـیحق وی جـسمانی همگـ بـرزخ آلام و لـذات. است پرداخته و ساخته زشت یا کوین

 یـا الیـخ عـالم لـذا .)١٣۵: ١٣٧۵ ، رومییصریق( است انسان الیخ زینها   آنِمدرک و بوده
. اسـت اعمـال تجـسم بـه اعتقـاد در اکبـر خیشـی ذهنی مبان نیتر یدیکل ازی یک ،مثال
 اعمـال تجـسم و الیخ نیبی ا رابطه چه که بود خواهد نیا مقالهی اصل الٶس بیترت نیبد

 عـالم بـا متـصل الیـخ ارتباط ازی مراتب عنوان به مکاشفه و وابخ نیهمچن دارد؟ وجود
 نـهیزم نیـا در الیـخ ۀقو تیخلاق نقش دارند؟ اعمال تجسم اثبات دری نقش چه برزخ،
  است؟ چگونه
 دری مـستقل قیـتحق سـفانهأمت مسلمان،ی عرفا نیب در بحث نیا مهم گاهیجا رغمبه 
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 تنهـا و نگرفتـه صـورت عرفا نزد عمالا تجسم ۀینظری ریگ شکل در الیخ نقش با رابطه
 تجـسم «ۀمقالـ دو در تنهـا. اسـت شـده اشـاره مطلـب نیا به مقالات و کتب خلال در

 وی سـبزواری عتیشـر محمـدباقر تۀنوشـ» ینـیخم امام یاخلاق و یعرفان منظر از اعمال
 و پور صانع میمر نگاشته» یعرب ابن نیالد یمحی عرفان ۀمنظوم در الیخی شناس انیجر«

 تـا است آن بر مقاله نیا لذا. است شده پرداخته امر نیا به محدود طوره ب ،یبهشت احمد
ی حـدود تـا وزد پـرداب اعمـال تجسم در الیخ نقش اثبات و نییتب به ،مستقل صورت به
 آن دیکأت و بودهی نییتب ـ یلیتحل مقاله، نیا در قیتحق روشی طرف از. کند پر را خلأ نیا
  .اوست از پس عارفان و شارحانی حدود تا وی عرب ابن یآرا بر

  الیخی شناس مفهوم. ١
 »االله یماسو «کلی برا را واژه نیای گاه .برد یم کار بهی مختلفی معان در را الیخی عرب ابن
 زیـنی زمـان و ماده و عقل عالم نیب ۀواسط عنوان بهی گاه  وبرد یم کار بهی هست عالم و
 یاد متصل و منفصل مثال یا الیخ به ریاخ مورد دو از وی .یانسانی قوا ازی یک عنوان به
 ازی الیخ و هیسا را موجودات تماموی  اول،ی معنای مبنا بر .)٨۶: ١٣٨۵ ک،یتیچ( کند یم

: ١٩۴۶ ،یعربـ ابـن( ستندیـن حـق حـضرت ظهور وی تجل جزی زیچکه  دانسته حق وجود
 تـوان یمـ و بـوده بـرزخ ۀواژ از اعـم دارد، کـهی عیوسـ ۀگستر با مذکوری معنا .)١/١٠۴

 خصوص و عموم دو آن نیب ۀرابط و  بودهبرزخ از اعم ْالیخ ،یعرب ابن نظر ازکه  گفت
 اسـت، مرگ از پس عوالم به ناظر ،اعمال تجسم بحث نکهیا به توجه با اما. است مطلق
 لایخ رِیاخی معنا دو بر متمرکز ْبحث و نبوده نوشتار نیا در ما نظر مد ال،یخ ِاولی معنا

  .بود خواهد
 گریکدی یجا بهی گاه نیالد یمح عبارات در »لیتخ «و »الیخ «ۀواژ دویی سو از

 روشـن را کلمـه دو نیـا تفـاوت او عبـارات در دقـت کـهی حـال در ؛انـد شده استعمال
 در امـا داند، یم محض قتیحق را آن و بوده قائل ژهیو یارزش الیخی برا خیش. کند یم

 شتریـب اوی نـوآور .)٢/١١٣: تـا یبـهمو، ( است باطل و حق ختنیدرآم به معتقد لیتخ مورد
 را قـوه نیـا ًصرفا او از شیپ متفکران که چرا ؛است انسان در الیخ ۀقو تیخلاق به ناظر
  .دانستند یم صور مخزن
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  الیخ اقسام .٢

  منفصل الیخ. ١ـ٢
ی اننفـسی قـوای طرفـ از. دارد تحقـق واقـع عـالم در و انسان از خارج در منفصل الیخ

 بـه لیـجبرئ حـضرت تمثـل عـالم، نیـای بـرا اکبـر خیش. ستین آن تحقق شرط ،انسان
 و محض مجرد نیب ۀواسط عالم، نیا .)۴/٣٠٠: همان( زند یم مثال رای کلب ۀیدح صورت
ی برخـ و مقـداری دارا کـه استی روحانی جوهر رو نیهم از و بوده محض تیجسمان
 عـالم فیـتلط عالم، نیا تیخاص نیتر مهم .)٩٧: ١٣٧۵ ، رومـییصریق( است ماده خواص
 کـه تیخاصـ نیـا. اسـت گریدی سو از عقل عالم دنیبخش تیجسمان ویی سو از ماده
 عـوالم در اعمـال تجـسم اثبـاتی مبـان ازی یکـ اسـت، الیـخ عـالم بودنی برزخ ۀلازم
 اسـت،ی معنـوی امـر کـه عمـل بـاطن ال،یـخ ظرف در کهی طور؛ به باشد یمی اخرو
 جینتـا ازی کـی یلـیج میعبدالکر. ردیگ یم خود به موحش یا بایزی صور و یافته تجسم
 معـراج ،یجـسمان معـاد ماننـدی مسائل هیتوج را اتیروحان میتجس و اتیجسمان فِیتلط

 و لذت البته و آسمان به سیادر وی سیع حضرت عروج ، اکرم رسولی جسمان
 عـالم .)١٣۴: ١۴٢۶( دکنـ یمـ انیـب اسـت، اعمال تجسم همان که قبر در تیمی حس الم

» یمحـال بیـغ «اسـم بـهی صـعود ریسـ در و» یامکـان بیـغ «بنام نزول ریس در مثال،
 وی نزول برزخ تفاوتی انیآشت نیالد دجلالیس .)١٠٢: ١٣٧۵ ، رومییصریق( شود یم شناخته
  :کند یم انیب نیچن رای صعود

 بعد رسد، یم یرزخب وجوده ب ،مودهیپ را عقول مراتب و دینما یم شروع عقل از وجود
 اند دهینام ینزول قوس را ریس نیا. رسد یم ماده عالم به یبرزخ مراحل و مراتب یط از
 از بعـد ،نموده شروع یولیه از یربوب ۀجذب به وجود ،است حق قیحقا یمنتها چون و
 بـرزخ و رسـد یم برزخ و الیخ مقام به یوانیح مراحل و منازل قطع و ینبات مراتب یط
 و ینبات مراتب یفایاست از بعد نفس. است االله یف فناء و عقل عالم به سفر قیطر و راه
 او از ،است اتین از یناش هک یاعمال ۀواسطه ب بالفعل، الیخ مقام به دنیرس و یوانیح
 أمبـد یعملـ هـر و شـود یم حاصل وجودش باطن در یبرزخ یصور ًقهرا زند، یم سر

 حـصول زیـن یبـیغ یقوا ریسا در اتکمل و صور نیا. گردد یم روح در یئتیه حصول
 اسـت نفـس وجـود نیعـ وجـود، حـسبه بـ یعقلـ مانند یالیخ صور. ندینما یم دایپ
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 وی تجلـ در تکـرار عـدم زیـنی صـعود وی نزولـ برزخ تیریغ لیدل. ... )۵١٣: ١٣٧٠(
  .)۵١۴: همان( است حاصل لیتحص ۀاستحال

 کنـد، یم ادراکی صعود رزخب در و مرگ از پس انسان آنچه تمامی عرب ابن نظر از
 نیـا ازی برخـ. اسـتی قیحقی ادراک مذکور، ادراک و بودهها   آنیالیخ صور همان با

ی بعـض و ،شـهدا و ایـانب ارواح ماننـد انـد، مطلـق مثال در و انسان تصرف از خارج صور
ی متجلـ خـواب عـالم در انـسان بر کهی صور مانند ،نددیمق مثال در و او تصرف تحت

 اما ،نکرده مطرح اعمال تجسم اثباتی برای استدلال خیش اگرچه .)١/٣٠٧: تا یب( شود یم
 زنـد، یمـ رقم اعمال تجسم اثبات در رای عطف ۀنقط ،ینزول ازی صعود قوس کیتفک با
 از اسـتفاده بـا ملاصـدرا بعـدها و نگرفته صورتی کیتفک نیچن او از شیپ کهی حال در
  .گماشت همت اعمال تجسم کردنی برهان به ،مطلب نیهم

  متصل الیخ. ٢ـ٢
: همـان( یمثـال صـور درک فـهیوظ که است انسانی ادراکی قوا ازی یک زین متصل الیخ
 خیشـ .)١/٩٠: ١٩۴۶ ،همـو( دارد رای عقلی معان از محسوس صور خلق نیهمچن و )۶٣/٣
 ؛زنـد یمـ مثـال را الیـخ ۀقـو توسـط شیخـو محبـوب شـدن متجـسد ر،یاخ موردی برا
: تـا یبـهمـو، ( ردیـگ یمـ صـورت تفاهم و تخاطب دیافته،ّتجس ِالیخ و وا نیب کهی طور هب
 مـاده از را تیـماد محسوس، و معقول نیب ارتباط جادیا با الیخ ۀقو بیترت نیبد .)٢/٣٢۵

 تنـزل رای عقلی معان ،گریدی سو از و دهد یمی الیخ وی مثال وجود آن به و کرده سلب
 تـصور کـه است لیدل نیهم به .)١/۶٠٩: ١٣۶٧ ،همو( گنجاند یمی حس قوالب در و داده
 نیهمچنـ .)١/٣٠۶: تا یب ،همو( شود یم ممکن الیخ عالم در متناقض گاه و متضاد امر دو
 منٶم کشف نیاولی صریق .)١/٣١٧: همان( است انسان قلب دری الیخ صور نیا گاهیجا
 عـالم و مطلـق مثـال بهی دستیابی برای راه را آن و دانسته الیخ از مرتبه نیا به مربوط را

  .)٧٨٣: ١٣٧۵قیصری رومی، ( کند یم انیب ارواح
 بـه قـائم متصل، الیخ که ست انیا متصل و منفصل الیخ نیبی اصل تفاوت نیبنابرا
 الیـخ اما. رفت خواهد نیب از زین متصل الیخ او، رفتن نیب از با و است لیّمتخ شخص
 وی معـان تجـسد بلکـه ،ستیـن شـخص به قائم و بوده خمس حضرات ازی یک منفصل
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  .)۵۶: ١۴١۴ غراب،( گرید زیچ نه ست اآنی ذات تیخاص به وابسته عالم، نیا در ارواح

  منفصل الیخ عالم با متصل الیخ ارتباط. ٣
  :دیگو یم کهیی جا تا است قائل ژهیو یتیاهم ال،یخ از حاصل ِمعرفتی برا نیالد یمح

 عـارف، اگـر و ستیـنی معرفتـ گونـه چیهـ واجـد نـشناسد، را الیخ گاهیجا کس هر
  .)٢/٣١٣: تا یبابن عربی، ( است نبرده معرفت ازیی بو باشد، نداشتهی الیخ معرفت

 آنچه هر او نظر از. کند یم میتقس شهادت و بیغ به را عالم ،یکل میتقس یک در او
. بـود خواهـد بیـغ عـالم در داخـل باشـد، شـهادت عـالم از خارج و دهیپوش چشم از

گـاه شیخـوی ماسـوا کل به را او خداوند یابد، دست بیغ مقام به انسان اگر نیبنابرا  آ
 اسـت، نفـس از خارج کهی حال در را شیخو نیع و نفس تواند یم انسان پس .کند یم

: همـان( نمـود مـشاهده را اش هیـذر و خـود کـه آدم حـضرت همانند کند؛ مشاهده
 ًلزومـا باشـد، داشـته بیـغ بـه علم کس هر که ستین نیای عرب ابن منظور البته .)٣/٧٨
ی مراتبـی دارا ب،یـغ از اطـلاع بلکـه کنـد، یم ادراک طیبس نحو به را عالم تمام بِیغ

ی کـشف گونـه هـر از فراتـر کـه اسـت »بیـغ مقام «به وقوف آن ۀمرتب نیبالاتر و است
: همـان( دانـد یمـ مقـام نیـا درک بـه قـادر رای معدودی ها انسان ل،یدل نیهم به. است

 قـوت و گـستره بـهی بـستگ ،منفـصل مثال با سالک ارتباط زانیم اساس، نیا بر .)٣/٨٠
 باشـد، محـدود و الجملـه یفـ او کـشف اگـر کـهی طور به دارد؛ عالم نیا از او کشف
گاه   .است زانیم همان به زین برزخ عالم از اوی آ
 الیـخ عالم صور و معارف ۀکنند منعکس نه،یآ مانند متصل الیخ ،یعرب ابن نظر از

ی بـرای راهـ متـصل الیـخ و داشـته وجود تطابق عالم دو نیا نیب نیبنابرا. است فصلمن
 زیـن منفـصل الیـخ عـوالم، تطـابقی مبنـا بری طرف از. باشد یم منفصل الیخ به دنیرس
 امـور و ارواح عـالم به عروجی برا انسان ریمس پس ست، اآن ۀیسا و عقل عالم انگرینما

 شـود یمـ شـروع متـصل الیـخ از ش،یخـو ثابـت نیع از انسان اطلاع نیهمچن و مجرد
 فساد گونه هر از را آن و دانسته نور سنخ از را الیخ نیالد یمح .)٩٩: ١٣٧۵ ، رومییصریق(
 از مـصون ،یحـس ادراک هماننـدی الیـخ ادراک کـه چـرا ؛دانـد یمـ مـصونیی خطا و

 کـه استی حکم شود، یم صواب و خطا یا کذب و صدق به متصف آنچه و خطاست
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 و انـسان مـزاج صـحت ،لیـدل نیهمـ به .)٣۴: ١۴١۴ غراب،( گردد یم صادر انسان سطتو
  .دارد دخالت اوی الیخ ادراکات در شا یفکری ها نهیزم شیپ

 ایـدن نیـا در بـاطن، به ظاهر از نفس یارتقا و مطلق مثال عالم با متصل الیخ ارتباط
 نیا زین مرگ از پس .)١٢٢ :٢٠٠٨ ،یقونـو( است ریپذ امکان مکاشفه و خواب قِیطر دو از

 قیطر از ایدن نیا در آنچه و داشت خواهد ادامه برزخ عالم به انسان ورود با ارتقا و انتقال
 و تـر یقـو صـورته بـ برزخ عالم در کرد، یم مشاهده فیضع نحو به مکاشفه یا خواب
 را بهشت و برزخ ا،یدن دری معنو صور اتیتجل سنخ نیالد یمح. کند یم ادراک انیبالع
ابـن عربـی، (اند  همشاهد قابل بهشت بازار در زینی گاه و خواب دری گاه که دانستهی یک
 و ثابت نیع از اطلاع و ایدن نیا در مکاشفه و خوابی بررس با بیترت نیبد .)١/١۴٩: تـا یب

  .نمودی بررس زینرا  گرید عوالم در او تیوضع توان یم انسان، حالات
 کـه چـرا ؛دارد اعمال تجسم بحث بای قیوث ربط ،صلمت الیخ و ثابت نیع از اطلاع

 اسـتی عِلـو عـوالم گرید بر عارف وقوف و شهود اعمال، تجسم اثباتی ها راه ازی یک
 صـور قـتیحق ،یعربـ ابـن نظر از. است شده ضبط و ثبتها   آندر اعمال قتیحق که
 عالم وارد ،مرگ از بعد انسان کهی زمان و ستین آشکار همگانی برا ایدن نیا دری الیخ

 بـه لیتبد بود، او باطن ایدن نیا در آنچه و ١داشته نیزبیتی چشم شود، یم امتیق و برزخ
  .)١/٣٨۴: همان( شد خواهد آخرت در ظاهرش

  اعمال تجسم در خواب کارکرد. ۴
 را معنا و حس ْخواب ،یعبارت به. است مثال عالم با انسان ارتباطی ها راه ازی یک خواب

ی گـرید در و ،را مـاده لبـاسی معان ،ییک در کهی طوره ب دهد؛ یم قالانت صور عالم به
 خـواب ،یعربـ ابـن دیـد از .)٢/٣٧٨: همـان( دهد یم انتقال دیتجر با را ماده خواص تنها
 بـا و دهیـد ذات بـه قائم را اعراض انسان که استی گاهیجا است، الیخ تیفعال ۀعرص
 در .)٢/٣١١: همـان( نـداردی شـک چیهـهـا   آنوجود دریی سو از و دیگو یم سخنها  آن
 ضـمن در کـه اسـت عـالم صور کند، یم مشاهده خواب در انسان کهی صور قت،یحق

                                                                 
١ . ُلقد ک ْ َ ِنت فىَ َ َ غفلة من هْ ْ ِ ٍ َ ْ َشفنفَکَا ذََ ْ ْا عنَ َ غطكََ ُ فبصركََاءِ َ َ َ الیكََ َوم حْ َ ٌیـددِْ

 )نیـا از هکـ ًواقعـا:] نـدیگو یم او به[؛ )٢٢ /ق 
  .است تیز امروز ات دیده و برداشتیم] چشمانت یجلو از [را ات پرده ماپس . یبود غفلت در سخت] حال[
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 احـوالات صـور، نیـای تمـام کـه سـت انیا به آن ریتعب و بوده متعال خداوند باطن اسم
  .)٢/٣٨٠: همان( است نائم شخص
 صـور میتجس( نتقالا ۀفیوظی بخش کند؛ یم میتقس بخش دو به را خواب نیالد یمح
 حالـت نیـا در شـخص کـه اسـت استراحت مخصوص گرید بخش و دارد را) یروحان

 نیهمـ بـه و اسـتی عنصر ۀنشئ نیهم ایٶر محل ،او نظر از. ندیب ینمیی ایٶر گونه چیه
 در و ماه فلک تحت ا،یدن نیا در زین را آن مکان. نندیب ینم رٶیا و خواب ملائک ،لیدل

 ۀدربردارنـد کـه ــ انتقـال بخـش در .)همـان( دانـد یمـ ثابته کواکب فلک تحت آخرت
. کننـد یمـ ادراک بـه شـروع و شـدهی باطنی ابزارها به منتقلی حسی ابزارها ـ استیٶر
 کـرده دایپ تجسم اوی برای معان و کرده مشاهده را الیخ عالم ،یباطن چشم بیترت نیبد
ی پل همانند حضرت، نیا. دنشو یم ظاهر انسان بر ـ هست که گونه همان ـ عالم قیحقا و

 أمنـش سـه اکبـر خیشـ .)٢/٣٧٩: همـان( کند یم منتقل معنا عالم به حس عالم از را انسان
 فرشـته به را آن ۀافاض و دانستهی اله تیعنا را آنأ منشی گاه: ردیگ یم نظر در ایٶری برا

 ازی ناشـ زیـنی گاه و برشمردهی طانیش القائات از برگرفته را آنی زمان کند؛ یم منسوب
  .)٢/٣٧۵: همان( داند یم مشترک حس در شده ضبط صور

ــو شــباهت ــه خــواب ۀژی ــروا در کــه مــرگ ب ــوم أخــو المــوت «ماننــدی اتی  »ّإن الن
 ،صـدوق(» قظونیستتما کّ ولتبعثن نما تناموک ّلتموتن «نیهمچن و )۴۴: ١۴٠٠ ، الصادق(

 د،یشـو یمـ داریـب کـه ورطـ همـان و مرد دیخواه د،یخواب یم که طور همان ()۶۴: ١۴١۴
 تجـسم هیـتوجی بـرا مناسـب یروش ، استگرفته قرار اشاره مورد ،)شد دیخواه مبعوث
 خـود بـدن از خـواب عـالم در انسان که طور همان رایز ؛استی اخرو عوالم در اعمال
 مـشاهده ندیناخوشـا یـا بـایزی هـا صـورت بـا گـریدی گـاهیجا در را خود و شده غافل

 از غافل اوست، همراه بد یا کین ملکات کهی حال در بدن، از وحر مفارقت با کند، یم
 .)١٣۶ـ۶/١٣۵: ١۴٢٢ ،یآمل( شد خواهد حاضر شیخو اعمال با متناسبی مثال عالم در و بدن

َ ˼اللهُاَ  ۀیآ از توان یم را خواب عالم به برزخ عالم شباهت س حين مو˨َ َوفى الأ ِ ْ ََ َ ِ َ ɕُɅْ َ ْ ِا والتى لم تمـت فىَّ ْ ُ َ ْ َ ِ
َّ َ 

َمن َامھَ ُا فیِ ِمسَ َ التى قضكَْ َ
ِ
ْی علیَّ َ ُھا الموت ویَ ََ َ ْ َ َرسل الأخرْ ْْ ُ ْ ُ  زیـرا بـر مبنـای ؛ نیز برداشت کرد)۴٢ /زمر( یِ

شود، همان عالم مثالی است  این آیه، عالم برزخی که انسان بعد از مرگ بدان منتقل می
 عالم مثال و انسانی کـه از که میت، محبوس در  چرا؛ِکه انسان خوابیده در آن قرار دارد
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  .)٣٣٨: ١۴١٧ ،یلیج(  از همان برگشته است، بیدار شدهخواب
ت ئــثیر هیأ از اینکــه اعتقــاد شــیخ در مــورد مکــان خــواب، تحــت تــغبنــابراین فــار

توان از نظر او کاشف احوالات درونی  بطلمیوسی بوده و قابل دفاع نیست، خواب را می
 خواب معبـر عـالم ً چرا که اولا؛قیقت اعمال دانستانسان و مسیری برای پی بردن به ح

 و ، عملیات تجرید ماده و تجسم روحانیات را بـر عهـده داردً و ثانیا،حس و مثال است
ساز مناسـبی بـرای تجـسم اعمـال   آن به مرگ و عوالم پس از آن، شبیهۀ شباهت ویژًثالثا
  .است

  اعمال تجسم در شهود و کشف نقش. ۵
ی معـان از کـردن دایـپ اطـلاع به اصطلاح، در و است حجاب تنبرداشی معنا به کشف

 .)١۶٢: ١٣٧٠ ،یجرجـان( شـود یم اطلاق است، دهیپوش گرانید بر کهی قیحق امور وی بیغ
 چیهـی جـا و شـده روشـن انیـبالع عـارفی برا قتیحق که استی نحو به کشف نیا

 بـا را ایاش عارف، که ست اآن زین شهود .)٧٢۴: ١۴٣٠ زقزوق،( نماندی باقی ا شبهه و شک
: تا یب ،یعرب ابن( کند مشاهدهی شک چیه بدون ایاش تمام در را دیتوح و ندیبب دیتوح لیدلا
 مکاشـفه متعلق کهی طور به دارد؛ وجودی فیلط تفاوت مشاهده و مکاشفه نیب .)۴٩۵/٢

 وی مـاد امـور فیتلط قیطر از مکاشفه ،یعبارت به. است ذوات مشاهده متعلق وی معان
 مکاشـفه نیبنـابرا. شود یم حاصلی معنو و فیلط امور تجسم و تکاثف راه از اهدهمش

 و معنا یک به عنوان دو نیا ،موارد غالب در البته .)٢/۴٩۶: همان( است مشاهده از والاتر
 اعمـال، تجـسم فیـتعر و مـذکور تفاوتی مبنا بر اما. روند یم کار به گریکدی یجا به

ی هـست قیحقـا شـهود بـا انسان بیترت نیبد. دارد اعمال متجس بای شتریب قرابت مشاهده
 الیخ قیطر از است، گرانید یا خود اعتقادات و اعمال قتیحق شهود ن،آ ازی بخش که

 ایـدن نیهمـ در را برتـر عـوالم قیحقـا و کـرده برقـرار ارتباط منفصل مثال عالم با متصل
 تجـرد بـا امت،یق و برزخ عالم هب ورود و بدن از روح مفارقت از قبل ،یعبارت به. ندیب یم

 اعتقادات و اعمال تجسمکه  بود خواهد قادر کرده، کسب ایدن نیا در کهی عقل ای یمثال
  :دیگو یمباره  نیا دری تلمسان. کند مشاهده را

 کـهی طور به شود، یم ظاهر او بر عارف نفس صفات خلوت، و الیخ عالم دری گاه
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 ریشـ شـکل بـه را خـود نفـس صـورت ،باشـد شـده غالـب او بـری درندگ صفت اگر
. دید خواهد ریزنج و بند در را خود باشد، جهالت بند و دیق در اگر و کند یم مشاهده

 گمـان امـر بـدو در. دهنـد یم نشان او به رای روحانی معان و ملائک ارواح زینی گاه
 صـور نیـا تمـام کهی حال در افتاده، اتفاق اوی برا حس عالم در صور نیا که کند یم
  .)١/٢١٣: ١٣٧١( شوند یم انینما عارفی برا الیخ عالم در

  شهود و کشف متعلق. ١ـ۵
 ۀرابطـ یک ملکه و عمل ۀرابط. است انسان ملکاتی گاه و عملی گاه مکاشفه متعلق
ی خاصـ ۀملکـ انـسانی بـرا خاص،ی عمل تکرار با کهی طور؛ به است متقابل وی نیطرف
 صـادر تکلـف و زحمت بدون و آن با مطابق ْالاعم ملکه، لیتشک از بعد و دیآ یم دیپد
 و الیخ حس، ِموطن سه در رطوبت مانند تیماه یک که طور همانی طرف از. شوند یم

 نیـا در زیـن انـسان اعمال و ملکات ،)۴۵٧: ١٣۶٠ ،الدین شیرازیصدر( است درک قابل عقل
 ماننـدی ظـاهری علائمـ کـه غضب و خشم ًمثلا بیترت نیبد. اند ادراک قابل موطن سه

 زیـنی معنـو وی عقلـی وجـود وی مثـالی صورت دارد، صدا و لحن رییتغ و چهرهی سرخ
 ثبـات عدم لیدل بهی دائم رییتغ نیا و اند لیتبد و رییتغ در دائم صور، نیای طرف از. دارد
 وی الیـخ وجـود اعتبـار بـه مذکور، صور نیهمچن .)۵٧٣: ١۴٢٣ ،یجند( است اعراض در

 ظهـورات ،عرفـا دگاهیـد در کـهیی آنجـا از و بـود خواهنـد رفعـا ۀمشاهد قابلی معنو
 نییپـا ۀمرتب در کهی ظهور هر و هستند تر پست مراتب از تر یقو و دتریشد ه،یعال مراتب
 و اعمـال قـتیحق یـا صـور شـهود اسـت، تر یقویی بالا مراتب در آن ۀجلو کند، جلوه

 خواهـد حـس و مـاده عـالم در آنی فعلـ تحقق از تر یقو عقل، و مثال عالم در ملکات
  .بود

  کشف اقسام. ٢ـ۵
ی ملاکـی مبنـا بـر میتقـس هـر کـه انـد کـرده ذکری مختلف ماتیتقس مکاشفهی برا عرفا

 قـرار ملاک را آن عدم و گانه پنج حواس ادراکی گاهایشان . است شده مطرح خاص
 عـدم و دخالـت زیـنی زمـان و انـد نمـوده میتقـسی معنـو وی صور به را مکاشفه و داده

  :اند کرده مطرح را لیذ ماتیتقس و گرفته نظر در را لهیمخ ۀقو دخالت
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 در رای ا دهیپوشـ مطلـب مجـرد، روح بـا عـارف کـه است یکشف :مجرد کشف. ١
 از. یابـد تحقـق واقـع عـالم در ،دهیـد آنچـه هـر و کرده مشاهدهی داریب یا خواب عالم
 اًیـثان و نـدارد لیـوأت بـهی ازیـن ًاولا نکـرده،ی دخـالت قسم نیا در لهیمخ ۀقو کهیی آنجا

  .استی منتف آن از صدق عدم و کذب
 کرده دایپ اطلاع باتیمغ ازی برخ بهی داریب یا خواب در انسان روح :لَّیمخ کشف. ٢

 ازی صـورت ،لـهیمخ ۀقو کهی طور؛ به کند دخالت و مشارکت ادراک نیا در او نفس و
 باطن خبث و عداوت ۀمشاهد مانند ؛بپوشاند آن به معناست، آن مناسب که را محسوسات

 قتیحق کشف و ریتعب محتاج ،شهود از قسم نیا. خواب عالم در عقرب و مار صورت در
  .ستین کذب از مصون کشف از نوع نیا له،یمخ ۀقو ۀمداخل لیدل بهی طرف از و است
 عالم در را اوی نفسان خواطر و ها خواسته انسان ۀلیمخ قسم، نیا در :مجرد الیخ. ٣
 نیـا. کنـد یمـ مـشاهده را همان شخص و درآورده مختلف اشکال بهی داریب یا ابخو

 باشـد،ی داریـب حالـت در اگـر و »احـلام اضـغاث «افتـد، اتفاق خواب در اگر حالت
  .)١٧٧ـ١٧٢: ١٣٨٠ عثمان، بن( دارد نام »کاذب ۀواقع«

 کـه یطور به ؛افتد یم اتفاق مثال عالم در و گانه پنج حواس قیطر ازی صور کشف
 یا ،یروحان انوار و تجسدیافته ارواح صور دنید مانند است، مشاهده قیطر از یا مکاشفه

 زنبـوری صدا صورت به خدا رسول جانب ازی وح دنیشن مثل است، داریشن راه از
 کـه امبریـپ ثیحـد ماننـد است،ی اله نفحات استنشاق ۀلیوس به یا ،جرسی صدا یا

 لامسه حس قیطر از یا ،»کنم یم استشمام یمن انبج از را رحمت مینس همانا«: فرمود
 منـسوب کلام مانند شود، یم حاصلی مثال جسم یا نور دو نیب اتصال قیطر از که است
 کـهی طوره ب ؛داد قرار من کتف دو نیب را دستش خداوند«: فرمود که االله رسول به

 علـم ،هاست آسمان و نیزم نیب آنچه به و کرده احساس خود ۀنیس دو نیب را آنی خنک
 خـوردن و دنیچـش بـا عـارف کـهی طور به است،یی چشا ۀقو قیطر از یا ،»کردم دایپ

 کشف، اقسام نیب در .)١٠٨: ١٣٧۵ ، رومـییصریق( کند یم دایپ اطلاعی بیغی معان بهها  آن
ی گرید و لَّیمخ کشفی یک ،است الیخ عالم در ظهور و اعمال تجسم به مربوط آنچه
ی مثـال صـور عـارف محـض،ی معنـو مکاشـفات در رایز ؛استی رصو مکشفات انواع

 زیـن مجـرد الیـخ. کند یم ادراک را صورت بدونیی معنا ًصرفا بلکه کند، ینم مشاهده
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  .است نفسی ساز صورت ًصرفا و نبودهی قیحق ۀمشاهد واقع در

  مکاشفه و خواب لیوأت و ریتعب. ۶
ی امـر را آن ریتعب و استاد به خواب ارجاع ا،یٶر و خواب در لهیمخ ۀقو و طانیش دخالت
 لازم زیـنی الهـ امبرانیـپ ازی برخـی بـرا را ایٶر ریتعب خ،یش کهیی جا تا کند یمی ضرور

  :دیگو یم میابراه حضرت فرزند ذبحی ایٶر مورد در او. داند یم
 ایـٶر عـالم در هرآنچـه ایـاول و ایانب که چرا نکرد؛ ریتعب را خود خواب میابراه حضرت
 در شانیـا آنچـه کـهی حـال در. اسـت ریتعب از ازین یب و واقع مطابق کنند، یم مشاهده
  .)١/٨۶: ١٩۴۶ ،یعرب ابن( بود ریتعب محتاج وی رمز د،ید ایٶر عالم

 ؛کند یم انیب میابراه حضرتی برا خداوند جانب ازی ا نشانه را واقعه نیا سپس
 تـوان ینمـ شـود، یمـ ظـاهر شانیا بری حس صور در که را مثال عالمی معان کهی طور به
. کـرد عبورها   آنباطن به صور نیا ظاهر از دیبای گاه بلکه نمود، ظاهر بر حمل شهیهم

 و کـشف تفاوت تنها که چرا ؛است ریتعب ازمندین ایٶر همانند زین عرفای صور مکاشفات
 لبـاسی بـیغ امـور وی معـان حالـت، دو هر در لذا. باشد یم دو آن تحقق ظرف در ایٶر
ی بـرای گـرید علـم محتـاج زیـن مکاشـفه در پـس. شـوند یمـ متجـسد و دهیپوشی لمثا

  .)٣٨۴: ١۴٢٣ ،یجند( بود میخواهیی رمزگشا
 زیـن را مخلوقـات در حـق حضرت ظهور ا،یٶری برا ریتعب لزوم انیب از پسی عرب ابن
 کـهی حـال نیعـ در االله یماسـو عیـجم او دگاهیـد از .)١/٨٧: ١٩۴۶( داند یم ریتعب محتاج

 ها، آنی اعتبار مفهوم هم و ایاش قیحقا هم رایز ١؛اند الیخ اندر الیخی جملگ اند، یقیحق
 در و آن رِیـغ ،یزیـچ ِالیـخی طرف از. است الیخ اندر الیخ ْعالم پس اند، الیخ دو هر
 افعالی حت یمخلوق هر مبنا نیا بر .)۵۵: ١٣٧۵ ، رومییصریق( دارد قرار آن از تر نییپا ای همرتب
 مطلب اعمال، بطن و ظهر. دیرس باطن به ظاهر از دیبا و است باطن و ظاهری دارا ن،انسا

                                                                 
  ةـقیرار الطرـسأاز ـعلم هذا حی من لّک                  قةی الحقی فّهو حق، والیون خکما النّإ    . ١

  )١/١۵٩: ١٩۴۶ابن عربی، (      
  :دیگو یمباره  نیا در زین یّول االله نعمت شاه    
  است الیخ ندیگو هک است یالیخ زین نیا          تـقیحق هـب تـاس الیخ االله یسو ندیگو      
  )١٢٨: ١٣٨٠، یّول االله نعمت شاه وانید(      
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 یبرای ا لهیوس را آن و کرده برداشت ٢اتیروا و ١قرآن از مسلمانی عرفا که است یفیشر
 و خـواب به عالم هیتشب با خیش نیبنابرا .)٢٣: ١٣٨٢ ،یآمل( اند داده قرار اعمال تجسم نییتب

 اعتقـادات و افعـال جمله از یهست عالم شئوناتی تمام به را ریتعب نیا ،خواب ریتعب لزوم
  .کند یم مطرح راها   آنتجسم و گرید عوالم در اعمال داشتن باطن و داده تیسرا انسان

  اعمال تجسم در »همت «نقش. ٧
 خداوند همانند تواند یم است، جامع کون و اکبر عالم ازی کامل ۀنمون انسان که آنجا از
 متعـال خداونـد بـه موجـودات نـسبت کـه چـرا ؛باشد مند هبهر زین کردن خلق ِقدرت از

 صـور ِخلـق با انسان بیترت نیبد. اوست ِخود به انسانی الیخی ها صورت نسبت همانند
 تیخلاق .)٣/٢٩٠: تا یب ،یعرب ابن( است شیخو خالق به موجود نیتر هیشب ال،یخ عالم در

 رفتـه فراتر نفس مرز ازی گاه و ردیگ یم شکل نسانا نفس و ذهن در تنهای گاه مذکور
  .ابدی یمی نیع تحقق زین خارج در و

 بـه گـردد، یمـ نفـس از خـارجی آثـار أمنش که انسان ۀقّخلا قدرت نیا ازی عرب ابن
 بـه. دانـد یمـ الیـخ ۀقـو ۀشرفتیـپ وی اعل ۀمرتب را مذکور قدرت و کند یم یاد »همت«

 الیخ عالم در خود الیخ ۀقو با گرانید آنچه که برسدی ا مرتبه به تواند یم عارفی عبارت
 ؛)١/٨٨: ١٩۴۶( کنـد خلـق واقـع و خارج عالم در شیخو همت با کنند، یم خلق ایٶر و

                                                                 
ــآ. ١ ــدی اتی ــذ : مانن ِإن ال

َّ َّ ــِ َین ی ُأکَ َلون أمــوْ ْ َ َ َال الیُ ْ ــَ ًظلمــ َامىتَ ْ ــُ َا إنم َّ ــِ ُأکَا ی ِلون فىْ َ ــُ َ بطــوʼ ن ْ ِ ِ
ُ ــًارُ َا وسی َ ِصلون ســعَ َ َ ْ َ ــساء( ايرًْ  در ؛)١٠ /ن

 برند یم فرو خود مکش در یآتش هک ستین نیا جز خورند، یم ستم به را مانیتی اموال هک یسانک قت،یحق
َولا : نیهمچن. ندیدرآ فروزان یآتش در یزود به و ُغتب بعضکَ یَ ُ ْ َ ْ َ ْم بعْ َ Ⱥُا أ ضًْ ْب أحـدکمَ ُ ُ َ َ ُّ ِəأن ی َ ْ ُأکـَ م أخْ ِل 

َ َ əɫْـ َ ْیـه میَ َ ُرهتمـوه فَکَا تًـِ ُ ُ ْ ِ وا االله إن االله ˜اب رح ِوا َ ٌ َّ َ َ ََّ ِ ɖُɁَّ  دارد دوست شما از یسک ایآ .ندکن یبعض بتیغ شما از یبعض و؛ )١٢ /حجرات( يمٌَ
  .است مهربان ریپذ توبه خدا هک دیسبتر خدا از. دیدار راهتک آن از بخورد؟ را اش مرده برادر گوشت هک
 در رای جـوان سـپس. خوانـد مـردم بـا را صـبح نمـاز خدا امبریپ: فرمود که صادق امام تیروا مانند. ٢

 ۀکاسـ در چـشمانش و لاغـر جسمش بود، زرد رنگش. جنباند یم سری خواب یب شدت از که دید مسجد
 صـبح نییقـ بـا! امبریـپی ا: گفت ؟یکرد صبح چگونه! جوان: فرمودی و به امبریپ. بود رفته فرو سر

 ست؟یـچ تو نییق قتیحق. داردی قتیحقی نییق هر: فرمود و شد زده شگفت سخنش از امبریپ. کردم
 بـا[ روزهـا و داشته نگاهم داریب ها شب و ساخته نیاندوهگ مرا که است همان من نییق! امبریپی ا: گفت
 پروردگـارم عرش بر ایگو. ساختم رها است، آن در آنچه و ایند از را خود. است کرده ام تشنه ]یدار روزه

 آنـانم انیـم در مـن و انـد برآورده سر قبرها ازی حسابرسی برا مردم و شده برپا زیرستاخی برا که نگرم یم
  .)٢/۵٣: ١۴٠٧کلینی رازی، (
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 بنـدگان حوائج و کرده دایپ حضوری مختلف اماکن در واحد ِآن در که ١»بُدلاء «همانند
 و شـعبده بـا ،همـت قیـطر از خلـق .)۶٣٢: ١٣٧۵ ، رومـییصریق( کنند یم برآورده را خدا
 وجـوده بـ مخاطـب الیخ در رای ریتصاو بازان شعبده رایز دارد؛ی اساس تفاوت آن امثال

 قائمی موجودات همت، ۀلیوسه ب عارف کهی حال در ؛ندارندی خارج وجود که آورند یم
 بـا زیـن مخلـوق آن حفظ ۀفیوظی طرف از .)همان( کند یم خلق خارج عالم در را نفس به
 مخلوق شود، غافل شیخو مخلوق از عارف گاه هر کهی طوره ب ؛بود خواهد »همت«
 و احاطـه حضرات، تمام به نسبت و نشده غافل گاه چیه نکهیا مگر رفت، خواهد نیب از

  .)١/٨٩: ١٩۴۶ ،یعرب ابن( باشد داشته اشراف

  جواب و اشکال
 خلـق ًاصـلا او تفکـر در تشأن، ۀلئمس و وجود وحدت دری عرب ابنی مبنا به توجه با اما

 و شـده صـادر حـق حضرت ازی تجل و ظهوری مبنا بر عالم کل بلکه ندارد، معنا کردن
 عـارف، مـورد در چطـور پس ،ستین عدم از خلق به معتقد خداوند مورد در کهی زمان
  است؟ شده خارج در ایاش خلق به قائل

 را صـورت دو ،یعربـ ابـن دگاهیـد از همـت هیتوج و اشکال نیا به پاسخ دری فیعف
  :کند یم مطرح
 بـه خداونـد کهی طوره ب ؛کند یم دایپ خلق بر قدرت االلهی ف فناء حال در عارف. ١
 ،است خداوند کار مذکور فعل نیبنابرا. آورد یم دیپد خارج عالم در رای زیچ او دست
 نـهیزم نیـا در وسـاطت جـزی نقش عارف و شود یم محقق خارج در عارف ۀلیوسه ب اما

  .است اشاعره تفکر در کسب ۀینظر به هیشب مذکور، هیتوج. ندارد
ِخلق. ٢

 ذات، حضرت( خمس حضرات ازی یک دری زیچ آوردن دیپد همان عارف ْ
 عارف که ست انیا همت از منظور ه،یتوج نیا بر بنا. است) حس و مثال ارواح، عقول،

 اشـتهد وجـود بالفعـل بـالاتر حـضرات در کـه کند یم ظاهر رای زیچ حس حضرت در
  .)٢/٨٠: همان( آورد یم وجوده ب عدم از همت ۀلیوسه ب رای زیچ عارف نکهیا نه ،است

                                                                 
ها   آنبه لیدل نیا به. کند یم حفظها   آنۀواسطه ب را گانه هفت میاقال متعال خداوند که نفرند هفت بدلاء. ١

 گـذارد، یمی باق را خود همانندی جسم کند، مسافرتیی جا بهها   آنازی یک گاه هر که شده گفته بدلاء
  .)۵۴: ١٣٧٠، یجام ؛٢/٧: تا یب ،یعرب ابن( شود ینم او بتیغ متوجهی کس کهی طوره ب



  

ش
نق

 در الیخ 
سم

تج
 

مال
اع

ید از 
گاه
د

 
 ابن

یعرب

٨١  

 بـه تـام توجـه در عارف نقش اما است، خلق فاعل خداوند اگرچه اول، هیتوج بر بنا
 دوم، هیـتوج در و کنـد یمـ دایـپ نمود ایاش رییتغ یا خلقی براها   آنعیتجم وی روحی قوا

 بـالاتر عـوالم در بالفعل قیحقا اظهار دری اساس نقش بلکه ست،ین صرف ۀواسط عارف
 زیمتمـا و وجـود وحـدت دری عربـ ابن دگاهید به توجه با رسد یم نظر به. کند یم فایا را

  .است تر مناسب دوم هیتوج عارف، در »همت«ی ژگیو بودن
ُلکـو  ۀفیشـر ۀیـآ به تسمک با خیش گر،یدی جا در َ ِم فَ تھَا مـَیھـْ ِا  َ Ʌْی أَ˄ـشْ ُسکَ ُ ُلکـم وɕُـ َ َ ِم فْ ا َا مـَیھـْ
َتـدعون ُ َّ َ


 بـه اگـر کهی طور به ،کرده اثبات آخرت دار در را عبد تیخلاق ،)٣١ /فصلت( ١
 را رب و عبـد نیبـ فرق تنها و کند یم دایپی خارج تحقق بلافاصله باش،: دیبگوی زیچ
ی بـرا ایـدن نیـا در کـه خلاقانه قدرت نیا .)١/٧٣۴: تا یبهمو، ( داند یم عبد ازین و فقر در

 تیـفعل بـه هـا انـسان تمـامی بـرای اخـرو عـوالم در ابد،ی یم تیفعل ها انسان ازی معدود
 در زشـت و بایز صور خلق و اعمال تجسم هاتیتوج نیبهتر ازی یک تواند یم و رسد یم

َل یکُ  ۀیآی مبنا بر رایز ؛باشد جهنم و بهشت ٌّʿ َعمل َ ُ َ ِلتهِاکَ شـْ ِ َ )افعـال انـسان ،)٨۴ /اسـراء 
 زین همت و دهد یم انجام شیخو رتیسر اساس بر آخرت، در چه و ایدن در چه را خود
  .پردازد یم صور خلق به انسان ملکات و ذاتی راستا در

  اعمال صور تیعرض و تیجوهر.   ٨
 صـور بـودن عـرض یـا جـوهر ده،یـگرد مطرح اعمال تجسم بحث در کهی گریدمسئلۀ 
 دوپهلو گاه و متفاوت ،عرصه نیا دری عرب ابن عبارات .استی اخرو عوالم در شده متجسم

  :دیگو یمباره  نیا در نیالد یمح. کند یم سخت نامحققی برا را کار که شده انیب
ها   آنو کرده مشاهده نفس به قائمی صور را اعراض مرگ، از پس و خواب در انسان

 نیهمـ عارف. دنداری شک چیهها   آنتجسد در کهی طوره ب ؛دهد یم قرار مخاطب را
 آخـرت در انسان که طور همان. ندیب یم مکاشفه قیطر از وی داریب حال در را اجساد
  .)٣٠۵ ـ١/٣٠۴: همان( ندیب یم ـاند عرضها   آنکهی حال در را ـ اعمال صور کردن وزن

 صـورته بـ ـاندـ عـرض نکهیا وجود با ـ را آدم یبن اعمال خداوند او، نظر از نیهمچن
 بـا ـزـین را مـرگ. دهد یم قرار قسط نیمواز در راها   آنو کرده حاضر نفس به قائم صور

                                                                 
  .داشت دیخواه آنجا در دیباش خواستار چه هر و شماست، یبرا] بهشت [در بخواهد تانیدلها چه هر و. ١
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 گوسـفند صـورته ب ـ است عرض از تر فیضع تجسد نظر از و است نسبت نکهیا وجود
 در که چرا ؛)٢/١٨٣: همان( کند یم حاضر ـ ست اآن وضوح کمال از هیکنا ـ اهیس و دیسف

ی الٶسـ .)١/۵٩٢: همـان( گردنـد یم ادراک محسوس صور در تنهای معان ،مثال حضرت
 کـهی زیـچ اسـت ممکـن چطـور کـه سـت انیا ،کند یم تبادر ذهن به مورد نیا در که

 بـه توجـه بـا الٶسـ نیـا بـه پاسخ اما شود؟ نفس به قائمی موجود به لیتبد ،بوده عرض
 یـا نیضیـنق اجتمـاع ،او نظـر از کـه چـرا ست؛ین مشکل الیخ عالم دری عرب ابنی مبنا
 لیتبـد دیـبا یـا لـذا .)١/٣٠۶: همـان( است ممکن و سریم) الیخ( حضرت نیا در نیضد

 وی فلـسف هیـتوجی بـرا حـداقل یـا و دانـستی عقلـ ادراک از خارج را جوهر به عرض
  .کرد مطرح را الیخ عالم در تناقض شروط اجتماع عدم آن،ی منطق
 در ،انـد شـده صـادر ایـدن نیـا در انسان از کهی افعال ،نیالد یمح نظر از بیترت نیبد
 ممکـن اعمال آن و انسان نیبی حت و شده حاضر ذات به قائم صورته بی صعود برزخ
 ۀجـینت و اعمـال صـور همان ،یبرزخ صور گرید عبارت به. ردیگ صورت تخاطب است
  .استیدن در انسان افعال

  الیخی برزخ تجرد. ٩
 در بـسزاأثیری تـ زیـن الیخ ۀقوی برزخ تجرد اعمال، صور بودن عرض یا جوهر بر علاوه
 آن بـودن منطبعـه بـه معتقـدی یمـشا ۀفلاسـف متـصل، الیخ مورد در. دارد اعمال تجسم

 هـستند عاقله ۀقو همانند آن، بودن مجرد به قائلیی صدرا ۀفلاسف و )۶٩٠: ١٣٧٩ نا،یس ابن(
 تمام مرگ از پس او، طرفداران و نایس ابن دگاهید از لذا .)٩/١٩١: ١٩٨١ ،الدین شیرازیصدر(

 منتقـل گـرید عـوالم بـه اسـت، مجـرد کـه عاقله ۀقو تنها و رفته نیب از نفسی مادی قوا
 لیـدل به ًصرفا رای جسمان معاد و دانستهی عقل را الم و لذت ،لیدل نیهم به. شد خواهد
 بـه زیـن قوه نیا باشند، الیخی برزخ تجرد به قائل کهی کسان دِید از اما. ردیپذ یمی شرع
. شـود یم ریپذ هیتوج امتیق و برزخ در اعمال تجسم وی جسمان عادم و بوده نفس همراه
 بـه البتـه. انـد کـرده قـوه نیـای مثال تجرد بهی متعدد اشارات ،یعرب ابن جمله از و عرفا
 هرچند. اند نموده اکتفا شیخو مشاهدات و اتیروا ات،یآ به ًصرفا و نپرداخته آن اثبات
 نیمتناقـض یـا نیمتضاد نیب جمع بر او دیکأت مانندی عرب ابن اشارات نیهم است ممکن
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 نیلهأصـدرالمت مانند او از خرانأمتی برای ا مقدمه ،)١/٣٠۶: تا یب ،یعرب ابن( الیخ عالم در
ی مبنـا بـر را الیـخ تجـرد لیدلا ازی یک صدرا که چرا باشد؛ شده الیخ تجرد اثبات در

 دری امـر نیچنـ کـهی رطـوه بـ کند، یم انیب الیخ عالم در متضاد امر دو تصور امکان
 از دسـته نیـا .)٣/۴٨٢: ١٩٨١ ،الدین شـیرازیصـدر( نـدارد وجـود تـزاحم لیدل بهی ماد امور

 منتـسبی و بـه را الیـخ ۀقـوی مثـال تجرد خران،أمتی برخکه  شده باعث خیش عبارات
  :دیگو یمباره  نیا دری سبزوار مثال،رای ب ؛کنند

 به یبعض شانیا از و اند قائل الیخ ّتجرد به زین ـندا اسلام ۀیاشراق از هک  ـنیّمحقق یعرفا
 گفته الحکم فصوص در ،یعرب نیالد یمح خیش مثل اند، قائل زین نفس تیفاعل و انشا
 مـرالأ هـو وهـذا هایف لاّإ له، وجود لا ما الهیخ ّقوة یف انسان لّک خلقی بالوهم«: است
  .)٣٠٣: ١٣٨٣( »انسان لّکل ّالعام

  :دیگو یم و داده عرفا بهآملی  زاده نحس علامه را نسبت نیهم
 ۀقـوی برزخـ تجـرد بـه قائـل شانیـا بلکه ست؛ین منطبعه عرفا از نیمحقق نزد الیخ ۀقو
  .)۶٨١: ١٣٧١( آنی عقل تام تجرد نه ،اند الیخ

 و بـرزخ عـالم در اعمـال تجـسم هیـتوج باعـث الیـخ ۀقو یِمثال تجرد اثبات هرچند
 برتر عوالم گر هیتوج اما شود، یم منفصل مثال عالم با متصل الیخ ارتباط امکان نیهمچن

 رغـمبـه . هـست زیـن ملاصدرا متوجه ،یعرب ابن بر علاوه مشکل نیا البته. بود نخواهد
 مـسائل حـل در نیالـد یمحـ دگاهیـد از الیـخ شگرف ریثأت از توان ینم مذکور، اشکال

 در نیلهأدرالمتصـ ماننـدی بزرگـان او از پـس کـه چـرا ؛نمـودی پوشـ چـشم معاد ۀدیچیپ
 تفـاوت ،)٩/١٣٩: ١٩٨١صـدرالدین شـیرازی، ( الیـخۀ قو بودن فعال و تیخلاق چونی مباحث
 چـهیدر ،)١/٣۴٠: همـان( الیـخ ۀقـوی ذات رییتغ ،)۴٧ــ۵/۴٢: همان( یصعود وی نزول برزخ
 عـالم اثبـات ،)٩/٢٣٣: همـان( مـرگ از پس الیخ ۀقو یبقا ب،یغ عالمی برا الیخ بودن
  .هستند اکبر خیش وامدار ،مسائل گرید و الیخ ۀقو بودن اضداد جامع ،)همان( مثال

  یریگ جهینت
 بـه انـسان اگـر و شـود یم میتقس شهادت و بیغ بهی هست عالم ،یعرب ابن دگاهید از. ١
گاه شیخوی ماسوا کل بر را او خداوند کند، دایپی دسترس عالم بیغ  نیـا. کنـد یم آ
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  .است خارج در نفسی مثال نیع ۀمشاهد باعث امر
 قائمی صور ،گرید عوالم در اما اند، عرض سنخ از انسان اعمال ،او نظر از اگرچه. ٢
  .کند گفتگوها   آنبا وببیند  راها  آنتواند  می انسان که ابندی یم تجسد و داشته نفس به

 عـوالم در اعمـال تجـسم ۀنـیزم ال،یـخ ۀقـوی برزخ تجرد به اعتقاد با نیالد یمح. ٣
 انـسان همـراه تجـرد، لیـدل به الیخ ۀقو زین مرگ از پس که چرا ؛کرد وارهم رای اخرو
  .شد خواهدی برزخ صور ادراک سبب و بوده
 میتقـس متـصل و منفـصل به و است معقول و محسوس نیب برزخی معنا به الیخ. ۴

 بـودن،ی روحـان نیع در و بوده مجردات و ماده عالم نیب ۀواسط منفصل الیخ. شود یم
 ۀنـیزم ات،یـماد فیـتلط و اتیمعنو تجسم با عالم نیا. دارد زین را ماده صخوا ازی برخ
 بـوده انـسان نفسی قوا ازی یک زین متصل الیخ. آورد یم وجوده ب را اعمال تجسم بروز
 تنهـا بیـترت نیبـد. کند یم منعکس را منفصل الیخ عالم صور و معارف نه،یآ مانند که
  .اوست الیخ ۀقو اعتقادات، و اعمال صور ۀهدمشا و برزخ عالم با انسانی ارتباط راه

  :شدنی است اثبات راه دو از اعتقادات و اعمال تجسم ش،یپی وردهاادست به توجه با. ۵
 و خـواب قیـطر از ایـدن نیـا در مـذکور ارتبـاط :مثـال عالم با انسان ارتباط) الف
ی بـاطنی قـوا با انسان و رفته کناری حس ابزار حالات، نیا در. ردیگ یم صورت مکاشفه
 ،یعبـارت بـه. کنـد یمـ مـشاهده محسوس صور قالب در را معقول و مجردی معان خود،

 از را عـوالم آن در ثابـت قیحقا امت،یق و برزخ عالم به رفتن و مرگ دنیرس فرا از شیپ
 معقول لیتبد لیدل به مکاشفه و خواب البته. کند یم ادراک و مشاهده مذکور قیطر دو
  .هستند ریتعب و لیوأت ازمندین طان،یش دخالت امکان نیهمچن و محسوس به

 خلـق موجـب و رفتـه او ذهن و الیخ ۀقو از فراتری گاه انسان تیخلاق :همت) ب
 مـته. کند یم یاد »همت «به قدرت نیا ازی عرب ابن. گردد یم نفساز  خارج در ایاش
 و هـا سانانـی تمـام ِوصـف آخـرت، در و داشـتهی معدود ۀعد به اختصاص ایدن نیا در

  .بود خواهد نفس ملکات با متناسبی ها صورت خلق سبب
 ات،یروا و اتیآ ازی عرب ابنی عرفانی ها برداشت بر علاوه اعمال تجسم بیترت نیبد

 از یـا و اسـت اثبات قابل الیخ عالم در نفس توسط شده خلق اعمال ۀمشاهد قیطر از یا
  .نفس از خارج در ایاش خلق بر انسان قدرت قیطر
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  یشناس تابک
  . ش١٣٧٠، ریرکبیام تهران، سوم،چاپ  ،صری بر فصوص الحکمیشرح مقدمۀ ق ن،یالد دجلالیس ،یانیآشت .١
 یموسـو محـسنسید حیتـصح ،هعیالـشر اسـرار و قـةیالطر اطوار و قةیالحق انوار ، بن علیدریدحیس ،یآمل .٢

  . ش١٣٨٢، نوری عل نور قم، ،تبریزی
 محـسنسید حیتـصح ، فـی تأویـل کتـاب االله العزیـز المحکـمّالخـضم البحر و عظمالا المحیط تفسیر ،همو .٣

  . ق١۴٢٢، یاسلام ارشادفرهنگ و  وزارت تهران، سوم،چاپ  ، تبریزییموسو
  .تا یب، صادر دار روت،یب ،هیالمک الفتوحات ، محمد بن علی الحاتمی الطائیالدین محیابوبکر ، ابن عربی .۴
  . م١٩۴۶ه، یالعرب تبالک اءیاح راد قاهره، ،الحکم فصوص ،همو .۵
  . ق١٣۶٧، یالعرب التراث اءیاح دار روت،یب ،یعرب ابن رسائل مجموعه ،همو .۶
ی محمـدتق حیتـصحمقدمـه و  ، بحـر الـضلالاتیالنجاة من الغرق فـ سینا، ابوعلی حسین بن عبداالله، ابن .٧

  .ش ١٣٧٩ تهران، دانشگاه تهران، دوم، چاپ پژوه، دانش
 منـوچهر حیتـصح ،)الـدین بلیـانی نامۀ سـیدامین سیرت(ة یالعنا مصباح و ةیاالهد مفتاح محمود، عثمان، بن .٨

  . ش١٣٨٠، یفارسادب  و زبان فرهنگستان تهران، ان،یمظفر
 الی الحق نیالسائر منازلالدین سلیمان التلمسانی علی  عفیف شرح ، سلیمان بن علینیالد فیعف ،یتلمسان .٩

  . ش١٣٧١، داریب قم، منصور، ظیعبدالحف حیحتص ،اسماعیل عبداالله الانصاری المبین لابی
 الدین دجلالیس حیتصح،  فی شرح نقش الفصوصالنصوص نقد،  بن احمدعبدالرحمننورالدین ی، جام . ١٠

  . ش١٣٧٠، یاسلام ارشادفرهنگ و  وزارت تهران، دوم،چاپ  ،یانیآشت
یفات ، علی بن محمدشریفسیدمیرجرجانی،  . ١١   . ش١٣٧٠ خسرو، ناصر،تهران ، چهارمچاپ ،التعر
 بوسـتان قـم، دوم،چـاپ  ،یانیآشـت نیالد دجلالیس حیتصح ،الحکم فصوص شرح ن،یالدٶیدم ،یجند .١٢

  . ق١۴٢٣، کتاب
 ،الانـوار مـن الـذکر لاهـلی یتجل مایف الانوار رسالة عن الاسفار ،الدین بن ابراهیم  قطبمیعبدالکر ،یلیج . ١٣

  . ق١۴٢۶ه، یلعلما الکتب دار روت،یب دوم،چاپ  ،یالیالک میابراه عاصم حیتصح
، الفکـر عـالم مکتبـة قـاهره، عبـدالفتاح، دیسـع حیتـصح ،هیالمحمد الصفاتی ف ةیالاله الکلمات ،همو .١۴

  . ق١۴١٧
، ینیخم امامی پژوهش وی آموزشمٶسسۀ  قم، شفق، االله بینج ۀترجم ،الیخ عوالم ،. سیامیلیو ک،یتیچ .١۵

  . ش١٣٨۵
  . ش١٣٧١، ریرکبیام تهران، ،ونیالع شرحی ف ونیلعا سرحعیون مسائل النفس و  حسن، ،یآمل زاده حسن .١۶
 للـشئونی الاعلـ المجلـس ،الاوقـاف وزارة قاهره، ،یالاسلام التصوف موسوعة ،یحمد محمود زقزوق، .١٧

  . ق١۴٣٠ه، یالاسلام
کـریم  تـصحیح، صـدوقی مقدمـۀ،  فی المفتتح و المختـتمالحکم سرارا،  بن مهدیهادیملا، سبزواری .١٨

  .ش ١٣٨٣، ات دینیمطبوعمٶسسۀ ، قم، فیضی
  . ق١۴٠٠، للمطبوعاتی الاعلم سسةٶم روت،یب ،هعیالشر مصباح محمد، بن جعفر ، الصادق .١٩
 علامـه ۀحاشـی، هالاربعـة العقلیـ  فـی الاسـفارةالمتعالیـة الحکمـ م،یابراه بن محمد ،الدین شیرازیصدر .٢٠

  . م١٩٨١، یاء التراث العربیح ا دار،روتیب طباطبایی، چاپ سوم،
چـاپ دوم،  ،یانیآشـت نیالـد دجلالیسـو تعلیـق  حیتـصح ، فی المناهج الـسلوکیهالربوبیة هدالشوا ،همو .٢١

  . ش١٣۶٠ للنشر، یالجامع زکالمر مشهد،



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٧

 / 
رۀ 
شما

٢٢

٨۶  

 قم، دوم،چاپ  ،همامیالا عتقاداتا ابوجعفر محمد بن علی بن حسین بن موسی بن بابویه قمی،صدوق،  .٢٢
  . ق١۴١۴، دیمف خیش ۀنگرک
 الاکبـر خیالـش کـلام مـنو یلیه الرٶیـا و المبـشرات  المثال و البرزخ المع ،الیالخ محمود،محمود  غراب، .٢٣

  . ق١۴١۴، یالعرب الکاتب دار دمشق، دوم،چاپ  ،الدین ابن العربی محی
 نیالـد دجلالیسـمقدمـه و تعلیقـات  ،فـارض ابـن تائیه شرح :الدراری مشارق ، سعیدنیدالدیسع ،یفرغان .٢۴

  . ش١٣٧٩، یاسلام غاتیتبل دفتر قم، دوم،ویرایش  ،یانیآشت
 محـسن علیـقت و قیـتحق ،نیالـد اصـولی فـ نیقـیال علـم ،مرتـضی  بن شاهمحسن محمد،یکاشان ضیف .٢۵
  . ق١۴١٨، داریب قم، دارفر،یب
  .تا یب، نوری وتریکامپ قاتیتحق مرکز عرفان، افزار نرم ،الفکوک  محمد بن اسحاق،قونوی، صدرالدین .٢۶
  . م٢٠٠٨، الهلال مکتبة و دار روت،یب ،یرانالطه قاسم حیتصح ،یالحسن الاسماء شرح ،همو .٢٧
 ،یانیآشـت نیالـد دجلالیسـتـصحیح  ،الحکـم فـصوص شـرح ، بن محموددوداو محمد ،یروم یصریق .٢٨

  . ش١٣٧۵ ،یفرهنگ و یعلم انتشارات تهران،
 الکتب الاسلامیه،، چاپ چهارم، تهران، دار الکافیکلینی رازی، ابوجعفر محمد بن یعقوب بن اسحاق،  .٢٩

  . ق١۴٠٧
  . ش١٣٨٠االله،  زاده، کرمان، انتشارات خانقاه نعمت ، تصحیح عباس خیاطاشعار دیواناالله،  ولی، نعمت .٣٠
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  ١٣٩٧  بهار ـ تابستان،٢٢ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  ر متن مقدسی تفسیتمندی روش و غاۀسیمقا

  از نگاه هرمنوتیک عام و حکمت متعالیه
    ١رامین گلمکانی  

  دهکیچ
ت دارد یـ از آن جهت اهم،تب مختلفکر متن مقدس در دو می روش تفسۀسیمقا
شمندان زمـان خـود و پـس از آن یـ بـر اندی خـود اثـر شـگرفۀ به نوبـیکه هر ک

ان یــ میقــی و تطبیشناســ بــا توجــه بــه گــسترش مباحــث معرفــت.  اســتگذاشــته
 غایتمندی تفسیر متن مقدسو  روش ی و مسلمان، ضرورت بررسیشمندان غربیاند

ن حـال یه در عـکـم، یدیـ برگزی و اسـلامیدگاه غربـی از دو دیئرا به صورت جز
 بـودن ی از جمله نـسبی و معرفتی شبهات اعتقادی باشد بر پاسخ به برخیا مقدمه

 اسـتفاده از ۀویر مـتن مقـدس، شـیمراد از روش تفس .یر به رأی و تفسینیمعرفت د
 ِبرای تبیین معنای متن مقدس است و مراد از غایت تفسیر آن،  مختلفیها ابزار و راه

  .ندک ی آن دنبال مین معنایی تبی برایاش علمکنکه مخاطب در ک است یهدف
ن یه بـکـم ی هـستیال اصـلٶن سـی پاسخ به ایش رو در پیدر نوشتار پ      بنابراین 

و ) شـود ی محسوب میک هرمنوتیها  از شاخهیکیه ک( عام یکطرفداران هرمنوت

                                                                 
 ۴/۵/١٣٩٧: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٢/١٣٩٧: افتیخ دریتار.  
  .(r_golmakani@yahoo.com) یرضوی اسلام علوم دانشگاهی علم ئتیه عضو. ١
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  هایی است؟ ها و فرق متعالیه در روش و غایت تفسیر متن مقدس، چه شباهت حکمت
 هرمنوتیک خـاص، ، هرمنوتیک عام،غایت تفسیر، روش تفسیر :یدیلکواژگان 

  . فهم متن، معناشناسی، حکمت متعالیه،هرمنوتیک فلسفی

  کیهرمنوت مفهوم و معنا
 انیـم ۀواسـط و مرزها ۀاله هرمس. ستایما و ژئوس پسر هرمس نام از مشتق کیهرمنوت
 زبـان کـشف انیونانی. است انیخدا خواست ۀرکنندیتفس و سخن خالق مردم، و انیخدا
 بـه آن انتقال و معنا درک یبرا انسان که یابزار دو ؛دادند یم نسبت هرمس به را خط و
 یعنـام بـه ١نیینـویهرم یونـانی فعـل ۀشیـر از کیـهرمنوت ۀواژ. ردیگ یم کار به گرانید
  :است ییمعنا وجه سه یدارا ،»لیتأو «یمعنا به ٢اینیهرم اسم ای ،»کردن لیتأو«

 مربـوط هـرمس یابلاغـ ۀفـیوظ بـه وجه نیا ؛بلند یصدا با کلمات انیب و اظهار. ١
 فیوظـا ای شئون از یکی ،آن اساس بر و گردد یبرم لامک یتصور مدلول به که شود یم

ْقـل ماننـد  ؛است مردم به ینید امکاح غابلا ای اظهار و اعلام ،ینید عالم ُنزلـه ُ َ َّ ُروح َ ِالقـدس ُ
ُ ُ ْ 

ِّرب مِن ق كََّ ِّبا əَɫْ ِ )لیـجبرئ ،یوحـ ۀفرشـت ۀلیوسـ بـه خداوند جانب از قرآن بگو ()١٠٢/ نحل 
 زیـن ردنکـ اظهـار و گفـتن پـس. اوست لامک یابلاغ و یانیب وجه که) است شده نازل
  .است لیتأو از یا گونه خود
 وشـدک یم سخن ۀندیگو وجه نیا در ؛است همراه استدلال با هک حیتوض و نییتب. ٢
 کدر و فهـم قابـل او یبـرا هکـ یا گونـه بـه ؛دهـد جلـوه یعقلانـ مخاطب یبرا را آن

ْولـو مانند  ؛دینما اذعان آن به و ردهک هضم را آن یعنی ؛باشد یقیتصد َ ْمـن نَکَا َ ْعنـ ِ ِغـير دِِ ْ  ِاالله َ
ُلوجدوا َ َ ِفیه َ ًختلافاا ِ َ ِ ًثيراکَ ْ ِ )و اخـتلاف آن در بود، خداوند ریغ جانب از قرآن اگر ()٨٢/ نـساء 
  .اوست سخن ینییتب وجه هیآ نیا .)افتندی یم یاریبس یناهمگون
  .سازد یم فهم قابل را لامک یمعنا هک است لیتأو از یا گونه که کردن ترجمه. ٣
 انیـب «to interpret» یسیانگل علف با توان یم را کیهرمنوت ییمعنا وجه سه هر نیا
 ِتبیین شفاهی، بازگویی: کند می اشاره مستقل و متفاوت امر سه به ،تأویل لفظ نیبنابرا. کرد

                                                                 
1. Hermeneuein. 

2. Hermeneia. 
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  .)۶ـ ۵:  ١٣٨٣  گلپایگانی،  ربانی  :ک.ر؛ Palmer, 1969: 13-14( دیگر یزبان از ترجمه و فهم، قابل
 کتـاب ریتفـس و فهـم ینظر یمبان حیتشر یپ در ،نخست گام در کیهرمنوت اگرچه

 کیـهرمنوت ،بیترت نیا به و کرد تیسرا متون گرید ریتفس و فهم به مرور به بود، مقدس
 کتاب در پالمر چاردیر. کرد دایپ ینید ریغ ۀوجه و افتی گسترش یانسان علوم ریسا در
  :سدینو یم هرمنوتیک علم

 از شیبـ ،یادبـ یحت و یفلسف ،یلامک محافل در امروزه هک است یا واژه کیهرمنوت
 یجنبـش عنـوان بـه اروپـا یپروتـستان لامکـ در نینـو یکهرمنوت. شود یم دهیشن شیپ

 اسـت امروز یلامک لئمسا توجه کانون یکهرمنوت علم هک است اعتقاد نیا بر غالب،
(Palmer, 1969: 3).  

 هـر. است آن فهم و متن ریتفس ۀدربار یمباحث شامل ،آن میقد یمعنا در کیهرمنوت
 بـه دنیرس و لفٶم مراد کشف یبرا را یضوابط و اصول که متن ریتفس به بوطمر یبحث
 مباحـث ۀحـوز در د،یـنما انکـار را یامـور نیچن وجود ای کند یمعرف متن یینها یمعنا

 و یریتفـس مکاتـب ۀهم شامل ،عام یمعنا نیا در کیهرمنوت. ردیگ یم رار قکیهرمنوت
  .)١٢١: ١٣٨۵ ،یتهرانی وهاد( شود یم زین اصول علم الفاظ مباحث یحت

 دهید خود به هم از زیمتما فیتعر شش کم دست کنون تا گذشته از کیهرمنوت علم
  :دارند اشاره ریتفس و لیتأو از یا جنبه بر کی هر ،یزمان بیترت بر علاوه که است
  ؛)یریتفس ۀجنب (مقدس کتاب ریتفس یۀنظر .١
  ؛)یلغو ۀجنب (یلغو عام یشناس روش .٢
  ؛)یعلم ۀجنب (یزبان فهم ِعلم .٣
  ؛)یانسان علوم با مرتبط ۀجنب (یانسان علوم یبرا یشناخت روش یمبنا .۴
  ؛)یوجود ۀجنب (یوجود فهم یدارشناسیپد و) نیدازا (وجود یدارشناسیپد .۵
 در نهفتــه یمعنــا بــه دنیرســ یبــرا ساختارشــکن و متذکرانــه یلیتــأو یهــا نظــام .۶

  .(Palmer, 1969: 33) )یفرهنگ ۀجنب (نمادها و ها اسطوره
 یحتـ و متفاوت یردهایکرو و ها دگاهید به توجه با ،شود یم مشاهده که گونه همان
: گفت توان یم اما است، دشوار اریبس جامع یفیتعر ۀارائ ،کیهرمنوت خیتار در متعارض
 اسـت فهم َّمتعلق به مربوط ها تفاوت و است یبشر برداشت و فهم ردهایکرو ۀهم محور
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 توبکم آثار از یگاه البته و دارد یهنر و یخیتار آثار ای توبکم متون به اختصاص که
 گلپایگـانی، ربـانی( ردیـگ یمـ بـر در زیـن را یعیطب یها دهیپد و رفته فراتر زین توبکم ریغ و

 لازم مقـدمات از ل،یـتأو و ریتفـس همچـون کیهرمنوتکه  گفت بتوان دیشا .)١٢: ١٣٨٣
 یآشکارسـاز از خـاص ینـوع ل،یـتأو و ریتفـس کـه تتفـاو نیا با ؛است متن فهم یبرا
 بلکـه ست،یـن یآشکارسـاز از خـاص ینوع به محدود کْیهرمنوت اما است، متن یمعنا
 و گرانـت( کند یم یبررس متون ریتفس ضمن در را فهم تیماه ای عام طور به را فهم تیماه

  .)٢٩١: ١٣٩٣ ،تریسی

  یمعناشناس با کیهرمنوت تفاوت
 متمرکـز آنی لغوی معنا و لفظ بر آن توجه که استی شناس زبان ازی ا شاخهی معناشناس

 و لـفٶم سخن و متن از معنا استخراج اصول وی مبان شناخت ،آنی اصل هدف و است
 و لیـتأو علم بر ،شد اشاره نیا از شیپ که طور همان کیهرمنوت علم اما .است ندهیگو
ی معناشناسـ انیم فرق انیبی برا لیذ مثال به توجه. دارد دلالت متن ریتفس اصول ژهیو به
 بـا خـود دوسـت فرزند با برخورد در که دیکن تصور رای فرد .راهگشاست کیهرمنوت و

 در کـه دیـکن تـصور رای فـرد زیـن .»!پدرسوختهی ا«: دیگو یمی مهربان و محبت ابراز
ی ا«: دیـگو یمـ تیعـصبان با شکسته، را منزلش ۀشیش ،سنگ با کهی شرور با برخورد

ی معناشناس نظر از اند، شده صادر جمله دو نیا کهی یفضا از نظر صرف با .»!سوختهپدر
 که ییفضا و طیشرا به توجه با اما .ندارند هم بای فرق چیه و هستند کسانی جمله دو نیا
 یِمعنای اختلاف. است برداشت قابل متفاوت اریبسی معنا دو ،اند رفته کاره ب جمله دو نیا

 دگاهیـد از کـهی حال در ؛داردی کیهرمنوت ۀجنب ،کلام صدور یضاف و طیشرا از حاصل
  .است واحد ییمعنای دارا صورت دو هر در »!پدرسوختهی ا «ۀجمل ،یمعناشناخت

 وی معناشناســ تفــاوت در اســت،ی فلــسف کیــهرمنوت ۀحــوز دار دانیــم کــه گــادامر
 رونیـب ازی زبـانی هـا داده ایـ قیحقـا و هـا نـشانه بـهی معناشناسـ: دیـگو یم کیهرمنوت

ی کـاربرد  ـیدرونـ ۀجنبـ به کیهرمنوت اما ؛شوند یم ظاهر و هستند که چنان نگرد، یم
ی شخـص وی فـرد کـاربرد و خـاصی هـا دلالـت فهم لیتأو. دارد دیتأک واژگانی ایدن

 مفهـوم. اسـتی یمعنـای ها دلالتی همگان کاربردی معناشناس اما ؛معناهاست و ها نشانه
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 کاربردی معناشناس ۀحوز در فقط و است واژگان به مربوطی رتصو مدلول ای یمعناشناس
 توانـد ینمـ دارد، قـراری معناشناسـ ۀریـدا در که الفاظ قیطر از جز زین لفٶم تین .دارد
 قـرار کیـهرمنوت ۀحـوز در کـه اسـت مخاطـب فهم ،ماند یم آنچه اما ؛ردیگ قرار اریمع
  .)۵٧٧ـ ۵٧۶: ١٣٧٢ ،یاحمد( ردیگ یم

  آن یها شیگرا و کیهرمنوت تطور ریس
 و) یفلـسف (مـدرن ،)شامدرنیـپ (کیکلاس ۀدور سه ،خود یخیتار تطور در کیهرمنوت

 قرن در ،علمی رشتۀ یک عنوان به کیهرمنوت. است نهاده سر پشت را) معاصر (پسامدرن
 نام به یشخص ،هفدهم قرن ۀانیم در. گرفت شکل رنسانس ۀدور یعنی یلادیم شانزدهم

 کتاب بر علاوه که بود اعتقاد نیا بر و نوشت قدسی هرمنوتیک عنوان با یکتاب هاور دان
  .(Palmer, 1969: 34) شوند مجهز ریتفس دانش به دیبا زین یبشر علوم از کی هر مقدس،
  :کنند یم میتقس عمده شیگرا سه به را کیهرمنوت یخیتار ریس یبرخ
 یریتفـس قواعـد ازمندین یعلم متن هر ،ریتفس شیگرا نیا در :خاص هرمنوتیک .١

  .است متفاوت یادب متون یریتفس قواعد با که است یا ژهیو
 یواحـد یریتفـس روش از یعلمـ گونـاگون متون ،قسم نیا در :عام هرمنوتیک .٢

  .هستند شیگرا نیا سردمداران از هرش و یلتاید ماخر، ریشلا. کنند یم یرویپ
 روش و ریتفـس واعـدق و اصـول به توجه یجا به شیگرا نیا :فلسفی هرمنوتیک .٣
 گـادامر و دگریـها. کند یم تمرکز فهم ۀدیپد تیماه و اصل در تفکر رب شتریب متن، فهم
 یبـشر معـارف ۀهم به که یفلسف کیهرمنوت راه. روند یم شمار به شیگرا نیا سران از

 مـورد کـه کنـد یمـ دنبـال را یاهداف و جداست عام و خاص کیهرمنوت از دارد، توجه
 قابـل یکلـ قـسم دو بـه شیگـرا سـه نیـا واقع در. ستین آن ۀگذشت رانگذا انیبن توجه
  :هستند میتقس
 در ،آن طرفـداران و کنـد یم یرویپ عام یمعنا به متن ریتفس روش از که یشیگرا .١

: دیـگو یمـ کیـهرمنوت فیـتعر در کـوریر پـل که چنان ؛هستند متن از ییرمزگشا یپ
 و یظاهر یمعنا در پنهان یمعنا ییرمزگشا بر یمبتن یفکر یتیفعال ل،یتأو ای کیهرمنوت
  .است یاللفظ تحت یها دلالت در یضمن دلالت سطوح ساختن آشکار



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٧

 / 
رۀ 
شما

٢٢

٩٢  

  .متن فهم روش تا دارد توجه فهم یشناس یهست به که یشیگرا .٢
 گراهـا خیتـار و گراهـا ینـیع قسم دو به را کیهرمنوت یها شیگرا زین گرید جهت از
 وجـود بـه و کننـد یمـ دفـاع یخیتـار ریـغ و ثابـت هـمف از گراها ینیع. کنند یم میتقس
 بـه تـوان یمـ ارهـایمع آن اسـاس بـر کـه دارنـد اعتقاد مفسر از مستقل و ینیع یارهایمع

 فهم و کنند یم دفاع ها فهم ییتکثرگرا از گراها خیتار اما. پرداخت رهایتفس انیم قضاوت
  .)٨۶ـ ٨٢: ١٣٨١ ،ینصر( زنند یم گره مفسر ییمعنا افق با را متن یمعنا

 عنـوان بـه توجه با اما .اند داشته نقش مختلفی افراد ،فوق ۀخچیتاری ریگ شکل در
 دگاهیـد و عـام کیـهرمنوت ۀشـاخ در هـا آن نیتر برجسته ازی برخ به تنها نجایا در مقاله،
  .میکن یم اشاره ها آن خاص

  فهم عام قواعد و رماخریشلا
 آلمانی فیلسوف متکلم، ،). م١٨٣۴ـ١٧۶٨( ١)ریاشلا( رماخریشلا ارنست لیدان شیدریفر
 یسـنت تیحیمـس یروشـنگر عـصر انتقـادات با کرد یم یسع که مقدس کتاب مفسر و

 یدارا کـه دانـسته مکتـوب سـخنان دنیـفهم هنـر را کیـهرمنوت کنـد، مقابله پروتستان
 بـر عـلاوه او. رسـاند یمـ مـتن از حیصـح فهـم بـه را مفـسر و اسـت روشـمند یقواعد
 رشیپـذ و حیصـح قـضاوت هنـر را آن و داده نـشان توجه زین نقد ۀمسئل به ،کیهرمنوت
 ،رماخریشـلا ۀدور در. دانـد یمـ هـا داده و شـواهد اسـاس بـر آن یاجـزا و متن اصالت
 و یزبـان یهـا یژگیو اساس بر را ها آن از کی هر کردند یم تلاش مقدس متون مفسران
 یبـرا یکـسانی ۀویش کرد یم یسع ررماخیشلا اما .کنند ریتفس خود خاص یانیب ساختار

 روش مانند ،متون ریتفس در رماخریشلا کار نیا ،کوریر پل قول به. دهد ارائه متون ۀهم
. کـرد یمـ دنبـال را یشناخت معرفت عام قواعد که است یشناس معرفت مباحث در کانت
 یکـی ؛کنـد یمـ اشـاره ریتفـس نـوع دو به ،ریتفس عام قواعد به یابیدست یبرا رماخریشلا
 و صرف جمله از فرهنگ کی بر حاکم یِزبان یها یژگیو یبررس به که یدستور ریتفس
 بـه کـه یفنـ ریتفـس یکـی و دارد، توجـه یادبـ یهـا هیآرا مجموعه و الفاظ یمعان و نحو

                                                                 
1. Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher. 
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 او دگاهیـد از کـه د،کنـ یمـ توجـه سندهیـنو و لـفٶم یشناخت روان و یفرد های ویژگی
 لـفٶم افکـار و اتیـروح یّتجلـ مـتن رایـز ؛(Palmer, 1969: 86) است اصل یفن ریتفس
 بـا سهیـمقا راه از او ۀکاوانـ روان یبررس و لیتحل و یو آثار ۀمجموع به توجه با که است

 ییشناسـا ،مهـم نیـا بـه لیـن یبـرا البته .است ریپذ امکان یو قصد به یابیدست ،گرانید
 دو ،رماخریشـلا کیـهرمنوت در واقـع در. است یضرور متن یزبان یها یژگیو و قواعد

  :است مطرح الٶس
  ست؟یچ متن از لفٶم مراد .١
  دارد؟ ییمعنا چه مخاطب ای خواننده یبرا متن .٢
 پـس .اسـت داشـته توجه آن به لفٶم که است یخاص یمعنا یدارا متن ،او نظر از
 تـوان یمـ لـفٶم یشناسـ روان با بلکه ؛رفت گوناگون یمعان سراغ به دینبا متن ریتفس در
. )٨٩ ــ ٨۶: ١٣٨١ ،ینـصر( کرد درک ،پرورانده سر در لفٶم که گونه آن را اثر کی یمعنا
 ؛ردیـگ قـرار لـفٶم گاهیجا در یذهن و ینیع ۀجنب از دیبا ریتفس از قبل مفسر ،او نظر از
 دور، نیـا. شـود یمـ ریـتعبی کیهرمنـوت دور بـه آن از که استی ارجاعی عمل فهم، رایز
 ۀملاحظـ بـا جـزء هر فهم که استی وحدتی دارا و شده لیتشک اجزا از که استی کل
 هـم نیبنـابرا. اسـت وابسته کلمات تک تک فهم به زین کل فهم و ردیگ یم صورت کل
 صـورت فهـم فعـل تا باشند مشترک گفتار موضوع و زبان در دیبا مخاطب هم و لفٶم
 فلـٶمی ذهنـ ۀتجربـی بازسـاز کـه کیـهرمنوت علم تیغا بر هیتک با رماخریشلا. ردیگ

 آن لـفٶم از جـدا را آن و بود کرده تجربه لفٶم که بودی زیچ آن ۀتجربی پ در ،است
 کند یم دیتأک زین نکته نیا بر رماخریشلا ،نیا بر علاوه. (Palmer, 1969: 87-88) دید ینم
 خـود از بهتـر را اثـر مفـسر، و نـدارد توجه متن یمعنا ابعاد از یبرخ به لفٶم یگاه که
 و کـار پـرورش، و آمـوزش زمـان، دیبا مفسر که است اعتقاد نیا بر او. فهمد یم لفٶم

 خـاصی لـیدلا بـه سندهیـنو یگـاه رایـز ؛کنـد ییشناسـا را لـفٶم ۀلهج یحت و حرفه
 انیـم کـه آنجـا از و است متفاوت متن ۀخوانند زبان با که برد یم کار به را یاصطلاحات

 و ردیـگ یمـ شـکل زبـان در شهیـاند اسـت، برقـرار یگـانگی و وحدت ،شهیاند و سخن
 نـه و اسـت کامـل نه شهیاند ،کلمات بدون ؛کند فکر کلمات بدون تواند ینم کس چیه

 ارتباط شهیاند به گرید جهت از و زبان به جهت کی از ؛دارد دوگانه جهت فهم. روشن
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  .)١٢٠ـ١١٨: ١٣٨١ ،ینصر( است شهیاند تجسم زبان پس ؛دارد

  فیتوص و فهم زیتما و یلتاید
 ١یلتـاید لهلـمیو ظهور با اما .نهادی سست به رو عام کیهرمنوت علم ،رماخریلاش مرگ با
ی جـان علـم نیـا ،یآلمان لسوفیف و شناس روان شناس، جامعه مورخ، ،.)م ١٩١١ـ١٨٣٣(

 ندهیگو نوشتار و گفتار ریتفس به محدود را کیهرمنوت ۀگستر کهی یجا تا گرفت دوباره
 خـود از را متن دیبا که بود دهیعق نیا بر رماخریلاش ازی رویپ با بلکه ؛ندانست لفٶم و
 ماننـد سـاده اظهـارات فهـم .١ :کـرد مطـرح را فهـم نوع دو یلتاید. دیفهم بهتر لفٶم

 بیـترک و کـل درک از کـه یتـر دهیـچیپ و برتـر فهـم .٢ ؛ها اشاره و مایا و عمل سخن،
  .)٩١ـ ٨٩: همان( شود یم جهینت اجزا منظم

 ،او نظـر از. است استوار »فهم و انیب تجربه،« ۀگان سه بر ،یلتایدی کیهرمنوت ۀضابط
 فهـم امکـان آن و ستین موجودی عیطب علوم در که دارند اریاخت دری زیچی انسان علوم
  ییجـا جابـه نیـا. استی ذهن انتقال زیاسرارآم عمل قیطر از گرید شخصی درون ۀتجرب
  .اسـت گـرید شـخصی ذهنـ تایـواقع و مـای ذهن ۀتجرب اتیواقع انیم شباهت لیدل به
 یقیحقـا به مفسر یگاه که سازد یم فراهم رای طیشرا ،یدرون ۀتجرب همراه به دهیپد نیا

  .)١١٨ ـ١١۵: ١٣٧٧ پالمر،( ابدی یم دست ،نموده اظهار متن در لفٶم آنچه از تر قیعم بس
 یهـا نـشانه و اسـناد یبررسـ لـف،ٶم و مفسر یخیتار ۀفاصل کردن پر یبرا او باور به

 و خیتـار بـه توجـه. کند یم فایا لفٶم قصد و اتیروح شناخت در مهم ینقش ،یخیارت
. دارد او قـصد شناخت در یاساس نقش ،او یشناس روان و لفٶم دوران یفرهنگ طیشرا
 ،یلتـاید نظـر از. اسـت متن خالق او قصد و او، قصد ۀسازند ْلفٶم روان ،گرید انیب به

 در تنها را متن ییشناسا او لذا ؛اوست تیشخص نشانگر و لفٶم یروح نظام یتجل متن
 یلتـاید. )١٢٠: ١٣٨١ ،ینـصر( دانـست ینمـ الفـاظ ییشناسـا و یدستور ریتفس چارچوب

 علـوم بـه را فهم ف،یتوص و فهم انیم زیتما با و دانسته یانسان علوم را کیهرمنوت ۀحوز
  .)٩١: همان( داد یم نسبت یعیطب علوم به را فیتوص و ،یانسان

                                                                 
1. Wilhelm Dilthey. 
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٩۵  

  ریتفس و فهم زیتما و هرش
ــار ــد کی ــدم (١هــرش دونال ــهرمنوت در ،ییکــایآمر متفکــر.) م ١٩٢٨ تول ــدار کی  طرف
 سـر در لـفٶم که است یزیچ همان متن ،او نگاه از. است متون ریتفس در ییگرا ینیع

 ِگونـاگون یهـا روش و زمـان گذشـت بـا معنـا نیا و ندارد شتریب معنا کی و پروراند می
 یبرا متن ینیبازآفر ،مفسر ۀفیوظ. ماند یم یباق کسانی و کند ینم رییتغ یریتفس ادراک

 فهـم امکـان کـه اسـت بـاور نیـا بر گادامر خلاف بر او. است لفٶم قصد به بردن یپ
 تـوان یمـ ییارهـایمع تیـرعا بـا و دارد وجـود معتبر فهم به یابیدست لزوم و متن از ینیع

 تیشـکاک و انـهیگرا ینـسب نگـاه بـا دتشـ به او. داد صیتشخ را نامعتبر از معتبر ریتفس
 بـا هـرش. کنـد یمـ رد را یفلسف کیهرمنوت و است مخالف ریتفس در گادامر و دگریها
 ریتفـس در اعتبـار بحـث طرح امکان بر لفٶم قصد به توجه و متن ییمعنا نیتع بر دیتأک

 ۀهمـ و اسـت مهـم لـفٶم ییمعنـا افـق ای یذات یمعنا تنها و تنها او نظر از. دارد شهرت
 فرق ریتفس و فهم انیم هرش. رندیگ قرار یذات یمعنا تحت دیبا معنا یالتزام یها دلالت
 نظـر از. بـرد یم کار به یحیتشر مهارت در را ریتفس و یفهم مهارت در را فهم ،گذارده

 آن اصـطلاحات و مـتن یفضا در گرفتن قرار ای معنا یبازساز ،یفهم مهارت ای فهم ،او
 کـه اسـت یاصـطلاحات شـرح و حیتوضـ ،یحیتـشر مهـارت ایـ لیـتأو و ریتفس و است

 و واژگـان از چـون ؛گوسـت ادهیـز ریتفـس امـا ،اسـت خـاموش فهم. فهمد یم مخاطب
 یفهمـ مـتن، کیـ بـه نـسبت افـراد است ممکن. کند یم استفاده یشتریب اصطلاحات

 هـرش ریتفـس در اعتبـار یـۀنظر در. دهند ارائه متفاوت یریتفس اما ،باشند داشته کسانی
 مـتن ۀسیمقا به که قضاوت یکی: دارد تیاهم زین گرید ۀنکت دو ،ریتفس و فهم بر علاوه

؛ ٩٩ ــ٩٨: همـان( اسـت سهیمقا نیا حیتوض و شرح که نقد یکی و پردازد یم آن از رونیب با
  .)١٢ـ١١: ١٣٩۵هرش، 
 یخیتـار نقـد بـا ،مفـسر و لفٶم ییمعنا افق امتزاج در گادامر دگاهید ،هرش نظر از
. )١٢۴: ١٣٨١ ،ینصر( ستین سازگار ،کند یم دنبال را متون یاصل یمعنا کشف که یسنت
 نهایی فهم مفسر، برداشتکه  است معتقد پوپر کارل مبنای به شیگرا با یو ،حال نیع در

                                                                 
1. Eric Donald Hirsch. 
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 ابطـال بـا بیـترت هـر به اما .ستین شدنی اثبات شواهد ذکر با یاحتمال قضاوت و نیست
 گونـاگون یهـا برداشـت انیـم از را برداشـت کیـ توان یم بیرق یاحتمال یها برداشت

  .)۴٨٢: ١٣٨٠ ،یواعظ( دیبرگز

ّبت   ریتفس قواعد و یِ
 طرفـدار کیهرمنوت در که ،ییایتالیا لسوفیف و دان حقوق ،.)م ١٩۶٨ ـ١٨٩٠ (یّبت ویلیام
 لـفٶم یفکـر جهـان درک را ریتفـس از هدف او. است لفٶم تیذهن به یبخش تینیع
 یبازشناسـ و ینیبـازآفر ،ریتفـس هـدف واقـع در. دانـد یمـ او خود یفکر نظام اساس بر
 ریتفـس در را اصـل چهـار ،منظـور نیا یبرا. اوست قصد به یابیراه یبرا لفٶم تیذهن
  :شمارد یم مهم
 اسـت خودمختار و مستقل یامر ،لیتأو و ریتفس موضوع ای متن ١:استقلال اصل .١

  ؛دهد دخالت ریتفس ندیافر در را خود یها تیذهن و ها فرض شیپ تواند ینم مفسر و
 کیـ هـر یمعنا و بوده برقرار یدرون یسازگار ،متن یاجزا نیب ٢:تمامیت اصل .٢

 فـراهم را مـتن ییمعنـا ۀنـیزم کـل واقـع در. اسـت هماهنـگ اثـر کـل با متن یاجزا از
  ؛سازد یم

  ؛مفسر ذهن در لفٶم تیذهن ینیبازآفر ٣:فهم فعلیت اصل .٣
 جـادیا و مفـسر یهـا شهیـاند و قیـعلا بـا مـتن یمعنا ربط ٤:معنا مطابقت اصل .۴

  .متن با مفسر یذهن میمفاه انیم یهماهنگ
  :کرد یم دنبال ینظر ۀلحظ ای مرحله چهار یط را اصل چهار نیا یّبت
 ثابـت یهـا نشانه و نمادها یجستجو در مفسر ،مرحله نیا در :اللغوی فقه لحظۀ .١
  .شود یم توجه متن بر حاکم زبان دستور و یمنطق یسازگار به که است متن
 بـا کنـد یمـ تـلاش پرسشگرانه یکردیرو با مفسر ،مرحله نیا در :انتقادی لحظۀ .٢

                                                                 
1. Autonomy. 

2. Totality. 

3. Actuality of understanding. 

4. Correspondence of meaning. 
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 مـتن درسـت یمعنـا بـه ،متن نیمضام انیم یناسازگار و یمنطق ریغ یها گزاره از عبور
  .ابدی دست
 ،لـفٶم یجـا بـه خـود دادن قـرار بـا مفسر ،مرحله نیا در :شناختی روان لحظۀ .٣
  .سازد یم هماهنگ اثر صاحب با را خود و نموده یبازشناس را لفٶم یذهن تیوضع
 یاجتمـاع یهـا دهیـپد ریتفـس بـه شتریـب مرحله نیا :شناختی شکل یا فنی لحظۀ .۴

 است یاجتماع رفتار قواعد و دهیپد بر حاکم منطق فهم یپ در مفسر که دارد اختصاص
  .)١٠١ـ٩٩: ١٣٨١ ،ینصر(

  نقد وی بررس
 عــام کیــهرمنوتی هــا سرشــاخه از کــه فــوق تیشخــص چهــاری هــا دگاهیــد مجمــوع از

 جهـان درک و لـفٶم تیـذهن یبازشناسـ ،ریتفـس تیـغا و هـدف شـوند، یم محسوب
 ۀنکتـ چهـار و اوسـت قـصد به یابیراه یبرا او خود یفکر نظام اساس بر لفٶم یفکر
  :است برداشت قابل مشترک وی اساس
 نیـا. اسـتی ذهن انتقال زیاسرارآم عمل قیطر از لفٶمی درون ۀتجرب فهم امکان. ١
 لـفٶمی ذهنـ اتیواقع و مخاطبی ذهن ۀتجرب اتیواقع انیم شباهت لیدل بهی یجا جابه
 و نـدارد شتریـب معنا کی و پرورانده سر در لفٶم که است یزیچ همان متن رایز ؛است

 کـسانی و کند ینم رییتغ یریتفس ادراک گوناگون یها روش و زمان گذشت با معنا نیا
 لـفٶم قـصد بـه بـردن یپـ یبـرا مـتن ینیبـازآفر جزی زیچ مفسر ۀفیوظ. ماند یم یباق
 لـفٶم قـصد و متن یذات یمعنا تحت دیبا معنا یالتزام یها دلالتی حت نیبنابرا. ستین

  .رندیگ قرار
 درسـتی انیـوح ریـغ وی عـاد متـون بـه نسبت خودی جا در اگرچه نکته نیا :نقد
 لیـدل بـه یمتـون نیچنـ رایـز ؛ستیـنی رفتنیپـذی انیـوح وی نـید متـون بـه سبتن است،

 در و برخوردارنــدی نــورانی قتــیحق و ژهیــو یتقدســ از ،یالهــ علــم منبــع از صدورشــان
ی بـاطن وی ظـاهر دلالـت از مختلـفی هـا هیلای دارا ،یهست مراتب اساس بر دلالتشان
  .ستین کسانی رانمفس فهم مراتب اساس بر ها آن درک و فهم که هستند
 ،یخیتـار یها نشانه و اسناد یبررس لف،ٶم و مفسر یخیتار ۀفاصل کردن پر یبرا. ٢
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 طیشـرا و خیتـار بـه توجـه. کنـد یم فایا لفٶم قصد و اتیروح شناخت در مهم ینقش
 مفـسر. دارد او قـصد شـناخت در یاساس نقش ،او یشناس روان و لفٶم دوران یفرهنگ

 رایـز ؛کنـد ییشناسـا را لـفٶم ۀلهجـ یحت و حرفه و کار ش،پرور و آموزش زمان، دیبا
 و ردیـگ یمـ شکل زبان در شهیاند ؛است برقرار یگانگی و وحدت ،شهیاند و سخن انیم
 نـه و اسـت کامـل نه شهیاند ،کلمات بدون ؛کند فکر کلمات بدون تواند ینم کس چیه

  .است شهیاند تجسم زبان پس ؛روشن
 و هستند معصومان و خداوند ،متن ۀندیگو کهی انیحو وی نید متون در اگرچه :نقد

 مـردم انیـم در جیـرای زبان عرف را الفاظی ریکارگه ب و گفتن سخن در ملاک زین نآنا
 ۀنکتـ ،یبـاطن وی ظـاهر دلالت مختلف مراتب به توجه با اما اند، داده قرار صدور زمان
 سخن به نسبت تنها است، لفٶمی اجتماع وی فکر طیمح ۀشناسان روانی بررس که فوق
 حیصـح کـرده، نقـل مخاطـبی بـرا معصوم وی اله کلام از را خود برداشت کهی راو

ی بـاطن وی ظـاهر مختلـف مراتبی دارا که معصوم وی اله کلام نیع به نسبت و است
  .ستین صادق است،
 از یبرخـ بـه لـفٶمی گـاه رایـز ؛بفهمـد بهتر لفٶم از را متن تواند یم مخاطب. ٣
  .فهمد یم لفٶم خود از بهتر را اثر مفسر، و ندارد توجه متن یمعنا ابعاد

 معصومان احادیث وی اله سخن راویان وی بشر سخنان مورد در زین نکته نیا :نقد
 مـنی إل فقه حامل ّورب هیفق رُیغ فقه حامل ّرب... «: فرمودند که چنان است، رفتهیپذ
 نیعـ ن،یقـی و قطع طور به کهی سخن ۀردربا اما ،)١/۴٠٣: ١۴٠٧ ، رازییکلین( »منه أفقه هو

 وجـود امکـان نیا شود گفته که است مردودی یادعا نیچن است، معصوم وی اله سخن
  .بفهمد بهتر ها آن خود از معصوم وی اله کلام مفسر که دارد
 شـدنی اثبـات شواهد ذکر با یاحتمال قضاوت و ستین یینها فهم مفسر، برداشت. ۴

 از را برداشـت کی توان یم بیرق یاحتمال یها برداشت ابطال با بیترت هر به اما .ستین
  .دیبرگز گوناگون یها برداشت انیم

 درسـتی نـید وی انیـوح ریـغ متـون دری عـاد مفـسران به نسبت هم نکته نیا :نقد
ی الهـ سـخن اول دسـت وی قیحق مخاطبان که ها آن وی اله مفسران به نسبت اما است،
گاه با ها آن رایز ؛ستین درست هستند،  و ابتـدا ،یالهـ سخن باطن و ظاهر مراتب ازی آ
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 کننـدگان، الٶسـ و انیراو فهم زانیم حسب به اما دارند، اریاخت در را فهم مراتب یانتها
 بـسا چـه کـه کننـد ارائـه خـاص یلیتـأو و ریتفـس ،اتیآ ازی ا هیآ به نسبت است ممکن

  .دیآ نظر به ریتفس در اختلاف

  هیمتعال حکمت و قرآن ریتفس ۀخچیتار
ر و طبقات مفسران قرآن، پر واضح است یشده در کتب تفس های انجام با توجه به بررسی

د کـه یات قرآن آغاز گردیزمان با حفظ و ضبط آ نزول، همر قرآن از همان عصریکه تفس
رفت و پس از ی صورت پذ١ به امر الهیامبر اکرمیات توسط پیان معانی و مقاصد آیب

، سـه مقدسلذا در علم اصول، در فهم و برداشت از متن . فتایرحلت حضرتش ادامه 
  :اند ری قائل شدهیت و هدف تفسیغا

ر اهل ی مثل تفس؛ا نباشدیلف به طور مطلق، چه مدلول کلام باشد ٶفهم مقصود م. ١
  ؛هیتصوف و باطن

  ؛ا نباشدیلف باشد ٶفهم مدلول کلام به طور مطلق، چه مقصود م. ٢
  .لف استٶ مفهم مدلولی که مقصود. ٣

کیان شیاصول ج یـ امـارات راۀخ انـصاری همـیر شید دارند و به تعبیعه بر قسم سوم تأ
 بـه ،هیه و وضـعیـ اعم از اصـول لفظ،برای استنباط احکام شرعی از الفاظ کتاب و سنت

  .)١٣۶ـ١/١٣۵: ١۴٢٨( ص مراد شارع هستندی صغری و کبری برای تشخۀمنزل
 هنا جـاری شـد و سـپس خواجـی بر زبان ابن سـبار نخستین که »هیحکمت متعال«اما 

کـار ه ه را بـیـنا حکمـت متعالیاز آن جهت ابن س«: طوسی در شرح آن آوردنصیرالدین 
 و ملاصـدرا نظـام )٣/٣٩٩: ١٣٧۵(» برد که حکمت مشاء، حکمت بحثی صـرف اسـت

گـری همچـون عرفـان یهـای د افته از دانشی گذاری نمود، تعالی  آن نامهفلسفی خود را ب
انی ی چنـان کـه اسـتاد آشـت؛لام و نقـل اسـتکـمت مشاء، کمت اشراق، حک، حیظرن

  :فرمود
ّ غور در کتب فلسفی اعم از اشـراقی و مـشائی، و تـدرب در علـوم ۀملاصدرا به واسط

سـس ٶخـود م... هیـ محمدۀّعت حقـی در شـره بـر مـأثورات واردۀاهل کشف و احاط
                                                                 

ْوأن  ۀیاشاره به آ. ١ َ ْزلنا إلیَ َ ْ
ِ َ َ لتبينکَْرِّ الذكََ ِّ َ ُ ِّ للناس ما نزِ ُ َ ِ

َّ ِʷْل إل
ِ
ْ َ ِ َ ولعلھم َ َ˼ ْ ُ َّ َ َ َرونفَکََّ ُ) ۴۴/ نحل(.  
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 افکـار و ۀسـع... ح دارد، یجع مـشارب و مـآرب فلـسفی تـریـ شد که بر جمای طریقه
د مبـانی عقلـی و یـباکـه ملاصـدرا معتقـد اسـت . قات او همه را فرا گرفته استیتحق

 خشک و استدلالی ۀقواعد نظری را با چاشنی ذوق و کشف و شهود از صورت فلسف
ن قواعـد عقلـی و مبـانی یق کامل بین کار منشأ توفی اۀجی نت.صرف نظری خارج نمود

  .)٨ ـ٧: ١٣٨٢ ،یشیراز صدرالدین( دیده در کتاب و سنت الهی گردق واریکشفی و حقا

تفا کرده و ک جهت ایک از علوم مذکور تنها به یک هر ،به قول استاد جوادی آملی
ّد فن ٶی آن را م،گر پرداختندی از جهات دیچه به جهت و چناناند گر نپرداختهیبه جهات د

شده، دانـسته یاد ۀین ادللش را در جمع بماکه یمت متعالک اما ح.اند خود به شمار آورده
 و جزم ینان به هماهنگیخواهد و با اطم ین لزوم و استقلال، با هم میدام را در عکو هر 

 قرآن ِند و در مقام سنجش، اصالت را از آنیب یها را گرد هم م  آنۀبه عدم اختلاف، هم
 برهـان ۀّم متأله عرضکیح. ندیب ی مکاکقابل انف ری، غیداند و آن دو را بر محور وح یم

ل یا دلی نه به عرفان محض ،یلّکدر اصول . شمارد، نه نافله یو عرفان را بر قرآن واجب م
داند  یورزد، چون هم م ی آن قصور می استدلال عقلیند و نه براک یتفا مکِ صرف اینقل
  .)١٧ـ١۶: ١٣٨۶( دیتواند بر آن برهان اقامه نما ی مبرهن است و هم میه هر مشهودک

  ملاصدرا نظر از  متن مقدسریتفس تیغا و روش
 ۀهمـی بـرا که داند یم رنگارنگ و متنوعی غذاها ازی آسمانی ا مائده را قرآن ملاصدرا

 صـدرالدین( اسـتی ا بهـره شـان یروز و اسـتعداد زانیـم بـه مختلف،ی ها دگاهید از مردم
 خداونـدی سـو بـه دممـر دعـوت را آنی ینها مقصود و قرآن ّسر او. )٣٠۴: ١٣٨۶ ،یشیراز
. )۴٩: همان( ابندی راه کمال اوج به نقص ضیحض از بندگان ،آن دستورات با که داند یم

ی ها یبررسی برا اوست، ریتفس کتاب بری ا مقدمه که الغیب مفاتیح کتاب در ملاصدرا
  :کند یم انیب قرآن ریتفس شرط شیپ عنوان به را ادب ده ،قرآن اتیآ در تدبر وی علم
 اسـتی حروفـ و الفاظ نیهم حجاب در زینی باطن ۀمرحل نیتر یعال در قرآن فهم. ١
  ؛است شده نازل اکرم امبریپ بر که

  ؛فاسد دیعقا و گناهانی زشت از قلب ریتطه. ٢
  ؛یطانیش وسوسه و نفس ثیحد ترک و قلب حضور. ٣
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  ؛اتیآ در تدبر .۴
  ؛معنا استخراج و استنباط. ۵
 وی دیـتجوی هـا ظرافـت در حـد از شیبـ دقت مثل فهم، موانع ساختن برطرف. ۶
 ،یادبـ الفـاظ وی عربـ قواعـد در انـدازه یبـ دقت رت،یبص بدون دیتقل حروف، مخارج
  ؛گذشته ریتفاس بر جمود
  ؛دانستن اتیآی نواه و اوامر مخاطب را خودی عنی ص،یتخص. ٧
  ؛اتیآی اله انوار ازی قلب نشاط وی ریاثرپذ. ٨
  ؛خودی صدا و زبان از نه ،بشنود خداوند از را اتیآ آنکهی برا تلاش ،یترق. ٩
  .)۶٨ ـ ۵٨: همان( بودن حق یرضا بهی راض و خود توان از جستنی زاریب ،یتبر. ١٠

 اسـتی بـاطن وی معنو امور ۀنیزم در فوق آداب ازی مین ،شود یم مشاهده که چنان
 ،تـهنک نیهمـ و ستیـن توجـه مـورد ،گذشت که یکیهرمنوت اصول از کی چیه در که
ی دارا را قـرآن ریتفـس ملاصـدرا. اسـت عـام کیـهرمنوت از اوی ریتفس روش زیتما وجه

 دو بـه را قـرآن مفـسران ابتـدایی،ی بنـد دسـته کی در و داند یمی باطن وی ظاهر مراتب
 معنا فهم دنبال به را گروه دو هر اگرچه. کند یم میتقس اشارت اهل و عبارت اهل ِگروه

 نقـش و لفـظ گرفتـار کـهی کـسان اسـت معتقد اما مارد،ش یم خداوند سخن مقصود و
 و شـود یمـی بلاغـ وی لفظـ مباحـث صَرف تلاششان تینها اند، الفاظ ضرب و حروف
 بـهی ازیـن کـه هـستندی الهـ محبت و جذبه و تیعنا اهل اند، اشارتی پ در کهی کسان
 برطـرف انازشین کهی ا اندازه به مگر ندارند،ی بلاغ وی نحو وی لفظ قیعمی ها یبررس
ی برخ در ظاهر،ی معنا بر هیتک با کهی کسان ،یو دگاهید از. )٢٩ ــ١/٢٨: ١٣۶۶ ،همو( شود
 باطـلی ها گمانه و وهم گرفتار اند، رفته ذهن از دوری ها ییمجازگو سراغ به قرآن الفاظ
 شهود بر ای و حیصر نقل بر قرآن، ریتفس در که کند یم سفارش ها آن به نیبنابرا .اند شده
 حـال و گذشـته در کـه شـد خواهنـدی شـبهات دچار وگرنه کنند، هیتک رد قابل ریغی بقل

 ،نکتـه نیهمـ بـر دیـتأک بـا گـریدی میتقس در او. است شدهی اریبسی سردرگم موجب
  :کند یم میتقس دسته چهار به را قرآن مفسرانی ها روش
 روش این دری معتزل کرامیان و حنابله محدثان، هان،یفق ان،یلغو اکثر :یلغو روش. ١

 و باشد، ناسازگاری عقل قواعد با اگرچه اند، کرده بسنده الفاظی لغو وی ظاهر مفهوم به
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  .شمارند یم باطل و ممتنع ،هستند جهت در نه و مکان در نه که جهت آن از رای عقل امور
ی نظـر وی عقلـ مقـدمات بـا رای قرآنـ عبـارات و الفاظ ،گروه نیا :یعقل روش. ٢
  .اند شده دور هیاول میمفاه از و کرده لیتأو

 خلـط بـا ّقفال وی زمخشر جمله از معتزله اکثر :گذشته قسم دو ازی ترکیب روش. ٣
 ریتفـس بـه معـاد، بـه مربـوط اتیـآ در هیتـشب و مبـدأ به مربوط اتیآ در هیتنز شیگرا دو

  .)٧۴ـ٧٣: ١٣٨۶همو، ( اند پرداخته
 از سرشـار قلبـشان کـه نعارفا و معصوم ۀائم روش :علم در راسخان روش. ۴
 هیـتنز در طیتفر و افراط دچار نه ،اند افتهیی یرهای نیدوب وی کج هر از و  استمانیا نور
ی ظـاهری معنـا حفـظ ضـمن اتیـآ ریتفس در ،دو آن انیم خلط گرفتار نه و اند هیتشب و

 نیتربـالا اگرچه ،یو نگاه از. )۴/١۵٩: ١٣۶۶همـو، ( اند پرداخته زینی باطنی معنا به الفاظ
ی معنـای نفـمفهـوم  به نیا اما ،دارد اختصاص قرآن اسرار ِعلم در راسخان به فهم ۀدرج
 کمـال ۀمرتبـی باطن ریتفس بلکه ندارد،ی تناقض چیهی ظاهری معنا فهم با و ستین ظاهر
  .)۴/١۶٢: همان( است ظاهر همان
 شتریـب امعجـ را آن و مانـده ناتمـام کـه رشیکب ریتفس کتاب به اشاره با او تینها در
 کتـاب ۀمکنونـ اسـرار باطن و انوار علوم ۀواسط به حال نیع در و گذشته ریتفاس مطالب

 علـم در راسـخان روش را خـودی ریتفـس ۀویشـ شـمارد، یمـ زیمتما ها آن از ،یاله نیمب
 از و گـشاده معرفـت انوار به هاشان دل و پاک طانیش وساوس از هاشان قلب که داند یم

  .)٢۵٨: ١٣٨٧همو، ( استی خال گذاران بدعتی ها گفته و لیتعط اهل اوهام

  ملاصدرای ریتفس روش در مختلف ابعاد
 تفسیرش، کتاب در آن نمود وی علم مختلف ابعاد در ملاصدرای علم تیجامع به توجه با
ی هـا روش از علـم، در راسـخان روش بـر دیـتأک بـا او کـه کـرد اذعان نکته نیا به دیبا

 شیخـو ۀیـاول اصل اساس بر و نمانده بازی عقل وی نقل ،یادب ریتفس مانند گرید مختلف
 بـا ،جنبـه نیـا از کـه زنـد یم چنگ زین گریدی ها روش به باطن، و ظاهر تقابل عدم در

 هـا روش نیـا ازی برخـ بـه ادامـه در .دارد مطابقت موارد شتریب در عام کیهرمنوت روش
  .میکن یم اشاره
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  یادب روش .١
 اتیـآ ریتفـس در ملاصدرا دگاهید ازی اول اصل رفت، اشارت نیا از شیپ که طور همان
 وی ظـاهری معنـا از گـذر ریمـس در بلکـه ست،یـن عبـارات و الفـاظی ظاهر بُعد قرآن،
 زیـنی ادبـ وی ظـاهری هـا روش بـه ،ضـرورت به بنا پس .استی باطن ریتفس بهی ابیدست
  .پردازد یم

  یشناس لغت. ١ـ١
 گـرید از شیبـی قرآنـ واژگـانی ابی شهیر وی عناشناسم به ملاصدرا ،یادب مباحث انیم از

 ،یعربـ ۀدربـار ،یةالکرسیآ ریتفس در نمونهی برا. است داده نشان توجهی ادب یها روش
 »االله «ۀجلالـ لفـظ بـودن مـشتق ایـ جامد و بودن، صفت ای اسم بودن،ی انیسر ایی عبر
 سـه از شیبـ» یّحـ «ۀواژ اشـتقاق و مفهـوم ،)٣١ــ۴/٢۶: ١٣۶۶همو، ( صفحه پنج از شیب

: همـان( »یفـ «،)٨۴ــ ۴/٨٢: همـان( صـفحه دو از شیبـ »ومیّق «،)٨٢ـ۴/٧٩: همان( صفحه
 نیا اما .دهد یم حیتوض صفحه سه از شیب )١٢٧ـ۴/١٢۴: همان( »شفاعت «و )١٢٠ـ١١٧/۴

ی شـهود وی بـاطن ریتفـسی اصل هدفی راستا در واژگان، به ملاصدرا معناشناسانۀ نگاه
  .اوست

  ینحو وی صرف باحثم. ٢ـ١
 جمله ازی متن هری ظاهری معنا برداشت دری کل طور بهی نحو وی صرف مباحث اگرچه

 در ،ینحـو مباحـث بـه پـرداختن ملاصدرا نگاه از اما دارد، میمستق دخالت قرآن اتیآ
 واقعـه، ۀسور ریتفس در که چنان. استی شهود وی باطنی معنا ریتفس بهی ابیدست و دییتأ

 »وقعـت«ی لـّاو وضـع بر دیتأک با وی صرفی ا نکته به توجه با ةُعَـِاقوَْال تِعَـقَوَ فراز  ۀدربار
 نکـهیا نـه داند، یم برپاشده را امتیق اکنون هم مفسران گرید خلاف بر ،یماض زمان در
 اتیـروا و اتیـآ ازی شـواهد بـه خـودی مدعا نیای برا و شود، برپا ندهیآ در است قرار

  .)١۴ـ٧/١٣: همان( کند یم استناد
 »سیلـ«ی ابـر وجه دو ،ینحوی ا نکته به اشاره با ةٌبَذِکَا اھَتِعَقْوَلِ سَیْلَ  عبارت ۀدربار او
 ظـرفی بـرا عامـل آنکـهدیگـر  و باشـد »واقعـه«ی بـرا صفت آنکهی کی ؛کند یم نقل

 و اسـت حـالی نفـ کـه »کـونی لا«ی معنـا به »سیل «صورت نیا در .باشد »لوقعتها«
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  .)٧/١۵:همان( بود نخواهد ،اند گفته مفسران از یبرخ

  ینقل روش. ٢
روش قـرآن بـا .  اسـت»قرآن با سنت« و »قرآن با قرآن«مقصود از روش نقلی، دو روش 

نطق ی«: دیفرما  میمنانٶر میچنان که ام هم؛یج است راتیان اهل بیقرآن، در م
 قـرآن ،لیـن دلیهمـ بـه .)١٩٢: ١۴١۴ ،البلاغـه نهج (»  بعضیه علُشهد بعضیُبعضه ببعض و

ُوإن ک  ۀیـر آی مثـال در تفـسی بـرا؛ات استیر آین منبع الهامی ملاصدرا در تفسیاول ْ ِ ِنـتم فى َ ْ ُ ْ
ْری َب مما نزلنَ ْ َّ َ َّ ِ ٍʿ َا َ عبدنَ ِ ْ ورة من مثله وادعـوا شـھدَ َا فأ˜ا  َ ُْ ُ ْ َ ِ ِ ْ ِ ِ ٍ َ بِسُ ُ ْ ْاءکمَ ُ ُ مـن دون االله إن کَ ْ ِ ِ ِ ُ ْ َنـتم صـِ ْ ُ َادقينْ ِ ِ )در ،)٢٣ /بقـره 
 ۀ، در ضـمن ادلـ»عبـدنا«ا بـه یـگردد  برمی» ا نزلناّمم«ا به یکه آ» مثله«ر در ین ضمییتع

Ɇَأم  ۀ یمختلف، با استشهاد به آ ْ َولون افـترَ َ ْ َ ُ ɖُ ورة مثلـه وادعـوا مـن اسـتطعتم مـن دون االله إن ْاه قـل فـأ˜ا  ِ ِ ِ ُ ْْ ِ ِْ ُ ْ َ َ ْ ِ َ ُ َ ِ ِ ْ ٍ َ بِـسُ ُ ْ َ ْ ُ ُ
َنتم صکُ ْ ُ ِادقْ جـه ین نتیذکـر نـشده، چنـ» عبـدنا«کـه در آن  ّ تحدیۀنیدر زم )٣٨ /ونسیـ( ينَِ

  .)٢/١٣۶: ١٣۶۶صدرالدین شیرازی، ( تر است قیدق» ا نزلناّمم«ر به یرد که بازگشت ضمیگ می
 اسـت کـه بـا تبحـر تیـث اهـل بیر، احادین منبع الهامی ملاصدرا در تفسیدوم

 ی برا؛پردازد ات قرآن مییر آین و تفسیی به تب،نه داردین زمیخاص خود و تسلطی که در ا
َوم ر ینمونه در تفس ون فى العلمَا یَ ِعلم تأویله إلا االله والرا

ْ َِ
ْ

ِ َ ُɜɡِ َّ َ ُ َّ
ِ ُ

َ
ِ

ْ َ ُ ْثی از منابع اهل سـنت اسـتناد ی به احاد
ثی یاند و طبـق احـاد  دانستهمنانٶر میرا ام» راسخون فی العلمال«کند که مراد از  می

  .)۶٠ـ ۴/۵٩: همان(  هستندتیعی مراد اهل بیدر منابع ش

  یعقل روش. ٣
ی محتـوا از ،روش نیـا در. استی منطق وی عقل استدلال ۀویش ،یعقل روش از مقصود
 بـا شـدت بـه کـه ملاصـدرا. رنـدیگ یم بهره اتیآ ریتفس و نییتبی برای کلام وی فلسف
ی اهـ دگاهیـد انیب با ژهیو بهی کلام مطالب نقل در است، مخالف متکلمانی جدل روش
 تیـماهی بررسـ مثـل ؛پـردازد یم او سخنان ّرد و نقد به ًغالبا ات،یآ ریتفس دری راز فخر

َلذیناَ  ریتفس در »بیغ «و »مانیا« ِ
َمنونؤْیُ َّ ُ ْبالغی ِ َ ْ   .)٢۶٩ ـ١/٢۴۵: همان: ک.ر ؛٣/ بقره( بِِ

 از ؛کنـد یمـ اسـتناد گرانید و خودی فلسفی مبان ازی اریبس به رشیتفس در ملاصدرا
 دارد اشـاره شـاراتلاا شرح در خواجه شرح و نایس ابن انیب به »نور «یۀآ ریتفس در لهجم

  .)۴/٣٨٠: همان(
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  یشهود وی عرفان روش. ۴
 در و رفتهیپذ ریتأثی عرب ابن از همه از شیب ،یعرفان مباحث به قیعم شیگرا با ملاصدرا

 ریتفـس کـه او. اسـت گرفتـه فـراوانی هـا بهره گرانید و اوی عرفان آثار از شیخو ریتفس
 کـه اسـت آن بر داند، یم ظواهر با موافق یِقلب کشف ای حیصر نقل بر متوقف رای قیحق

 ردیگ شیپ در را نفس ۀیتزک و اضتیر روش دیبا شهود و کشف بهی ابیدستی برا مفسر
: همان( بردارد گام شیخو فطرتی اقتضا به فعل و قول دری نفسانی هوا قمع و قلع با و
٣/٢٧٠(.  

  قرائات اختلاف و نزول اسباب به توجه .۵
 صـورت در ،فـوقی ها روش بر علاوه شیخو یریتفس ۀژیو سبکی راستا در ملاصدرا

 ؛کنـد یمـ اسـتناد زین قرائات اختلاف و نزول اسباب جمله ازی قرآن علوم مباحث به ازین
ْألم  یۀآ ریتفس در که چنان َ ِأنیَ َ

َللذین ْ ِ
َّ ُآمنوا ِ ْأن َ َشع َ َ ْلـوʻقُ ɜȶَْـ ُ ُ ِلـذکر ُ

ْ
ِ  قـول دو بـه ،)١۶/ حدیـد( ...ِاالله ِ

 هجرت از پس سال کی هیآ نیا ،یبرخبه گفتۀ  که کند یم اشاره مفسران انیمی اختلاف
 لـذا. است منانٶم ۀدربار هیآ نیادیگر، ی برخبه گفتۀ  و است، شده نازل منافقان ۀدربار
  کـه کنـد یمـ اشـاره عباس ابن و ودمسع ابن قول از هیآ نزول سبب به ،دوم قول دییتأ در
 نیا ۀواسط به که بود نگذشته سال چهار ما آوردن اسلام از هنوز« :دیگو یم مسعود ابن
 قـرار سـرزنش مـورد را گریکـدی مـسلمانان آن دنبال به و میگرفت قرار سرزنش مورد ،هیآ
 بـا ونـدخدا قرآن، نزول شروع از سال زدهیس از پس« :دیگو یم عباس ابن و ،»دادند یم
  .)۶/٢٠٧: همان(» داد قرار سرزنش مورد را منانٶم هیآ نیا

 زیـن قرائـات اختلاف به شیخو ریتفس دری گاه مفسران، گرید ازی رویپ با ملاصدرا
َفأزلهما  ۀیآ ریتفس در نمونهی برا ؛کند یم استناد ُ َّ َ َ ْالشی َ ُطانَّ َعنھـا َ ْ َفأخرجھمـا َ ُ َ َ ْ َ َّممـا َ ِفیـه نَـاکَا ِ ِ... )٣۶/ بقـره( 

 از زوالی معنـا بـه» زالهمـاأ «را »ّزلهمـاأ «قرائـت ،یطبرس البیان مجمع ریتفس از نقل به
  .)٣/١٠٨: همان( است دانسته مکان

ی بررسـ مورد رای اله کلام مختلفی ها جنبه از که ملاصدرای ریتفس روش نیبنابرا
 عنــوان بــه مفــسری نفــسان طیشــرا و قــرآن در تــدبر آداب بــه آن، بــر عــلاوه و داده قــرار
 ،لیـدل نیهمـ بـه. اسـت کـرده سد را نقد گونه هر راه نموده، دیتأک ریتفس بری ا مقدمه
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 در تفـاوتی کمـ بـا ،رود یمـ شـمار بـه ریاخ قرن ریتفس نیبهتر حق به که المیزان تفسیر
 را ملاصـدرا جـامع روش ،یاجتمـاع مـسائل بـر اتیـآ قیـتطب بـر هیـتک وی عقل مباحث
  .است دهیبرگز

  یگیر نتیجه
 متعالیـۀ حکمـت و عـام هرمنوتیـک در مقـدس متن تفسیری غایتمند و روش مقایسۀ از

ی پـ در ر،یتفـس تیـغا ۀجنب از مکتب دو هر اگرچه که دیآ یم دسته ب نیچن ،یصدرای
 وی نقلـ ،یادبـی ها یبررس روش بر هیتک با که هستند، لفٶم مقصود و مراد بهی ابیدست
ی یها جنبه به توجه با اما است،ی ابیدست قابل متن یمکان وی زمان طیشرا تیرعا و ،یعقل
 در ملاصـدرای ریتفس روش گذشت، مقدس متن ریتفس در عام کیهرمنوت بر که نقد از

ی هـا روش از استفاده بر علاوه که است تیاولوی دارا و زیمتما جهت آن از قرآن ریتفس
 و هیـتک بـا کـه سـتا پرداختـه زیـنی شـهود ۀجنب به ،یعقل وی نقل ،یادب مشترک و عام
ی اقتـضا به فعل و قول در نفسی هوا قمع و قلع و نفس یۀتزک و اضتیر روش بر دیتأک

 خداوندی سو به مردم دعوتی عنی آن تیغا و) مقدس متن (لفٶم مرادی پ در فطرت،
  کـهگفـت تـوان یم بیترت نیبد. است کمال اوج به نقص ضیحض از بندگان رساندن و

 بخـش در هـم کـهی باطن وی معنوی ها جنبه در .١ :است رفته جلو به گام دو ملاصدرا
 بخـش در اوی ریتفس روش بخش در هم و شد اشاره قرآن ریتفس به ورودی ها شرط شیپ

 بـهی ابیدسـت را ریتفـس تیـغا او که است درست .٢. آمد گفتهی شهود وی عرفان روش
 ذکـری تیغـا زیـن مقـصود و مراد نیای برا اما ،داند یم قرآن دری تعال حق مقصود و مراد
 بـه نقـص ضیحـض از بندگان رساندن و خداوندی سو به مردم دعوت همان که کند یم

  .است کمال اوج
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  یشناس تابک
  . ق١۴١۴ تحقیق و تصحیح صبحی صالح، قم، هجرت، ،، گردآوری سید رضیالبلاغه نهج .١
  . ش١٣٧٢ مرکز، نشر تهران، دوم،چاپ  ،متن تأویل و ساختار بابک، ،یاحمد .٢
  .ق ١۴٢٨ ،یالاسلام رکالف مجمع قم، نهم،چاپ  ،صولالا فرائد ن،یمحمدام بنی مرتض ،یانصار .٣
یۀ تأویل در فلسفهعلم هرمنوتیک، . اچاردیپالمر، ر .۴ ترجمـۀ ، های شلایرماخر، دیلتای، هایـدگر، گـادامر ؛ نظر

  . ش١٣٧٧دوم، تهران، هرمس، چاپ ی کاشانی، ید حنایسعمحمد
  . ش١٣٨۶ اسراء، قم، سوم،چاپ  ،مختوم رحیق ،عبداالله ،یآملی جواد .۵
  . ش١٣٨٣ ،ۀ قمیعلم ۀحوز تیریمد زکمر قم، ،دین فهم منطق و هرمنوتیک ،یعل ،یگانیگلپا یربان .۶
و تعلیـق  حیتـصح  ومقدمه ،السلوکیه المناهجی ف ةالربوبی الشواهد م،یابراه بن محمد ،یرازیش نیصدرالد .٧

  . ش١٣٨٢ کتاب، بوستان قم، سوم،چاپ  ،یانیآشت نیالد دجلالیس
  . ش١٣۶۶ دار،یب قم، دوم،تحقیق محمد خواجوی، چاپ  ،الکریم القرآن تفسیر ،همو .٨
 غاتیتبل دفتر قم، سوم،چاپ  ،یانیآشت نیالد دجلالیس قیتعل و حیتصح و مقدمه ،یفلسف رسائل سه ،همو .٩

  . ش١٣٨٧ ،یاسلام
  .ش ١٣٨۶ ،یفرهنگ قاتیتحقۀ سسٶم تهران، ،الغیب مفاتیح ،همو . ١٠
  .ق ١۴٠٧ ه،یالاسلام الکتب دار تهران، چهارم،چاپ  ،الکافی عقوب،ی بن محمدابوجعفر  ، رازیینیلک . ١١
 ترجمه ،مقدس کتابی هرمنوتیک وی تفسیر مکاتب تاریخچۀ ،کوئین، و دیوید تریسی  مکرابرت گرانت، .١٢

 ۀشیـاند و هنـگفر پژوهـشگاه تهـران، دوم،چـاپ  ،یسـاجد ابوالفـضل  ازقـرآن با قیتطب و نقد به همراه
  . ش١٣٩٣ ،یاسلام

  . ش١٣٨١ توسعه، آفتاب تهران، ،)دین فهم منطق و متنی پذیر قرائت هرمنوتیک، (متن راز ،عبداالله ،ینصر . ١٣
  .ش ١٣٧۵ ،البلاغه نشر قم، ،التنبیهات و الاشارات شرح ،محمد بن محمد ،یطوس نیرالدینص .١۴
  . ش١٣٨٠ ،یاسلام ۀشیاند و فرهنگ پژوهشگاه تهران، ،هرمنوتیک بری درآمد احمد، ،یواعظ .١۵
یماجتهادی کلامی مبان ،یمهد ،یتهرانی هادو .١۶   .ش ١٣٨۵ خرد، خانۀ قم، سوم،چاپ  ، در برداشت از قرآن کر
  . ش١٣٩۵ حکمت، تهران، ،یمختار نیمحمدحس ۀترجم ،تفسیر در اعتبار دونالد، کیار هرش، .١٧

18. Palmer, Richard E., Hermeneutics, Evanston, Northwestern University Press, 1969. 
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  ١٣٩٧  بهار ـ تابستان،٢٢ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  یقیتطب ۀمطالع
  رابط وجود یمفهوم استقلال
  نوزایاسپ و ملاصدرا در

    ١مقدمی غلامعل  
    ٢ارجمند ابوالحسن  

  دهکیچ
 أمنش ،خارج در وجود یانحا است، فلسفه مسائل نیتر مهم از خارج و ذهن ۀرابط

 نفـسه یفـ موجـود ملاصـدرا ۀشیـاند در. اسـتی ذهن تصورات و اتیحکا تحقق
ی مفهـوم وی تـصور اسـتقلال از رابـط موجودات و استی محمول وجودی محک

 جـوهر لحاظ بدون را حالات و صفات ازی استقلال تصور زین نوزایاسپ. اند بهره یب
 مقـام دری حتـ و نداشـتهی مفهـوم اسـتقلال حـالات ،او نظر به. داند  نمیممکن
 بـا مقالـه نیا در. شوند  میلحاظ جوهر پرتو در زین شیخوی تصور معرفت تحقق
 قـراری قـیتطب ۀمطالع مورد همسئل نیا در را لسوفیف دو نیا دگاهید ،یلیتحلی روش
 ۀابـمث بـه رای نـوع اخـتلاف هـا، آن دگاهیـد تـشابه ویـی همگرا نییتب ضمن داده،

 و صـدرا کـه ایـم داده نـشان و نمـودهی معرفی قیتطب ۀفلسف در مشترکی موضوع
                                                                 

 ۴/٩/١٣٩۶: رشیخ پذیتار  ـ٢۵/٢/١٣٩۶: افتیخ دریتار.  
  .(gh1359@gmail.com)) نویسندۀ مسئول (یرضوی اسلام علوم دانشگاهی علم ئتیه عضو. ١
 یرضـــوعلـــوم اســـلامی  دانـــشگاهی اســـلام کـــلام و فلـــسفه ارشـــدی کارشناســـی دانـــشجو. ٢

(abolhasan.arjmand@yahoo.com).  
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  .اند دهیگرد رهنمون نگرش نیا گرید لوازم بهی تلق نیا رهگذر از چگونه نوزایاسپ
 رابـط، وجـود جـوهر، وجـود، وحـدت نوزا،یاسـپ ملاصـدرا، :یدیـلکواژگان 
  .ینوع اختلاف

  مقدمه
ی ادراکـی هـا دسـتگاه وحدت. است انسان و جهان در بشری عقلان تأمل حاصل فلسفه

ۀ فلـسف و فلسفۀ اسلامی. زند رقم دو هری برا رای مشابه یا واحد سرنوشتباید  شک یب
ی مـشترکات زیـن امنتهـ و أمبـد در کـه چنـان ،اند مشابه هم با ریمس نیا ازی بخش در غرب
 دری غربــ تفکــری وردهاادســت و فلــسفۀ اســلامیی وردهــااره انیــم گــوو گفــت. دارنــد
 فـراهم را آثـار تحـول و افکاریی ایپو انظار، تبادل ،آرا تضارب ۀنیزم مشترک،ی ها هحوز

 تحولات أمنش گر،یکدی با گفتگو به ورود و غرب و فلسفۀ اسلامی ۀمواجه. آورد خواهد
ی بـرا کـه دو آنی بـرا تنهـا نه دو آنی انزوا و است معرفت و انسان جهان، در مختلف
 ها، نحله گرید بطلان به حکم و تعقل ازی خاص ۀنحو به تعصب. ستا مضر فلسفه اصل
  .است آدم و عالم شناخت در آن تیقابل وی عقل ادراک مشترک دستگاهی نفی معنا به

 آشـکار، را کدام هر ضعف و قوت نقاط وگو، گفت به لسوفانیف کردن وادار نیبنابرا
 رای فلـسف لیـتحل و نیـیتب در نـوی هـا حـل راه کردن دایپ و مجسم راها   آنیها ییتوانا
 وی شناس جهان در و بوده غرب و اسلام مطرح لسوفانیف از نوزایاسپ و صدرا. کند می باز

 وجـود بـه اذعـان بـا نوشته نیا در. باشند  میمشترک و مشابه نقاطی دارای شناس معرفت
 آنجـا تا آن شئونات و وجود به راها   آنمشابه نگاه ،یمبان وی مباد در اختلاف و تفاوت

 دگاهید رغم به و داده قرار قیتطب و مطالعه مورد دهد،  میاجازهها   آنۀفلسف مسلمات که
 هـم بـای نقـاط درهـا   آنیوردهاادسـت وی مبـان که میا هداد نشان تضاد، و نیتبا به معتقد
  .است هیشب هم بهها   آنجینتا و یکسان

  بحث ۀخچیتار
 مکاتـب و شـود  مـیحاصل آرا تضارب و وگو گفت پرتو دری ورز فلسفه و تعقل ثمرات
 و فلـسفۀ اسـلامی. آورنـد  مـیبـر سر گرید مکاتب یآرا و افکار ندیابر از ،موفقی فکر
 خودی علم حرکت ریمس دری عقلان روش و ابزاری ریرگه کابی مدع دو هر غرب ۀفلسف
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. بـود هدخوا ادیزها   آندر مشابه و همسو جینتا و ثمرات شک یب اساس نیا بر و هستند
 نقاط و مشترکی وردهاادست در تأمل و قیتحق حاصل ،یقیتطب ۀفلسف موضوعاتی برخ
 نوزایاسـپی شناس جهان ،انیم نیا در. است غرب ۀفلاسف وی اسلامی حکما افکار ِتشابه
 ۀنحـو در او ۀشناسـان معرفـت نیـیتب و جـوهر حـالات جـوهر، وجود، وحدت ۀمسئل در

 گرفتـه قـرار لیـتحل و سهیـمقا مـورد شتریـب هر،جـو صفات و حالات به ادراک حصول
 انـد کردهی بررس را مشترک نقاط نیا خاص یا عام صورته ب زینی مقالات و کتب. است
 و )١٣٩٣ ،فـر انیشا( »ملاصدرا و نوزایاسپ ۀفلسف در حلول وی تعال «بهتوان  می جمله از که

ــمقا« : ١٣٩١ ،یزیرتــشنسی طــاهر( »نوزایاســپ وی رازیشــ نیصــدرالدی انگــار وحــدت ۀسی
  .کرد اشاره )٢٩/٣٣ش

 اسـت، شـده واقـع لیـتحل و توجـه مورد لسوفیف دو نیا انیم مقاله نیا در آنچه اما
 بـه ،یاسـلام حکمـت در که است دو آن نظر در آن عدم وی مفهوم وی ماهو استقلال
 گرفتـه قـرار توجه مورد کمتر و شود  میریتعب رابط وجود دری نوع ریغ وی نوع اختلاف

 عداد در را آن تواند  میغرب وی اسلام شمندانیاند انیم همسئل نیا ۀگسترد طرح. ستا
 نیـا در شتریـب قیـتطب و قیتحق ۀنیزم و داده قراری قیتطب ۀفلسف موضوعات از گریدی یک
  .آورد فراهم را نهیزم

  رابط و مستقل وجود صدرا،
. خـورد  مـیچشم به لامیفلسفۀ اس آثار در یفاراب زمان از یرابط و رابط وجود اصطلاح

 نیا در اوی ها ینوآور از توان  میرا رابط وجود به نسبت ملاصدرا لیتحو و لیتحل لکن
 تیـعل لیـتحو مانند اوی ها دگاهید گرید با رابط وجود در او ۀینظر. آورد شمار به حوزه

أتش به
ّ

 رابط، وجود از تیماه انتزاع منع مظاهر، کیتشک بهی کیتشک وحدت از عبور ن،
 انیـم نیا از. است هماهنگ... و وجودی شخص وحدت ثابته، انیاع به اتیماه لیتحو
 اسـتقلالی نفـ ماسـت، توجـه مـورد شتریـب آنچـه نوزایاسـپ با او تفکر یِقیتطب ۀمطالع در

 نأشـ و حالـت عنـوان به آنی تلق وی حرفی معنا عنوان به رابط وجودی مفهوم وی ماهو
  .است وجود

 در ابهــام و داشــته مختلــف اصــطلاحات ،یفلــسف مالاتاســتع دری رابطــ و رابــط
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 حکمـا ،رو نیـا از. است شده  میاشتباه و خلط موجب گاه ،اقسام نیا زیتما و کیتفک
 یریجلـوگهـا   آنییجا هجاب و خلط ازی حدود تا و اقدامها   آنکیتفک و هیتسم به خود
 وجـود و مرکبـه، اتیهل در رهیغ یف وی حرف یمعان به را رابط وجود ردامادیم. نمودند می
 لنفـسهی معنـا او .ه استکرد ریتفس لنفسه وجود برابر در رهیلغ وجود بای مساو رای رابط
 وجـود کـه اسـتی هیبد. دانسته است ءیش عند و ءیش یف و ءیلش وجود بر مشتمل را

 وجـودات بـا مـرتبط دوم اصـطلاح بهی رابط و هیقض به مربوط نخست اصطلاح به رابط
: ١٣٨۵ میردامـاد،( کنـد  مـیدایپ معنا وجودی عرض وی جوهر قیمصاد ۀیاحن در و یخارج
١١۵(.  

 او عبـارات اگرچه و داشته نظر در را فضا دو نیا ،وجود اصطلاح نییتب در زین صدرا
 رابـط او. اسـت آشـکار او سخن در معنا سه انیم زیتما اما دارد، ابهامی جهت از نجایا در
 قراری محمول وجود مقابل در مرکبه ۀیقض در رهیغ یف و طراب وجود همان را اولی معنا به

 و دانسته رهیلغ وی رابط وجود جوهر، لنفسه وجود مقابل در را اعراض وجود است، داده
أتـش به را تیعل او. نامد  میرابط وجود رای امکان وجودات مطلق تینها در

ّ
 وی عرفـان ن

 اصـطلاح بـا متنـاظر را آن ورده کـی معرفـ علـت بـه هیاشراق ۀاضاف و ربط نیع را معلول
 را آنکـه  اسـت بهتـر گـرید قـسم دو از آن زیتمـای بـرا که برد  میکاره ب وجود رهیغ یف

  .میبنامی ربط وجود
ی ترقـ وی قیحق وجود ازها   آنۀیتعر و علت به نسبت ممکنات بودن ربط به حکم با
 در کـه هدیـدگر مطـرحی گـرید بحـث تبـع بـه تعلـق، وی تجلـ و ظهور و نأش به معلول

ی نفـ بـا. شـود  مـیادیـ مـستقل و رابـط وجـود اختلاف ۀنحو به آن ازی اسلام حکمت
 پرسـش نیـا وجـود، قـتیحق شعاع دری امکان وجودات اضمحلال وی خارج استقلال
 شیخـو تحقـق در که رای نأش روابط وی امکان مظاهر نیا توان  میایآ که شود  میمطرح

 فهـم اسـتقلال بـهی مفهـوم وی مـاهو تـصور در هستند، واجب بهی وابستگ و ربط نیع
 یعنی است؟ی نوع اختلاف مستقل، و رابط وجود انیم اختلاف ایآ ،گرید ریتعب به. کرد
 ،اسـتی وابـستگ و تعلـق نیعـ کـه را آن و نمـودی استقلال نگاه رابط وجود به توان می
 رای امکـان نیچنـ صـدرا داد؟ قـراری تصور التفات و توجه مورد مستقلی تیماه عنوان به
  .است دادهی أری نوع اختلاف به و کردهی نف
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 موجـود. شـود یمـ میتقـس رهیـغ یفـ و نفسه یف به موجود ،صدرا قبل جیرا میتقس در
. شد یم میتقس رهیبغ و بنفسه به لنفسه موجود و ،رهیلغ و لنفسه قسم دو به خود نفسه، یف
 دو هـری مفهـوم سـتقلالا وی قـیحق اسـتقلال از رهیـغی فـ وجـود میتقس اول ۀشاخ در
 اسـت، مطـرح نفسه یف وجود ضمن در عرض و جوهر که دوم ۀشاخ در و است بهره یب

 برخـورداری مفهـوم اسـتقلال از تنها عرض و ،یمفهوم وی خارج استقلالی دارا جوهر
 و بـوده موضوع در آن وجود نیع ،خارج در عرض نفسه یف وجود که معنا نیا به ؛است
ی مفهـوم انتـزاع أمنـش کـه آنجا از رهیلغ وجود نیهم اما. نداردی وجود استقلال خود از

 اسـتقلال نیهمـ و بـوده مـستقل مفهـوم و تیـماهی دارا اسـت،ی اولی معقول وی ماهو
  .آورد میبه ارمغان  اوی برا ریغ ازیی جدا و زیتمای نوع ،یمفهوم

 شـده معتقـد مـستقل و رابـط وجـود انیمی نوع اختلاف به ،همسئل نیا در ملاصدرا
 نأشـ نیـا رابط وجود به التفات هیتوج با توان  نمییطیشرا چیه تحت نظر نیا در. است
 آن از یمستقلی ماهو تصور و نموده جدا آن از تصور مقام دری حت رای وابستگ وی تعلق
  ١.کرد ارائه ذهن در

 وحدت بساطت، اصالت، چون هیمتعال حکمتی مبان گرید با هماهنگ او ،یطرف از
 اسـتقلال مطلـق ،یشخـص وحـدت بهی کیتشک وحدت از گذر در و وجود کیتشک و

ی حرفـ وجـود بـه رای امکـان عـالم وی نف را وجود قتیحق ریغی برای مفهوم ای یوجود
 رهیـغ یف وجود جز به ممکنی برای زیچ اساس، نیا بر. است برده لیتحو أمبد به نسبت
  :ماند نخواهدی باق است،ی اله مستقل وجود به ربط نیع که

 بـل ،ّقـیّ ولا تعلّتقلالی لا اسـ؛ وجـودّ الواحـد الحـقیس لمـا سـویهاهنا نقـول لـو«ـ 
 صـدرالدین شـیرازی،(» ةّونه الذاتیـٶناته بشّ بأطواره وتشؤّرات الحقّ تطوّ إلالیسوجوداتها 

 وجـود نـه ؛ستیـنی وجـود حـق ریـغی بـراکه  مییگو  مینجایا در و؛ )٢/٣٠۵: ١٩٨١
أتـش و شیخـو اطـوار به حق تطور جزها   آنوجود بلکه ،یاستقلال وجود نه وی تعلق

ّ
 ن

  .ستینی زیچ خودی ذات شئونات به
 ك بتلـیکـون ّلی جاعله التامإ اًتبط کونه مریر غلول للمعیخرأجهة   نقول بأن لااّلکن«ـ 

                                                                 
 مـن وهـو الاسـتقلال یعلـ لهـاّتعق نکـمی لا یّقـّتعل مفهوم ،الأول یبالمعن یّالرابط الوجود ّأن والحاصل«. ١

 نیصـدرالد( »إلیه الالتفات بتوجیه اًّاسمی معنی ویٶخذ الشأن كذل عنه یسلخ أن لیستحیو ةیّالحرف یالمعان
  .)١/٨٢: ١٩٨١ ،یرازیش
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که  مییگو  میما؛ )١/٨٠: همان(»  الوجودانرییتغای ّلجاعله حت  لنفسه لااً موجودالجهة
 ،آن اسـاس بـر تـا ستین معلولی برای گرید جهت ،تام جاعل به تباطار جهت از ریغ

  .باشد داشته رتیمغا جاعل وجود با و بوده لنفسه موجود

 ،رو نیـااز .  و بطلان محـض اسـتی ربط، فقر ذاتین معلول عقتیحق نگاه، ین ابا
  : داشتنخواهند ییقت و حقیت هوچی عالم امکان در ذات، وصف و فعل خود هییااش

 و یقی نور حقی از پرتوها،یه موجودات نزد اهل حکمت الهیع جمینکه سخن احاصل
 اتیـکـرد کـه ماه  مـی اقتـضانا آنچه اوهام محجوبپس.  هستندییوم وجود قاتیتجل

 کـه احکـام و لـوازم دشـ و ثابـت ختی فرو ر، وجودندیا داریشممکنه در ذات خو
 هـستند، ی و نـور احـدیقـی به مدد مراتب وجود که اشعه و اظلال وجـود حق،یماهو
  .)٢/٢٩٢: همان( شود  میظاهر

 و مظهـر وجـود اسـت، ین تجلـأ وجـود، شـیقـت ربـط بـه حقین ع، ممکنموجود
 تـصور و تی شـأنی و حتیت و نفساند  از ذات واجب، معدوم مطلقنظر ظهورات با قطع

  :د ندارنزی نی ذهنۀاشار
 عـن أن یکـون ً فـضلا؛ارًّ فی نفسه مـع قطـع النظـر عـن مـا یقـوم بـه متـصوونیک فلا«

 موجـود مـستقل بالـذات اسـت کـه در ییقجوهر حق؛ )۴/٣۵٨: ١٣۶۶ ،همو(» اًموجود
سـت کـه بـه  ا آنیقـیق واجـب اسـت، و عـرض حیگـر دءیبودنش بدون ارتباط با ش

نظر از مقـوم  نفسه و با قطع یپس ف...  است، یر خود متعلق به غتیحسب ذات و هو
  . موجود باشدینکه ا چه رسد بهست،ی متصور نی حتشیخو

ی اسـتقلال تیـهو گونه هر فاقد و ربط نیع که جهت آن از او نظر بهی امکان ِوجود
ی نوع تخالف ،همسئل نیا در او دگاهید. ستین ادراک قابل هیال مربوط تصور بدون است،

 امکـان و نگـشته منـسلخ شیخـوی رابط نأش از هرگز رابط وجود ؛است وجود دو انیم
  .)١/٨٢: ١٩٨١ ،همو( کرد نخواهد دایپی استقلال تصور
ی بنـد دسـته و نیـیتب بـه کـه مقولات نظام و نداشته تیماه رابط وجود جهت نیا از

  .یافت خواهد تحول معقولات نظام به پرداخت،  مییکل اتیماه عنوان به ممکنات
 اسـت واجب هک مستقل یکی ندارد، قسم دو از شیب یهست ِقتیحق «،اساس نیا بر

 یحرفـ یمعنـا رابـط وجـود یعنـی نکمم و ،است نکمم هک) یرابط نه (بطرا یگرید و
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١١۵  

 مفهـوم هکـبل نـدارد، تیـماه یحرفـ یمعنـا و است، کیمت مستقل خداوند به هک است
 هرگـز یحرفـ مفهـوم یولـ د،یـآ یمـ ذهـن به ًمستقلا هک است یزیچ تیماه رایز ؛دارد

  .)١/٨٢: ١٩٨١ ،دین شیرازی؛ صدرال ٣/۶٨٩: ١٣٨٣ ،ی آملیجواد( »ندارد یمفهوم استقلال
 ریسـا و فیـک کـم، جوهر، لیقب ازی میمفاهکه  شود یم سببی هست به نگرش نیا

 که بودندی مشخصی ماهو ۀمحدودی دارای اولی معقول انگریبی قبل مقام در که اعراض
 در نمـود،  مـیزیمتما ریغ از را خودی ماهو بسته مدار نیا در و بود شمار یب سلوبأ منش
 نقشی فایا شود، یم مربوط نمودها به کهی هست ازی تر نازل سطح در ،بحثی فعل مقام
 اسـت،ی حرفـی معنـا وی اشراق ۀاضاف وی تعلق وی ربط وجود همان که نمود نیا. کنند
 تصور قابل وجود قتیحق بهی ربط لحاظ پرتو در زینی ماهو وی مفهوم تیحکا مقام در

 زین ارتقا نیا در و یافته، ارتقا معقول بهی ولا معقول دری مفهوم وی ماهو نیتبا آن است،
  :است موجود وجود قتیحق مظاهر کثرت تحقق به که انتزاع أمنش تحقق به نه

 مبـدل یثـانو ایـ یّاولـ ِمعقـولات بـه مقـولات ِبحث شد، لیتبد مفهوم به تْیماه یوقت
 ریسـا زیـن و نـاقص و تـام ّحـد و د،یـبع و بیـقر و فـصل، و جنس انیجر و گردد یم

 مفهـوم رنـگ یهمگـ شـود، یم مطرح فلسفه در هک خمس ِاتیلک به مربوط مباحث
 نیصـدرالد ، ٣/۶٨٩: ١٣٨٣ ،جـوادی آملـی( »ندشـو یمـ متحـول یّجد طور به و رندیگ یم
  .)۴/٣۵٨: ١٣۶۶ همو، ؛ ١/٨٢: ١٩٨١ ،یرازیش

 اشـتراک بـه ،یمحمـول و رابـط وجود اختلاف نییتب در صدرا نکهیای انضمام ۀنکت
  :نمود ریتفس ظاهر حسب به را آن دینبا که است کرده ریتعبها  آن یلفظ

: ١٩٨١ ،یرازیشـ نیصـدرالد( اسـت لفـظ در فقط دو آن انیم اشتراک که ست انیا حق
١/٧٩(.  

 یمبان گرید با ،یمحمول وی رابط وجودی معنا دری لفظ اشتراک به قول که استی هیبد
  .ستین سازگار چندان وجود مفهوم وحدت وی معنو اشتراک چون هیمتعال حکمت
 نیـا بـا کـهی کـسان گرید ویی طباطبا علامه ،ینور ،یزنوز ،یدجیه ،یسبزوار لذا

 در آنچـه. انـد نمـوده اقـدام آن هیتوج یا نقد بهی نوع به کدام هر ،اند کرده برخورد ریتعب
 اخـتلاف ّشـدت دادن نشانی برا صدرا که است آن ،رسد  مینظر به تر مناسب انیم نیا
  :باشد کرده استفادهی لفظ اشتراک ریتعب از ،وجود نوع دو نیا نیب
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 مـشککه قـتیحق مراتـب از و نبوده نیمتبا قسم دو نیا قیمصاد که ستینی شک رایز
  .)١/۵٣١: ١٣٨۶ ،یآملی جواد( هستندی خارج
 ّشدت ۀارائ تنها هکبل ست،ین وجود از قسم دو نیا ینیتبا اختلاف سخن، آن از او مراد

  .)١/٢۶٧: همان( است دو آن ۀبرت تفاوت

  حالت و جوهر نوزا،یاسپ
ی وجودشناس نظام بهی اجمال توجه ،نوزایاسپ و صدرا انیمی قیتطب بحث مواد نیمأتی برا
 کتـاب اول فـصل در او .اسـتی ضـرور او نگـاه در حالـت و جـوهر لیتحل و نوزایاسپ

 با  وساخته مطرح را دو آنی ها لحاظ یانحا و حالت و جوهر به مربوط مباحث اخلاق،
 و ایقـضا اسـتنتاج و ذکـر متعـارف، و موضـوعه اصـول حیتوض ،یتصوری مباد فیتعر

 مـراد حیتوضـ و نییتب به اوست، معهود روش کهی دعاو بر برهان ۀاقام و استدلال سپس
  .است پرداخته باره نیا در شیخو

 رای هست ود نک استفاده عرضی جا به حالت از که دارد اصرار او ،یمباد لیتحل در
 مقابـل در ،او ۀفلسف ۀترجم در عرض گاه اگرچه. دینما نییتب حالت و جوهر پوشش در

 از مـوارد نیـا در  کهاست بهتر داده، حیتوض خود کهی لیدلا به اما رد،یگ  میقرار جوهر
  :شود استفاده حالت ریتعب

: مییگـو  میاًحیصر ما که سازم خاطرنشان را نکته نیا خواهم  میمیتقس نیا بارۀدر من
  .(Spinoza, 2002: 180) عرض و جوهر نه است، حالت و جوهر به منقسم موجود

 ۀمرتبـ سـه بـه او کـه شود برداشت نیچن ریتعابی برخ ظاهر از است ممکن نیهمچن
 بـه کثـرت نفـوذ موجبات انتساب، نیا اما ؛است معتقد اثر و حالت جوهر،ی عنیی هست
 در. اسـتی منـاف نوزایاسـپی فکـر نظـام در گـرا حدتو نگاه با و زده رقم رای هست متن
 وی ذاتـ وحـدت از و بوده واحدی قتیحق جوهر. است جوهر در منحصری هست او نگاه
 یـاد آن از جـوهر صـفات یـا حـالات عنـوان بـه ما آنچهی حت. است برخورداری عدد نه
 واقع در. کند  میلحاظ جوهر ذات مقوم ۀمثاب به راها   آنعقل که استی امور ،میکن می
  .)، تعلیقات مترجم۵: ١٣٧۶ ،اسپینوزا( ستینی زیچ واحد جوهر جز عالم در

 نوزا،یاسـپی فکـر نظام در وحدت نیمأت در حالت و جوهری محور نقش به توجه با
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١١٧  

ی تـصوری مباد ،رهگذر نیا از تا پرداخته او دگاهید در حالت و جوهر نییتب به ادامه در
  .میباش آورده فراهم را بحث

  رجوه
 در کهی قتیحق ؛استی قیحقی هست ذات نوزایاسپ فیتعر به جوهر ،شد اشاره که چنان

 همـواره جوهری علم وی وجود استقلال. است مستقل و بالذات تیمعقول و تیموجود
 بـر اوی حتـ و اسـت گرفتـه قـرار توجـه و دیـکأت مورد گرییکد همراه نوزایاسپ ریتعاب در

 با را او دگاهید ۀسیمقاۀ نیزمی همراه نیا. است ردهک هیتک شتریب جوهری مفهوم استقلال
 رهگـذار از دیمق به علم تحقق و هیمتعال حکمت در رابط وجودی مفهوم استقلال ۀمسئل
 و فهم تحقق، در که استی زیچ جوهر ،او نظر به. کند  میفراهمی عرفان نگاه در مطلق
  :ستین تحقق علت یا انتزاعأ منش ِادراک به مسبوق و بوده مستقل ادراک

 تـصور بـه خـود نفـس به و است موجود نفسه یف که است ئییش جوهر از من مقصود
 وابـسته ،باشـد شـده سـاخته آن از کـه گـرید ءیش تصور به آن تصوری یعن ؛دیآ میدر
  .(Spinoza, 2002: 217) ستین

 .شـود  میترجمه نفسه یف وجود به ،یفلسف برگردان دری علم وی وجود استقلال نیا
ی وجـود وی مفهـوم ثیـح از کـه دارد قرار رهیغ یف وجود نفسه، یف اصطلاح ابلمق در
 در شود،  میگفته فلسفۀ اسلامیی بند میتقس در آنچه مشابه و ندارد استقلال کدام چیه
 اما ندارد،ی خارج وی وجود استقلال اگرچه که است رهیلغ نفسه یف وجود از خرۀ مٶرتب
 او اعتقـاد بـه جـوهر پـس. است برخورداری مفهوم وی ماهو استقلال از ،مشهور نظر به
  .دیدرآ تصور به نفسه یف خود و بوده مستقل وجود در که استی زیچ

 همان است،ی قیحقی هست وی هست قتیحق بای مساو که جوهر ،نوزایاسپ ۀفلسف در
 ط،یبس واحد قتیحق یک تنها که است نیای مقتض اوی گرا وحدت نگاه. است خداوند

 نیـا از خـارج د،یـدرآی ظـاهر ۀمـشاهد ا یادراک به ،یریغ اگر و فراگرفته ار واقع متن
 بـاره نیا در. باشد یگانه عیشرا و انیاد دری هست أمبد باباید  قتیحق نیا نباشد، قتیحق
 هیشب اریبس و کرده بازگوی هست قتیحق و جوهری برا را الوجود واجب لوازم و ها یژگیو
ی یعن موجود بالضروره است،ی نامتناهی قتیحق جوهر ؛است رانده سخنی نید اتیاله به
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 ریـغ آنچـه نـدارد، معنـا او بـا ریـغ فرض و است واحد در منحصر است، الوجود واجب
  :است واحد قتیحق نیا مظاهر و حالات دینما می

 که است صفات شمار یبی دارا کهی جوهری یعن رای نامتناه ًمطلقا جوهر خدا تحتـ 
  .(Ibid.: 217) فهمم  میاست،ی سرمد وی نامتناه ذات مظهر صفات نیا از کدام هر
 استی سرمد وی نامتناه ذات مظهر یک هر کهی نامتناه صفاتی دارا ِجوهر یا خدا،ـ 
  .(Ibid.: 222) است موجود بالضروره کندـ یم تیحکای سرمد وی نامتناهی ذات از و ـ

  :استی نامتناه صفات ظهورأ منش وی نامتناهی وجود جوهر یا خدا
  .(Ibid.: 40) شود  میحمل او بری نامتناه صفات یا صفات ۀهم که استی موجود خدا

هـا   آنبـر مقـدم مطلـق رد،یـگ  میشکل مطلق بستر در دیمق مظاهر ،یعرفان ریتعب در
  .است ریپذ امکان آن پرتو در مظاهر لحاظ و داشته تحقق

 تحققی برایی جا جهیتن در و داراست مطلق نحو به را کمالات و صفات ۀهم جوهر
  :گذارد ینمی باق گریدی موجود یا جوهر تصور یا

 هـر... دیـآ یدرمـ ادراک به نه و باشد داشته وجود تواند یم نه خدا جزی گرید جوهر
 دیـآ یدرمـ ادراک بـه نـه و هـست نه خدا بدون زیچ چیه و خداست در هست، آنچه

(Ibid.: 224).  

 و بـوده هـم مـلازم نوزایاسپ نظر به جوهر در تصور و تحقق انحصار میگفت که چنان
 بـه جـز قیتـصدی برا مطلق. است رساندهی اری یوجود برهان ریتقر در را او مبنا نیهم

 صـرف از خـدا وجـود« :دیـگو  مـیدکـارت ۀفلـسف شـرح در او .ستیـن ازمندین تصور
ی وجـود برهان مایۀ بن سخنان نیا .(Ibid.: 133) »شود  میشناخته ذات تصور و ملاحظه

 وجود است، کامل کهی ذات معقول صورت تصور صرف ،او نظر به .دهد  میشکل را او
  .آورد خواهد همراه به ذات با متعلق هم را

  صفت و حالت
 ،تحقـق و تـصور در کـه بـود نفـسه یفـی وجود ْجوهر از نوزایاسپ مراد ،میدید که چنان
 دارد رهیغ یفی وجود ْالتح ،نفسه یف وجود نیا مقابل در. است ریغ از ازین یب و مستقل

  :است موجود آن بستر در و شده فهم جوهر وجود ۀواسط به که
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 و اسـت رهیغ یف که رای زیچ ،گرید انیب به ؛فهمم  میرا جوهر احوال من حالت تحت
  .(Ibid.: 217) شود  میفهم آن ۀواسط به زین

 جـوهر اثـر و ظهـور و نیتع همان که حالت جوهر،ی ادیبن تیخصوص دو مقابل در
 در جـوهر. اسـت رهیـغ یفـ جـوهر خلاف بر هم تصور در بلکه تحقق در تنها نه است،
 پرتـو در و جوهر با شدن دهیفهم واقع در .است حالت مقومی ذهن قوام وی خارج تحقق
  :است حالتی ذات و مقوم جوهر

 شمار به جوهر ذات مقوم عنوان به را آن عقل که فهمم  میرای زیچ آن من صفت تحت
  .(Ibid.: 217) وردآ می

 قیـطر از جـوهر. اسـت حـالات قالـب در آن لحاظ جوهر، شناخت راه ًاساسا ایگو
 اگـر. جوهرنـد ظهـور همـان حـالات. کنـد  مـیظهور ادراک محدود ظرف در حالات
 بهـرهی ادراکـ تـصور از هـم حـالات باشـد، امـدهین ادراک بـه حـالات بـر مقدم جوهر

 تحقق هم آن پرتو و شعاع نباشد، موجود جوهر خارج در اگر که چنان. داشت نخواهند
  .داشت نخواهد

 عـالم موجوداتی ریتعب به یا امتدادات و ابعاد نیهم ،صفات و حالات بارز مصداق
 جوهرنـد حـالات مشهود، ِمحدود عتیطب پس .هستند جوهر ناتیتع وی جسمان مشهود

 آثـار نیـا قیـطر از نآ حـالات و جوهر ،بهتر ریتعب به .موجودند و معقول آن مدد به که
ی امکـان وجودات ه،یمتعال حکمت وی عرفان نگاه در که چنان ؛شوند  میآشکار مای برا
ی حرفـ وجـود ،حـق بـه نسبت که روند  میشمار به حق وجود مظاهر و روابط و ناتیتع

  :موجودند حق اشراق پرتو در و بوده
  .(Ibid.: 224) اخد صفات حالت یا هستند خدا صفات یا متفکر ءیش و ممتد ءیشـ 
 یا گونه به خدا صفات کهی احوالی یعن ستند؛ین خدا صفات جزی زیچ ،یجزئی ایاشـ 

  .(Ibid.: 232) گردند یم انینما آن دری قطع و مشخص

 هـستی زیچ نه او جز و خداست همان جوهر است، جوهر در منحصری هست پس
  :دیآ میدر ادراک به ًمستقلا نه و

 نه جوهر بدون حالات. دیآ یدرم ادراک بهی جوهر نه و هستی جوهر نه خدا جز به
 و باشـند موجـودی اله عتیطب در توانند یم تنهاها   آن.ندیآ یدرم ادراک به نه و هستند
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 بـدون پـس. ستینی زیچ آن حالات و جوهر از ریغ به اما. شوند ادراک آن قیطر از
  .(Ibid.: 224) دیآ یدرم ادراک به نه و هستی زیچ نه خدا،

  دگاهید دوی قیتطب ۀطالعم
 و صـدرایی نها ۀشیاند دریی گرا وحدتی نوع ،یشناس جهان مباحث در میدید که چنان
. است آورده فراهم راها   آنۀفلسفی قیتطب ۀمطالع و سهیمقا امکان که دارد وجود نوزایاسپ

 عنـوان بـه را آن وکـرده  اذعـان وجـودی عرفـانی شخـص وحدت به تینها در ملاصدرا
 فـراهم هیمتعال حکمت در را نظر نیای مباد وی مبان او. است رفتهیپذ خودیی نها دگاهید

 آن بـر برهان و استدلال توان حد در بوده، بندیپای حدود تا زین آن آثار و لوازم به آورده،
 جینتا از و آورده دیپد هیمتعال حکمت دری شخص وحدت با مناسب تحولات نموده، اقامه
فلسفۀ  و عرفانی فکر نظام در عام نحو به آنچه پس .است کرده استقبال بحث نیا ۀتاز

ی فکر ۀمنظوم در خاص نحو به دارد، را مشترکی گفتگو نیا در طرح تیقابل اسلامی
  .است شده منعکس صدرا
 واحـد نیـا .اسـتی شخـص واحد در منحصر وجود و تیواقع ،یعرفان نگاه نیا در

 کثـرتی نـوع آن، بطـون و ظهور ِمراتب بحس به که داردی شئون و اطوار ناتیتع طیبس
 و ظهـور بلکه ،نبوده برخوردار وجود قتیحق ازی ظاهر کثرات. دیآ  میدیپد مظاهر در

  .روند  میشمار به قتیحق آن نمود
 وجـود بـهی امکان وجودات لیتحو وجود،ی شخص وحدت بهی بندیپا لوازم ازی کی

ی معانی امکان ناتیتع نگاه نیا در ،گذشت که چنان. است هیمتعال حکمت در رهیغ یف
 أمبـد بـه محـض ربط و نداشتهی تصور وی وجود استقلال چیه بوده، رهیغ یف وی حرف

 و بخش قوام وی ربط ۀجنب آوردن نظر در بدونها   آنبه التفات و لحاظ نیبنابرا. وجودند
 در ستقلم تصور. ندارند مقوم و قوام نیا جزی قتیحق بلکه ،نبوده ریپذ امکانها   آنمقوم
. ستیـن ریپـذ امکـان أمبـد بدونی وابستگ تصور و است نهفته وابسته تصور و ذات نیع

 مانـد، یم آنچه و شود یم دهینام باطل است، حق جز آنچه و است باطل و حق از سخن
 .)٨٧ ـ ١/٨۶: ١٩٨١ ،یرازیش نیصدرالد( است آن متفاوتی ها نشانه و گوناگون ظهورات و حق
 مـرتبطرا بایـد ها   آنۀهم که شده مطرحی اسلام معارف در مختلف ریتعاب به مطلب نیا
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 و بعـد و قبـل حق ۀمشاهد د،یمق ادراک بر مقدم مطلق وجود درک. دانست معنا نیا با
 وی نفـسان وجـود باطن در حق شهود و نفس معرفت بر حق معرفت تقدم ،ایاش با همراه
 نیهمـ در تـوان  مـیرا اسـباب بر الاسباب یذو بهی قیحق علم توقفی فلسف ۀمسئلی حت

 به خاص نحو به رابط وجود ازی تصور استقلالی نف در صدرا اگرچه ؛کرد ریتفس راستا
  .است زده دامن آن

 رای هـست قـتیحق او. صدراسـت بـا سهیـمقا قابـل و مشابه جهت نیا از زین نوزایاسپ
 جـوهر صـفات و حـالات ظهـورات، نات،یتع را اریاغ و دانسته جوهر و خدا در منحصر
 بهـره یبـ تیمعقول و تیموجود از ،جوهر لحاظ بدون و ذات حد در که کند  مییمعرف
 که میدید نوزایاسپ ریتعاب در. شوند  میبرخوردار تعقل و تحقق از او وجود پرتو در و بوده
 حالاتی تصور وی مفهوم لحاظ در آن نقش و جوهر بخش قوام تصور از صراحت به او

  .گفت  میسخن
 میکرد مشاهده زین رابط وجوداتی ماهو ای یمفهوم وی استقلال لحاظ و صورت ۀنحو در

 را نفـسه یف و رهیغ یف وجود انیم اختلاف و داده فتوای امکان نیچنی نف به ملاصدرا که
 وجـود بـه تـوان مـیکه  معتقدند علامه مانندی کسان اگرچه. کردی معرفی نوع اختلاف

 صـدرا اما ،)۴١: ١٣٨۶ ،ییطباطبا( داشتی استقلال التفات و نگاه ،معلولی ربط و رهیغ یف
 التفـات مقام دری حت و نشده منسلخ شیخوی ربط نأش از هرگز معلول که است معتقد

ی نـوع اخـتلاف در صـدرا سـخن ۀلازم. کردی استقلال نگاه آن به توان  نمیزین تصور و
 تـصور انامکـ عـدم خـارج، در معلـول دانـستن رهیـغ یفـ وجـود و هیقض در رابط وجود

 بـارا  او تـوان  مـیجهـت نیا از لذا. هاست آن مقوم لحاظ بدون وجود قتیحق ظهورات
 ادراک و تـصور زیـن نوزایاسـپ در کـه چنـان. دانـست هنـگاهم همـسئل نیا در نوزایاسپ

  .ستین ریپذ امکان جوهری یعنها   آنیمفهوم وی ذات مقوم لحاظ بدون صفات و حالات
 بـه را ممکـن و واجب و مستقل و رابط انیمی نوع فاختلا ۀمسئل میبخواه اگر پس
ی گفتمـان ۀمثابـ بـه را آن و نمـوده منتقـلی قـیتطب ۀفلـسف دری تـر گـستردهی بحث ۀحوز

 در میتـوان  مـیم،یکن مطرح غربی گرا وحدت ۀفلاسف و مسلمانی حکما انیم مشترک
 و نمـوده دقلمـدا مـستقل و رابـط وجـودی نـوع اخـتلاف به معتقد را نوزایاسپ همسئل نیا
 تواند  میهمسئل نیا. میینما دعوت اختلاف نیا در موضع نییتع و اظهارنظر به را گرانید
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 و فلـسفۀ اسـلامی انیـم تـصوری شناسـ معرفـت در مشترک موضوعات ازی یک عنوان به
  .ردیگ قراری بررس و بحث مورد آن در زین گرید ۀفلاسف مواضع وشود  مطرح غرب

 تیـثیح از رهیغ یف وجود انسلاخ و رابط وجودی ماهو وی مفهوم استقلال ملاصدرا
 لحـاظ و التفـات هیـتوج بـای حت او نظر به کهی ا گونه به ؛کند  میینف را شیخوی ربط

 زیـن نوزایاسـپ مشابه نحو به. دادی مفهوم استقلال ،یحرفی معنا به توان  نمیزین جداگانه
 به ،میدید که چنان. است دهنموی نف را صفات و حالاتی استقلال تصور و تعقل امکان
ی اسـتقلال گونه هر منکر نوزایاسپ بلکه ست،ین مطرح ثبوت مقام در تنها استقلال او نظر
 او کـه اول متعـارف اصل همان رویپ. است اثبات و ثبوت مقام در صفت و حالتی برا
 از تیـتبع نیـا  کـهاسـتی مـدع نوزایاسـپ است، رفتهیپذ هیقیحقی ا هیقض عنوان به را آن

 و دیـدرآ تـصور بـه ًمـستقلا جوهر«: است منعکس حالتی برا زین تصور مقام در وجود
ی خـدا ای یـعرفـان وجـود قـتیحقی یعن جوهر نیبنابرا. »جوهر ۀواسطه ب جوهر حالت
 تـصور مقـام درهـا   آناثبات ۀواسط که صفات و حالات در ثبوت ۀواسط تنها نه نوزایاسپ
ی ادراکـ ظهورات و شئونات و نداشته جوهر زای سوای وجود ًاساسا حالات. هست زین

  .ندا متوقف آن بر ادراک و نیع در که بود خواهند جوهر
 بلافاصله آنی پ در ،گفته وجود از سخن گاه هر نوزایاسپ که است تناظر نیهم بری مبتن
 جوهر یا خدا از خارج ظیغلیی گرا وحدت نیا در. است کرده مطرح زین را تصور ۀمسئل
  :ستین تصور و درک قابل و نبوده موجودی زیچ

ــد  نمــییزیــچ خــدا از خــارج ــا باشــد موجــود توان ــه( شــود فهــم ی ــصور ب ــدرآ ت   )دی
(Spinoza, 2002: 224).  

 نـسبتی حرفی معنا و رابط وجود را ماده تا عقول ازی امکان عالم مراتب تمام صدرا
 نـه و داشـته تحقق و وجود نهی تعال حق از نظر صرف که است کردهی معرفی تعال حق به
 نگفته سخن آن اتیجزئ وی هست مراتب از معنا آن به اگرچه زین نوزایاسپ. ندیآ میدر تصور به
 قتیحق پرتو در را خدا ریغ اما ،است کرده جمع صفت و حالت عنوان با را جوهر ریغ و

 خـدا یبـ تواند  نمیزیچ چیه و خداست در هست چه هر ؛ندیب  میمتصور و موجود خدا
  .شد توانند فهم نه و هستند نه ،جوهر بدون جوهر احوال د،یدرآ تصور به یا و باشد

 و اتیتجل و حق ذات در منحصر تیواقع ،هیمتعال حکمتی عرفان نگاه در که چنان



  

طالع
م

 ۀ
 یقیتطب

لال
ستق

ا
 

هوم
مف

ی 
جود

و
 

بط
را

 در 
درا
لاص

م
و 

...

١٢٣  

 اسـت، حـقی کون ظهور وی فعل نیتع که منبسط وجود بستر در ناتیتع و بوده او شئون
 مکان و زمانی نامتناه ۀگستر در و هست هچ هر زین نوزایاسپ نگاه در ،کنند  میدایپ معنا
  :است موجودی اله عتیطب و جوهر پرتو در همه د،یآ میدر ادراک و ظهور به

 سـنن ۀیـپا بر تنها رود، یم و دیآ یم آنچه هر و خداست در زیچ همه که کنم  میتکرار
  .(Ibid.: 227) کند یم نیچن اوی ذات ضرورت امتداد در وی اله کران یب عتیطب

 گـر،ید ییسـو از. دیـآ یدرمـ ادراک بـهی جـوهر نه و هستی جوهر نه خدا جز به
 در تواننـد یمـ تنهـاهـا   آنپـس ند؛یآ یدرم ادراک به نه و هستند نه ،جوهر بدون حالات

 آن حالات و جوهر از ریغ به اما شوند، ادراک آن قیطر از و باشند موجودی اله عتیطب
  .دیآ یدرم ادراک به نه و هستی زیچ نه خدا، بدون پس. ستینی زیچ

 و هیـمتعال حکمـت عرفا، نگاه در وجود قتیحق دادن قرار محور با توان  مییطرف از
 گرچـه. کـرد تـصوری فکـر مـشرب سـه نیـا نگـاه دریی همگرای نوع ،نوزایاسپ ۀفلسف
 انیــبی بــرا مفهــوم نیتــر یاساســ را جــوهر مفهــوم ،صــدرا و عرفــا خــلاف بــر نوزایاســپ

 در وجود و جوهر انیمیی معنا مطابقت اما برد،  میکار به خود ۀففلس در یانگار وحدت
  .است گرفته قرار مورد بعد به ارسطو از و بوده سابقه به مسبوق ،فلسفه خیتار

 نوزایاسـپ ۀفلـسف و عرفان ه،یمتعال حکمتی اجزا ریسا ۀسیمقا به مهیضم با همسئل نیا
 از وجـودی نفـ و عرفا در انیاع باها   آنمساوقت صدرا، در اتیماه خواندنی عدم مانند

 هموارها   آنانیم وجود وحدت دری نظر تشابه لحاظی برا را راه نوزا،یاسپ در جوهر ریغ
ی نفـ و عرفـان و هیـمتعال حکمـت دری نـیع وی علم انیاع با تیماهی هماهنگ. کند می

  .است شده گرفته کار به راستا نیهم درها   آناز وجود
 نگـرشی نـوع بـالتبع، یـا بالـذات متحقـق و لیاصـی امـر عنـوان بـه تیـماهی نف با

 تیـواقع ،نگـاه نیـا در. شود یم حاصل است، کینزدی عرفان دگاهید به که گرا وحدت
 در منحـصر تیـواقع. شـوند یمی تلقی اعتبار وی عدمی امور اتیماه و ،وجود مساوق
 صیخـصا ههمـرا خود مظاهر یا مراتب در د،ییتق و اطلاق حسب به وجود و بوده وجود
  .کند یم بروز خاصی تیماه و حد قالب در آن طبق که استی وجود

 هرگـز ما داست،یپ عرفا و ملاصدرا حاتیتصر و نوزایاسپ کلماتی برخ از که چنان
 زیـن وجـود قـتیحق. میکنـ ینمـ ادراک تیـنها یبـ و مطلـق نحـو بـه را وجود قتیحق
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 ریـتعب بـه وجود قتیحق. دیآ یمن فرودی بیغ عیمن مقام آن از هرگز ،ناتیتع از نظر صرف
ی مجـرا از را آن همـواره ما و اندینما یم را شیخویی مرا و مظاهر و ناتیتع در ،یعرفان

 جـوهر ،نوزایاسـپ ریـتعب در کـه چنـان. میینما یم شهود شیخوی ادراک محدود دستگاه
  .شود  میانینما مای برا حالات و صفات قالب در همواره
 هاست، آن کشف به قادر مای ادراک دستگاه کهی صیاخص قالب در را وجود ما پس

 نظـام در( درآمـده نیتعـ بـه اسـماء و کمـالات و ها یستیچ و صیخصا نیا. میشناس یم
 وجـود واقـع در. دیـنام تیـماه تـوان مـی را) نوزایاسـپ در( صـفات و حالات ای) یعرفان

 ریـتعب تیـماه بـه آن از کـه کنـد یمـ دایپ مدرکی ادراک ظروف دری ظهور و انعکاس
 و تیـواقع در ابتدا از انیاع یا تیماه میکن ادعا که است حیصح لیتحل نیا با. میکن یم

 خواهنـدی باق حال همان به زین ابد تا و نداشتهی ا بهره چیه آن مظاهر ای یکیتشک مراتب
 از ما ذهن که هستند وجود دیمق کمالات و خصائص و حدود ما معروف اتیماه. ماند
  :است کرده اعتبار یا انتزاع را خاصی تیماهها  آن

 شـود، یمـ تـصور تیـماه آنچـه و مانـد ینمی باقی تیواقع چیه ،تیماهی برا نیبنابراـ 
  .)١۵: ١٣۶٠،یانیآشت( است خاص وجود ازی نحو

 اصـفهانی، ترکـه ابـن(» ًق أصـلاّون لهـا تحقـیکـرة، لا ی مغـایث هیات من حیّالماهو«ـ 
  .ندارندی تحقق ًاساسا اختلاف، و ریتغا ثیح از اتیماه؛ )١۴٠ :١٣۶٠

 اگرچـه کـه هـستندی عـدم وی اعتبار وی انتزاع امور از دو هر انیاع و اتیماه پس
 و صـلأت ازی ا بهـره خود لکن باشند، یم ظهور یا وجود ازی خاص ۀمرتب آثار ۀدهند نشان
 همـراههـا  آن با توان  میجهت نیا از را نوزایاسپ و صدرا که عرفا ریتعب به و نداشته تحقق

 داشـته متکثری مجال و مظاهر ،وجود قتیحق. اند نکرده استشمام را وجودی بو دانست،
 مراتـب ازی ا مرتبه ظهور موجب ،مختلف شئون به آن تنزل و مرتبه هر در وجود ظهور و

 مراتـب چـه هـر. شود یم خاصی اثر یا صفت حالت، و ثابته انیاع ازی نیع و ممکنات
ی پنهـان وی کیتـار و اعـدام ظهـور باشـد، ادتریز وجود منبع ازی دور و باشد شتریب نزول
  .)٢/٣٣٩: ١٩٨١ ،یرازیش نیصدرالد( است شتریبی مجال صور و مظاهر انیاع در وجود

 انیـاع حـسب بـه ممکنـات بـودنی عـدم بـر صیتنـص «عنوان تحتی باب در صدرا
 و ،حیتصر ْناتیتع دنبوی انتزاع وی اعتبار به نموده، بحث باره نیا در مفصل »اتیماه
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 تمـام. )٢/٣٣٩: همـان( اسـت کـرده تـلاشی عرفان انیاع بای فلسف اتیماهی هماهنگ در
 و ًازلا ریتفـس نیـا در باشـند، یم تیماه به محدود و دیمقی وجودها همان که ممکنات

ی ابـد وی ازلـ هلاکـت او. )١۵: ١٣٨۶ همـو،( »انـد اتیـالماه ةهالکـ و الذوات باطل ًابدا
  :داند یم انیاد دییأت مورد و عرفان اهل شهود حاصل برهان، ۀثمر را انیاع و اتیماه

؛ )١۴ :همـان(» ةیّـة أمـور عدمیّانکات الإمیّ الماهّ أنیالشهود علکشف وفق أهل الّاتو«
  .باشند یمی عدم اموری امکان اتیماه که نیا بر دارند اتفاق شهود و کشف اهل

  یبند جمع وی ریگ جهینت
 تیواقعی باطن وحدت به را انسان دو هر ،ادراکی اعلا مراتب و وجود دیشد مراتب. ١

 غـرب و شـرق دریـی گرا وحـدت ۀشیـاند ازیی هـا رگـه ،یرو نیا از. سازند  میرهنمون
 نوزایاسـپیـی گرا وحدت. هستند دارا رای قیتطب ۀمطالع و سهیمقا تیقابل که یافت توان می
  .است جمله آن از

 در منحصر را تیواقع وی نف را ریغیی نهای معنا در لمعا بهی وجود وحدت نگاه. ٢
 جوهر و هیمتعال حکمت و عرفان در وجود قتیحق. کند  میقلمدادی شخص واحد وجود
  .اند کردهی نف ریغ ازرا  نفسه یف وجود دو هرها   آن.معناست نیا تگریحکا نوزایاسپ در

 وجـود بـه تـوان  میایآ که پرسش نیا پاسخ در ،ریغ از نفسه یف وجودی نف از پس. ٣
 مـستقلی تیمـاه و مفهوم ،تصور مقام در التفات هیتوج با و داشتهی استقلال نظر رهیغ یف
 داده افتو مستقل و رابط وجود یِنوع اختلاف به دو هر صدرا و نوزایاسپ کرد، ارائه آن از
ی نفـ را حالـت و اثـر یـا معلول وجودی برای مفهوم وی ماهو استقلال گونه هر امکان و

 حـالات، یـا رهیغ یف موجودات ازی تصور وی مفهوم لحاظ هر در نگاه نیا با. اند کرده
 و است حاضری ربط وجوداتی تصور وی خارج مقوم عنوان به جوهر یا وجود قتیحق
  .باشد گرفته قرار تصور و لحاظ مورد قبل ۀمرتب در دیبا

 صدرا، دری عرفان انیاع هب اتیماه الحاق نوزا،یاسپ در حالت و صفت ازی هستی نف .۴
 نگاه نیا لوازم از عرفان، در انیاع بودنی عدم به حکم و ادراک در مطلق بر دیمق توقف
ی سرنوشت و سرشت ،مشرب سه نیای فکر ۀهندس در که است تیواقع به محور وحدت
  .است نموده کینزد و هیشب هم به وجود وحدت ۀمسئل در راها   آنو داشته مشابه
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  یشناس تابک
 تهـران، ،یانیآشت نیالد جلالسید حیتصح ،القواعد تمهید محمد، بن یعل نیالد صائن ، اصفهانیهکتر ابن .١

  .ش ١٣۶٠ ،یعال آموزش و فرهنگ وزارت
  . ش١٣۶٠ مسلمان، زنان نهضتتهران،  ،ملاصدرای فلسفی آرا و حال شرح ن،یالد جلالسید ،یانیآشت .٢
  . ش١٣٨۶ اسراء، قم، ،مت متعالیهشرح حک: رحیق مختوم، عبداالله ،یآملی جواد .٣
  . ش١٣٨٣ اسراء، قم، ان،یمیرح عباس قیتحق ،شهیاند ۀسرچشم ،عبداالله ،یآملی جواد .۴
  . ش١٣٧۶، یدانشگاه نشر مرکز تهران،ترجمۀ محسن جهانگیری،  ،اخلاق ،اسپینوزا، باروخ .۵
  . ش١٣٩٣ ت،حکمتهران،  ،نوزایاسپ و ملاصدرا ۀفلسف در حلول وی تعال شهناز، فر، انیشا .۶
 اءیـاح دار روت،یـب ،هالاربعـ العقلیـة الاسـفار فی المتعالیة الحکمة م،یابراه بن محمد ،یرازیش نیصدرالد .٧

  . م١٩٨١، یالعرب التراث
 حکمـت ادیـبن تهـران، ،یخوانـسار محمد قیتحق ،النائمین ایقاظ م،یابراه بن محمد ،یرازیش نیصدرالد .٨

  . ش١٣٨۶، صدرای اسلام
  . ش١٣۶۶، بیدار قم، خواجوی، محمد تحقیق ،الکریم القرآن تفسیر م،یابراه بن محمد ،یرازیش نیصدرالد .٩
 ۀشیـاند ۀفـصلنام ،»نوزایاسپ وی رازیش نیصدرالدی انگار وحدت ۀسیمقا« اسحاق، ،یزیسرتشنی طاهر . ١٠

  . ش١٣٩١ ،٢٩ ۀشمار ،ینید نینو
  . ش١٣٨۶، ینیخم امامٶسسۀ آموزشی و پژوهشی م قم، ،الحکمه ةینها ن،یمحمدحسسید ،ییطباطبا . ١١
 و هـا کتاب از عنوان ده بر مشتمل رداماد،یم مصنفات ،، میرمحمدباقر بن محمد حسینی استرآبادیمیرداماد .١٢

  . ش١٣٨۵، یفرهنگ مفاخر و آثار انجمن تهران، ،ینوران عبداالله اهتمام به ،ها نامه و ها اجازه و ها رساله
13. Spinoza, Benedictus de (Baruch), Complete Works, Translated by Samuel Shirley, 

Edited with Introduction and Notes by: Michael L. Morgan, Hackett Publishing 

Company, Inc. Indianapolis/Cambridge, 2002. 
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  ١٣٩٧  بهار ـ تابستان،٢٢ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  ادیتحلیل انتق

  » باور به هیولیۀ بداء بر پایۀنظری«
    ١محمدمهدی منتصری  
    ٢قراملکی فرامرز احد  

  دهکیچ
های اعتقادی اسلام و از اختـصاصات مـذهب شـیعه  ترین آموزه بداء یکی از مهم

 وقـوع آن بـا ۀها اثر در مورد بداء نگاشته شده، توضیح نحو رغم آنکه دهبه . است
 است بار توسط میرداماد آغاز گشته نخستینناسی فلسفی ش رویکرد مبتنی بر جهان

 این یاما با بررسی آرا. اند و صدرالمتألهین و حکیم سبزواری این راه را ادامه داده
 ،های ایشان نـه تنهـا خـالی از خلـل نیـست شود که تبین سه فیلسوف مشخص می

بینـی  در جهان علاوه بر استدلال، ریشه نهای ایشا بلکه برخی از اشکالات دیدگاه
لوح محو و . تبیین گردد» لوح محو و اثبات«برای تبیین بداء ابتدا باید . آنان دارد

کـه هـم شـود  پس باید به نحوی تبیـین ؛اثبات از مراتب علم الهی، و مجرد است
کـه یکـی از ارکـان مهـم  ـاما بر اساس باور به هیولی . مجرد و هم قابل تغییر باشد

 تغییـر و تحـول، منحـصر در مادیـات ـ  مسلمان استۀلاسفبینی بسیاری از ف جهان
                                                                 

 ۴/۵/١٣٩٧: رشیخ پذیتار ـ ١۵/١١/١٣٩۶: افتیخ دریتار.  
  .(m.montasseri@ut.ac.ir)) نویسندۀ مسئول(شگاه تهران  فلسفه و کلام اسلامی داندانشجوی دکتری. ١
  .(ghmaleki@ut.ac.ir) تهران دانشگاه استاد. ٢
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 هیئـت ۀاین امر در کنار ابطال نظری.  به هیچ وجه امکان نداردت و در مجردابوده
بینـی ایـن  شود که مجالی برای لوح محو و اثبات در جهـان بطلمیوسی موجب می
طـوف بـه این اشکال نه تنها به این سه فیلسوف، بلکـه مع. سه فیلسوف باقی نماند

این نوشتار با . باشد  اسلامی رایج میۀبینی مبتنی بر هیولی است که در فلسف جهان
 ۀ برجـسته از فلاسـفۀبه عنوان سه نمونـ ـهای این سه فیلسوف  ِتحلیل انتقادی تبیین

 اسلامی را در گـرو کنـار گذاشـتن بـاور بـه ۀ تبیین صحیح بداء در فلسفـ مسلمان
  .هیولی دانسته است

  .بداء، هیولی، میرداماد، صدرالمتألهین، حکیم سبزواری :یدیلکواژگان 
  مقدمه

که در منـابع روایـی اهـل به رغم آنهای مهم و اصیل اسلام است که  بداء یکی از آموزه
، بیشتر توسط شیعه مورد توجـه قـرار )٨ ـ٧: ١٣٧۴میرداماد، : ک.ر(سنت نیز بدان اشاره شده 

 تا آنجا که برخی بداء را از اختـصاصات شـیعه ؛)۵٧ :١٣٩٠، دین شیرازیصدرال(گرفته است 
  .)۴٢١: ١۴٠۵طوسی، نصیرالدین : ک.ر(اند  تلقی نموده

: ک.ر(در آیات متعددی از قرآن مورد استفاده قـرار گرفتـه اسـت » بدا «ۀچند مادهر
، اسـتعمال آن در معنـای اصـطلاحی )٣٢/ ؛ جاثیه۴٨ ـ۴٧/ زمر؛ ١٢١/ طه؛ ٢٢/ اعراف؛ ٢٨/ انعام
؛ ١٣۴ــ۴/٩٢: ١۴٠۴؛ مجلسی، ١۴٩ ـ١/١۴۶: ١٣۶۵،  رازیکلینی(شود  ها در روایات مشاهده میتن

از منظـر . )٢٣٣ــ١/٢٢٧: ١۴١٠،  طرابلـسی؛ کراجکـی١/٧٠: ١٣٩۵، ؛ همـو٢٣۶ـ٢٣١: ١٣۵٧صدوق، 
 بـه عنـوان ، بداء اهمیت بسیار زیادی دارد تا آنجا که در برخی از روایـات،روایات شیعه

: ١٣۶۵،  رازیکلینـی(ای عبـادت و تعظـیم خداونـد بـه شـمار آمـده اسـت برترین وسیله بر
١/١۴۶(.  

توان با رویکردهای مختلفی از قبیل رویکرد حدیثی، کلامـی، فلـسفی یـا  بداء را می
 ۀ فلـسفۀاما رسالت این نوشتار به عنوان پژوهـشی در حـوز. عرفانی مورد مطالعه قرار داد

شناسـی فلـسفی، بـداء چگونـه رخ  لحاظ جهـانله است که از ئاسلامی، بررسی این مس
بـداء ارائـه نماینـد؟ در ئلۀ اند تبیین صحیحی از مـس  مسلمان توانستهۀدهد؟ آیا فلاسف می

  صورتی که چنین توفیقی حاصل نشده، دلیل آن چه بوده است؟
اند که با نظـر بـه  ، فلاسفه به درستی این رویکرد را اتخاذ نمودهگاناز دیدگاه نگارند

ای از هستی را به عنوان علم فعلی الهی لحاظ کننـد  شناسی خود مرتبه ت، در جهانروایا
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اند تا مصداقی برای لوح محـو و  آنان تلاش نموده.  صور آن قابل محو و اثبات باشدکه
انـد تبیینـی بـدون   اما نتوانسته؛ وقوع بداء را بر اساس آن تبیین نمایندۀاثبات بیابند و نحو
برخی از ابعاد این ناکـامی، حاصـل ضـعف بـراهین ایـشان . رائه کننداشکال برای بداء ا

 ۀفلاسـف. شناسـی ایـشان جـستجو کـرد نیست؛ بلکه علت این ناکامی را بایـد در جهـان
اند و  هر گونه تغییر در مجردات را ممتنع دانسته» هیولی«خاطر قائل شدن به ه مسلمان ب

اثبـات و بـه تبـع آن تبیـین بـداء شـده موجب بروز اشکال در تبیین لوح محو و امر، این 
 اسـلامی را مـورد ۀبینـی فلـسف برای رسیدن به تبیینی صحیح از بـداء بایـد جهـان. است

  .بازنگری قرار داد
ًکه این اشکال اساسی صرفا معطـوف بـه  و به منظور بیان آنطور خاصه این نوشتار ب

هـای  ط دارد، تبیـین اسـلامی ارتبـاۀبینـی رایـج در فلـسف یک فیلسوف نیست و با جهـان
نظر   صاحبۀبه عنوان سه فیلسوف برجست را ـمیرداماد، صدرالمتألهین و حکیم سبزواری 

  . مورد بررسی قرار داده استـبداءئلۀ در مورد مس
 اسلامی با استفاده از متون اسلامی، هم ۀشناسی فلسف کشف چنین ایرادی در جهان

تر شدن  کند و هم در فرایند اسلامی فراهم میزمینه را برای تحقیقات بیشتر در این زمینه 
  .نماید  اسلامی نقش مهمی را ایفا میۀفلسف

  پیشینۀ تحقیق
: ١٣٨٢زادهــوش، : ک.ر(هــا کتــاب و مقالــه نگاشــته شــده اســت   ده،در مــورد بــداء

ن نخـستین کـسانی ان و متکلمـامحـدث. )۵٧ــ ٣/۵١: تـا هرانی، بیآقابزرگ ط؛  ٨٠ـ ۶٩/۶۶ ـ ۶٨ش
 تـوان بـه شـیخ صـدوق اند کـه از میـان آنـان مـی  بداء پرداختهۀ بحث دربارهستند که به

اوائــل  (، شــیخ مفیــد )١٣۴ـــ۴/٩٢: ١۴٠۴( ، علامــه مجلــسی)١/۶٩: ١٣٩۵؛ ٣٣۶ـــ٣٣۴: ١٣۵٧(

 ، علامــه حلــی)٩٩: ١۴١٣، المــسائل العکبریــه؛  ۶۵: ١۴١٣، تــصحیح الاعتقــاد؛  ٨٠: ١۴١٣، المقــالات
برخـی از .  اشـاره کـرد)١/٢٢٧: ١۴١٠کراجکی طرابلسی، ( ی و ابوالفتح کراجک)۴٠١: ١۴٠٧(

شناسی مبتنی بر  اند تا با رویکرد عرفانی و با استفاده از جهان دانشمندان نیز تلاش نموده
: ١٣٨٨؛ همـو، ١٢٠ــ١١٩: ١۴١٠خمینـی، موسـوی (اسماء و صفات الهی به تبیین بداء بپردازند 

اما هیچ یک . )۶٣ـ٣٩: ١٣٧۶؛ عصار، ۴٠ـ٣۴: ١٣٧۵ ، رومی؛ قیصری٧٢ـ۴۶: ١٣٨۶؛ همو، ۵٨٧ـ ۵٨۵
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  .بداء ندارندئلۀ  رویکرد فلسفی به مس، این منابعاز
 در  تبریـزی سـبحانیااللهة، و آیـ)۴۶ــ۴۵: ١٣٨٧( هعقائد الامامیـعلامه مظفر در کتاب 

 الالهیات علی هدی الکتاب و السنة و العقـل و هالبداء فی ضوء الکتاب و السنهای  کتاب
 به تبیـین بـداء پرداختـه و آن را بـر اسـاس آیـات و روایـات و بـدون )٢۵١ـ٢/٢١٩: ١۴١٢(

  .اند نموده رویکرد فلسفی
 مطرح شـده نبراس الضیاءبار توسط میرداماد در کتاب  نخستیندر آثار فلسفی، بداء 

، دین شـیرازیصـدرال( کـافیالشرح اصـول های   صدرالمتألهین در کتاب،پس از وی. است
 )۴١٧ـ۴١۶: ١٣٩٠همو، ( الربوبیه الشواهد و )٣٩٧ـ۶/٣٩۶: ١٩٨١همو، ( الاسفار، )١٨۴/۴: ١٣۶۶

حکـیم .  استاد خود را مورد مناقشه قرار داده استیله پرداخته و برخی از آرائبه این مس
های خاص خـود را بیـان   دیدگاه)۶/٣٩٨: ١٩٨١همـو، ( سفارلا ادر تعلیقات برسبزواری نیز 

 بداء را بر اساس اعتقاد به هیولی و هیئت بطلمیوس تبیین ،لسوفاین سه فی.  استنموده
  .اند نموده

 و شـهید مطهـری )٩۶ـ٩٢: ١٣٨٨( الهی افعال ۀ علامه طباطبایی در رسال،پس از ایشان
امـا در ایـن . انـد  بداء پرداختهۀ به بحث دربار)٧١ـ ۶۴: ١٣٧٨( انسان و سرنوشتدر کتاب 

بـا رویکـرد »  وقـوع بـداءۀنحـو« وشـده و قدر تبیـین  بداء بر اساس مباحث قضا ،منابع
  .شناختی مورد بررسی قرار نگرفته است جهان

ــ ــداء «ۀمقال ــه: ب ــد و بررســی نظری ــسلمان نق ــشمندان م ــای اندی : ١٣٨٧ریاضــی، (» ه
 ۀمقالــ. اسـتکـرده بررسـی و آوری  بـداء را جمـعبـارۀ  مختلـف دری آرا)٣٨ ــ٢٧/٢۵ش
محمدزاده و طـاهری، (» بداء بر مبنای اسلوب تحلیلی ۀکلامی به آموز ـ رویکردی فلسفی«

 مـذاهب یده اسـت تـا آراکـر با استفاده از منـابع فـراوان تـلاش )١٣٩ ـ٢٨/١١۴ش: ١٣٩٠
اسماعیلی، (» بداء در نظام فلسفی صدرالمتألهین «ۀمقال. نمایدمختلف اسلامی را بررسی 

باشد و ابعـاد  در این باره میدار تبیین دیدگاه صدرالمتألهین   عهده،)١٠٢ــ٩٠/٧٩ش: ١٣٩٣
 تحلیل انتقادی ،اما در هیچ یک از این مقالات. مختلف دیدگاه وی را تبیین نموده است

 و سخنی نشدههای ایشان مورد بررسی   فلاسفه وجود ندارد، صحت تبیینیدر مورد آرا
  .ها به میان نیامده است از دلیل نارسایی این تبیین
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   معناشناسی بداء.١
» یبدو«و مضارع آن » بدا«است و فعل ماضی ثلاثی آن » بدو «ۀم مصدر از مادبداء اس

بداء بـه معنـای حاصـل شـدن رأی و نظـر بـرای . )مقدمه، ٢٣ـ٢٢: ١٣٧۴میرداماد، (باشد  می
 )١٩: ١٣٧٠جرجـانی، ( یا ظهور امری بعد از پنهان بـودن آن )١۴/۶۶ :١۴٠٨ابن منظـور، (کسی 
  .باشد می

 در اراده و بداء در بداء علم، در  بداء:رود یم ارک به مورد سه در اصطلاح، در بداء
  .های متفاوتی نسبت به معنای اصطلاحی بداء دارند علمای اسلام دیدگاه. امر

داند که دسـتان خداونـد در امـر و تـدبیر خلقـت  معنا میاین شیخ صدوق بداء را به 
اگر فعـل خـوب یـا . خر نمایدٶ م و مقدم یا،تواند امور را محو یا اثبات بسته نیست و می

: ١٣۵٧(نماید  بدی از بنده برای خداوند ظهور پیدا کرد، خداوند تقدیر او را دگرگون می
  .)٣٣۶ـ٣٣۵

شیخ مفید معتقد است که بداء به معنای ظهور امری بر خداونـد نیـست؛ بلکـه امـر 
 .رسـد مکتومی است که توسط خداوند برای بنـدگان مکـشوف گـشته و بـه ظهـور مـی

  .)۶۵: ١۴١٣، تصحیح الاعتقاد (» ظهور«خواهد بود، نه » اظهار«بنابراین بداء به معنای 
 تغییر در مقتضیات ـ١: ه استدشیخ طوسی دو احتمال برای اصطلاح بداء ذکر نمو

میرداماد نیز بداء را عبـارت از نـسخ در امـور تکـوینی . )٢۶۵ ــ٢۶٣: ١۴١١( نسخ ـ٢ ،زمان
  .)۵٧ـ ۵۵: ١٣٧۴(است دانسته 

گـاهی خداونـد بنـا بـر مـصالحی . دانـد امام خمینی بداء را ناشی از جهل انسان می
برد که خداوند فـلان کـار را انجـام   به نحوی که انسان گمان می؛کند امری را ظاهر می

 قصد انجام آن را داشـته ْدهد و نه از قبل خواهد داد، در حالی که نه آن کار را انجام می
ایـن . کند که خداوند نظر خـویش را تغییـر داده اسـت ن گمان میاز این رو انسا. است

  .)٨۵: تا خمینی، بیموسوی (خطا ناشی از جهل انسان است 
برخی بداء را به : توان به دو دسته تقسیم نمود  معنای بداء را میبارۀ مختلف دریآرا

مـری از ور امری برای خداوند دانسته و برخی دیگـر آن را بـه معنـای اظهـار امعنای ظه
 انتساب بداء به خداونـد ۀ اول باید نحوۀدست. اند خداوند برای انسان تفسیر نمودهجانب 
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 دوم باید توضیح دهند که چگونه این معنـا بـا ظـاهر روایـاتی کـه ۀ تبیین نمایند و دسترا
: ١٣۵٧؛ صـدوق، ١/١۴٨: ١٣۶۵،  رازی؛ کلینـی١٢٢ــ۴/١٠٩: ١۴٠۴مجلـسی، ( »بدا الله«تصریح به 

 ۀ معنای اصطلاحی برای بـداء، بـا نحـوۀرسد ارائ  تطابق دارد؟ به نظر می،اند نموده )٣٣۶
  . تنگاتنگ داردیتبیین بداء ارتباط

  بیان دیدگاه فلاسفه. ٢
 میرداماد به عنوان شد؛ دیدگاه سه فیلسوف برجسته در باب بداء بررسی خواهد ،در ادامه

سس حکمـت ٶدرالمتألهین به عنوان م که به تبیین بداء پرداخته است، صیاولین فیلسوف
از طـرف دیگـر بـر .  حکمـت متعالیـهۀمتعالیه، و حکیم سبزواری به عنوان شارح برجست

شـناختی بـه تبیـین بـداء  ، تنها این سه فیلسوف با رویکرد جهانگاناساس تحقیق نگارند
  .اند؛ رویکردی که این نوشتار در صدد بررسی و نقد آن است پرداخته

  میرداماد دیدگاه .١ـ٢
شاید طعـن فخـر رازی بـه شـیعیان . ستء اگذار بحث فلسفی در باب بدا میرداماد بنیان

، )۴٢٢ــ۴٢١: ١۴٠۵( منفعلانـۀ خواجـه نـصیرالدین طوسـیخاطر اعتقاد به بداء و پاسـخ  هب
  .ترین عامل برای سوق دادن میرداماد به پرداختن به تبیین بداء بوده باشد مهم

 بـه ، میرداماد به تأثیر از آنان وبداء پرداخته بودندئلۀ ن به مساپیش از میرداماد، محدث
 ا نـسخ و بـداء بـه یـک معنـ،از دیدگاه وی. )۵۶ـ ۵۵: ١٣٧۴( نسخ با بداء پرداخت ۀمقایس
شود و بداء   نسخ در امور تشریعی استعمال می؛باشند و تنها در استعمال تفاوت دارند می

احکام تشریعی عبارت است از انقطاع استمرار همان طور که نسخ در . در امور تکوینی
حکم و نه ارتفاع آن، بداء نیـز در امـور تکـوینی عبـارت اسـت از انقطـاع اسـتمرار امـر 

  .)۵٧ـ ۵۵: همان( علت به آن ۀتکوینی و پایان اتصال افاض
 بــداء تنهــا بــه عــالم مــاده، هویــات هیولانیــه و اقلــیم طبیعــت ،از دیــدگاه میردامــاد

هـا  شـوند و بـداء در آن ّمجردات تامه به هیچ وجه دستخوش تغییر نمـی. اختصاص دارد
ِانقطاع فیض به موجود تکوینی نیز تنها به دلیل محدود بودن زمان شـرایط . دهد رخ نمی

 حاصل شود و به خاطر آن تغییر، خـط در موجود مجردتغییری که ّو معدات است؛ نه آن
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  .)٣١٩: ١٣٧۶علوی، : ک.نیز ر همان؛( بر وجود معلول مادی خود بکشد بطلان
نبراس الضیاء و تسواء السواء فی شرح باب البداء و اثبـات جـدوی میرداماد در کتاب 

 وقوع بـداء ۀنحو: باشد  به دنبال تبیین دو امر میـ چنان که از عنوان آن پیداست ـ الدعاء
ن دو امـر، در نگاه اول ممکن است چنین به نظر آید که تقارن ایـ. و چگونگی تأثیر دعا

له ئ حاکی از آن است که این مـس،اما طرح این دو عنوان در کنار یکدیگر. اتفاقی است
ّذهن وی را مشغول کرده که چگونه ممکن اسـت نظـام علـی و معلـولی جهـان توسـط 

بـار در  نخـستینله، میردامـاد بـرای ئدعاء و بداء دستخوش تغییر شود؟ با طـرح ایـن مـس
  .کند رویکردی فلسفی تحلیل می اسلامی، بداء را با ۀفلسف

مواجـه » ربـط حـادث بـه قـدیم«تبیین بداء با رویکرد فلسفی، میرداماد را با مشکل 
چگونه ممکن است که خلق تـدریجی موجـودات عـالم مـاده، بـه خداونـد و . کند می

شـود، از دو صـورت  مجردات استناد داده شود؟ وقتی مفیض به خداوند استناد داده می
هـر دو . گیـرد طـور دفعـی صـورت مـیه یا تدریجی است و یا ب» افاضه «؛خارج نیست

خداونــد و (ثر و مفــیض ٶ صــورت اول مــستلزم آن اســت کــه مــ؛صــورت ممتنــع اســت
 صورت دوم آن است که اثـر و ۀنیز تدریجی عمل کند و زمانی باشد؛ و لازم) مجردات

 این بـه معنـای  افاضه تخلف کند و دفعی باشد وۀفیض که دارای تدریج است، از نحو
  .تخلف معلول از علت خود خواهد بود

ئلۀ با پذیرش این اشکال و قائل شدن به خلق دفعی عالم، دیگر جایی برای طرح مـس
 چنین تصویری از جهان هـستی جـایی بـرای تغییـر ،به عبارت دیگر. ماند بداء باقی نمی

د چنین تصوری را از ذهن بنابراین میرداماد بای. گذارد باقی نمی) بداء(حکم یا امر الهی 
  .مخاطب خود بزداید

میرداماد در پاسخ به این اشکال برای هر یک از موجوداتی که در ظرف زمـان قـرار 
حـدوث ذاتـی، حـدوث دهـری و حـدوث :  حدوث قائل شـده اسـتۀ سه نحو،دارند
دهـر فاقـد . انـد  مخلوقات، اعم از زمانی و مجرد، در ظرف دهر خلق شـدهۀهم. زمانی

سـبق، . باشـد و تدریج است و خلق موجودات زمانی در این مرتبه، تدریجی نمیسیلان 
لحوق، استمرار و تدریج، بر حسب امتداد زمانی است، نه بر حسب ظرف دهـر و ذات 

فعل .  وجود نداردـ ولو به نحو موهوم ـًبنابراین در حریم ربوبی اساسا امتداد زمانی . الهی



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٧

 / 
رۀ 
شما

٢٢

١٣۴  

صور امتداد و سیلان، و فـراغ و تعطیـل در مـورد آن  الهی ابدی و ازلی است و تو فیض
ً اشیا در ظرف دهر ازلا و ابدا مخلوق خداوندندۀهم. ناصواب است  ،به عبـارت دیگـر. ً

ترتیـب اشـکال مـذکور مرتفـع  ًخداوند اساسا معیـت زمـانی بـا زمانیـات نـدارد و بـدین
  .)۶٠ـ ۵٨: ١٣٧۴میرداماد، (گردد  می

لوح « دهر را ۀمیرداماد مرتب. محو و اثبات امکان وقوع داردبنابراین بداء تنها در لوح 
 الـوح محـو و اثبـات در دو معنـ. داند می» لوح محو و اثبات«و عالم ماده را » محفوظ

الوجـود   گاهی به زمان، از آن جهت که ظـرف موجـودات تـدریجی؛گردد استعمال می
 نفـوس فلکـی از آن ۀشود و گـاهی بـر قـوای مدرکـ است، لوح محو و اثبات اطلاق می

جهت که صور جزئیات عالم تکـوین در آن منطبـع اسـت، لـوح محـو و اثبـات اطـلاق 
 ْ بداء تنهـا در دو سـاحت،شناسی میرداماد بنابراین بر اساس جهان. )١١٧: همان(گردد  می

  .الوجود و علم نفوس فلکی موجودات تدریجی: امکان وقوع دارد
با توجه به این تفسیر، هر کون و . داند ا بداء میمیرداماد تغییرات عالم کون و فساد ر

 است بداء، که یکی از اصول معارف دین است،اما چگونه ممکن . فساد را باید بداء نامید
ال یادآور ٶعبارت باشد از صرف تغییرات عالم کون و فساد؟ میرداماد در پاسخ به این س

ت معین و محدود بوده، نـسخ شود همان طور که به پایان یافتن حکمی که دارای وق می
گردد؛ بلکـه اصـطلاح   بر انقضائات عادی و طبیعی نیز بداء اطلاق نمی،شود گفته نمی

  .)١١٨ ـ١١٧:  همان( رود عادات طبیعی به کار میبداء تنها در مورد آجال اخترامی و خوارق 
شود که بداء منحصر در تغییرات علم نفـوس فلکـی  از توضیحات فوق مشخص می

 زیرا قـدر عینـی عبـارت اسـت از ؛ بحث بداء خارج استۀد و قدر عینی از حوزباش می
یعنـی  ـیافته در زمان، و این با تعریفی که وی از بـداء ارائـه داده اسـت  موجودات تحقق

 ًرا صرفا به منزلۀبنابراین میرداماد بداء .  مطابق نیستـ نسخ حکم تکوینی قبل از تحقق آن
  .داند ر مورد حوادث زمانی آتی میتغییر در علم نفوس فلکی د

  المتألهیندیدگاه صدر. ٢ـ٢
وی لـوح .  حقایق اشیا در الواح الهیـه ثبـت شـده اسـت،لهینأشناسی صدرالمت در جهان

. داند که از هر گونـه تغییـر و تبـدل محفـوظ اسـت محفوظ را عبارت از عالم عقول می
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در تکوین موجـودات عـالم ثر ٶ محو و اثبات نیز عبارت است از نفوس فلکی که ملوح
: ١٣٩٠، دین شـیرازیصـدرال(باشد و نقوش منقوش در آن قابل تغییر و تبدل است  عناصر می

  .)۴١۶ـ۴١۵
در برخی از آیات و روایات، اموری به خداوند نسبت داده شده کـه مـستلزم تجـسم 

: ١۴٠٩عـاملی، ّحـر ؛ ٢/٢۴۶: ١٣۶۵،  رازیکلینـی( خداونـد بـه تردیـد ،در این نـصوص. اوست
؛ ١۶/٢۵٢: ١۴٠٩عــاملی، ّحــر (، بیمــاری )۵۵/ زخــرف(، تأســف )۶/١۶٠: ١۴٠۴؛ مجلــسی، ۴٢٨/٢

، تــشنگی و گرســنگی متــصف شــده اســت )۶٣٠: ١۴١۴؛ طوســی، ٧١/٣۶٨: ١۴٠۴مجلــسی، 
  .)٧٨/٢٢٠: ١۴٠۴مجلسی، (

له مطرح است که چگونه چنـین امـوری بـه خداونـد ئدر مورد این مضامین، این مس
 و چگونه چنین مواردی با تجرد او سازگار است؟ صدرا در پاسخ ست انسبت داده شده

دهد که بـا توجـه بـه مبـانی وی در مباحـث وحـدت تـشکیکی  له توضیح میئبه این مس
 الهـی دارای مظـاهر و مجـالی یوجود، الوهیت خداوند دارای مراتب متفاوت، و اسـما

 اشیا دارای جهـت ۀو همتمام موجودات، داخل در عالم ربوبی هستند . باشد متعدد می
ترتیب صـدرا  بدین. )۴١٧ـ۴١۶: ١٣٩٠، دین شیرازیصدرال(باشند  خاصی نسبت به خداوند می

ّکند که نسبت دادن این امور به خداوند حقیقی است و نیازی به تفصیات قوم  اثبات می
  .باشد  این انتساب نمینبرای مجازی دانست

اونـد را نیـز بـه همـین روش توضـیح صدرا در صدد است تا نسبت دادن بداء به خد
  :شود وی برای تبیین بداء ابتدا دو اصل را متذکر می. دهد

نفـوس . باشـد که فعل نفوس فلکی، فعل حق تعالی میاصل اول عبارت است از این
ای برای مخالفـت بـا اوامـر  بنابراین انگیزه. فلکی منزه از ارادات شهوی و غضبی هستند

نـسبت .  آنان، مستهلک در اراده و مشیت خداوند استۀادخداوند نخواهند داشت و ار
 ناطقه است ۀ قوه الهی، مانند نسبت قوای حسی نفس انسان بۀ نفوس فلکی به ارادۀاراد
  .رغم اختلاف مرتبه و نشئه، هیچ عصیان و نافرمانی وجود نداردبه که 

سب، که گاهی شیء بدون وجود معدات و مسببات منااصل دوم عبارت است از این
ِو صرفا با توجه به علت فاعلی و امر علوی تحقق می

مثـال صـدرالمتألهین حـدوث . یابد ً
 ـیا بدن انـسان کبیرـ ـبنابراین در عالم ماده . حرارت ناشی از غضب در بدن انسان است



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٧

 / 
رۀ 
شما

٢٢

١٣۶  

ّ است امری از جانب نفس مدبر آن، حـادث شـود کـه بـا معـدات خـود تناسـبی ممکن

وقـوع برخـی از امـور .  خود باشـدۀّباب مادی و علل معدًندارد، بلکه اساسا مخالف اس
  .)٣٩٧ـ۶/٣٩۶: ١٩٨١همو، (غریب و نادر، بر همین اساس است 

دهد که آنچـه در لـوح محفـوظ و  لهین با توجه به این دو اصل توضیح میأصدرالمت
الـواح و صـحائف قـدری کـه . لوح محـو و اثبـات اسـت، مکتـوب حـق تعـالی اسـت

و هـستند ای از مراتب علم الهـی  ّ عماله و نفوس فلکی، مرتبهۀلائکند از قلوب ما عبارت
این الواح قدری همگـی کتـاب . دنآی از مجالی اسماء و مراتب الوهیت وی به شمار می

. ّ دچـار زوال و تبـدل شـودها محو و اثبات هستند و جایز است که نقوش منقوش در آن
؛ ۶/٣٩٧: همـان( سـتها  وجـودی آنۀمرتبل، به دلیل ّلازم به ذکر است که این زوال و تبد

  .)۴١٧: ١٣٩٠همو، 
امـا بـه نظـر . کند کـه اصـل دوم چـه نقـشی در تبیـین بـداء دارد صدرا تصریح نمی

ال اسـت کـه نقـوش لـوح محـو و ٶرسد مقصود او از بیان این اصل، پاسخ به این سـ می
ر واقـع بـه ایـن د؟ وی با بیان ایـن اصـل دنگرد اثبات به چه سبب دچار تغییر و تبدل می

ال چنین پاسخ داده است که تغییر نقوش الواح قـدری گـاهی توسـط امـور علـوی و ٶس
بنابراین بداء عبارت اسـت از تغییـرات . گیرد ات صورت میّبدون دخالت اسباب و معد

ّعلم نفس فلک که بعضا بر خلاف اقتضای معد العـاده  ها خارق این دگرگونی. ات استً
: ١٩٨١همـو، (وده و تنهـا علـت آن، اسـباب خـاص الهـی اسـت بینـی بـ و غیر قابل پـیش

  .)٣٩٧ـ٣٩۶/۶
 از طریق اتـصال نفـس او ، به عالم غیب علم نبی و ولی،لهینأاز منظر صدرالمت

 بـه  و اولیابنابراین گاهی نفس انبیا. )۴١۶: ١٣٩٠همو، ( باشد به یکی از الواح الهیه می
سـپس . نمایـد  مطلع شده و آن را بیـان مـیگردد و از آینده لوح محو و اثبات متصل می

 بـا آنچـه ،شـود نقوش لوح محو و اثبات دچار دگرگونی شده و در نهایت آنچه واقع می
اخبـار آنـان از غیـب، .  متفـاوت خواهـد بـود، از آن خبر داده اسـتکه نبی یا ولی

اما تغییراتی که در صـور منـتقش در . حاصل شهود کشفی یقینی است و معیوب نیست
بینی بوده و علـم پـیش از وقـوع بـه آن   غیر قابل پیش،شود وح محو و اثبات حاصل میل

شرایع و اخبار الهی دچار است که صورت   بدین.برای هیچ یک از نفوس ممکن نیست
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  .)٣٩٧ـ۶/٣٩۶: ١٩٨١همو، (گردند   و بداء مینسخ

   دیدگاه حکیم سبزواری.٣ـ٢
: ١٣٨١( نفـس ناطقـه نیـز قائـل شـده اسـت سینا علاوه بر نفس منطبع در افلاک، به ابن
 بداء ابتدا بین دو مرتبه از علم فلکئلۀ  حکیم سبزواری برای تبیین مس،بر همین مبنا. )١۵١

نفس فلـک از طرفـی دارای . )١ ۀ، تعلیق۶/٣٩٨: ١٩٨١، دین شیرازیصدرال(شود  تمایز قائل می
ز عـالم عقـول دریافـت  ناطقه است که حامل ضوابط و قوانین کلـی اسـت و آن را اۀقو
  .نماید  متخیله است که صور جزئی را تخیل میۀکند و از طرف دیگر دارای قو می

 همگی از لوازم حرکات ـ حتی تخیلات و ارادات نفوس ارضی ـحوادث عالم عنصر 
بنابراین نفس فلک با علم به حرکات و اوضاع خـود، بـه تمـامی . دنآی فلکی به شمار می

 خـود، ضـوابط و ۀ ناطقـۀاما نفس فلک در مرتبـ. علم خواهد داشتتغییرات عالم ماده 
اگر حرکات و اوضاع فلکی چنین باشد، حـوادث «:  کلی دارد و آن چنین استیقوانین

 فلکی از طریق قضایای شرطیه ۀبنابراین نفس ناطق. »عالم کون و فساد چنان خواهد شد
ّباشند؛ خـواه مقـدم  ه صادق میاین قضایا هموار. به حوادث عالم کون و فساد علم دارد

  .)همان(ها واقع شود یا نشود  آن
 فلک با تخیل کردن وصـول جـسم فلـک بـه هـر نقطـه از حرکـات ۀاما نفس منطبع

اما این نحـوه از علـم . کند خود، لوازم آن حرکات در عالم کون و فساد را هم تخیل می
تیب تخـیلات نفـس فلـک تر بدین. )همان(بدون توجه به سایر احتمالات و شرایط است 

امـا چنـان کـه .  نفس فلک است، تعین یابدۀشود که قوانین کلی که نزد عاقل باعث می
ها   تخیلات نفس منطبع فلکی وقوع یابد و تمامی آنۀذکر شد، هیچ لزومی ندارد که هم

  .ًصرفا قضایای شرطیه است
تـی  از حـوادث آ، صـور آنۀ هنگام اتصال بـه فلـک و مـشاهدنفس نبی و ولی

 گاهی تنها برخی از صور ؛ صور فلکی همیشه تام نیستۀاما مشاهد. کند اطلاع پیدا می
  .ماند ها محجوب می نمایند و برخی دیگر از آن و لوازم حرکات فلکی را مشاهده می

 علمـی بـه ۀکه احاطـاول آن: حکیم سبزواری دو امر استدلیل این احتجاب از نظر 
الغیوب ممکـن اسـت و  ِثابتات تنها برای خداوند علامِلوازم حرکات و اوضاع سیارات و 
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دلیل دوم آن است که معاریج انبیـا و . باشد  خارج میـبما هو بشر ـ وسع و طاقت بشر از
 صـور آن حتـی در ۀ مـشاهدۀ اتصال به نفس فلک و مرتبۀنحو.  یکسان نیستاولیا

 اتـصال، در یـککه پس ممکن است . مورد مشاهدات شخص واحد نیز متفاوت است
که برخی از مشاهدات ؛ یا آنبرخی از صور مشاهده شوند و در اتصال دیگر، برخی دیگر

ّتام و کامل باشند و کاشف از آنچـه واقـع خواهـد شـد، و برخـی دیگـر تنهـا بعـضی از 
  .دناحتمالات را نشان ده

 در  و اولیــابنـابراین حکـیم سـبزواری نـسخ و بـداء را عبـارت از اخـتلاف انبیـا
هـا   علمی به تمام حرکات فلکـی و لـوازم آنۀ صور فلکی و قصور آنان در احاطۀمشاهد

به عبارت دیگر بـه اسـتثنای عـالم عناصـر، هـیچ چیـز در جهـان تغییـر . )همـان(داند  می
 اطلاع یـافتن ۀپذیرد و مواردی چون نسخ و بداء، در واقع به کیفیت مشاهده و نحو نمی

  .گردد از می از عالم غیب ب الهییانبیا و اولیا

   فیلسوفانیتحلیل و نقد آرا. ٣
شناسی فلـسفی بـه  توان اولین فیلسوفی دانست که با توجه به جهان میرداماد را به حق می

صی همـراه یـبنابراین تبیـین وی حتـی اگـر بـا اشـکالات و نقا. تبیین بداء پرداخته است
می برای تبیـین بـداء از  اسلاۀباشد، ارزش و جایگاه خود را به عنوان اولین قدم در فلسف

و » لـوح محفـوظ«وی با تطبیق مراتب هستی با دو اصـطلاح دینـی . دست نخواهد داد
تنهـا مادیـات .  وقوع بداء را تعیین نمایـدۀتلاش کرده است تا حوز» لوح محو و اثبات«

توانند بستری برای وقوع بداء باشند و در نتیجه، لوح محو و اثبات تنهـا بـا  هستند که می
توان به پاسخ بـه  از دیگر اقدامات میرداماد در این بحث می. م ماده قابل تطبیق استعال

 ۀوی بـا نظریـ. ها اشـاره کـرد  آنۀّاشکال تسری تغییرات موجودات مادی به علل مجرد
. حدوث دهـری، تـلاش نمـوده اسـت تـا اشـکال ربـط حـادث بـه قـدیم را حـل کنـد

ات یا تغییر و تردد در ذات خداونـد متعـال ترتیب بداء به معنای دگرگونی در مجرد بدین
  .نخواهد بود

اشکال اول آن است که میرداماد بداء را . باشد اما تبیین میرداماد دارای اشکالاتی می
وی . )۵٧ـ ۵۵: ١٣٧۴(از جنس نسخ دانسته و به وحدت حکم نسخ و بداء فتوا داده است 
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داء اخذ کرده اسـت، امـا چنـین ن در باب بامحدث  بین نسخ و بداء را از مباحثمقایسۀ
 تبیین ۀوی بدون مقدمات کافی و بدون ارائ.  یک بحث فلسفی نیستۀای شایست مقایسه

سـد ر به نظـر مـی.  است نسخ، حکم به یگانگی حکم نسخ و بداء نمودهۀفلسفی دربار
  .له شده استئانگاری دو مس میرداماد در روش بحث خود در این موضوع دچار وحدت

نظـر  وی با صرف. لهین ایراد گردیده استأبه درستی از جانب صدرالمتاشکال دوم 
کنـد کـه نـسخ و بـداء حکـم واحـد  از اشکال روشی میرداماد در این بحث تصریح می

لهین به سه تفاوت بین نسخ و بداء اشـاره نمـوده أصدرالمت. باشند سنخ نمی نداشته و هم
گاهی احکام تشریعی نیز دسـتخوش ًاولا بداء اختصاص به امور خارجی ندارد و : است

شود و نسخ بعد از مورد عمـل  ًثانیا بداء پیش از وقوع امر موعود واقع می. شوند بداء می
 دارای وحـدت شخـصی ،گیـرد ًثالثا آنچه بداء بدان تعلـق مـی. قرار گرفتن امر تشریعی

ل است؛ بر خلاف متعلق نسخ که دارای وحدت ابهامی بوده و بر مصادیق متعـدد شـمو
  .)۴/١٨۴: ١٣۶۶، دین شیرازیصدرال(یابد  می

 اسـت، ی تغییر صور علمی فلـک دانـستهاًمیرداماد نهایتا بداء را به معن: اشکال سوم
 دارای ،شـوند که چرا این صور دچار دگرگونی و تغییـر مـیاما تبیین وی در خصوص این

 فلـک، علـل نفس: باشد ها از سه احتمال خارج نمی علت این دگرگونی. نارسایی است
توانـد علـت تغییـر در صـور  اما نفس فلک نمـی. مافوق فلک یا موجودات مادون فلک

علـل مـافوق .  زیرا ممکن نیست که فاقد شیء، معطی آن شیء گردد،علمی خود باشد
 زیـرا ایـن امـر مـستلزم ،هـا باشـند توانند به طور مستقل علت این دگرگونی فلک نیز نمی

 تأثیر موجودات عنصری بر نفـوس فلکـی نیـز خـالی از .باشد دگرگونی در مجردات می
هـا از  آیند و تـأثر آن  علل طولی جهان هستی به شمار میۀافلاک در زمر. اشکال نیست

 خواننـده را بـا ،بـداءئلۀ بنابراین تبیـین میردامـاد از مـس. مادون خود، محل اشکال است
م افـلاک چگونـه  علـ؛پاسـخ مانـده اسـت کـه از جانـب وی بـیکند  الی مواجه میٶس

  گردد؟ دگرگون می
آخرین اشکال بر میرداماد آن است که وی نتوانسته تعـارض بـین نـصوص شـرعی و 

است در نصوص شرعی، بداء به خداوند نسبت داده شده . تبیین عقلی خود را حل کند
ًمـا میردامـاد صـرفا ؛ ا)١٢۴ـ۴/٩۵: ١۴٠۴؛ مجلسی، ۴۴١  و٣٢٧ ،٢٢۵ ،١/١۴٨: ١٣۶۵،  رازیکلینی(
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 انتـساب آن بـه خداونـد سـخنی نگفتـه ۀ را با توجه به افلاک تبیین کرده و از نحـوبداء
 انتساب بداء به خداوند را نشان دهد و از ۀبه عبارت دیگر، این تبیین نتوانسته نحو. است

  .های روایی مطابقت ندارد این جهت با آموزه
کل انتـساب بـداء بـه مشو تری نسبت به میرداماد برداشته  لهین گام محکمأصدرالمت

 ،از دیدگاه وی. خداوند را از طریق تعدد مظاهر و مجالی حضرت حق حل نموده است
توانـد بـه خداونـد منتـسب گـردد  اسـت و مـی» فعل االله«افعال ملائکه و نفوس فلکی، 

هـا، دگرگـونی علـم فعلـی  پس دگرگـونی علـم آن. )٣٩٧ــ۶/٣٩۶: ١٩٨١، دین شیرازیصدرال(
  .داند، نه اظهار بنابراین صدرا بداء را به معنای ظهور می. آید میخداوند به شمار 

 تبیین صدرالمتألهین پاسخ به این سٶال است که چگونه علم نفوس مثبت دیگر در ۀنکت
ال معتقـد ٶلهین در پاسخ بـه ایـن سـأگردد؟ صدرالمت فلکی دستخوش تغییر و تحول می

 نفس فلکی ِ، در تغییر صور علمیّاست که برخی از اسباب الهی، بدون دخالت معدات
باشد؛  دسترسی و علم به این اسباب برای نفوس ارضی و سماوی محال می. نقش دارند

  .)همان(» ّه مما استأثرهّلأن«: زیرا خداوند علم به آن را به خود اختصاص داده است
انتقـاد اول از طـرف حکـیم . لهین بـا انتقـاداتی نیـز مواجـه اسـتأاما تبیین صدرالمت

چگونه ممکن است که : سبزواری مطرح شده و به علت فاعلی این تحولات اشاره دارد
اسباب الهی، بدون دخالت علل معده در عالم مادی تغییراتـی را ایجـاد کنـد و در عـین 

گـذاری اسـباب الهـی اگر دخالت معـدات در رونـد تأثیر! حال، خود دچار تغییر نشود؟
فلک، علتی جز دگرگونی در اسباب الهی های صور علمی نفس  حذف شود، دگرگونی

  .)١ ۀ، تعلیق۶/٣٩٨: همان(نخواهد داشت 
. )همـان(نقد دیگر حکیم سبزواری، امتناع تغییر صور فلکی نزد برخی از حکماست 

ایـن . پذیرد و تغییرات صور منطبع در آن نیـز محـال اسـت بدن فلک، خرق و التیام نمی
ن اسـت کـه بـه اسـتثنای معقـولات، علـم را اییاشناسی مـش انتقاد، مبتنی بر نظام معرفت

بدیهی است کـه ایـن انتقـاد بـا . دانند عبارت از انطباع صور در اعضای ادراکی بدن می
  .باشد توجه به تجرد صور علمی در نظام حکمت صدرایی وارد نمی

. ، تبیین خود حکیم سـبزواری نیـز خـالی از اشـکال نیـستگاناما از دیدگاه نگارند
داند که ممکـن اسـت وقـوع  فلک به عالم ماده را از قبیل قضایای شرطیه میایشان علم 
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 ها و صدقش، هیچ تغییر و تحولی ندارند و علم به هر یک از آن، هاین قضایای شرطی. نیابند
توانـد بـا آنچـه در  این تبیین بـه سـختی مـی. )همان(باشد  مستلزم وقوع آن در خارج نمی

لوح محـو و اثبـات بـر . آمده است، مطابقت پیدا کند لوح محو و اثبات ۀشریعت دربار
گـردد و محـو و اثبـات در آن  ًاساس آیات و روایات حقیقتا دستخوش تغییر و تحول می

  .گیرد صورت می
اشکال دیگر آن است که بر اساس تبیین حکیم سبزواری، در برخی از موارد، اخبـار 

یعنـی ممکـن اسـت . داد، نیـست از آینده مطابق آنچه که روی خواهـد  و اولیاانبیا
نفوس آنان صوری را در عالم افلاک مشاهده نماید و از آن خبر دهـد و در عـین حـال 

 با توجه به آنکه غرض از بعثت انبیـا. قعیت نداشته باشد آنان، ارتباطی با واۀمشاهد
ند، آن است که مردم تابع اوامر آنان باشند، باید مردم بتواننـد بـه آنـان وثـوق داشـته باشـ

تبیـین حکـیم . )٣۴٩: ١٣٨٩حلـی، علامـه ( حاصـل نخواهـد شـد غرض از بعثت انبیا گرنهو
نماید و از این جهت مناسبتی با   را دچار خلل می وثوق مردم به انبیا و اولیاسبزواری

  .سایر مسائل الهیاتی ندارد
 اً اشـتباه در مـشاهده را بـه انبیـا واشکال سوم آن است که حکیم سـبزواری صـراحت

دهد و مشاهدات آنان را متفاوت، و میـزان نیـل آنـان بـه واقعیـت را   نسبت میاولیا
، ۶/٣٩٨: ١٩٨١، دین شـیرازیصـدرال(داند   غیر یکسان میـحتی در میان مشاهدات یک فرد ـ

گردد گاهی ایشان   است که موجب میلیا و او نقص از جانب انبیابنابراین. )١ ۀتعلیقـ
ۀ خـود را  به اشتباه مشاهده نماینـد و همـان مـشاهد،خواهد داددر آینده رخ را که آنچه 

حکـیم سـبزواری در . عنوان اخبار از آینده و به عنوان انباء الهی، به مردم ابـلاغ کننـد به
. حقیقت بر عدم تطابق واقعیت با این کشف ناقص، عنوان بداء را اطـلاق نمـوده اسـت

 حقایق و معـارف الهـی ـاقل برخی ازحد ـ در فهم معناست که انبیا و اولیا  بداناین،
  .باشند و چنین چیزی با غرض بعثت ایشان ناسازگار است فاقد عصمت می

 آن اسـت کـه ،شـود طور خاص بر حکـیم سـبزواری وارد مـیه آخرین اشکال که ب
میردامـاد بـا . ایشان راه هر گونه تغییر و تحول در جهان فوق ماده را مسدود نموده است

، در نظام هستی تغییر ایجاد د که چگونه اموری مثل بداء و دعاجه شده بوموائله این مس
لهین نیـز در أصـدرالمت. پیـدا نمایـدئله د و تلاش نمود تا راهی برای حل این مـسنکن می
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تلاش نمود تا جایی برای تغییر و تحول در نظام هستی » اسباب الهی« با تمسک به واقع
وی بداء را تبیین نموده است که مجالی برای تغییر و اما حکیم سبزواری به نح. باز نماید

به عبارت دیگر، تبیین ایـشان در راسـتای تـلاش . ماند تحول و یا محو و اثبات باقی نمی
باشـد و در واقـع بـه نـوعی   پیش از ایشان برای حل یک معضل فلسفی نمیِدو فیلسوف

  .بازگشت به عقب است
سه . باشد د است، ابطال هیئت بطلمیوسی می مذکور واریاما اشکالی که بر تمام آرا

 بـداء را بـر هیئـت ئلۀفیلسوفی که مورد بررسی قـرار گرفتنـد، تبیـین خـود در مـورد مـس
. بینـی امـروزه امـری آشـکار اسـت اند و باطل بـودن ایـن جهـان بطلمیوسی مبتنی نموده

هد و سایر ج تبیین و استدلال را تغییر ندایبطلان هیئت بطلمیوسی هرچند ممکن است نت
د، اما به وضوح با توجه بـه بطـلان یکـی از نًها نیز فرضا به چنین نتایجی منجر گرد تبیین

 تمام تبیـین ـ صورت اصل موضوعه لحاظ شده استه که ب ـها  مقدمات اساسی این تبیین
در واقع اصل وقوع بداء امـری حتمـی اسـت کـه . نماید را مخدوش و غیر قابل اتکا می

 تبیینـی دقیـق و ۀ ارائـ،اساسـیئلۀ ات شیعه را تـشکیل داده اسـت و مـسبخشی از اعتقاد
ابتنای هر سه تبیین مذکور بـر هیئـت بطلمیوسـی .  وقوع آن استۀصحیح در مورد نحو

بنـابراین بـرای تبیـین . هـا دارد  حکایت از نارسایی و ناروایی آنـ که ابطال گردیده است ـ
  .بداء باید راه دیگری را پیمود

   دیگرراه حل. ۴
له ئلهین راه دیگری را برای حل این مـسأالمتکلمات صدربتوان با استفاده از برخی شاید 
در صورت صحت این راه حل، تبیینی از بداء وجود خواهد داشت که مبتنـی بـر . یافت

 مذکور ۀگان های سه هیئت بطلمیوسی نبوده و در نتیجه از اشکال اساسی و مشترک تبیین
 ۀ، الـواح قـدری را عبـارت از قلـوب ملائکـالاسـفارین در کتـاب المتألهصدر. استّمبر

لهین أاز دیـدگاه صـدرالمت. )۶/٣٩٧: همـان(ّعماله و نفوس مدبرات سماوی دانسته اسـت 
همـو، (باشـند  ها دارای قوه می تنها بخشی از ملائکه فاقد قوه هستند و لذا بخش دیگر آن

 ۀ، ملائکۀ مقربملائک: کند  تقسیم میلهین ملائکه را به سه قسمأصدرالمت. )٢٠٨: ١٣٩٠
  .)۴٠٧: همان( ارضی ۀسماوی و ملائک
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 ۀ مقـرب ملائکـ،بر تصریح صـدرالمتألهین  بنا کهتوان گفت  تحلیل این کلام میدر
توانند مصداقی برای لوح محو و اثبات قرار   بنابراین نمی؛)همان(باشند  فعلیت محض می

شـوند،   بوده و به مثالی و عقلی منقسم مـیتداگیرند و از آنجا که ملائکه از سنخ مجر
 عالم مثال جستجو کرد و مجال دیگـری ۀلوح محو و اثبات را باید در میان قلوب ملائک

 زیرا هر گونه دگرگونی برای موجودات عالم عقول، ممتنع است ؛ماند برای آن باقی نمی
  .توانند مصداق لوح محو و اثبات باشند و این موجودات نمی

 عـالم مثـال باشـد، ۀ عمالـه، ملائکـۀلهین از ملائکـأاین اگـر مقـصود صـدرالمتبنابر
بـداء در ذهـن ئلۀ که تصریح نماید، راه حل دیگـری در مـسآن بیتوان گفت که وی  می

 ارتبـاطی بـا هیئـت بطلمیوسـی نـدارد و در ،این تبیین از لوح محو و اثبات. داشته است
بیین لوح محو و اثبات از طریق انطبـاق آن بـا تواند جایگزین مناسبی برای ت نگاه اول می

 به این نکته اشاره ننموده الاسفارن کتاب اّاما در عین حال محشی. مدبرات سماوی باشد
است که چنین بار  نخستین، این گانبر اساس مطالعات نگارند. اند و این طریق را نپیموده
  .رد اشاره قرار گرفته است وقوع بداء موۀالمتألهین در مورد نحوتبیینی در آثار صدر

   نقد این راه حل.١ـ۴
تواند بـداء را توضـیح دهـد و بـا اشـکال مواجـه   این تبیین نیز نمیگان،از دیدگاه نگارند

ِاگر قوه و استعداد بـرای تغییـر و دگرگـونی، اولا و بالـذات از آن. است
 هیـولی و مـاده ً

. ار تحـول و دگرگـونی گـرددتواند دچـ  نمیـ اعم از عقلی و مثالی ـاست، هیچ مجردی 
 مثـالی نیـز ۀبنابراین ملائک. تواند مشوب به هیولی و ماده باشد هیچ موجود مجردی نمی

  .توانند مصداق لوح محو و اثبات واقع شوند نمی
هـای ایـن سـه فیلـسوف در  تر در مورد تبیین این نقد حاکی از وجود اشکالی اساسی

و سایر اندیشمندانی  ـشناسی آنان  اید در جهان آن را بۀاشکالی که ریش. مورد بداء است
  . جستجو کردـاند بینی را اتخاذ نموده که چنین جهان

  جهان بدون هیولی: گاندیدگاه نگارند. ۵
هـای فلاسـفه  ًهای بداء صرفا به اسـتدلال  اشکالات مرتبط با تبیینگان،از دیدگاه نگارند
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توانـد بـداء را تبیـین  ی است کـه نمـی اسلامۀشناسی فلسف گردد؛ بلکه این جهان  نمیباز
تبیین بداء، ابتدا باید مصداقی برای لوح محـو و برای  آن است که ادلیل این مدع. نماید

بدون تبیین مصداق لوح محو و اثبـات و نـشان دادن جایگـاه آن در . اثبات تعیین گردد
که لوح محو از آنجا .  منتفی استءبینی فلسفی، امکان تبیین چگونگی وقوع بدا جهانی

تواند از سنخ عالم ماده باشد؛ زیرا علـم، مجـرد از  و اثبات محل صور علمی است، نمی
ًبنابراین لوح محو و اثبات را باید ضـرورتا در میـان . یابد ماده است و در ماده حلول نمی

 اسلامی، تغییر و ۀبینی رایج در فلسف مجردات جستجو کرد و از آنجا که بر اساس جهان
. تواننـد دسـتخوش دگرگـونی شـوند وط به ماده و استعداد است، مجردات نمیتحول من

بنـابراین . بنابراین لوح محو و اثبات نه در مجـردات جـایی دارد، و نـه در میـان مادیـات
گذارد و از اثبـات آن   اسلامی مجالی برای لوح محو و اثبات باقی نمیۀبینی فلسف جهان

بینی رایج در  بست در جهان بن« از آن با عنوان توان این چیزی است که می. عاجز است
  .یاد کرد»  اسلامی برای تبیین بداءۀفلسف

 تبیینی صحیح در باب بـداء، بـه ۀشود که مشکل در ارائ  روشن می،از آنچه ذکر شد
شـناختی ایـن  گردد؛ بلکه این پارادیم جهـان  مذکور باز نمیۀهای فلاسف ضعف استدلال

 تبیینـی ۀایـن نـاتوانی در ارائـ.  استشکلی را ایجاد نمودهسه فیلسوف است که چنین م
شناسـی ایـن سـه فیلـسوف بـا   بداء، حکایت از آن دارد کـه جهـانۀلئ مسبارۀصحیح در

  .ایرادی اساسی مواجه است
 موجب ،اما دلیل این نارسایی چیست؟ کدام مقوله در شناخت فلسفی ایشان از عالم

 هیـولی ۀ علت این نارسایی را باید در نظریگان،چنین اشکالی شده است؟ از نظر نگارند
قائل شدن . ای عمیق بین مجردات و مادیات ایجاد نموده است ّقول به هیولی دره. یافت

 جهـانی کـه ؛ًما با دو جهان کـاملا متفـاوت مواجـه شـویمکه شود  به هیولی موجب می
ت، و جهانی که باشد و مانند رودی روان در حرکت دائمی تدریجی اس سراسر تغییر می

ًنتیجتا در چنین جهانی، مجالی برای تحقق لوح محو و اثبات . دارای ثبات محض است

 ۀتـوان بـه مثابـ لذا باور به هیولی را می. ماند و بدون آن، تبیین بداء ممتنع است باقی نمی
  .ن صحیح فلسفی در مورد بداء دانستی یک تبیۀهای موجود در ارائ بنای نارسایی سنگ

شناسی این  بر اساس جهان: چنین است» قیاس ذو وجهین«صورت ه ستدلال ببیان ا
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 یـا در ذات الهـی اسـت یـا در ،دهد  فیلسوف، علم الهی که بداء در مورد آن رخ میسه
 مستلزم تغییر ،شق اول). اعم از مثالی و عقلی(موجودات مادی و یا در موجودات مجرد 

ییر است و بـه دلیـل وجـود جـوهر مـادی  قابل تغ،شق دوم. در ذات الهی و محال است
توانـد در  هیولانی، تحول در آن ممتنع نیست، امـا علـم از سـنخ مادیـات نیـست و نمـی

شق سوم از سنخ مجردات است و .  این شق نیز محال است،بنابراین. مادیات تحقق یابد
ای  اما با توجه به عـدم وجـود جـوهر قابـل بـر،تواند محل برای این صور علمی باشد می

توانـد حامـل علمـی باشـد کـه در آن   این شق نیز نمیـکه هیولی نام دارد ـتغییر و تحول 
انتقـاش «تمسک بـه . بنابراین تمامی شقوق فوق محال است. دهد محو و اثبات رخ می

بینی این فلاسفه برای خـروج از   ممکن در جهانۀتنها گزین» صور علمی در نفس فلک
  . آن نیز امروزه امری بدیهی استاین شقوق محال بوده که ابطال

تـوان  شناسـی ایـن فیلـسوفان نمـی این استحاله به دلیل آن است که بر اسـاس جهـان
 ناشـی از آن ،اینکه مجردات قابـل تغییـر نیـستند. مجردات را قابل تغییر و تحول دانست

ه و یابد که قو ًاست که هر گونه تغییر و تحول نزد این فلاسفه صرفا در صورتی تحقق می
بنابراین مجردات که فاقـد هیـولی . استعداد آن وجود داشته و واجد جوهر هیولانی باشد

ًنتیجتا جهان این فلاسـفه بـرای تبیـین . ها راه نخواهد یافت  تغییر و تحولی در آن،هستند

بست مواجـه شـده و محلـی در آن بـرای لـوح محـو و اثبـات وجـود نخواهـد  بداء با بن
 ،بـه عبـارت دیگـر. سـتء اهای ایشان در مورد بدا اشکال تبیینترین  این اساسی. داشت

  .شود بستی فلسفی در تبیین چگونگی وقوع بداء می قول به هیولی منجر به بن
گردد کـه  تر می ید واضحٶاهمیت نقش مخرب هیولی در تبیین صحیح بداء با این م

ان بر وجود هیولی طور کلی سه برهه ب. دلیل محکمی برای اعتقاد به هیولی وجود ندارد
برهان «، )٢/۶١٣: ١٣٨۶؛ سبزواری،  ۶٨: ١٣٩۵سینا،  ابن(» برهان قوه و فعل«: اقامه شده است
؛ سـبزواری، ١٩٢ــ١٩١: ١٣٨١؛ همـو، ۵٠٠: ١٣۶۴؛ همـو،  ۶۶ــ٧: ١٣٩۵سـینا،  ابـن(» فصل و وصـل

ن توسـط  این براهیۀهم. )١٨٢: ١٣٩۵سینا،  ابن(» برهان امکان استعدادی« و )۶١۶/٢: ١٣٨۶
 ـ مورد نقد مطهری و آیةاالله مصباح یزدیمانند استاد  ـبرخی از اندیشمندان مسلمان معاصر 

: ١٣۶٩، پاورقی؛ مطهـری، ۴/١١٨: ١٣۶۶ی، یطباطبا(و مناقشه قرار گرفته و ابطال گردیده است 
  .)٢/١٨٩: ١٣٧٠؛ همو، ١۴١: ١۴٠۵؛ مصباح یزدی، ۴۶٨/٢
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  گیری نتیجه
 مذکور از این سه فیلسوف با ایـرادات و اشـکالاتی مواجـه ۀچهارگانهای  تمامی تبیین. ١

  .است
هـا در سـطحی  بیـینتبا تدقیق در ایرادات مشخص شـد کـه اشـکال تمـامی ایـن . ٢
.  اسـلامی داردۀبینی رایـج در فلـسف ها مرتبط است و ریشه در جهان لتر از استدلا عمیق

علـم از . دهـد حو و اثبات واقع رخ میبداء یعنی تغییر در علم فعلی خداوند و در لوح م
اما باور به هیولی موجب شـده . تواند محل مادی داشته باشد سنخ مجردات است و نمی

بنابراین باور به هیـولی مجـالی .  ممتنع به شمار آید،است که هر گونه تغییر در مجردات
ر مستلزم پدیـد این ام. گذارد بینی این فلاسفه باقی نمی برای لوح محو و اثبات در جهان

  .بداء نزد این فیلسوف شده استئلۀ بست در تبیین مس آمدن بن
. شناسی عاری از باور به هیولاست  یک جهانیۀبست در گرو ارائ راه حل این بن. ٣

شناسـی اسـت، تبیـین آن از   چنین جهانۀکه این نوشتار حاکی از ضرورت ارائبه رغم آن
  . آن خارج استۀعهد
توانـد زمینـه را بـرای  رب قـول بـه هیـولی در تبیـین بـداء مـیتدقیق در نقش مخـ. ۴

هـای فلـسفی در مـورد دعـاء، اسـتکمال  برای مثال تبیین. های مشابه فراهم کند پژوهش
تواند از این طریق مورد تحلیل و  می... برزخی و اخروی، تغییر در ملائکه و مجردات و

  .بررسی قرار گیرد
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  یشناس تابک
یعة الی تصانیف الشیع محسن،، محمدآقابزرگ طهرانی .١   .تا بی دار الاضواء، ،، بیروتهالذر
  . ش١٣٨١،  بوستان کتاب،، قمالاشارات و التنبیهات ،االلهسینا، ابوعلی حسین بن عبد ابن .٢
  . ق١٣٩۵، دار الکتاب العربی للطباعة و النشر، ، قاهره)الالهیات(الشفاء  همو، .٣
  . ش١٣۶۴،  دانشگاه تهران،هران، ت من الغرق فی بحر الضلالاتالنجاة همو، .۴
 شـیری، علـی تحقیـق، العـرب لـسانالدین محمد بن مکـرم،  ابن منظور افریقی مصری، ابوالفضل جمال .۵

  .ق ١۴٠٨، العربی التراث احیاء دار ،بیروت
، ٩٠ ۀ، شمارکلام اسلامیمجلۀ تخصصی ، »المتألهینبداء در نظام فلسفی صدر«، علیاسماعیلی، محمد .۶

  . ش١٣٩٣پاییز 
یفات ، علی بن محمدشریفسیدمیرجرجانی،  .٧   . ش١٣٧٠ خسرو، ناصر،تهران ، چهارمچاپ ،التعر
یعهّحر عاملی، محمد بن حسن،  .٨   آل البیتة، قم، مٶسستفصیل وسائل الشیعة الی تحصیل مسائل الشر

  . ق١۴٠٩، لاحیاء التراث
، ٢٧، شـماره دینـی اندیـشۀ فـصلنامۀ، »ۀ اندیـشمندان مـسلماننقد و بررسی نظری: بداء «،ریاضی، نوریه .٩

  . ش١٣٨٧ تابستان
، ۶٩ و ۶٨ هـای ، شـمارهکتاب ماه دیـنماهنامۀ ، »شناسی آن  بداء و کتابۀآموز «،رضازادهوش، محمد . ١٠

  . ش١٣٨٢ خرداد و تیر
 المرکـز العـالمی للدراسـات ،، قـمالالهیات علی هدی الکتاب و السنة و العقـل ،، جعفر تبریزیسبحانی . ١١

  . ق١۴١٢ه، الاسلامی
  . ش١٣٨۶،  بیدار،قم ،منظومه الشرح،  بن مهدیی، ملاهادیسبزوار .١٢
 علامـه ۀیحاشـ، هالحکمـة المتعالیـة فـی الاسـفار الاربعـة العقلیـ م،یبن ابراه ، محمدیرازین شیصدرالد . ١٣

  . م١٩٨١ ،یالاسلام التراث اءیاح دار روت،یب سوم، چاپ ،ییطباطبا
  . ش١٣٩٠،  بوستان کتاب،مق، الشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکیه همو، .١۴
  . ش١٣۶۶، مطالعات و تحقیقات فرهنگی، مٶسسۀ ، تهرانشرح اصول الکافی همو، .١۵
،  مدرسـینۀ جامعـ،، قـمالتوحیـد ابوجعفر محمد بن علی بن حسین بن موسی بن بابویه قمـی،صدوق،  .١۶

  . ش١٣۵٧
  . ق١٣٩۵ه، لامی دار الکتب الاس،قماکبر غفاری،   تصحیح علی،و تمام النعمه کمال الدین همو، .١٧
انتـشارات دفتـر  ،، پاورقی شهید مطهـری، قـماصول فلسفه و روش رئالیسم ،طباطبایی، سیدمحمدحسین .١٨

  . ش١٣۶۶، اسلامی
  . ش١٣٨٨،  بوستان کتاب،، قمتوحیدی رسائل همو، .١٩
  . ق١۴١۴ه، دار الثقاف، ، قممالیلاا، محمد بن حسنابوجعفر طوسی،  .٢٠
  . ق١۴١١ه، ف الاسلامیسسة المعارٶ م،، قمهالغیبکتاب  همو، .٢١
الـدین آشـتیانی،  ، با حواشی و مقدمه و تصحیح سـیدجلال آثار عصارۀمجموع کاظم،محمدعصار، سید .٢٢

  . ش١٣٧۶تهران، امیرکبیر، 
یـد مطهر اسـدی،  بن یوسف بن الدین حسن جمالابومنصور  حلی، علامه .٢٣ کـشف المـراد فـی شـرح تجر

  . ش١٣٨٩،  هرمس،تهران ،الاعتقاد
  . ق١۴٠٧ه، دار الهجر، قم ، و کشف الصدقّنهج الحق همو، .٢۴
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 تهـران، ،یاصـفهان یناج حامد قیتحق ، میردامادالقبسات کتاب شرح ن،یالعابد نیز بن احمدسید ،یعلو .٢۵
  . ش١٣٧۶ ،یاسلام مطالعاتمٶسسۀ 

الـدین آشـتیانی،  جلال به کوشـش سـید،الحکم فصوص شرح ، بن محموددوداو محمد ،یروم یصریق .٢۶
  . ش١٣٧۵لمی و فرهنگی، ع، انتشارات تهران

  . ق١۴١٠،  دار الذخائر،قم ،الفوائد کنز ی بن عثمان،عل بن ، ابوالفتح محمدکی طرابلسیراجک .٢٧
  . ش١٣۶۵ه،  دار الکتب الاسلامی،، تهرانکافی الاصول محمد بن یعقوب،ابوجعفر ،  رازیکلینی .٢٨
سـسة ٶ م،بیـروت ، الاطهار ةالائم اخبار لدرر الجامعة الانوار بحار ، بن محمـدتقیمحمدباقر ،یمجلس .٢٩

  . ق١۴٠۴، الوفاء
، »اء بر مبنای اسلوب تحلیلی بدۀکلامی به آموز ـ رویکردی فلسفی«طاهری، جواد   ومحمدزاده، رضا .٣٠

  . ش١٣٩٠ ، پاییز٢٨ ۀ، شمارمعرفت آینۀفصلنامۀ 
  . ش١٣٧٠،  سازمان تبلیغات اسلامی،، تهرانآموزش فلسفه ،مصباح یزدی، محمدتقی . ٣١
  . ق١۴٠۵ در راه حق، ،، قمهالحکم قة علی نهایةتعلی همو، .٣٢
  . ش١٣٧٨، صدرا، ، قمانسان و سرنوشت ،مطهری، مرتضی . ٣٣
  . ش١٣۶٩، حکمت، ، تهران اسلامیۀحرکت و زمان در فلسف همو، .٣۴
  . ش١٣٨٧،  انصاریان،، قمهالامامی عقائد، رضامظفر، محمد .٣۵
 شـیخجهـانی هـزارۀ  ۀکنگـر ،، قمهیالمسائل العکبر،  عکبری بغدادیمحمد بن محمد بن نعمان، مفید .٣۶

  . ق١۴١٣ ،مفید
  . ق١۴١٣ ،مفید شیخجهانی هزارۀ  ۀکنگر ،قم ،المختارات و المذاهب فی المقالات وائلا همو، .٣٧
  . ق١۴١٣، مفید شیخجهانی هزارۀ  ۀکنگر ،قم، عتقادلاتصحیح ا همو، .٣٨
 پاسـدار ،قـم ،»لانـسا مـصباح« و »الحکـم فصوص« شرح علی تعلیقات ،االله روحسید ،ینیخمموسوی  .٣٩

  . ق١۴١٠ اسلام،
  . ش١٣٨٨تنظیم و نشر آثار امام خمینی، ٶسسۀ  م،تهران، چهارمچاپ ، شرح چهل حدیث همو، .۴٠
  .تا ، بیمحمدتهران، ، کشف الاسرار همو، .۴١
  . ش١٣٨۶، تنظیم و نشر آثار امام خمینی، مٶسسۀ ، تهرانة الی الخلافة و الولایهیاالهد مصباح همو، .۴٢
 و تسواء السواء فی شرح باب البـداء و الضیاء نبراس، محمدباقر بن محمد حسینی استرآبادی، میرمیرداماد .۴٣

  .ش ١٣٧۴، توبکم راثیم و تهران، هجرت ـ قم ،اثبات جدوی الدعاء
 الاضـواء، دار بیروت، ،المحصل بنقد المعروف المحصل تلخیصمحمد بن محمد، طوسی، نصیرالدین  .۴۴

  .ق ١۴٠۵
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  موجز المقالات
  سینا  من منظور ابنی علاقة النفس والقویدراسة ف

  
  
  
  
  
  

  یّّسید عابدین بزرگ  
   تیة لأهل البیّالجامعة الدولبأستاذ مساعد  
 .ّوالنمو والتوالد والتناسل والإدراك والتعقل بأفعال ونشاطات مختلفة نحو التغذیة الإنسان قومی
 بینما یذهب آخرون إلی. ختلفة، تنجز هذه الأفعالًإنسان نفوسا ملّ کّ أن لیذهب البعض إلی

ًل إنسان نفسا واحدة، تنجز تلکّأن ل ك متلـیلّ إنـسان کّ أن یریسینا  وابن. لّهاکالأمور ك ّ
ً مجردة توجد قوی تستعین بها علی إنجاز شٶونهاًنفسا هذه الدراسـة التـی تقتـصر علـی . ّ

 ّقواها، خلصت إلی أن النفس فی رأیمع ة یّشف علاقة النفس الإنسانکنا وتیابن سّمٶلفات 
 َّمعلولة عن النفس ومسخرة یِّ ومسخرها وجامعها، والقویّ العلة الموجدة للقویسینا ه ابن

 یلّهـا إلـکِسند الأفعـال یًُمصداقا،  وً والنفس مفهوماین القویّفرق بیّومع أنه . وخادمة لها
نا ی ابـن سـیا، فـرأًّیـقیان حقکن إن کا فلا بأس به، لًّیان مجازکوهذا الإسناد إن . النفس
  . للنفسیّد الأفعالی إثبات التوحیق فیسعفه النجاح والتوفیّجب القول بأنه لم یخطأ، و

الـنفس، القـوی، علاقـة الـنفس والقـوی، کـون الـنفس رابطـة  :رئیـسةالمفردات ال
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  .سینا وجامعة، ابن

  ملاصدرا ادئمب ضوء  علی الواعیة الإرادة ّتوهم من فاجنر موقف فی دراسة
  
  
  
  
  
  

  ةزاد ّمحمد حسین  
   ةیّة والفلسفیّمکران للدراسات الحیمعهد إبأستاذ مساعد  

ار، هـو یـواجههـا الاختی یة والتـیّـعی العلوم الطبیدة ذات الجذور فیات الجدیّأحد التحد
ًفقد توصل الرجـل متـأثرا بـبعض . اریّ أثاره فاجنر حول حدسنا العام للاختی الذیّالتحد ّ ّ

ر یـ غیّریة، حدس تفـسیّ أن حدس الإرادة الواعیات علم الأعصاب وعلم النفس إلیعطم
ومن وجهـة نظـره . ةیّمة معرفی بقیحظی إرادة الإنسان، ومن هنا فلا یة فیّّة العلّمباشر للقو

ألقـت هـذه المقالـة . ةیّة نفـسیّـّولده الـذهن خـلال عملیة خداع یّفإن تجربة الإرادة الواع
ّ أن یّة وفق مبادئ ملاصدرا، وتوصلت إلیّ فاجنر من توهم الإرادة الواع موقفیالضوء عل

.  بـالغرض المنظـوری لا تفـینها النقـصان، فهـیشیجة المقصودة ی النتیشواهد فاجنر عل
ة حـدس مباشـر بـلا یـة، علم الإنسان بالإرادة الواعیمة المتعالکات الحی أساس معطیفعل

ّا مجـرد ادعـاء وزعـم ًّیریلحدس تفسون هذا اک بی فاجنر القاضیواسطة، ورأ  یفتقـر إلـیّ
  .ةی للإنسان بالإرادة الواعیّسعها أن تواجه العلم الحضوریشواهد معتبرة، ومن هنا فلا 

ّرادة الظاهراتیـة، العللإّالإرادة الواعیة، الإرادة الطبیعیة، ا :رئیسةالمفردات ال یّـة، العلـم ّ
ّالحضوری، فاجنر، ملا   .صدرا ّ

  ان والامتناعک الإمیة فیّلیة تحلیّ، دراسة نقدمعرفة االله
  
  
  
  
  
  

  ّأستاذ بجامعة فردوسی بمشهد (یّ شاهرودیّمرتضی حسین ّسید(  
  بمشهد یفردوس جامعة بةیالمتعال مةکالح فرع یف توراهکد طالبة (ةزاد رنجبر فرزانة(  

ّتعد مسألة معرفة االله َ ّ مـر ین علـیرکّـان المف شـغلت أذهـیة التـیّّأهم المسائل الأساس  منُ
فمـنهم مـن وقـف منهـا موقـف الجاحـد . خـاذ موقـف منهـاّ اتیخ، ودفعت بهم إلیالتار
انهـا، کة أمر ممتنع محـال، ومـنهم مـن قـالوا بإمیّّ أن معرفة الذات الإلهیًر، ذاهبا إلکالمن
 عرض صورة ی هذا المقال علیرّس الباحث جهده فک. ةیّن عبر معرفة الصفات الإلهکل

م لآرائهمـا یـیم والتقکـیًنهمـا، محـاولا التحیَن، والنقد المتبـادل بیِّة معبرة عن الموقفشامل
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  .یّرازیصدرا الش ّلام ملاکة یّبمحور
  .صدرا، الامتناع، الإمکان ّ، المعرفة، ملا، صفات االلهذات االله :رئیسةالمفردات ال

  یّّ تجسم الأعمال من وجهة نظر ابن عربیال فیدور الخ
  
  
  
  
  
  

  یّّجامعة العلامة الطباطبائبأستاذ ( یّ موسویّّسید صدر الدین طاهر(  
  ّجامعة العلامة الطباطبائیّوالکلام الإسلامی بفی فرع الفلسفة توراه کطالب د( أصل یّ صفائیّمهد ّ(  
، وهو »ّتجسم الأعمال« وأعمال الإنسان بـیّن الجزاء الأخرویة بیّنیوکَّعبر عن العلاقة التی

 ی وعلـیّار الصدرائیّة قبل التیّح بهذه القضیالتصر وجاء. ّا المتعلقة بالمعادی القضاّمن أهم
 هـذا المجـال ی الـدین عجلـة البحـث فـیـیإذ دفع مح. یّما ابن عربیّلسان العرفاء، لا س

ّ فهم تجسم یر علیبکّ حد یامه، وساعد إلکماته وأحیال وتقسیعة حول الخیوطرح آراء بد
ــ ــه ف ــال وإثبات ــوالم الأخرویالأعم ــ الع ــ. ةیّ ــی محیری ــدی ــن الخی ال ــا لتلطیــف ی ًال ظرف

ضًا یـ عالم المثال أیّ المتجسمة فیهذه المعانك ّتم إدرای، یّالمحسوسات أو تجسم المعان
ّ أن الاتـیریـمـا ک.  الإنـسانی فی تعال أودعه االلهیال الذیّبواسطة قوة الخ ّن قـوة یصال بـّ

  النـومیّث أن الإنـسان فـیـن؛ بحکـاشـفة أمـر ممکما والٶیـال وعالم المثال عبـر الریالخ
. ةیّـِشاهد المعـارف العلویة، فیّّ الحواس الباطنیة إلیّّنتقل من الحواس الظاهریاشفة کالمو

 الخـارج ی خلـق الأشـیاء فـین إلـی الـدیـیر محیشیـن، یورکن المذیقی الطریوإضافة إل
ّخـتص بالأوتـاد، یا، ی هـذه الـدنی فةیّنیاء العیجاد الأشیّث أن إیضًا؛ بحیأ» ّالهمة«بواسطة 
 أن تخلـق الـنفس ی إلـیدّیـٶن، ویلّهـم أجمعـکه البشر یفك شتری الآخرة وصف یوهو ف

ّال هو الآخـر مـن مقـدمات إثبـات یّ لقوة الخیّّوالتجرد البرزخ. حةیالصور الحسنة أو القب

ّ تستشف من تعابیّتجسم الأعمال الت َ   .نی الدییر محیُ
ّلخیال، تجسم الأعمال، الرٶیا، المکاشفة، الهمةا :رئیسةالمفردات ال ّ.  

ّر النص المقدس وغائیمنهج تفس   ته؛یّّ
  ةیمة المتعالکّا العامة والحیقینوطیدراسة مقارنة من منظور الهرم

  
  
  
  
  
  

  یّرامین گلمکان  
  الإسلامیةة للعلومیّالجامعة الرضوبة یّة العلمأالهی عضو ّ  



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٧

 / 
رۀ 
شما

٢٢

١۵٢  

ّ للنص المقدس فیّریلتفسة مقارنة المنهج ایّّتعود أهم ه کـ ما تترین إلین مختلفتی مدرستیّ
ساع رقعـة ّ اتیًونظرا إل. نین واللاحقین المعاصریرکّ المفیر فیلّ واحدة منهما من التأثک

ن، اختـار الباحـث ضـرورة ین والمـسلمیّین الغربیرکّن المفیة والمقارنة بیّالأبحاث المعرف
ّر الـنص المقـدس ویة تفـسیدراسة منهج  یّن الغربـیّتـه دراسـة محـددة مـن المنظـوریّغائّ
ّ الوقـت نفـسه مقدمـة للـرد علـیّمثل هذا الموضوع فـی، ویّوالإسلام  بعـض الـشبهات یّ
ّر الـنص یراد بمنهج تفسیو. یر بالرأیة، والتفسیّنیة المعرفة الدیّة، مثل نسبیّة والمعرفیّالعقد

ّ الــنص المقــدس ید معنــیــات والــسبل المختلفــة لتحدیّــف الآلیــقــة توظیّالمقــدس طر ّ
ه یّ تحری وراءه فیّ المتلقیسعی یر، الهدف المنشود الذیة التفسیراد بغایما ک. واستجلائه

 الإجابـة عـن هـذا ی هذا الأساس سعت هذه المقالـة إلـیوعل. ی لاستجلاء المعنیّالعلم
) یـاقیوطنیباعتبارهـا أحـد فـروع الهرم( ّا العامـةیـقینوطین أنـصار الهرمیالمطروح ب الٶالس
ر یة مـن تفـسیـ المـنهج والغایوالافتراق فك  وجوه الاشترایة، وهو ما هیمة المتعالکوالح

ّالنص المقد   ن؟ین المدرستیس بّ
ّغایة التفسیر، منهج التفسیر، الهرمینوطیقیـا العامـة، الهرمینوطیقیـا  :رئیسةالمفردات ال

ّالخاصة، الهرمینوطیقیا الفلسفیة، الحکمة المتعالیة، علم    .ّالدلالة، فهم النصّ

   للوجود الرابطیّ الاستقلال المفهومیدراسة مقارنة ف
  نوزایصدرا وسب ّن ملایب

  
  
  
  
  
  

  ةیّة للعلوم الإسلامیّالجامعة الرضوبة یّة العلمأعضو الهی(ّ مقدم یغلامعل(  
  ةیّالجامعة الرضوب یّلام الإسلامکالفلسفة والفرع  یر فیطالب ماجست(رجمند أالحسن  أبو(  

ّن الذهن والخارج تعتبر من أهـمیالعلاقة القائمة ب ة، والوجـود بمختلـف یّا الفلـسفی القـضاُ
ّصـدرا أن  ّ مـلایریـ. ةیّـرات الذهنّق الحکایـات والتـصوّ الخارج مصدر لتحقـیأنحائه ف

ب لهـا مـن ی، والموجـودات الرابطـة لا نـصیّ للوجود المحمولیّ نفسه محکیالموجود ف
 للـصفات یّر الاسـتقلالّنوزا التـصویعتبـر سـبك یذلکـ. یّ والمفهـومیّالاستقلال التصور

ه تفتقـر الحـالات یـ رأیفف. نکر ممیًن الاعتبار، ممتنعا غیوالحالات دون أخذ الجوهر بع
ق المعرفـة ّ مقام تحقی ضوء الجوهر، فیها فیَنظر إلیُّی أنها ّ وحتیّ الاستقلال المفهومیإل

ن ی موقـف هـذیة المقارنـة الأضـواء علـیّلیلمقالة التحلألقت هذه ا. ة عن نفسهایّرّالتصو
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ّ أنـه ی علـیّّن وتماثلهما، قـدمت الاخـتلاف النـوعیتٶینت تقارب الریّما بکن، ویلسوفیالف

نوزا عبـر هـذا یصـدرا وسـب ّف انتقل مـلاکیالمقارنة، وأثبتت   الفلسفةیفك موضوع مشتر
  .ةٶی لهذه الریخر المستلزمات الأیالفهم إل

نوزا، وحـدة الوجـود، الجـوهر، الوجـود الـرابط، یصدرا، سـب ّملا :رئیسة الالمفردات
  .ّالاختلاف النوعی

  »یولی أساس الاعتقاد بالهیة البداء علّنظری «یة فیّة انتقادیّدراسة تحلیل
  
  
  
  
  
  

  فی فرع الفلسفة والکلام الإسلامی بجامعة طهرانتوراهکطالب د( یّ منتصریّّمحمد مهد ّ(  
  جامعة طهرانبأستاذ  (یّرز قراملکأحد فرام(  

ّما أنـه مـن اختـصاصات المـذهب کة یّ الإسلامةدی العقیم فیّالبداء یمثل أحد أبرز التعال

 داماد غیره من الفلاسفة ّالمٶلفات فی موضوع البداء، سبق میر الرغم من وفرة یعل. یّعیالش
ة، وسـار یّة الفلـسفیّـونکة الٶیـ أسـاس الریة وقوع البداء بمقاربة قائمة علیّفکیضاح ی أیإل

ن کـل.  هذا المضماری خطاه وواصلوا مشواره فی علیّّالمتألهین والحکیم السبزوار صدر
ّتضح أن ما أدلوا به من شرح وإیلاء الثلاثة ٶّنما نتأمل آراء هیح خلـو مـن ثلمـة یضاح لا یـّ

 افة إلی عودهاّالکونیة بالإضتهم ٶی ری آرائهم إلیعود بعض الخلل والمآخذ فیفحسب، بل 
 .»لوح المحو والإثبات«توضیح ة ی البدای فینبغیح البداء یفمن أجل توض.  استدلالهمیإل

سم تّـیث یحه بحیجب توضیإذن . ّ، ومجردیّولوح المحو والإثبات من مراتب العلم الإله
 یات وحـصولهما فـیّـّ المادینحـصران فـیّر والتبـدل ییـن التغکل. رییة التغیّد وقابلیبالتجر

ّعـد ریُ ی الذیولی أساس الاعتقاد بالهیل علیّلمجردات ضرب من المستحا ًّنـا هامـا فـکَ  یً
ة ّ جانـب إبطـال نظریـیوهذا الموضـوع إلـ. نیر من الفلاسفة المسلمیثکة لیّونکة الٶیالر
 تبناهـا یة التـیّـونکة الٶیـ الریالإثبات ف وًان مجالا للوح المحوکتریة لا یّوسیة البطلمأیاله
خـذ ك یٶذلکـلاء الفلاسـفة ٶ هـیخذ هذا الموضوع علـیٶما کو. لاسفة الثلاثةلاء الفٶه
وخلـصت هـذه . یولیـ الهی تقـوم علـیة والتـیّ الفلـسفة الإسـلامیة فـیّونکة الٶی الریعل

لاء بصفتهم ثلاثة من أعلام الفلاسـفة ٶضاحات هی إیة فیّة انتقادیّلیالدراسة عبر نظرة تحل
  .یولی عن الاعتقاد بالهیّن بالتخلیح للبداء رهیضاح الصحیّ أن الإین، إلیالمسلم

ّالمتألهین، الحکیم السبزواری داماد، صدر البداء، الهیولی، میر :رئیسةالمفردات ال ّ.  





  

Ab
str

ac
ts

 

155  

theory of the Ptolemaic model, it causes that there is no opportunity 

for the tablet of effacement (mahw) and affirmation (ithbat) in the 

world view of these three philosophers. This problem is not only 

relating to these three philosophers but also it is because of the world 

view based on matter -hayūlā- which is current in Islamic philosophy. 

With critical analysis of the determinations of these three philosophers 

as three notable Muslim philosophers, This paper believes that the true 

determination of Badā' in the Islamic philosophy depending on 

abolishing the belief of matter -hayūlā-. 

 Keywords: Badā', Hayūlā, Mir Damad, Sadr al-Muta'alehin, Hakim 

Sabzevārī. 
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Mulla Sadra and Spinoza have been leaded to other obligations of this 

notion by this thought. 

 Keywords: Mulla Sadra, Spinoza, The unity of being (wahdat al-wujud), 

Substance, The dependent existence, The difference in reality. 

Critical Analysis the Badā' Theory (Revealing 

after Concealing) Based on Matter (Hayūlā) 
 M. Mahdi Montaseri (A PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 

 Ahad Faramarz Gharamaleki (Prof. at University of Tehran) 

adā' is one of the most theological Islam teachings and is of the 

Shia school specifications. In spite of being written dozens of 

works about Badā', but Mir Damad was the first scholar who has 

explained how it happens with the approach based on the 

philosophical worldview, Sadr al-Muta'alehin and Hakim Sabzevārī 

followed (continued) him. But by the examination of these three 

attitudes, it has been revealed that their determinations include not 

only faults but also some of their faults attitudes besides arguments 

have been rooted in their world view. For the determination of Badā', 

it should be firstly determined the tablet of effacement (mahw) and 

affirmation (ithbat). The tablet of effacement (mahw) and affirmation 

(ithbat) is of the stages of the divine knowledge and it is incorporeal. 

So, it should be explained in a way that it is incorporeal and also 

changeable. But according to the belief to matter -hayūlā- (which is 

one of the important pillar of the Muslim philosophers' world view), 

the change and evolution is restricted to matter and it is impossible in 

the separate intelligences (mujarradat). Beside the annulment of the 

B 
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answer this main question what differences and similarities are 

between the opponents of the general hermeneutics (which is a branch 

of the hermeneutics) and Hikmat al-Muta'aliyah in the method and the 

purpose and cause of the interpretation of the Holy Scripture  

 Keywords: The purpose of the interpretation, The method of the 

interpretation, The general hermeneutics, The regional hermeneutics, The 

Philosophical hermeneutics, Hikmat al-Muta'aliyah, Semantics, An 

understanding of the text. 

Comparative Study of 

the Conceptual Independence of the Dependent 

Existence in Mulla Sadra and Spinoza 
 Gholam Ali Moqadam (An academic member at Razavi University) 

 Abulhasan Arjmand (An MA student of Islamic Philosophy & Theology) 

he relationship between mind and external world (exterior to it 

kharij al-dhihn) is one of the most important philosophy issues. 

Types of existence at external world are the origination of the 

occurrence of mimesis and mind imaginations. In the thought of Mulla 

Sadra, the existent in itself indicates the predicative existence and the 

dependent existents have no conceptual and imaginative existence. 

Spinoza also believe that it is impossible the conceptual independent 

of attributes and moods without regarding the essence. With analytic 

method, this note has performed a comparative study of these two 

philosophers' attitudes. Meanwhile determining the sameness and 

similarities of these two opinions, it has defined the real difference as 

a common subject in the comparative philosophy and has shown that 
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the introductions to prove the embodiment of deeds which it can be 

got from some Muhyi al-Din's statements. 

 Keywords: Imagination (khayal), The embodiment of deeds, Sleep, 

Mokashefeh (unveiling), The spiritual energy (himmat). 

Comparing between the Method and Teleology of 

the Interpretation of the Holy Scripture 

from the Point of the General Hermeneutics 

and Hikmat al-Muta'aliyah 
 Ramin Golmakani 

 An academic member at Razavi University of Islamic Sciences 

omparing the interpretation method of the Holy Scripture in two 

different schools is important because it has a remarkable effect 

on the scholars of its period and after it. With attention to the 

epistemology & comparative subjects between the western and 

Muslim scholars, the necessity of the examination of the method and 

teleology of the interpretation of the Holy Scripture as a part of these 

two western and Islamic notions has been selected in detail. 

Meanwhile, it is an introduction to reply some theological and 

epistemological ambiguities such as the relativism of the religious 

epistemology and the interpretations based on personal opinion. The 

meaning of the method of the Holy Scripture interpretation is the way 

to apply different tools and methods for determining the meaning of 

the Holy Scripture and the meaning of the purpose and cause of the 

interpretation is the goal which the addressee aims at his scientific 

research to determine its meaning. Therefore, the present note is going to 
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The Role of Imagination in the Embodiment of 

Deeds from the View of Ibn Arabi 
 Sayyed Sadr al-Din Taheri Mousavi (Prof. at Allameh Tabataba’i University) 

 Mahdi Safaei Asl (A PhD student at Islamic Philosophy & Theology) 

he existential relationship between the reward of the hereafter 

and human deeds which has been stated the embodiment of 

deeds is one of the most important subjects of the hereafter (ma'ad). 

Before Sadraeians, the specification of this relationship especially in 

the language of Muslim mystics specifically Ibn Arabi has been 

shaped. Muhyi al-din with his innovatory opinions about imagination, 

divisions, and its decrees has created a precious help to the perception 

of the embodiment of deeds in the hereafter worlds. From his point, 

the imagination is an occasion for the subtalization of maḥsūsāt sense-

perception or the embodiment of meanings. The path to perceive these 

embodied meanings in the ’alam al-mithal is the faculty of 

imagination which has been given by God and he believes the 

relationship between ’alam al-mithal and the faculty of imagination is 

possible through sleep and mokashefeh (unveiling). As man in sleep 

and mokashefeh has journeyed from the external senses to internal 

senses and observes heavenly knowledge. in addition to two 

mentioned ways, Muhyi al-Din implies to the creation of objects in the 

external world' (fi'l-kharij) by Himmat (the spiritual energy), as the 

creation of the concrete objects in this world is specified to the saints 

of God (awliya' Allah) and in the hereafter, it will be the characteristic 

of all men and will cause the creation of the divine or evil forms by 

the soul. Barzakh immateriality of the faculty of imagination is one of 
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al-Muta'aliyah (transcendental theosophy), human science to Conscious 

Will is a direct intuition (shuhud) and with no means and Wagner's 

attitude about this intuition as being interpretive is merely a claim 

which it has no authentic proofs, therefore, it cannot stand out against 

this experiential knowledge ('ilm al-huzuri) of man to Conscious Will. 

 Keywords: Conscious will, Empirical will, Phenomenal will, Causality, 

Experiential knowledge ('ilm al-huzuri), Wagner, Mulla Sadra. 

The Critique & Examination of the Possibility 

or Impossibility of the Cognition of God 
 Sayyed Morteza Husseini Shahrudi (Prof. at Ferdowsi University of Mashhad) 

 Farzaneh Ranjbarzadeh (A PhD student of Hikmah Muta’aliyah) 

he subject of the cognition of God is one of the most fundamental 

issues which have involved (preoccupy) the scholars' thoughts 

and minds. It makes them adopt a particular attitude toward this issue 

(stand on this issue). Some have followed the viewpoint of denying 

and believe that the cognition of the Dhāt (essence) of God is an 

impossible. In contrast, some others believe that the gnosis or 

knowledge of God is possible but through knowledge to God's 

attributes. The author has tried to draw a prefect form of reasons and 

proofs of both attitudes and determine the critiques which have been 

presented by one group against the other one and with the pivot of 

Mulla Sadra discourses, it is going to judge and evaluate their 

discourses. 

 Keywords: The Dhāt (essence) of God, God's attributes, Cognition, Mulla 

Sadra, Impossible, Possible. 
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subjected and employed by nafs. Although he believes that the 

faculties from the concept and meaning aspect are not as nafs but all 

acts of faculties are attributed to nafs. This attribution is not fault if it 

is metaphor but if it is real his attitude is not true and it does not 

success in proving the unity of divine acts of nafs. 

 Keywords: Soul, Faculties, The relationship between soul and faculties, Nafs 

being a ligament and gatherer, Ibn Sina. 

The Examination of Wagner 

about the Illusion of Conscious Will 

with Relying on the Bases of Mulla Sadra 
 Muhammad Husseinzadeh 

 Assistant professor at Iran Research Institute of Philosophy 

ne of the contemporary challenges in free will which has been 

advanced based on some findings of experimental sciences is 

the challenge which has been propounded by Wagner about folk 

intuition about free will. Under the impact of some findings of 

neuroscience and psychology, he has resulted that intuitions conscious 

will is an interpretive and indirect intuition from the causal force of 

will and consequently for this reason it has no cognitive value. In his 

opinion, the experience of conscious will is deception which has been 

created by our mind through a psychological process. After stating 

Wagner's attitude about the Illusion of Conscious Will, this paper has 

investigated it with using the bases of Mulla Sadra and has resulted 

that the proofs which have been presented by Wagner to achieve 

his goal are not absolute and do not prove his claim. In Hikmat
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Abstracts  
Studying the Relationship between 

the Soul and Faculties from the View of Ibn Sina 
 Sayyed Abedin Bozorgi 

 Assistant professor at Ahl Al-Bayt International University 

an has different faculties such as nutrition, growth, reproduction, 

perception and thought. Some believe that every human being 

has various nufūs to act towards their fulfilment. Some others think 

that human being has one nafs which solely acts toward their 

fulfilment. Ibn Sina believes that every man has an incorporeal soul 

(nafs) which has created faculties. nafs does its acts through them. The 

present research with pivot of Ibn Sina's books has been performed 

and it presents the relation between human self with its faculties. It 

has resulted that from the perspective of Ibn Sina, nafs is the cause, 

subjecting and all-inclusive faculties and faculties being effect,
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