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 ـ   ن مقالاتی تدویراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای پژوهش ـید علمیمقالات با 
  .چینی شده باشد  کلمۀ حروف٩٠٠٠ تا ۶٠٠٠مقالۀ ارسالی بین  ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ها با   آنۀوعرمجمیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربی بحث است، به سه زبان فارسۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکباشد و واژگان 
  .نوشته شود) صفحه/ جلدۀا شماری صفحه ۀشمار: ، سال انتشارینام خانوادگ(تز به صورت ن پرانیارجاعات در متن مقاله ب ـ
 از همـان یگریو اگر به مأخذ د) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان ( بلافاصله به همان مأخذ باشد از یاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بیتن، به صورت لایمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
     :ترتیب منابع ـ

ه ک یدر صورت(ا مصحح، نوبت چاپ ی، نام مترجم، محقق تابکنام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک
    .خ انتشاری، محل نشر، نام ناشر، تار)ستی نازیچاپ نخست باشد ن

 جلـد، ۀسـال، شـمار/ ، دورههینـام نـشر، »ومهیعنوان مقاله داخل گ«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله
  .خ انتشاریتار

د شـود و یـق یسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ
  . ارسال گرددیکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان

  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
    .پذیر است  امکان<razaviunmag@gmail.com>ارتباط با مدیریت مجله از طریق رایانامۀ  ـ

  اصول اخلاقی مجله    
ها در تدوین مقاله است و لذا تعیین نام مسئول مقاله و نیز رعایـت عـدم   همکاری آندهندۀ فهرست نام نویسندگان نشان ـ

  .وجود اسامی غیر مرتبط ضروری است
گونـه   عهده دارد و نیـز مـسئولیت هـرر ب سهم عمده را،مقاله... سازی و  مسئول فردی است که در تهیه، آمادهۀنویسند ـ

    .باشد  وی میۀایراد قانونی و رعایت ضوابط بر عهد
  حقوق نویسندگان و داوران    
  .شود  مجله محرمانه بوده و از آن محافظت میۀاطلاعات شخصی نویسندگان برای عوامل اجرایی و اعضای تحریری ـ
  .گردد ندگان انجام میداوری مقالات توسط داوران، بدون اطلاع از نام نویس ـ
    .شود نام داوران مقاله، محفوظ است و به هیچ عنوان در اختیار نویسندگان قرار داده نمی ـ

  رایت قانون کپی    
ً آثار باشد و قبلا در نشریۀ دیگری چاپ شده یا برای نـشریۀ ۀشده یا ترجم برداری از آثار چاپ مقالات ارسالی نباید کپی ـ

  . شده باشددیگر به طور همزمان ارسال
دشـده در وزارت ییأت( از فصل دوم قانون حمایت از حقـوق پدیدآورنـده ٣ ۀدر صورت تخلف نویسندگان، مطابق با ماد ـ

  .رفتار خواهد شد) ، تحقیقات و فناوریعلوم
  .گردد میرایت   درصد قابل قبول است و بیشتر از آن شامل قانون کپی١٠ نویسنده یا نویسندگان تا ۀشد همپوشانی مقالات چاپ ـ
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  ١٣٩۶  پاییز ـ زمستان،٢١ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  یتعال حق بساطت اثبات و فهم
  یاله تیومیق پرتو در

  ملاصدرا دگاهید از
    ١پورافغان مهیعظ  
    ٢کهنسال رضایعل  
  ٣یشاهرودی نیحسی مرتض  سید  

  دهکیچ
ای  همـسئل ،یالهـ صفات مجموع در پروردگار ومیق صفت به نیهصدرالمتأل اهتمام

 علـم در معتبر مسائل وی ربوب معارف عیجمی و که سان آن .است انکار قابل ریغ
 یتعال حق اعظم اسم عنوان به یّح اسم همراه به که داند یم آن از منشعب را دیتوح
ی قیحق بساطت نییتب صدد در حاضر نوشتار. است شده انیب اتیروا ازی برخ در

 گـاهیجا میترسـ بـا ّکـرات، بـه ملاصـدرا .اسـتی اله تیومیقی مبنا بر پروردگار
 صـفات بـه ذات اتـصاف ۀواسـط را آن ،یاضـاف صفات مبدأ عنوان به ومیق صفت
 واردی الهــ ذات بـساطت دری خللـ جــهینت در کـه دانـد یمــ ذات از متـأخر یِفعلـ
 زیـن قهیالحق طیبس ۀعدقا مقدمات اثبات و فهم ،ییصدرای مبان اساس بر. شود ینم

                                                                 
 ۴/٩/١٣٩۶: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٣/١٣٩۶: افتیخ دریتار.  
  .(poorafghan18@yahoo.com) مشهدی فردوس دانشگاه  حکمت متعالیهیدکتری دانشجو. ١
  .(kohansl-a@um.ac.ir)) مسئول ۀسندینو( مشهدی فردوس دانشگاه اریدانش. ٢
  .(shahrudi@um.ac.ir) مشهدی فردوس انشگاهد استاد. ٣



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢١

۴  

 فهـم وی الهـ ذات بـساطت اثبات که یا گونه به است؛ ریپذ امکان تیومیق ۀیپا بر
  .ردیپذ یم صورت اسم نیا پرتو در آن، بودن اءیالاش کل ۀنحو

  .هیمتعال حکمت بساطت، وم،یق ،یفعل صفات :یدیلکواژگان 
  طرح مسئله و پیشینه

 ۀفلـسف در را الاخـص یبالمعن اتیاله احثمب ازای  عمده بخش ،یاله یاسما و صفات
 گـاهیجا پروردگـار، صـفات و اسما انیم در پروردگار تیومیق. دهد یم لیتشکی اسلام

 ات،یـح اسـم همـراه بـه اتیـروا در چنانچـه. اسـت داده اختـصاص خود به را یا ژهیو
 ۀفلـسف مباحـث در آن تیـاهم معـرف کـه اسـت شـده انیـب یالهــ اعظـم اسم لیتفص
 انگریب زین هیمتعال حکمت و اشراق و مشاء حکمت منابع و آثار دری ریس .استی اسلام

  .معناست نیا
 در سـینا ابـن. اسـت شـده ذکـر بالـذات وجـوب تراز هم انییمشا مکتب در تیومیق

 ممکـن و واجـب به موجود میتقس در الوجود، واجب اثبات برهان مقدمات در شاراتلاا
 شیبـرا نفـسه یفـ وجـود یـا ،ریغ به التفات بدون تشذا به نظر با موجود که کند یم ذکر

 داشـته بالـذات وجـوبحالتی که ی یعن اول حالت از و ،ریخ یا دارد وجوب و ضرورت
  :کند یم ومیق به ریتعب باشد،

  .)٣/١٨ :١٣٧۵ سینا، ابن( ومّالقیهو  الواجب وجوده من ذاته و، بذاتهّفإن وجب فهو الحق

 قیـطر از ،بـرد  مـیبهـرهی تعـال واجب علم اثبات یبرا کهی لیدلا ۀجمل از نیهمچن
  :دیگو یمی و. استی اله تیومیق

ا ّرهـا ممـیغ وّالمـوادیء عن العلائق والعهـد ووم؛ بریّ فهو ق،ل معقول الذات قائمهاّالأو
  .)٣/۶۵ :همان( فهو عاقل لذاته معقول لذاته ...دةجعل الذات بحال زائی

 عاقـل جـهینت در و بـودن الـذات معقول ،یاله تذا به امیق و تیومیق ۀیپا بر نجایا در
 که ومیقی معنابه  لیتفص به شاراتلاا شرح در زین رینص خواجه .کند  میاثبات را بالذات

 گونـه هـر و عهد و ریغ به تعلق انواع و علائق از برائت که پردازد یم ،شده انیب نجایا در
 را تیـومیق الاعتقـاد دیتجر دری و .)همان( دارد بر در رای عقل وی وجود مواد و ضعف

: ١۴٠٧ ،یطوسـنـصیرالدین ( دارد دلالـت آن بـر وجـود وجوب که داند یمی صفات ۀجمل از
 ذکـر ومیـق صـفتی براای  ژهیو گاهیجا که استی یمشا ۀفلاسف گرید از ردامادیم .)١٩۵
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را با هـم بـه » وم واجب بالذاتّالقی« تعبیر ، مواردۀدر تقدیسات در هم وی. است نموده
 ومیّالق قةیحق عنوان بالذات الوجوب«عنوان  وی در تقدیس چهل وپنجم با. برد کار می
  :کند چنین بیان می» بالذات

ّعبر به عن ضرورة تقرر الحقیّأحق ما    .ومیّ هو القی الأسماء الحسنیقة بنفس الذات فیّ

رت تقرر ضروداند که بهترین تعبیر از  لذا به کار بردن این اصطلاح را به این علت می
  :گوید سپس در تطابق این دو معنا می .حقیقت هستی در میان اسماءالحسنی قیوم است

. ّات وتقررهایّمنه قوام جملة الماهات بنفسه، وّتقرر الذیقة و له قوام الحقیوم هو الذیّالق
منـه وجـوب یقة ووجوب الوجود بنفس ذاتـه، و له ضرورة قوام الحقیالواجب هو الذو

  .)١۵٢: ١٣٨١میرداماد، (ع الوجودات یجم

 نیـست، ۀ مشاییین مجال پرداختن به این صفت در اصطلاح فلاسف اهرچند بیش از
همچنـین در جایگـاه ایـن . تعابیر فوق به خوبی نمایانگر جایگاه قیوم در آن اسـت امنته

صفت در حکمت اشراق نیز باید گفت کـه در نظـام فلـسفی حکمـای اشـراقی کـه بـر 
الانوار قرار  نور،س هرم هستیأریزی شده است، در ر  انوار پایهۀسلسلمبنای نور و ترتیب 

  :دارد  چنین بیان میالاشراق ةحکمی در دسهرور. دارد
هـو ه نور وءس ورای نور لیلإتها ئایهنوار القائمة والعارضة والبرازخ و الأینتهین أجب یف

هو النور ی وعللأعظم اور الأالنس وّالنور المقد وومیّالنور القیط والنور المحنوار ونور الأ
  .)١٢٢: ١٣٧٣ سهروردی،( ارّالقه

 هیاکـلدر . در بیان شیخ اشـراق نـور قیـوم اسـت های مهم نورالانوار لذا یکی از نام
  .کند گونه تعریف می  قیوم را اینالنور

  .)٨١: ١٣٧٩همو، ( وعلائقها الأجسام عن ّالمجرد الأنوار نور وهو بذاته ظاهر هو ومیّالق

در . سـتاو انـوار دیگـر وابـسته بـه ۀهم قیوم به ذات خود روشن است و روشنیلذا 
داند و قیوم را متضمن مبالغه معرفـی   عنصر دوام را در معنای قیوم دخیل می،جای دیگر

  : قیام اشیا به اوستًکه همواره و دائماای   به گونه،کند می
 معـدودة أوقـات یف اًومیّق ونیک ّوإلا به اءیالأش امیق دومیف له اًدائم ونیکف لذاته تهیّومیّق
  .)۴/۶٣٩: ١٣٧۵همو، ( ودوامه وإقامته امهیق یإل للإشارة المبالغة نّتضمی ومیّوالق. ریغ لا
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ی معنـا تْیـنها در آن، بـهی اشـکالات ذکـر و دوامی معنـا بـه اشـاره ضمن زین یدوان
ی الهـ اعظـم ماسـ عنوان بهمناسب ذات پروردگار است و در روایات  که را ومیق حیصح

 ،کمالات عیجم مستجمع و دارد وجود وجوب کهداند  میی ذات به قائم، است شده انیب
  .)١١١ـ١١٠: ١۴١١ ،یدوان(است  هیفعل صفات عیجم متضمن و ریغ مقوم

 ذکـر به ،اتیاله مباحث طرح درای  گونه به کدام هر اشراق و مشاء ۀفلاسف نیبنابرا
 بـه زیـن هیـمتعال حکمت. اند پرداخته نورالانوار و بالذات وجوب فیرد دری اله تیومیق

 نیا در رایی صدرا تفکر آنچه و داردی اله اعظم اسم نیا نییتب دری بزرگ سهم خود ۀنوب
 در نیبـراهۀ اقامـ واسـت ی اله تیومیق صفت به مفصل پرداختن کند، یم زیمتما همسئل
. اسـت گرفتـه تئنـش آن از دیـتوح در معتبـر مسائل وی ربوب معارف عیجم نکهیا اثبات
ی صـفات وی ریـغ وی ذاتـ علـم جهـات، عیجم من وجوب و تیوحدان و بساطت اثبات
 ،دین شـیرازیصـدرال( هاست آن ۀجمل از جانبه همه تیمالک و غنا و جود بصر، و سمع چون
١٣۶۶ :۴/٨٨(.  

ی تعـال حـق بـساطتی یعن معارف نیا نیتر مهم و نیاول نییتب صدد در حاضر نوشتار
 ارجـاع آن بـه را مسائل ۀیبق و پردازد یم آن اثبات به معارف صدر در ملاصدرا که است

ایـن  امـا .اسـتیی صـدرای فلـسف نظـام ۀمجموع در آن عیرف گاهیجا انگریب که دهد یم
 اسـت؟ چگونه ومیق صفت با ارتباط دری تعال حق بساطت نییتب  کهشود یم مطرح الٶس
 در خلـل ورود مـانع ،یفعلـ صـفات سرمنـشأ عنوان به ومیق صفت ،ییابتدا نگاه یک در

ی تعـال حق بساطت از ملاصدرا کهی نییتب با رسد یم نظر به اما. شود یمی اله طیبس ذات
 اوج »منهـا ءیبـش سیولـ اءیشـالأ ّکـل ةقیالحق طیبس« ۀقاعد قالب در که دهد یم ارائه
 نیچنـ اثبات و فهم و ارتباط نیا نییتب .شود یم تر دهیچیپ و تر قیعم ارتباط نیا رد،یگ یم

  .است حاضر نوشتار نظرّمد ،ملاصدرا ریتعاب در تعمق با ومیق صفت پرتو ردی بساطت

  آن مفهوم و ومیق ۀواژ نییتب
 فاعـل اسـم. اسـت »عولیف «وزن بر »وم ق« ۀشیر از مجردی ثلاث ۀمبالغ ۀغیص ومیق ۀواژ
 یامعن به امیق هک است روشن .)٢/۵٢: ١۴١٢ ،یاصـفهان راغب( است امیق آن جمع و قائم آن
 به را انسان هک شود یم گفته یمخصوص ئتیه به روزمره یگفتگوها در و است ستادنیا
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 قـائم ،حالـت نیا در .)٢/٢۶۴: ١٣٧۴ ،یرازیش مکارم( دهد یم نشان نیزم بر یعمود حالت
 ریغ ۀیتک و قوام ثبوت، نیهمچن . استنداده هیتک گرید یزیچ به و ستادهیا خودی پا بر
 ،یریتفـس وی لغـو معتبر کتب در ١.شود یم داده هیتک آن به کهی ستون مانند ؛اوست به

 نیب ًعادتا که آنجا از رسد  مینظر به که است شده ذکر ومیق صفتی برا یمتعددی معان
 آن ۀهمـی بـرا »ومیـق«ۀ لمـکاز  رو نیا از هست، ملازمه ارک بر شدن مسلط و ستادنیا

 لیـذ مـوارد بـه تـوان یمی معان ۀجمل از ؛)٢/٣٣٠: ١۴١٧ ،ییطباطبا( شود یم استفاده یمعان
  :کرد اشاره
 .دارد بر در را بخش دو ومیقی معنا لیتحل معنا نیا مطابق: ریغ مقوم و نفس به قائمـ 

 مقـوم دوم، .اسـت ازیـن یبـ مخلوقات ۀهم ازکه ی ا گونه به ،دارد نفس به امیق ،نخست
 و خـود یبقـا و وجـود اسـتمرار جـاد،یا در کائنـات عیـجم کـهی ا گونـه بـه ،است ریغ

 حمـود، ؛ ٨٩: ١۴٢٧ ،یمرعشل( کنند امیق آن به که ندیاو محتاج خود شئونات عیجم نیهمچن
٢٠٠۵: ٣۶(.  
 هـا، آن آوردن وجـود بـه ازاسـت،  مخلوقـات امور ریتدب به قائم کهی مدبر موجودـ 

 ؛١/٢٩١ :١٣٨۴ ،یزهـرا( هـا آن تیـموقع و گـاهیجا بـه او علم و شان یروز و رزق رساندن
  .)١/۶٩ :١٣٨۵ ،یدیزبحسینی واسطی  ؛١٢/۴٩۶: ١۴١۴ منظور، ابن

  .)٢/۵٢: ١۴١٢ ،یاصفهان راغب( آن حفظ و مراعات عنوان بهی زیچی برا امیق ـ
 ،صدرالدین شیرازی( اوست به موجودات دوام و )٣۶: ٢٠٠۵ حمود،( ندارد زوال کهی دائم ـ
  .بود کرده اشاره معنا نیا به زین اشراق خیش. )١/٢٧١ :١٣۶۶
 مطـابق .)٢/۵٢: ١۴١٢ ،یاصـفهان راغـب( آن حفظ و مراعات عنوان بهی زیچی برا امیق ـ

  .بخشد میها  ه آنب را ناشقوامی ها هیما و نموده حفظ را موجودات گرید ومیق ،معنا نیا
 یخـدا تیـومیقکـه  گفـت توان  میذکرشدهی معان در تأمل و تیعنا با مجموع در
 هـم و اسـت افاضـه و نشیآفـر ِعمـل مقام در همواره خداوند هک معناست نیبد سبحان
 و دوام و ریتـدب و خلقـت از( شـئون ۀهمـ در او یماسـوا هـم و اسـت ذات به قائم خود

                                                                 
: ١٢٧٠ ،یجـوهر ؛۵٢٠ :١۴١٨ ، فیـومییمقـر ؛۴/٢٢٧: ١۴٢١ ، جـزریریاث ابن (»به قومی یالذ عماده«. ١

 راغـب (»به سندیو عمدی لما والسناد العمادک ثبت،یی ، أءیالش به قومی لما اسم والقوام امیالق« .)١٢٠٧/۵
  .)٢/۵٢: ١۴١٢ ،یاصفهان
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 دو لیـذ هـا آنی همگـ لذا .)١٢/٩: ١٣٨٨ ،یآملی جواد( ندیاو به قائم) دادنی روز و حفظ
 در نیهصـدرالمتأل چنانچـه. رنـدیگ یمـ قرار »ریغ مقوم« و »نفس به قائم« ِییمعنا جزء
 کنـد یمـ فیـتعر »ریـغ میمقـ و ذات بـه قـائم« بـه را ومیـق »الوجود انیسر یف« ۀرسال

  .)١۴٢: ١٣٠٢ ،یرازیش نیصدرالد(

  تیومیق ۀواسط به یفعل صفات به طیبس ذات اتصاف
ی اضـاف صـفات ۀهمـ سرمنـشأ را تیـومیق صـفت خود، مختلف آثار در نیهصدرالمتأل

 بـهی الهـ ذات اتصاف ۀمسئل به ،یاله اوصافی لیتفصی بند میتقس از پسی و .داند یم
 و ذات تیـنیع بـه قـدرت و علـم همچـونی کمـال صـفات مورد در. پردازد یم صفات
 بـر زائـد واحدنـد، قتیحق کی ،یقیحق صفات ۀهم که آنجا از. کند یم اشاره صفات
 ذات بر زائد کهی اضاف صفات مورد در اام. باشد ریمتغ ها آن مفهوم اگرچه ستند؛ین ذات

 بـساطت بـا کـه دیآ یم شیپ ها آن به ذات اتصاف ۀواسط به ذات در تکثر ۀمسئل هستند،
 ،یوی أر بـه .داند  میهمسئل نیا حل دیکل را تیومیق ملاصدرا. دارد منافاتی اله ذات
 تیـمویق کـه ذات از متـأخر ِواحـد ۀاضـاف و واحـدی معنا یک به یاضاف صفات عیجم

 سـازد ینمـ واردی خلل پروردگار بساطت به ،ذات بر ادتیز نیا لذا. گردند یبازم است،
 و حـادثی امـور کـه جهـت آن از یفعلـ صفات ،گرید عبارت به .)۶/١٢٠: ١٩٨١ ،همو(
 مستلزم امر نیا که چرا کنند؛ ینم صدق ًقتایحق او ذات بر هستند، واجب ذات از خرأمت

 کـهی حـال در اسـت، متکثـر و ریمتغا اتیثیح از او بیترک و واجب ذات در رییتغ وقوع
 کـل منـشأ و منبـع که جهت آن از صفات نیا اما. است یامور نیچن از منزهی اله ذات

 واجـب ذات بـر ًقتـایحق و دارند واجب ذات درای  شهیر و  اصل،اند راتیخ و کمالات
 یقـوم ثیـبح«: نماید می ریتعبچنین  اصل نیااز  ییطباطبا علامه. کنند یم صدقی تعال
 صـفت همان به اشاره واقع در که )٣۵٠ :١۴٢۴( »ّالخاص موطنهی ف ممکن کمال ّکل به
 عیجم ومیق صفت و است خداوند یاضاف یاسما یتمام جامع و اصل که است تیومیق
 کـهیی جـا سـفارلاای پـاورق در نیهمچنـ .)٢/٣٠٧: ١۴١٧ همـو،( ردیـگ یمـ بـر در را ها آن

 اشـاره ریتعب نیا به زین دهد، یم ارجاع تیومیق بهرا ی اضاف صفاتی متما لمتألهینصدرا
  .)، تعلیقه۶/١٢٠: ١٩٨١ ،یرازیش نیصدرالد( کند یم
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 ۀاضـاف بیـالغ حیمفـات در. اسـت کـرده اشاره نکته نیا به متعدد موارد در ملاصدرا
» تیمبـدئ و تیـرازق «ماننـد یاضـاف صـفات ۀهمــ ـاربردکـ مصحح را خداوند ۀیومیق
 ،کـرده اسـتفاده فعـل صـفات لفـظ از هیـالاله مظاهرال در .)٣٢۵: ١٣۶٣ همو،( شناسد یم
  :دیفرما یم

 فهـو ّوشـدة، ّومـدة ّعـدة التمـام وجه یعل الموجودات لإدامة امیالق یف مبالغة تهیّومیّق
  .)۴٢: ١٣٧٨ همو،( ةیّالفعل الأسماء عیجم یعل مشتمل

 .)٣٢: ١٣۵۴ همو،( داند یم اضافات و ها نسبت ۀسرچشم را تیومیق معاد الو أمبدال در
 بـه کـه شود یم موجب ،یفعل صفات بهی اله ذات اتصاف ۀواسط عنوان به ومیق نیبنابرا

  .نشود واردی خللی تعال حق ذات بساطت

  تیومیقی مبنا بری اله بساطت اثبات در نیهصدرالمتأل استدلال
 ِذات اتـصاف ۀواسـط و یفعل صفات سرمنشأ عنوان به تیومیق که شد مشخصکنون  تا

 واجب بساطت و تیوحدان به لذا. شود یمی معرف ذات از متأخر یِاضاف صفات به واحد
 ،اسـت هیـومیق ۀاضـاف کـه واحـد ۀاضـاف یک به ها آن ۀهم که چرا شود؛ ینم واردی خلل
 هـمی گـرید ابعاد ،یتعال واجب بودن قهیالحق طیبس با صفت نیا ۀرابط در. گردند یبازم

 تیومیق پررنگ نقش به ،قهیالحق طیبس از بحث ضمن جا چند در ملاصدرا. دارد وجود
 ضـمن میکـرال قرآنال ریتفس کتاب دری و شد، ذکر مقدمه در که گونه همان. پردازد یم

 کـه اسـت نیا پردازد یم آن به کهی مورد نیاول ت،یومیق از منتج یِربوب معارف به اشاره
  :کند یم استدلال نیچن موضوع نیا نییتب در و است قهیالحق طیبس پروردگار
  :دارد حالت سه بیترک و باشد مرکب دیبا نباشد، قهیالحق طیبس الوجود واجب اگر
 بـه ازمنـدین ،یخـارج وجود در صورت نیا در که باشدی خارج یاجزا از مرکب. ١
 باطـل قـسم نیـا دارد، منافـات پروردگـار تیـومیق بـا ازین و افتقار چون امنته ؛استاجز
  .است
 یتیمـاهی دارا صـورت نیـا در که باشد )فصل و جنس(ی عقل یاجزا از مرکب .٢

 بـه امیـق و وجـود در کـه چـرا ؛شـود یمـ دوچندان آن افتقار و ازین و است وجود از ریغ
  .است ومیق پروردگار کهی حال در ،گرداند قائم موجود را آن که دارد اجیاحتی جاعل
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هر  و ین صورت جسم و جسمانیات است مقداری باشد که در ایمرکب از اجزا. ٣
چرا کـه حاجـت و نیـاز جـزء لاینفـک جـسم و ؛ دو در مورد واجب تعالی محال است

و اسـت به حلـول در جـسم ها  احتیاج آن نیاز امور جسمانی از جهت. جسمانیات است
توانـد  نمـی ،موجـود محتـاج و نیازمنـد و ستی خود اابه اجزمند و نیازمرکب جسم نیز 

  .)۴/٨٨: ١٣۶۶، همو( باشدقیوم 
گـردد کـه  که در واقع به یـک قیـاس اسـتثنایی برمـیدارد بخش سه استدلال فوق، 

وسط در آن نیاز و افتقار است و رفـع تـالی در گـرو اتـصاف بـه قیومیـت پروردگـار  حد
  :است
  .اگر ذات الهی مرکب باشد، باید نیازمند باشدـ 
 و و قیومیت بـا نیـاز( یومیت استکه متصف به ق  چرا؛در حالی که نیازمند نیستـ 

  .)افتقار منافات دارد
  .بنابراین ترکیب در ذات الهی راه نداردـ 

  نیازمندی با قیومیت تنافی افتقار و
استدلال فوق بر قیومیت الهی استوار شده است؛ چرا که رفع تـالی یعنـی عـدم نیـاز  ۀپای

یوم به عنوان موجود قـائم بـه ق توضیح آنکه .شود  می با استناد به صفت قیوم اثبات،ذات
ست، بیش به او وابسته ،ذاتی که قوام و استمرار و حفظ و تدبیر جمیع شئونات ممکنات

  .معنای وجوب وجود قابل تطبیق است  مفاهیم ربوبی برۀاز هم
 کند الوجود همراه می های خود، تعبیر قیوم را با واجب ملاصدرا در بسیاری از نوشته

 پیـشین نیـز چنـین ۀذکر شد در آثار فلاسفکه گونه   همان.)١٧٩ و ۶۵ ،۵/٣٢: ١٩٨١ ،همـو(
یـدالبتـه برخـی چـون خواجـه در . است  دانـد  قیـوم را از لـوازم وجـوب وجـود مـیتجر

قیـوم را در سینا  ابنیید سخن أ در تشارات الاشرح در امنته .)١٩۵: ١۴٠٧نصیرالدین طوسی، (
ــ ــا همچنــین . )٣/۴۵: ١٣٧۵ســینا،  ابــن( دانــد  وجــوب بالــذات مــیۀرتب ــه تعــابیر ب توجــه ب

یـن دارد کـه هماننـد  ا بـالاتر ازای ه قیوم مرتبـ،ویباور رسد به  هین به نظر میصدرالمتأل
 و جـامع أعنـوان سرمنـش تعبیر صفت قیـوم بـه. دیگر صفات، از لوازم وجوب الهی باشد

کند  ریح میتصهین صدرالمتأل. دارد بر صفات فعلیه تنها بخشی از معنای این اسم را در
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ص امکـانی سرچـشمه ی جمیع صفات کمـالی و برائـت از جمیـع نقـا،از معنای قیوم که
  :گیرد می

 النقـائص عیـجم عـنءة والبـرا ّمـالیکال الـصفات عیـجم منه المستفادة یّومیّالق یومعن
صـدرالدین (ره یـقوم به غیقوم بنفسه ویجب بذاته وی یوم هو الذیّ معنی القّفإن ّانیکالإم

  .)۴/١٩: ١٣۶۶ ،شیرازی

مفهـوم  مـل درأ ت. این صـفت نهفتـه اسـتِجزء معنایی  در دو،چنین ظرفیت معنایی
 در واقع همـان وجـوب )قیام به ذات(  معنایی اولءرساند که جز  میما را به این امر قیوم

  . دیگر مقوم بودن برای دیگران است١ذاتی است و جزء
آورد که با تکیه بر تعلق بـه  هانی می در اثبات واجب برالربوبیه شواهدالملاصدرا در 

برهان وی به این شـرح . غیر ممکنات و استغنا و قیام به ذات پروردگار مطرح شده است
  :است

در صـورت . اسـت نیـاز از غیـر نیاز به غیر دارد یا مستغنی و بی  تعلق وًموجود یا ذاتا
 ۀاز ناحیـ هـا یـا عـدم آن وجود بعد از ۀیا به واسط ر،ی این موجودات متعلق بالغ، تعلقاول

که عـدم   چرا؛تواند علت تعلق به غیر باشد حالت اول نمی. استه امکان و یا ماهیت آن
موجودیت بعـد از عـدم هـم از لـوازم آن اسـت و لـوازم  . نفی محض است،هو عدم بما

همچنین حالت دوم .  اصل وجود است،پس متعلق به غیر .تواند مجعول باشد شیء نمی
توانند متعلق  و نمی که امکان و ماهیت امور اعتباری هستند  چرا؛دنشو می و سوم هم رد
تعلق به علـت   نیاز وشاندر اصل وجود  وًپس موجودات متعلق به غیر ذاتا .جعل باشند

مستدعی وجودی هستند کـه مقـوم  از طرفی این وجودات متعلق و متقوم به غیر،. دارند
لکن اگر . نیاز باشد که مطلوب حاصل است ت بیاگر این وجود، قائم به ذا. ها باشد آن

 بطـلان دور و ۀو در نتیجـ شـود  مـی نقـل کـلام بـه او،آن هم متعلق و قائم به غیر باشد
  .)١/٣۵: ١۴١٧همو، ( رسد غیر متعلق به غیر میو  در نهایت به وجود قائم به ذات ،لستسل

ام بـه یـن قی عـ وجـودش،کنـد یهین مطرح مـصدرالمتأل که یالوجود بنابراین واجب
 جـز یزیـ چ،که ممکن طور همان. وم بودن و غنا نداردی جز قیزی چیعنیذاتش است؛ 

                                                                 
  .ر به جزء از باب تنگنای لفظ استتعبی. ١



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢١

١٢  

گونـه کـه  همان. ست و قیومیت با تعلق و نیاز و افتقار به غیر منافات داردیر نی به غتعلق
لـذا در  .پـردازد  برهان فوق بر مبنای قیومیـت، بـه اثبـات واجـب الوجـود مـی،پیداست

تـوان در قیـوم سـراغ  الوجـود را مـی دینـی بـه واجـب ترین تعبیر نزدیک ،حکمت متعالیه
  .گرفت

  الحقیقه بر مبنای قیومیت پروردگار  بسیطۀواکاوی قاعد
ــی ــسفٶکــی از قواعــد محــوری و م ــسیطۀ صــدرایی، قاعــدۀثر در فل  .الحقیقــه اســت  ب

ز برای هین این قاعده را از غوامض علوم الهی دانسته و درک حقیقت آن را جصدرالمتأل
ابنـد، آسـان ندانـسته ی  می علم و حکمت راهۀی به سرچشمتعال حقکسانی که از جانب 

  :است
ا ًعلمـ لدنـه  مـن علـی مـن آتـاه االلهّإلا دراکـهإ التی یستصعب ّلهیةهذا من غوامض الإ

  .)۶/١١٠: ١٩٨١، همو( ةوحکم

  :داند که خداوند بر قلب او نازل کرده است  میو آن را الهامات عرشی
  .)١/١٣۵: همان( ّخر عرشیآعلی برهان  وملکوته الأاالله لنا بتأییدو

ن وی و اثغــور آن در آثــار ملاصــدرا و شــارح معنــای دقیــق ایــن قاعــده و حــدود و
 ،که در سیر این بحث در میان فلاسفه رخ داده و نتـایج و کـاربرد ایـن قاعـده تحولاتی

هـا از  است که ذکر تفـصیلی آنگفتگو بوده بحث و نظران مورد  همواره در بین صاحب
  .وسع بحث حاضر خارج است

  :شود می  صدرایی قاعده چنین بیانۀدر فلسف
هـیچ  و اسـت اشیۀهمـ الحقیقـه بسیط؛ »شیاء ولیس بشیء منها الأّ کلةالحقیق بسیط«

  .ها نیست یک از آن

الحقیقه  بسیط؛ »شیاءالأّة کل الحقیق بسیط«اینکه نخست : دو بخش استقاعده شامل 
  .ها نیست هیچ یک از آن؛ »ولیس بشیء منها« و دوم اینکه ،استتمام اشی

 به ذکـر برهـان ،الحقیقه الاشیاء بودن بسیط ّبرای اثبات کل ملاصدرا در قسمت اول،
  :پردازد زیر می
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ّ البرهان علی أن کل بسیط الحقیقّلکن« ق بالنقـائص ّتعلـیّ إلا ما ةّشیاء الوجودیّ کل الأةّ
وجـود ّ فهـو کـل ال،ٌ واحد من جمیـع جهـاتةجب تعالی بسیط الحقیق والوا،عداموالأ
و واحـد   جهـات، بـسیط الحقیقـهۀواجب تعالی از همـ؛ )۶/١١٠ :همـان( »ّکله وجودو

مربـوط بـه نقـایص و  مگر آنچه،  وجودی استیای کل اشیا الحقیقه هر بسیط .است
 کـل وجـود طور کـه همان،  وجودی استیالوجود کل اشیا پس واجب .عدام استاَ

  .است

  .این استدلال در قالب قیاس شکل اول است
  .الحقیقه است الوجود بسیط واجب: صغریـ 
  .الاشیاء است الحقیقه کل هر بسیط: کبریـ 

  )او قیومیت ۀپای بر(الحقیقه بودن پروردگار  اثبات بسیط: بیان صغری
 و »تردهگـس« ،یکـی از معـانی مـشهور ایـن واژه. بساطت دارای معانی مختلفـی اسـت

در اصـطلاح . نـدن و گـستردن اسـتک پرایادر لغت به معن  بسطۀلمک. است »وسیع«
لـذا معنـای  . مانند وحـدت و نقطـه؛ اجزا نباشدیه داراک است یزیط چیلسوفان، بسیف

 بـسیط ،حـال در هر. )١٩۵: ١٣۶۶صـلیبا، (  اصطلاح فلسفی استْ و معنای دوم، لغویْاول
کـه   معانی مختلف دارد،رکب است و در موارد مختلفنظر مفهوم عام خود مقابل م از

، سـجادی( مقابـل ترکیـب باشـد  بیان مصادیق و واقعیـت آن،رسد موارد مذکور  میبه نظر
. باشـند  مـیبا معانی متقابـل ، دو اصطلاح در فلسفه پس بسیط و مرکب.)۴٧٢/١: ١٣٣٨

ابـل انقـسام بـه و مرکـب دارای جـزء و ق بسیط جزء ندارد و در ذات آن ترکیبـی نیـست
 وابـسته ، معانی مختلفی دارند و این تعدد معـانی،ک از این دو اصطلاحیهر . اجزاست

بـه عبـارت دیگـر، . گیرنـد ا معنایی است کـه از جـزء در نظـر مـییبه اعتبار اقسام جزء 
ه از  نیز از این جهت کـه منـز و بسیطافتهی از این جهت که از چه اجزایی ترکیب مرکب

  .اند ، دارای معانی مختلفستجزاکدام قسم از ا
  :ند ازا وجه متصور است که عبارت ۶برای ترکیب 

 بـارزترین ،این قسم ترکیب(صورت عینی   مانند ماده و، خارجییترکیب از اجزا. ١
  ؛)استه صورت ترکیب

  ؛صورت ذهنی مانند ماده و ، ذهنییترکیب از اجزا .٢
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  ؛)فصل جنس و( حدی یترکیب از اجزا .٣
  ؛ از اجزاء مقداری که از احکام فصل استترکیب .۴
  ؛ترکیب از وجود و ماهیت .۵
  .ترکیب از وجدان و فقدان .۶

. م ترکیب را از ذات الهی نفی کنـیم اقساۀالوجود باید هم برای اثبات بساطت واجب
و در نهایـت  ١شـمرد ، اقسام ترکیب را برمیسفارلااجلد ششم  در فصل نهم از ملاصدرا
 چـون امنتهـ . راه نـداردهـا کدام از این ترکیـب در واجب تعالی هیچکه گیرد  نتیجه می

ه را به روال جمهـور حکمـا مسئلوی این است که در تحلیل معارف عمیق، ابتدا عادت 
نمایـد، در اینجـا نیـز ابتـدا  نظر خاص خـود را اعـلام مـی آنگاه در پایان کند و طرح می

 سـپس نظـر خـود را در تحلیـل کـرده، حکمـا مطـرح بساطت واجب را به سبک سـایر
 پنج ترکیبی را کـه قـدما نیـز بـر ،به این معنا که در این فصل. کند الحقیقه بیان می بسیط

کند،  الحقیقه را ذکر می  بسیطۀدر فصلی که قاعد .کند اند ذکر می نفی آن برهان آورده
ملـی، جـوادی آ( نمایـد  مـی ارائـه،ترکیب از وجدان و فقدان هـست ی خاص خود را کهأر

١٣۶٨ :۶/٢٢١(.  
هـای   بـه اسـتدلال،از آنجا که بحـث فعلـی در ارتبـاط بـا قیومیـت پروردگـار اسـت

  .پردازیم می ین حیث ا ازلمتألهینصدرا
 که پیشتر به آن اشاره شد، بـا توجـه لمتألهینبطلان چند قسم اول در استدلال صدرا

دلیـل  ،با قیومیت پروردگار به قیومیت پروردگار ذکر گردید که مطابق با آن، تنافی افتقار
  یعنی ترکیب،جز قسم آخره رسد ب به نظر می. های مذکور در ذات الهی است رد ترکیب

 بطلان اقسام دیگـر در همـان اسـتدلال بـا ،پردازد جداگانه به آن می وجدان و فقدان که
بـه سـه قـسم اشـاره شـده، امـا در  هرچند در ظاهر. وسط و رفع تالی ثابت شد یک حد
و دهــد   مــی آن را بــه ترکیــب ماهیــت و وجــود ارجــاع، عقلــییترکیــب از اجــزاضــمن 

و با نفی » ر الوجودیة غیّلّکة یّ فله مه،فصل من جنس ویّ ما له جزء عقللّک«: فرماید می
توضـیح آنکـه بـا  .گردد  اقسام قبل نیز باطل میۀ قیومیت، در واقع همۀبر پای این ترکیب

                                                                 
لا مـن ین وتیّن أو الـذهنیتیّالـصورة الخـارجة وّالمادکة یّة أو ذهنیّنیة عیّتلفة الذات من أجزاء وجودٶس میل. ١

  .)۶/١٠٠: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی(ة یّلا من الأجزاء المقدارة ویّة حملیّّأجزاء حد
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هـا  زیرا آن ترکیـب؛ ترکیب قبل از آن نیز منتفی است ِ ماهیت از واجب، چهار فرضنفی
 مطـرح) وجـود( نـد و در غیـر ماهیـتا فـصل از لـوازم آن ند و جنس وا مبتنی بر ماهیت

صـورت خـارجی و  فصل، نفی مـاده و نفی ماهیت، نفی جنس و ۀبنابراین لازم .نیستند
فـصل در فصل هـستند و جـنس و   مبدأ جنس و،صورت ماده و ذهنی است؛ چه اینکه

 ِصـورت ذهنـی ها ماده و  لابشرط و در غیر آنِمرکبات خارجی، ماده و صورت خارجی
 دنشـو های مفروض نیز نفی مـی ترکیب ،الحقیقه پس با نفی ماهیت از بسیط .ندا لابشرط

  .)١٠/۶٢ش: ١٣٨۶ ،بهشتیو منی ٶم(
 از ، ترکیــب از ایجــاب و ســلب یــا وجــدان و فقــدان:فقــدان ترکیــب از وجــدان و

 ؛خوانـده اسـت» التراکیـب ّشـر«حکـیم سـبزواری آن را . هاسـت ترین نوع ترکیب یقدق
 در ترکیـب از ، وجودی هـستند، اموری جمیع اجزا،که در ترکیب از اجزای مقداریه چرا

اسـت ) مـاده(ّک وجود بالقوه یو ) صورت(ک وجود بالفعل ی ترکیب از ،جنس و فصل
ک وجـود تـابع یـو ) وجود( وجود اصیل کی ترکیب از ،و در ترکیب از وجود و ماهیت

از وجود دارند، امـا در ایـن قـسم شـشم، ای  حال، اجزا بهره  به هرااست، منته) ماهیت(
. بود های ترکیب خواهد  پس بدترین گونه،ک عدم تشکیل شدیک وجود و یترکیب از 

خره بـه  چون اجزا سهمی از وجود دارند، بالا، ترکیبۀگان به عبارت دیگر، در اقسام پنج
 امـا در ترکیـب از وجـود و عـدم چنـین نیـست و هـیچ ،گردنـد ک نوع وحدت برمـیی

از وجـود نـدارد و ای   بهـره،فقدان و عدم. شود افت نمییوحدتی میان وجدان و فقدان 
، ۶/١١١ :١٩٨١صدرالدین شـیرازی، ( ها وحدتی برقرار شود سنخیتی با وجود ندارد که بین آن

  .)هتعلیق
آیـا قابـل تطبیـق بـر  تدلال ملاصدرا برای نفی ایـن قـسم چیـست؟ واکنون ببینیم اس
  یا خیر؟هست  قیومیت ۀاستدلال اصلی بر پای
الجهـات و  الوجـود مـن جمیـع  ذیل مباحث وجوب واجـبسفارلا اوی در جلد اول

 بـه، ه حکیم سبزواری در پاورقی آورده کالوجود، در برهان عرشی، چنان وحدت واجب
 طـرح مبـسوط آن را بـه مباحـث آتـی موکـول ا منتهـ؛کند اشاره میالحقیقه   بسیطۀقاعد
تواند استدلالی بر نفی ترکیب ذات از وجدان و  کند می آنچه در اینجا بیان می .نماید می

الوجود فاقد شیء وجودی  اگر واجب: مضمون استدلال به این شکل است .فقدان باشد
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 آن تحقق جهت امکانی یا امتنـاعی ۀ یا کمالی از کمالات در آن معدوم باشد، لازمباشد
 وجوب وجود و جهت امکـان شـیء ِدر نتیجه مرکب از دو حیثیت .در ذات الهی است
 مـستلزم حاجـت و ،از طرفی واضح است کـه ترکیـب. خواهد بود دیگر یا جهت امتناع
 در مباحث قبل اثبات شدکه حالی  در؛  نیاز و حاجت، امکان استۀافتقار است و لازم

 :همـان( ١الوجـود از جمیـع جهـات واجـب اسـت و امکـان در آن راه نـدارد  واجـبکه
١/١٣۵(.  

: تـوان برداشـت کـرد  دو نکتـه را مـی،عبارات ملاصـدرا استدلال فوق و با دقت در
توان بر  نیز می) وجدان و فقدان( و نفی ترکیب قسم آخر  اینکه در اثبات بساطتنخست
در . وسط را نیاز و افتقار قـرار داد حد اع داد و قیومیت تطبیق و ارجۀپای های بر استدلال

 امـا بـه دلیـل اشـتراک ،نکـردهای  نتیجه هرچند ملاصدرا در این قسم به قیومیت اشـاره
دوم اینکـه عبـاراتی ماننـد . توان مطـرح کـرد در اینجا هم میرا  استدلال فوق ،وسط حد

 )۶٩: ١۴٢۴؛ طباطبایی، ١/١٣٠: همان( »ةالحاجلازم الترکیب « و »اجیستلزم الاحتیب کیالتر«
  :این استدلال را ذکر کرد توان  اقسام ترکیب میۀ برای هم،دهد که فراتر از آن نشان می

در حالی که نیازمند نیست؛ چرا کـه  .اگر ذات الهی مرکب باشد، باید نیازمند باشد
ترکیـب بنـابراین . )افتقار منافات دارد  ویو قیومیت با نیازمند( متصف به قیومیت است
  .در ذات الهی راه ندارد

 قیومیـت پروردگـار ثابـت ۀ بر پای»شیاءالأ ّ کلةبسیط الحقیق« ۀی قاعداتا اینجا صغر
  .شد

  الحقیقه در پرتو قیومیت  بودن بسیطءالاشیا ّفهم کل: بیان کبری
 خـود یدر جا.  ابتدا فهم معنای اشیا در این عبارت ضروری است،قبل از ورود به بحث

ز در یـ وجـود ن،ندک صدق یء هر جا شیعنی ؛ت مساوق وجود استیئیه شکثابت شده 
، بـر  وجود خارجۀریر موجود است و از داین آنچه غی بنابرا.سکعرآنجا صادق است و ب

ت به تبع وجود یئیه بالتبع موجودند، شکم یات و مفاهیاما ماه. شود  نمی اطلاقیءآن ش
ه چ هر کمالی اشیا را داراست و جودی و وۀالحقیقه جنب پس بسیط .ها صادق است بر آن

                                                                 
  .)٣۵: ١٣۶٠ ،یرازیش نیصدرالد( است شده اشاره برهان نیا به زین اتیآلا اسرار در نیهمچن. ١
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البتـه از آنجـا کـه  .گیـرد مـی بـر  در)خواه بالاصاله یـا بـالتبع(که مصداق شیء باشد  را
 از آن بـه دور ،صحبت از بساطت محض است و هـر چـه رنـگ عـدمی و فقـدان دارد

 ملاصدرا برای شـیء چهـار .نظر استّ کمالی و وجود الهی اشیا مدۀ بنابراین جنب،است
 وجود اول یعنی الهی ،قائل است که در این قاعده) طبیعی عقلی، مثالی و الهی،(وجود 

 ولـی ،کـه بـدون هـیچ محـدودیتی بـا بـساطت محـض سـازگار اسـت چـرا؛ مراد اسـت
الحقیقـه  قابل حمل بـر بـسیطو و نقصان و امکانی دارند   عدمیۀ جنب،وجودهای مادون

  .قاعده نیز بیانگر همین معناستدر آخر » ولیس بشیء منها«عبارت  .نیستند
 از او تنــزه و واجـب بـساطت بـر لیـدل ۀاقام و طیبسی معنا کشف از بعد ملاصدرا

  :کند یم استدلال نیچنی حاتیتوض ضمن محتمل، بیترک اقسـام ۀهم
ون کـلة القوام مـن ّانت ذاته متحصکاء لیش الألّکن یک لو لم ّلهیةطة الإیة البسیّالهوّإن 
ن یتـیّثیلـه مـن حیتحلب ذاته ولو بحسب اعتبار العقـل وکّتری آخر فیءون شکلا  ویءش

: ١٩٨١ی، رازیشـ نیصـدرالد(  هـذا خلـفة،قـیط الحقیه بسّأنثبت ین وقد فرض ومختلفت
۶/١١٠(.  

ی قاعــده، در قالــب یــک قیــاس خلــف در شــکل ااســتدلال وی بــرای اثبــات کبــر
  .ی رفع تالی استیاستثنا

ذات او از دو حیثیـت، یعنـی کـه آیـد  شـد، لازم مـیالحقیقه کـل اشـیا نبا اگر بسیط
 دیگـر، ترکیـب یافتـه باشـد و ایـن خـلاف فـرض یء و نبـود شـیءحیثیت بودن یک ش

  .بریم پس از بطلان لازم به بطلان ملزوم پی می. بساطت است
  .استالحقیقه است، کل اشی بنابراین واجب تعالی که بسیط

 در او نباشـد، امـا یبـکیگونـه تر چیط محض بوده و هی بسیه اگر وجودکح آنیتوض
گـر را ی دیمـالات را واجـد و بعـضک ی را دارا نبوده و فقط بعـضیمالات وجودک ۀهم

ا و لاوجـود ی از اشـیرده است از وجـود بعـضکدا یفاقد باشد، ذات او در واقع حصول پ
گـر ی دیای اشـی بعـضیستیـا و نی از اشـی بعـضی از هـست،گری به عبارت د.گری دیایاش
 ؛یق عقلـیـل دقیب به اعتبار و تحلکیب است، البته ترکین همان تریا.  شده استلکیتش

ه در واقـع آن کـم ینـک متـصف ی و نقصی وصف سلبیک را به یگاه موجود چون هر
 یکـیه کـت یـثیم آن موجـود را بـه دو حیتوان  میمال برگردد، در عملکسلب به سلب 



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢١

١٨  

ه کـب اسـت، بلکیـ تری نـوعن خـودیـم و اییل نمای است، تحلی عدمیگری و دوجودی
ت مختلـف قائــل یـثی دو ح،ط محــضی آن بـسیجــه بـرایب اسـت و در نتکیـن تریبـدتر
گـر ی دیمـالکه فاقـد کـگر یت دیثی است و حیتیمال و فعلکه واجد ک یتیثی ح؛میا شده
 ن بـا بـساطت محـضهیگر متفاوت است و ایدیکت وجدان و فقدان با یثی چون ح؛است
 ای الحقیقه بنابراین هر بسیط. محض استط ی شده بود او بسه فرضک یسازد، در حال نمی
  .ابدی به او راه نیاستک نقص و ۀچ نقص و شائبی باشد و هیمالات هستک ۀد واجد همیبا

 ه باشـیم داشتیطیاگر ما موجود بس: دیفرما  مینیایشان جهت روشن شدن بحث چن
 ً، مـثلا باشـدکمـالات از رخـیبفاقـد و را داشته باشـد  یمال وجودک ی انحای بعضکه

» ب«ت یـثیبودن او بـا ح» الف«ت یثینباشد، ح» ب«باشد و مصداق » الف«مصداق 
 ینبـودن امـر سـلب» ب« اسـت و یبودن امر وجود» الف«را ی ز؛نبودن او متفاوت است

بـودن و » الـف«ت یـثیه حکـم یستند و اگر قائـل شـوی نیکی ی و ثبوتیاست و امر سلب
ن لازم باطل اسـت، ین سلب باشد و ای ع،اثباتکه د یآ یم است، لازم یکینبودن » ب«

ن باطل است یضیرا اجتماع نقیتواند هم موجود باشد و هم معدوم، ز یچون امر واحد نم
 ،ت خواهد بودیثیز و دو حیز محال است، پس دو چین باطل است، ملزوم آن نیو چون ا

ب است و کرند، مریمتغاگر یدیکت با یثیت است و آن دو حیثی دو حیه داراک یزیو چ
  .)۶/١١١ :همان( ط استیبسکه م یردکه ما فرض کحال آن
 سیلـ فهو ،یّوجود مرأ عنه سلب یما ّکل«: گیرد می جهینتچنین  ابتدا ملاصدرا پس

 هـو مـا ّکـل« :رسـد  میمطلوب ۀجینت به ضینق عکس با سپس .»ًة مطلقاقیالحق طیبس
  .)٢٢١: ١٣۶١ ،همو(» یّوجود مرأ عنه فغیر مسلوب ةقیالحق طیبس

 مطرح اشتمال نیا ۀنحو در سخن ،»اءیالاش ّکل ةقیالحق طیبس «:نکهیا اثبات از پس
 گـریدی سـو از و دانـد  مـیاءیالاش کل را قهیالحق طیبسیی سو از لمتألهینصدرا .شود می
  .»منها ءیبش سیول «:دیگو می

 انیـب رایـز دارد؛ بر در را نیضینق اجتماع ،قاعده مضمونکه  رسد  مینظر به ابتدا در
 ،یاحتمـال تنـاقض نیا لکن .ستین هم و ست هایاش ۀهم هم ،قهیالحق طیبسکه  کند یم
 یجهتـ از قهیالحق طیبس که است نیا قاعده نیا از مقصود که چرا ؛ندارد وجود واقع در
 نیـا مبـسوط و قیدق فهم. هاست آن ۀهم از ریغ گرید یجهت از و استی یک ایاش ۀهم با
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  .است ریپذ امکان پروردگار ۀیومیق تیمع و تیومیق درک پرتو در مسئله
 منـابع دری و. کنـد یمـ استـشهاد قـرآن ازی اتیـآ بـه همـسئل حیتوضـبـرای  ملاصدرا

 مـورد هـدفی راستا در اتیآ ازی ا مجموعه به ،آن اثبات و قاعده ذکر از پس مختلف
ات یـآ آنبرای  را »یالدعو هذهی عل ةنیّالب الشواهد من« ریتعب و کند یم اشاره خود نظر
  .)١/۴٨: ١۴١٧ ،همو( برد  میکار به

  :شود یم اشاره شواهد نیا از نمونه چند بهدر ادامه 
 ۀیـآ ملاصـدرا اعتقـاد بـه .)١٧ /انفـال( مىَرَ َاالله َّنکِـلَوَ تَیْـمَرَ ذْإِ تَیْـمَرَ امَـوَ  :اول شاهد

 :١٣۶۶ همـو، ؛٣٧٧ــ۶/٣٧ :١٩٨١ همـو، ؛۴٨ ــ١/۴٧ :همـان( دارد مزبـور ۀقاعد به اشاره ،فهیشر
 طـرف بـه زهیسـنگر کـهی هنگـام«: دیفرما  میاکرم امبریپ به خطاب قرآن .)۴۴٣/١

  کـهآمـده زانیـالم ریتفس در. »افکند خدا بلکه ،یفکندین زهیسنگر تو ،یافکند دشمن
ْوʺلُـتɁَɖُْ لمَْفَـ : فرماید می هیآ آغاز در لذا ودارد  اشاره بدر جنگی ماجرا به هیآ نیا  َّنکِـلَوَ ُ

 »کـشترا  هـا آن خـدا بلکـه ،دینکـشت را کـافران مسلمانان، شما« ؛)١٧/ انفال( مْھُلَتَقَ َاالله
 خـدا امبریـپ هـم؛ ستیـن هـم و هـست خدا همی رام ،هیآ طبق .)٩/٣٩: ١۴١٧ ،ییطباطبا(

 یـک چیه هم و هست ایاش ۀهم هم هقیالحق طیبس: دیگو یم قاعده. ستین هم و هست
 وحـدت، و بـساطت نیعـ در خداوند طیبس وجود آن، اساس بر که چرا ؛ستین ها آن از

 یانکـام ثـراتک ،یوجـود نیچنـ یتنـاه عـدم لیـدل بـه و دارد بر در را ایاش ۀهم وجود
 یهـا جلـوه ًصـرفا هکـبل نـد؛یآ  نمـیشمار به سبحان یخدا عرض ای طول در موجودات

 در .انـد سـبحان یخدا به منتسب زین تناکمم افعال رو، نیا از .هستندی تعال حق وجود
 نـسبت نیـز خداونـد بـه رمـی کند،  میرمی اکرم امبریپ هکی ثیح همان از مزبور، ۀیآ

 مـواطن ۀهم در یتعال حق وجودی حضور پذیرش با جز انتسابی چنین و است شده داده
 هیـومیق ۀاحاطـ بـه آن از که ستین ریپذ انکام یرم ِفعل در او ۀواسط یب و میمستق ریتأث و
  .شود یم ریتعب

 ۀیآ ،کند یم اشاره آن به قاعده از بحث لیذ در ملاصدرا کهی گرید ۀیآ :دوم شاهد
ْمـن ُونکُـیَ امَـ : نجواست به موسوم َی ثلاɚȹَْـوَ ِ ٍثـةَ َّإلا َ َهـو ِ ْابعھـمرَ ُ ُ ُ َولا ِ ٍخمـسة َ َ ْ َّإلا َ َهـو ِ ْادسـھمسَ ُ ُ ُ َولا ِ َأدنى َ ْ ْ مـنَ ِ 

َولا كَلِذَ ْأک َ َهو َّلاإِ ََˏَ ْمعھـم ُ ُ َ َ )دیفرما یم گرید ۀیآ دربا وجود این،  .)٧/ مجادله:  ْلقـد َ َفـرکَ َ َذینَّالـ َ ِ 
ُقالوا َّإن َ ُثالث َاالله ِ ِ ٍثلاثة َ َ ََ

 )ثالـث  «و» رابع ثلاثـة «نیب است فرق فوق، اتیآ مطابق .)٧٣ /مائده
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 طیمح و همه وقف را خدای اول که چرا ؛است محض شرکی دوم و دیتوحی اول .»ثلاثة
. اسـت شـده ثیـتثل به قائل و آورده گرانید عرض در را خدای دوم و داده قرار همه بر

 اش هیومیق تیمع و احاطه و یهست مواطن ۀهم در یوجود انیسر لیدل به سبحان یخدا
 نـدک  مـیپر را ها آن یوجود متن هک معنا نیا به هست؛ زیچ سه هر با همراه ز،یچ همه با
 زیـچ پـنج یشـشم ایـ ز،یـچ سـه یچهـارم هکـ است صورت نیا به و ت،هاس آن نیع و

 یئیش هر از زیمتما و جدا اش، یاحاط زیتما لیدل به خداوند حال، نیا با. شود  میدانسته
 حـضرت لـذا. آورد شـمار بـه هـا آن مجمـوع ایـ ایاش از یک چیه را او توان  نمیو است
 مییبگـو اگـر .»لةیبمزا لا ءیش لّک ریوغ بمقارنة لا ءیش لّک مع«: دیفرما یم یعل

. اسـتیاش از خـارج ست،ین مییبگو اگر و استیاش در داخل است، عنصر سه ازی سوم
 بـا پروردگـار .اسـت محـسوساتی ورا ،بـودن خـارج و بـودن داخـل نیـا کهی حال در

، اسـت کـرده پـر رای امکـان مراتـب و مـواطن ۀهمـ ه،یـومیق ۀاحاطـ وی وجود بساطت
  .ردیبگ خود به را یانکام صینقا یا شود ممزوج تمخلوقا با آنکه بی

 قـرار تمُْنْـکُ ˢََیْـأَ کُمْعَـمَ وَهُـوَ  ۀیـآ را خـودی مـدعا شـاهد نیسـومملاصـدرا  :سوم شاهد
 و حلـول و مداخله و ممازجه جنس از ،تیمع نیا که دارد یم اظهار آن از  پس.دهد می

 از برتـری اله ذات که ستین وضع و زمان و وجود ۀدرج و مرتبه در تیمعی حت و اتحاد
 موسـوم تیـمع هـا آن از فراتر بلکه ،)١/۴٨: ١۴١٧ ،یرازیشـ نیصدرالد( است تیمع انواع نیا
 نیعـ رگید طرف و دارد ذات به امیق واستقلال  ،طرف یک کهی تیمع ؛است تیومیق به
 وممق که حال نیع در، است مطلق ومیق به قوامش وی هست ۀهم و استی وابستگ و فقر

 و مداخلـه و ممازجـه لـذا. )٣۵: ١٣۶٠ ،همـو( اسـته آن ازی مـستغن ،استیاش کل وجود
  .ندارد راه آن در اتحاد و حلول

 و اتیـآ هبـ ،قـهیالحق طیبـس ۀقاعـد بـر خـودی ادعا اثبات در نیهصدرالمتأل نیبنابرا
 در. رنددا بر در رای تعال حق ۀیومیق تیمع و احاطه ها آن عیجم که کند یم استنادی اتیروا
 یک از که هستند مختلفی الامر نفس تیثیح دوی دارا موجودات و ایاش ،یفلسف انیب
 ثیـح اما .دارد رتیمغا ها آن با گرید ثیح از و است متحد ها آن با قهیالحق طیبس ثیح
ــا و حــدود ،دوم ثیــح و اســتیاشی وجــود کمــالات و وجــود ،اول  اســتیاش صینق

 ،قهیالحق طیبس ۀقاعداز  بحث ۀادام در هیالربوب شواهدال در ملاصدرا .)١٠٣: ١٣۶١ ،یسبزوار(
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 حـال نیعـ در و اسـت محـض طیبس که کند یمی ذات به قائم موجود به اشارهیی سو از
 سـلب خداوند ذات از آنچه دیگو یمی طرف از و شود ینم سلب آن از ایاش ازی ئیش چیه
 بـه احـق ْتمام و استیشا تمام او که چرا ست؛ین ایاش نقص و قصور جزی زیچ شود، یم
 .)١/۴٨: ١۴١٧ ،یرازیشـ نیصـدرالد( است کدترٶم خودش از ءیش آنی برا و است ءیش آن
 و دارد بـر در را کمالات عیجم و است ذات به قائمیی سو از قهیالحق طیبس پروردگار لذا
 فاقـد لـذا .اوسـت بـه وابـسته شئوناتـشان عیجم کهای  گونه به ،است ریغ مقومیی سو از
 ابـ او تیـمعاز ایـن رو، . نـدیاو بـه تعلـق و ربـط نیع وباشند  ی میونه ذات مستقلگ هر

 ربـ ومیـق ذات ۀاحاطـ بـا همـراه کـه تیـمع نیـا و شـده دهینام هیومیق تیمع موجودات
ی رو نیهمـ بـه .باشـد ایاشـ کل بر قهیالحق طیبس شمول نیمب تواند یم ،است موجودات
 عــارض بــا معــروض و معـروض بـا رضعـا تیـمع از دتریشـد را تیمع نیا ملاصدرا

 و ریـتغ و گـردد مخـتلط ممکـن بـه واجـب کـه دیـآ ینم لازم آن از دیگو یم و داند یم
 تیـنها در. گـردد ملـوث و آلـوده محـدثات صـفات به و رسد هم به ذاتش دری زیتح

 کـه اسـت دشـواری بس هیومیق تیمع و احاطه نیا تیفیک قیعم درک که کند یم اذعان
 اتیـروا و اتیآ به ،مطلب ضاحیا جهت لذا .)٣٢: ١٣۵۴، همو( ستین معلوم ما بر آن کنه
. اسـت شـده انیب تر فیلط و رساتر یریتعب با عصمت لسان در که کند یم استشهاد فوق
 یعنـی ،»منهـا ءیبـش سیلـ« حـال نیع در و است »اءیشالأ لّک قةیالحق طیبس« نیبنابرا

 و جمـال و مـالک هر واجد ،یتعال و کتبار او و اوست به قائم ایاش ۀهم ۀیوجود جهات
َإل لاَ اللهُاَ  :است وجودات ۀهم مطلق ومیق َّإلا هَِ َهو ِ ی ُ ُّا əَɫْ ُّالقی َ  از یـک چیهـ حـال نیعـ در و ُومْ
 ۀهمـ بـری تعـال واجـب ۀمطلقـ تیـومیق همـان قـتیحق در آن و ستین محدوده یایاش

  .)١/٣٢: ١٣٨٧ ،ییطباطبا( است موجودات

  گیری نتیجه
ی تعال حق تیومیق ربی مبتن را دیتوح علم در معتبر مسائل وی ربوب معارف عیجم ملاصدرا

یی صـدرای فلـسف نظـام در اسـم نیـا عظمـت و تیاهم انگریبی دگاهید نیچن. داند یم
 نیـیتب هیمتعال حکمت در که دارد قراری تعال حق بساطت مزبور، معارف صدر در .است
 و میتنظـ و آن کشف کهای  قاعده عنوان به قهیالحق طیبس ۀقاعد قالب در و داردی خاص
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 در ومیـق. اسـت شـده انیـب ملاصدراست، بزرگ ابتکارات از آن بر برهان ۀاقام و حیتنق
 در تکثـر مـانع و ردیـگ یم قراری اله طیبس ذات بهی فعل اتصاف ۀواسط ،هیاول نگاه یک
 از برائـت وی کمال فاتص عیجم بالاتر مراتب در ،ییصدرا نگاه در امنته .شود یم ذات
 مقـوم و ذات به قائم( خودیی معنا جزء دو با لذا. ردیگ یم سرچشمه آن از صینقا عیجم
 ملاصـدرا کـهی برهـان. ردیگ یم قرار قهیالحق طیبس ۀقاعد بر ملاصدرا ۀادلی ربنایز) ریغ
 بـا ها آنی دو هر نییتب که است مقدمه دوی دارا آورده، قهیالحق طیبس ۀقاعد اثباتی برا
 الوجـود واجـب بـساطت بحـث ،اسیـقی اصـغر در .است سریم تیومیق صفت بر هیتک

 و اسـت پرداخته آن اثبات به تیومیق ۀیپا بر قرآن ریتفس کتاب دری و که شود یم مطرح
 آن تیـفیک فهـم کـه اسـت شـده پرداختـه قـهیالحق طیبـس بودن اءیالاش کل بهی کبر در
  .است ریپذ امکان هیومیق تیمع و احاطه اساس بر
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  یشناس تابک
الکـرم محمـد بـن محمـد بـن عبـدالکریم بـن  ، مجدالدین ابوالـسعادات مبـارک بـن ابـییر جزریثا ابن .١

، محمـود محمـد یحمد الزاواطاهر  قی تحق،ثرالا النهایة فی غریب الحدیث و ،عبدالواحد شیبانی موصلی
  . ق١۴٢١ابن الجوزی،  دار ریاض، ،یالطناح

، شـرح خواجـه نـصیرالدین طوسـی، قـم، نـشر الاشارات و التنبیهـاتبن عبداالله، سینا، ابوعلی حسین  ابن .٢
  . ش١٣٧۵البلاغه، 

  .ق ١۴١۴ صادر، دار روت،یب، العرب لسان الدین محمد بن مکرم، ابوالفضل جمالابن منظور افریقی مصری،  .٣
  .ق ١٣٨۴ ه،یالمصرٶسسة مال قاهره، ،هاللغ بیتهذ احمد، بن محمدابومنصور  ،یازهر .۴
یمتسنیم ،عبداالله جوادی آملی، .۵   .ش ١٣٨٨ صدرا، حکمت قم، ، تفسیر قرآن کر
  .ش ١٣۶٨ ،ءالزهرا تهران، ،ۀ اسفار اربعهیمتعال حکمت شرحهمو،  .۶
  .ق ١٢٧٠ ،یموس خیش جا، یب ،هالعربی صحاح و اللغة تاج ،الصحاح ،ادّحم بن لیاسماع ،یجوهر .٧
 دار روت،یـب،  العـروس مـن جـواهر القـاموستـاج،  بن محمـدیمرتضمحمدسیدی، دیزبحسینی واسطی  .٨

  .ق ١٣٨۵ ه،یالهدا
  .م ٢٠٠۵ الکتب، عالم روت،یب ،الدلاله وی المعن ؛یالحسن االله اسماء محمد،ی موس خضر حمود، .٩
تحقیـق محمـدنبی بـن احمـد  ،النـور هیاکل شرح فی الحور شواکل ، بن اسعدمحمد نیالد جلال ،یدوان . ١٠

  .ق ١۴١١ ،یرضو قدس آستان یاسلام یها پژوهش ادیبن مشهد،تویسرکانی، 
 ،یداوود عدنان صفوان قیتحق ،القرآن غریب فی المفرداتراغب اصفهانی، ابوالقاسم حسین بن محمد،  . ١١

  ق١۴١٢ ه،یالشام دارـ ال العلم دار روت،یبدمشق ـ 
 ی،الدین قهاری، تهران، مصطفو حسام، به اهتمام لغات و اصطلاحات فلسفیفرهنگ سجادی، سیدجعفر،  .١٢

  . ش١٣٣٨
 تهـران،، دوم چـاپ کـربن،ی هـانر حیتـصح، الاشراق حکمةالدین یحیی بن حبش،  سهروردی، شهاب . ١٣
  . ش١٣٧٣، یفرهنگ قاتیتحق و مطالعاتٶسسۀ م
  تهـران،،دوم چـاپ نـصر، نیدحـسیس و کـربنی هـانر حیتـصح ،مجموعه مصنفات شیخ اشـراقهمو،  .١۴
  . ش١٣٧۵ ،یفرهنگ قاتیتحق و مطالعات ۀسسٶم
  . ش١٣٧٩، تصحیح محمد کریمی زنجانی اصل، تهران، نقطه، النور یاکلههمو،  .١۵
مـت و ک حی تهران، انجمـن اسـلام،البینات نواراالآیات و  سرارا م،یبن ابراه ، محمدیرازین شیصدرالد .١۶

  . ش١٣۶٠،ی اسلامۀفلسف
اء یح ا دار،روتی علامه طباطبایی، بۀحاشی چاپ سوم،، هالاربعة العقلی  فی الاسفارةالمتعالیة الحکمهمو،  .١٧

  . م١٩٨١، یالتراث العرب
  . ق١۴١٧ ،یخ العربی التارةسسٶ م،روتیب، الشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکیههمو،  .١٨
  . ش١٣۶١، تصحیح غلامحسین آهنی، تهران، مولی، العرشیههمو،  .١٩
  .ش ١٣۵۴ ن،ایرا ۀفلسف و حکمت انجمن تهران، ،یانیآشت نیالد دجلالیس حیتصح ،المعاد  و  المبدأهمو،  .٢٠
 تهـران،ای،  تصحیح و تحقیق و مقدمۀ سیدمحمد خامنـه، العلوم الکمالیه سرارا فی ةلهیالمظاهر الاهمو،  .٢١

  . ش١٣٧٨  صدرا،یمت اسلامکاد حیبن
  . ش١٣۶۶ چاپ دوم، قم، بیدار، ،تفسیر القرآن الکریمهمو،  .٢٢
  . ق١٣٠٢، قم، مکتبة المصطفوی، رسائل التسعهة المجموعهمو،  .٢٣
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ران، یـ اۀمـت و فلـسفک حی، انجمن اسـلامیوزارت فرهنگ و آموزش عالتهران،  ،الغیب یحمفاتهمو،  .٢۴
  . ش١٣۶٣

  . ش١٣۶۶ مت،کح تهران، ،یدیب هّدر یمنوچهر صانعترجمۀ  ،فلسفی فرهنگ ،لیجم با،یصل .٢۵
  . ق١۴١٧، یدفتر انتشارات اسلام  چاپ پنجم، قم،،القرآن  تفسیر  المیزان فین، یمحمدحسسید، ییطباطبا .٢۶
  . ش١٣٨٧تاب، ک بوستان ،، قممجموعه رسائل، همو .٢٧
  .ق ١۴٢۴سلامی، لانشر اال ةمٶسس، تحقیق علی زارعی سبزواری، چاپ هجدهم، قم، الحکمه ةنهایهمو،  .٢٨
  .ق ١۴٢٧ المعرفه، دار روت،یب ،یالحسن الاسماء الله و عبدالرحمن، وسفی ،یمرعشل .٢٩
 وسـفی قیـحق، ت للرافعی غریب الشرح الکبیرالمصباح المنیر فی، مقری فیومی، احمد بن محمد بن علی .٣٠

  .ق ١۴١٨ ه،یالعصر ةالمطبع روت،یب محمد، خیالش
  .ش ١٣٧۴ ،هیسلامالا تبکال دار ،تهران ،نمونه تفسیر ناصر، ،یرازیش ارمکم . ٣١
 سوم، سال ،ینید نینو ۀشیاند ،»واجب اثبات و قهیالحق طیبس ۀقاعد« ،یهشت باحمد وی مصطف ،یمنٶم .٣٢

  . ش١٣٨۶ زییپا ،١٠ۀ شمار
 و هـا کتاب از عنوان ده بر مشتمل رداماد،یم مصنفات ،، میرمحمدباقر بن محمد حسینی استرآبادیمیرداماد . ٣٣

  . ش١٣٨١، یفرهنگ مفاخر و آثار انجمن تهران، ،ینوران عبداالله اهتمام به ،ها نامه و ها اجازه و ها رساله
  .ق ١۴٠٧ ی،الاسلام الاعلام تبکم ،تهران ،الاعتقاد دیتجر محمد، بن محمد ،یطوس نیرالدینص .٣۴
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  ١٣٩۶  پاییز ـ زمستان،٢١ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  اسفار اربعه

  رفیعی قزوینی و جوادی آملی از منظر
    ١خسروپناه نیعبدالحس  
    ٢یحصار رضا  

  دهکیچ
 اسفار اربعه، آشـکار با بررسی رویکرد جوادی آملی و رفیعی قزوینی در خصوص

جـوادی . هـایی وجـود دارد هـا و شـباهت گردد که میان این دو دیدگاه تفـاوت می
آملی نهایت سفر اول را همگام با حصول مقام ولایت و نهایت سفر سوم را مقـارن 

داند؛ اما در دیدگاه رفیعی قزوینی، حصول مقام ولایت  با حصول مقام خلافت می
تدای مقام قلب  نهایت سفر اول اب،در دیدگاه وی.  استسفر سوم همراهی با انتها

 ِاسـت؛ در حـالی کـه شـهود ظهـور روح در اصـطلاح عرفأاست و سفر دوم مبـد
 بلکـه ، با مرتبۀ روح را نـداردیهویت غیبیه و رسیدن به مقام محو و طمس، تناسب

 چـون قیـصری و یعارفـان. وصول به این امر بـا مقـام خفـی و اخفـی تطـابق دارد
انـد، لکـن چنـین  انی میان مراتب ابتـدایی و انتهـایی ولایـت بـه تفـاوت قائـلکاش

                                                                 
 ۴/٩/١٣٩۶: رشیخ پذیتار ـ ١/٨/١٣٩۶: افتیخ دریتار.  
  .(khosropanahdezfuli@gmail.com) استاد پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی قم. ١
 )مـسئول ۀسندیـنو(دانشجوی کارشناسی ارشد فلسفه و کلام اسـلامی دانـشگاه علـوم اسـلامی رضـوی . ٢

(yazahra2233@gmail.com).  
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 ســفر اول در ،از منظــر وی. شــود  در دیــدگاه رفیعــی قزوینــی دیــده نمــیتمــایزی
 لکن از منظـر .محدودۀ امور عامه و جواهر و اعراض سفر سوم حکما خواهد بود

 علاوه بر شمول . داردتعالی ادامه جوادی آملی محدودۀ سفر اول تا اثبات ذات حق
، نحوۀ فاعلیـت  استجواهر و اعراض در سفر سوم که رفیعی قزوینی به آن معتقد

. گیـرد  و کیفیت صدور واحد از کثیر در این سفر مورد بحـث قـرار مـییتعال حق
 دیدگاه این دو حکیم متألـه را ، تطبیقی ـاین گفتار بر آن است که با روش تحلیلی

  .بررسی نماید
  .تعالی ولایت، خلافت، روح، امور عامه، فاعلیت حق :یدیلکواژگان 
  پیشینۀ بحث

بـا نگـاهی . ً تعابیر تقریبا متـداول و رایـج در عرفـان اسـتۀاصطلاح اسفار اربعه از جمل
یـابیم کـه سـیر و  ًنسبتا اجمالی به سیر تطور عرفان اسلامی به ویژه عرفـان عملـی درمـی

تبیین مراحل حرکت بـاطنی . ارفان الهی استرئوس تعالیم عاز سلوک به سوی خداوند 
انسان در طـول تـاریخ عرفـان اسـلامی رو بـه پختگـی بـوده و بـا تکامـل زبـان عرفـان، 

  .ًهای نسبتا دقیقی نسبت به اسفار اربعه ارائه شده است تحلیل
 ،و دیگراننون مصری ال عارفانی همانند شقیق بلخی، محاسبی، ذو،پیش از ابن عربی

 بـا احـلاین مر. اند د سلوک و طی طریق با عبارات گوناگون سخن گفتهاز مراحل متعد
 ظهور عرفایی همچون ابونـصر سـراج، کلابـاذی، قـشیری و در نهایـت خواجـه عبـداالله

 تکمیـل الـسائرین منازلدقت نظر وی در تبویب کتاب انصاری بسط بیشتری یافت و با 
د استقبال گستردۀ مکتب ابن عربی  مورالسائرین منازل این کار ارزشمند خواجه در .شد

  .واقع شد
جا که  تا بدانخورد این اصطلاح در آثار ابن عربی و پیروان او نیز به وفور به چشم می

 دارد و در آن از معنـای مفـرد اسـفار سـفارج الائسفار عن نتـاالا ای با نام ابن عربی رساله
َیعنی سفر سخن گفته است  نیز از سفر به هلهیلاا حاتالنفپس از وی، قونوی در کتاب . َ

 داند در حقایق اشیا میوی اصل این سفرها را سریان وجودی مسافر . کند سریان تعبیر می
 نماید افعال معرفی میباشد و سایر سفرها را به عنوان احوال، صفات و  که سفری ذاتی می

 الحکمفصوص قیصری نیز در مواضعی از مقدمۀ شرح خود بر . )٢۵۶ـ٢۵۵: ١٣٧۵قونوی، (
هـا اشـاره  ابن عربی، به چهارگانه بودن اسفار، عناوین سه سفر اول و برخی از احکام آن
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وی در شـرح خـود .  است؛ لکن از عنوان سفر چهارم ذکری به میان نیاورده استکرده
  . ابن فارض دربارۀ احکام سفر چهارم به اجمال بسنده نموده استۀبر تائی

در . قائل به تغایر اعتباری میان سیر و سلوک اسـتسیدحیدر آملی نیز  ،ها  آنپس از
 ،در دیـدگاه وی.  مختص به ظاهر اسـتْ و سلوک، مخصوص به باطنْ سیر،دیدگاه وی
  .)٢۶٨: ١٣۶٧آملی، ( باشد  سفری باطنی و حقیقی از خلق به سوی حق میْحقیقت سیر
  مقدمه

معنـا کـه   بـدین؛اسـتدر واقع، این اصطلاح از عرفان به حکمت متعالیه راه پیدا کـرده 
 .اند تعالی را به چهار بخش تقسیم نموده  مقاطع سیر و سلوک به سوی حق،عارفان الهی

  .درست بر اساس همین طرح است که اسفار اربعه در حکمت متعالیه بیان شده است
الحکمـة  نظیـر ملاصـدرا یعنـی ًاصطلاح اسفار اربعه در حکمت معمولا نام اثـر بـی

ایـن اصـطلاح دلالتـی نمـادین بـر ضـرورت .  اسـتهربعـار العقلیة الاسفالمتعالیة فی الا
کند که عبارت است از هدایت انسان از مرتبۀ جهالـت  سلوک به سوی مقصد نهایی می
گاهی حقیقی  در آغاز این کتاب، به تقابل و تعـاکس صدرالمتألهین. به مرتبۀ اشراق و آ

وه بر تقابل میان سفر اول و سـوم، وی علا. میان این مراحل چهارگانه اشاره نموده است
معنا که سـفر دوم در حـق  وجه میان سفرهای دوم و چهارم است؛ بدین قائل به تقابل من

 ، لکن هر دو سفر در بالحق بودن با یکدیگر اشتراک دارند،است و سفر چهارم در خلق
: تـا ، بـییصـدرالدین شـیراز( دیگرندیکجدای از دیگر و از جهتی  بنابراین از جهتی عین هم

١/١٣(.  
نــد و ا هپــس از ملاصــدرا، حکیمــان متألــه بــه تــشریح و تبیــین اســفار اربعــه پرداختــ

 ایـن تقریرهـا بـه برخـی از أمنـش. ًتقریرهای نسبتا مشابهی از سوی آنان ارائه شـده اسـت
تلقـی و رویکـرد او نـاظر بـه . گردد  بازمیـ الحکم فصوصشارح   ـعبارات داود قیصری

الدین تلمسانی  عبدالرزاق کاشانی و تقریر او نیز ناظر به بیان عفیفلا مکلمات و عبارت
توان چنین ادعا نمود که بیان اسـفار اربعـه بـه  در واقع می.  استالسائرین شرح منازلدر 

. به تلمسانی نسبت داد، این تقریر پس از قیصری به بلوغ خود رسیدباید روش کنونی را 
ند که ا هت تصویر دیگری از اسفار اربعه ترسیم نمودپس از وی، برخی بزرگان اهل معرف

  .تقریر امام خمینی نسبت به بقیه از شهرت بیشتری برخوردار استها   آناز میان
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تعالی است که در ابتدا از عـالم ناسـوت آغـاز  توجه قلب به سوی حقبه معنای  سفر
ا وصـول بـه مقـام یابد و در نهایت بـ گشته و با گذر از عالم ملکوت و جبروت ادامه می

، خلایق به جهان ناسوتبازگشت سالک پس . یابد قرب الهی و عالم احدیت خاتمه می
 سیر از خلـق بـه سـوی ،سفر نخست از این اسفار اربعه. خواند را به ارشاد و تعلیم فرا می

 ، و صفات الهی اسماء و سیر در عالم وحدت،دومحق یعنی گذر از کثرات امکانی، سفر 
 از حق به سوی خلق یعنی بازگشت بـه کثـرات امکـانی ولـی بـا وجـودی سفر سوم سیر

بـه .  اسـت با وجودی حقـانیا و در نهایت سفر چهارم سیر از خلق به خلق منته،حقانی
خواهد در  تناظر این اسفار اربعه، حکیمان متأله برای سالکی که با قدم عقل و برهان می

 بنـابراین گرچـه میـان .انـد یر نمـودهای تـصو عالم هستی سیر کند، سـفرهای چهارگانـه
یک از اسفار اربعه در دیدگاه فلاسفه و حکیمان متأله با هر مرحله از اسفار اربعۀ عرفا  هر

 تطـابق مقامـات عرفـانی همچـون ولایـت، ِدر کیفیـت، داردوجـود تناسب و هماهنگی 
رای ب. د داردنظر وجو با اسفار اربعه در میان عرفا اختلاف... نبوت، صحو بعد از محو و

ای، انتهـای سـفر دوم را مـساوی بـا اتمـام  رضا قمـشهمحمد برخی حکما همانند ،نمونه
کاشانی و داود قیصری برخی دیگر همانند عبدالرزاق . )١/۴٠: همان( داند  ولایت میۀدایر

معنا که انتهای سفر اول مقارن با وصـول   بدین؛اند  ولایت تفاوت قائلیمیان ابتدا و انتها
 لکن دستیابی به مراحل نهـایی مقـام ولایـت بـا ،بتدای مقام والای ولایت خواهد بودبه ا

  .)١/١۶٩: ١٣٩۴؛ قیصری، ١/۴٣: همان( باشد اتمام سفر سوم مقارن می
ای از این اخـتلاف در میـان حکیمـان متألـه دربـارۀ محـدودۀ سـفر اول دیـده  نمونه

خـص اسـت یـا ی الهیات بالمعنی الاآیا محدودۀ سفر اول در امور عامه تا ابتدا. شود می
تعـالی خواهـد بـود؟ آیـا سـفر دوم بـا ظهـور  آنکه از ابتدای امور عامه تا اثبات ذات حق

   مقام روح مقارن است؟یابتدا
این اختلاف آن است که عارفان و حکیمان متأله در این مـسئله أ رسد منش به نظر می

ده نمـوده و بخـشی جداگانـه بـدان ای مختصر یا تعلیقـاتی کوتـاه بـسن به نگاشتن رساله
ای مستقل ندانسته   به دیگر بیان، چنین موضوعاتی را به عنوان مسئله.اند اختصاص نداده

تـوان چنـین ادعـا   بنـابراین مـی.انـد و به طور جداگانه مورد تحلیل و کنکاش قرار نداده
ای  رضا قمشهمحمدتوان میان دو دیدگاه  باره را می نمود که نخستین تقابل جدی در این
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در این میان، رفیعی قزوینی همچون سایر حکما و عرفـا بـا .  خمینی جستجو نمودو امام
.  اسـتباره در رسالۀ اسفار اربعه تبیین نمـوده  دیدگاه خویش را در این،رویکردی دقیق

جوادی آملی پس از فحص و بررسی دقیـق نـسبت بـه ایـن موضـوع بـا نگرشـی نقادانـه 
  .نماید له را بررسی میدیدگاه این حکیم متأ

شود   سپس دیدگاه رفیعی قزوینی تبیین می ودر این نوشتار ابتدا دیدگاه جوادی آملی
  .شود و در نهایت به تحلیل و بررسی دیدگاه این دو حکیم متأله پرداخته می

  تحلیل مفهومی.١

  اقسام ولایت. ١ـ١
به معنـای » واو« ه فتحبه معنای امارت، تولیت و سلطنت است و ب» واو«ولایت به کسر 
ولایت به معنای قرب، محبوبیت، تـصرف و ربوبیـت . )٩٧٢: ١٣٨٣سعیدی، ( محبت است

 اتـم از سـایر مراتـب ،دارای مراتب متعدد و امری مشکک است که برخی از این مراتب
تعالی به هنگام فنـای از  ولایت در اصطلاح اهل معرفت به معنای قیام عبد به حق. است

صـفتی از صـفات به عنـوان اگر ؛ شود  ولایت به مطلق و مقید تقسیم می.خویشتن است
  .باشد و به اعتبار استناد به انبیا و اولیا مقید خواهد بود الهیه لحاظ شود، مطلق می

ولایـت عامـه شـامل . شـود  دیگر، شامل ولایت عام و خاص مـییولایت در تقسیم
 ایمان آورده باشد و عمل صـالح  به دیگر عبارت هر کسی که.شود جمیع اهل ایمان می

 کشف و شهودولایت خاصه به اهل . انجام دهد، مصداق مفهوم کلی ولایت خواهد بود
. تعالی و بقای بـه وجـود او خواهـد بـود اختصاص دارد که به اعتبار فنای عارف در حق

جهـات شود که فانی در حق و باقی بـه او باشـد و  گفته می» ولی«ترتیب به کسی  بدین
بـا . )٨۶۵ ــ ٨۶٧: ١٣٨٠ آشتیانی،( ی و صفات امکانی در وجود ربانی او فانی شده باشدبشر

سـفر  که سـالک بـا گذرانـدن ـ ولایت خاصه  ـتوجه به آنچه ذکر شد، ولایت به این معنا
  .باشد  مورد بحث می،شود اول یا پس از طی نمودن سفر سوم به آن واصل می

  تحلیل ماهیت اسفار اربعه. ٢ـ١
باشـد؛  ًآملی، سفر ذاتی مطلقا به صورت طولی و استکمالی مـی اس دیدگاه جوادیبر اس
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 از کمال به ضعف یـا از مرتبـۀ مـساوی بـه ـ مگر بالعرض  ـگاه حرکت  که هیچمعنا بدین
 استکمال مـورد لحـاظ ،های ذاتی در تمامی حرکت .مرتبۀ مساوی و همسان نخواهد بود

ه صـورت اسـتکمالی و طـولی اسـت، سـایر اسـفار گونه که سفر اول ب  بنابراین آن.است
اربعه نیز چنین خواهند بود، یعنی اگرچه سفر دوم و سفر چهارم در بـادی امـر، افقـی و 

  . باطن و حقیقت آن طولی خواهد بود،رسد عرضی به نظر می
 بنـدی  یعنـی ایـن تقـسیم؛باشـد تقسیم این اسفار به لحـاظ مقـاطع چهارگانـۀ آن مـی

گیـرد؛   عدم وصول برخی سالکان به کمال و مقصد نهایی صورت میاساس انقطاع و بر
 مـساوق بـا وحـدت ،در غیر این صورت، میان اسفار اربعه اتـصال وجـود دارد و اتـصال

بـا . وجود نخواهد داشـتها   آن گسستگی و انفصال میان، بر این اساس.شخصی است
بت به اولیای الهی، بیش توجه به مطلبی که ذکر شد، در حقیقت پیمودن اسفار اربعه نس

 افزون بـر . زیرا تعدد و جدایی در مسافت یا مسافر وجود ندارد؛از یک سفر نخواهد بود
گــاه اولیـای الهــی در راه نخواهنــد مانـد و بــه کمــال نهـایی خــویش واصــل  ایـن، هــیچ

در نتیجه با حفظ . شود  بنابراین تنها یک سفر نسبت به عارفان الهی محقق می.شوند می
  .)٨۴ـ ١/٨٣: ١٣٨٢ جوادی آملی،( ماند  جایی برای تقطیع به چهار بخش نمیتشخص

  کیفیت انطباق اسفار اربعه در عرفان و فلسفه .٣ـ١
هـای  گونه که کوشید مشهودهای عارفان و اولیای الهی را به معقول صدرالمتألهین همان

زل حضوری را بـه ها و منا طور نیز سعی نمود راه حکیمان و متکلمان مبدل نماید، همان
مسالک حصولی تبدیل نماید؛ لذا سعی نمود که اسفار اربعۀ عارف را با سـیر و سـلوک 

. )١/٩٣: همـان( های هر دو مکتب همچنان بـاقی اسـت حکیم انطباق دهد؛ لکن تفاوت
ًدر حقیقت تفاوت میان سفرهای عرفا با اسفار اربعۀ عقلی، دقیقا همانند کسی است که 

م است و کسی کـه درون آتـش اسـت و سـوزش آن را احـساس ِ عالْبه سوزانندگی آتش
معنا که از سیر  که اسفار اربعۀ عقلی از عرفان به فلسفه راه یافت، بدین از آن جا. کند می

 از این جهت مطالبی نسبت به نحوۀ مطابقت اسـفار اربعـه ،قلبی به سیر عقلی منتقل شد
  .شود در عرفان و فلسفه ارائه می

ظاهر و نمایـان ها   آنکنند و آیات الهی را در له در آفاق و انفس نظر میحکیمان متأ
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نمایند و هـر وجـود و  ات الهی استدلال میذ، سپس با قدرت وی، بر وجوب و بینند می
ایـن نخـستین سـفر از سـفرهای چهارگانـۀ . داننـد کمالی را پرتوی از پرتوهای نور او می

دلیـل ایـن .  سفر از خلق به حق برابـر اسـتعقلی است که با سفر اول اهل سلوک یعنی
 یتعـال  الهی قصد داشتند با قطع تعلق از کثرات، به شهود حـقیتناظر آن است که عرفا

 ی و مفاهیم ذهنینائل شوند؛ بنابراین چنانچه بخواهیم مشهودات عرفان را با علم حصول
 یکـات حـسی و خیـالذهن را از محدودۀ ادراباید معنا خواهد بود که   بدین،میبیان نمای

  . شناخت خداوند باشدی برایا ود که به عنوان مقدمهنمفراتر برد و علومی اکتساب 
آنچـه پـس از ایـن تفکـر آشـکار . سفر دوم حکیم، تأمـل در حقیقـت وجـود اسـت

پس از آن، از وجوب ذاتی خداوند بر . شود، واجب لذاته و بذاته بودن خداوند است می
ایـن سـفر . شـود رت و سایر اوصـاف الهـی اسـتدلال مـیبساطت، وحدانیت، علم و قد

  .باشد ن یعنی سفر از حق و به حق میامطابق با سفر دوم سالک
...  وحدانیت فعل الهی، کیفیت صدور کثرت و ترتیب نظام کثرات و،در سفر سوم

حکیمـان متألـه در ایـن سـفر، در عـوالم جبـروت، . گیـرد مورد بحث و بررسی قرار می
 این سفر همان سفر از حق به سوی خلق و به وسـیلۀ حـق .کنند تأمل میملکوت و ماده 

  .گویند است که عرفا از آن سخن می
افکننـد و از بازگـشت  نظر میزمین ها و  پس از آن، حکیمان متأله در خلقت آسمان

گاهی پیدا می نند و از سـود و زیـان موجـودات و آنچـه ک موجودات به سوی خداوند آ
یابنـد و بـه  ودات در دنیا و آخرت به آن متکی است، اطلاع مـیسعادت و شقاوت موج

 سـفر چهـارم از ،این مرتبه. کنند  علم پیدا می...و بهشت، جهنم، ثواب، عقاب، صراط
سفر از خلق ،  این سفر متناظر با سفر چهارم اهل معرفت.سفرهای چهارگانۀ عقلی است

  .)١/٧١: ١٣٩٣مصباح یزدی، ( به سوی خلق و به وسیلۀ حق است

  آملی دربارۀ اسفار اربعه دیدگاه جوادی. ٢

   عرفاۀتحلیل اسفار اربع .١ـ٢
 طور که در بخش تاریخچه بدان اشاره شد، عارفان الهی در آثارشـان بـر ایـن نمـاد همان
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اکنون بـه . باره نیز وجود دارد ورزند و تعابیر گوناگونی در این  اصرار میـ  و سلوکسیر ـ
  .شود اسفار اربعۀ عرفانی پرداخته میآملی از  تفسیر جوادی

اول، وصول به مراتب آغـازین مقـام والای ولایـت   سفریانتهاوی، بر اساس دیدگاه 
 یعنی هنگامی که سالک علاوه بر رهایی از تعین علم و برهان، از حجـاب شـهود ؛است

. یـردگ با اتمام سفر اول، سالک در آستانۀ صقع ربوبی قـرار مـی. نیز خلاصی یافته باشد
وی متـذکر ایـن .  سرآغاز ظهور ولایـت خواهـد بـود،ورود به صقع ربوبی و فنای در آن

تعالی با سالک در سـفر اول و مـصاحبت بـا او  شود که پندار عدم همراهی حق نکته می
 اول و بـه در سایر اسفار اربعه، از اساس باطل و نارواسـت؛ زیـرا سـالک در پایـان سـفر

ابد که عبور و گذر از ایـن مرحلـه بـا مـساعدت و رهبـری ی میهنگام رسیدن به حق، در
نه ظرف  ،تعالی است حق سفر اول ظرف ظهور ی به دیگر بیان، انتها.خداوند بوده است

گاهی و عدم .حدوث آن گـاهی آ بنابراین تفاوت میان سفر اول و سایر اسفار اربعه در آ
  .استتعالی در طول این سفره سالک به همراهی حق

گاهی به س  نهایـت سـفر سـوم ، سفر دوم و وصول به مقـام خلافـتی انتها،القدر رّآ
 متخـذ از دیـدگاه داود ،توان چنـین گفـت کـه ایـن دیـدگاه می. )١/١٠٠ :همان( باشد می

  . استـ الحکم فصوصشارح  ـقیصری 
پـذیر  سفر اول امکـان  وصول به مراتب ابتدایی ولایت پس از،بر طبق دیدگاه قیصری

 متوقـف بـر خلاصـی از قیـود، دوری نمـودن از مظـاهر ،م سفر نخستاتما. خواهد بود
یعنی عوالم طبیعت، مثال و عقل و عبور نمودن از منازل و مقامات موجود در ایـن سـیر 

کنـد تـا آنکـه وی در زمـرۀ  تعالی نسبت به چنین کسی، تجلی علمی مـی حق. باشد می
گاهی به سر. ن در علم قرار گیرداراسخ ّآ

شـود،   سفر دوم حاصل میینتهاالقدر که در ا 
در دیـدگاه .  او حاصـل خواهـد شـدیتعالی و باقی بودن بـه بقـا  تام در حقیپس از فنا

گاهان به سر،عربی ابن ّ آ
گروه نخست افرادی هستند . شوند القدر به دو بخش تقسیم می 
ّکه به طور اجمالی به سـر

گـاه بـه . انـد القـدر عـالم  گـروه دیگـر بـه صـورت تفـصیلی آ
 درجۀ وجودی و کمالات گروه دوم در مقایسه با افـراد دسـتۀ ، بر این اساس.القدرند ّسر

گاهی او نسبت به سر  بیشتر و افزون،نخست ّتر است؛ زیرا کسی که آ
تـر و  القـدر کامـل 

گـاهی  به طور مفصل است، نسبت به آنچه در علم الهی دربارۀ او رقم خـورده اسـت، آ
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گـاهی تفـصیلی .  داردبیشتری  در روح و قلـب بنـده یـا از طریـق یاز طریـق القـااین آ
ابـن عربـی راه . شـود نهایت حاصل می کشف و شهود عین ثابت و تمام احوال آن تا بی

قیـصری اطـلاع و . دانـد  را نسبت بـه راه نخـست برتـر مـیـطریق کشف و شهود  ـدوم
گاهی از سر ّآ

ان مقـام نهـایی  ثابته به وسیلۀ کشف و شهود را به عنونالقدر و احوال اعیا 
  .)٣٣۴ـ١/٣٣٣: ١٣٩۴قیصری، ( کند اهل مکاشفه و سالکان سفر دوم معرفی می

 به معنای سیر از حـق بـه سـوی ـ سفر دوم  ـتعالی در دیدگاه جوادی آملی سیر در حق
 نامحـدود بـودن آن اسـت؛ زیـرا ،های این سـیر از جمله ویژگی. باشد حق و در حق می

صـفات الهـی ء و ت اسـت و مرحلـۀ شـهود ذات و اسـمانهای  و کمالات الهی بیءاسما
تعـالی کـه  پایانی نخواهد داشت، به خلاف سایر اسفار اربعه، یعنی سیر از خلق بـه حـق

 همچنین سیر از سـوی حـق .شود محدود است؛ زیرا پایان این سفر به خداوند منتهی می
 جـوادی آملـی،( ودش به سوی کثرات امکانی نیز محدود است؛ زیرا به مخلوقات منتهی می

سیر در خداوند یعنی سفر دوم نسبت به سیر بـه سـوی خداونـد از اهمیـت . )۴٠٢: ١٣٩١
ا ًّما کنت أعبد ربـ« ها تعالی که زبان حال آن بیشتری برخوردار است؛ لذا واصلان به حق

: انـد  و از طول این مسیر هراسـناکن است، از کمی زاد نالا)١٠٩: ١۴١۶صدوق، ( »لم أره
  .)۶  حکمت:١٣٨٢، هالبلاغ نهج ( »طول الطریقة الزاد وّ قلآه من«

گاهی به مراتب و احوالات  جمیـع مراتـب ِتلبس به مقام خلافت و قطبیت، پس از آ
این مقام بـرای . موجودات از هنگام تولد تا روز قیامت و اطلاع به اعیان ثابته خواهد بود

خلافت انسان، پایان سفر سـوم شود؛ لذا محدودۀ   سفر سوم محقق مییسالک در انتها
  .)٢۶٨: ١٣٩٠؛ جوادی آملی، ٣٣۶ و ٢۴۵، ١/١۶٩ :١٣٩۴قیصری، ( خواهد بود

تواند اسـفار  داند، بلکه سالکی می وی گذراندن اسفار اربعه را شایستۀ هر کسی نمی
 یعنـی شـریعت را در خـدمت ؛ عمیـق برخـوردار باشـدیاربعه را طی کنـد کـه از بینـش

 میان ایـن سـه امـر جـدایی ،خادم حقیقت بداند و در این سیر طولیطریقت و هر دو را 
ل دیدگاه وی در تفسیر سفر چهارم عبـارت اسـت از تکمیـ. )٩٧: ١٣٨٩ جوادی آملی،( نبیند

: همـان( در ایـن زمینـه نزدیـک اسـت عبدالرزاق کاشـانیجامعۀ انسانی که با دیدگاه ملا
  .)١/٩٣: ١٣٨٢، همو؛ ١/٢۵۴
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  بعۀ عقلیتحلیل اسفار ار. ٢ـ٢
طور که پیشتر بدان اشاره شد، اسفار اربعۀ عقلی از عرفان بـه حکمـت متعالیـه راه  همان
 را ربعهالا سفارلااصدرالمتألهین بر اساس مشهود عارفان، کتاب عظیم خود یعنی . یافت

 در معرض شهود عارف اسـترا که  تلاش شایانی نمود تا آنچه ودر چهار بخش تنظیم 
ِ در قالب مراحل متناسب با هر ـاز آن را دارد ه مفاهیم ذهنی توان حکایتای ک به اندازه ـ

  .سفر بیان نماید
شود و تا  سیری طولی است که از مفاهیم و مسائل مرتبط با وجود آغاز می :سفر اول

اثبات اصل هستی ادامه دارد که به موازات سـفر اول عرفـا یعنـی سـفر از خلـق بـه حـق 
 از خلـق بـه سـوی حـق ، که سفر نخست عرفا و سالکان الهـیتوجه نمودباید . باشد می

تعالی بـا سـفر اول عرفـا قابـل انطبـاق  است؛ لذا بحث از امور عامه تا پیش از اثبات حق
 بنـابراین .رسـد نخواهد بود، بلکه پس از اثبات اصل ذات حق، سفر نخست به پایان می

بر طبق . باشد انند توحید میتعالی هم طلیعۀ سفر دوم، پیرامون اثبات نخستین وصف حق
 ــ احد المتلازمـین  ـی معقولنّاِدیدگاه جوادی آملی، براهین موجود در مسائل سفر اول، 

باشـد و  تعـالی مـی خواهد بود، گرچه امکان یا حدوث، علت احتیاج مخلوقات بـه حـق
  لکـن در ایـن قبیـل از بـراهین، تنهـا احتیـاج مخلوقـات،نیاِی است نه ّچنین برهانی لم
هـای  مگر در تحلیل  ـشود، نه ثبوت حق نسبت به ممکنات تعالی اثبات می نسبت به حق

 اما نسبت بـه مـسائل موجـود ؛ی معهود نیستندّگونه براهین، برهان لم  بنابراین این.ـ نهایی
  .ی استفاده نمودّتوان از برهان لم در سایر اسفار اربعه می

 ؛ر، به لحاظ حالات غالب سالکان اسـتنکتۀ قابل توجه آن است که تربیع این اسفا
 مخلوقـات و ًتعـالی صـرفا از طریـق کند کـه وصـول بـه حـق یعنی ضرورتی ایجاب نمی

جا که نه تنها برهانی بر تقـدم وجـودی سـفر اول نـسبت بـه سـایر ممکنات باشد؛ تا بدان
ل در معنا که بـا تأمـ  بدین؛اسفار اربعه وجود ندارد، بلکه بر خلاف آن برهان وجود دارد

بـر اسـاس . توان به وجوب ذاتی و ضرورت ازلی پی بـرد اصل هستی یا اصل واقعیت می
تـوان مـسئلۀ اثبـات  دیدگاه علامه طباطبایی و طبق آخرین تقریر از برهان صـدیقین، مـی

 یعنی این مسئله تنها بر ادراک ؛خداوند را به عنوان نخستین مسئلۀ فلسفی محسوب نمود
انند معنای وجوب فلسفی و معنـای ضـرورت ازلـی منطقـی برخی از مبادی تصوری هم
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  .)١/٨۵: همان( بر سایر مسائل فلسفی نخواهد بود  متوقف است و مترتب...و
قین نسبت به سـایر طـرق خواهـد یدهندۀ شرافت طریقه و روش صد ن مطلب نشانیا

کنـد، دو نقـص  تعـالی حرکـت مـی بود؛ به دیگر بیان، سالکی که از خلق به سـوی حـق
نقـص عقـل نظـری عبـارت اسـت از اینکـه کثـرات یعنـی . یق نظری و عملـی داردعم

نقص عملی آن عبارت است از توجه و تکیۀ . شود تعالی مورد تأمل واقع می ماسوای حق
گونه اثری به  که از هر ـثر ٶًاو به غیر خداوند؛ لکن چنانچه بتواند مستقیما و با تأمل در م

 در این صـورت، از نقـص عملـی و نظـری ،ر پی ببردثٶ به خود مـ تر است سالک قریب
 اما متکلم که به دلایلی چون برهـان .این روش، طریق صدیقین است. رهایی یافته است

تواند سفر اول را  نماید، در واقع نمی حدوث و حرکت برای اثبات ذات الهی تمسک می
ین مـذکور تنهـا طی نماید و امکان وصول به ذات حق برای وی وجود ندارد؛ زیرا بـراه

ن با اقامۀ چنین براهینی به ا بنابراین متکلم؛کنند وصفی از اوصاف ذات الهی را اثبات می
 افزون بر این، گرچه اقامه نمودن برهان امکان فقـری یـا . سفر اول نخواهند رسیدیانتها

که بدان اشاره شـد، طریقیـۀ صـدیقین   لکن چنان،برهان وجوب تا حدودی کافی است
  .باشد سایر طرق از شرافت بیشتری برخوردار مینسبت به 

الوجـود، یگـانگی   این سفر پیرامون وحدت، اطلاق ذات، صفات واجـب:سفر دوم
 توجه دبا ذات الهی خواهد بود، لکن بایها   آناتحادسماء و صفات نسبت به یکدیگر و ا

ت صفات الهی های رایج متکلمان که با بررسی پیرامون افعال الهی به اثبا نمود که بحث
مثال کسی کـه بـرای ؛ برای  سفر دوم محسوب نخواهد شدۀگاه به منزل پردازند، هیچ می

نمایـد یـا از طریـق نظـم  تعالی به حدوث اشیا و ممکنات تمـسک مـی اثبات قدرت حق
گـاه  بـرد، هـیچ عجیبی که بر جمیع اشیا حاکم است، بـه علـم و حکمـت وی پـی مـی

محـدودۀ سـفر اول سـیر   چنـین کـسی همـواره در بلکـه،سالک سفر دوم نخواهـد بـود
کند؛ زیرا چنین کسی تنها از وصف خاص مربوط به ممکنات به وصف ویژۀ خـالق  می

باشـد و  تعالی نمـی  اثبات ذات حق،یک از این براهین  بنابراین محصول هیچ.برد پی می
 از ،لام لـذا غالـب اهـل کـ.تعالی خواهد بود دار اثبات وصفی از اوصاف حق تنها عهده

 از طریق امکان ،اند؛ لکن در حکمت متعالیه سیر و سلوک در محدودۀ سفر دوم محروم
شـود، سـپس از طریـق  فقری به ذات الهی که عـین اسـتقلال و غناسـت، اسـتدلال مـی
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 توحید، علم، قدرت، حیات و سـایر اوصـاف ذاتـی او ر ب،ِودن ذات الهی بالحقیقه بسیط
 با توجـه بـه .مند خواهد بود و، حکیم متأله از سفر دوم بهره از این ر.شود اقامۀ برهان می

آنچه ذکر شد، اسفار اربعۀ عقلی تنها بر حکمت متعالیه قابلیت انطباق دارد و نه بـر هـر 
  .)٨٩ ـ ١/٨٨:همان( تفکر عقلانی
 از افعال الهی، کیفیت آفرینش خلقت عـالم، شـرح قاعـدۀ ، در این سفر:سفر سوم

 لـذا بحـث .شـود ایش عـالم عقـول، مثـال و طبیعـت بحـث مـیالواحد و چگونگی پید
  .تعالی در محدودۀ سفر سوم خواهد بود پیرامون اوصاف فعلی حق

 داشتن جهان آفرینش از زمرۀ مباحثی است که پس از پایان سفر ْ غایت:سفر چهارم
سـرآغاز ایـن . شـود سوم و به هنگام ورود در سفر چهارم مورد بحث و بررسی واقـع مـی

ی چـون بـرزخ، قیامـت، حقیقـت  سـپس مـسائل؛ه از مباحث، شناخت نفس استسلسل
تعالی در سفر دوم به صـورت اجمـالی  گرچه اوصاف ذاتی حق. خواهد بود... بهشت و

 ـ که مربوط به معاد و حشر نفوس است  ـشود، تفصیل برخی از این اوصاف مشخص می
  .شود در سفر چهارم آشکار می

  دربارۀ اسفار اربعهدیدگاه رفیعی قزوینی . ٣

  تحلیل اسفار اربعۀ عرفا. ١ـ٣
 یعنـی هنگـامی ؛ت این سفر ابتدای مقام قلب استی بر اساس دیدگاه وی، نها:سفر اول

که سالک از کثرات عالم امکان منقطع شود و تمام حرکات و اقـوال او خـالص شـود و 
عـالی مـستهلک ت متصل شود و ماسوی را در شعاع انوار تجلیات حـق» احدیت«به عالم 
  سـالک در وجـود حقـانی وی مـضمحل خواهـد شـدِ وجود امکانی،در این سفر. ببیند

  .)٢۴١: ١٣٩٣ رفیعی قزوینی،(
توجــه اســت کــه مــراد از وصــول بــه مقــام احــدیت کــه وی آن را در زمــرۀ شــایان 

ای کـه تمـام  خصوصیات سفر اول ذکر نمود، اصطلاح رایج و متعـارف آن یعنـی مرتبـه
ت الهی در آن مقام به نحو منـدمج و مجمـل اسـت یـا همـان مقـام سـلب اسماء و صفا

کـه   ـ لکن مراد وی از عالم احدیت، عـالم قـدس ربـوبی اسـت.تعینات و کثرات است
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شاهد بـر ایـن . باشد  و مشتمل بر جمیع حضرات حقی میـ  وحدت و بساطت بودهعالم
ِا شـهود اسـتهلاک ها و خـصوصیات سـفر دوم ر  ویژگیۀمدعا آن است که وی از جمل ِ

 لـذا مـشهود وی در ایـن .دانـد تعـالی مـی تمام اسماء و صفات الهی در غیب ذات حـق
  . الهیه خواهد بودۀمقام، تنها هویت غیبی

 ْمرتبۀ نخست. کند  بیان میشاهد دیگر اینکه وی مراتبی را نسبت به مقام فناء فی االله
 فنای در ذات است که بـه فنـای ْۀ سوم و مرتب، فنای در صفاتْفنای در افعال، مرتبۀ دوم

 خصوصیات فنای در ذات را یکسان بودن مهر و ۀوی از جمل. شود در احدیت تعبیر می
های سالک در سفر دوم  داند که همان ویژگی خشم، بسط و قبض و بهشت و دوزخ می

 بنابراین استعمال واژۀ احدیت نسبت به سفر اول، همان معنای مصطلح و رایج آن .است
  .)١/٢۴٣: ١٣٩۴قیصری، ( باشد یعنی فنای در ذات نمی

 این سفر هنگامی خواهد بود که سالک به شـهود اسـماء و صـفات الهـی :سفر دوم
 لذا چنین .شود گفته می» واحدیت«  به این مرتبه، مقام.یعنی اسماء لطفیه و قهریه برسد

لطـف، قهـر، این قبض و بسط بر اثر ظهـور حکـم . سالکی در مقام قبض و بسط است
چنـین  را »ّ بـالحقّسفر فی الحـق«وی وجه تسمیۀ این سفر یعنی . باشد خوف و رجا می

بـه دلیـل فـسحت و سـعۀ عـالم اسـماء و صـفات » ّفـی الحـق«دهد که قید  توضیح می
» ّبـالحق«قیـد . تعالی و حکومت هـر یـک از ایـن اسـماء بـر وجـود سـالک اسـت حق
گشته و مقهـور انـوار الهـی   عالم امکان جدادلیل است که عبد از احکام و جهات بدین

 بنابراین وجود او به وجودی بالحق تبدیل شده، بلکـه انـانیتی بـرای او بـاقی .شده است
فر دوم، در سـخن وی دربـارۀ وجـه تـسمیۀ سـ. )٢۴١: ١٣٩٣ رفیعـی قزوینـی،( نمانده اسـت

 ه اسـتبـار علـی نـوری در ایـنحقیقت همان بیان محمدحسن نوری فرزند برومنـد ملا
  .)١/۴٢: تا ، بیصدرالدین شیرازی(

که مطوی و پنهان در غیب ذات است نهایت سفر دوم، مشاهدۀ جمیع صفات الهیه 
 ،چنین فردینسبت به .  ذاتی عروج پیدا نموده استیاین سالک به مقام فنا. الهی است

ت ئ خـاص نـشیلطف، قهر، انعام و تعذیب مساوی است؛ زیرا لطف و قهر تنها از اسم
ِگرفته است، در حالی که سالک این سفر، تمام صفات و اسـماء الهـی را مـستهلک در 

 کنـد  الهیـه را شـهود مـیۀسالک در این مقام تنهـا هویـت غیبیـ. بیند تعالی می ذات حق
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  .)٢۴٢: ١٣٩٣رفیعی قزوینی، (
یعنـی مقـام محـو   ـگوید که به هنگام وصول به این مقـام وی در ادامه این چنین می

در حالی که کاشـانی .  سالک به نهایت مقام قلب رسیده استـ طمس صرفمحض و 
در این . )١/٢۴۵: ١٣٩۴قیصری، ( کند نهایت مقام قلب را در محدودۀ سفر اول تعریف می

 ــ طلاح اهـل عرفـانصـبـه ا  ـظهور روحأ  وصول به نهایت مقام قلب، همان مبد،صورت
  .)١/٢۴٢: همان( خواهد بود

 چنانچه عنایت الهی به ایـن فـرد کمـک کنـد و او ،یدگاه وی بر اساس د:سفر سوم
 تمام ماهیـات امکانیـه را ، در این صورت،بتواند از مقام صحو به مقام محو رجوع نماید

سـفر مـن «بیند و ایـن همـان  تعالی می به عنوان مظاهر اسماء، صفات و مرائی ذات حق
ام ولایـت، تـصرف و جمـع سالک در ایـن سـفر بـه مقـ.  است»ّ إلی الخلق بالحقّالحق
 غافل نخواهـد شـد، یتعال در این مقام، سالک با مشاهدۀ کثرات از شهود حق. رسد می

شـود؛ بلکـه   از مشاهدۀ کثرات مغفـول نمـی،تعالی را شهود نماید طور که اگر حق همان
درسـت در . بینـد وحدت را ظاهر در کثرات و کثرت را منطـوی در غیـب وحـدت مـی

  .رسیده استـ  مرتبۀ ولایت  ـ به نهایت سفر سوماست که سالکهمین ج
 بنابراین چنانچه . این سفر به هنگام وصول به مقام بعد از فنا خواهد بود:سفر چهارم

ای که اسـتغراق در عـالم  سالک این سفر به مقام تمکین تام و شرح صدر برسد، به گونه
قام جمع میـان فنـای  وی را از مشاهدۀ وحدت محضه غافل نسازد، بلکه حائز م،کثرت

عین فنا باشد، در این صورت بـه مرتبـۀ نبـوت، تـشریع و زعامـت  در عین بقا و بقای در
 مطابق با دیدگاه عبـدالرزاق کاشـانی و ،این تفسیر وی از سفر چهارم. رسد مسلمانان می

  .)١/٩٣: ١٣٨٢جوادی آملی، ؛ ١/۴٣: تا ، بیصدرالدین شیرازی( جوادی آملی است

  سفار اربعۀ عقلیتحلیل ا .٢ـ٣
.  تقسیم نموده استی را بر اساس سفرهای عرفا، به چهار سفر عقلیُ اولۀملاصدرا فلسف

  .شود اکنون به تفسیر رفیعی قزوینی در این زمینه پرداخته می
 خواهـد بـود کـه بـه عنـوان ـ عمالاالهیات بالمعنی   ـ این سفر در امور عامه:سفر اول

  .ستو صفات جمالی و جلالی اوای نسبت به اثبات واجب  مقدمه
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حکـیم الهـی در ایـن . خـص خواهـد بـود دوم در الهیات بالمعنی الاسفر :سفر دوم
تعـالی بـه احـدیت آن و از   بنـابراین از وجـود حـق.کند بخش از صفات الهی بحث می

تعـالی بـه علـم، اراده، حیـات و قـدرت   بلکه از وجود حق،احدیت آن به صمدیت وی
رفیعـی (باشـد  این سفر مطـابق بـا سـفر دوم سـالکان الهـی مـی. کند خداوند استدلال می

  .)٢۴٣: ١٣٩٣قزوینی، 
؛ لکن از منظری الهـی و  است نگریستن در جواهر و اعراض عالم هستی:سفر سوم

 »ّسفر من الخلق إلی الحق«این سفر مطابق با سفر سوم سالکان یعنی . نه از جنبۀ طبیعی
 از عـوالم خلقیـه  که ماهیات و تعینات امکانی هستند،خواهد بود؛ زیرا جواهر و اعراض

  .اند ت گرفتهئنش
 در ایـن سـفر از نفـس و قـوای آن و نحـوۀ ترقـی و تنـزل نفـس بحـث :سفر چهارم

عنی وصول به مقام نبوت و تشریع تناسب یاین سفر با سفر چهارم سالکان الهی . شود می
 افـزون .کننـد م را به سعادت دعوت میکنند، مرد دارد؛ زیرا انبیا با احکامی که بیان می

  .کنند بر این، موجبات شقاوت نفوس را نیز تبیین می

  تحلیل و بررسی میان دو دیدگاه. ۴
پس از واضح شدن مراحل و چگونگی اسفار اربعه میـان ایـن دو حکـیم متألـه، اکنـون 

  .رسد میها   آننوبت به بررسی درستی و نادرستی دیدگاه
 نهایت سفر اول نزد سالکان و عارفـان الهـی، وصـول بـه ،آملیدر دیدگاه جوادی  .١

 این در حالی است که نـزد رفیعـی قزوینـی وصـول بـه .مراتب آغازین مقام ولایت است
  .مقام والای ولایت، در نهایت سفر سوم خواهد بود

 مقام ولایت تفکیک ِ مقام ولایت و نهایتییعارفان الهی میان وصول به مراحل ابتدا
معنا که وصول به مراتب نخستین و ابتدایی ولایت در نهایت سفر اول   بدین؛اند هقائل شد
مراتب نهایی به که قیصری بدان اشاره نموده است؛ لکن وصول  پذیر است، چنان امکان

باره سخن گفته  گونه که کاشانی در این شود، آن  سفر سوم حاصل مییولایت در انتها
بـاره بـه دیـدگاه عبـدالرزاق کاشـانی   قزوینی در ایـن دیدگاه رفیعی، بر این اساس.است

  .)١/۴٣: تا ، بیدین شیرازی؛ صدرال١/١۶٩: ١٣٩۴قیصری، (نزدیک است 
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 موجود در دیدگاه رفیعی قزوینی آن است که وی تفکیکی میان مراتب نخستین ابهام
 عارفـان الهـی ،کـه پیـشتر گذشـت شود؛ لکن چنان ولایت و مراتب نهایی آن قائل نمی

  .اند یان مراتب ابتدایی و انتهایی آن تفاوت گذاشتهم
 وصول به مرتبـۀ ولایـت اسـت، امـا در ْ نهایت سفر سوم،در دیدگاه رفیعی قزوینی. ٢

گونـه کـه   وصـول بـه مقـام خلافـت اسـت، آنْدیدگاه جوادی آملی، نهایت سـفر سـوم
نکتـۀ . )١/٢۴۵ :١٣٩۴، ؛ قیـصری١/١٠١: ١٣٨٢جوادی آملـی، ( قیصری بدان اشاره کرده است

کـه  چنـان. باره آن است که میان مقام خلافت و ولایت تفاوت وجـود دارد مهم در این
 تعـالی  ولایت در اصطلاح اهل معرفت یعنی قیام و برپا بودن عبد به حـق،پیشتر گذشت

 ّ لذا ولـی.تعالی است  فانی در حق و باقی در حقّ بنابراین ولی.به هنگام فنای از خویش
شود تا آنکه او را به غایت مقـام قـرب و  دار تربیت بندۀ فانی می  عهدهـ تعالی حق ـمطلق 

به جمیع اسماء حسنی اما خلافت به معنای اتصاف . )١۵۶: ١٣٨٧کاشـانی، ( تمکین برساند
تعـالی   خلیفه جامع جمیع صفات الهیه است و حـق، به دیگر عبارت.استو صفات علی

بنابراین مقام خلافت انسان به جـامع بـودن آدم  .وی را با دو دست خویش آفریده است
 ـ حقایق الهیه ـ و صورت حق ـ صورت عالم  ـدر میان صورتین یعنی صورت حقایق کونیه

ش یبه غایت سـیر معنـوی خـوشود که  اعطا میسالک به این مقام هنگامی . اشاره دارد
  .)٢۶١ـ٢۶٠: ١٣٨٣سعیدی، ( برسد

 نادرست است؛قزوینی دربارۀ نهایت سفر سوم توان چنین گفت که دیدگاه رفیعی  می
 حق در این ویژگی یعنی فنای .است زیرا ولایت به معنای فنای در حق و بقا به بقای حق

  .که بدان اشاره شد  در حق با خصوصیات سفر دوم تناسب بیشتری دارد؛ چنانیو بقا
 رفیعی قزوینی نهایت سفر دوم را وصول به مقـام محـو محـض و طمـس صـرف. ٣
 تمـام صـفات الهـی را مـستهلک در ذات ،معنا کـه سـالک در ایـن سـفر  بدین؛داند می
 .)٢۴٢: ١٣٩٣رفیعـی قزوینـی، ( بینـد  الهیه را مـیۀتنها هویت غیبی و کند تعالی شهود می حق

در   ـ ظهـور روحأ چنین سـالکی بـه نهایـت مقـام قلـب کـه مبـد:گوید وی در ادامه می
  .رسد  است، میـدیدگاه عرفا

ست، مقام لابشرط مقـسمی  که مشهود عارف اشد وی از هویت غیبیه در کلاممرا
رسم نیست؛ زیرا این مقام مشهود هیچ عارفی نیست؛ بلکه مقصود وی و مقام لااسم و لا
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باشد؛ زیـرا در دیـدگاه وی، سـالکی   احدیت یعنی مرتبۀ سلب تعینات و کثرات میمرتبۀ
 ذات الهی و صفات الهی را در غیب وحدت رسد، تمام اسماء که به نهایت سفر دوم می

 یبیند و پس از عـروج بـه فنـا  این مقام تنها حق محض را میِسالک. بیند مستهلک می
بنابراین ایـن . )٢۴٣: همان( رسد ذاتی، به وسیلۀ عنایت الهی به مقام صحو بعد از محو می

 نـه ،ناسـب دارد با مرتبـۀ احـدیت ت،قبیل احکامی که وی نسبت به سفر دوم بیان نموده
  .مرتبۀ غیب ذات

 همسان با شهود هویت غیبیۀ الهیه نیـست؛ لـذا ،ظهور روحأ شایان ذکر است که مبد
بینـی عرفـا،  بـر اسـاس جهـان. رسد باره نادرست به نظر می دیدگاه رفیعی قزوینی در این

انسان در ساحت تجردی خویش مشتمل بر چند حیثیت وجودی اسـت کـه ظهـور ایـن 
ایـن اطـوار سـبعه در دیـدگاه برخـی از . پذیر اسـت گانه با تعالی روح امکان مراتب هفت

 نفـس، روح، :انـد از ای و میرزا هاشم اشکوری عبارت رضا قمشهمحمدن همانند امتأخر
اما حکیمانی همچـون . )٩۶: ١٣۶٢؛ قونوی، ٢١١ـ٢/٢١٠: ١٣٨٧ ،ای قمشه(  و اخفیّ، خفیّسر

گانـۀ   مراتب و اطوار هفـت،اندکی تغییر و تصرفملاهادی سبزواری و رفیعی قزوینی با 
: تـا سـبزواری، بـی( دانند  و اخفی میّ، خفیّانسان را مشتمل بر طبع، نفس، قلب، روح، سر

  .)۵٩: ١٣۶٧؛ رفیعی قزوینی، ١/٩٢
ف سـبعه بـا اسـفار یبا توجه به آنچه ذکر شد، میان حکیمان الهی در تطبیق ایـن لطـا

 حکیم صهبا چهار مرتبۀ نفـس، قلـب، عقـل و روح را بـا .نظر وجود دارد اربعه اختلاف
 دانـد  و اخفـی را همگـام و مطـابق بـا سـفر دوم مـیّ، خفـیّسفر نخست و سه مرتبۀ سر

 سـفر اول ،حکیم سبزواری با تبعیت از عبدالرزاق کاشانی. )١/۴٣: تـا ، بیلدین شیرازیصدرا(
 و ّ و سفر سوم را بـا دو مرتبـۀ سـر مقام روحیرا تا نهایت مقام قلب و سفر دوم را تا انتها

  . و سفر چهارم را با مقام اخفی تطبیق داده استّخفی
در این میان، رفیعی قزوینی تنها سه مرتبۀ نفس، قلب و روح را با اسفار اربعـه تطبیـق 

مرتبۀ نفس و سـفر دوم را بـا مرتبـۀ قلـب و سـفر با معنا که سفر نخست را  دهد؛ بدین می
ایـن دیـدگاه وی دربـارۀ سـفر کـه واضح اسـت . دهد وح مطابقت میچهارم را با مقام ر

 یدوم، با دیدگاه حکیم سبزواری و کاشانی نزدیک است؛ اما این دیدگاه او یعنـی انتهـا
رسد؛ زیرا روح در اصـطلاح عرفـا   مقام روح، صحیح به نظر نمییسفر دوم همان ابتدا
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 ی مراتبـ،روح از منظـر عرفـا .)۴٣: ١٣٨٧کاشـانی، (  معنـای لطیفـۀ انـسانی مجـرد اسـتبه
اسـت از  نخستین مرتبه از مراتب روح در دیدگاه عرفا عبـارت. گوناگون و مختلف دارد

مرتبۀ دوم، روح الهی است کـه . روح اعظم یعنی روح انسانی که مظهر ذات الهی است
کنندۀ علوم غیبی بر قلـوب  که القاستمرتبۀ سوم روح القا. مراد از آن نفس ناطقه است

مین است که مـراد از الا مرتبۀ چهارم روح. شود یاد می» قرآن«از آن با جبرئیل یا و است 
. القدس نبوی است که همان نفس رحمانی اسـت مرتبۀ پنجم روح. باشد آن جبرئیل می

  .)٣١۴: ١٣٨٣ سعیدی،( این مرتبه مختص به انبیا و برخی اولیا خواهد بود
 حکیم سبزواری مقام روح را به مرتبـۀ منظومۀتعلیقات بر شرح گونه که وی در  همان

؛ بنابراین با توجه به تعریف )۴٠٧: ١٣٩٣رفیعی قزوینی، ( است تعریف نموده» ملکۀ جمعی«
ظهـور روح بـا شـهود هویـت أ توان چنین نتیجه گرفت که مبد روح نزد عارفان الهی نمی

قـام محـو محـض و  به دیگـر بیـان، سـالک در سـفر دوم، بـه م. الهیه توأمان استۀغیبی
 مقـام روح را ی توانـایی تطبیـق بـا ابتـدا،رسد؛ لذا وصول به ایـن مقـام طمس صرف می
  .نخواهد داشت

 سفر اول حکما عبارت است از امور عامـه و سـفر دوم ،در دیدگاه رفیعی قزوینی. ۴
 سفر اول حکمـا ، لکن بر اساس دیدگاه جوادی آملی.خص استدر الهیات بالمعنی الا

خص اسـت، امه تا اثبات اصل ذات حق که نخستین مبحث الهیات بالمعنی الااز امور ع
 سـفر اول از خلـق بـه حـق ، در دیدگاه عرفا و سالکان الهـی،به عبارت دیگر. ادامه دارد

 قابلیت انطباق بـا سـفر اول ،تعالی  بنابراین بحث از امور عامه تا پیش از اثبات حق.است
 سفر اول پس از اثبات اصـل ذات حـق کـه نخـستین عرفا را نخواهد داشت، بلکه اتمام

 اثبـات نخـستین ، لذا طلیعـۀ سـفر دوم.خص است، خواهد بودبحث الهیات بالمعنی الا
  .باشد تعالی همانند توحید می وصف حق

 محدودۀ سفر سوم حکما در جـواهر و اعـراض اسـت، ،در دیدگاه رفیعی قزوینی. ۵
اند و جمیع تعینات از عوالم   و اعراض از ماهیاتمعنا که جواهر اما از منظری الهی؛ بدین

 بحث از صـفات فعلـی ، لکن در دیدگاه جوادی آملی.اند ت گرفتهئخلقی و امکانی نش
 تعالی در محدودۀ سفر سـوم خواهـد بـود و ایـن قبیـل صـفات خـارج از ذات حـق حق
د و تعـالی و نحـوۀ صـدور کثیـر از واحـ  همانند بحث از کیفیت فاعلیت حـق؛باشند می
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توان گفت تـصویری کـه جـوادی آملـی از سـفر سـوم حکمـا دارد، دایـرۀ  می.  آنرینظا
در . دهد، بیشتر خواهد بود شمول و گستردگی آن نسبت به آنچه رفیعی قزوینی ارائه می

 بلکه از کیفیت و چگونگی صدور واحد از کثیر و ،سفر سوم نه تنها از جواهر و اعراض
تنها از جواهر و اعراض، بلکه  آید؛ یعنی نه ن به میان مینحوۀ خلقت نظام هستی نیز سخ
 افـزون بـر ایـن، سـخن از .عراض نیز بحث خواهد شـداز روابط موجود میان جواهر و ا

 بنـابراین محـدودۀ .تعالی فراتر از دایرۀ مبحث جواهر و اعراض اسـت نحوۀ فاعلیت حق
، بـسیار  اسـتی بیان نمودهسفر سوم در دیدگاه جوادی آملی نسبت به آنچه رفیعی قزوین

  .تر است گسترده

  گیری نتیجه
دیدگاه جوادی آملی دربارۀ اسفار اربعۀ عرفانی با رویکرد قیصری در این زمینـه نزدیـک 

 یدانـد و انتهـا  مقام ولایت میی سفر اول را هماهنگ با حصول ابتدایوی انتها. است
ّسفر دوم را وقوف به سر

 سـفر سـوم یام خلافت در انتهـا مق،داند و در نهایت القدر می 
 سـفر سـوم خواهـد بـود؛ لکـن رفیعـی ی خلافت انتهـا،در دیدگاه وی. شود حاصل می

که اشـاره  چنان. داند پذیر می قزوینی وصول به مقام ولایت را در نهایت سفر سوم امکان
در . بـارۀ سـفر سـوم نزدیـک اسـتبـا رویکـرد کاشـانی درباره ر این دیدگاه وی د، شد

گونه کـه قیـصری بـدان معتقـد   حصول مراحل نخستین ولایت آن،وادی آملیدیدگاه ج
 سـفر اول حکمـا از ،در دیـدگاه جـوادی آملـی.  سفر اول خواهـد بـودیاست، در انتها

قزوینـی،  رفیعـی  از نظرگاهتعالی است، در حالی که ابتدای امور عامه تا اثبات ذات حق
خـص ر دوم از الهیـات بـالمعنی الامحدودۀ سفر اول در امـور عامـه خواهـد بـود و سـف

 محدودۀ سفر سوم حکما در جواهر و اعراض است؛ امـا در ،در دیدگاه وی. خواهد بود
تعالی خواهد بود که   محدودۀ سفر سوم بحث از صفات فعلی حق،دیدگاه جوادی آملی

  .استدایرۀ شمول و گستردگی آن بیشتر 
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  یشناس تابک
سـسۀ فرهنگـی تحقیقـاتی ٶمقـم، محمد دشتی، چاپ شـشم، جمۀ تر، ، گردآوری سید رضیالبلاغه نهج .١

  .ش ١٣٨٢منین، ٶامیرالم
، چـاپ پـنجم، قـم، بوسـتان عربـی صری بر فصوص الحکم ابـنیشرح مقدمۀ قالدین،  جلالآشتیانی، سید .٢

  .ش ١٣٨٠کتاب، 
 اسماعیل عثمانو  ربنوهانری کات و دو مقدمۀ تصحیحبا ، نوارجامع الاسرار و منبع الاحیدر، آملی، سید .٣

  . ش١٣۶٧، یفرهنگ وی علم و شرکت انتشارات شناسی فرانسه ، تهران، انجمن ایرانیحیی
  .ش ١٣٨٩، چاپ دوم، قم، اسراء،   امام خمینیمرصوص بنیان، جوادی آملی، عبداالله .۴
  .ش ١٣٩١، چاپ سیزدهم، قم، اسراء، مراحل اخلاق در قرآن :)١١ج( کریم قرآنی موضوع ریتفس، همو .۵
  .ش ١٣٩٠قم، اسراء، ، چاپ هفتم، در قرآنانسان صورت و سیرت  :)١۴ج( کریم قرآنی موضوع ریفست، همو .۶
  .ش ١٣٨٢، چاپ دوم، قم، اسراء، شرح حکمت متعالیه: رحیق مختوم، همو .٧
 کتاب کلامـی، فلـسفی و حکمـی ١٩ بر حواشی و تعلیقاترسائل، مجموعۀ ابوالحسن، ینی، سیدرفیعی قزو .٨

و . ش ١٣۶٧الزهـراء،  ، تهـران،)نوشـین ( غلامحـسین رضـانژادۀتصحیح و مقدمـ، حکمای متأخر و قدیم
  . ش١٣٩٣پژوهشی حکمت و فلسفۀ ایران، ٶسسۀ چاپ دوم، م

  .تا ، بی اسلامیارشادفرهنگ و ، تهران، وزارت  معنویشرح مثنوی،  بن مهدیسبزواری، ملاهادی .٩
  .ش ١٣٨٣شفیعی، ، تهران، ابن عربیعرفانی فرهنگ اصطلاحات بابا،  سعیدی، گل . ١٠
حیـاء ابیـروت، دار ، هالاربعـة العقلی  فی الاسفارةالمتعالیة الحکم،  بن ابراهیم محمدی،رازین شیصدرالد . ١١

  .تا تراث العربی، بیال
هاشـم حـسینی ، بـه کوشـش سیدالتوحیـدبابویه قمی، موسی بن صدوق، محمد بن علی بن حسین بن  .١٢

  .ق ١۴١۶ سلامی،لانشر اال ةسسٶتهرانی، چاپ ششم، قم، م
، تحقیــق حامــد نــاجی اصــفهانی و خلیــل بهرامــی مجموعــه آثــار حکــیم صــهباای، محمدرضــا،  قمــشه . ١٣

  . ش١٣٨٧قصرچمنی، اصفهان، کانون پژوهش، 
  . ش١٣۵٧، تصحیح محمد خواجوی، تهران، مولی، هلهیلاالنفحات ا محمد بن اسحاق،قونوی، صدرالدین  .١۴
الدین آشتیانی، تهـران، مرکـز  جلالتصحیح سیدوری، هاشم اشک با تعلیقات میرزا،النصوصرسالة ، همو .١۵

  .ش١٣۶٢نشر دانشگاهی، 
  .ش ١٣٩۴زاده آملی، قم، بوستان کتاب،  ، تحقیق حسن حسنشرح فصوص الحکمقیصری، داود،  .١۶
، ترجمـۀ محمـد خواجـوی، چـاپ سـوم، تهـران، اصطلاحات صـوفیهعبدالرزاق، الدین  کمالکاشانی،  .١٧

  .ش ١٣٨٧مولی، 
پژوهـشی امـام و سـسۀ آموزشـی ٶ، چـاپ دوم، قـم، مهربعـسـفار الاشـرح الاتقی، دمصباح یزدی، محم .١٨

  . ش١٣٩٣خمینی، 
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  ١٣٩۶  پاییز ـ زمستان،٢١ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  بری سمنان علامهی نقدهای ابیارز

  وجود اصالت در مدرس آقاعلی ریتقر
    ١یفارسانی خسرو محمد  
    ٢جمعه امامی مهد  
    ٣یاحیارشدری عل  

  دهکیچ
 بـه مـستقل نحـو به ت،یماه یا وجود اصالتۀ مسئل طراح نیتر مهم عنوان به صدرا

 کـه مـدرسی آقاعل اما . استنپرداخته تیماه یا و وجود اصالت نزاع محل نییتع
 در رای مـستقل بحـث ه،یمتعال حکمت در صهینق نیا درک با دارد،یی صدرای مش
 نحو به و متقابلی نگاه بای سمنان علامه ،او ِمقابل در. است نموده مطرحره با نیا

یی ادعـا خـود و کرده اشکال مدرس آقاعلی نییتب به ،مختلف جهات از  ومفصل
 و مـدرس ریـتقر طـرح ضـمن ،مقالـه نیا در. است نموده ارائه مسئله در متفاوت
 گرفته قراری ابیارز مورد و شده انیب لیتفص به قول نیا بری سمنان نقد آن،ی بررس
 نیـا. اسـتی انتقـاد وی لـیتحل آن، روش و سـابقه فاقـد و نو ،پژوهش نیا. است

                                                                 
 ۴/٩/١٣٩۶: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٣/١٣٩۶: افتیخ دریتار.  
  .(m45khosravi@gmail.com)) مسئول ۀسندینو( اصفهان دانشگاه ۀیمتعال حکمتی دکتری دانشجو. ١
  .(1339smj@gmail.com)دانشیار دانشگاه اصفهان . ٢
  .(arshad@ltr.ui.ac.ir)استاد دانشگاه اصفهان . ٣
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ی نقـدها لکـن ست،یـن رفتـهیپذ مـدرس ریـتحر اگرچـهکـه  دهد یم نشان جستار
 و قبـول قابـل ریـغ ،گـرید موارد در وپذیرفتنی  ْمورد دو در شانیا ریتقر بهی سمنان
  .استی جد اشکالات دچار
 ت،یماه اصالت وجود، اصالت مدرس، آقاعلی ،یسمنان علامه :یدیلکاژگان و

  .مبدأ اثر و اثر مبدأ مشتق، مبدأ
  طرح مسئله

 تیـماه اصـالت یا وجود اصالتۀ مسئل ،یاسلامۀ فلسفی وجودشناختۀ مسئل نیتر یادیبن
ۀ فلسف درای  سابقه چیه ،)٧٢: ١٣٧۴ لسون،یژ( یبعضی مدعا خلاف بر موضوع نیا. است

 کــه اســتی اســلامۀ فلــسفی هــا مشخــصه از بلکــه نــدارد،ی نوافلاطــونی حتــ وی ونــانی
 »یّبیترک زوج ٍممکن ّکل«ۀ قاعد طرح با شانیا. شد زده نایس ابن وی فاراب از شیها جرقه
 یونـان از متفـاوت(ی وجودشـناخت درای  تـازه انیـبن و شـدند مـسئله طـرح موجب ًعملا
 خـلاف بری اسلامۀ فلسف در تیماه اصالت یا و وجود اصالت بحث. نهادند بنا) باستان
ی دعـوا وی لفظـ نـزاع یـک ،)المـشاعر کتابی حواش در( یاردکان احمد رزایمی مدعا

 دسـتگاه دو سیتأسـۀ یـپا کـه است مهمی بحث بلکه ،)١٨٨: ١٣٧۶ ،یانیآشت( ستین هودهیب
 موضـوع ردامـادیم عـصر تـا ،اسـت مـسلم آنچـه. ه اسـتدیگرد جداگانه ًکاملای فلسف

 در. اسـت امدهین صراحت بهی اسلام لسوفانیف یآرا در تیماه اصالت ای وجود اصالت
ی بـرا یمـستند توانـد یمـ کـه دارد وجـودی فراوانـ شواهد اگرچه نایس ابن وی فاراب یآرا

 دیـٶم را هـا آن تـوان یمـ کـه هـست هـمی مـستندات ْمقابل در لکن باشد، وجود اصالت
 بـودنی اعتبـار بر ًصراحتا اشراق خیش. )۶٣ـ ٩/۵٩: ١٣٧٧ ،یمطهر( دانست تیماه اصالت
 دیٶم که دارد وجود فراوان یشواهد زین او یآرا در لکن آورد، یم استدلال وجود مفهوم
 اند صرف ِوجودات و محض اتیّان مفارقات، استی مدع که چنان است، وجود اصالت

: ١٣٧٢ ،یسـهرورد( اسـت هدانـست وجـودۀ اعطاکنند را الصور واهب ْصراحت به نکهیا یا و
 دسـتگاه دوی مبنـا ،تیماه اصالت ا یو وجود اصالت ،بعد به ردامادیم عصر از. )٢/٢۶٨

 کـه )١/۵٩: ١۴٠۴ ،یمطهـر( شـدی اسـلامۀ فلـسفی وجودشناس در متقابل البته و جداگانه
  .دیگرد گرییکد برابر دری اسلامۀ فلاسفی بند صف موجب
 تیـاولو در نـزاع محـل نیـیتعۀ مـسئل ت،یـماه اصـالت یا و وجود اصالت بحث در
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 ریـتعب بـه و نموده نییتع را آن کردیرو و مسئله نییتب تواند یم موضوع نیا که چرا ؛است
 قهرمـان نکـهیا رغمبه  صدرا. سازد روشن عقل بداهت حد تا را موضوع فیتکل ،یبرخ
 اصـالت ربی وجودشناس نمودن استوار با و است تیماه اصالت یا و وجود اصالت ۀمسئل
 اصـالت در نزاع محل موضوع لکن است، کرده حل رای فلسف مسائل ازی اریبس ،وجود
 به مستقل نحو به مسئله، تیاهم وجود با و گرفته عنه مفروغ را تیماه اصالت یا و وجود
 آقـاعلی میحکـ. اسـت گذاشته ناتمام را خودی وجودشناس ،بیترت نیا به و نپرداخته آن

 هیـمتعال حکمتی فلسفی مبان به التزام ضمن و شد متوجهی رستد به را نقص نیا مدرس
 محـل ازی مفـصل ریـتقر او. برآمـد صـدرای رأ اتمامی پ در مستقل نحو به بحث طرح با

یی مبنـا وی اساس موضوع خود زعم به تا کرد ارائه تیماه اصالت یا و وجود اصالت نزاع
 ریـتقری درسـت بـه بحـث نیـا نزاع محل اگر که است معتقد مدرس. کند تمام را صدرا
 محمدصـالح علامـه. )٢١٢: ١٣٧۶ ، زنـوزیمدرس( نمود خواهدی هیبد وجود اصالت شود،
 در م،یکنـ یمـ ادی یـسـمنان علامـه ،او گـرید شهرت با شانیا از ما کهی مازندرانی حائر

 مـسئله ازی گرید ریتقر کرده، اشکال نزاع محل مورد در مدرس آقاعلی ریتقر به مقابل،
 توجـه موضـوع. نـداردای  جـهینت تیـماه اصـالت جـز خـودش زعم به که کند یم ارائه

 ًاجمـالا) یاحیـر ارشـد ـ یخـسرو(گان نگارنـد قلـم بهای  مقاله در نزاع محل به مدرس
 از شانیـا ریـتقر یِلیتفص لیتحل ضمن ،مقاله نیا در لکن .استه گرفت قراری بررس مورد

 لیـتحل پژوهش، مورد بار نیاولی برا او تدلالاس و ریتقر نیا بهی سمنانی نقدها موضوع،
 متقابـل یآرا ازی ابیـارز و لیـتحل ،یبررس یک در مقاله نیا. است شده واقعی ابیارز و

  :است ریز الاتٶس به پاسخ دنبال بهی سمنان علامه و مدرس میحک
  رفت؟یپذ را نزاع محل از مدرس آقاعلی ریتقر توان یم ایآ. ١
 اصـالت یـا و وجـود اصـالت نزاع محل از مدرس ریتقر بهی سمنانی ها اشکال ایآ .٢
  است؟ی رفتنیپذ تیماه

  است؟ی رفتنیپذ تیماه اصالت یا و وجود اصالت در نزاع محل ازی سمنان ریتقر ایآ .٣
 سپس م،یکن یمی بررس را نزاع محل از مدرس ریتقر ابتدا ،فوقی ها پرسش اساس بر
 ارائـه را مـسئله از او خود ریتقر تینها در کرده،ی ابیارز را ریتقر نیا بری سمنانی نقدها

  .میینما یمی بررس و
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 یا و وجود اصالت نزاع محل از مدرسآقاعلی  ریتحری بررس .١
  تیماه اصالت

 و مستقل نحو به را تیماه یا و وجود اصالت نزاع محل بحث صدرا شد، گفته که چنان
 شانیـای ها استدلال و باحثم ضمن در بلکه است، نکرده طرح نزاع محل عنوان تحت

 را نزاع محل توان یم اشراق خیش امثالی رأ برابر در آن تیاعتباری نف و وجود اصالت بر
 تیـماه بـر ،واقـع حـسب بـه وجـود که است نیا صدرای مدعا. افتیدر شانیا نگاه از

 مـتن و داشـتهی خـارج تحقـق و شـده صـادر مبـدأ از که است وجود نیا و است مقدم
 همچـون تیـماه ،شانیـا نظـر به. )١/۵۶: ١٩٨١ ،لدین شیرازیصدرا( است کرده پر را خارج
. )۶/١۴٨: همـان( اسـت ذهن انتزاع ًصرفا و نداشتهی نیع تحقق که است تیئیش و امکان
 نحو به تیماه تحقق حداکثر شانیا نظر از ،شود ستهینگر آن به گریدی ریتقر با هم اگر

 بلکـه ست،ینی کاف نیای ول. )٧١: ١٣۶٠ همو،( ودب خواهد وجود ۀواسط بهی یعن ،بالعرض
 در نـزاع محـل نیـیتب رایـز ؛شـودی بررسـ مـستقل نحـو بـه بحث نیاکه  استی ضرور
 چنـان آنی وجودشناسـ در مـسئله نیا. است مقدم مباحث آن خود بری فلسفی ها بحث
 رساند یم بداهت حد به را وجود اصالت آن شدن روشن معتقدندی برخ که استی جد

 و تیـاهم لکـن اسـت، مناقـشه قابـل مـدعا نیا هرچند. )١٩/۶ش: ١٣٧٨ ،ینانیدی میبراها(
 از پـس شـارحان و لـسوفانیف کـه اسـتی حال در نیا. است ریانکارناپذ بحث ِضرورت
 نـزاع محـل ِبحـث مـستقل طـرح به ،یسبزوار میحک امثالی حت مدرس میحک تا صدرا
 ًبعـضا و ندداشـت اصـرار تیـماه تیـراعتبا و وجـود اصـالت بـر هرچند و نداشتند توجه

ی پ هیمتعال حکمت نقص نیا به لکن کردند، اقامه وجود اصالت برای  تازهی ها استدلال
 کـهای  نقادانه نگاه جهت به ،بود هیمتعال حکمتی مبان به ملتزم خود که مدرس. نبردند

 نـو و مـستقلی ریتحر آن، لیتکم دنبال به و صدرا ۀفلسف در نقص نیا درک با ،شتدا
 در او. شـتندا سـابقهی اسـلامی حکمـا آثـار در او از شیپ که نمود ارائه نزاع محل از
  :سدینو یمباره  نیا در الحکم عیبدا

 موضـع دو در است، داده رخ تیماه اصالت یا و وجود مسئلۀ اصالت در کهی اختلاف
  :است
 مفهـوم ای و ردیبگ صورت وجود مفهومی رو بری ذهن تیفعال چیه نکهیا بدون ایآ ـ اول
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 سـنخ از کـه باشد داشته محققی فرد تواند یم شود، اضافه اتیماه ازی تیماه به وجود
 آن فـرد باشـد،ی فـردی دارا هـم اگـر وجـود مفهـوم نکهیا یا نباشد اتیماه یا میمفاه

 شـود؟ یمـ حاصـل اتیـماه ازی تیمـاه بـه آنۀ اضـاف از که استی ا ّحصه در منحصر
 وجود مفهوم که معتقدند متألهی حکما و ناییمشا نیهمچن و محقق متکلمان ازی برخ
 و اشراق خیش متکلمان، جمهور عده، نیا مقابل در. استی خارج فردی دارا نفسه یف

 جـز دار تیـماه امور در وجود مفهوم که معتقدند اعاظم از گریدی برخ و شانیا ناتابع
  .نداردای  بهره مذکورهۀ ّحص
 بـه را ءیشـ ذهـن کـه آنجا از است،ی واقع فردی دارا وجود که شد معلومی وقت ـ دوم

 نکـهیا ایـ آن، تـابع تیـماه و اسـت اصـل وجـود ایـآ کنـد، یم لیتحل تیماه و وجود
 و نییامـشا. اسـت آن تـابع وجـود و اسـت اصـل فـرد نیـا تقـرر در تیـماه برعکس،
 متکلمـان و داننـد یمـ وجـودی واقعـ فـرد تیـموجود و ّتقرر در را اصل متألهی حکما

  .)٢١١ـ٢١٠: ١٣٧٨ ، زنوزیمدرس( اند دانسته تیماه را اصل برعکس،

 حـق شـود، نیـیتبی درست به نزاع محل اگر که استی مدع ،انیب نیا از پس مدرس
 ضـرورت بـه بیقر لااقل یا و ضرورت ّحد به) است وجود اصالت او نظر از که (مسئله
  .)١٢: همان( دیرس خواهد
 ت،یـماه یـا و وجـود اصـالت بحـث در اسـت، تهداش انیب مدرس میحک آنچه بر بنا
 آغاز وجود مفهوم از بحث اول، موضع در. موضع یک نه است موضع دو در نزاع محل

 بـدون وجـود مفهوم ایآ که استآن  موضع نیای اصل الٶس. یخارج موجود نه شود یم
 فـرد فاقـد نکهیا یا استی واقع فردی دارا مختلف، اتیماه به اضافه بدون و عقل اعتبار
 حـصص ات،یـماه بـه مطلـق وجود مفهومۀ اضاف و عقل اعتبار با تنها بلکه است،ی واقع

ی فلسف قول سه ،الٶس نیا به پاسخ در شود؟ یم حاصل وجود افراد نام بهی عقلی اعتبار
 ؛استی واقع وی قیحق افرادی دارا وجود مفهومی یعن وجود؛ اصالت. ١: دیآ یم دست به
 مفهوم .٣ ؛استی قیحق وی واقع افراد فاقد ًمطلقا وجود فهوممیعنی  ت؛یماه اصالت .٢

 نیـای عنـ یاسـت؛ تیماهی دارا آنچه در لکن است،ی قیحق وی واقع افرادی دارا وجود
) میمفـاه سـنخ از(ی عقلی اعتبار حصص ات،یماه به اضافه و عقل اعتبار با تنها مفهوم
  .است تیماه اصالت دیٶم حال نیا با است، متفاوتی قرائت اگرچه زین قول نیا. دارد

 وجـود کـه باشـد شـده اثبـات ًقبلا که است مطرحیی جا فقط بحث، دوم موضع اما
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 وجـودی واقعـ فـرد ایآ که استآن  موضع نیا دری اصل الٶس. استی قیحق افراد یدارا
 وجـود مفهـوم عنـه یّمحک و مصداق بالذات، و ًاولای یعن ه،یدییتق تیثیح انضمام بدون
 عروض، در باواسطه و تیماه ِتبع به و است تیماه مصداقی واقع فرد آن کهنیا ا یاست

: ردیـگ یمـ شـکلی فلـسف قـول دو ،الٶسـ نیـا بـه پاسـخ در هست؟ زین وجود مصداق
 تیـثیح بـدون و بالـذات و ًاولا وجـودی واقعـ فـرد نکـهیای یعن وجود؛ اصالت نخست،

 بـای واقعـ فـردی یعنـ ؛تیـهما اصـالت، دوم. است وجود عنه یّمحک و مصداق ه،یدییتق
 بالـذات و ًاولا تیـثیح نیـا انضمام بدون و است وجود مفهوم مصداق ه،یدییتق تیثیح

  .است تیماه عنه یّمحک و مصداق
ی خیتـار لحـاظ به را  ـالحکم عیبدا در ـ مذکور موضع دو اگر ر،یتحر نیای بررس در

ی عقلـی هـا حـوزه در اول عموضـ تنهـا دهم، قرن تا که معنا نیا به م،یریبپذ هم طول در
 اصـالت بـر نـه و اسـت بـوده متمرکـز خارج در تیماه بر وجود ادتیزی نف بر و مطرح
 موضـع ملاصـدرا، و ردامـادیم دورانی عن ی،یازدهم قرن از اما ت،یماه تیاعتبار و وجود
 بـرعکس یا تیماه تیاعتبار و وجود اصالت آن قیدق عنوان که است آمده انیم به دوم
ی خیتار شواهد با مطابق و هیوجی ریتحر صورت نیا در .)۵٠٧ـ ۵٠۴: ١٣٨١ داماد،ریم( است

 آقـاعلی ریتقر نفس ،یخیتار وجه نیا از فارغ اما .شد خواهد ارائه نزاع محل ازی علم و
  :رایز ؛ستین رفتهیپذ مذکور نحو به نزاع محل از مدرس

ی واقعـ فـرد رشیپـذی یعنـ ،او اول موضع بری مبتن را مدرس ریتقر دوم موضع اگر ًاولا
ی بـاق دوم موضـع در مـذکور پرسش طرحی برایی جا گرید م،یبدان وجود مفهومی برا
 در کـه میباشـ رفتـهیپذ را وجـود اصالت که شود یم مطرحی وقت دوم موضع. ماند ینم
 ّشـق و ،آن تابع تیماه و بود خواهد وجود ْاصل ،یواقع فرد تیموجود در صورت نیا

 موجـود رشیپـذ بـر دوم موضـع اگر نیهمچن .نمود فرض شیبرا وانت ینم زینی مخالف
 شانیـای مـدعا دوم و اول موضع انیمی جد تفاوت باشد،ی مبتن )وجودی واقع فرد نه(

 یـا و وجود مسئلۀ اصالت در اختلاف که مدرس آقاعلی انیب اصل نیبنابرا. بود نخواهد
 میریبپذ رای خیتار هیتوج نیا ما اگر اًیثان. است سست است، موضع دو در تیماه اصالت

 وجود مسئلۀ اصالت و بوده گرییکد طول در مدرس آقاعلی کلام در مذکور موضع دو که
 اول موضع بر توان ینم گرید است، شده مطرح ردامادیم از برعکس یا تیماه تیاعتبار و
 عـلاوه بـه. داد تیـماه تیاعتبار و وجود اصالت عنوان ،داشته وجود نیا از شیپ که
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 کـه اشـراق خیشـی حت و متکلمان جمهور به وجود تیاعتبار و تیماه اصالت نسبت
 آثـار در ردامادیم از شیپ دوم موضع رایز ؛بود خواهد مردود ،است دوم موضعی مدعا
 مفهـوم از وجـود اصـالت ،مـدرس آقاعلی قول در ًثالثا. ندارد سابقه متکلمان و حکما
. اسـت تحقـق مقام در وی نیع بحث کی بحث نیا آنکه حال است، شده آغاز وجود
 تیـماه اصالت یا و وجود اصالت نزاع محل اگر که استی مدع مدرس آقاعلی ًرابعا
 فرامـوش دینبای ول ،...دیرس خواهد ضرورت حد به مسئله حق ،شود ریتحری درست به

 از اند، شده مطرح تیماه اصالت یا و وجود اصالت طرفداران انیم در کهی مسائل کرد
 بنـای فلـسف مختلـف دستگاه دو ها آن اساس بر و بوده تر دهیچیپی نظر مسائلی رایبس

 قابـلی اختلافـ ِمـسائل گونـه نیا از طرف کی در بداهتی ادعا نیبنابرا .است شده
  .)٢/٨۵ش: ١٣٩١ ،یخسرو و یاحیر ارشد( کند ینم حل رای مشکل و نبوده قبول

 بـر مـسئله نیـا تقـدم رشیپـذ و نـزاع محل ریتحر بحث تیاهم قبول ضمنی سمنان
ی متفاوت راداتیا و داده قرار ّمداقه مورد را مدرس ریتقر ت،یماه یا و وجود اصالت بحث

  .میکن یمی بررس وی بند جمع را انتقادات نیا اختصار به ما. است کرده وارد آن به

 وجود اصالت نزاع محل از مدرس میحک ریتقر بری سمنان علامه نقد. ٢
  آنی ابیارز و تیماه ای

 عنـوان بـا است، آمده الحکم عیبدا در آنچه مطابق را نزاع محل از مدرس ریتقری سمنان
 انـد، کـرده تیـماه اصالت یا و وجود اصالت به قائلان کهی خلافۀ محاکم و مشاجره«
. اسـت کـرده نقـد را آن و )٩٠ـ ٨٨: ١٣٧٧ ،حائری مازندرانی( داشته انیب »است موضع دو در

  :است ریز قرار به نزاع محل از مدرس ریتقر موضع دو بهی انسمن راداتیا حاصل

  مدرس اول موضع بهی سمنانی نقدها .١ـ٢

  ندارند ارتباط مسئله به که بحث دری اقوال کردن وارد. ١ـ١ـ٢
 مـلاک بـه کـه را هـا آن کلمـات ازای  پـاره قـوم، بـهی بنـدیپا با مدرس ،یسمنان نظر از

 هـم بیـترت نیـا بـه و نمـوده بحث وارد ،ندارندی ارتباط چیه تیماه ا یو وجود اصالت
. )٨٨: همـان( اسـت نمـوده شانیپر را فلسفه آموزندگان فکر هم و کرده معطل را خودش
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 نداشـتن یـا داشـتن فـرد داشـته، انیـب نزاع محل از خود ریتقر در مدرس آنچه او نظر به
 نـدارد را نـزاعۀ طـنق تیشأن ًاساسای امر نیچن آنکه حال ،)٨٩: همان( است وجود مفهوم

 ضیمفـۀ افاضـ و فاعـل فعل و جاعل جعل متعلق در ،یسمنان نظر از نزاعۀ نقط. )همـان(
 اثر مبدأ که است نیا در نزاع نیبنابرا. است مبدأ اثر و اثر مبدأ همان که )٩٣: همان( است

  .)همان( است هیجزئ تیماه یا وجود قتیحق از کی کدام مبدأ اثر و
. اسـت نادرسـتی جهت از و درست جهت کی از ،مدرس ریقرت بری سمنان نقد نیا
ۀ نحـوی یعنـ ،بحـثی مبنـا گذاشـتن مغفـول بـا مـدرس که است نیا آن درست جهت

 مفهـوم ایـآ کـه است دانسته نقطه نیا در ابتدا از را نزاع ت،یماه و وجود مفهوم شیدایپ
 توانـد ینمـ ای آموزنـده چیهـ ذهن که است روشن ر؟یخ یا استی واقع فردی دارا وجود

 استی اشکال گرفتار ،ریتقر نیای ابتدا در مدرس واقع در. ردیبپذ نزاعی برا را نقطه نیا
ۀ فلـسف شناسـان یهـست .ه اسـتنمود وارد صدرای یعن ،هینظر نیا صاحب به خودش که

ی معنـا انیـب از پسی جملگ اند، پرداخته تیماه یا و وجود اصالتۀ مسئل به کهی اسلام
 ًحایتصر یا ًحایتلو را تیماه یا و وجود اصالت ،)١٠: ١٣۶٢ ،ییطباطبـا( تیاعتبار و اصالت

  :اند نموده نییتب ریز قرار به
 ای هیقض ذهن در ها آن انعکاس از و دارند وجودی نیع موجودات عقل، بداهت به. ١
  .است موجود سنگ: مییگو یم ذهن در سنگ انعکاس با که چنان ؛شود یم لیتشک
 دارد، نفـس کـهی قاتیتـصد در اسـت، نفـس فعـل حکـم، یا قیتصد که آنجا از. ٢

 ؛اسـت متفـاوت هـا آن موضـوعات و کـسان یمـذکوری ایقضا در محمولات که ابدی یم
  .اند یستیچ ها آن موضوعات وی هست مشترک، محمولات

 ًصـرفا ها آنی ستیچ وی هست که است متحدی امری خارج موجودات از یک هر .٣
  .استی ذهن

 وجود قیتصد است،ی هیبدی امر ذهن در موجوداتی ستیچ وی هست ریتغا چون .۴
 دو نیـا نیبـ نـسبت و محمول موضوع، ازی بیترک قالب در ،ینیع موجودات از یک هر
  .شود یم ارائه
 سـنگ«ۀ یقـض در ًمـثلا کـه است نیا در تیماه اصالت یا و وجود اصالت نزاع .۵
 سـنگ وجـودی یعن ؟آن تیماه ا یو دارد بالذات تحقق سنگ وجود ایآ ،»است موجود
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  آن؟ تیماه یا است لیاص عیشا حمل به
ی ادعـا ت،یماه و وجود از مرکب یِخارجی نیع تیواقع در فوق، موارد اساس بر .۶
 ،دو هر تیاعتبارادعای  و ،)٧۵: ١٣۶١ ،یزدی یحائر( بداهت خلافیی ادعا ،دو هر اصالت
 و وجود ازی یک میریبپذ نکهیا جز ستینای  چاره نیبنابرا. )٧۶: همان( است ضرورت انکار
  .است بالعرض موجود آن تبع بهی گرید و است لیاص و بالذات موجود خارج در تیماه

 انـد، پرداختـه تیـماه یـا و وجـود اصـالتۀ مسئل به کهی کسان ،فوق ریتقر اساس بر
 تیـماه ا یو است وجود ای یخارج وی نیع قتیحق که اند داشته توجه مهم نیا به ًعموما

ی عقلـ لیـتحلۀ جینت در کهی نیع موجود نیا که است نیا در سخن. )٨٣: ١٣٧۶ ،یانیآشت(
ی قـیحق و بالـذات مـصداق توانـد ینمـ است، شده کیتفک تیماه و وجود به ذهن، در
 مصداق وی کی یبرای قیحق و بالذات مصداق بالضروره بلکه باشد، ها آنی دو هری برا

 در هـم نـزاع. )همان( تیماه ا یو است لیاص وجود ای ییعن است؛ی گریدی برا بالعرض
 را نـزاع فوق، ریتقر چهارم تا اول موارد ِگرفتن عنه مفروغ با مدرس اما .است نقطه نیهم
  .است دانسته وجود مفهوم نداشتن یا داشتنی واقع فرد در

. ستین مدرس ریتقر اشکال متوجه شانیا که است نیای سمنان نقد نادرست جهت اما
 همـان ًقطعـا م،یباشی واقع فرد به قائل ،وجود مفهومی برا اگر زین مدرس ریتقر اساس بر
 اصالت ملاک که است مبدأ اثر و اثر مبدأی سمنان ریتعب به و بالذات مجعول ،یواقع فرد
 اسـت واردی سـمنان نقد بهی گرید اشکال نیهمچن. است تیماه و وجود ازی کی یبرا
ی بـرا رای نـسب فـردۀ ملاحظـ امکـان مـدرس، ریـتقر در ردف بهی واقع فرد لیتقل با او که

 نیـا بـه کهی بیع از فارغ آنکه حال است، کرده اشکال او به و کرده طرح وجود مفهوم
 یـا تحقـق وجـود، مفهـومی بـرا را اصالت ملاک شانیا ،میگرفت مدرس ریتقر از قسمت
 نجـایا در رای نـسب ردفـ بتـوان ًمـثلا تا صرف، ِفرد نه ،است دانستهی واقع فرد تحقق عدم
  .کرد مطرح

 صـورت در تیـماه اصـالت بودنی هیبد خصوص دری سمنانی ادعا ن،یا بر علاوه
 اسـت تعجـب. اسـت اسـاس یب ،)٢/٣٩٩: ١٣۶٢ ،حائری مازندرانی( نزاع محل حیصح ریتقر

ی هـا انیجر نیب در هم آن (اختلاف از درجه نیا درای  مسئله حکم شود یم چگونهکه 
  !باشدی هیبد) یسففل مهمی فکر
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  ستین مشتق آن مبدأ تحقق لیدل اتیماه بر مشتق صدق .٢ـ١ـ٢
 بـر موجـود صـدق تیـفیک سـراغ نـزاع، محـل از خود نییتب در مدرس ،یسمنان نظر از
ۀ یقـض در ًمـثلا کـه چنـان ؛)٩١ــ ٨٨: ١٣٧٧ همـو،( اسـت رفتـه تیـماه ا یو وجود قتیحق

 تیـماه ا یـو وجـود از کیـ کـدام بـر) مشتق( موجود مییبگو ،»است موجود درخت«
 نقطـه نیا در نزاع آنکه حال ،بالعرض صدق کی کدام بر و دارد بالذات صدق درخت

  :دیگو یم استدلال نیا انیب در) یحیتصر چیه بدون (او. ستین
 یـا مـشتق آن مبـدأ مفهـوم انتزاع صحت رمداریدا ،تیماه یک بر مشتق صدق اگرچه
 مـشتق کـه محمـول که ستین طور نیا لکن ست،ا موضوع ذات مبدأ با مرادفی معان
 بـر کـه میداری مشتقات رایز ؛کند دلالت موضوع در خود مبدأ تحقق و وجود بر ،است
 ؛شـود ینمـ انتـزاع موضـوع آن ذات از هـا آن مبـدأی ولـکنند،  می صدق موضوع ذات
 کنند، یم صدق موضوع ذات بر و اند مشتق مفاض و مفعول معلول، مجعول، که چنان
 انتزاع قابل موضوع از ،افاضه و فعل ت،یعل جعل،ی یعن ،ها آنی مباد از کدام چیه نلک
  .)٨٩: همان( است جاعل فعلی برای نیعناو ًصرفا ها نیا از کدام هر چون ؛ستین

 نزاع، محل از مدرس ریتقر نقد در مطلب نیا طرح ازی سمنان غرض رسد یم نظر به
 آن و اسـته یوجـود اصـالت جانـب ازی احتمـالی مدعا یک به پاسخ خودش زعم به
 ،شـده واقـع موضـوع کـهی تیمـاه بـر) مشتق( موجود صدق از بخواهند ها آن اگر نکهیا

 اورنـدیب لیـدل اساس نیا بر و باشندی خارج تیماه در) مشتق مبدأ( وجود تحققی مدع
 اریز ؛ستین رفتهیپذیی مدعا نیچنکه  بدانند دیبا است، بالذات مصداقی دارا وجود که

 رایی مدعا نیچن که یحال در! ستین مشتق آن مبدأ تحقق لیدل ،اتیماه بر مشتق صدق
 تبع به و هیمتعال حکمت در. میندار مدرس جانب از و هیمتعال حکمت سسٶم جانب از
 هوهـو حمـل به هیقض محمول عنوان به موجود که است نیا مسئله ،مدرس ریتقر در آن
 تیـموجودچـه آن ،تـر سـاده عبـارت بـه آن؟ تیاهم بر ا یشود یم حمل موضوع وجود بر
 مـشتق مبـدأ ازی سخن ًاساسا و ؟شتیماه یا اوست وجود دهد یم لیتشک را ءیشی قیحق
  .ستین انیم در باشد موجود که

  ستین وجود اصالت لیدل ،وجود مفهوم داشتن فرد .٣ـ١ـ٢
 خود استدلالی مبنا مدرس ،او نظر به که است نیا مدرس ریتقر بهی سمنان سوم اشکال
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 نیـا از را وجـود اصالتی بعد گام در و آورده وجود مفهوم داشتن فرد را نزاع محل در
 اصـالت مـلاک توانـد ینمـ وجود مفهوم ِداشتن فرد که یحال در است، گرفته جهینت راه
ی برا توانند یم هم ها یتیماه اصالت که چنان ؛باشد تیماهی برا تیاعتبار و وجودی برا

  اینکهحیتوض. باشد متفاوت آنۀ نحو هرچند ،)٨٩: همان( باشند فرد به ائلق وجود مفهوم
ی دارا باشـد، فـردی دارا وجـود اگـر کـه اسـتبـاور  نیا بر مدرس ،یسمنان قول مطابق
ی دارا کـهی فـرد بـر موجود ،»است موجود درخت«ۀ یقض در ًمثلا ؛بود خواهد اصالت

 با و شود یم انتزاع قتیحق نیا زا درخت تیماه و کند یم دلالت است، وجود قتیحق
 موجود و است مدلول ْدرخت یِجزئ تیماه درخت،ی برا وجود ِفرد رشیپذ عدم فرض

 تیـماه نیـا تـابع و َمنتزع وجود صورت نیا در که شود، یم اطلاقی جزئ تیماه نیا بر
 ِنداشـتن و داشـتن فرد رایز ؛است ضعف تینها در انیب نیا ،یسمنان نظر از. بود خواهد
 ایـ میبگـذار وجـود اصـالت بر را بنا چه ؛ندارد آن تیاعتبار و اصالت دری ریتأث ،وجود
 فـرض بـا او منظـر از. شـد قائـل فرد وجودی برا توان یم صورت هر در ت،یماه اصالت
 که چنان شد، قائل وجودی برا مجعول تِیماه از َمنتزعی فرد توان یم زین تیماه اصالت

ی واقعـ فـرد فـرد، آن خـواه داشـت؛ میخـواه رای فـرد نیچنـ زین وجود اصالت فرض با
 مطـابق( باشد نسبتۀ مقول از ًمثلای فرد یا) ها یوجود اصالت نظر مطابق( باشدی خارج
 ینیع تیهوی دارا که شد قائل وجود ازی فرد توان یمی حت یا) ها یتیماه اصالتی برخ نظر
 چیهـ نیبنـابرا. معتقدنـد رگیدی برخ که طور آن باشد، تیماه و وجود از مرکب یِقیحق
  .)٩٢ـ٩١: همان( باشد تیماه اصالت ا یو وجود اصالت ملاک تواند ینم ها نیا از کی

  یادعـا بـا تـوان ینمـ کـه دارد مدرس میحک به را نقد نیا ،گرید یعبارت دری سمنان
 ،وجـود داشـتن فـرد رایـز ؛آورد انیم به وجود اصالت از سخن وجود، مفهوم ِداشتن فرد
 ،باشـدی انیـاع قتیحقی دارا وجود اگرکه  است معتقد او. ندارد آن اصالت دری ریتأث

 شـود، حمـل اتیـماه بـر موجـود نکـهیا از لکن است، تشخص و تیفرد با ملازم ًحتما
ی بـرا تـوان یمـ بلکـه اسـت،ی نیع قتیحقی دارا وجود ًحتما که گرفت جهینت توان ینم

 بـر و اسـت موجـود اشـتقاق مبدأ که گرفت نظر در نسبتۀ مقول ازی فرد ،وجود مفهوم
 قبـول بـر عـلاوه زیـن وجـود اصـالتی مبنا با که چنان ؛است صادق زین مجعول تیماه
 کـه(ی اعتبـار وی نـسب فـرد نیـا به میتوان یم وجود، مفهومی برای نیع وی واقع قتیحق
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 و اعتبارات نیچن نیبنابرا. )همان( میباش قائل) است متصوری اعتبار یجزئ تیماه همراه
 بـار کیـ خـود نقد لیتکم در او. )همان( ندارندی نقش اصالت ِبحث ملاک دری اتیثیح
 ریتقر در که طور آن نه است، جعلی قیحق َّمتعلق در نزاع محل که شود یم متذکر گرید

  .)همان( است آمده مدرس میحک
  :است ملاحظه قابل ثیح چند ازی سمنان علامه نقد نیا
 یفرد رایز ،ندارد وجود اصالت بهی ربط ،وجود داشتن دفر کهی سمنانی ادعا نیا .١
 فیضع مدرس استدلالی مبنا نیبنابرا و شد قائل وجودی برا توان یم زین نسبتۀ مقول از

 آورده خـود اسـتدلالی مبنـا در مدرس میحک آنچه. است قبول قابل ریغیی ادعا است،
ی نـسب فردۀ ملاحظ مکانا بهی ارتباط و است وجود مفهومی برای نیعی قیحق فرد است،

 تیماه با ملازم وی واقع فرد نیگزیجا را آن میبتوان تا ندارد وجود ِمفهومی برای اعتبار و
  .میکن حمل موضوع بر را موجود ،یاعتبار وی نسب فرد نیاۀ واسط به و میبدانی خارج
ی بـرا تـوان ینمـ شـود، یمـ حمل تیماه بر موجود نکهیا از استی مدعی سمنان .٢
 ،»اسـت موجـود درخـت«ۀ یقـض در ًمـثلا نیبنـابرا. نمود اثباتی نیعی واقع فرد ،وجود
 جـهینت را آن اصـالت تـا ستین درخت وجود یِنیع تحقق لیدل ،درخت بر موجود حمل
 موضـوع بـر مـشتق حمـل از کـه اوسـت دوم نقـد بـه معطوفی سمنان قدن نیا. میریبگ
 که است نیا دیگو یم مدرس آنچه اام. نمود خارج در را آن مبدأ تحققی ادعا توان ینم

 نیـا به نه هم آن دارد، دلالت درخت وجود یِخارج تحقق بر) مذکورۀ یقض در (موجود
 که موضوع تِیماه و وجود از که جهت نیا به بلکه است، موجود مبدأ وجود که واسطه

 وجـود دارد، بالـذات تحقـق ذهن از خارج در آنچه است، شده حاصلی ذهن لیتحل در
ی مبنا بر وی انحرافی سمنان علامه نقد نیبنابرا. است َّمحقق وجود تبع به تیماه و است
  .است محتمل فرض همان
 دانـسته وجـود اصـالت بـا مـلازم معنا یک به را وجود مفهوم داشتن فردی سمنان .٣
 بـا مـلازم ًحتمـا باشـد،ی نـیع قـتیحقی دارا وجود مفهوم اگر که است معتقد و است
 اگـر کـه گرفت جهینت توان ینم موضوع نیا از لکن ،)٩٢: همان( تاس تشخص و تیفرد

 انیـب مـدرس که طور آن است،ی نیع قتیحقی دارا ًحتما باشد، فردی دارا وجود مفهوم
 ،وجـود مفهـوم داشـتن فـرد بر وجود اصالت که است معتقدی سمنان ایگو. است داشته
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 فـرد فـرض بـا مـدرس آقاعلی ،یسمنان نظر به گر،ید عبارت به .داردی معرفتی رتب تقدم
 خـلاف نیـا و اسـت وجود اصالت اثبات دنبال به وجود، مفهوم ِداشتنی نیع وی قیحق

ی فرد وجود مفهومی برا بتوان تا شود اثبات وجود اصالت دیبا ابتدا که چرا ؛است منطق
 خواهـد فـرد لْیاصـ وجـود همان باشد، لیاص وجود اگر او نظر از. کرد اثبات و طرح را
 اصـالت بـه قائـل و نباشـد لیاص که (وجودی برای گرید فرد وجود بهی ازین گرید و بود
 لیاصـ و مجعـول تیماه که استی حال در نیا. میستین) بداند تیماه تابع را آن تیماه

  .)٩٧: همان( است موجود و متفرد باشد، انیم دری اعتبار وجود ازی فرد نکهیا بدون
 هیـمتعال حکمـتی مبان به تیعنا با فقط وی لسفف قیدق تأمل یک در رسد یم نظر به
 دری تهرانـ مـدرس آنجاکـه از .گرفـت اشکال مدرس آقاعلی ریتقر به توان یم که است
 ویی صـدرای مبـان مطـابق کـه (تیماه یا و وجود اصالت بحث ِنزاع محل از خود ریتقر
 صورتـ مقـام بـه را نـزاع ،)اسـت تحقـق و قیتـصد مقـام دری بحث خودش، باور بهی حت

 وارد تنهـا نـهی سـمنان نقد اما. است شده خارج هیمتعال حکمتی مبان از است، کشانده
 را بحث میبخواه اگر تر، روشن عبارت به .دارد درستیی مبنا مدرس ریتقر بلکه ،ستین
 مـشکل مبنـا بـا و میببـر شیپـ اسـت، کـرده آغاز وجود مفهوم از مدرس کهی قیطر به

ی نـیع وی واقع فرد داشتن ًقطعا ست،ین همی سمنان کالاش محل که چنان م،یباش نداشته
 مفهـوم نیـا تـای یعنـ بـود؛ خواهـد مقدم وجود اصالت اثبات بر ًمنطقا مفهوم، نیای برا
 اگـر لکـن .آورد انیـم بـه آن اصالت از سخن توان ینم نباشد،ی نیع وی واقع فردی دارا

ی نـیع تیـواقع آنچـه کـه شـود پرسـش آنگاه و میکن ملاحظه قیتصد مقام در را بحث
 چـه هـر پاسـخ کـه استدیپ ،است تیماه و وجود از کی کدامی قیحق مصداق است،
  .بود خواهد ملازم تیفرد با باشد،

  مدرس میحک ریتقر از دوم موضع بهی سمنان نقد. ٢ـ٢
 به اول، موضع در نقدی مبنا همان با زین را نزاع محل از مدرس ریتقر دوم موضعی سمنان
در پی  بلکه د،یافزا ینم اول موضع بری زیچ دوم موضع که است معتقد، فتهگر انتقاد باد
 مغلـوط ًانـایاح و سیناسلی وجه به هم آن وجود، اصالتی یعن ،اول موضعۀ جینت تیتثب

ی حکما سخنان که است نیای سمنان منظر از مدرس گرید اشکال. )٩١ـ٩٠: همان( است
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 اسـت، دانـسته وجـود اصـالتی یعنـ ،شیخـوی مدعا دییتأ در رای الهی حکما و مشاء
 ازی برخ اگر اًیثان  واست خلاف اساس از نییامشا خصوص در مدعا نیا ًاولا آنکه حال
 باشـد، درسـت خـصوص نیـا در مـدرسی مدعا و باشند رفتهیپذ را قول نیا زین حکما
یی رأ نیچن از که ستین ستهیشا و ندارد را تیاعتبار و اصالت ملاک تیشأن ،یامر نیچن
  .)٩١: همان( میبدان قول دو ازی کی بر حجت را آن میبخواهکه  رسد چه ؛شود تیتبع

 م،یـآورد مدرس میحک ریتقر نقد درما  که چنان مدرس، دوم موضع بری سمنان نقد
 رفتهیپذ تنها نه مدرس ریتقر بودن مغلوط دری سمنانی مدعا لکن. است درستی حد تا
 خود نقدی انتها دری سمنان. است شده آن گرفتار خود که استی موضوع بلکه ست،ین
 ِبـودن بالـذات مجعول وی قیحق موجود ریتعاب نکهیا ضمن نزاع محل از مدرس ریتقر بر

  :سدینو یم کند، یم رد تیاعتبار و اصالت ملاک عنوان به را تیماه یا وجود
 ،یقـیحق طـور بـه تیـماه بـر موجـود صـدق که میرساند بداهت حد به مقدمات در

 کـهی وجـوه بهی قیحق وجود بای اعتبار تیماه چه ؛زند ینم وجود اصالت بهی ضرر
 ،یاعتبـار وجـود بـودن بالـذات موجـود نیهمچنـ و داردی اتحاد نوع یک مینمود یاد
 مهیبلاضمی یعن ،بالذات تیمجعول و) یقیحق( تیموجود و نرساند وجود اصالت بهی انیز
 ؛اسـت خارج اصالت بحث ملاک از ها نزاع گونه نیا پس... نکند سلب تیماه از را
  .)٩١: همان( ...دهند قرار نیاحدالقول بر حجت را آن که رسد چه

 و اصـالت مـلاک نکـهیای بـرا یسـمنان ،شـود یم مشاهده که چنان فوق عبارت در
 موجـود کنـد، منحصر مبدأ اثر و اثر مبدأ در) اوست خودی رأ که چنان آن (را تیاعتبار
 و کنـد یم رد هست، زین مدرسی رأ که نزاع ۀنقط عنوان به را بالذات مجعول وی قیحق
 اخـتلاف ،بالـذات مجعـول وی قـیحق موجود و مبدأ اثر نیب خود، گذشتگان خلاف بر

ی قـیحق موجـود اگر تیماه یا وجود از کدام هر ًاولا که یحال در. شود یم قائلیی معنا
 بالـضروره یگـرید و ستهـ زیـن مبـدأ اثـر او هم و هست زین بالذات مجعول البته باشد،
 بالـذات مجعـول وی قیحق موجود ْوجود اگر اًیثان. بود خواهد بالتبع و بالعرض ،یمجاز
 اصـالتی بـرایی جـای سمنانی ادعا خلاف بر و بود خواهد او با زین اصالت ًقطعا باشد،
 هـست، هـم تناقض گرفتار ،ییگو ابهام ضمن انیب نیا دری سمنان ًثالثا. ماند ینم تیماه
  .باشد قائلی قیحق تیموجود ،یاعتبار وجودی برا تا نداردیی ابا که انچن
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 علامه نظر از تیماه اصالت یا و وجود اصالت ِنزاع محل ریتقر .٣
  آنی ابیارز و لیتحل وی سمنان

ای  پاره در لکن است، نپرداخته تیماه ا یو وجود اصالت بحثی خیتار ۀجنب بهی سمنان
 مدرس با متفاوتی نظر ،)٧ـ ۶: همان( امیخ و نایس ابن امثال دنخوانی تیماه اصالت با موارد
 دو خود گذشت، که مدرس ریتقر نقد بر علاوه نزاع محلۀ مسئل در او. است کرده ارائه
  :میکن یمی ابیارز و لیتحل نموده، طرح جداگانه را دو آندر اینجا  که دارد متفاوت ریتقر

  تیماه یا و وجود لتاصا نزاع محل ازی سمنان اول ریتقر. ١ـ٣
 شده ارائه ریز قرار به) مستقل نحو به لکن (قوم نظر مطابق نزاع محل از شانیا اول ریتقر

 را مجعـول ممکـن کـه متحدنـد تیـهو یـک ،خـارج عـالم در تیـماه و وجود :است
 محقـق و موجود نیبنابرا. ستین معدوم عقل بداهت به مجعول امر نیا. دهد یم لیتشک
ی عقلـ لیـتحل و ذهن در مجعول، ممکن نیا. است صادق آن بر موجود ًضرورتا و بوده
ی خـارج وجـود نیعـ رایز ؛وجود مفهومی یعن وجودی کی: شود یم منحل تیثیح دو به
 ؛عـوارض عیجم از مجرد و لابشرطی عیطبی کلی عن یتیماهی گرید و ،دیآ ینم ذهن به
 کـه) تیماه و وجود( تیثیح دو نیا. دیآ ینم ذهن به لیاص یِشخص یِجزئ تیماه رایز

 معـروض و عـارض ذهـن، در وی اعتبـار امـور خود اند، یخارج قتیحقۀ ملاحظ آلت
 ارًّتـصوة یّـالمه عـارض الوجـودّإن «: دیـگو یمـی سـبزوار میحکـ که چنان ؛گرندییکد

 و داردی نـیع قـتیحق وجـودآیـا  کـه اسـتنجیادر  نـزاع اساس، نیا بر. »ةیّهو ّواتحدا
 یِشخـص تیـماهۀ ملاحظ آلتی عیطب یکل یا است، آن از منتزع و آن بر عارض تیماه

 هر به )٩٠: همان(؟ است آن از منتزع و آن بر عارض ْوجود تیثیح و است لیاص مجعول
  :کنند یمیی آرا صف گرییکد برابر دری فلسف قول دو ر،یتقر نیاۀ جینت در صورت
 وجـود قـتیحق آن، معنـون کـه اسـتی عنـوان وجود مفهومی یعن وجود؛ اصالت. ١
 قتیحق بر واسطه بدون و استی قیحق مصداقی دارا وجود مفهوم اساس نیا بر. است
 و شـده انتـزاعی خـارج تیـواقع آن از تنهـا تیـماه مفهوم لکن شود، یم حملی خارج

  .است تیماه بالعرض مصداق ،یخارج ءیش
 تیـماه و اسـتی قـیحق مـصداقی دارا تیـماه مفهـومی یعنـ ت؛یـماه اصالت. ٢
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. شود یم حملی خارج ءیش برای  واسطه چیه یب و داردی نیع مصداق که است یانعنو
 در و شـود یمـ انتزاع لیاص مجعول یِشخص تیماه از که استی مفهوم وجود نیهمچن
  .استی اعتبار ًصرفا مفهوم ک یواقع

 یآرا در تیـماه اصالت یا و وجود اصالت ِنزاع محل عنوان تحت اگرچه فوق ریتقر
 در تیماه تیاعتبار و وجود اصالت بحث ضمن را ریتقر نیا شانیا است، هامدین صدرا
 دیـنما یم طرح است، دانستهی عقلی اعتبار را وجود مفهوم که اشراق خیشی مدعا برابر

 مـصداق ،وجود مفهوم که کند یم ادعا و )١٢: ١٣۶٣ همـو، ؛ ٣/٨٣: ١٩٨١ ،لدین شیرازیصدرا(
 چـون و )١/٣۴٠: ١٩٨١ همـو،( اسـت حمـل قابل وهوه حمل بهی تیواقع هر بری یعن دارد؛
 باشد، تیماه و وجود مفهومی دو هر بالذات مصداق تواند ینمی خارج متشخص ِموجود

 نیـا. )٣۶: ١٣۶٣ همـو،( اسـت تیماه بالعرض مصداق و وجود بالذات مصداق جهینت در
 او شدۀ خود رفتهیپذی مبان با لکن است، نموده ریتحر نزاع محل عنوان بای سمنان را ریتقر

 وجود مفهوم ِداشتنی خارجی قیحق فرد ًاولا مدرس، ریتقر نقد در او رایز ؛ستین سازگار
 مـصداق ،ریـتقر نیـا در آنکه حال است، دانسته آن اصالت بر فرع را) تیماه مفهوم ای(

 .است شده دانسته ها آن اصالتۀ مقدم ،تیماه یا وجود مِیمفاه از یک هر داشتن بالذات
 که ابدی یم معنای وقت ًاساسا وجود مفهوم داشتنی واقع فرد ،یسمنان نظر از نکهیا حیتوض

 وجـود اصـالت اگر: استی مدع که چنان ؛باشد شده اثبات وجود اصالت آن، از شیپ
 اثباتی برا تلاش به ازمندین گرید و بود خواهد وجود فرد لْیاص وجود همان شود، تیتثب
 او. )٩٧: همـان( میبـدان آن تابع را تیماه تا میستین) باشد لیاص که (وجود ازی گرید فرد
 داند، ینم طرح به ازین را داشتن فردی حت تیماه خصوص در خود، ریتقر نیا خلاف بر
 جعل، نفس به و بالذات وجود، ازی فرد اعتبار به ازین بدون لیاص تیماه که لیدل نیا به

 در او اًیـثان .است نزاع محل از او دخو ریتقر خلاف نیا و )همـان( است موجود و متفرد
 است، دانسته اصالت ملاک را تیماه ا یو وجود داشتنی خارج وی نیع تحقق ،ریتقر نیا

 ییک را تقرر ملاک مدرس: دارد می انیب صراحت به مدرس ریتقر نقد در خود آنکه حال
 ا یـو وجـود اصـالت نزاع دری امر نیچن که یصورت در است، دانسته تیماه و وجود از
ی امر اگر ر،یتقر نیا مطابق ًثالثا. )همان( است بودن ملاکی برا تیشأن ازی خال ،تیماه

 ،ریتقر نیا مطابق نیهمچن. بود نخواهدی قیحق موجود گرید ،بودی اعتبار وجود، همچون
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 فرض ،گرید عبارت به. بود خواهدی اعتبار تیماه بالضروره بود،ی قیحق موجود وجود اگر
 یمحل در او خود آنکه حال. است ناممکن تیماه اصالت با وجودی برای قیحق تیموجود

  !)٩١: همان( ندیب ینم تیماه اصالت فرض با وجود یِقیحق تیموجودی برای مانع ،گرید

  تیماه اصالت یا و وجود اصالت نزاع محل ازی سمنان دوم ریتقر .٢ـ٣
 او اول ریـتقر از که دارد تیاهم اصالت یا و وجود اصالت ِنزاع محل ازی دوم ریتقری سمنان

 واضـح اریبس تیماه اصالت یا و وجود اصالت در نزاع محل: دیگو یمی و. است متفاوت
مبدأ کهی ممکن ایآ که است نیا آن و است

ْ
 در آثار و است کرده افاضه و جعل جاد،یا را آن 

 آن امثـال و جـواهر آب، آتـش، کـه (اسـت ءیش تیماه و ذات است، مترتب آن بر خارج
 قتیحق مبدأ، نکهیا ا یاست، آن تابع و شود یم انتزاع تیماه نیا از وجود و) شوند یم دهینام

 انتـزاع ممکنـات خـاص وجـود نیعـ از اتیـماه نیـا و است نموده افاضه و جعل را وجود
 دیتأک و حیتصر ضمن دوم ریتقر دری سمنان ،گرید انیب به. وجودند قتیحق تابع و شوند یم
 مـصداق علـت، از صادر یایاش نکهیا در ها یتیماه اصالت و ها یوجود اصالت نظر اتفاق بر

 نیـا در را شانیـا نزاع است، صادقی ّتجوز چیه بدون و ًقتایحق ها آن بر موجود و موجودند
 موجـود عنـوان اعتبار، نیا به و است شده صادر جاعل و فاعل از وجود نیع ایآ که داند یم
 و اسـت ءیش تیماه و ذات ،جاعل و فاعل از صادر ا یاست، صادقی خارج ممکن بر
  .)٩٠: ١٣٧٧ ،حائری مازندرانی( است صادقی خارج ءیش بر موجود عنوان اعتبار، نیا به

 یـا و وجـود اصـالت ِنـزاع محـل ازی فلسف قول دو زینی سمنان ریتقر نیا به تیعنا با
 مبـدأکـه  را چـهآنی یعنـ وجـود؛ اصالت) الف: ردیگ یم شکل گرییکد برابر در تیماه

 وجود مفهوم و است وجود قتیحق ،شود یم واقع مبدأ اثر و اثر مبدأ و است کرده جعل
 از منتـزع وی واقعـ ریـغی امـر تْیـماه نیهمچنـ. دارد تیـحکای خـارج قتیحق آن از
 صادر مبدأ از کهی خارجی نیع قتیحقی یعن ت؛یماه اصالت) ب. است وجود قتیحق
 یـک هر و استی فردی جزئ تیماه قتیحق هست، زین بدأم اثر و اثر مبدأ و است شده
 انـد، شـده جـادیا جاعل جعل به کهی نیع وی خارج تیواقع از تنها متکثر میمفاه نیا از

 انتـزاعی خـارج تیـماه از کـه اسـتی اعتباری امر ًصرفا زین وجود و کنند یم تیحکا
  .گردد یم حمل آن بر شده،
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 وجود اصالت مباحث ضمن صدرا. است سابقه به مسبوقی سمنان از قبل زین فوق ریتقر
 و کرده طرح خود از قبلی ها شهیاند مطابق را ریتقر نیا مستقل، نحو به نه و تیماه یا و

 اثر که است دانسته معتقد باور نیا به را نییامشا جمهور او. است داشته ابراز را خود نظر
 را وجـود شانیـا ازی برخ که دارد حیتصر اگرچه است، وجود بالذات، مجعول و جاعل

لدین صـدرا( انـد دانـسته تیـماهۀ جادکننـدیا را جاعـل و فاعل و کرده ریتفس تیموجود به
 کـه(را  فاعـل و جاعـل اثـر نایاشـراقمعتقد اسـت کـه  نیهمچن. )١/٣٩٨: ١٩٨١ ،شـیرازی
 اسـتدلال نیـا با صدرا. )همان( اند دانسته اتیماه نفس) شود یم خوانده بالذات مجعول

 جعل وی معلول وی ّعلۀ رابط که یحال در است،ی مفهوم امر یک ًصرفا تیماه ونچ که
 مجعـول وجـود قـتیحق نیبنـابرا اسـت،ی خـارج اتیواقع انیم در رابطه ک یجاد،یا و

 از منتـزع تْیـماه و اسـت وجـود قتیحق خارج، در آثار منشأ و مبدأ اثر و است بالذات
  .)١/٢۶٣: همان( است داده پاسخ و هکرد حل را نزاع اوست، تابع و وجود قتیحق

 نظـر به ندارد، وجود نزاع محل ازی سمنان دوم و اول ریتقر نیبیی مبنا تفاوت اگرچه
 شانیـا اول، ریتقر در. است تر دفاع قابل و تر منظمی منطق لحاظ به او اول ریتقر رسد یم

 ءیشـکـه  سدپر می ،کند می روشن را تیماه و وجود مفهوم شیدایپۀ نحو نکهیا از پس
 نقطه نیهم در هم نزاع البته است، مفهوم دو نیا از کی کدام بالذات مصداق ،یخارج
 وی قیحق مصداق تواند ینمی خارج متحد واحد ءیش که آنجا از گرید عبارت به. است

 کـه اسـت نیـا نـزاع مـلاک ریـتقر نیـا در باشد، تیماه و وجود ِمفهوم دو هر بالذات
 صـورت هـر در و اسـت؟ی خـارج وی قیحق معنونی دارا تیماه و وجود از کی کدام

  .بود خواهد بالتبع و بالعرض مصداقی دارا و او از منتزعی گرید
 نمـوده طـرح قـومۀ ویشـ بـه را اول ریتقر اگرچه نزاع محل ریتقر موضوع دری سمنان
 یـا و وجود اصالت ِنزاع محل نییتع ،او نظر از. است دوم ریتقر بر دشیتأک لکن است،
 ،خـارج در اثـر مبـدأ و مبـدأ اثـر کـه است نیا بحث ملاک و خواهد یم ملاک تیماه

 ا یـخـارج، در اثـر مبـدأ و مبـدأ اثـر جهـت، نیـا از. است تیماه و وجود از کی کدام
 که (ایاش اتیماه و است گرفته تعلق آن به افاضه و جعل واقع در و است وجود قتیحق
 ًصرفا و ندارند خارج دری نیع قتیحق) شوند یم اخذ ایقضا محمول ًانایاح یا موضوع در

 تیـماه خـارج، در اثـر مبـدأ و مبـدأ اثر ا یو )٨٨: ١٣٧٧ ،حائری مازندرانی( اند عقل اعتبارات
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 و جادیا اند؛ میمفاه انتزاع ّخاص منشأ وی عیطبی کل مصداق ،یجزئ اتیماهی یعن ؛است
 و گردد یم انتزاع ها آن ازی منطق اتیکل و میمفاه نیهمچن رد؛یگ یم تعلق ها آن به جعل
 اتیـماه آن بـر) آن امثـال و صادر و کائن و موجود همچون(ی عرض ّعام مشتق میمفاه
  .)همان( است صادق یعقل تعمل گونه هر و تجوز بدونی جزئ

 ازی سمنان دوم ریتقر یِقیتصد وی تصوری مباد دری ناسازگار ق،یدق و مهمۀ نکت اما
 و اثر مبدأ در را نزاع محل تا کند یمی سع او. است تیماه یا و وجود اصالت ِنزاع محل
ی قیحق موجود از ریغ را مبدأ اثر و اثر مبدأ لکن ،)٩٢ و ٩٠ــ ٨٨: همان( کندی معرف مبدأ اثر
 قائـلیی معنا تفاوت ،ریتعاب نیا نیب ایگو و )٩١: همان( دینما یمی معرف بالذات مجعول و

 و میباشی وجود اصالت نکهیا بر بنا مبدأ اثر و ثرا مبدأ که کند یم حیتصری سمنان. است
 .)٩٢: همان(ی خارجی قیحقی شخص تیماه یا و است وجود قتیحق یا ،یتیماه اصالت ای

 ندیآ ینم ذهن به کی چیه ،یشخص تیماه و وجود قتیحق که است معتقد نیا برافزون 
  .)٩٠: همان( است )یعیطبی کل( لابشرطی کل تیماه و وجود مفهوم ،است ذهن در چهآنو 

 تفـاوت از شانیـای ادعـا مـوردۀ مقدمـ اگـر ،یسـمنان ریتقری نجایا تا نکهیا حیتوض
 رفتهیپذی ریتحر م،یریبگ دهیناد اثر مبدأ و مبدأ اثر با را بالذات مجعول وی قیحق موجود

ی سـمنان کـه اسـت نیـا تأمـل محل لکن. داشت میخواه او اول ریتقر ازی گرید انیب و
 بـه آنچـه بلکـه د،یـآ ینمـ ذهن به مبدأ اثر او نظر بهیی سو از و دانسته مبدأ اثر در را نزاع
 اثـر نکهیا. ندارد زین را نزاع تیشأن و است مبدأ اثر انگریب که استی مفهوم دیآ یم ذهن
 مـورد و بـوده درسـت ،دیـآ ینمـ ذهـن بـه کـه استی خارجی قیحق موجود همان مبدأ
 ،میبدان نقطه کدام را نزاع ،تیماه یا وجود اصالت بحث در نکهیا لکن است، نظر اتفاق

 نجـایا اشـکال آنگـاه ،میریبپـذ رای سمنان یمبنا اگر. است قیدق البته و گریدی موضوع
 واقـع در شـود؟ یمـ واقـع نـزاع مـورد ،دیآ ینم ذهن به کهی زیچ چگونه که بود خواهد
 تلاش. استی ذهن شناختۀ مرحل از بعد نزاع نداشته توجه که است نیای سمنانی خطا
 حـال کنـد،ی معرفـ نـزاعۀ نقطـ را آن مبدأ، اثر از ذهن شناخت بر مقدم که است نیا او

 آن به( ابدی یم هست زین اثر مبدأ و مبدأ اثر که رای خارجی قیحق موجود ابتدا ذهن آنکه
 در و کنـد یم لیتحل تیماه و وجود به را آن ،بعدۀ مرتب در آنگاه ،)کند یم دایپ شناخت

 مـصداقی دارا دو نیا از کی کدام که پرسد یم خارج و ذهن مطابقت در وی بعد مگا
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 نقطـه نیهمـ در هـم نزاع است؟ کی کدامی قیحق مجعول واقع دری یعن است؛ یقیحق
ی تیمـاه و وجـود نـه ،نباشـد ذهـن بـهی قـیحق موجـود انتقـال تاکه  است روشن. است
 وجـود میمفاه از کی کدام داقمصی قیحق موجود نکهیا از پرسش نه و داشت میخواه

. داشـت مینخـواه هـمی نزاعـی اولـ قیـطر بـه که البته صورت نیا در و است تیماه و
 لیـتحل بـر مقـدم و شناخت بر مقدمۀ مرحل در را نزاعۀ نقط کهی سمنانی مبنا با نیبنابرا

  .استی منتف نزاع اصل ،است کرده ریتقر ت،یماه و وجود به ذهن دری خارج موجود
  :دیگو یم) نزاع محل از اول ریتقر به معطوفی انیب در( خود یسمنان

 میتقـس تیـماه و وجـود بـه ،یعقلـ لیـتحل مقام در و ذهن دری خارج واحد تیواقع
 معنـونی بـرای نیعنـاو انـد، ذهن در که تیماه و وجود میمفاه اساس نیا بر. شود یم

 وجـود بالـذات قمـصدا ا یـناچـار بـهی خارج تیواقع و معنون نیا. اند یخارج واحد
  .)٩٠: همان( برعکس یا و ]تیماه بالعرض مصداق و[ است

 نیبنـابرا. بود خواهد تیماه با اصالت دوم صورت در و وجود با اصالت اول صورت در
 گر،ید یریتقر در است، دانسته مبدأ اثر و اثر مبدأ در را نزاع خود، دوم ریتقر در کهی سمنان
 میمفاه از کی کدام بالذات مصداق ،یخارج تیواقع که دکن یمی معرف مهم نیا در را نزاع
 ریـتقر دو یِاساس تفاوت نیا و! هاست آن از کی کدام بالعرض مصداق و تیماه ا یو وجود

ی سـمنانی ادعا مورد تفاوت برداشتن با ریتقر دو نیا اختلاف. است نزاع محل از شانیا
 وجود شیدایملاحظۀ نحوۀ پ و سو یک از مبدأ اثر و بالذات مجعول ،یقیحق موجود نیب
 صورت به رای سمنان دوم ریتقر اگر اساس نیا بر. شود یم حل مذکور استدلال در تیماه و
  :بود خواهد او اول ریتقر ازی گرید انیب که شود یم رفع آن اشکال تنها نه ،میکن ارائه ریز

ی معنـا بـه اثـر مبـدأ مبـدأ، اثر نیا. دارد وجود خارج در مبدأ اثر ،عقل بداهت به. ١
  .هست زین آثار منشأ
 هـا نیـا واقع در. است بالذات مجعول وی قیحق موجود همان ،اثر مبدأ و مبدأ اثر .٢
  .اند قتیحق کی یبرای نیعناوی همگ
  .شود یم لیتحل تیماه و وجود به ذهن به انعکاس در مبدأ اثر .٣
 و وجـود از کیـ کـدام بالذات مصداق ،مبدأ اثر نیا که است نیا پرسش اکنون .۴
  .است نقطه نیهم در هم نزاع و است؟ه آن از کی کدام بالعرض مصداق و تیماه
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  گیری نتیجه
 اسـت،ی نـوآوری دارا تیـماه یـا و وجود اصالت ِنزاع محل مستقل طرح در مدرس .١

  .ستین رفتهیپذ نزاع محل از شانیا ریتقر لکن
ی رفتنیپـذ وی علمـ ت،یـهما یـا و وجود اصالت نزاع از مدرسی خیتار وجه انیب .٢
ی تیماه اصالت دری سمنانی ادعا. کند ارائه دفاع قابلی انیب نتوانستهی سمنان، ولی است

  .استی خیتار وی علم مدارک خلاف بر بلکه و نداشتهی وجه زین نایس ابن امثال ِخواندن
 وجود مفهوم ایآ که است نیا مدرس نظر اساس بر تیماه یا و وجود اصالت ملاک. ٣

 است، کشانده تصور مقام به را بحث ملاک، نیا از او نییتب! ریخ یا هست مصداقی رادا
ی بـرا تیصـلاح فاقـد را مـلاک نیای سمنان. است تحقق مقام در بحث نیا آنکه حال
  .است مبدأ اثر و اثر مبدأ در نزاع ملاک: دیگو یم خود دوم ریتقر در او. داند یم نزاع محل
 تیماه اصالت بداهت دری سمنانی ادعا و وجود تصالا بداهت در مدرسی ادعا .۴
  .است نظران صاحب ازی اریبسی جد اختلاف مورد مسئله نیا؛ زیرا ستین فتنیریپذ

 موضـوع، بـر موجـود صـدقۀ نحـو از شانیا نکهیا بری مبن مدرس بهی سمنان نقد .۵
  .ستین هرفتیپذ است، گرفته مجعول امر را تیماه ا یو وجود تیاعتبار و اصالت ملاک
. اسـت داشـته انیـب متفـاوت ًکـاملا ریـتقر دو ،نزاع محل انیب دری سمنان علامه. ۶
 اسـت، نـاقص او دوم ریتقر و اوست نقد مورد که استی ریتقر همان درست اول ریتقر

  .است گذشتگان یآرا در سابقهی دارا وی نوآور فاقد ،شانیا ریتقر دو هر نکهیا ضمن
 خـلاف بـر و اسـت بالـذات مجعـول وی قیحق موجود انهم ،اثر مبدأ و مبدأ اثر .٧
  .دارند تیحکای خارج واحد قتیحق کی از ریتعاب نیا ،یسمنانی ادعا
 کـرده ارائـهی سـمنان کـهی ریتقر با مبدأ اثر و اثر مبدأ عنوان با نزاع محل ملاک .٨
  .کند یمی منتف را نزاع اصل خود نیا و بندد یم را مسئله شناخت راه که استی طور است،
  .است تناقض دچار گاه و مبهم مواردای  پاره در ،مدرس ریتقر نقد دری سمنان انیب .٩
 .اسـت مقـدم وجـود مفهـوم ِداشـتنی واقع فرد بر وجود اصالتی سمنان نظر از. ١٠
 تنهـا نـهی سمنانی مدعا نیا اما. است مخدوش نزاع محل از مدرس ریتقری مبنا نیبنابرا
  .است ناسازگار زین بحث نیا در خودشی مبان با که ستین درستی معرفت جهت از
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  یشناس تابک
  . ش١٣٧۶ ،یاسلام غاتیتبل دفتر قم،، سوم چاپ ،عرفان و فلسفه نظر ازی هست ن،یالد دجلالیس ،یانیآشت .١
  . ش١٣٧٨ ،١٩شمارۀ ، دیمف دانشگاه قم، ،دیمف  ۀمجل ،»وجود اصالت شواهد« ن،یغلامحس ،ینانیدی میابراه .٢
 ،»وجـود اصـالت در مـدرس آقـاعلیی مـدعا نقـد و لیـتحل« ،یخـسرو محمـد وی علـ ،یاحیر ارشد .٣

  . ش١٣٩١ ،٢ۀ شمار، ییرجا دیشه ریدب تیترب دانشگاه تهران، ،یشناخت یهستی ها پژوهش
 انتـشارات جـا، یبـ، سـوم چـاپ ،نایسـی بوعل حکمت محمدصالح، ،)یسمنان علامه( یمازندرانی حائر .۴

  .ش ١٣۶٢ محمد، نشر وی اعلم
  .ق ١٣٧٧، کتاب طبعی سهام شرکت هران،ت ،الحکم عئبدا عئخدا کشفی ف الحکم عئودا ،وهم .۵
  . ش١٣۶١، ریرکبیام تهران، ،ینظر عقلی ها کاوش ،یمهد ،یزدی یحائر .۶
  . ش١٣٧۴، قتیحق تهران، ،یپازوک شهرامۀ ترجم ،فلسفه و خدا ن،یات لسون،یژ .٧
 کربن،ی هانرۀ مقدم و حیتصح ،اشراق خیش مجموعۀ مصنفاتالدین یحیی بن حبش،  سهروردی، شهاب .٨

  . ش١٣٧٢ ،یفرهنگ قاتیتحق و مطالعاتۀ سسٶم تهران،، سوم چاپ
 اءیـحا دار روت،یـب ،هالاربعـة العقلیـ  فی الاسـفارةالمتعالیة الحکم،  بن ابراهیم محمدی،رازین شیصدرالد .٩

  .م ١٩٨١، یالعرب التراث
  . ش١٣۶٠ للنشر، یالجامع المرکز هد،مش ،هیالسلوک المناهجی ف ةیالربوب الشواهد ،همو . ١٠
  . ش١٣۶٣، یطهورۀ کتابخان تهران، کربن،ی هانرۀ مقدم و ترجمه ،المشاعر کتاب ،همو . ١١
  . ش١٣۶٢، یالاسلام النشر ةسسٶم قم، ،الحکمه ةینها ن،یمحمدحسسید ،ییطباطبا .١٢
  . ش١٣٧۶الزهراء، ، تنظیم احمد واعظی، قم مقدمه و، الحکم بدایع ،آقاعلی ،یزنوز مدرس . ١٣
 تحقیـق و حیتـصحمقدمـه و تنظـیم و  ، طهرانـیمـدرس آقـاعلی مٶسـس میحک فاتمصن همجموعهمو،  .١۴

  . ش١٣٧٨، اطلاعات تهران، ور،یکد محسن
  .ق ١۴٠۴ حکمت، تهران، ،منظومه مبسوط شرح ،یمرتض ،یمطهر .١۵
  . ش١٣٧٧، صدرا تهران، ،آثار مجموعه ،همو .١۶
 و هـا کتاب از عنوان ده بر مشتمل رداماد،یم مصنفات ،ی، میرمحمدباقر بن محمد حسینی استرآبادمیرداماد .١٧

  . ش١٣٨١، یفرهنگ مفاخر و آثار انجمن تهران، ،ینوران عبداالله اهتمام به ،ها نامه و ها اجازه و ها رساله
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  ١٣٩۶  پاییز ـ زمستان،٢١ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  اریت ماهیتاعتب و اصالت وجود تفسیر
  شناختی ماهیت معرفت کاربرد و

  نگاه صدرا از
    ١ین غفاریحس  
    ٢یمحمد مظفریدس  
    ٣ فیاض صابریعزیزاالله  

  دهکیچ
 اسـت کـه ین مسائل فلسفیتر یادین و بنیتر نکه اصالت وجود از عمدهیوجود ا با

ائل مهـم  از مسیاری قرار دارد و بسمتألهین صدرالی و فلسفیدر کانون توجه فکر
  ویشناسـ ی هـست مـسائلقیـک دقیـعدم تفکمتأسفانه  بر آن استوار است، یفلسف

 ابهـام و کـه در ، چنـانییحکمت صدرا  وی اسلامۀ در متون فلسفیشناس معرفت
 مـا یحکمـا وضوح مقاصـد بر  گذاشته وتأثیر ی فلسفمسائل  ازیاری بسیدگیچیپ

در . گذاشـته اسـت ریثأیج آن نیز تنتا امدها ویپ  ومسئلهن یاصل ا ه انداخته، بریسا
ــا ــی ــال کوش ــا دهین مق ــی ــمن ارائ ــشینۀم ض ــثۀ پی ــا، بح ــتفک  ب ــح ک دوی ث ی

                                                                 
 ٢/١٠/١٣٩۵: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٢/١٣٩۵: افتیخ دریتار.  
  .(hghafari@ut.ac.ir) ار دانشگاه تهرانیدانش. ١
ــشجو. ٢ ــریدان ــلامی  ی دکت ــلام اس ــسفه و ک ــلامفل ــوم اس ــشگاه عل ــویدان ــنو( ی رض ــسئول ۀسندی  )م

(d.r.s.m.mozafari@gmail.com).  
  .استادیار دانشگاه فردوسی مشهد. ٣
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بـا   ـمتألهین و عبـارات صـدرالیمبـان ه بری و با تکشناختی یهست  وشناختی معرفت
ح او از یر صحیتفس ودهیم  قرار ی را مورد واکاومسئلهن ی اـ روش توصیفی تحلیلی

 شـناختی معرفت  وشناختی ت را از دو جهت هستییت ماهیصالت وجود و اعتبارا
  . ماهیت را تبیین کنیمشناختی بررسی و کارکرد معرفت

 اصالت، اعتباریت، ذهنی بودن ماهیت، عینیت، محکی وجـود :یدیلکواژگان 
  .ماهیت، موجودیت بالذات، موجودیت بالعرض و
  مقدمه

ۀ پایـ  اسـت کـه مبنـا ویی صـدرافۀ مهم فلسیصول و مبانی از اکی ، اصالت وجودۀینظر
  وی، حرکـت جـوهری مانند وحدت وجود، امکـان فقـر،یگر ویات دینظر بسیاری از
 ابـداعی شـناختی معرفـت  وشناسـی ی از مسائل هستیاریو بس  قرار گرفتهیمعاد جسمان

سـت کـه ایـن مطلبـی ا و رندین اصل مهم مرتبط و بر مدار آن اسـتواصدرا، به نوعی با ا
  .ندا آن متفق رب صدرایی شارحان مکتب

 خود بر از این اصل مدد جسته و ،تبیین مسائل مهم فلسفی تحلیل و  درمتألهینالصدر
از جهت شـناخت ) الف: دکن ید می از دو جهت تأکیشناس وجودۀمسئلکاربرد  نقش و

و ارکان آن بـر وجـود اسـتوار اسـت و در  ن جهت که تمام معارفیاز ا) خود وجود، ب
: شـیرازیصـدرالدین (  معـارف دانـسته اسـتۀهل به وجود را جهل بـه همـ ج،یجانب سلب

١٣۶١: ٠۴(.  
حکمـت متعالیـه   صـدرایی وۀجایگاهی که این اصل در نظام فلسف  اهمیت وۀهم با

هـر کـسی بـه نـوعی  اعتباریت صـورت نگرفتـه و دارد، تفسیرهای یکسانی از اصالت و
 تفـسیرهای هـا و  اخـتلاف برداشـتشأمنـ. دانـد  مـیرا مطابق با تفسیر صدرا تفسیر خود

به ویـژه اعتباریـت   اصالت وجود وۀمسئلاست که متفاوت، اختلاف عبارات خود صدر
  را بــا اصــطلاحات ومــسئله ،مــواردای  در پــاره ماهیــت را بــا تعبیــرات مختلفــی آورده و

در . رویکرد عرفانی بیان کرده اسـت  با اصطلاحات و،در موارد دیگر رویکرد فلسفی و
اعتباریـت از  ، معنا و تفـسیر اصـالت ومتألهینین نوشتار با تکیه بر عبارات خود صدرالا

از جهـت  تحقیق قرار گرفته و ختی مورد بررسی وشنا معرفت  وشناختی دو جهت هستی
م ینگاه صـدرا هرگـز در حـر است که وجود ازبه دست آمده جه ین نتی ا،شناختی یهست
 یقـیت حقیـنیت و عیـ موجود؛مانـد ی مـیذات آن بـاقرون از یـیابد و ب  نمیات راهیماه
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ت و یـنی از عیا چ حظ و بهرهی هیشناس یث هستیح ت ازی در وجود است و ماهمنحصر
 محکـی خـود را ْ، ماهیـتشـناختی عد معرفتُ اما از ب.خارج ندارد  دریقیت حقیموجود

 وده و در ذهن انسان مـنعکس نمـ وجود است، شکلوجود، دامنه، قالب و ُکه برشی از
گاه د وی انسان به وجودات مق،از این طریق کند و  مین حکایتاز آ ابد ی ی میمحدود آ

 ،ن حـدیهمـ صدرا تا کند و می پیداها   آنعقلی از و یک شناخت فوق حسی، ماهوی و
  .رفته استیپذ ت رای ماهشناختی معرفت کاربرد

  بحث ۀنیشیپ
حـدود یـک قـرن ( نزوا بیرون آمـد از امتألهین صدرالۀلی که حکمت متعایهمان زمان از

ج یتـرو دد تبیین وصدر ،  آوردهیبرخی حکما به آن رو و) متألهینپس از وفات صدرال
هـای زیـادی مطـرح  ِ به تدریج بستر طرح پرسـش،)١/١٩ :١٣٧٨ ،مدرس زنوزی( آن برآمدند
 یها شارحان حکمت متعالیه با پرسش اعتباریت چیست؟ اصالت و  مراد او ازًشد که واقعا

تبیین مقـصود صـدرا در  و توضیح وها   آن یافتن پاسخبرایبیشتر آنان  فوق مواجه بوده و
 ، برای نمونـه؛این مورد به جا گذاشتند غیر مستقل در ولو تحقیقاتی این مقام کوشیده و

فهـم  الـدین آشـتیانی در جلال مدرس زنوزی کـه بـه قـول اسـتاد سـیدعبدااللهحکیم ملا
 ،)١/٢٣ :همان( است نظیر کم عقاید او آرا و تتبع در ه به افکار واحاط صدرا وکلمات ملا

دانـد   مـیبـالعرض  موجودیت بـالتبع وی را مطرح نموده و اعتباریت را به معنامسئلهاین 
 مـسئله پس از او فرزندش ملاعلی زنوزی نیز در مواردی متعرض این .)۶٣: ١٣۶١زنـوزی، (

بـر  حکـیم سـبزواری ۀ در تعلیقـ.)١/٢١٠: ١٣٧٨؛ همـو، ٧١: ١٣٧۶ ،مدرس زنـوزی( شده است
حواشی محمدتقی آملی بر  ونیز در تعلیقات   و)٣٩ ـ١/٣٨: ١٩٨١ :صدرالدین شیرازی( سفارلاا

رود کـه   مـیگمـان این راستا بیان شده اسـت و  مطالب دقیقی در،)٢٧: تا بی( دئالفوا غرر
بـرده   ماهیـت بـه کـارۀرحکـیم سـبزواری دربـا بـار نمود بودن را نخستین تعبیر سراب و

اعتباریت ماهیـت ارائـه  تفسیر بدیعی از دوران معاصر، علامه طباطبایی معنا و در. است
را ها   آن،های خارجی  قلمداد کرد که واقعیتیِهاینمود ها و جلوهها و را پندار کرد و آن

، نهایة الحکمـه، همو؛ ١۴۶: تا ، بیاصول فلسفه ،طباطبایی( آورند  میادراک ما به وجود ذهن و در
؛ جـوادی ۴٩٩ و ۶/۴٩۶: ١٣٧١ ،مطهـری(  شاگردان او.)١۶٧: ١۴٢٧، هرانـیط؛ حسینی ٢١ـ٢٠: تا بی
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 برخـی از  و)٢۴: ١۴٠۵همـو، ؛ ٣٧۶ـ٣٧٣ و ١۵١ـ١/١۵٠: ١٣٨٠، ؛ مصباح یزدی١/٣٣۶: ١٣٧۵، آملی
تـر  مبـسوطای   را به گونهمسئله این )١۵: ١٣۶٠همو، ؛  ٨٩ ـ ٨٢: ١٣٧۶، آشتیانی( حکمای دیگر

؛ بـه ویـژه انـد  انجـام دادهبـاره درخور توجه در ایـن یتحقیقات مورد واکاوی قرار داده و
غلامرضا فیاضی که به صورت مبـسوط، ایـن مـسئله را مـورد واکـاوی قـرار داده اسـت 

  .)١٣٨٧فیاضی، (
 فقط وجود اسـت، ،ن تفاسیر، واقع عینی و آنچه در خارج تحقق داردیِبیشتر اۀ پای بر

 ِ نه عین وجود اسـت و نـه حـد وجـود، بلکـه ظهـور ذهنـی و عقلـیًلی ماهیت خارجاو
 متـون ِطبق معمولها   آنیها بحث اما باید توجه داشت که در. وجودهای محدود است

 هم تفکیک نـشده و  ازمسئله ِشناختی معرفت  وشناختی حیث هستی  دو، اسلامیۀفلسف
توجـه چنـدانی بـه حیـث   اسـت وسـیشنا ر جهـت هـستیبـمطالب آنان بیشتر متمرکـز 

 در. نگاه صدرا در این خصوص نشده اسـتکاربرد ماهیات از   ومسئله شناختی معرفت
 ،)۵۵، ۵٢ ،٢۶ هـای هشـمار ( صـدراۀخردنامـمجـلات ماننـد  های اخیر در برخی از سال

 حکمت اسلامیو ) ٣٢ۀ شمار (معرفت فلسفی، )٨٩ و ٨١های  هشمار (مطالعات اسلامی
  . به این حیث نیز توجه شده است)١ۀ شمار(

  نزاع محل ریتحر
مبانی است که بـرای روشـن شـدن   مبتنی بر برخی مقدمات و،تبیین محل نزاع تحریر و
نکـه یا)  ب؛ر قابـل انکـار بـودن واقـعیـبداهت و غ) الف: شود  میاشارهها   آن به،بحث
 معنا و ،گردد یواجه م که با واقع میهنگام ) ج؛کند دایتواند به واقع شناخت پ  میانسان
ل بـه ئـقا گـر بایـدید ری به تعب.بندد یا وجود بر ذهن انسان نقش می ی به نام هستیمفهوم

 وجـود  ازی مفهـوم،ن صورتیا ریغ  در،میمستقل باش  ویمفهوم اسم  ویوجود محمول
ن یبرابنـا بـالعرض آن برسـد و ایـنوبت به مصداق بالـذات  م تایذهن ندار در ن معنایبه ا

 یهـا قالـب ت خـود را بـایـن واقعیا) د ؛ماند  میبین بدون رقآمصداق   ویم ماهومفهو
 یبخـشیاز امتیهـا ن قالبیم و همینام  میتیرا ماه ها که ما آن دهد ی نشان میگوناگون
 خـارج را از یای کـه مـا اشـشـود  مـیم، باعـثیبر یت نام میبه عنوان ماهها   آنکه ما از

ل ئـ قایکـس  اگـر.ت اسـتیماه د برئ زا،ذهن  وجود درمفهوم)   ه ؛مشناسی گر بازیهمد
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ک یـ یر بـرایمفهوم متغـا  دوی پاً طبعا، استیم ماهوین مفاهیکه مفهوم وجود ع باشد
د نت باشیانگر واقعیند بنتوا ی نمیکسانیمفهوم به نحو  ن دویا) و ؛ستین کار مصداق در

 منـشأ و مبـدأ دو ، واحدینیست که امر عیرا ممکن نی ز،دنو هر دو متن واقع را نشان ده
ر یـ امر غ،حیصح ری درک غ، به متن واقعی انتساب دوگانگ.ز در ذهن گرددیمفهوم متما

ن مقدمـه بـه یا انکار خارج متحدند ور د وجود ت ویماه) ز ؛ز استیآم  و تناقضیمنطق
  .تیل به اصالت ماهئم و هم قایل به اصالت وجود شوئن معناست که هم قایا

ست که آیا  ات اینیاعتبار شده، نزاع اصلی در بحث اصالت وت یاداساس مقدما بر
 احکام آن بنـا  مصداق وجود است یا مصداق ماهیت؟ شناخت ماهیات و،واقعیت عینی

ی عینی است، ولـی بنـا بـر فـرض دوم، بـه ها  در واقع شناخت واقعیت،بر فرض نخست
بـه . شـود  میکسحدودی است که در ذهن منع ی موجودات وها معنای شناخت قالب

ّبدون هیچ تجـوز دقیـق فلـسفی و  ست که آیا آنچه بالذات و ا نزاع در این،عبارت دیگر
 وجود است یا ماهیت؟ به عبارت ،شود  میعینیت متصف به تحقق و ،واسطه در عروض

بـالعرض مفهـوم  گیـرد و  مـی مفهوم مـاهوی قـراری در ازاً واقعیت خارجی اصالتا،سوم
 گیـرد و  مـی مفهـوم وجـود قـراری در ازاً اصـالتا،ود یا بـرعکسش  میآن حمل وجود بر

؛ ١/٢٩٩: ١٣۶۴همو، ؛ ٢۴: ١۴٠۵، مصباح یزدی( گردد؟  میهوی بر آن حملبالعرض مفهوم ما
فـی  ( به این بحـث دادهمتألهینعنوانی که خود صدرال  از)٢٩٧ـ١/٢٩۶: ١٣٧۵، جوادی آملی

شود کـه محـل   می نیز چنین فهم)١/٣٨: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، () ةّ عینیة للوجود حقیقنّأ
  .نزاع همان است که بیان شد
سـت کـه بـر  ا ایـنبیشتر مورد توجه قـرار گرفتـه،این تحقیق  محور دیگر نزاع که در

  نگاه صدرا به چه معناست؟ ، اعتباری بودن ماهیت ازماهیتت اعتباریفرض 

  وجود اصالت ۀنیشیپ
 ی پیشین جهـان اسـلام بـه انحـاۀ عرفا و فلاسفمیان در عصر باستان و اصالت وجود در

اصـالت وجـود . ی مختلفـی داشـته اسـتهـا حوزه قرائـت در هر متفاوتی مطرح بوده و
 هرگـز ازکـه ند یمانُ ی هستهای یستیی عالم امکان، نها  هویتۀقریب به این معنا که هم

  .)٢/٨٠٧ :١٣۵٣ شایگان،(عهد باستان مطرح بوده است  ، دراند  بهره نبردهیصفت هست



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢١

٧٢  

 آنچـه یعنـیحـق  از ریست که غین معنا عرفان اسلامی به اۀعرص  وجود، دراصالت
  :ه نسبت به شخص استیگردد، مانند سا  می بر آن اطلاقاالله یکه ماسو

 ّ کالظـلّ الحـقیهـو بالنـسبة إلـ» َالعـالم «یّ أو مـسمّ الحقیه سوی المقول علّاعلم أن
  .)۶٩١: ١٣٨٣،  رومیقیصری(للشخص 

 کـه نـدیمانُ ی هـستهـای یستی عالم امکان، نهای تی هوۀ همی، اسلامینگاه عرفا از
 یان عرفایم  دریابن عرب ش ازین قرائت هرچند پیا. اند  بهره نبردهیصفت هست از هرگز
انـسجام  ، به آن نظـم ویعرفان نظر در روان مکتب اویپ  ویابن عرب،  مطرح بودیاسلام
 ،ریک نگرش فراگی  که بایصریق داوود  وین قونویژه صدرالدیبه وند؛ دی بخشیدیجد

  .اند های بخشید ژهیب ویترت نظم و م عرفایدیگر تعال  ومسئلهبه این 
  :گوید میچنین ی  اسلامۀفلسف  اصالت وجود درۀپیشینبارۀ درمحققی 

گونـه کـه   بشر ریشه دارد، ولـی بـدانۀ اصالت وجود هرچند که در تاریخ اندیشۀنظری
ابراهیمـی ( سـابقه اسـت بـی  بـدیع وً کاملا،موجه ساخته  آن را مستدل ومتألهینصدرال

  .)٣/١۵٢: ١٣٧٩دینانی، 

 و گـردد یمـ ش بازیلااقل به ده قرن پ جودوبه اصالت  که اعتقادند ن باوریا برخی بر
 کن آن زمـان هنـوزیافـت، لـیگـران ید خ ویکلمـات شـ ن مسئله دریا  ازییپا توان رد یم
س یئالـر خیشـ .)١/١۴٩: ١٣٨٠، مـصباح یـزدی(امـده بـود ین  دریلسفک عنوان فیصورت  به

سـخن نگفتـه  آشـکار ت به طـوری بودن ماهیاعتبار و  اصالت وجودۀدربار نای سیابوعل
 یبرخ زین ان داشته ویت بیعلل ماه و ان علل وجودیباب تفاوت م آنچه در  ازی ول،است
 غیـر مـستقیم دفـاع ۀود بـه گونـاصالت وجـ افت که ازیتوان در ی میو گریعبارات د از

عبـارات   در.)٣/١۴: ١۴١٣ابن سینا، (آورده است   به شماریاعتباری ت را امریماه نموده و
افـت ی  اصـالت وجـودۀتـوان اشـاراتی دربـار یمـ زینطوسی ن یرالدیخواجه نص بهمنیار و

 ۀمسئلک یبه صورت  هنوز  اصالت وجود،آن زمان در اما. )٢٨٠: ١٣٩٣  بن مرزبـان،بهمنیار(
به این گونه شـکل داد   فلسفی راۀمسئلاین  بار میرداماد نخستین.  مطرح نشده بودیفلسف
 ْوجود که اگرای   به گونه؛دیگری اعتباری و ماهیت باید یکی اصیل باشد و وجود که از

وجـود اعتبـاری اسـت   اصـیل باشـدْماهیـت اگـر اصیل باشد ماهیـت اعتبـاری اسـت و
 اصــالت مــاهیتی بــوده یــا اصــالت ًدامــاد حقیقتــا امــا اینکــه آیــا میر.)٣٧: ١٣۶٨، میردامــاد(
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 که نـامبرده در ند اسلامی معتقدۀخ فلسفیِاساتید آشنا با تار محققان و ، برخی ازوجودی
 اعتبـاری بـودن وجـود قائـل بـوده اسـت مورد موجودات ممکـن بـه اصـالت ماهیـت و

 بـود، ابتـدا یو  کـه شـاگردمتألهینالداماد، صدر پس از میر.)۴٢٢: ١٣٧٧ابراهیمی دینانی، (
 اصـالت وجـود طرفـدار سپس به شدت با آن مخالفـت ورزیـد و رفت ویاستاد را پذ نظر
ت یـبـه اصـالت ماه آغـاز ن مطلب اعتراف کرده اسـت کـه دریاه  صدرا خود ب.دیگرد

 متألهینصـدرال. )١/۴٩ :١٩٨١ شـیرازی،صـدرالدین (نمـود   میآن دفاع  ازًدایشد بود و معتقد
بـه  آن را  قائل به اصالت وجود شـد و، اسلامیۀ فلسفۀ است که در عرصین کسینخست

ر یـ اثبـات آن تقریمتقن برا ل محکم ویدلا و،  مستقل مطرحی فلسفۀک مسئلیصورت 
  . و به شبهات مخالفان پاسخ دادکرد

  درآوردیمهم فلـسف  مستقل وۀمسئلک یبه صورت  رامسئله ن یکه صدرا اینا پس از
کتـاب  در برآمـد و هیـن نظریـصدد مدلل کردن ا در داد، گر مسائل فلسفه قراری دۀیپا و
 مـسئله ن پاسـخ داد وااشکالات مخالف به آن آورد و  بریلیدلا، خود آثار گرید و سفارلاا
کرد تر طرح  منظم جامع وای  به گونه مشاعرال کتاب  را درمسئلهن یاو ا. منقح ساخت را
شـبهات بـه سـپس  ان نمـود ویـ اثبات اصالت وجود بیل برایحدود هفت دل، آغاز در و

  .)٧۵ ـ ۶٠: ١۴٢٠، همو( ت پاسخ دادیقائلان به اصالت ماه
 ۀمـسئلک یـ، بـه عنـوان ی فلـسفهـای تمـام کتـاب در ًباین بحث تقریصدرا ا پس از

 عبدااللهملا مانند متألهین صدرالیشارحان مکتب فلسف. شده است مطرح یمستقل فلسف
 م وی تحکـ،نییتب  در،ان معاصریینوصدرا گرید  ویی علامه طباطبا،)۶٨ ـ ۵٧: ١٣۶١( یزنوز
  .اند  بیان کردهیمسائل فلسف آن را در نتایج مهم مترتب بر ثمرات و ده ویآن کوش دییتأ

بـه   وانـد شـمرده مردود آن را  صدرا برخاسته وۀی به مخالفت با نظری برخ،مقابل در
 ، محققـانیبرخـ به بـاور. اند هدانست یاعتباری  را امریهست ت قائل شده ویاصالت ماه

 بـا، دقـت نظـر ق ویـمقـام تحق ست که دری نیشخص ت،یان قائلان به اصالت ماهیم در
 آثـار گـرید  والالهـام شوارقکتاب  دری و. ه باشدیپاهم  همسنگ ویجیعبدالرازق لاه

 ی مطالب،یجی لاهمحقق آثار در. ن مطلب پرداخته استیادر ق یتدق ق ویش به تحقیخو
 محققـان ی برخـ،لیـن دلیبه هم. است مشرب اصالت وجود سازگار که با شود  میافتی
 اعتباری بودن وبه اصالت وجود ۀ قائلان زمر  به حسب باطن دریجیکه لاهند ن باوریا بر
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خ ی چـون شـی کسانیجیلاه پس از. )٢٢۴: ١٣٧٧ دینانی،ابراهیمی ( شود  می شناختهماهیت
 از گرفتـه و مخالفان اصالت ماهیـت قـرارۀ زمر  در،یقم دی سعی قاض ویزی تبریرجبعل

  .)١/٢٧٢: ١٣٩٣ آشتیانی،( اند آن به شدت دفاع کرده

  صدرا دگاهید نییتب
تفـسیر او از  دگاه ویـاسـت، فهـم دهای صدر که اصالت وجود از ارکان اندیشهرغم اینبه 

ده و یـچی پای مـسئلهحقـق آن،  تۀنحـو به ویژه معنای اعتباری بودن ماهیـت و اصالت و
 را مـورد بحـث و مـسئلهن یـبا چنین عنوانی ا م وی به صورت مستقیرا ویدشوار است؛ ز

 مطالب متعـددی ، گوناگونهای ق قرار نداده، بلکه در موارد مختلف و به مناسبتیتحق
یی که در تحریر محل نـزاع مطـرح شـد، ابهامـات و ها را ارائه نموده که افزون بر پرسش

 هـم از  وشـناختی حیـث هـستی ، هـم ازمـسئلهخصوص این   دیگری نیز دریها سشپر
، تبیین دیدگاه صدرا و رسیدن به پاسـخ ها که رفع ابهام  وجود داردشناختی حیث معرفت
، »اعتباریـت معنـای اصـالت و«: مند مطالبی است که در سـه محـور، نیازها آن پرسش

  :شود  می بیان»محکی ماهیت « و» ماهیتشناختی معرفت  وشناختی حیث هستی«

  تیاعتبار و اصالتی معنا) الف

  معنای اصالت
کـه  سـت انآ یزیـچ  اصل هـر.ستآن اگاه  هیتک  وءین شیی پایلغت به معنا اصل در

  .)٧/٢٨٢٠: ١٣٣٧دهخدا، ( است یز بدان متکین چآوجود 
ز  آغـامتألهینصـدرال اعتباریت را از عبارات خـود معنای اصالت در بحث اصالت و

  :کنیم که در مواردی ولو به طور غیر مستقیم این مطلب را متذکر شده است می
 ، بل بالوجوداتةالأشیاء غیر الوجود لیست بذواتها موجودر ئفالوجود بذاته موجود وسا«ـ 

؛ )١/٣٩: ١٩٨١ ،شـیرازیصـدرالدین (»  الوجـود هـو الموجـودنّأقـة یبالحقالعارضة لهـا و
بدون حیثیـت  و[ دیگر غیر از وجود بالذات یایاش  و خود موجود استِوجود به ذات

شـود، موجـود   میها عارض آن وجوداتی که برۀ موجود نیست، بلکه به واسط] تقییدیه
  .حقیقت موجود همان وجود است در است و

قـة، فهـو یحق ر ذایصیـره بـه یـذ غإقـة، یکـون ذا حقین أاء بیش الأّحقأذن إفالوجود «ـ 
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 ،همـو(» یخـرأقة ی حقیلإقة یکون ذا حقین أ یحتاج هو فی لا وقةی حقی ذّ کلحقیقة
 بنابراین وجود سزاوارترین چیزهاست به اینکه دارای حقیقـت باشـد؛ زیـرا؛ )۶٠: ١۴٢٠

هر ذوالحقیقه  ِ حقیقتْشود، پس وجود  می وجود دارای حقیقتۀغیر از وجود به واسط
  .یست دیگر نیتش نیازمند به حقیقتیعین تحقق و در ]خود[ است و

 الوجـودات لاّإس ی لـأثـر المبـدأثـر ومبـدأ الأ ویّقیمر حقأء ی شّ کلیالوجود فّإن «ـ 
اثـر   اثر است وأمنش  امر حقیقی و،هر چیزی وجود در؛ )١/۶۵: ١٩٨١ ،همو(» ةیّقیالحق

  .مبدأ نیست، مگر وجودات حقیقیه

 ۀمـسئلره بـه اصل به معنای اثر داشتن است، اشارساند  میکه این عبارت افزون بر این
  . نه ماهیت،دو وجود است  هرْجعل دارد که جاعل و مجعول

  : استبیان نمودهتر   واضحی این مطلب را به صورت، دیگریاو در عبارت
؛ )۶: ١۴٢٠ ،همـو(» حکامهأیه آثاره وب به علّترتی یء هو وجوده الذی شّقة کلیحقّإن «

احکـام آن   آثار و،آن چیز  او برۀ آنچه که به واسط؛ست اچیزی وجود آن حقیقت هر
  .شود  میمترتب

 ِزاء داشـتن، مـصداقاِبِـ  مایشود که اصالت به معنا یده مین فهمیچن از عبارات بالا
عینیـت بـودن، طـرد عـدم   داشتن، عین تحقق ویت خارجینیبالذات داشتن، تحقق و ع

  وعینیـت ل چیزی است که عین تحقق ویپس اص.  بالذات منشأ اثر بودن است وکردن
 تحقق دارد و تحقق هر  واقعیت و، دقیق فلسفیۀو بدون هیچ واسط موجود بالذات است
ه و یـدییت تقیـثیبدون ح  اوست وِآن آثار خارجی ازۀ هم  اوست وۀچیزی دیگر به واسط
 ،ت به آنیت و خارجیت و واقعیسناد موجوداِ. است  مصداق موجود،واسطه در عروض

  .ن متن واقع و خارج استیت و عله اس هو  ما به ویقی حقیسناداِ
: اند موافقاین معنا از اصالت ا اساتید حکمت متعالیه ب اکثر شارحان و رسد  میبه نظر

 ، علامه طباطبایی)٢١١: ١٣٧۶(، ملاعلی مدرس زنوزی )۵۶ و ۵٢: ١٣۶١(  زنوزیعبدااللهملا
: ١٣٧۶( ن آشـتیانیالـدی جلالسـید، )٣٧: تـا بـی( تقی آملـی، محمد)١۴۶: تا ، بیاصول فلـسفه (

: ١٣٧٩( ابراهیمی دینـانی غلامحسین ،)٢٩٨ و ١/٢٩۶: ١٣٧۵(  جوادی آملیااللهعبد، )٨۴ـ ٨٣
 فیـاض صـابری عزیـزاالله  و)١/٢٩۶: ١٣۶۴؛ ٢٣: ١۴٠۵( مـصباح یـزدی، محمدتقی )٣/١۵٣
)٩: ١٣٨٨۶(.  
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یـت عین  حقیقت که در عنوان این بحث به کار رفته اسـت، واقعیـت وۀواژ از منظور
  .)٢٩٧: ١۴٠۵، مصباح یزدی( است

  معنای اعتباری
دادی، ، اضافی، قرارسبیِداد، نقرار  در لغت به معنای لحاظ و، منسوب به اعتباریاعتبار

، دهخـدا( خـارجی نـداردی زااِبِـ چیزی که ما مقابل واقعی، آنچه در خارج وجود ندارد و
  .ل شده است از منابع فلسفی نق، برخی از این معانی.)٨/٢٩٢٨: ١٣٣٧

  معنای اعتباری در اصطلاح فلسفه
آنچـه   و ازیمقابل اصالت است، در نگاه ابتـدای  در،این بحث  درتاز آنجا که اعتباری

. شـود  می معنای اصالت گفته شد، معنای اعتباری بودن نیز تا حدودی روشنۀبارکه در
  و عینیت خارجی ندارد،بازاء و مصداق بالذات ندارد، تحقق عنی آنچه در خارج مایاعتباری 

تحقـق نـدارد و   دقیـق فلـسفی واقعیـت وۀطارد عدم و منشأ اثر نیست، بدون هیچ واسط
  .شود  نمیعینیت به آن اسناد داده  تحقق و،ه و واسطه در عروضیدییت تقیثیبدون ح

  :فرماید  میییابعلامه طباط
ت و تحقـق ینینه ع. گری دیزی چی برایزیحکم چ دادن حدود اعتبار عبارت است از

  .)٣۴۶: ١۴٢٨(  اعتبارییئیش

یابـد و   مـی تفـاوتمـسئلهدر   معنای آن طبـق تفـسیرهای مختلـف،نگاه دقیق اما در
آیا اعتباری بودن در نگاه صدرا بـه معنـای : جا قابل طرح استاین ی مهمی درها پرسش

ذهنی ی صرف امر عدمی یای  امرْبالعرض؟ ماهیت تحقق مجازی و ایعدم تحقق است 
ذهنی ی امر ًات صرفایماه پوچ است؟ اگر هیچ و ندارد وای  خارج هیچ ریشه در است و
 ،خارج ت دری ماهی براءزااِبِ ما ؟ انکاراند محصل قابل صدق  وینیع امور  چرا بر،هستند

 صـدرا ؟انجامـد ی نمـیات خـارجیواقع  ویان مدرکات ذهنی میهمان نیا انکار به علم و
 ست ویـت چیـ ماهیمحکـ دانـد،  مـیمحکـی  حـاکی وۀبطـاماهیت را ر  وجود وۀبطرا
 یینمـا بـا واقـعچگونه ت ی صرف بودن ماهیِذهن کند؟  میتی حکایزیچه چ ت ازیماه

ا انتزاع شده یات چیست؟ ماهیات از حدود و نفاد اشیع ماهی دارد؟ منشأ انتزاآن سازگار
  ؟هستند از واقعیت محدود یا حاکیکنند  یت میو از آن حکا
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  تیماه شناختی معرفت و شناختی یهست ثیح) ب
ِ مباحـث حکمـی در متـون پیـشینِشـناختی معرفـت  وشـناختی متأسفانه دو حیث هستی ِ 

 همـین روش را ، نیـز طبـق معمـولمتألهینالصـدر. ه اسـت اسلامی تفکیک نشدۀفلسف
 متعدد اعتباری بودن ماهیت یموارد جهت را تفکیک کند، در که این دوآن بی پیموده و
 جملهاز برخی مسائل  از ابهامات درای  این امر موجب پیدایش پاره. ح کرده استرا مطر

رسـد بـرای یـافتن   میاین رو به نظر از. پیامدهای دقیق آن شده است معنای اعتباریت و
  وشـناختی جهـت هـستی معنای دقیق اعتباری بودن ماهیت از نگاه صدرا، ابتدا باید دو

بنـدی عبـارات او،  طبقه آوری وگرد سپس با موده و ماهیت را تفکیک نشناختی معرفت
  مـسئلهنیـ را در امتألهینالعبـارات صـدر. دهـیم تحلیـل قـرار  را مورد واکاوی ومسئله

عبـارات او   نمود و با نگاه دقیق نشان داد کـه برخـی ازیبند توان در چند دسته طبقه یم
ای  پـاره  آن وشناختی تحیث معرف برخی ناظر بر  و، ماهیتشناختی  هستیۀجنب ناظر بر

  .بالعرض ماهیات است  و وجود تبعی و، ماهیت با وجودۀدیگر مربوط به رابط

   ماهیتشناسی حیث هستی
. اند  ماهیاتشناختی بر حیث هستی  هستند که ناظری نخست کلمات صدرا عباراتۀدست

 را یقیت و تحقق حقینیت را منحصر در وجود دانسته و عینیت و عی موجود،این عبارات
ت و تحقـق ینی از عیا چ حظ و بهرهیت هی ماهید و برانکن ی می نفیر وجود به کلیاز غ
  :ندستیقائل ن

 در؛ )١/٢١٧ :١٩٨١، شـیرازیصـدرالدین (» مر سوی الوجـودأولیس فی الخارج عندنا «ـ 
  .ستی جز وجود نزد ما نی امر،خارج

... ریـا هو الوجود لا غرًّو متأخأا مًّا، متقدبًَّو مسبأا ً سواء کان سببةقیفالموجود بالحق«ـ 
 موجود خـواه سـبب ؛)٢٣۴: ١٣۶٣ ،همو(»  له من الوجودّة فلا حظیّ بالماهیّا المسممّأو

 و امـا آنچـه ...ر آنیـِقت وجـود اسـت نـه غیخر، حقٶا می مقدم باشد ،ا مسببیباشد 
  .ستی از وجود نیا  آن بهرهیشود، برا یت خوانده میماه

 نفـی وقـوع یقتنـا فـی طری به بناء علـّعندنا نحو وجودها الخاصء ی شّصورة کلو«ـ 
لا ی الوجـود وان منحـصر فـیـع الأیتها بل الواقع فـیّ مجعولینفیان وع الأیات فیّالماه
صـورت هـر ؛ )١/٣٣۴: ١٩٨١ ،همـو(» انیـع الأی الوجود من الکـون فـةقیر حقی لغّحظ

بـر  ز اسـت، بنـا وجود آن صورت است که مخـصوص همـان چیـۀ نحو،چیزی نزد ما
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 ِها، بلکه واقـع در نفی مجعولیت آن خارج و نفی وقوع ماهیات در مبنای ما در  وروش
هستی  ازای  بهره  هیچ حظ و،قت وجودیبرای غیر حق وجود است و اعیان منحصر در

  .خارج نیست در

  :گوید  میجای دیگر در
 الاختفاءن کتم البطون وا بحسب نفسها مًلا تخرج ابد لم تخرج وةیّمکانات الإیّفالماه«
: همـان(» اًبـدأ وًزلاأکمونهـا ی بطلانهـا وبطونهـا و علیالشهود، فهی الظهور و مجلیلإ
گـاه ظـاهر  چیه به خـودی خـود هرگـز ظـاهر نـشده و هـیات امکانی ذات ماه؛)١/١٩٨
  . استیش باقا ی و ابدیشود و بر بطلان و بطون ازل ینم

 ،ن اهـل کـشف اسـتااصـلش از محققـن عبـارت کـه یح ای در توضمتألهینالصدر
  :دیگو یم

شـود و  یگـاه ظـاهر نمـ چیت هرگـز ظـاهر نـشده و هـین گفتار که ذات ماهیمراد از ا
 ،کنـد ی مـیات نفی وجود را از ماهی که استشمام بویگرین مقصود از گفتار دیهمچن

 نـدارد و در حـال وجـود یت و احکام آن در حال عدم خود ظهوریست که ماه انیا
وقـات ی از ات را در وقتـیـ اسناد وجود بـه ماهی است و اگر کسیور آن مجازز ظهین

 غشاوت بصر ین حکمی چنمنشأست و یرت خود دچار مشکل ا در بص، بداندیقیحق
ان یـد و در نتیجـه میـآ ید مـیء و همراه آن پدی حکم شۀی است که از ناحیا و مغالطه

  .)٢/٢٨٩: همان(نهد  یء و ملازم آن تفاوت نمیش

  بندی جمع
 شـناختی هستی  وشناختی حیث معرفت بر تفکیک دوجستار کیدی که این أتوجه به ت با

 شـناختی حیـث هـستی بـر  این عبارات را باید نـاظر،که اشاره شد  دارد، چنانمسئلهاین 
را عینیـت   ویهـست ازای  بهـره  هیچ حـظ ومتألهینین منظر، صدرال ااز. ماهیت دانست
 وجود یقعی و استشمام بوعینیت وا ا ضرس قاطع، تحقق وب ل نیست وئبرای ماهیات قا

اسـت،  وجـود در عینیـت نـزد او منحـصر تحقق و. کند  می از ماهیات نفیً و ابداًرا ازلا
  .جایی تحقق دیگر باقی نگذاشته است کران عالم را مملو ساخته و کران تا ْوجود

 نفـی وقـوع ینـا فـقتی طریبنـاء علـ« :گویـد  مـیکـه ـِظاهر بلکه صریح عبارات او 
 ّلا حـظی الوجـود وان منحصر فیع الأیتها بل الواقع فیّ مجعولینفیان وع الأیات فیّالماه
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عینیـت  ِ و نفی تحقق حقیقی و)١/٣٣۴: انهم(» انیع الأی الوجود من الکون فةقی حقلغیر
 او ۀقـیوه و طریکـه شـدارد  می  خود دانسته و با صراحت اعلامیماهیت را رویکرد اصل

گـر ی دیزی چ،ِقت وجودیت ندارد و جز حقینیان، تحقق و عیت در اعیست که ماها نیا
  .رساند  می، همین مطلب را ـ در خارج نداردی از هستیا حظ و بهره
 کـه ماهیـات از دهـد  مـینشان نفی مجعولیت ماهیات نیز این، مبنای او در افزون بر

  .ندا عینیت حقیقی محروم تحقق و
 لئـقا اتیماهی برای قیحق تینیع و تحقق چیه شناسی یهستحیث  براین صدرا ازبنا

  .ستین
 بـه ذهـن ی اشـکالات،ماهیـات نفی عینیـت از ممکن است با توجه به مطالب فوق و

 امـور  پـس چـرا بـر،عینیت ندارنـد  اگر ماهیات تحقق وًکه اولا گفته شود، تبادر نموده
  ند؟ا محصل صادق عینی و

 مستلزم تحقق و عینیـت حقیقـی و بـدون ،عینی مجرد صدق ماهیات بر امور :پاسخ
صـدق   اعـم از صـدق مجـازی و، چـون صـدق؛رج نیـستاخـ مجاز بودن ماهیات در

صـدق . آیـد  نمـی اخص به دسـتۀ نتیج،در هیچ موردی از صدق اعم حقیقی است و
 مجازی، عرضی و به جهت اتحاد ،ماهیات بر امور عینی خارجی، صدق و اطلاق ثانوی

  .بدون مجاز د، نه صدق حقیقی ونکه ماهیات با وجود دارو ارتباطی است 
 بر این مطلب تصریح کرده است کـه وجـود گـاهی بـر نفـس وجـود متألهینالصدر
 قسم اول اسـت نـه ، موجود حقیقی و بالذات.شود و گاهی بر ماهیت موجود اطلاق می

ح آن گاه لفظ وجود بر ماهیت اطلاق شود، اطلاق به قصد ثـانوی و مـصح  هر.ماهیت
  :ارتباط ماهیت با وجود است

الموجـود  وةالموجود ةّهیامالقد یطلق علی الوجود قد یطلق عن نفس الوجود وّأن کما 
ما هو بقصد ثان ّإنطلق علیها لفظ الموجود أذا إف... ةّهیادون الم... لوّ قسم الأةبالحقیق

  .)١/١۶٣: همان(فی جهة ارتباطها بالوجود 

 انـسان موجـودکه شود   میپس چرا گفته ،ج موجود نیستند اگر ماهیات در خارًثانیا
  ؟...است و ست، آب موجودا

معنـا   موجـود دوۀدهد، واژ  می که عبارات برخی محققان نشانی همان طور:پاسخ
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 سـت کـه ااین  مراد،»است آب موجود« :گوییم  می وقتی؛خارج صادق بر )الف: دارد
بدان متصف است ای  خارج به گونه ن صادق است و آخارج هویتی است که آب بر در
 یعنی آنچه متن جهان ،خارج خود )ب .الامر است دارای نفس  خارجی وْاین اتصاف و

این باشد که آب   مقصود،»آب موجود است« :گوییم  می وقتی؛کرده است پر خارج را
: ١٣٨۵ ،عبودیـت؛ ١۴: تـا ، بـینهایـة الحکمـه طباطبـایی،( است  آثارمنشأ کرده و پر متن خارج را

 ،اسـت خارج موجود در ً ماهیت به معنای نخست حقیقتا.)٣/١۴٨ش: ١٣٧٨ ،یمعلم؛ ١/٩٠
تحقق ماهیـت بـه معنـای نخـست،   موجودیت و.نیست ماهیت به معنای دوم موجود اما

  .پی ندارد تحقق ماهیت به معنای دوم را در موجودیت و
ت کـه وقتـی گفتـه سـ اجی ایـنرمقصود از صدق ماهیات بر امور خا خلاصه اینکه

نه اینکه ماهیات بـدون   صادق است،ۀک قضیی ، این قضیه،شود انسان موجود است می
 بدون مجاز ماهیت عینیت حقیقی و ، تحقق وشندگونه مجازگویی در خارج محقق با هیچ

  .ن سازگاری نداردآبا اعتباری بودن 
 در برابـر ،دنـدان یت را موجود بالعرض و بـالتبع مـیکه ماههستند  ی دوم عباراتۀدست

یـت  ماه. موجـود اسـتْه و واسـطه در عـروضیـدییت تقیـثیوجود که بذاتـه و بـدون ح
، شـیرازیصـدرالدین (ه و واسطه در عروض موجود اسـت یدییت تقیثی وجود و با حۀواسط به

ماهیت به عـین همـین وجـود،  بالذات موجود است و  وجود ممکن نزد ما.)١/٣٩ :١٩٨١
  :بالعرض موجود است

ن هـذا الوجـود بـالعرض یة موجودة بعـیّالماهجود الممکن عندنا موجود بالذات وو ّإن
  .)١۴٢: ١۴٢٠همو، (

 نسبت به موجـود یل تابع بودن موجودی از قب، نگاه صدرادرت از وجود یت ماهیتبع
 از یتـآت صـورت مریـه نسبت به شـاخص و تبعیل تابع بودن سای بلکه از قب،ستیگر نید

ت و در انـدازه و یـ واقعِنه است در اصـلی که در آیست و عکس ا با آنیذصورت محا
ت و یـت تنهـا از بـاب حکایـن تابعی است و ای تابع وجود خارج، صفاتیشکل و تمام

و، همـ(شـود  ی به آن اسـناد داده نمـیت وجود خارجیر واقعی نظیتی واقع بوده و واقعۀارائ
  .)٨: ١٣۶٠ ؛ همو،١/١٩٨: ١٩٨١
 پوچ بودن  هیچ و،شود که معنای اعتباری بودن ماهیات می این گونه عبارات فهم از
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 ماهیـت را نفـی بـدون مجـاز ِموجودیـت حقیقـی و  ایـن عبـارات تحقـق و.نیست ها آن
د از این عبـارات امستف  نیز.با واسطه در عروض بودن آن را د، نه تحقق مجازی ونکن می
 نباید ، وگرنهقی نیست امر ذهنی محض و همانند معقولات ثانی منطْست که ماهیتآن ا
  .حال آنکه صادق است محصل صادق باشد و امور عینی و بر

ماهیـت را در  و  بلکـه وجـود،ت را با وجود متحدیکه ماههستند  یعبارات  سومۀدست
 وجـود و یت و اتحاد خارجینی به عی در مواردمتألهینال صدر.دندان ین هم می ع،خارج
خـود ایـن اتحـاد را معنـا و  به اتحاد کرده و ریبتع گریموارد د در ح کرده ویت تصریماه
 او بر .)١١: ١٣۶٠همو، ؛ ٢٣۶ـ٢/٢٣۵ و ٢۴۵، ٢٠٠، ١/١٩٨: ١٩٨١همو، : ک.ر(نموده است  ریتفس
کیا  اسـت یقـیف و دقیـ لطی معنایت دارایند که عروض وجود بر ماهک ید مین امر تأ

 اتحـاد . خـاص اسـتیدت، اتحایاتحاد وجود و ماه رد وید مورد غفلت قرار بگیکه نبا
 و یاتحـاد بـالعرض، اتحـاد حـاک  وی با مفهـوم اعتبـارینیت، اتحاد امر عیوجود و ماه

 ،همـو ؛٣۴٠  و٢/٢٣۶، ١/٢٠٠: ١٩٨١همـو، (است  صاحب صورت  و اتحاد صورت بایمحک
نکـه ی ایعنـی متألهینالیر خـود صـدر به تفـسی با مفهوم اعتبارینیاتحاد امر ع. )٨: ١٣۶٠
ن تحقـق اسـت و ینکـه وجـود خـودش عـی ایعنـی اسـت، یل خارجیاصقت ی حقْوجود
 ؛ت باشـدی ماهی براینکه صفت خارجی نه ا،کند یت میت را هم متصف به موجودیماه
 هـر تِیـنکـه ماهی ایعنـی ی و محکـیاتحاد حاک. اض صفت جسم استیگونه که ب آن
ج نـشان ء را در خـاری که شیژگین وی با ا،ست ا آنی و شبح ذهنیت عقلی حکایزیچ
  :ست ا از آنیا هیدهد و ظل و سا یم

 ة والمـرآّ والمحکـیةبـین الحکایـ حـادّالات الوجـود علـی نحـو وةّحاد بین الماهیـّوالات
تـه فـی الخـارج ٶی لرّ ذهنـیحعنه وشـبّة عقلیة  هی حکاییء شّ کلةّماهیّإن ، فّوالمرئی
  .)٢/٢٣۶: ١٩٨١همو، (  لهّوظل

 ؛ تابع وجود اسـتْ صفاتیت در تمامیکه ماهنی ایعنیآت مر  بایتآاتحاد صورت مر
در  ،نـهیرا عکـس در آیـسـت؛ ز ا آنیذ تابع صورت محـایگونه که صورت مرآت همان

 ِیـت تـابع واقع، صـفاتی سکون و تمـام،ت، حرکتیفیک،  شکل،اندازه، تیقعاصل وا
 ریـ نظیتـی واقع بوده و واقعۀت و ارائیت تنها از باب حکاین تابعی است و ایجود خارجو

 ی محکتِی نفس واقعْ در خارج،ان بهتریبه ب .شود ی به آن اسناد داده نمیت خارجیواقع
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  .)١/١٩٨: همان(باشد  یت و نمود آن موجود مینه تنها حکای داشته و در آتحقق
ت و اتحـاد یـنیشـارحان مکتـب وی از ع نکه از تفسیری کـه صـدرا وی افزوده اۀنکت
جـه گرفـت؛ یت را نتیـ ماهیقـیت و تحقق حقینیعتوان   نمیئه دادند،یت اراماه وجود و

ت در جهـان خـارج سـخن یـت وجـود و ماهیـنی بـزرگ از عی که حکمایهنگام« زیرا
ر از وجـودات خاصـه یـ غیقتی مصداق و حقتْین است که ماهی منظورشان ا،ندیگو یم

ست ا نیت ایت وجود و ماهینی عین معنای بنابرا.)۴٢۴ــ۴٢٣: ١٣٧٧ ،دینانیابراهیمی (» ندارد
ست و آن فقـط یـشتر نیـک مـصداق بیـ در خارج ؛که در خارج تنها وجود است و بس

 ی عــالم هــست؛ستیــت نیـماهو  محــصول اتحــاد وجــود ی خـارجی هــست؛وجـود اســت
الاشـتراک  بهالاختلاف و ما بهکه ما است ی عرضیها  و کثرتی از مراتب طولای سلسله

 ست و مقـصود او از اتحـادیخوردار ن بریتینیت از تحقق و عیگردد و ماه یبه وجود بازم
  .مفهوم اعتباری است عینی با امر اتحاد محکی و ماهیت، اتحاد حاکی و و وجود

سان ه به ماهیت را ب وجود  نسبت و وساطتْکه در ظاهرهستند  چهارم عباراتی ۀدست
  :اند تنظیر نموده وساطت وجود ذات واجب نسبت به صفات او

 مـن غیـر لـزوم کثـرة وانفعـال وقبـول ،جودة بوجود واحددها موّتعدهی علی کثرتها وف
ة موجودة بـالعرض لکونـه ّالماهیجود الممکن عندنا موجود بالذات ووّأن فکما . فعلو

ّأن  ّإلاس، ّ صـفاته تعـالی بوجـود ذاتـه المقـدةّ الحکم فی موجودیـكا لها، کذلًمصداق

  .)٣٨: ١٣۶٠مو، ه: ک.ر؛ ١٠٧: ١۴٢٠ ،الدین شیرازیصدر( ة لهّماهی الواجب لا

 تحقق ماهیت ۀشود که نحو  میاین عبارت چنین فهم از ،ظاهری در نگاه سطحی و
 وجـودش ۀهمان گونه که صفات حـق بـه واسـط مانند تحقق صفات حق تعالی است و

 ماهیات بـه ،در اصطلاح امروزی  واند د، ماهیات نیز به وساطت وجود محققنتحقق دار
  .حیثیت اندماجی موجودند

 میان نسبت وجـود و ماهیـت و ذات و صـفات حـق، تفـاوت تر، یقدر نگاه دقلیکن 
ای نـدارد و از وجـود  ًآشکاری وجود دارد و ماهیت اصلا از تحقق و عینیت واقعی بهـره

 قولی از حدود و نفاد وجود انتـزاع شـده، در حـالی کـه صـفات هب مقید و محدود یا بنا
  .صفات به عـین وجـود ذات موجودنـدواجب از حاق ذات و متن واجب انتزاع شده و 

 لـیکن ،ماجی اسـتانـدۀ  حیثیـت تقییدیـ، حیثیت ذات نـسبت بـه صـفات،به بیان بهتر
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و بدون  ً صفات خدا حقیقتا. نفادی استۀحیثیت تقییدی،  وجود نسبت به ماهیتحیثیت
ًد و خداوند حقیقتا عالم و قـادر اسـت، نشو گویی به ذات باری اسناد داده میهیچ مجاز

  .له نیست هو  ما بهسناد حقیقی وِ ا،سناد موجودیت و تحقق به ماهیتِحالی که ا در
 در ابتدای همـین . جستمتألهینالتوان در عبارات خود صدر دلیل این مطلب را می

  :گوید  میشواهدالعبارت در 
ال انفعـ، من غیر لزوم کثرة وةّبل وجوده الذی هو ذاته بعینه مظهر جمیع صفاته الکمالی

  .)٣٨: ١٣۶٠همو، (فعل  ووقبول

 انتزاع صفات، کل متن وجود حق اسـت و بـدون منشأدهد که  این عبارت نشان می
  . صفات و ذات به یک وجود موجودند،اینکه کثرت و انفعال و تأثر و قبول لازم آید

 زیـرا عینیـت ؛بنابراین عینیت صفات و ذات و ماهیت و وجود بـه یـک معنـا نیـست
ِعناست که صفات به عین وجود متن واقـع خـارجی موجودنـد و صفات با ذات به این م ِ ِ

ت واحـد انجامـد و ذا کثرت صفات ذات هرگز به عـروض کثـرت در ذات الهـی نمـی
بسیط الحقیقة « ِماجی در خود دارد و تعبیر معروف صدرایی کثرات را به نحو اند،بسیط
 بیـشتر متألهینالصـدر ،هیتیابد، اما در وجود و ما با چنین تحلیلی معنا می» شیاء الأّکل

تعبیر به اتحاد کرده است و آنجا که به عینیـت تعبیـر شـده نیـز مقـصود اتحـاد اسـت و 
که بیان شد، اتحـاد حـاکی و محکـی و مـرآت و مرئـی و ظـل و  مقصود از اتحاد چنان

ن را به  آبدون مجاز  صدرا تحقق و موجودیت حقیقی و، ماهیتۀمسئلدر . ظل است ذی
اما مجازی دانستن تحقق صفات کمالی خداوند هرگز قابل قبول .  استکلی نفی کرده

  .ناصواب است  مردود و،نیست و مثل دیدگاه زیادت صفات بر ذات
 فقط ناظر بر جهت اشتراک ایـن ، مشاهده شدمتألهینالتنظیری که در عبارت صدر

  .ُیگر جستد یدو مورد است، اما وجوه اختلاف آن را باید از عبارات و قرائن و شواهد

  تیماه شناختی معرفت ثیح
 ماهیـات شناسـی  معرفـتۀ اشاراتی به جنبـ، سومۀعبارات دست ی ازیها هرچند که قسمت

آثـار صـدرا  کن دری، لـ»ذهنـی  عقلـی وحشـب، حکایـت، یحاک« کلمات د، مانندندار
د، نظـارت نـواکاوی قرار گیر مورد دقت و د که اگرنشو  میعبارات دیگری نیز مشاهده
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د نشـو  می عباراتی مشاهده،این دسته در. دن ماهیت دارشناختی معرفت  بر حیثیشتریب
 ی و عقلـی حـسیهـا ر ادراکد کـه دنـدان یال، عکس و شبح وجود میت را خیکه ماه
  :شود یظاهر م

 ةّ العقلیـك نفـسها خیـال الوجـود وعکـسه الـذی یظهـر منـه فـی المـدارةّ الماهیـنّإ«ـ 
عکـس   خیال وجـود و،ست که ماهیت احقیقت این؛ )١/١٩٨: ١٩٨١ ،همو( »ةیّّوالحس

  .شود  میعقلیه ظاهر وجود است که از وجود در مدارک حسیه و
 ظـلال وعکـوس ةّفـی الموجودیـهـا ّأن ا علمت من طریقتناّات الممکنات لمّ ماهینّإ«ـ 

چنان کـه از ؛ )٣۴٠، ٢/٢٣۶ و ٣٠۴، ١/٢۴٨: همـان: ک.؛ نیز ر١/٢١٠: همان(» للوجودات
  . وجودات استیها عکس و ها هیت، سایموجود ت ممکن دریا، ماهی ما دانستروش

 » لـهّیته فی الخارج وظلٶ لرّ ذهنیح عنه وشبةّ عقلیة هی حکاییء شّ کلةّماهیّإن ف«ـ 
 ی بـرای آن و شـبح ذهنـیت عقلـی حکا،یزیت هر چیماهپس  ؛)٢٣۶ــ٢/٢٣۵: همان(
  .ست ا آنیبراسایه ت آن در خارج و یٶر
ات فقـط از یـ و ماه؛)٢/٢٩٨: انهمـ(» نحاء الوجـوداتأنتزع من یّإنما ات یّلماهبل ا«ـ 

  .دنشو یانحاء وجودات انتزاع م
 یّ حـصول تبعـ،وقوعها مع أنحاء الوجوداتة ویّالمفهومات العقلات ویّحصول الماه«ـ 
بـا هـا   آن حـصول ماهیـات و مفـاهیم عقلـی و وقـوع؛)١/٢٩٢: همان(» یّسکوقوع عو

  .وقوع عقلی است ات، حصول تبعی وانحاء وجود
 و ین دو معنـا ذاتـیـ از ایکـی ؛کنـد ی دو معنا انتـزاع مـیعقل از هر موجود خارج«ـ 
اسـت   کـه بالـذات موجـودیقتـی از حق،ی مفهوم وجود و هـست. استی عرضیگرید

ن ی بنـابرا.کند یت می حکا، که با آن متحد استیتیت از محدودیشود و ماه یانتزاع م
  .)٢/٣۴٨: همان: ک.؛ ر١/١۴٠ :همان(»  استت آنی حکاتْی و ماهی محکْوجود

 »ةیّـا للـصور المحـسوسة الخارجًظلال ثابتة بالعرض تبعـکوس ولّ هذه الأمور عکف«ـ 
 کـه بـالعرض وهـستند یی هـا  و سـایههـا  این امور عکسۀپس هم؛ )٢۴۴ :١٣٨٧همـو، (
  .اند ی محسوس خارجی ثابتها لتبع برای صورتبا

  یرسبر و لیتحل
، خیـال، ح عکـس، شـب،ماهیـات )الف: شود  میمطلب مهم برداشت از این کلمات دو

برد  اصـل کـار،کـه ایـن مطلـب بـه وضـوحنـد حکایت عقلی وجود  ذهنی وحظل، شب
. دنشو  میوجودات انتزاع ماهیات از انحاء) ب. دهد  می ماهیت را نشانشناختی معرفت
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 عین خارجیـت ،توجه به اینکه واقع و وجود تحلیل است که با ین ویمند تبمسئله نیاز این
ذهـن  شـود، ماهیـات چگونـه وجـود را در  نمـیهرگز بـه ذهـن منتقـل عینیت است و و

 یزیـچـه چ ت ازیـماه ست ویـد؟ محکـی ماهیـت چنـکن  میاز آن حکایت منعکس و
ا انتزاع شـده یات چیست؟ ماهیات از حدود و نفاد اشی انتزاع ماهمنشأکند؟   میتیحکا

؟ برای تحلیل و رسـیدن بـه  هستندی از واقعیت محدودا حاکیکنند  یت می حکاو از آن
سـپس بـه بررسـی  محکـی و تفـاوت مـصداق و  نخست به بیـان، بالایها پاسخ پرسش

  .پردازیم  میمحکی وجود و ماهیت

  محکی تفاوت مصداق و
مـصداق . دهـد  میآن را نشان کند و  مین حکایت آمحکی حقیقتی است که مفهوم از

ِخارج که محکی مفهوم مورد نظر به او  است دریمرا ِ ولی مخصوص آن ،موجود است ِ
  .به همین مصداق موجودند معانی دیگری نیز ها و بلکه محکی محکی نیست،

  ماهیت و محکی وجود
 ،دو مفهـوم یـک از سـت کـه هـر اایـن ماهیـت و مفهـوم وجـود  دوِمقتضای دوگانگی

محکـی  مـصداق و ،تفسیر اصالت وجـود به معنا وتوجه   با.دنرا داشته باش محکی خود
از آن حکایـت  نفس حقیقت عینیه است که مفهوم وجود خارج و وجود، واقع و مفهوم

مـصداق   مـصداقی غیـر از،خـارج  ولی ماهیـات در. صادق استًآن حقیقتا بر نموده و
 در. عینیت نـدارد از وجود چیزی خارجیت و  غیر، اصالت وجودۀپای بر ند وروجود ندا

عینیت خارجی، تحقق حقیقی دارد و ماهیات  خارج فقط مصداق وجود، یعنی هویت و
 اند آن صادق ماهیات بر  واند  مصداق ماهیات،خارج این واقع و بنابر.اند آن صادق بر نیز
ماهیات لیکن واقع، تنها محکی . است  به تبع واقع موجود،چه باشد محکی ماهیت هر و

سخن عمـده در .  مصداق موجودندبه همین معانی دیگری نیز ها و نیست، بلکه محکی
نـسبتی  محکی وجـود بـا آن چـه رابطـه و  و؟ست که محکی ماهیت چیست اجا ایناین

مطـرح  مفـاهیم فلـسفی نیـز مورد دیگر در ماهیت نیست و در دارد؟ این پرسش منحصر
ِحـدت توجـه بـه و ؟ بـا اسـتچگونه ها نآ تحقق ۀنحو چیست وها   آناست که محکی

ماهیت تحقـق مـستقلی ندارنـد؛  و ی مفهوم وجودها قطع محکی عینیت و واقع، به طور
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اینجاسـت کـه . گـردد  مـینتیجـه بـه تنـاقض منتهـی در  اصـیل وْدو محکـی  هـروگرنه
 نیست و در نتیجـه بـه رفتنیتحقق پذی دوگانگی در  اما،پذیریم  میرا ها دوگانگی محکی

محکی ماهیـات را  و محکی ماهیت حکم نمودهاعتباری بودن  صالت محکی وجود وا
بنابراین محکی ماهیـت . دانیم  میموجود حیثیت تقییدیه محقق و با المجاز و بالعرض و

 ُ، برشی ازشناختی وجود نیست، به لحاظ معرفت  جدای ازشناسیاگرچه به لحاظ وجود
آن را   خود حکایـت نمـوده ویهمین محک ماهیت از. قالب وجود است وجود، دامنه و

محـدود  د ویـ انـسان بـه وجـودات مق،از ایـن طریـق کنـد و  میدر ذهن انسان منعکس
گاه عقلـی  شـناخت مـاهوی و به یک شناخت فـوق حـسی وها   آننسبت به افته وی یآ
  .رفته استیت را پذی ماهشناختی معرفت کاربرد ن حدیهم صدرا تا یازد و  میدست

 کند، این طیـف از  میت محدود توجهوجوداه  هنگامی که انسان ب،به عبارت دیگر
 و  محکی ماهیـت، حـد.دنگذار  میاو تأثیر بر را منفعل ساخته و وجودات، ادراکات او

  را درهـا قالـب ماهیت همان حدود و وجودات است و ی همین مرتبه ازها قالب وشکل 
  .کند  میعلم حصولی پیداها   آنبه از آن حکایت و نسان منعکس ساخته وذهن ا

  :توان با براهین ذیل مستدل ساخت  میمطلب رااین 
 ِهمـانی  اسلامی، ایـنۀدیگر فلاسف  که او همانند،ِمبنای صدرا در وجود ذهنی) الف

ایـن . دانـد  مـیعـین ماهیات را پل ارتباطی ذهن و خارجی را پذیرفته و ماهیات ذهنی و
 ًاگر ماهیـات صـرفا:  به این صورت تقریر کردتوان با ساختار قیاس استثنایی  میبرهان را

علـم حـصولی  نکـار وجـود ذهنـی ود، مـستلزم انخارج فاقد محکی باش در امر ذهنی و
ست که بر اساس  امقدم این برهان این بیان ارتباط تالی و. ِمد باطلی استاین پیا است و

گـاهی پیـدا  انسان از طریق مفاهیم و، حکمای اسلامییآرا  ماهیـات بـه امـور خـارج آ
  حـاکی و، پـس وجـودات ذهنـی،دنـماهیات در خارج هیچ محکـی ندار اگر .کند می

ظـل اسـت، پـس  ذهـن عکـس و  موجود درِ؟ اگر ماهیاتهستندکاشف از چه چیزی 
  سایه کجاست؟ صاحب عکس و

، ح عکـس، شـب،است کـه ماهیـات را حکایـتِبلکه صریح عبارات صدر ظاهر) ب
 آور شدیمشتر به تفصیل یادداند که پی  میحکایت عقلی وجود  ذهنی وحخیال، ظل، شب

  وحشـب مـراد از و است ظل یذ مستلزم ظل و ،یمحک مستلزم تْیحکا ،مسلم طور به و
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سـوی  از. خواهـد  مـیمحکـی  صورت ذهنی است که آن هم معلـوم بـالعرض و،خیال
  در ذهـن،خارجیـت اسـت ت ویِچیزی که عین عین و صورت ذهنی ندارد ْوجود، دیگر
 ،ماهیـات ست که محکی اقابل قبول این عبارات این معقول و رنتیجه تفسی در. آید نمی

 بـه ،همـین طریـق نـسان ازا سـت و انآ شکل حد و خارج، بلکه دامنه، وجود و نه عین
گاهی ووجودا   .یابد  میشناخت تِ محدود و مقید آ

کـرد یتـوان رو ی ممتألهینالکلمات یادشده از صدر  تحلیل مبانی وبهدر کل با توجه 
 ،شناسی معرفت  وشناسی اعتباریت ماهیت، به لحاظ هستی ا در بحث اصالت و او رّادق
  :ضمن مطالب زیر ارائه کرد در

 جـز یزیـاست و چ  منحصر در وجودتْینی تحقق و ع،شناسی به لحاظ هستی )الف
 در خـارج تنهـا وجـود ؛ نداردیا  در خارج حظ و بهرهیقیت و تحقق حقینی از ع،وجود

کـه  اسـت ی عرضـیهـا  و کثـرتی از مراتـب طـولای سلـسله ی عالم هست.است و بس
 وجـود اسـت کـه کـران تـا .گـردد ی به وجود برمی همگِالاختلاف الاشتراک و مابه مابه

  . نگذاشته استیر آن باقی غی براییو جا ساخته پر متن واقع را ته وفکران عالم را فراگر
از  زیـر و نیتفـس  وانـن معیبه هم اصالت وجود  از،یتمام مباحث فلسف در صدرا) ب
 در داده و  قـراریمـسائل فلـسف گری دیمبنا ه ویپا آن را ن استفاده برده وآ ی عرفانیمعنا
مباحـث   وینـیمعـارف د گرید معاد و ی،ل، صفات ذات واجب تعانیقین برهان صدییتب

  .بسته است  به کاریفلسف
م و چ سـهیت هـیـ منحـصر در وجـود اسـت و ماه،یقـیت و تحقق حقینیاگر ع) ج
ت یـت، جعل، علینیت، تحقق، عی همچون موجودیسناد اوصافِ از وجود ندارد، ایا بهره

ت یـله است و اتصاف ماه هو ر مایاسناد به غ  ویسناد مجازِت، همه ایت به ماهیو معلول
 و وصـف بـه حـال ، و از باب مجـاز در اسـنادین احکام و اوصاف، اتصاف مجازیبه ا

 یی اتحاد به همان معنـا؛است ت و وجودیاتحاد ماهمتعلق موصوف است و مصحح آن، 
 کـه یتیت به مدد حکـایماه. یت و مرئآ و مری و محکی اتحاد حاکیعنی ؛ان شدیکه ب

 بـه احکـام وجـود بـالعرض و المجـاز متـصف ،کنـد  مـیدایـاز وجود و نـسبت بـه آن پ
ت یکه ماهنیست تا ای واسطه در ثبوت نْن، وجودیشی پیدر مجاز بودن اسنادها. گردد یم

.  بلکـه واسـطه در عـروض اسـت،دا کندی پیقین اوصاف، اتصاف حقیبه تبع وجود به ا
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ت بـه یـنسبت معلول« . نخواهد بودیقیحق  اسناد،ادشده به ماهیتی های  اسناد صفتلذا
 .اسـت هـم مجـاز  کـه آن،ت بـه آنیـ همانند نسبت موجود، مجاز صرف است،تیماه

ت از یـِاسـت و حمـل وجـود بـر ماه  وجود،ودت به وجی در اتصاف ماهیقیموضوع حق
 نه عکس آن ،است  محمول بر موجودتْی ماه،قتیباشد و در حق یالحمل م باب عکس

ت محروم اسـت یت تا آنجا از واقعی ماه.)٢/٢٨٩: ١٩٨١همـو، (» که در اذهان موجود است
بت بـه  نسْشود و وجود  میز به وساطت وجود به آن اسناد دادهی نی احکام ماهویکه حت

  .)٢/٢٨٨: همان(ز واسطه در عروض است یت نی ماهِاحکام خود
 تحـصل جـنس یسـان وسـاطت فـصل بـراه ت، بـیـوساطت وجود نسبت به ماه) د

 شـارحان ی و برخـمتألهینالی از عبـارات صـدرا ست، هرچنـد ممکـن اسـت در پـارهین
ست یـدق نل مطابق با نظر این تمثیکن ای صورت گرفته باشد، لیرین تنظی چن،مکتب او
: ١٣۶٩ ،ســبزواری(  اســتی از عقــول جزئــی ناشــ،یم ســبزواری حکــیر عرفــانیــو بــه تعب

نکـه آک وجـود موجودنـد و حـال یـ بـه ًقتـایرا جنس و فصل هر دو حقی ز؛)١۴۶ـ١/١۴۵
 در مـوارد متألهینالکـه صـدر ت چنـانی تحقق ماه.ستیکسان نیت یتحقق وجود و ماه
ت آ و تحقـق مـری نسبت به محکیحقق حاکسان ته  ب،ح کرده استیمتعدد به آن تصر

ظل است، نه همانند نـسبت حـرارت آب بـه آتـش و  ی و ظل نسبت به ذینسبت به مرئ
را آب و آتـش و یـ ز؛ بـه جـسمیدی و نه همانند اسناد سف،نهیاسناد حرکت به جالس سف

  . ممتاز هستندی وجودی هر کدام دارا،یدینه و جسم و سفیجالس و سف
 ذات واجب نـسبت ِسان وساطت وجوده  ب،تیوساطت آن به ماهنسبت وجود و )   ه

 یرین تنظی چن،متألهینالی از کلمات صدراگرچه در ظاهر برخ. ستیبه صفات او هم ن
 ِعینیـت حقیقـی نـدارد و از وجـود ق وقـتح  ازیا صورت گرفته است؛ زیرا ماهیت بهره

 و مـتن واجـب  کـه صـفات واجـب از حـاق ذاتید و محدود انتزاع شده، در حالیمق
 ییگویچ مجازًقتا بدون هی صفات واجب حق.ن وجود ذات موجودندیانتزاع شده و به ع

 کـه یحـال ًقتـا عـالم و قـادر اسـت، درید و خداوند حقنشو ی اسناد داده میبه ذات بار
 نـه اسـناد ،لـه اسـت ما هو غیر به  مجازی وی اسناد،تیت و تحقق به ماهیاسناد موجود

  .هل هو ما به  ویقیحق
 مقیـد انتـزاع ِطـوار وجـودات، انحاء و ا از مراتب،شناسی ت به لحاظ معرفتیماه) و
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سـت و ماهیـت  وجـودات مقیـد ا شـکلقالـب و ُ برش، دامنه،، محکی ماهیت.شود می
 ،از ایـن طریـق کند و  میرا در ذهن انسان منعکس نموده و از آن حکایت  خودیمحک

گاه و دیانسان به وجودات مق بـه یـک شـناخت فـوق ها   آننسبت به ته وافی یمحدود آ
 شـناختی معرفـت  کـاربرد،ن حـدی صدرا تا همـ ویازد  میعقلی دست ماهوی و حسی و

 نفـاد و ا ازیـمقید منتـزع باشـد   محدود وِماهیت خواه از وجود. رفته استیپذ ت رایماه
  تـأثیری،آن مترتـب اسـت  کـه بـرشناختی کاربرد معرفت وجود، بر شکل دامنه و حد و
وجـودات  ا ازیـ اند نفاد وجود انتزاع شده ات از حدود ویبراین این نزاع که ماهبنا. ندارد
  . علمی خاصی نداردۀثمر فایده و واست حاصل  د و محدود، لفظی و بییمق

با اعتباری بودن ماهیت منافاتی نـدارد؛ زیـرا  شدهادی شناختی کاربرد معرفت اثر و) ز
تمـایز   نـه،دنـده  مـیا در ذهن تمایز وجودات را نـشانماهیات تنه این اثر ذهنی است و

  .عینی وجودات را

  گیری نتیجه
 یت خـارجیـنیزاء داشتن، مـصداق بالـذات داشـتن، تحقـق و عاِبِی مااصالت به معنا. ١

  .بالذات منشأ اثر بودن استو عینیت بودن، طرد عدم کردن،  داشتن، عین تحقق و
ت ینیازاء و مصداق بالذات ندارد، تحقق و عباعتباری یعنی آنچه که در خارج ما. ٢
  واقعیـت و، دقیق فلـسفیۀ ندارد، طارد عدم و منشأ اثر نیست، بدون هیچ واسطیخارج

عینیـت بـه آن اسـناد   تحقـق و،ه و واسطه در عروضیدییت تقیثیتحقق ندارد و بدون ح
  .شود  نمیداده
 یزیـاسـت و چ د منحصر در وجو،تینی تحقق و عشناسی ماهت به لحاظ هستی. ٣

  . نداردیا  در خارج حظ و بهرهیقیت و تحقق حقینی از ع،جز وجود
. قالـب وجـود اسـت وجـود، دامنـه و ُ برشـی ازشناختی، ماهیت به لحاظ معرفت. ۴

 کنـد و  مـیآن را در ذهن انسان منعکس  خود حکایت نموده ویهمین محک ماهیت از
گ د وی انسان به وجودات مق،از این طریق بـه یـک هـا   آننسبت بـه افته وی یاهمحدود آ

 کـاربرد ،ن حـدیهمـ صـدرا تـا یـازد و  مـیعقلی دسـت ماهوی و شناخت فوق حسی و
  .رفته استیت را پذی ماهشناختی معرفت
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، قم، بوستان کتاب،  از عصر میرداماد و میرفندرسکی تا زمان حاضرکمای الهی ایرانمنتخباتی از آثار حهمو،  .٢

  . ش١٣٩٣
  . ش١٣٧۶، یغات اسلامیدفتر تبلقم، ، چاپ سوم، هستی از نظر فلسفه و عرفان، همو .٣
  .تا یان، بیلیاسماعقم، ، الفوائد درری،  محمدتق،یآمل .۴
  . ش١٣٧٩طرح نو، ، ، تهرانجهان اسلام ماجرای فکر فلسفی درن، ی غلامحس،ینانی دیمیابراه .۵
  . ش١٣٧٧، چاپ اول، ی رضوی، دانشگاه علوم اسلامفیلسوف نیایشهمو،  .۶
،  تحقیـق سـلیمان دنیـا، چـاپ سـوم، بیـروت،التنبیهـات الاشارات و،  بن عبدااللهبوعلی حسین ا،ابن سینا .٧

  . ق١۴١٣ النعمانی، ةسسٶم
دانـشگاه ، تهـران، اپ دوم چتعلیق مرتضی مطهری، ح وتصحی ،التحصیلابوالحسن، بهمنیار بن مرزبان،  .٨

  . ش١٣٩٣ تهران،
  . ش١٣٧۵اسراء، قم، ، ؛ شرح حکمت متعالیهمختوم رحیق، ، عبدااللهی آملیجواد .٩
مشهد، ، چاپ دوم، عرفانی در مکاتیب حکمی و توحید علمی و عینین، یحسیدمحمد، سیهرانط ینیحس . ١٠

  . ق١۴٢٧، یسلاممعارف او  علوم ۀترجمه و نشر دورٶسسۀ م
  . ش١٣٣٧، تهران، دانشگاه تهران، نامه لغتاکبر،  دهخدا، علی . ١١
 مطالعات وٶسسۀ  م،تهران الدین آشتیانی، جلالتصحیح سید ، مقدمه والهیه لمعات، زنوزی، ملاعبداالله .١٢

  . ش١٣۶١تحقیقات فرهنگی، 
نـاب، تهـران، ، ی آملـزاده ق حسن حسنیح و تعلی، تصحمنظومه الشرح،  بن مهدیی، ملاهادیسبزوار . ١٣

  . ش١٣۶٩
  . ش١٣۵٣ ،ریرکبیام ،های فلسفی هند مکتب ادیان ووش، یدار گان،یشا .١۴
 ،روتیـوم، بس، چاپ هالاربعة العقلی  فی الاسفارةالمتعالیة الحکم،  بن ابراهیم، محمدیرازین شیالدصدر .١۵

  . م١٩٨١، یاء التراث العربیدار اح
  . ق١٣۶٠، یخ العربی التارةسسٶمبیروت، ، چاپ دوم، یهالشواهد الربوبیة فی المناهج السلوک، همو .١۶
دفتـر قـم، ، چـاپ سـوم، یانین آشـتیالـد جلالیدق سـیـح و تعلی، مقدمه و تـصح فلسفیۀسه رسال، همو .١٧

  . ق١٣٨٧، یغات اسلامیتبل
  .ق ١۴٢٠، یخ العربی التارةسسٶروت، می، بالمشاعر کتاب، همو .١٨
ــاتیح، همــو .١٩ ــب مف ــصحیح، الغی ــه و ت ــران، ، ویمحمــد خواجــ مقدم   ،تحقیقــات فرهنگــیٶســسۀ مته

  .ش ١٣۶٣
، به کوشش سیدهادی خسروشاهی، قم، مرکز اصول فلسفه و روش رئالیسم ن،یحسیدمحمد س،ییطباطبا .٢٠

  .تا های اسلامی، بی بررسی
  . ق١۴٢٨التراث،  اءی فدک لاحةمکتبقم،  ،رسائل مجموعه، همو .٢١
  .تا ی، بیالاسلام النشرٶسسة مقم، ، هالحکم نهایة، همو .٢٢
  . ش١٣٨۵، سمتتهران،  ،نظام حکمت متعالیه درآمدی بر عبدالرسول، ،عبودیت .٢٣
  . ش١٣٨٨بوستان کتاب، ، ، قم اسلامیۀپژوهشی در فلسف، فیاض صابری، عزیزاالله .٢۴
  . ش١٣٨٧، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، هستی و چیستی در مکتب صدراییفیاضی، غلامرضا،  .٢۵
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 ،یانیآشـت نیالـد دجلالیسـبه کوشـش  ،الحکم فصوص شرح ، بن محموددوداو محمد ،یروم یصریق .٢۶
  . ش١٣٨٣ ،یفرهنگ و یعلم انتشارات تهران،

  . ش١٣٧۶الزهراء، ، تنظیم احمد واعظی، قم ، مقدمه والحکم بدایععلی، مدرس زنوزی، ملا .٢٧
  . ش١٣٧٨اطلاعات، تهران، تحقیق محسن کدیور،  تصحیح و و تنظیم و ، مقدمهمجموعه مصنفات، همو .٢٨
  . ش١٣۶۴سازمان تبلیغات اسلامی، قم، ، فلسفه آموزش، یتقی، محمدزدیباح مص .٢٩
  . ق١۴٠۵در راه حق،  قم، ، علی النهایهةتعلیق، همو .٣٠
  . ش١٣٨٠، ینی امام خمیپژوهشو  ی آموزشۀسسٶمقم، ، هشرح الاسفار الاربع، همو . ٣١
  . ش١٣٧١صدرا، تهران، ، مجموعه آثار، ی مرتض،یمطهر .٣٢
 ،٣ۀ  شمار، سال اول،فلسفی معرفت ،»سرابیتفرش  ت تاینیعرش ع ت ازی ماهتیاعتبار«، حسن، یمعلم . ٣٣

  . ش١٣٧٨
 ،تهـران به اهتمام مهـدی محقـق، ،القبسات کتاب، ، میرمحمدباقر بن محمد حسینی استرآبادیمیرداماد .٣۴

  . ش١٣۶٨ ،دانشگاه تهران
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  ١٣٩۶ زمستان پاییز ـ ،٢١ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  بررسی و تحلیل

  عقیدۀ بداء طوسی در نصیرالدین خواجه نظریۀ
    ١محمدجعفری رسول  
    ٢داوری چهارده وحید  

  دهکیچ
ترین متکلمان شیعی است که آثـار و آرای او   از برجستهیطوس نصیرالدین خواجه

 خواجه در برخـی تـصنیفاتش در بـاب. همواره مورد توجه اندیشمندان بوده است
های متفاوتی را نسبت به او در پی داشـته  گیری  بداء مطالبی دارد که موضعۀعقید

اند، برخـی دیگـر او را نقـد کـرده و  است؛ برخی عالمان مشابه سخنان او را گفته
دهد که نقد  ها نشان می بررسی. اند  خواجه برآمدهۀای نیز در مقام توجیه نظری عده

بـا وجـود ایـن،  .آیـد انکار بداء به دست مـی ویبه خواجه وارد بوده و از مطالب 
 جدیـدی ۀاند و او نظریـ  پیش و پس از خواجه نیز بداء را رد کردهِبرخی متکلمان

رسد آنچه خواجه و متکلمانی چـون شـیخ طوسـی و   می به نظر.ارائه نکرده است
 ۀ بلکه تـأثیر اندیـش، یک دیدگاه شیعی نیست،اند  بداء گفتهمسئلۀسید مرتضی در 

است کـه از ایـشان بـه ضی عبدالجبار معتزلی در دیدگاه شاگردش سید مرتضی قا
                                                                 

 ۴/٩/١٣٩۶: رشیخ پذیتار ـ ١۵/١١/١٣٩۵: افتیخ دریتار.  
  .(rasulmohamadjafari@yahoo.com))  مسئولۀنویسند( استادیار دانشگاه شاهد. ١
  .(v.davari1368@gmail.com)کارشناس ارشد فلسفه و کلام اسلامی . ٢
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  .استسرایت کرده  متکلمان شیعی دیگر
  .، نقد، شیعه، معتزله طوسیبداء، خواجه نصیرالدین :یدیلکواژگان 
  بیان مسئله

در طول تاریخ تشیع، خواه در عصر حضور و خـواه در عـصر غیبـت، همـواره عالمـانی 
هـا را بـا دلایـل مـتقن عقلـی و نقلـی  باورها و اعتقادات شیعه برآمده و آنصدد تبیین  در

 بن محمد بن محمد بوجعفراترین دانشیان و متکلمان شیعه،  از برجسته. اند استوار ساخته
 سـال در اسـت کـه یطوسـ نیرالدینـص و خواجه یطوس به محقق مشهور طوسی حسن
 دفـن نیاظمکـ در و  حیات گفـت بدرود.ق ۶٧٢ سال به و شد زاده طوس  در. ق۵٩٧
شاگردش علامه حلی، او را برترین دانـشمند زمـان خـودش در . )٩/۴١۴: تا امین، بی( شد

مجلـسی، ( علوم عقلی و نقلی دانسته که تألیفات بـسیاری در حکمـت و فقـه امامیـه دارد
 داده اسـت» عقـل حـادی عـشر«و » اسـتاد بـشر« همچنین او را لقب .)١٠۴/۶٢ :١۴٠۴

 ِالاطـلاق  علیۀو نویسند دانشمند نیبروکلمان آلمانی او را مشهورتر. )٩/۴١۴: تا بیامین، (
 ِخواجــه تألیفــات متعــدد در علــوم مختلــف. )همـان( دانــسته اســت یهجــر هفــتم ۀســد
 فلـسفه و کـلام منطق، تفسیر، تربیت، و تعلیم اخلاق، طب، تاریخ، جغرافیا، ات،یاضیر
  .)٩/۴١٩: همان( حکمت دارد و

نظیر در علم کلام برخـوردار بـود و آثـاری از خـود  از تبحری کم نصیرالدینخواجه 
  : به نقل از کازرونی آورده استـ شناسان عامه از رجال  ـبه جای گذارد که ذهبی
ترین تـصنیفات در ایـن  فایده فایده بود و کم نظر دارند که علم کلام کم محققان اتفاق

 فخر بیش از دیگر آثـارش مـشتمل المحصلهای فخر رازی بود و کتاب   کتاب،زمینه
نـصیرالدین که در طول هفت سالی کـه در همراهـی اسـتادم تا اینبر غث و سمین بود 

 :١۴١٣ ذهبـی،( هـای متعـددی در علـم کـلام تـصنیف کـرد سر بردم، ایشان کتـاب به
  .)١١۵ ـ۵٠/١١۴

یر تجرید الکلام فی ن عقایـد تـرین کتـاب خواجـه در تبیـی  را مهـمالاسلام عقاید تحر
یـد البته این کتاب امروزه بـه .)٣/٣۵٢ :تـا طهرانی، بی آقابزرگ(اند  امامیه دانسته  الاعتقـاد تجر
و  شـده شیعه و سنی بر آن نگاشـتهسوی از ی های فراوان  شروح و حاشیه ومعروف است

بـه رغـم . )١۴٢۴ی، یخـو ییصـدرا: ک.ر( در قالب نثر و نظم بـه فارسـی ترجمـه شـده اسـت
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ه خواجه در میان عامه داشته، برخی از تندروان عامه مانند ابن قیم جوزیـه او  کمقبولیتی
. )٢۴١: ١۴١٨؛ همـو، ٢/٢۶٧: ١٣٩۵ابـن قـیم جوزیـه، (اند  لقب داده» فرکو ال كالشر رینص«را 

های خواجه در احیای کـلام شـیعی   به دلیل تلاش،این دشمنی با خواجهکه بعید نیست 
  . مخالفان باشدِبه ضعف و زبونی کشیده شدنًو تبیین عقلانی آن و مآلا 

 علم کـلام، به ویژه در علوم مختلف و نصیرالدینبا عنایت به جایگاه علمی خواجه 
 نظریـات کلامـی وی ۀ از جمل.های او نیز همواره کانون توجه عالمان بوده است دیدگاه

 مـورد ِتقـدات معۀ بداء است که از جملـمسئلۀّکه مورد بحث و مداقه قرار گرفته است، 
 آثارش در این موضوعخواجه در برخی . آید اختلاف شیعه و اهل سنت نیز به حساب می

 ْاند؛ برخی دانشیان های متفاوتی نسبت به آن داشته گیری وران موضع که اندیشهمطالبی گفته 
، برخـی اندیـشمندان انـد بدون نقد خواجه مشابه سخنان او را در آثار خود انعکاس داده

وی با تبیینی کـه از که ند ا  بوده معتقد،زده و دوازده به شدت خواجه را نقد کردهقرن یا
در مقام توجیه  منکر شده است و برخی محققان معاصر، ًبداء داشته، این عقیده را اساسا

 ۀکـه دربـاررا  و مطـالبی انـد بداء برآمده و از دیدگاه او دفاع کـردهدربارۀ  خواجه ۀنظری
  .اند  مورد پذیرش شیعه ندانستهِ مغایر و مخالف بداء، انعکاس یافتهبداء در آثار خواجه

 در نـصیرالدین خواجـه ۀت بـه نظریـبشـده نـسی اتخاذبررسی هر یک از رویکردها
 . نیازمند پژوهشی مستقل و عمیـق اسـت،یابی به دیدگاه او در این باب و دست بداءمسئلۀ

 یبررسـ« از جملـه ،رفتـه اسـت بـداء صـورت گمـسئلۀبه رغم تحقیقات فراوانی که در 
 وجه بر هکیت با ،عصار اظمکدمحمدیس و ملاصدرا رداماد،یم یآرا در بداء مسئلۀ یقیتطب

 و قـرآن منظـر از اثبـات و محو یا بداء«و » الهی علم و بداء ۀآموز «،»همسئل نیا یعرفان
 لذا .هیچ تحقیق مستقلی به بررسی دیدگاه خواجه نپرداخته استبا وجود این، ، »حدیث

یابـد و  تحقیق حاضر با روش توصیفی تحلیلـی در جهـت تـدارک ایـن خـلأ سـامان مـی
 طوسـی نـصیرالدین خواجـه ۀال است که بررسی و تحلیل نظریٶصدد پاسخ به این س در

   بداء چگونه است؟ۀدر عقید
گـردد، سـپس  بداء تبیین می ۀعقید در نصیرالدین خواجه ۀدر این پژوهش ابتدا نظری

بـداء پرداختـه  مـسئلۀ به نسبت خواجه ۀنظری ۀدربار  نقد رویکردهای عالمانو به بررسی
  .گردد  می حاضر مطرحۀ دیدگاه نویسندگان مقال،شود و در نهایت می
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   بداءۀ طوسی در عقیدنصیرالدین خواجه ۀنظری. ١
  بداء رامسئلۀ باور شیعه به کبیر الالتفسیر اهل سنت در ۀ رازی از عالمان برجستالدینفخر

 به تفـسیرش ،این نگاه انتقادی وی. )١٩/۵٢: ١۴٢٠(و رد کرده است مورد نقد قرار داده 
شود و هر جا که موقعیت را مناسب یافته بـه ایـن بـاور شـیعه تاختـه اسـت،   نمیمحدود

 ،). ق۵۴٨( شهرستانی نحلالملل و ال به نقل از المحصل کتاب ۀچنان که وی در خاتم
  : آورده استـ مذهب کی از بزرگان زیدیی  ـاز سلیمان بن جریر زیدی

 ، آن دوانـد تـا بـه واسـطۀ پیشوایان رافـضه دو عقیـده بـرای پیـروان خـود وضـع کـرده
ای  همـسئل بنـا بـر عقیـده بـه بـداء اگـر در . بداء و تقیه؛کس بر آنان غالب نگردد هیچ

خبری دهند که به زودی قـوت و شـوکتی پیـدا خواهنـد کـرد، سـپس آن امـر محقـق 
 بـداء صـورت ، برای خداونـد نـسبت بـه ایـن امـر کهگویند  میاین هنگام ، درنگردد

  .)١٨۶: ١٣۶۴؛ شهرستانی،  ۶٠٢: ١۴١١همو، (گرفته است 

رازی پس از واگویۀ سخن سلیمان بن جریر زیدی به نقل از شهرستانی، برای بـسط 
  :نویسد گیری در ادامه می سخن و تکمیل خرده

  :گوید می] در اشعاری[های ظهور امام   نشانهبارۀ درـ یعهاز متقدمان ش ـزرارة بن اعین 
چـه کـه خداونـد مقـدر  و از آن*** آیـد  مـیهایی است که به وقـت خـود ها نشانه این

  فرموده گریزی نیست
َاگر بداء نبود، قدر را ثابت    بداء تغییرپذیری آن استویژگی ***دانستی   میَ

سـت کـه در بـداء ماننـد آتـشی ا *** نبود، تحول و دگرگونی وجود نداشتاگر بداء 
  ور است طول روزگار شعله

و خداوند فراوان از ایـن امـور جـاری در  *** و بداء مانند نور مشرق در طبیعت است
  .)۶٠٣ ـ۶٠٢: ١۴١١فخرالدین رازی، ( طبیعت سخن گفته است

ده آممسئلۀ بداء بر شیعه در ۀاین فخر رازی با ذکر این مطالب در صدد نقد عقیدبنابر
که شهرستانی و به تبع او فخر رازی از سـلیمان بـن جریـر را گفتنی است مطالبی . است

 یموسـ بـن و حـسن) . ق٣٠١(ی قمـ یاشـعر عبـداالله بـن ، پیشتر سـعداند زیدی آورده
  :اند نگاشتهخود شناسی  در دو اثر کهن فرقه) . ق٣١٠(ی نوبخت

 از پـس .برگزیـد خـود از پـس امامبه عنوان  را اسماعیل پسرش صادق جعفر امام
 حضرت امامت ْاصحاب برخی گفت، زندگی بدرود امام حیات در اسماعیل آنکه
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 ؛باشـد امـام توانـد  نمـیاو و اسـت گفتـه دروغ مـا بـه جعفـر: گفتنـد و  برنتافتهرا
 از آنـان .آورد زبـان رب ،نشود واقعرا که  آنچه و گوید دروغکه را نشاید  امام کهاین چه

 وقـوع لـذا کـرده، حاصـل بداء اسماعیل امامت در خداوند که دندکر نقل جعفر
 ۀعقیـد به و دانستند ناروا و باطل را آن و شده منکر خداوند جانب از را مشیت و بداء
 بـه کـه اسـت همـان ریـجر بـن مانیسـل .گردیدنـد متمایـل ریـجر بن مانیسل و بتریه

 دو آن با که کردند وضع شیعیانشان برای عقیده دو رافضه امامان: گفت  میاصحابش
اشـعری قمـی، ( انـد تقیـه و بداء عقیده دو آن ؛دانند  میمبرا دروغ از را امامانشان همواره
  .)۶۴ ـ۶٣: ١۴٠۴؛ نوبختی، ٧٨ ـ٧٧: ١٣۶٠

 المحـصل بنقـد المعـروف المحـصل تلخـیص طوسی در کتـاب نصیرالدینخواجه 
 المحـصلان فخـر رازی در  در مقام تلخیص و نقد سخنـ چنان که از عنوانش پیداست ـ

  :نویسد  میرسد، در پاسخ رازی می چون به این اشکال  وبرآمده است
 زیرا اعتقاد به بداء برگرفته از روایتی منقول ؛ به بداء اعتقادی ندارند]امامان شیعه[آنان 

 اسماعیل جانشین ایشان قـرار داده شـده ، است که برابر با آناز امام جعفر صادق
 ۀ دربار. جانشین وی گردیداسماعیل امور ناخوشایندی سر زد و موسیبود، اما از 

 اسـماعیل بـداء الهـی صـورت ۀدربـار:  فرمـودال شد، امـام صـادقٶه سمسئلاین 
 ایـن یـک روایـت ً صـرفا]:گویـد  مـیخواجه نصیر پس از نقل این روایت[. ..گرفت

، نـصیرالدین طوسـی( آور آور است و نه اطمینان علموجود دارد و نزد شیعه، خبر واحد نه 
  .)۴٢٢ـ۴٢١: ١۴٠۵، تلخیص المحصل

 بداء، در ادامه به بررسـی و مسئلۀاکنون پس از نقل و تبیین سخنان خواجه نصیر در 
  .شود  میبداء پرداخته مسئلۀ به نسبت خواجه ۀنظری ۀدربار ها تحلیل اهم دیدگاه

   بداءۀدر مسئل نصیرالدین خواجه ۀ نظریۀ بررسی رویکردها دربار.٢
هـای متفـاوتی   و دیدگاهها گیری بداء، موضع در مسئلۀ نصیرالدین خواجه ۀنظریمورد در 

 م از قرن یازده.، کسی متعرض سخن خواجه نشدم تا قبل از قرن یازده.استابراز شده 
 ، امـا در دوران معاصـر. شـده اسـتسه دانشور بزرگ نقـدتوسط خواجه  ۀبه بعد، نظری

هـر یـک از . اند و دفاع از او برآمده خواجه ۀ در صدد توجیه نظریای از اندیشمندان پاره
  .آید  میگانه نیازمند بررسی و بحث دقیق است که در پی این رویکردهای سه
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  نصیرالدین به دلیل عدم احاطه به روایات نقد خواجه: دیدگاه نخست. ١ـ٢
 ، بـداءمـسئلۀ  درنـصیرالدیننظر نـسبت بـه دیـدگاه خواجـه  اظهـارًنخستین نقد و اساسا

 از نظر آنان پاسـخ خواجـه بـه .مربوط به گروهی از عالمان قرن یازدهم و دوازدهم است
 بــداء دارد؛ لــذا بــر خواجــه خــرده ۀ ظهــور در نفــی کلــی و بالجملــه عقیــد،فخــر رازی

تعبیر ،  که برای تبیین بداء نگاشتهالضیاء نبراسدر کتاب ) . ق١٠۴١(داماد میر. اند گرفته
به کـار بـرده اسـت سخن خواجه نصیر  برای را» الاستغراب ّأشد مثله عن همثل ستغربی«
: نوشـته اسـت کـافیال اصـول شـرحدر ) . ق١٠۵٠( صدر المتـألهین .)٨: ١٣٧۴داماد، میر(
 ١١١١(ه مجلـسی  علام.)۴/١٧٩: ١٣۶۶، صدرالدین شـیرازی(» البداء ارهکنإ یف منه والعجب«
 از سـخن خواجـه نـصیر اظهـار العقول مرآة و وارنالا بحار در دو اثر بزرگ خـود نیز.) ق

 »لّالمحـص نقـد یفـ یّالطوسـ قّالمحق أجاب هّأن منه وأعجب«:  کرده استشگفتی
  .)٢/١٢٣: ١۴٠۴ ،همو ؛۴/١٢٣: ١۴٠٣ مجلسی،(

 علامـه .باشـد  مـی وی به اخبـار و روایـاتۀ عدم احاط، اشکال ناقدان خواجهۀعمد
 وی بـه ۀاز سـوی خواجـه ناشـی از عـدم احاطـ انکار بـداء کند که میمجلسی تصریح 

صدرالمتألهین میر داماد و . )٢/١٢۴: ١۴٠۴ ،همو ؛۴/١٢٣: ١۴٠٣ ،همو( بسیاری از اخبار است
نیز بر خواجه خرده گرفته و در نقد وی به وجود بسیاری از اخبار در کتب معتبر شیعه با 

این بنـابر. )١٨٠ــ۴/١٧٩: ١٣۶۶، یرازی؛ صدرالدین ش ٨: ١٣٧۴داماد، میر(اند  لفظ بداء اشاره کرده
 علامه مجلسی با مسلک حدیثی خود و میرداماد و صدرالمتألهین با مسلک عقلی و فلسفی،

  . روایات بداء استر و آن عدم تسلط خواجه باند  یکسان بر خواجه وارد کردهیاشکال
 جـا کـهآن؛  مطلبی دارد که گویا ناظر به خواجه اسـتالمیزانعلامه طباطبایی نیز در 

  :نویسد می
 فراوان و در حد استفاضه است و به سخن کسانی روایات در موضوع بداء از ائمه

  .)١١/٣٨١ :١۴١٧( گویند خبر واحد است، نباید توجه کرد  میکه

   بررسی دیدگاه نخست.١ـ١ـ٢
یلی چند دلا باید گفت که این نقد به  احادیثرخواجه ب ۀاحاط در جواب به اشکال عدم

  :ی نیستپذیرفتن
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بـا یکـدیگر اسـت، بـه ویـژه برخـی  نقل و عقل همراهی کلام علم که روش ایناول
یـد العقائـد چنان که خواجه در کتاب ؛مسائل مربوط به نبوت، امامت و معاد کـه  ــ تجر

، » طالـب یبأ بن یّعل نیمنٶالم ریأم إمامة« تحت عنوان ـ  است فلسفییکلاماثری 
 سخن رانده و به آیات و روایـات متعـددی در ایـن ّاز نص جلی بر امامت امام علی

َإنمـا : آیاتی چوناشاره کرده است؛ باره  َّ م ِ ُو ُّلـیکُ ِ ُورسـوله ُاالله َ ُ ُ َ َوالـذین َ ِ
َّ ُآمنـوا َ َ... )۵۵/ همائـد(،  یَـا 

َأ˧ا ُّ َالذین َ ِ
ُآمنوا َّ ُأطیعوا َ ِ

ُوأطیعوا َاالله َ ِ
َ َالرسول َ ُ ِوأولى َّ

ُ ِالأمر َ ْ َ ْمـنکُمْ ْ ِ )ماننـد  و روایات متـواتری )۵٩ /نساء
: ١۴٠٧، نـصیرالدین طوسـی(  هستندالعقائد تجرید کتاب ِل نقلیی دلاۀغدیر و منزلت از جمل

امـری  ،اعتقـادی  روایـاتبـه ویـژه روایـات بـه  متکلمۀو احاط این تسلطبنابر. )٢٣٨ ـ٢٢٣
شـراف اِز ا نـشان ، خواجـهتجرید محتوای ،ناپذیر است و همان طور که گذشت اجتناب

  .وی به اخبار دارد
ترین  ترین و برجسته  معروفۀ از جمل است؛که خواجه شاگردان فراوانی داشتهدوم این

 یحلـ  مـشهور بـه علامـهیحلـ وسـفی بـن حـسن  ابومنـصور، آنـانۀو بلکه سرآمد هم
خـویی، موسـوی (  علامه حلی از خواجه احادیثی را نقل کرده است. است). ق٧١۶ ـ۶۴٨(

 علامـه تـصریح ، علاوه بـر آن. که گویای جایگاه حدیثی خواجه است)١٨/٢٠۴: ١۴١٠
 بحـارعلامـه مجلـسی در .  نقل حدیث را از خواجه دریافت کرده استۀکرده که اجاز

 ریـبک ۀبیـان اجـاز عالمان شیعه در نقل حدیث، به هنگام جازاتا در قسمت بیان الانوار
 هـذا انکـ« : اسـتچنـین آورده یبـحل ۀزهر یعلامه به بن ۀاجاز علامه حلی معروف به

 عـاملی، ّ؛ حـر ١٠۴/۶٢ :١۴٠٣مجلـسی، ( »ةیّـوالنقل ةیّـالعقل العلوم یف عصره أهل أفضل خیالش
 عالمـان ۀ علامه حلی استادش خواجـه را سـرآمد همـ، برابر با این گزارش.)٢/٣٠: ١٣۶٢

بـا عـالمی که کند، حال چگونه متصور است   میعصرش در علوم عقلی و نقلی معرفی
   احاطه به اخبار نداشته باشد؟،چنین ویژگی

 . حـدیثی اسـتۀ خواجه نصیر عالمی با جایگاه برجـست،سان که رفت آنسوم اینکه 
و ایـشان نیـز  یراونـد االله دفـضلیوی در نقل نزد پدرش تلمذ کرده و پـدرش شـاگرد س

یـان سـبب در م بـدین. )٣/٢۵٠: تـا قمـی، بـی( اسـت یمرتـض دیسـ محضرآموخته از  دانش
امـین، (یاد شده است » شرح اصول کافی«تصنیفات عدیده و متنوع خواجه، اثری با نام 

تـألیف چنـین . که البته امروزه در دسـترس نیـست )۵٨٩: ١٣۵۴، مدرس رضوی؛ ١/١۴۵: تا بی
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پیـشه،  گـرا و فلـسفه که برخی عالمان مـشهور عقـل از خواجه استبعاد ندارد؛ چه ایناثری
 الرواشـح بـا نـام کـافی ۀداماد شـرحی بـر مقدمـ، میر؛ برای نمونهندا ای داشته چنین رویه
 دارد و ملاصـدرا نیـز کـافی اصـولای بـر   و تعلیقـههمامیـالا حادیثالا شرح فی السماویة
  را خوانـده باشـدکـافی اصـولحال اگر کسی یک بار . ده است را شرح کرکافی اصول

 کلینـی،( حدیث خواهـد یافـت ١۶ »البداء باب« در ـچه رسد که آن را شرح کرده باشد ـ
این بعید است که خواجه با آن منزلت حدیثی و با وجود کتـاب بنابر. )١۴٩ ـ١/١۴۶: ١۴٠٧

پس این احتمال کـه خواجـه . اطلاع بوده باشد  از روایات بداء بی،»شرح اصول کافی«
  .باشد  نمی، صحیح است منکر بداء شده،نصیر به دلیل عدم احاطه به اخبار

  مراد خواجه از بداء غیر از بداء مقبول شیعه است: دگاه دوم دی.٢ـ٢
 کلامی وی در میان متکلمان ۀو جایگاه برجست نصیرالدینبا توجه به مقام علمی خواجه 

 لـذا برخـی . منکـران بـداء، امـری گـران باشـدۀشیعه، شاید قرار دادن خواجه در جرگـ
این گروه از عالمـان . اند ه برآمدالمحصل تلخیصصدد توجیه سخن او در  معاصران در

ی را یو بـداۀ وی بزداینـد  از خواجه دفاع کرده و غبار انکار بـداء را از چهـراند کوشیده
ی بدانند که مورد پـذیرش ی نقد کرده، غیر از بداالمحصل تلخیصکه خواجه در کتاب 

 خواجه در کتاب مزبور به هنگـام رد اشـکال فخـر رازی ،چنان که گذشت. شیعه است
  :نویسد  می بداء در امامت اسماعیلۀردربا

 ناشـی از خبـر واحـد و ، زیرا اعتقاد به بداء؛ به بداء اعتقادی ندارندًامامان شیعه اساسا
 اسـماعیل را جانـشین خـود قـرار  امام صادق، برابر با آن روایت.غیر حجت است

 .دید جانشینش گرداده بود، اما چون از اسماعیل امور ناخوشایندی سر زد، موسی
، نـصیرالدین طوسـی(  اسماعیل بداء الهی صورت گرفـتۀدربار:  فرمودامام صادق

  .)۴٢٢ـ۴٢١: ١۴٠۵، تلخیص المحصل

 نفی ،مراد خواجه در این مقامکه شاید بتوان حدس زد رازی از پاسخ خواجه به فخر 
ن  کـه شـیعه در تعیـیانـد و غیر او به شیعه نسبت داده و ادعا کردهرازی ی است که یبدا

با توجه به جایگاه حدیثی که بدان اشـاره  ـ خواجه ًقاعدتا. جوید  میامام به بداء تمسک
دانسته که ایشان به نام هر   می و ائمهِ بر اساس روایات معتبر منقول از پیامبرـ شد
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 روایت بداء نسبت به اسـماعیل در تعـارض بـا ، از این رو١اند،  امام تصریح کردهدوازده
 ایـن توجیـه از دیـدگاه .واجه نیز این قسم از بداء را انکار کرده اسـتنصوص بوده و خ

شود؛ چنان کـه ایـشان   می سبحانی فهمیدهااللهة از فحوای برخی آثار و سخنان آی،خواجه
گاه داند، آن  میخلاف معنای مصطلح بداء ضمن اشاره به مجعول بودن روایت، آن را بر

،  تبریـزیسـبحانی( کنـد  مـیدن روایت نیـز اشـارهبه سخن خواجه در واحد و غیر معتبر بو
 زیـرا ؛ سبحانی این روایت هیچ ارتباطی با روایات بداء نـداردااللهةآیبه اعتقاد . )٨۶: ١۴١٨

 از چیزی در زمان آینـده خبـر بدهنـد و ّ و ولیبداء مصطلح آن است که پیامبر
ا در این روایـت کـه امـام ام ،آن در ظرف زمانی خود تحقق نیابد و بداء مانع از آن شود

ً، اولا »هیچ بدایی برای خداوند چون بداء دربارۀ اسـماعیل بـه وقـوع نپیوسـت«: فرمود

ًحضرت در مقام خبر دادن از امری در آینـده نیـست و ثانیـا از دو امـر جداگانـه سـخن 

  .)٨٢: همان(گوید  نمی
تحقق آن به سبب بـداء،  وقوع امری و عدم از خبر ،سبحانیآیةاالله به اعتقاد بنابراین 

 که راجع به هلاکت  مگر یک مورد از پیامبر، وجود ندارددر روایات اهل بیت
 ۀ کـه دربـار و یـک مـورد نیـز از ائمـه)۴/۵: ١۴٠٧ کلینـی،: ک.ر(  یهودی استیفرد

کیـد بـر ، هدف این دو روایـت.)١/٣۶٨: همان: ک.ر( گشایش پس از سال هفتاد است  تأ
 ثبوت و نمایاندن و نشان دادن آن بـه دیگـران بـوده تـا بداننـد کـه ۀ بداء در مرحلۀعقید

  .)١١٠ :١۴٠٨،  تبریزیسبحانی( یابد  میچگونه اعمال و افعال مقدر تغییر
ه دفـاع از خواجـه پرداختـه  بـالاختیـار و الجبـرروحانی نیز در کتـاب حسینی  االلهةآی
  :است

 یطوس اء وجود ندارد و مراد محققدر میان عالمان شیعه هیچ اختلافی در اعتقاد به بد
ی است که فخر به امامیه نـسبت ی از عدم اعتقاد امامیه به بداء، آن بداالمحصل نقددر 

 سـپس خـلاف آن اعتقـاد ،داده و آن این است که اعتقاد به چیزی وجود داشته باشـد
مـه ِ با این پاسخ اشکال و اعجاب برخی از محققان چون میرداماد و علا...اتفاق بیفتد

  .)١۶٩: تا بی( گردد  میمجلسی مرتفع
                                                                 

 ،رسـائل طوسـی،نـصیرالدین  :ک.ر( امام با نـص متـواتر ثابـت اسـت دوازده امامت ،خواجه تصریح به. ١
 و دیگـر امامـان در  وجود احادیث فراوان از پیامبر، تواتر روایاتۀبدیهی است که لازم). ۴٧۴: ١۴٠۵

  .لذا در چنین حالتی دیگر جایی برای شبهه در امامت اسماعیل باقی نخواهد بود .شناساندن دوازده امام است
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ی که خواجه رد کـرده و مـورد پـذیرش شـیعه نیـز یروحانی بداآیةاالله  به نظر بنابراین
جایی امام است؛ اینکه خداوند ابتدا به امامت شخصی امر کرده و  نیست، نسبت به جابه

ی بـه امامـت مردم بدان معتقد شده باشند، آنگاه ایـن اعتقـاد نقـض شـده و فـرد دیگـر
  .سبحانی استآیةاالله پس این جواب همسو با پاسخ . منصوب گردد

   بررسی دیدگاه دوم.١ـ٢ـ٢
 بـداء مربـوط بـه ً اگر خواجه صـرفاًرسد این توجیهات ناتمام هستند؛ زیرا اولا  میبه نظر

میان ،  توضیحیاسماعیل را انکار کرده و اصل بداء را قبول داشته، جا داشت که با اندک
و تقریـر شـد  مـیداء حق و صواب و بداء ناحق و ناصواب در باور شیعه تفکیک قائـل ب

ای کـه فخـر بـر   همان طور که نسبت به شـبهه؛کرد  میصحیح از بداء را به اجمال بیان
نـصیرالدین ( اسـتنمـوده تقیه وارد ساخته، چنین کرده و تقیه را به وجه صحیحش تبیـین 

  .)۴٢٢ :١۴٠۵، تلخیص المحصل، طوسی
 اسـماعیل ۀ سبحانی معتقد بود که روایـت بـداء دربـارااللهة آی، چنان که گذشتًثانیا

 ّ و ولـی زیرا بداء مصطلح آن است که پیامبر؛هیچ ارتباطی با روایات بداء ندارد
از چیزی در زمان آینده خبر بدهند و آن در ظرف زمانی خود تحقق نیابد و بداء مانع از 

 از چیزی واحـد در زمـانی واحـد  اسماعیل، امامۀبداء دربار اما در روایت ،آن شود
چه این سخن در جای خود صحیح است اگر. )٨٢: ١۴١٨،  تبریزیسبحانی(خبر داده است 

ح سـخن خواجـه ِّمـصحبا وجود این، دهد،   نمیکه بداء در چیز واحد و زمان واحد رخ
  آورده و نقـدلمحـصلا تلخـیصکه روایتی را کـه خـود خواجـه در ؛ چه ایننخواهد بود

 روایت ایـن بـود کـه اسـماعیل .شود  نمیکند، از آن امر واحد و زمان واحد فهمیده می
جانشین ایشان قرار داده شده بود، اما از اسماعیل امـور ناخوشـایندی سـر زد، لـذا امـام 

:  فرمـودال شد، امام صـادقٶه سمسئل این ۀ دربار. جانشین ایشان گردیدموسی
: ١۴٠۵، تلخــیص المحــصل، نــصیرالدین طوســی( ل بــداء الهــی صــورت گرفــت اســماعیۀدربــار
ُجــدای از صــحت و ســقمش کــه بحــث از آن مجــالی دیگــر  ـ ایــن روایــت .)۴٢٢ـــ۴٢١
 بـود و سـپس بـه  گویای آن است که اسماعیل ابتدا جانشین امـام صـادقطلبدـ می

ایـن  .دیـگرد  انتخـابشده و امام موسـیذاشته دلیل ارتکاب اعمال ناپسند کنار گ
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  . زمانی میان دو نفر، نه امری واحد است و نه زمانی واحدۀ با فاصلجایی جابه
د که وی از بداء سخن اش خواجه نصیر تنها اثری بِالمحصل تلخیص اگر کتاب ًثالثا

 اما چنین نیست؛ زیرا خواجه ،توجیه مزبور را با مسامحه پذیرفتبتوان گفته است، شاید 
 از جواز نسخ نیـز ، به هنگام اثبات نبوتالعقائد قواعدکلامی خود در یکی از آثار مهم 

 . مربوط به نسخ، به بداء نیـز اشـاره داشـته اسـتۀسخن به میان آورده و ضمن حل شبه
  :نویسد  میابتدا در تعریف نسخوی 

 نسخ عبـارت اسـت ؛»االله عند] من [المختلفة الأوقات یف ةیّالشرع امکالأح رییتغ هو«
  .ز جانب خداوند در زمان های مختلفاحکام شرعی ااز تغییر 

 کنـد کـه آنـان نـسخ را روا  مـی یهـود را مطـرحۀ شـبه،پـس از تعریـف نـسخآنگاه 
  نــسخ همـان بــداء اسـت و بــداء نیــز بـر خداونــد متعــال روا کــهمعتقدنـد و داننــد نمـی
  :نویسد  میخواجه به نقد این ادعای یهود پرداخته و ١.باشد نمی

 »مختلفین غیر والوقت علیه المحکوم بکون ّإلا ّیتحقق لا البداء ّفإن یح،بصح كذل سیول«
کـه شـود، مگـر آن  نمـیاین سخن صحیح نیست؛ زیرا بـداء محقـق؛ )٨١: ١۴١٣، همو(

دارای دو حکم متباین [در یک زمان  ]شود  میبداء حاصلآن چه در آن [محکوم علیه
  . باشد]از هم

.  بداء را رد کـرده اسـتۀجا نیز وی عقیددر اینآید که  رمیاز ظاهر مطالب خواجه ب
انگاری نسخ و بداء، ماهیت بـداء را   یهود در یکسانۀکه خواجه برای دفع شبهتوضیح آن

و عبارت » ...امکالأح رییتغ ]النسخ[هو « عبارت ۀ از مقایس.داند  میچیزی غیر از نسخ
 ا که ایـن دو عبـارت متنـاظر بـتوان به این مطلب پی برد  می»...ّإلا تحققی لا البداء ّإن«

که اولـی  ـ خواجه در تعریف نسخ، آن را تغییر و دگرگونی در دو حکم .یکدیگر هستند
دارد، در حـالی کـه   مـی در دو زمان مختلف بیانـگردد  میازاله یافته و دومی جایگزین

 پذیرش بداء، وجود حکم سابق و حکم لاحق در زمان واحد است؛ بدین صورت ۀلازم
 خود مستلزم جمع وجوب و حرمت جمع گردد که اینو  امر و نهی، ،ر زمان واحدکه د

 نـسخ و ِ یکـسانیۀرسد خواجه نـصیر بـرای حـل شـبه میاین به نظر بنابر. نقیضین است

                                                                 
  .یتعال االله یعل جوزی لا وهو بداء النسخ قولونیو زونهّجوی لا هودیوال. ١
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جـرم ابه آن با بداء پرداخته اسـت و لا، نسخ را حق و قابل تحقق دانسته و به نفی تشبداء
  .کند  میدر اصل بداء تشکیک کرده و آن را رد

 سیول«:  در توضیح این عبارت خواجهالعقائد قواعد سبحانی در شرح خود بر االلهةآی
  :نویسد  می»... ّإلا قّتحقی لا البداء ّفإن حیبصح كذل

 نیالجـاهل نیلّفکللم وإظهار إبداء هو بل یتعال االله یعل المحال البداء من هذا سیول«
  .»وحده مکالح ةیبغا

 روشـن ً محال بر خداوند نیست، بلکه مـرادش صـرفاِد خواجه بداء، مراایشانبه نظر 
  .کردن و آشکار ساختن برای مکلفان جاهل از غایت حکم است

کید آنچـه کـه طـی سـطور پیـشین دربـارااللهةدر پاسخ به آی  ۀ سبحانی و در تأیید و تأ
 د که یهوۀ بداء گذشت، باید گفت که خواجه در مقام حل شبهمسئلۀخواجه در دیدگاه 

 »حیبصح كذل سیل«: دهد  می، پاسخ)نسخ همان بداء است( »النسخ بداء«: گفتند می
» النـسخ بـداء«عبـارت » كذلـ« مشخص است که مرجـع ضـمیر .)آن صحیح نیست(

 جـدا از ۀ نـسخ و بـداء یکـی نیـستند و دو مقولـ کـهخواهـد بگویـد  مـیاست و خواجه
.  اینجـا مـراد خواجـه نبـوده اسـت،تسبحانی داده اسآیةاالله یکدیگرند و توضیحی که 

 در میـان ـیعنی تفکیک میان نسخ و بداء و ابطال بداءـ ـگویی  علاوه این سبک پاسخ به
 امامـت امـام ۀ شیخ طوسی دربـار،عالمان قبل از خواجه نیز رایج بوده است؛ برای نمونه

  :نویسد  میعلی
  .)٢/١٢٣ :١٣٨٢( گردد  می زیرا موجب بداء؛نسخ در آن روا نیست

  :کند  مییا فخر از قاضی عبدالجبار نقل
 زیـرا ؛روایتی که در معراج از پنجاه نوبت بـه پـنج نوبـت تقلیـل یافـت، مـردود اسـت

رازی، فخرالـدین ( اقتضای نسخ حکم قبل از حضور را داشته و موجب بداء خواهد بـود
١۴٢٩ /٢٠: ٢٠۶(.  

  :نویسد  میو یا زمخشری
 زیرا به بداء ؛بل از وقت فعل و امکان آن جایز نیستنسخ قبل از فعل جایز است، اما ق

  .)١/١۵۴ :١۴٠٧( شود  میمنجر
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 به بداء اعتقاد نداشته و این انکـار نصیرالدینخواجه : دیدگاه سوم. ٣ـ٢
  منحصر به او نیست

 ـآیدـ  مـیبر اساس ادله و مـستنداتی کـه در ادامـه ـدیدگاه سوم که نویسندگان این مقاله 
اولـین و آخـرین او  خواجه به بداء اعتقاد نداشـته و ً این است که اساسابدان باور دارند،

 چنان کـه اند؛ و برخی از متکلمان پیش و پس از او بداء را رد کردهاست نافی آن نبوده 
  :نویسد  می به آن اشاره کرده والفوائد کنزدر کتاب ) .ق ۴۴٩ (کیراجک ابوالفتح

 و مخالفان این شته به بداء اعتقاد دا]امامیه[ا بدان که غیر از متکلمان، باقی اصحاب م
  .)١/٢٢٧ :تا کراجکی طرابلسی، بی(اند  عقیده را قبیح دانسته

 مرور اقوال . عالمان شیعی به استثنای متکلمان به بداء اعتقاد دارند،از نظر کراجکی
ید سخن کراجکی است و بسیاری از متکلمان معروف، بـداء را ٶمتکلمان تا حدودی م

داننـد کـه   مـی بداء به کار رفته، اخبار واحدیۀها واژ ول ندارند و روایاتی را که در آنقب
بـه .  بداء همان نسخ در شرایع استۀ مراد از واژ،ها آور نیستند و بر فرض صحت آن علم

دو تن قبل و دو تن بعـد  ـ به سخنان چهار تن از متکلمان شیعه ،اقتضای مجال این مقاله
  :ودش  میاشاره ـاز خواجه نصیر

  .دو تن از متکلمان معروف شیعی قبل از خواجه، سید مرتضی و شیخ طوسی هستند
ه چـ چنان.بداء در زبان عرب بـه معنـای ظهـور اسـت: نویسد میسید مرتضی ) الف

: اند متکلمان بداء را چنین شناسانده. »ءیالش بدا«: چیزی ظاهر و روشن گردد، گویند
خصوص، به وجهی معین و به مکلفی واحد امر و سپس هنگامی که خداوند در وقتی م

 کـه انـد در این دانستهرا  آنان فرق میان نسخ و بداء .نهی کند، بداء صورت گرفته است
 بین ناسخ و منسوخ اختلاف در زمـان آن دو وجـود دارد، امـا در بـداء چنـین ،در نسخ
بـداء اء ارائه کـردیم، بر اساس تعریفی که از بد: نویسد  میسید مرتضی در ادامه. نیست

 زیـرا او عـالم بالـذات اسـت و جـایز نیـست کـه در معـرض ؛باشد  نمیبر خداوند جایز
، الهـدی شـریف مرتـضی علـم( تجدید علم قرار گیرد یا آنچه بر او معلوم نبـود، آشـکار گـردد

در اخبار واحدی کـه : گوید  میسید مرتضی آنگاه به روایات پرداخته و .)١/١١۶: ١۴٠۵
 بداء به خداوند متعال نسبت داده شده اسـت و محققـان ،آور آور است و نه یقین نه علم



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢١

١٠۶  

 .)١/١١٧: همـان(انـد   نسخ در شرایع دانـسته، مراد از لفظ بداء را در اخبار، اصحاب مااز
  در اخبـار، بـداء بـه خداونـد نـسبت داده شـده کـهًمراد سید مرتضی این است که اولا

 بـا ً ثانیـا.ار بداء واحد بوده و موجب علم و یقین نیـست لذا اخب،تواند صحیح باشد نمی
 نـسخ ْها لفظ بداء به کـار رفتـه، مـراد از بـداء فرض صحت و پذیرش روایاتی که در آن

  .شرایع است
عُدة نیز همسو با سخنان استادش سید مرتضی در کتاب ) .ق ۴۶٠(  شیخ طوسی)ب
 سـور لنـا بـدا«ا در جمـلات بـداء در لغـت معنـای ظهـور دارد، لـذ: نویسد  میالاصول
َوبـدا و در آیات » یالرأ وجه لنا بدا« و »نةیالمد َ ْلهـم َ ُ ُسـیئات َ َ ِّ ُعملـوا مَـا َ

ِ َ )و  )٣٣ /هجاثیـ َبـدا ْلهـم َ ُ َ 
ُسیئات َ ِّ ُکسبوا مَا َ َ َ

 )َظهر« به معنای )۴٨ /زمر َ  داده نـسبت خداونـد بـه بـداء اسـت، امـا اگـر» َ
 اسـت نسخ معنای همان  نسبت روا.١ :باشد ناروا هم و روا هم تواند می نسبت این شود،

و امـام  روایـات امـام بـاقر اسـت و تمـام توسعه در معنای بداء با بر خداوند آن اطلاق و
 لـذا .شـوند  مـیمعنـا شـده، چنـین داده نسبت خداوند به ها بداء آن در که صادق

وجه . آورد  میستصحیح نیست گفته شود خداوند به چیزی که علم نداشته، علم به د
 ظاهر ساختن چیـزی ْاطلاق بداء بر نسخ و وجه مشابهت میان آن دو این است که نسخ

گـاه  گاهی از چیزی اسـت کـه بـدان آ برای مکلفان است که برای آنان ظاهر نبوده و آ
که خداوند بـه وجهـی  است آن ناروا  نسبت.٢. دهد  می، بداء نیز چنین معناییاند نبوده

 :١۴١٧( ی واحد مکلـف را از چیـزی نهـی کـرده و بـه همـان امـر کنـدواحد و در زمان
  .)۴٣٢ـ۴٣١ :١۴٢۵(  شیخ طوسی در دیگر آثار خود نیز بر این نظر است.)۴٩۶ـ۴٩۵/٢

 خواهـد  میکه جا آنبالاعتقاد یتعلق فیما الاقتصاددر کتاب کلامی خود  طوسی شیخ
  :است آورده نیست، نسخ بداء بگوید

 بداء نیست؛ چرا که بداء آن ْنسخ: گوییم  میشود،  میداء منتهیگویند نسخ به بباگر 
 واحـد ْ وجـه.٢عنـه باشـد،   منهـیبه همـان مأمور. ١: است که جامع چهار شرط باشد

نسخ بر خلاف آن اسـت؛ زیـرا در .  واحد باشدْ مکلفـ۴ واحد باشد، ْ زمان.٣باشد، 
  .)٢۶۶ـ٢۶۵ :١۴٠۶(عنه است  به غیر از منهی نسخ فعل مأمور

 خلاف سـخن خواجـه و متکلمـان ،اما متکلمان پس از خواجه تا قبل از قرن یازدهم
دو تـن از متکلمـان متـأخر از  ـ یاضی؛ برای نمونه فاضل مقداد و باند پیش از او را نگفته
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روی   پـیش، او را در نقـدۀر را نقل و رویـیجر بن مانی سلۀسان خواجه، شبهه  بـ خواجه
  :اند خود نهاده
 پس از هالکلامی المباحث فی لهیةالا اللوامعدر کتاب ) .ق ٨٧۶(ضل مقداد فا) الف

  :نویسد  می بداءۀر در پاسخ به شبهیجر بن مانینقل سخن سل
 ًبداء به امامان ما صحیح نیست، ثانیا بر فرض صحت خبر، خبر واحدی است انتساب ًاولا

 آن بـداء .ن نیـست دفع آن جز برای یهودی ممکـکه امکان دارد بر نسخ حمل شود و
 به وسیلۀ شرع قبل از زمان عمل به آن، در حالی که نسخعبارت است از رفع حکم ثابت 

  .)٣٧٧ـ٣٧۶: ١۴٢٢ّسیوری حلی، ( عبارت است از رفع حکم پس از زمان عمل به آن

 در پاسـخ بـه التقـدیم یّمـستحق لیا المستقیم الصراطنیز در ) .ق ٨٧٧(ی اضیب) ب
  :گوید می ریجر بن مانی سلۀشبه

باشـد و در   مـی آنچه جـایز اسـت، نـسخ. به بداء اعتقاد ندارد]امامیه[هیچ یک از ما 
  .)٢/٢٧٠ :١٣٨۴یاضی، عاملی نباطی ب(مشخص شده است دو  تفاوت میان آن ،اصول

اعم از خواجه نصیر و متکلمان پیش و پس از  ،بداء گفتنی است تعریفی که منکران
 آنـان .مجالی جز نفی بـداء بـرای آنـان بـاقی نگذاشـته اسـت، اند  از بداء ارائه کرده،او

 ؛گـردد میتغییر در علم الهی  معتقد بودند که چون بداء به خداوند اضافه شود، موجب
  :نویسد  میالبیان مجمعچنان که طبرسی در تفسیر مشهور 

 بداء بر خداوند سبحان جایز نیست؛ زیرا او عالم به تمام معلومات در گذشته و حال و
  .)۴/۴۴٧ :١٣٧٢( آینده است

  ١.اند لذا آنان کوششی در جهت تبیین معنای صحیح بداء نکرده
                                                                 

 بـسیار تعریفـی را آن و کرده گزارش مرتضی سید استادش از را بداء از متفاوت تعریفی طوسی شیخ البته. ١
 و کـرد حمـل شا حقیقـی معنـای بـر را بـداء تـوان  مـی:کند  مینقل استادش از شیخ .است دانسته نیکو
 زیرا گشت؛ ظاهر نبود، آشکار نهی و امر از آنچه خداوند برای که استمعن این به »تعالی له بدا«: گفت
 امـا دارد، آینـده در نهی و امر به علم خداوند .نیستند کردنی درک و ظاهر یافتن، وجود از قبل نهی و امر
م  ۀآی مراد لذا .یابند وجود نهی و امر که است صحیح زمانی او بودن ناهی یا آمر ْولنبلو َّنکُ َ ُ ْ َ َ َّحتى َ َنعـلم َ َ ْ َا̄اهـدین َ ِ ِ َ ُ ْ 

ْمنکُ  از قبـل زیـرا اسـت؛ موجـود شـما جهاد بدانیم تا آزماییم  میرا شما ما که است این) ٣١ /محمد( مِْ
 است چنین بداء به اعتقاد .داند  میحصولش از پس را آن و است موجود جهاد که داند  نمیجهاد وجود

 بـه .نـشد فـتیا مرتضی سید موجود آثار در تعریف این که است ذکر به لازم). ٢/۴٩۶: ١۴١٧ طوسی،(
  .ار استگ چرا که با بداء مورد پذیرش شیعه ناساز؛این تعریف نیز در شیعه اقبالی صورت نگرفت
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   بداءمسئلۀ در نصیرالدینخواجه ۀ خاستگاه اندیش. ٢ـ٣ـ٢
چنان که از مباحث پیشین مـشخص گردیـد، انکـار بـداء منحـصر بـه خواجـه نیـست و 

داستان هـستند و در واقـع  م متقدم و متأخر از خواجه با او هۀگروهی از متکلمان برجست
 البته این نگاه به بداء،. داشته استخواجه باور مورد پذیرش متکلمان پیش از خود را بیان 

 شیعی نیست و بزرگانی چون شیخ صدوق و شیخ مفید با انعالمو دیدگاه تمام متکلمان 
  از.اند ر داده، آن را در عداد یکی از معتقدات شیعه قرااند تعریفی که از بداء ارائه کرده

 آن و کند آغاز را مخلوقی آفرینش خداوند که است این بداء معنای ،صدوق شیخ منظر
 آغـاز را دیگـری چیـز آفـرینش و کند معدوم را چیز آن سپس بیافریند، چیزی از قبل را

 بـه سـپس کـرده، نهی چیزی از یا کند نهی آن مثل از سپس کرده، امر چیزی به یا کند
زن  ۀّعـد در نـسخ و قبلـه لیـتحو در نـسخ ع،یشـرا نـسخ ماننـد آن و کنـد امـر آن مثـل
  :نویسد  می در تبیین مصادیق بداء، صدوق در ادامه.)٣٣۵ :١٣٩٨( است مُردهشوهر

  رحم را بـرای خداونـد متعـال آشـکار گردانـد، خداونـد بـر عمـرشۀای صل اگر بنده
 ،ر زنا آشـکار گردانـد از عمرش بکاهد و اگ،افزاید و اگر قطع رحم آشکار گرداند می

  بر روزی و عمـرش بیفزایـد،از روزی و عمرش بکاهد و اگر پاکدامنی آشکار گرداند
  .)٣٣۶ :همان(

آن » ذاکـ یفـ الله بدا«، از نظر امامیه مراد از )شاگرد شیخ صدوق( به باور شیخ مفید
ِال گردیـده اسـت؛ زیـرا تمـام افعـنیست که امری از خداوند پنهان بوده و سپس آشکار 

 ً صـرفا وگردد، همواره برای او معلوم است  میآشکار خداوند که در خلقش آشکار غیر
رفت؛   نمیشوند که گمان ظهور بداء و ظن غالب بر وقوع آن  میافعالی به بداء توصیف

  بـداء بـدان اطـلاقۀ، واژباشد و ظن غالب بر حصولش میچه که علم به وجودش اما آن
شیخ مفید در یکی دیگر از آثارش . )۶۶ـ ۶۵: ١۴١٣، الامامیه قاداتاعت تصحیحمفید، ( گردد نمی

  :آورده است
 فقـر ْ بداء؛گویند  می نسخ و امثال آنۀمعنای بداء همان است که تمام مسلمانان دربار

نیز بـداء فزونـی و . پس از ثروت، بیماری پس از سلامتی و مرگ پس از حیات است
کـه تنهـا اهـل عـدل بـدان معتقدندــ   را ـکاسـتی در عمـر و روزی بـه واسـطۀ اعمـال

  .)٨٠: ١۴١٣، المقالات اوائلمفید، ( گیرد می بر در



  

سی 
برر

    و
خوا

ریۀ 
 نظ
لیل
تح

داء
دۀ ب

عقی
در 

سی 
طو

ین 
رالد

صی
جه ن

١٠٩  

 پـذیرش بـداء و تبیـین آن بـه تغییـر ، مشترک سخنان شیخ صدوق و شیخ مفیـدقدر
 آنـان بـداء را . تکـوین اسـتۀ تشریع و خـواه در محـدودۀ خواه در حوز،مقدرات الهی
صـدوق، (داننـد   نمـیهـا را واحـد  را گزارش کرده و آندانند و اخبار بداء  نمیهمان نسخ

کـه سـید مرتـضی بـه رغـم آن. )۶۶ـ ۶۵ :١۴١٣، همامیالا اعتقادات تصحیح؛ مفید، ٣٣۶ـ٣٣١ :١٣٩٨
.  همسو بـا اسـتادش ارائـه نکـرده اسـتی در باب بداء دیدگاه،شاگرد شیخ مفید است

 که در انکار دیگـر صیرالدیننآیا انکار بداء از جانب خواجه : جا است که باید گفتاین
 ًمتکلمان برجسته چون شیخ طوسی و سید مرتضی ریشه دارد، یـک نـوع نگـرش صـرفا

 بداء است یا ناشـی از سـرایت تفکـر متکلمـان اعتزالـی بـه میـان برخـی مسئلۀشیعی به 
 ًکه این رویکرد متکلمان شیعی به بداء دقیقـادهد   میمتکلمان شیعی است؟ قرائن نشان

  بـه برخـی از ایـن قـرائن اشـاره.کردند  میآن چیزی است که معتزله بدان تفوهمطابق با 
  :ودش می

) .ق ۴٣۶( سال پیش از سید مرتـضی ٢١که  ـ) .ق ۴١۵(عبدالجبار معتزلی  ی قاض.١
مکـدرموت،  ؛١١٧ :تـا ابـن مرتـضی، بـی( وفات یافته و سید مرتضی نیز نزد او تلمذ کرده اسـت

آورده که متکلمان شیعی پس از وی  ن خود از بداء مطالبیدر آثار گوناگو ـ)۴٩١: ١٣٧٢
 فـی المختـصرعبـدالجبار در کتـاب  ی قاضـ،؛ برای نمونـهاند در آثار خود انعکاس داده

  :دهد  می یهود را در نسخ شریعت چنین مطرح کرده و پاسخۀشبه الدین صولا
کـرده  را نـسخ دانند؛ زیرا او شریعت موسی  نمی را صحیحیهود نبوت محمد

جـایی شـریعت دلالـت  بـه نسخ شریعت بر جاًاست و این صحیح نیست؛ چرا که اولا
 خبـر داده کـه  موسـیًگـردد؛ ثانیـا مـیتناقض میان سـخنان انبیـا  کرده و موجب

این عقیده جاهلانه اسـت؛ : شود  میدر پاسخ به یهود گفته. شریعتش همیشگی است
به شـکل واحـد از همـان چیـزی نهـی زیرا بداء این است که خداوند در زمان واحد، 

قاضـی (  جـاری نـشده اسـت بر زبان انبیاًکند که بدان امر کرده است و این قطعا
  .)٢۴١ :١٩٧١،  معتزلیعبدالجبار

  یهـود در شـباهت نـسخ و بـداء بـه همـانۀاست که پاسخ بـه شـبهاز این مطلب پید
الجبار ۀ قاضـی عبـدل خواجه آمده است، پیش از وی به وسیالعقائد قواعدسبکی که در 

الجبار ۀ یهود و نقد آن را از قاضی عبد خواجه و غیر او شبهًصورت گرفته است و ظاهرا
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 یمـانالا اصولدر ) .ق ۴٢٩(ی بغداد مسلکانی چون عبدالقاهر  اشعری.اند  کردهاقتباس
ــةدر ) .ق ۵۴٨( و شهرســتانی )١٨٠: ٢٠٠٣( ــدامالا نهای ــی ق ــم ف  )٢٧٨: ١۴٢۵( الکــلام عل

ِو عالمان شیعی پیش از خواجه، معاصر و پـس از او نیـز در آثـار  عمل کرده والمن بدین
 الکـلام علـم فی الذخیرة در ).ق ۴٣۶( ؛ مانند سید مرتـضیاند ای داشته خود چنین رویه

 یتعلـق فیمـا الاقتـصاددر  ).ق ۴۶٠( شـیخ طوسـی ،)٣۵۶: ١۴١١ الهـدی، شریف مرتضی علـم(
ــ صــلاح، ابو)٢۶٨ ـــ٢۶٣: ١۴٠۶( بالاعتقــاد : ١۴٠۴( المعــارف تقریــبدر ) .ق ۴۴٧(ی حلب

ــ١۶٣ ــوالفتح)١۶۴ـ ــز در) .ق ۴۴٩ (کــیراجک ، اب ــی( الفوائــد کن ــی طرابلــسی، ب : تــا کراجک
 صـولا فـی المـسلک در ، عالم معاصـر بـا خواجـه).ق ۶٧۶( ، محقق حلی)٢٢٧ـ١/٢٢۵

 الفهـم ارجمعـو علامه حلی شاگرد خواجه در  )١٧١ـ١۶٨: ١۴١۴( هالماتعی الرسالة و الدین
  .)۴۶٢ـ۴۵٠: ١٣٨۶( النظم شرح فی

 ۀعقیـد  بهالعدل و التوحید بوابا فی المغنیالجبار در کتاب مهم خود قاضی عبد. ٢
  در ضــمن اشــکالاتش، بــه بــاور بــداء اشــاره کــرده ووامامــت در شــیعه هجمــه آورده 

  :نویسد می
را باطل سـاختند، جا پیش رفتند که توحید و عدل شیعه تا آن: گوید  میعلیشیخ ما ابو

هشام بن حکم به جسمانیت و حدوث علم خداوند، بداء و دیگر مباحثی که با توحید 
  .)٢٠/٣٨ :١٩۶۵قاضی عبدالجبار معتزلی، ( بیگانه است، معتقد گردیده است

 نگاشـته المغنـی را در نقـد مجلـد بیـستم مامةالا فی الشافیکه کتاب  ـسید مرتضی 
  :دهد  می این اشکال را مطرح و چنین پاسخـ)٣/٢۶۶ :تا ، بی تبریزیسبحانی( است

 نسخ است و مراد ۀ معتزله دربارۀ همان عقیدً، دقیقادر بداء  هشام و اغلب شیعهۀعقید
 همان مراد معتزله از نسخ است، نزاع آنان با شیعه نزاع لفظی اسـت؛ زیـرا ،آنان از بداء

: ١۴١٠، الهـدی یف مرتـضی علـمشـر(انـد  شیعه بر اساس روایات، نسخ را بـداء نـام نهـاده
١/٨٧(.  

از نوع پاسخ سید مرتضی روشـن اسـت کـه وی بـداء در بـاور اکثـر شـیعه را همـان 
 بداء در روایات نیز به همـان معنـای ۀداند که معتزله بدان معتقد هستند و واژ  مینسخی

 ولـی بـداء را اگـر ،دهـد  مـی این در حالی است که نسخ تنها در تشریع رخ.نسخ است
سـان کـه بعـدها عالمـان شـیعه چنـین تبیـین  آن  ـمحـدود بـه تکـوین اسـتکـه وییم نگ
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 اعـم از تـشریع و تکـوین ،، باید بر اساس دیدگاه شـیخ صـدوق و شـیخ مفیـد اندـ کرده
  ١.دانست

بـسا مـراد سـید مرتـضی از نـسخ، اعـم از نـسخ در  ممکن است اشکال شود که چه
 ۀچنـین دیـدگاهی را دربـار المیـزانی در تکوین و تشریع است؛ چنان که علامه طباطبای

 سید مرتضی در هیچ یک از آثـار ًگوییم که اولا  می در پاسخ.)١/٢۵٢: ١۴١٧( نسخ دارد
باید در تناظر با اشکال  سخن سید مرتضی ًخود چنین دیدگاهی را ارائه نکرده است؛ ثانیا

ون همواره بـداء  گوناگیالجبار بررسی شود که در آثار مختلف خود، به انحاقاضی عبد
: را نقد کرده و میان بداء و نسخ تفکیک قائل شده است؛ بـرای نمونـه وی ذیـل آیـات

 َقال َّبنى یَا َ َ ِّإنى ُ ِأری فى ِ َ ِالمنام َ َ َ ِّأنى ْ ك َ َأذ əُȵَ ْ ُوفدیناه... َ َ َْ َ َ ɉ ȵٍْبذ ِ ٍعظيم ِ ِ َ )بداء و حتی نـسخ ، )١٠٧ــ١٠٢/ صافات
فدیه نپذیرفته و معتقد اسـت کـه مـراد از ذبـح،  و آمدن را در داستان ذبح اسماعیل

 گمان کرد فراهم کردن مقدماتی چون خواباندن و گرفتن چاقو بوده است و ابراهیم
 نه بدان امر شده بود و نه از او ،که به ذبح امر شده است و ذبحی که ابراهیم انجام نداد

ا به چیـزی امـر کـرده کـه این مراد آیه این نیست که خداوند او ربنابر. خواسته شده بود
 مشخص است .)۶/٢٢٨ :١٩۶۵؛ همو، ۵٨٨ ـ ۵٧٧ :تا ، بی معتزلیقاضی عبدالجبار(اراده نکرده بود 
کنـد کـه بـداء را در آیـه انکـار کنـد و لـذا   میالجبار به هر طریقی سعیکه قاضی عبد

کنـد و  ی مبرد، دستور ذبح را به مقدمات ذبح تفسیر  میمعنای روشن آیه را در ابهام فرو
که دستور واقعـی بـه   ـکند که وحی و مراد الهی را  می را متهمپیامبری چون ابراهیم

تــری افتــاده و   و ایــن گونــه بــه دام اشــکال بــزرگ، اشــتباه فهمیــده اســتـــ ذبــح نبــوده
ال بـردن عـصمت در دریافـت وحـی ٶ را به فهم ناصحیح از وحی که زیر سابراهیم

  .کند  میاست، متهم

                                                                 
 نـسخ .بداء در تکوین مانند نسخ در تـشریع اسـت«: است کرده ارائه را تعریفی چنین میرداماد که چنان. ١

 امور تکوینی ۀاء در محدود امور تشریعی و احکام تشریعی و وضعی افعال مکلفان است و بدۀدر محدود
 میردامـاد،(  نـسخ تکـوینی اسـتی بداء تشریعی و بـداء گویـایپذیر است؛ نسخ گویا و مخلوقات زمان

 تعلیقـات  والتمهید تلخیص( اند پذیرفته را وی ۀنظری او، از بعد محدثان و محققان اکثر. )۵۶ـ ۵۵: ١٣٧۴
 مواهـب خـود تفـسیر در ، چنـان کـه سـبزواری)۴٩: ١٣٧۴  میردامـاد،ۀ مقدمـ:، به نقل ازالمقالات اوائل

: ک.نیز ر بیشتر های ؛ برای نمونه٣٧۶ـ١/٣٧۵: ١۴٠٩( است تعریفی مشابه آورده القرآن تفسیر فی الرحمان
  ).٣٨٩ ـ٣/٣٨٨: ١٣٨١ ؛ سبحانی،٣٨٣: تا خویی، بیموسوی 
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 متکلمان شـیعی از سـید مرتـضی تـا خواجـه نـصیر و پـس از ، گذشتچنان که. ٣
عنـه  بـه همـان منهـی ـ مأمور١: دانستند که جامع چهار شرط باشد  میخواجه، بداء را آن

جا که جمع از آن.  واحد باشدْ مکلفـ۴ واحد باشد، ْ زمانـ٣ واحد باشد، ْ وجهـ٢باشد، 
 حساب یر قابل قبول به امری باطل و غ اجتماع نقیضین را در پی داشت، بداء،این شروط

  .آمد می
 تبیینی چنین آنان که دهد  مینشان مرتضی سید از پیش معتزلی متکلمان آثار ۀمطالع

 ،آن در که دارد هالخمس صولالا شرح نام با کتابی عبدالجبار قاضی .اند داشته بداء از را
 بـه امـر ن ویالمنـزلت نیبـ زلةمن د،یوع و وعد عدل، د،یتوح (معتزله عقاید ۀگان پنج اصول
 عـدل، یعنی دوم اصل از بحث ضمن وی .است کرده شرح را )رکمن از ینه و معروف

 مگر بود نخواهد بداء بداء،: است آن نوشته توضیح در و پرداخته بداء و نسخ تفاوت به
 سـپس نهی، ابتدا آنگاه .باشند واحد ْوجه و واحد ْزمان واحد، ْفعل واحد، ْمکلف اینکه
 ظهـر هنگـام«: بگوید غلامش به کسی مثال، برای کند؛ نهی سپس امر ابتدا یا کند امر

 ،شدی بازار داخلکه  ظهر هنگام«: بگوید سپس ،»بخر گوشت ،شدی بازار داخلکه 
 بـه نسبت گردید آشکار او برای که شود  میگفته بداء بدان جهت آن از ؛»نخر گوشت
 ِشـروط بیـشتر چـه هـر تبیـین برای ادامه در عبدالجبار. است داشته جهل گوشت خرید
  :گوید  میبداء تحقق

 لحـاظ گفتـه پـیش ۀچهارگانـ امـور از یکـی اگـر و است ظهور معنای به لغت در بداء
 گوشـت خریـدن به امر و باشد متفاوت فّمکل اگر که چنان بود؛ نخواهد بداء نشود،

 اگـر همچنـین .بود هدنخوا بداء دیگر، غلامی به خریدن از نهی و باشد غلام یک به
 سـپس بخـر، گوشـت بگوید ظهرهنگام اینکه مانند باشد، متفاوت وجه یا زمان یا فعل

 هنگـام صـبح و بـده انجـام را کـار فلان بگوید ظهرهنگام یا نخر، پنیر و روغن بگوید
 بـود نخواهـد بـداء ،هارگانـهچ وجـوه از یکـی تفاوت دلیل به مده، انجام را آن بگوید

  .)٣٩۵ ـ٣٩۴: ١۴٢٢ ،همو(

عالمـان شـیعی   اشاره به این مطلب خالی از لطف نیست که به رغم اجماع،در پایان
 حتی به اقرار بر این امر ـ سید مرتضی ۀآثار و سیرگواهی ر تشیع سید مرتضی و صد البته ب

های  ، به دلیل وجود برخی قرابت ـ)۶٧ـ ١٢/۶۶: ١۴٠٧ابن کثیر دمشقی، ( اهل سنتنویسان  هسیر
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 برخی از رجالیـان عامـه ، بداءمسئلۀیان سید مرتضی با معتزله از جمله در همین  مفکری
 »الاعتـزال یفـ اًرأسـ یالمرتض انک«به خطا او را از عالمان معتزله نام برده و حتی تعبیر 

 ۀمعتزله، سید مرتضی را در طبقـ و در کتب تراجمبه کار برده  را )٢٠/٢٣١: ١۴٢٠صفدی، (
اند   به حساب آوردهـالجبار قرار داردۀ یازدهم که قاضی عبداز طبقپس   ـدوازدهم معتزله

  .)١١٧ :تا مرتضی، بی ابن(

  گیری نتیجه
 از زمان خواجـه .دارد در باب بداء وجود نصیرالدین خواجه ۀسه رویکرد نسبت به نظری

 ــ حـداقل بـه صـورت مـستقیم  ـتا قرن یازدهم، نه تنها نقد سخن خواجه و مخالفتی با او
،  به بعدم از قرن یازده.شود، بلکه مشابه دیدگاه او در کتب کلامی وجود دارد  نمیهدید

تلخـیص بر این باور است کـه خواجـه در کتـاب  الضیاء نبراسمیرداماد با تألیف کتاب 
شـاگرد   ملاصـدرا.نهـد  مـی نقـدۀ بداء را انکار کرده و لذا دیدگاه او را به بوتالمحصل
 اشـکال آنـان بـه ۀ عمـد.کننـد  مـیدامـاد عمـلنیز چون میر، و علامه مجلسی میرداماد
صدد دفاع   برخی محققان در، معاصرۀ اما در دور. او به اخبار استۀ عدم احاط،خواجه

ی کـه ی برآمده و معتقدند بـداتلخیص المحصلاز خواجه و توجیه دیدگاه وی در کتاب 
  .باشد  میذیرش شیعهی است که مورد پیخواجه در آن کتاب منکر گردیده، غیر از بدا

بـا  وارد اسـت، نـصیرالدیندهد که اگرچه نقد به خواجه   میها نشان مجموع بررسی
 بعید اسـت مـتکلم ًکه اولاه به اخبار پذیرفته نیست؛ چه ایناشکال عدم احاطوجود این، 

 بـه اخبـار ،العقائـد تجرید خواجه با داشتن کتاب کلامی مرجعی چون متبحری در تراز
 عالمان عـصرش در ۀ علامه حلی، استادش خواجه را سرآمد همً ثانیا. باشدتسلط نداشته

 در میان تصنیفات گوناگون خواجه، اثری با نـام ً ثالثا.کند  میعلوم عقلی و نقلی معرفی
د شـرح کتـابی کـه خواجه بـا وجـوکه  بعید است  ویاد شده است» شرح اصول کافی«

امـا توجیـه . اطـلاع بـوده باشـد یات بداء بـی از روا،دارد» البداء باب«بابی تحت عنوان 
 وقتی بداء تلخیص المحصلدیدگاه خواجه نیز ناتمام است؛ زیرا خواجه در همان کتاب 

 صـواب در بـاور شـیعه ارائـه نکـرده ِ بر وجود بـداءّکند، هیچ توضیحی دال  میرا انکار
 دسـت بـه المحـصل تلخـیص تأییـد دیـدگاهش در ،است و بلکه از برخی آثار دیگـرش
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، این است کـه خواجـه اند دیدگاه سوم که نویسندگان این مقاله بدان دست یافته. آید می
و برخی از متکلمـان پـیش از است به بداء اعتقاد نداشته و این انکار منحصر به او نبوده 

مانند علامـه حلـی، فاضـل  ـ و پس از خواجه ـ مانند سید مرتضی و شیخ طوسی  ـخواجه
 پـیش ِ باور مورد پذیرش متکلمان، و در واقع خواجهاند داء را رد کرده بـ مقداد و بیاضی

بـر آن، قـرائن افـزون  . جدیدی ارائـه نکـرده اسـتۀاز خود را بیان داشته و از خود نظری
چه خواجه و متکلمانی چون شـیخ طوسـی و سـید مرتـضی در از آن دارد که آنحکایت 
ۀ متکلمان اعتزالـی  بلکه تأثیر اندیش،ت شیعی نیسً یک نگرش صرفااند،  بداء گفتهمسئلۀ

الجبار معتزلی در دیدگاه شاگردش سید مرتضی است و مطالبی که سید چون قاضی عبد
الجبار بـوده و نظریـات قاضـی عبـد مـشابه ،مرتضی از بـداء در آثـارش گـزارش کـرده

  . شیخ مفید است،ش دیگراستاد متفاوت با دیدگاه
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  یشناس تابک
یعة  ،محسنطهرانی، محمد آقابزرگ .١   .تا بی، ضواءالا دار روت،ی، بلی تصانیف الشیعهاالذر
غاثـة اللهفـان مـن مـصائد ا ،سـعد بـن وبای بن رکب ابی بن محمدابوعبداالله ن یالد ، شمسیهجوز میق ابن .٢

  .ق ١٣٩۵ه، المعرف ، دارروتیب، الشیطان
  .ق ١۴١٨، رکالف روت، داری، بهلِّالمعطو  الجهمیة علی المرسلة الصواعق مختصر همو، .٣
  .ق ١۴٠٧، رکالف دار روت،یب ،هالنهای و البدایة عمر، بن لیاسماعابوالفداء  ، دمشقیریثک ابن .۴
  .تا بی، اةیالح تبةکم دار روت،یب ،هالمعتزل طبقات یی،حی بن احمد مرتضی، ابن .۵
  .ق ١۴٠۴ی، الهاد قم، ،المعارف تقریب ،دااللهیعب  بننیالد نجم بن نیالد یتق ،یحلب ابوصلاح .۶
  .ش ١٣۶٠ی، فرهنگ و یعلم انتشارات زکمر تهران، ،الفرق و المقالات ،عبداالله بن سعد ،یقم یاشعر .٧
  .تا بی، للمطبوعات التعارف ، لبنان، دارهالشیع اعیان ،امین، سیدمحسن .٨
 تبـةکم و دار روت،یـب ،یمـانالا اصـول  بن طاهر بن محمد بن عبداالله تمیمی شـافعی،عبدالقاهر ،یبغداد .٩

  .م ٢٠٠٣، لالاله
  .ش ١٣۶٢ی، سلامالا تابکال دار قم، ، فی علماء جبل عاململ الآملا حسن، بن محمد ،عاملی ّحر . ١٠
  .تا نا، بی جا، بی ، بیالاختیار و الجبر ،صادقمحمددی، سیروحانحسینی  . ١١
ر و تاریخ الاسلام و وفیـات المـشاهی  بن عثمان بن قایماز،ن محمد بن احمدیالد شمسابوعبداالله  ،یذهب .١٢

  .ق ١۴١٣، یتاب العربکروت، دار الیب ،علامالا
 و عیـون الاقاویـل فـی وجـوه الکشاف عـن حقـائق غـوامض التنزیـل،  بن عمرمحمودجاراالله زمخشری،  . ١٣

  . ق١۴٠٧، یتاب العربک دار ال،روتیب، التأویل
  .ش ١٣٨١،  الصادق الامام سسةٶم ، قم،الخلاف فیها دام مسائل فی الانصاف ی تبریزی، جعفر،سبحان .١۴
  .ق ١۴٠٨، ضواءالا دار روت،یب ،یالهاد جعفر ری، تقرهالسن و الکتاب ضوء فی البداءهمو،  .١۵
 دار ، بیـروت،هالطـاهر العتـرة قوالا و حادیثا حجیة حول رسالة و السنة و الکتاب فی البداء و النسخ همو، .١۶

  .ق ١۴١٨الهادی، 
  .تا بیی، سلامالا النشر سسةٶم ، قم،النحل و الملل فی بحوث همو، .١٧
 قـم، ،هالکلامیـ المباحـث فی لهیةالا اللوامع، اهللالدین مقداد بن عبد جمال، )فاضل مقداد(سیوری حلی  .١٨

  .ق ١۴٢٢ی، اسلام غاتیتبل دفتر
  .ق ١۴١١قم، اسلامی،  ،الکلام علم فی الذخیرة الهدی، علی بن حسین موسوی بغدادی، شریف مرتضی علم .١٩
  .ق ١۴١٠،  الصادق سسةٶم تهران، ،همامالا فی الشافی همو، .٢٠
  .ق ١۴٠۵، میرکال القرآن دار قم، ،المرتضی الشریف رسائل همو، .٢١
  .ش ١٣۶۴ی، الرض فیالشر قم، ،النحل و الملل ،میرکعبدال بن محمد ،یشهرستان .٢٢
  .ق ١۴٢۵یه، العلم تبکال دار روت،یب ،الکلام علم فی قدامَالا نهایة همو، .٢٣
  .ش١٣۶۶فرهنگی،  تحقیقات و مطالعات ، تهران،الکافی اصول شرح بن ابراهیم، محمد صدرالدین شیرازی، .٢۴
  .ق ١۴٢۴ی، نجف یمرعش االلهیةآ ۀتابخانک، قم، الاعتقاد تجرید کتابشناسیی، ، علییخو ییصدرا .٢۵
  .ق ١٣٩٨ی، سلاما قم، ،التوحیدابوجعفر محمد بن علی بن حسین بن موسی بن بابویه قمی، صدوق،  .٢۶
  .ق ١۴٢٠ العربی، التراث اءیحا دار روت،ی، ببالوفیات الوافی ک،بای بن لیخل نیالد ، صلاحیدفَصَ .٢٧
  .ق ١۴١٧ی، اسلام انتشارات دفتر قم، ،القرآن تفسیر فی المیزان ،نیدمحمدحسیس ،ییطباطبا .٢٨
  .ش ١٣٧٢ ناصرخسرو، تهران، ،القرآن تفسیر فی البیان مجمع ،الدین ابوعلی فضل بن حسن امینطبرسی،  .٢٩
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  .ق ١۴٠۶، ضواءالا دار روت،یب ،بالاعتقاد یتعلق فیما الاقتصاد ،حسن بن محمدابوجعفر  طوسی، .٣٠
  .ق ١۴١٧، ستاره ۀچاپخان قم، ، الفقهالعدة فی اصول همو، . ٣١
  .ش ١٣٨٢، نیالمحب ، قم،الشافی تلخیص همو، .٣٢
  .ق ١۴٢۵یه، سلامالا المعارف سسةٶم قم، ،هالغیب کتاب همو، . ٣٣
 ، تهران،التقدیم یّمستحق لیا المستقیم الصراط ،ونسی بن یعلالدین ابومحمد  زین، یاضی بینباطعاملی  .٣۴

  .ش ١٣٨۴یه، المرتضو تبةکالم
  .ش ١٣٨۶ما،  دلیل قم، ،النظم شرح فی الفهم معارج مطهر، بن یوسف بن حسنالدین  جمال ،یحل علامه .٣۵
  .ق ١۴٢٠التراث،  ءاحیا دار بیروت، ،الغیب مفاتیح: التفسیر الکبیر فخرالدین رازی، ابوعبداالله محمد بن عمر، .٣۶
  .ق ١۴١١ی، الراز دار عمان، ،المحصلکتاب ، همو .٣٧
 صـولا فی المختصر ، بن احمد همدانی اسدآبادیعبدالجبارقاضی ابوالحسن معتزلی،  عبدالجبار یقاض .٣٨

  .م ١٩٧١، الهلال دار روت،یب ،الدین
  . م١٩۶۵یه، المصر الدار قاهره، ،العدل و التوحید بوابا فی المغنی ،همو .٣٩
  .ق ١۴٢٢ی، العرب التراث اءیاح دار روت،یب ،هالخمس صولالا شرح ،همو .۴٠
  .تا بی، التراث دار تبةکم القاهرة، ،القرآن متشابه ،همو .۴١
  .تا ، بیالصدر تبةکهران، مت ،لقابالا و الکنی ،، عباسیقم .۴٢
  .تا بی، نا بی جا، بی ،الفوائد کنز ی بن عثمان،عل بن ، ابوالفتح محمدکی طرابلسیراجک .۴٣
  . ق١۴٠٧، الاسلامیه الکتب دار تهران، ،الکافی یعقوب، بن محمدابوجعفر  کلینی، .۴۴
  .ق ١۴٠٣التراث،  دار احیاء بیروت، ، الاطهار الائمة اخبار لدرر الجامعة الانوار بحار محمدباقر، ،یمجلس .۴۵
  .ق ١۴٠۴یه، سلامالا تبکال دار تهران، ،الرسول آل خبارا شرح فی العقول مرآة ،همو .۴۶
تلیـه  و الـدین صـولا فـی المـسلک الدین ابوالقاسم جعفر بن حسن بن سـعید هـذلی، جممحقق حلی، ن .۴٧

  .ق ١۴١۴یه، سلامالا البحوث مجمع مشهد، ،هالماتعی الرسالة
  . ش١٣۵۴، پناه و خواجه، تهران، داورطوسی نصیرالدین خواجه آثار و احوال ،تقیرضوی، محمد مدرس .۴٨
 قـم، ،المختـارات و المـذاهب فـی المقـالات وائـلا،  عکبری بغـدادیمحمد بن محمد بن نعمان، مفید .۴٩

  .ق ١۴١٣د، یالمف خیللش یالعالم تمرٶالم
  .ق ١۴١٣د، یالمف خیللش یالعالم تمرٶمال قم، ،همامیالا اعتقادات تصحیح، همو .۵٠
  .ش ١٣٧٢، تهران دانشگاه تهران، آرام، احمدۀ ترجم ،مفید شیخ کلامی های اندیشه ین،مارت درموت،کم .۵١
  .تا یبی، الخوئ الامام آثار اءیاح سسةٶم قم، ،القرآن تفسیر فی البیان ،دابوالقاسمیس ،یخویموسوی  .۵٢
  . ق١۴١٠، قم، مرکز نشر آثار شیعه، معجم رجال الحدیثهمو،  .۵٣
  .ق١۴٠٩ ، تیبال اهل روت،یب ،القرآن تفسیر فی الرحمان مواهب ،یدعبدالاعلیس ،یسبزوار یموسو .۵۴
 و تسواء السواء فی شرح باب البـداء و الضیاء نبراس، سینی استرآبادی، میرمحمدباقر بن محمد حمیرداماد .۵۵

  .ش ١٣٧۴، توبکم راثیم و تهران، هجرت ـ قم ،اثبات جدوی الدعاء
  . ق١۴٠٧، قم، دفتر تبلیغات اسلامی، الاعتقاد تجرید، محمد بن نصیرالدین طوسی، محمد .۵۶
  .ق ١۴٠۵ واء،الاض دار بیروت، ،المحصل بنقد المعروف المحصل تلخیص ،همو .۵٧
  .ق ١۴٠۵، ضواءالا دار روت،یب ،طوسی نصیرالدین خواجه رسائل همو، .۵٨
  .ق ١۴١٣الغربه،  دار لبنان، ،العقائد قواعد همو، .۵٩
  .ق ١۴٠۴، ضواءالا دار روت،یب ،هالشیع فرق ی،موس بن حسن نوبختی، .۶٠
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  ١٣٩۶ ن پاییز ـ زمستا،٢١ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
   عالم برزختحلیلی از

  سینا در وجودشناسی ابن
    ١محمدنژاد رضا  
    ٢یجعفرشانظر  

  دهکیچ
خـروی قـرار اروایات، عالم برزخ میان زنـدگی دنیـایی و حیـات  بر اساس آیات و
 ِعالم مادی  عالمی میان عالم مجردات و،های فلسفی اساس متن گرفته است و بر
کند کـه نـه بـه کلـی واجـد مـاده و   می ایجابّحد وسط بودن آن محض است و

 بیگانـه از نه به کلی فاقد ماده و مقـدار و مقدار و بیگانه از عالم مجردات باشد و
از عـالم مجـردات ای  صورت بدون ماده، بهره عالم مادی، بلکه با داشتن مقدار و

 جـسمیه  با استناد به قائم بـودن صـورتنایس ابن. هم از عالم مادی داردای  بهره و
  بدون ماده، عـالم بـرزخ وْمقدار شکل و به ماده و محال دانستن تحقق صورت و

مراتب هـستی مـورد نظـر او،  این رو، در داند، از  نمیمعاد جسمانی را قابل اثبات
مـرگ را نیـز بـا  از جایگـاه نفـوس بعـد جایگاهی برای عالم برزخ وجود نـدارد و

                                                                 
 ۴/٩/١٣٩۶: رشیخ پذیتار ـ ١٠/١١/١٣٩۵: افتیخ دریتار.  
 )خوراسـگان (اصـفهان واحـدی اسـلام آزاد دانـشگاهی اسـلام کـلام و هفلـسف ۀشـتری دکتری دانشجو. ١

  .(rezamohamadnezhad49@gmail.com)) مسئول ۀسندینو(
  .(jshanazari@yahoo.com) اصفهانه دانشگا اریدانش. ٢
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کید  در مـورد نایس ابن یاین مقاله، آرا در. کند  میعقول تبیین  بر عالم افلاک وتأ
  .عوالم بعد از حیات مادی، تبیین و بررسی خواهد شد عالم برزخ، زندگی و

  .نایس ابنبرزخ، نفوس، عقول،  :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 ضرورت وجود رابط میان محسوس و معقول در فلسفه، برای پیوستگی ادراک حـسی و
شود   می مجرد محض تا عالم مادی محض، سببعقلی و حفظ پیوستگی فیض از عالم

ــسان ــم از ان ــسفی اع ــف فل ــث مختل ــال را در مباح ــث خی ــفه بح ــه فلاس ــی ک ، شناس
 ۀبعضی از مسائل دینـی را بـه واسـط  و وجودشناسی، مد نظر قرار دهند وشناسی معرفت

ی الیخ صور کمک به نبوت، مورد در را خود ۀینظری فاراب کهی طور به ؛آن تبیین کنند
 از فعـال عقل با امبریپ ارتباط اثر در را ندهیآ و حال و گذشته بهی نب علم و کند  مینییتب
 بـا و کنـد  مـیدایپ ادامه الیخ بحث ،)٢٢٠ـ٢١٩: ١٣٧٩ ،یفاراب( کند  میمطرح الیخ قیطر

  .رسد  میاوج به اشراق خیش توسط برزخ عالم ای منفصل الیخ عالم شدن مطرح
 کـه کنـد  مـیدایپ یمتعددی کاربردهای اسلام ۀفلسف در الیخ مفهوم اساس، نیا بر
 شناسـی معرفـت ۀحـوز در انـسان،ی باطنی قوا ازای  قوه عنوان به شناسی انسان ۀحوز در
 مراتـب ازای  مرتبه عنوان بهی وجودشناس ۀحوز در و ادراک مراحل ازای  مرحله عنوان به

 عـالم نیبـ وسط ّحد و... و مثال عالم ،برزخ عالم منفصل، الیخ عالمی ها نام به وجود
  .ردیگ  میقرار بحث مورد ماده عالم و عقول

 یت نزولی خود از وحدت به سـوکشود و با حر  می ازل شروعۀ از نقطیمراتب هست
 یگـریز دیـت محـض، چیـه جز قابلکرسد  یثرت مک ی انتهاۀت به نقطیثرت، در نهاک

ثـرت ک آن از ی و در طـ شروع شـدهیتکت محض، حرین قابلیً سپس مجددا از ا.ندارد
ه ازل باشـد، کـ آغاز ۀره، به همان نقطیدا می نیکل کیا تشبرسد و  یمحض به وحدت م

 وجود ۀریره که به قوس نزول و قوس صعود معروف است، دایدا مین دو نیا. گردد یباز م
  .)١٣٩١ابراهیمی دینانی، ( انسان است

ْلقـد   از قبیـلقت وجود انسان، بـه آیـاتییقوس نزول حق عرفا در مورد َ ْ خلقَ َ ِا الإنَـَ
ِان فىسَْ˃ـْ َ 

ɖɁْــسن حْـأَ َ
ِ ْ ثم ردد٭يمٍوَِ َ َ َّ َاه أنَــُ َفل ســسْــُ َ  آن را بیــانگر قــوس نــزول و اســتناد نمــوده )۵ ـــ۴ /تــین( ينَلِِافَ
، از یه با عبور از منـازلک بوده ی قبلِ انسان وجودیعت، برایش از عالم طبیه پکدانند  می
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ز به عالم عقول، سـپس بـه یرده و از آنجا نکت تنزل ی به علم مشی ثابت در علم الهعین
فـرود ) یولیـعـالم ه( آن ۀن مرتبـیتر عت و پستیز به عالم طبیوت، و از آنجا نکعالم مل

َّثم   تـا مقـام یولیج از هید و به تدرینما یصعودی م ریسپس شروع به س. آمده است  نىَدَُ
َو أأَ ينِْسَوَْ قَابَ قَانکَفَ ٭َّلىدَتَفَ   .)١٠٢: ١٣۵٩خمینی، موسوی (رود  ی بالا م)٩ ـ ٨/ نجم( نىَدْْ

رسد و از طرف دیگر به   میدر فلسفه، حقیقت هستی از یک طرف به فعلیت محض
الوجـود  فعلیت محض که کمال و فضیلت نامتناهی است، واجب. قوه و پذیرش محض

وصـول . اولی اسـتقوه و پذیرش محض که فاقد هر گونه کمال است، هیولای . است
 مـستلزم وجـود مراتـب ، انفعـال محـضۀفیض وجود از مبدأ و فعلیـت محـض بـه مرتبـ

همچنـین اسـتکمال . گـردد  مـیمتوسطی میان آن دو طرف است که به قوس نزول تعبیر
 مستلزم وجود مراتب ،الوجود  انفعال و پذیرش صرف به مقام قرب واجبۀوجود از مرحل

  .)۴٢ـ١/۴١:  ١٣٨٠ابراهیمی دینانی، ( شود  میس صعود تعبیرمتوسط در هستی است که به قو
 ۀ مرتبـْدر ترتیب مراتب هستی به عنوان فعل واجب تعالی، عالم بـرزخ یـا خیـال منفـصل
 بعـد از ،متوسط میان عالم تجرد تام عقلی و عالم ماده و مادیات است کـه در قـوس نزولـی

 ولـی در مـسیر اسـتکمال و در ،قـرار داردعالم ماده و مادیات  عالم تجرد تام عقلی و قبل از
 امـا ،مـاده اسـت این عـالم، مجـرد از. از عالم مادیات قرار گرفته است قوس صعودی، بعد

در عـالم خیـال منفـصل، . غیـر آن اسـت ُواجد برخی آثار آن ماننـد شـکل، بعـد، وضـع و
در  ست وموجوداتی مجرد اما با ویژگی و خصوصیات اجسامی که در عالم ماده و طبیعت ا

ها نسبت   با این تفاوت که تعاقب آن،دن وجود دار،نظامی شبیه به نظام موجودات عالم مادی
 ی نه اینکه یک صورت از قوه به فعل درآید یـا بـه صـورت،به یکدیگر به ترتب وجودی است

  .)٣۵۵ ـ٣۵۴: ١٣٧٣طباطبایی، ( گردد چنان که در میان مادیات ملاحظه می  آن؛دیگر بدل شود
در   خیال به عنوان یکی از قوای باطنی انسان، وۀ به قوشناسی  انسانۀ در حوزنایس ابن
از مراحل ادراکی انسان معتقـد ای   به ادراک خیالی به عنوان مرحلهشناسی  معرفتۀحوز
 خود، عالم خیال یا عـالم بـرزخ را بنـا بـر شناسی  اما در هستی.)١٨٣ـ١/١٨٠: ١٣۶٨( است

  .ردیپذ  نمیاز هستیای   به عنوان مرتبهـاله خواهد آمد مقۀکه در ادام ـدلایلی 
 بـه نایسـ ابـنبا عدم اعتقاد پردازد که  مقالۀ حاضر به بررسی و تحلیل این موضوع می

  شود؟  می او تبیینۀمرگ چگونه در فلسف عالم برزخ، جایگاه انسان بعد از
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  از مرگ نا و عوالم بعدیس ابن. ١
 ، چرا که از نظـر او؛اثبات نشده است) برزخ(الم مثال نا، وجود عیس  ابنشناسیوجود در

: ١٣٧٩ ،آبـادی صـابری نجـف: ک.ر( ل و مقدار بدون ماده ممکـن نیـستکتحقق صورت، ش
  :استچنین  باره استدلال او در این .)٧۵ ـ١٩/٧٠ش

 ستیـن زیجـا پس .ستین ریپذ اختلاف ،است هیجسم هک جهت آن از هیجسم صورت
 محال رایز ؛نباشند ماده به قائم گرید یبرخ و باشند ماده به مقائ صور، آن از یبرخ هک

 ظرف در ،ستین آن در تیماه جهت از یاختلاف گونه چیه هک یواحد عتیطب است
 گـر،ید یطرف از. است واحد زین واحد عتیطب آن ِوجود ؛ چونردیبپذ اختلاف وجود،
 مـاده در دیـبا ایـ: ستیـن خارج حال سه از هیجسم صورت و عتیطب نیا واحد وجود
 امـا .نباشـد مـاده به قائم گرید یبرخ و ماده در آن از یبرخ ای و نباشد ماده در ای باشد
 بـدون را آن مـا رایـز ؛اسـت نکممنـا ،نباشـد مـاده در یبرخـ و مـاده در یبرخ اینکه

 آن ۀهمـ دیـبا نیبنـابرا .میـا گرفتـه نظـر در واحـد قـتیحق یـک اخـتلاف، گونه چیه
 از قـتیحق آن ۀهمـ چـون و از،یـن یبـ ماده از آن ۀهم ای و باشد هماد به قائم قت،یحق
 ؛٣۵ ــ٣۴: ١٣٩۵( اسـت ماده به قائم آن، یتمام هک میریگ یم جهینت ،ستین ازین یب ماده
  .)۵٠٢ ـ۵٠١: ١٣٧٩

 خیال توسط وی ۀ در عدم پذیرش عالم برزخ، به انکار تجرد قونایس ابنمبنای دیدگاه 
  :سدینو  میاو. گردد برمی

 من العلائـق، ةّلبتأ، وعدم تجرید ةّ من المادّ علی تجرید تامةّ للصور الجزئیكا المدرّأمو
 بینه اًرک مشتاً فیه فی جسم، ارتسامةّ الخیالیةتسم الصورتر أن ّل إلاّکالخیال؛ فهو لا یتخی

  .)٣۵٠: ١٣٧٩( وبین الجسم

کیـد مـیًهمچنین او مجددا بر جسمانی بودن ادراک خیـالی  : نویـسد ی مـکنـد و تأ
 بلکه ال،یخ ۀقو تنها نه او .)٣۵۵: همان( »ٍ بجسماً، هو أیضّ الخیالیكدرا الإّضح أنّفقد ات«

  .روند یم نیب از بدن فساد با که داند  مییماد را عاقله ۀقو جز نفسی قوا تمام
صور خیـالی و   خیال، اعتقاد به عدم بقای خیال وۀپیامد اعتقاد به جسمانی بودن قو

 از نایسـ ابن نگفتن سخن ،رو نیا از. صعود خواهد بود م برزخ در قوس نزول وانکار عال
 ال،یـخ بـودنی مـاد بـه اعتقادش به توجه با منفصل الیخ عالم یا مثال عالم برزخ، عالم
 نفـس و نـدبرخورداری رزخ بوی الیخ تجرد از ،برزخ عالم صور رایز ؛استی عیطبی امر
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  .داردی الیخ تجرد د کهیابی دسترسی عالم به ،یعقلان تجرد با فقط تواند  نمیزین
 نیهمـ بـر و اسـت الیـخ تجـرد انکـار از متـأثر زیـنی جسمان معاد به اعتقادش عدم
ی نـاتوان و عجـز اظهـار ،یفلسف ابزار با آن لیتفاص فهم وی جسمان معاد اثبات از اساس،
 راه، آن و دیـبرآ مهـم نیـا ۀعهد از بتواند که است جسته تمسکی گرید راه به و نموده

 اخبـار برابـر در عاقلانه تواضع و ،یوح اهل وی وح زبان دنیفهم وی وح قیطر مودنیپ
  :سدینو  میرو نیا از. است)  معصوم( َّمصدق صادق

 قبول و عتیشر قیطر از جز ،آن اثباتی برا و است دهیرس شرع راه از ،معاد ازی بخش
  .)٣٣٢ :١٣٩۵( زیخرستا در بدن بازگشتی یعن ؛مینداری راه نبوت خبر

 قیـطر از را معـاد بـودنی جـسمان او کـه است نیا انگریب ،نایس ابن از مذکور مطلب
 بـودنی روحـان ،آثارش در لذا و پردازد  نمیبرهان ۀقاما به آنی برا گرید و ردیپذ  میشرع
 کـهی جـسمان معاد ییک: است قائل معاد نوع دو به او رو، نیا از. دهد  میحیتوض را آن
 یگـرید و رد،یپذ  میاثبات به اجیاحت بدون و یمحمد برحق ِعتیشر قیطر از را آن

 دیـنما  مـیدییـأت را آن زیـن نبـوت و گـردد  مـیادراکی برهان اسیق و عقل با کهی معاد
  .)٣٣٣: همان(

 و عقل قدرت تیمحدود به اذعان با او که بردی پ توان  مینایس ابن سخنان در تأمل با
 ،یفلـسف عقـلی هـا استدلال ۀحوز ازی جسمان معاد شناخت نبود خارج و آن ادراکات
 یعقلانـ و لازم رای جسمان معاد رشیپذ و داند  میواقع با مطابق رای وح صاحب گفتار
  .است عقل حکم نیع آن قیتصد و است ّمصدق صادق خبر ،ینب خبر رایز ؛داند می

 هیاضـحو ۀسالر در او که استآن  رسد می نظر به بیعج آنچه سخنان، نیا وجود با
 عتیشر انیب و کرده انکار رای جسمان معاد صراحت، با و ردیپذ  میرای روحان معاد فقط
  :سدینو  میو داند  میقیخلا عموم فهم خور در زین را معاد خصوص در رسول ریتفس و

 آن و کـردن، اسیـق آن بـر جملـه و دانـستن دیببای کل ۀقاعد دارد، شرع به تعلق هچآن
 قیـخلا ۀجمل با او خطاب ،است آوردهی غامبریپ کهی عتیشر هر: که است نیا قاعده
 رای معـان نیـا کـه اسـت واجـبی و بـر ،اسـت عتیشر صاحب که آن پس ...است

 کس همه که رساندی تیغا به و فتدین غلط و خطا چیه آن در که چنان کند، انیب درست
  .)۵۶١ و ۵۵٩: ١٣٨٨( بدانند و یابند وقوف آن بر
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 در لـم او لـذت و شـقاوت و سعادت مذکور، ۀرسال در نایس ابنی ها هنوشت اساس بر
 سعادت نوع نیا افتیدر از مردم عقل اما ،یجسمان نه استی روحان مرگ، از پس عالم
 لاتیتمثـبرخـی  بـا را قیحقـا نیـا عت،یشـر صـاحب رو نیا از .است عاجز شقاوت و

 وجود به ریتحذ و بیترغ نانآ درو  برسد مردم ۀعام فهم به که است کرده انیبی جسمان
  :سدینو  میاو. دیآ

ی روحـان همـه آن، ماننـد و عقوبـت و لـذت چون جهان، آن کار که میکن ریتقد اگر
 چـون شـرع بـود، عـاجز نظـر اول بـه آن افـتیدر از مـردم عقـل و ،یجسمان نه باشد
 مردم فهم به کهی لاتیتمث به جز کند، ریتحذ و بیترغ را مردم و کند انیب کهی خواست
 ظـاهر بـه اگر ،است شده گفته عیشرا در که زهایچ شتریب. ..کردن نتواند باشد کینزد

  .)۵۶۴ و ۵۶٢: همان( دیآ لازم اریبس محال برانند،

 یِجـسمان معـاد نـوع دو بـه اعتقـادش بـر ةنجـاال کتاب در نایس ابن که است درست
 اعتقـاد هیاضـحو ۀالرس در او سخنان است، نموده حیتصری برهان یِروحان معاد وی شرع

 بـودنی روحـان به فقط حال هر در او که است نیا انگریب بلکه کند،  نمیدییأت را مذکور
 امبریـپ زبـان از و عتیشـر ظـاهر اسـاس بر را آن بودنی جسمان اگر و است معتقد معاد
 زیـن عتیشـر نهـاد در معـاد بـودنی جسمان به معتقد که است جهت آن از نه رد،یپذ می

 معـادکـه  است واجب عتیشر صاحب بر دارد اعتقاد که است جهت آن از بلکه باشد،
  .کند انیبی جسمان لاتیتمث قالب در و مردم درک و فهم ۀستیشا رای روحان

توان گفت که انکار تجرد خیال توسط وی و فساد صور خیالی بعـد از جـدا   میپس
 عدم اعتقادش مرگ و ازشدن نفس از بدن، مبنای اعتقاد او به روحانی بودن زندگی پس 

گاه ارواح بعد از مرگ را یجائلۀ  مس،از این رو. ا عالم مثال مقداری استیبه عالم برزخ 
کیدبدون اعتقاد به عالم برزخ، با   در یو .نـدک ین میی و عالم عقل تبک افلاۀی بر نظرتأ

 عالم نفـوس اعـم از نفـوس .٢ ،عالم عقل. ١ :کند آثارش به وجود سه عالم تصریح می
  .)٣/٢۶۴: ١٣٧۵طوسی، نصیرالدین ( عالم ماده .٣ ،تام ا عالم مجردات غیریفلکی و انسانی 

ی جزئـ عیوقـا و استی اریاخت وی اراد افلاک،ی برا حرکات که است قائل نایس ابن
 ازی جزئـ عیوقـا .هستند افلاک حرکات ریتأث ازی ناش ،دنده یم رخ عتیطب عالم در که

ی جزئـ اریـاخت و ارادهی دارا افـلاک نیبنـابرا. گردنـد ینمـ حاصـلی کل اریاخت و اراده
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 ِادراک بـر بـودن قـادر و کننـد یمـ ادراک ،باشـد یمـی جزئـ کـه را خود فعل و هستند
ی فلکـ نفوس از و هستند نفوسی دارا افلاک پس است، نفس داشتن مستلزم ،اتیجزئ
 افعـال تیغا تصور مستلزم ها آن ازی اریاخت افعال صدور و شود یم صادری اریاخت افعال
 اتیـغا بـه علـم آن تبـع به و عتیطب عالم دری جزئ عیوقا و حوادث دادن رخی یعن خود
  .)١١۵: ١٩۵٢( باشد یم

 کرا افـلایـ ز؛ اسـتک تمام تحولات عالم ماده بر اثر نفوذ افـلا،نایس ابن ۀیدر نظر
وان  بـه عنـک، افـلایاز نظر و. باشند یت مکات و حری حی زنده دارایهمانند موجود

ت کـ عـالم مـاده را بـر عهـده دارنـد و بـا حریها دهید جهات پدیّمحدد الجهات، تحد
 :١٣٧۵طوسـی، نـصیرالدین (ننـد ک ی عقـل آمـاده مـیها  افاضهینه را برایز زمی خود نیدور
  .)٢۴٢ـ٢۴٠و ١٨۵ ـ٣/١٨۴

البقاء اسـت و ةیـالحدوث و روحانةیه روحانک پس از مرگ، نفس  کهاو معتقد است
 و کات خـود در عـالم افـلایـست، بـه حیـ آن متصور نی برایشتداد وجودگونه ا چیه

 مـرگ نیـز ۀو پدیـد ؛ نه با بدن برزخی در عالمی به نام عـالم بـرزخ،دهد یعقول ادامه م
افتد که بدن به عنوان ابزار نفس، قابلیـت ابـزار بـودن خـود را از دسـت   میزمانی اتفاق

  .بدهد یا زوال بپذیرد
 مرگ، به قابلیـت ابـزار بـودن بـدن بـرای ۀ در توجیه پدیدنایس بناکه رسد   میبه نظر

متناسـب بـا اسـتکمال  و اما به قابلیت جسم طبیعی برای کمال ،نفس توجه نموده است
آن را به کلی قابل زوال دانسته است، در حالی کـه بـدن طبیعـی  نفس، عنایتی نداشته و

 طبیعت کنونی خود قطع علاقه کندهم قابلیت دارد با سیر تدریجی کمالی به تدریج از 
 همین بـدن ۀیافت در صورت دیگری وجود پیدا کند که آن صورت دیگر، قالب تکامل و

طبیعی است و چیزی مجزا و خارج از بدن طبیعی نیست و اگر بدن طبیعی، ابزار نفـس 
  همـان بـدن اسـت، ابـزار نفـس محـسوبۀصورت کامل آن بـدن نیـز کـه ادامـ ،است
 حیـات و کمـال ۀ بـه ادامـ،شود  میدر آن قالب که بدن برزخی نامیدهگردد و نفس  می
سـپس   که نفس، بدن طبیعی را به کلی تـرک گویـد واپردازد، اما نه به این معن  میخود

بـدن طبیعـی بـه بـدن   بلکـه تبـدیل شـدن،وارد یک بدن دیگر به نام بدن برزخی گردد
 چـرا ؛ وجود پیدا کردن استصورت دیگری در  واندازی  پوستی در واقع نوع،برزخی
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. گـردد  میبا کنار رفتن این بدن طبیعی نمایان  بدن برزخی، باطن همین بدن است وکه
  :فرماید میامام خمینی 

 سـتر دری ول ،است موجود الآنی برزخ بدن و ،]است[ یبرزخ بدن ِساتر ،یعیطب بدن
 و لبـاس و سـاتری برزخـ بـدن و اوسـت سـاتر بـدن نیـا و استی یایدن بدن حجاب و

  .)٩٢ :١٣٨٢ ،ینیخمموسوی ( است نفس حجاب

ه بـ منتهـا ،اسـتی عـیطب جـسم نیهمـ ا،یدن نیا در الان یبرزخ جسم اساس، نیا بر
 کمـال واقـع دری برزخـ سمجـ و گردد  مییبرزخ جسم به لیتبد و شده تر کامل جیتدر

 هـم زا ،یبرزخـ بـدن ۀمرتبـ نیاولـ و عتیطب عالم ۀمرتب نیآخر پس. استی عیطب جسم
 ،گردد جدا بدن ازی کل به ،یعیطب بدن ترک با نفس ،نایس ابن اظهار بر بنا که ستندین جدا
  :استی عیطب بدن ۀادام زینی برزخ بدن بلکه

 کمال، به نقص از حرکت با وی وجودی کمال ریس با روز به روز ،یعیطب اجسام نیهم
 در کـه اسـت لیـدل نیهم به و ...شود  مییبرزخ جسم به لیتبد که رسد  مییّحد به

 تـر فیضـع روز به روز چشمت شنود،  میکمتر َگوشت جیتدره بی نیب  میاتیح طول
 در نقـصان و ضـعف نیـای معنـا. گذارد  میضعف به رو ات هیعیطبی قوا و گردد می
ی ویـدن یعـیطب جـسم نیهم. استی برزخ جسم بهی عیطب جسم شدن لیتبد عت،یطب

 ملتفـت مـا منتهـا است، نیا ِکمال ۀمرتب آن،. شود  مییبرزخ جسم به لیتبد که است
  .)٩٣ـ٩٢: همان( میستین ّتبدل و لیتبد نیا

ی ویـدن بـدن تـرک بری مبن نایس ابن سخن که گفت توان  میمزبور مطالب به توجه با
 ،یعـیطب بـدن رایـز ؛رسـد  مـینظـر بـه دیبعی روحان قیطر به اتیح ۀادام و نفس توسط
 منفـک گریهمـد از را هـا آن تـوان  نمـیکه هستند دنب یک ۀمرتب سه ،یاخرو وی برزخ
  :سدینو میباره  نیا دری سبزواری ملاهاد حاج. نمود

 زیّـتم گرییکـد از که است بدن یک طور سه ،یاخرو وی برزخ ،یویدن بدن ۀمرتب سه
 لطافـت و تیـماد کثافت و بقا و دُثور و شدت و ضعف به زین و تشخصات، نه ،دارند

 ایـدن در هک همچنان. ندا شخص یک اطوار و تشخص یک رجاتد همه و ندا متفاوت
 و دارد ازیـامت خیشـ از کَهـل و کَهـل، از شـاب شـاب، از طفـل شـخص، یک در زین

 بالمـستفاد، عقـل از آن و بالفعـل، عقل از آن و بالملکه، عقل از بالقوه عقل نیهمچن
ّمشخ یک همهی ول

  .)٣٣٣ـ٣٣٢:  ١٣۵١( است همه در محفوظ اصل نفس، که دارند صِ
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 افعـال یِمبـاد ضـعف وی بـدن ابـزار تیـقابل عـدم جهـت از ،یعـیطب مرگ نیبنابرا
 و یافتـه تکامـل یِبـدن ابزاری ریکارگه ب و نفس استکمال جهت از بلکه ست،ینی جسمان
 پـس حرکـت نیا طول در که است اتیغای سو به حرکتی برا کمال ۀدرج با متناسب

  .کند  میدایپ وجودی اخرو وی برزخ بدن صورت در ،یعیطب بدنی ریکارگه ب از
 ،پـذیرد  نمـی حیات در قالـب صـور برزخـیۀنا استکمال نفس ناطقه را با ادامیس ابن

 ِ شود و صورت معقولیل به جهان عقلیه تبدکداند  یبلکه کمال نفس ناطقه را در آن م
 ،ز این روا. )۴٣۵: ١۴٠۴(شود، در او نقش بندد  یه به آن افاضه مک یراتی و خی هستۀهم
ارتباط با افلاک  مال و درک نفوس از یمند گاه نفوس پس از مرگ را به لحاظ بهرهیجا
  .ندک ین مییعقول تب و

  گاه نفوس پس از مرگیجا. ٢
و » علـم« نقـص در  در مورد نفوس پس از مرگ، کمـال ویبند می تقسیک در نایس ابن

ه نفـوس پـس از مـرگ در ک دارد ار قرار داده و اعتقادیها مع برای جایگاه آن را» عمل«
  :رندیگ ی میسه دسته جا

  ن در علم و عملاملاک .١ـ٢
ننـد و از ک یصـعود مـ) عـالم عقـول( نفس از بدن، به عالم بالا یین گروه هنگام جدایا

 برخوردارنـد یّ منزه و مبرا هستند و از لذت عالکیگونه مقارنت با اجسام و نفوس فل هر
  .)١۴٠: ١٣٧۵همو، (

عمـل نـه عـالمی بـه نـام عـالم  ن در علم وبا توجه به دیدگاه مذکور، کاملاواقع  در
 مـورد نظـر یِ زیرا در عوالم وجود؛نه معادی به نام معاد جسمانی دارند و )واسطه(برزخ 
ن دو عالم، ی از ایکچ یلذا در ه.  و عقول هستندکعت، افلای فراتر از طبِنا، عالمیس ابن

ًاملا از ماده و عوارض آن کرا عالم عقول ی ز؛اشته باشندتوانند تحقق د ی نمیاجسام جزئ

ه پس از مرگ، ک ین هنگامیبنابرا.  برخوردارندکیز از جسم فلی نکبه دور است و افلا
 ی مـادیئـزه با جسم جکعمل به عالم بالا بپیوندد، محال است  ن در علم ونفس کاملا
 ،یالیـ و تجرد خی مقدارِعالم مثالنا به یس گر، با عدم اعتقاد ابنی دیاز سو. همراه باشد



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢١

١٢۶  

  ه نخواهد بودی قابل توجی و فلسفی عقلیچ مبنای در عالم عقول با هی جسمانمعاد
بـدون طـی نخـستین  عمل در هنگام مرگ به عالم عقول و ن در علم وصعود کاملا

 زیرا ؛ سازگار نیستنایس ابن مورد نظر خود ِصعودی  قوس صعود، با مراتب نزولی وۀمرتب
صعود و طی آن مراتـب   در آثارش، بیانگر وجود مراتبی در قوس نزول ونایس ابنرات عبا

  :دارد  میکه او اظهار چنان. است
تر آمد تا به  فی شرین آغاز شد و به سویتر فی شرۀ از مرتبیه چگونه هستکن کتأمل 

تر بازگـشت تـا   پستیبه سو) یولیه(ن موجودها یتر سپس از پست.  شدی منتهیولیه
  .)٣/١٢۶: ١٣٧۵طوسی، نصیرالدین (د ین رسیتر فیتر و شر فی شربه

 به آغـاز وجـود از مبـدأ یح ویان شد و با توجه به تصری بیه از وک یاساس عبارت بر
کـرات   وجود در قوس نزول به عالم عقل، نفـس، اجـرام فلکـی وۀنخستین و تنزل ادام

از مــاده شــروع شــده و بــه ، قــوس صــعودی نیــز )٣۶۴: ١٣٩۵، نایســ ابــن(آســمانی و مــاده 
 قوس صعود بعد ۀ، نخستین مرتبنایس پس در وجودشناسی ابن. شود ی میالوجود منته واجب

  .باشند هستند که شامل اجرام فلکی و کرات آسمانی میط ی بسیِاز عالم ماده، اجسام نوع
، خروج از عـالم مـاده و ورود نایس ابن ۀمبنای وجودشناسی فلسف درست است که بر

، نایسـ ابـن قوس صعود در نگاه ۀ اما از آنجا که نخستین مرتب،الم عقل، واسطه نداردبه ع
بـه عـالم عقـول بـدون طـی آن مرتبـه، نادیـده  اجسام نوعی بسیط هستند، ورود مستقیم

  . خود استۀگرفتن مراتب قوس صعودی در فلسف
د تـا بـه ابـی مـی شریف نزول ۀ مرتبه به مرتبه از مرتب،در نظر وی هستی در قوس نزول

تـر  شـریف و کند تا بـه شـریف ترین مرتبه بازگشت می سپس از پست رسد و تر می پست
 در قوس صعود نیز ،رسد  می مرتبه به مرتبه به انتها، قوس نزولرۀدای عنی اگر نیمی ؛رسد می

  .کند ن صدق نمی اما این مطلب با دیدگاهش در مورد صعود کاملا.شودباید این روال طی 
 تجـرد  عـالمْ موطن اصلی نفـس،نایس ابن ۀنزولی در فلسف راتب وجودی واساس م بر

توان گفت که نفس با انقطاع از بدن، آمـادگی کامـل  است، اما با وجود این مطلب نمی
چون  «؛برگردد مندی و بدون هیچ گونه معطلی به موطن اصلی خود دارد که بدون نظام

تعالی  ه عمل کرده است، در تکامل وشد حساب روح انسان در تنزلات خود به ترتیب و
 ،تنزل طی کرده است منازلی را که در ۀهم رود و  میشده پیش حساب هم باز به ترتیب و
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 ،طـور کـه در تنـزل خـود در هـر منزلـی صعود هم باید طی کند و همان  بازگشت ودر
منزلـی  صعود نیـز در هـر  در بازگشت و،قسمتی از کمالات خود را از دست داده است

ل گـردد و آمـادگی وجـودی بـرای نیـل بـه ئـاید به قسمتی از کمالات وجودی خود ناب
  .)١٣٧ـ١/١٣۶: ١٣٩۴شجاعی، ( »قرب به خدا پیدا کند موطن اصلی و

 عالم برزخ نیز آمادگی وجـودی بـرای انتقـال بـه ِهای وجودی در واقع یکی از فلسفه
 اخـروی، مـستلزم ۀبـه مرحلـ دنیایی ۀیعنی از آنجا که ورود از مرحل ؛ بعدی استۀمرحل

کنـد تـا   میآخرت، انسان را آماده میان دنیا وای  باشد، برزخ به عنوان فاصله  میآمادگی
  :نویسد  میبارهعلامه طباطبایی در این . خروی شودۀ ا دنیایی وارد مرحلۀاز مرحل

: ١٣۶٣(آخـرت دار جزاسـت  آمـاده شـدن بـرای حـساب، و داردنیا دار عمل، بـرزخ 
١١/١٠(.  

عمل از محیط مادی محض به محیط عقلانی  ن در علم و برای انتقال کاملانایس ابن
مثل این است که بگوییم در روند تکاملی نفـس  دهد و  نمیگونه پلی قرار محض، هیچ

طی تمام مراحل برای نفس لازم نیست و نفس  از عقل هیولایی به سوی عقل بالمستفاد،
 بدون اینکه مراحـل عقـل ، بالمستفاد برسدۀی به مرحلتواند از عقل هیولای  میباره به یک

  .بالملکه یا عقل بالفعل را طی نماید
  :دیگو ین باره میدر اآملی زاده  علامه حسن

ً مـثلا انـسان کـه در هـر ؛ًطفره مطلقا چه در عالم ماده و چه در عالم معنا محال است

فا نکـرده یگذرانـده و اسـتع مراتب مادونش را نی تا جم،ت باشدی از مراتب فعلیا مرتبه
 بدن، از ماده و طبع گرفتـه تـا آن ۀتواند برسد، در مرتب یت نمی به آن مرتبه از فعل،باشد
ت یـ گرفته تـا آن فعلینولای روح، از عقل هۀن در مرتبیهمچن و .ت را که داراستیفعل

را نکه عقـل بالملکـه ی مگر ا،رسد ی به عقل بالفعل نمیولانیًکه داراست؛ مثلا عقل ه
ن اسـاس و اصـل یبر هم .ست، چون طفره محال استی وگرنه ممکن ن،گذرانده باشد

 بـدون یچ روح انـسانیشود هـ یجه گرفته مین حکما و دانشمندان است که نتیّمسلم ب
 یطـیرا انتقـال از محیـ شود؛ زیا جهنم ابدیتواند وارد عالم محشر و بهشت  یبرزخ نم
 قابـل تحمـل یول متفـاوت اسـت، در صـورتط ایگر که از هر نظر بـا محـیط دیبه مح

 یهـا یژگـی از وی که بعـضیا  وجود داشته باشد؛ مرحلهیا انهی مۀخواهد بود که مرحل
  .)٢۶۵  و٢۶٣: ١٣٩۵(  دوم در آن جمع باشدۀ مرحلیها یژگی از ویا  اول و پارهۀمرحل
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  ن در علم و عملامتوسط .٢ـ٢
امـل در علـم کا یـانـد و  دهیمـال نرسـکامل در عمل هستند و در علم به کا ین گروه، یا

 از یامـل در عمـل، پـس از مـرگ مـدتکنفوس  .اند دهیمال نرسکهستند و در عمل به 
شـوند تـا از  یماننـد و از آن عـالم، دور نگـه داشـته مـ یبهره م یب) عالم عقول(عالم بالا 

  .دیابن ییاند، رها ا دچار شدهی گناهانشان در دنۀه به واسطک ی ظلمانیها تئیه
ه کـد یـگو ی از اعمال بـد مـی ناشیِ ظلمانیها تئین گروه از هی اییاو در مورد رها

ن امـور یـه اکـ هـستند ی عرضی نسبت به نفس، اموری برخاسته از اعمال بدنیها تئیه
  .)۶٠٣: ١٣٨٨نا، سی ابن(روند  ین می عذاب، از بی پس از مدتیعرض

رنـد و بـا عـروج بـه یگ ی تعلـق مـکیامل در علم پس از مرگ، به نفوس فلکنفوس 
ن دسته، یا. ابندینند تا به عالم عقول ارتقا ک یل میآسمان، اوصاف و احوال بهشت را تخ

  .)۶٠۴: همان(ه نه در سعادت مطلق هستند و نه در شقاوت مطلق ک هستند یهمان افراد
  عـالیۀشـود تـا بـه مرتبـ  مـی خود معتقد است که کار نفس از حس شـروعنایس ابن

ایـن  بـر. کند  میقوای آن استفاده ابزار بدن و  از،رای رسیدن به مراتب عالیب رسد و می
  بـا یـاری تـن و، اوستۀی که نخستین مرتبی هیولاۀ گفتنی است که عقل در مرتب،اساس

ًپس مسلما این ابزار باید در مراتب بعدی نفس نیز به کمک او . گیرد  میقوای آن انجام ّ

 ادراک ۀابزار بدنی جدا شود، از درج ی از بدن وی هیولا عقلۀاگر نفس در مرتب بیایند و
این رو، بقای   از.شود  میصعود آن به مراتب عالی خدشه وارد شود و بر  مینفس کاسته

اند و هنـوز بـه  ی از بدن جدا شدهی عقل هیولاۀنفوس دیگری که در مرتب نفوس اطفال و
 نـه بـا ،سازگار اسـت  و تجرد خیالاند، فقط با اعتقاد به بدن برزخی عقل بالفعل نرسیده

  قرار دادنْکه با ابزاراعتقاد به مادی بودن آن، و بقای این نفوس باید در جسم مثالی باشد 
  .کند  میی تبیین بقای این نفس را به طریق دیگرنایس ابناما . آن به فعلیت برسد

قل بالفعـل  عۀ به مرحلاش ه عاقلۀقو دنی او، شرط محشور شدن انسان، رسۀشیدر اند
د بعـد از یـرسـند، با  نمـیه قبل از مفارقت از بدن به آن مرتبهک یاست، اما نفوس گروه
 آسمانی و یا چیـزی یه به جسمکن رو، لازم است ی از ا.ت برسدیمفارقت از بدن به فعل

منـدی از  و بـا بهـره ننـدی کامـل را طـک از تی آن، مراحلۀهمانند آن بپیوندند تا به واسط
ز بـه یـن دلان را گـاه نفـوس سـادهی جانایسـ ابن.  عالم آخرت محشور شوندمعقولات، در
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هـای  با وجود ایـن، عـالم افـلاک در گفتـه .)١/۴٣٢: ١٣۶٨( ندک ین میی صورت تبهمین
علم و نـاقص  ماده است و ورود نفوس کامل در  عالم واسطه بین عالم عقول و،نایس ابن

قوس صـعود  در بنای مرتبه به مرتبه بودن سیرتوان بر م  می به عالم واسطه را نیز،در عمل
  .کند دار می اجرام فلکی، موضوع را خدشه اما عدم سنخیت بین نفوس ودانست، پذیرفتنی 
چگونـه نفـس ، انـد افلاک خود دارای نفوس :این است کهمطلب بر این  وارد ایراد

امـر  شـود؟ ایـن انسانی به بدن و جسمی که خود دارای نفس مستقل است، داخـل مـی
 ْانـد و افـلاک متناهی نفوس غیروانگهی، . موجب اجتماع دو نفس در یک جسم است

  شوند؟ داخل می  چگونه نفوس غیر متناهی در اجسام افلاک،متناهی
با عـدم سـنخیت، . گونه سنخیتی نیست اجرام فلکی هیچ آن، بین نفس و علاوه بر

 مراحلی از تکامل را پیموده ، آنۀواسطه که ب کار گیرده تواند اجرام فلکی را ب  نمینفس
وقتـی ذات اجـرام فلکـی از . در عـالم آخـرت محـشور گـردد تا واجد معقولات شود و

 تواند با جرمی کـه دارای صـورت تـام و  میعنصر نیست، چگونه جوهر نفسانی صوری
  .)۴۶ـ٩/۴۴: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی(  داشته باشد؟ی طبیعۀکامل است، علاق

  لم و عملن در عاناقص. ٣ـ٢
اند  ر آن شدهکا منی ی ول،مال دارندکه علم به ک هستند یسانکن گروه ینا، ایس از نظر ابن

» جاحـدان«انـد و  ردهکـسب کمالات را کاند و در عوض، ضد  ردهکا آن را طلب نیو 
شه در عـذاب هـستند یـشـود و هم ین گروه منقطع نمیعذاب و رنج ا. شوند یخوانده م

  .)۶٠٣: ١٣٨٨؛ همو، ١۶٨ ـ١۶٧ :١٣۶٨، نایس ابن(
عالم عقول فلسفی را همان عالم رستاخیز یا قیامت کبرای شرعی بدانیم، در این  اگر

 ؛را درک نخواهند کردگاه قیامت کبری  صورت باید گفت که نفوس گروه مذکور، هیچ
 ّ بـرای همیـشه معـذب بـوده و، این گروه پس از جدا شدن از بدننایس ابنزیرا طبق نظر 

اما این مطلب با دیدگاه شرع مبنی بر . ه به عالم عقول دسترسی پیدا نخواهند کردگا هیچ
 زیرا طبق نـصوص قرآنـی و روایـات، ؛ قیامت ناسازگار استۀها به مرحل ورود تمام انسان

ɚʂَْم َْ˛  :شوند وارد عالم قیامت کبری می با هم ها  انسانۀهم َّوع له النمٌُ ُ َ ْفمʸ... ُاسٌ ُ ْ َ
ٌّقىَ شِ  ٌیدعِسََ وِ

ن در ا در خصوص دور ماندن همیشگی نفوس ناقصنایس ابن، اما دیدگاه )١٠۵ و ١٠٣ /هود(
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هـا  عمل از عالم عقول فلسفی، بیانگر این است که قیامت کبری بـه تمـام انـسان  وعلم
 عقلانــی ۀاختـصاص نـدارد و فقــط آن کـسانی کــه نفوسـشان کامــل شـده و بــه مرحلـ

اشـقیا  با این نظریه، تکلیف ورود نفوس غیر کامـل و. شوند  میَاند، وارد آن عالم رسیده
 از این رو در مقام تطبیق بر ظواهر آیات و روایـات، .به عالم قیامت در ابهام خواهد ماند

  .ه دانستفی برای این نظری ضعۀاین را نقطتوان  می

  گیری نتیجه
مبنای دیدگاه او در . تاثبات نشده اس) برزخ(نا، وجود عالم مثال یس  ابنشناسیوجود در

رش عالم برزخ، به انکار تجرد خیال توسط وی و محال دانستن تحقـق صـورت یعدم پذ
 عـالم بـرزخ، عـالم از نایسـ ابـن نگفتن سخن رو، نیا از .گردد مقدار بدون ماده برمی و

 وی الیـخ تجـرد از ،برزخ عالم صور رایز ؛استی عیطبی امر منفصل، الیخ عالم یا مثال
 تجـرد کـهی عـالم به ،یعقلان تجرد با فقط تواند  نمیزین نفس و است رخورداربی رزخب
  .دیابی دسترس داردی الیخ

 از اساس، نیهم بر و است الیخ تجرد انکار از متأثر زینی جسمان معاد به  ویاعتقاد عدم
 رشیپـذ بـر و نمـودهی ناتوان اظهاری فلسف ابزار با آن لیتفاص فهم وی جسمان معاد اثبات
 مذکور اعتقاد هیاضحو ۀرسال در او سخنان اما. دینما  میاذعان شرع قیطر ازی جسمان ادمع
 معتقـد معـاد بودن یروحان به فقط حال هر در او که است نیا انگریب بلکه کند،  نمیدییأت را

 عتیشر صاحب بر اما دارد، دلالت معاد بودنی روحان بر زین عتیشر نهاد او، نظر به و است
  .کند انیبی جسمان لاتیتمث قالب در و مردم فهم ۀستیشا رای روحان معاده ک است واجب

به نظر وی زمانی که بدن به عنوان ابزار نفس، قابلیت ابـزار بـودن خـود را از دسـت 
 نفـس از بـدن جـدا افتد و بـا ایـن پدیـده،  می مرگ اتفاقۀبدهد و یا زوال بپذیرد، پدید

  .دهد یو عقول ادامه م کات خود در عالم افلایشود و به ح می
ناشی از عدم توجه وی به قابلیت جسم طبیعی  نایس ابنقابل زوال دانستن بدن توسط 

بـدن برزخـی . به سوی کمال و سیر تدریجی بدن طبیعی بـه سـوی بـدن برزخـی اسـت
آن  مستقل از این بدن طبیعی نیست کـه نفـس بـا تـرک بـدن طبیعـی، بـه چیزی جدا و

 ظـاهر و ه بدن برزخی، ادامه و باطن همین بدن طبیعی اسـت وعنایتی نداشته باشد، بلک
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 بدن برزخی نیـز ،بر این اساس اگر بدن طبیعی ابزار نفس است. هم جدا نیستند  ازباطن
  .ادامه و کمال جسم طبیعی و متناسب با استکمال نفس، ابزار نفس خواهد بود به عنوان

الم عقول پس از جـدایی از بـدن، عمل به ع ن در علم وبه صعود نفوس کاملامعتقد او 
پیوندنـد  ن در علم، به جسم فلکی میکاملا. بدون بدن است عالم واسطه و بدون توقف در

حسب مراتبی کـه دارنـد،  همچنین اشقیا را نیز بر ن در عمل، نفوس دیگر وجایگاه کاملا و
 یط مادی محضعمل از مح ن در علم وکاملا برای انتقال نایس در واقع ابن .کنند تبیین می

بنـا بـر  در حالی که ،دهد  نمیحد وسط و پلی قرار گونه به محیط عقلانی محض، هیچ
گر که از هـر نظـر بـا یط دی به محیطی انتقال از مح،ن حکما و دانشمندانیّاصل مسلم ب

 محـیط یهـا یژگـی از ویکه بعض انهی مای هط اول متفاوت است، بدون وجود مرحلیمح
  . محیط دوم در آن جمع باشد، قابل تحمل نخواهد بودیها یژگی از ویا اول و پاره

 وجود آغاز شده و با گذر از عالم أهمچنین در نظر وی، هستی در قوس نزول از مبد
گفتنـی اسـت کـه اگـر   با تأمل در مطالب مذکور،.رسد  میعقل و اجرام فلکی به ماده

س صعود نیز بایـد همـان روال رسد، قو  می قوس نزول با طی تمام مراتب به انتهاۀدایر نیم
مـل کـه ع  در علـم ونرا داشته باشد، اما این مطلب با دیدگاهش در مورد صعود کـاملا

شـوند،   مـی محـض وارد عـالم عقـول محـضۀمـاد ً افلاک مـستقیما ازۀبدون طی مرتب
ن در عمل را بـه جـسم فلکـی ان در علم و ناقصاما پیوستن نفوس کاملا .مطابقت ندارد

 آن ۀ صعود پس از مرگ، برای طـی مراحلـی از تکامـل بـه واسـطۀستین مرتبعنوان نخ به
از قبیـل اجتمـاع دو نفـس در را هـایی  ولی این نظریه نیز محذوریت. داند  میجسم لازم

  .یک جسم و عدم سنخیت بین نفوس و اجرام فلکی به دنبال دارد
  عقـول و افـلاکعالم یا غیر کامل نیز در نظر وی، برای همیشه دور از نفوس اشقیا

م قیامـت لهـا بـه عـا این نظریه با دیدگاه شرع در مورد ورود تمامی انـسان. برند  میبه سر
  .دهد  میرا در ابهام قرار تکلیف ورود اشقیا به عالم محشر مطابقت ندارد و

بـه در حـال حرکـت تـدریج ه مبنای هدف خلقت، ب پس حق این است که انسان بر
 عقلانـی ۀاگـر بـه مرتبـ. تبدیل شدن به جسم برزخی است بدن طبیعی و سوی رهایی از

 جهات کمالی که در طبیعـت ۀبا هم هم جسم برزخی را خواهد داشت و  باز،هم برسد
  .داشت، در عالم برزخ خواهد بود
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  یشناس تابک
، ) سـیما۴شـبکۀ  (برنامۀ معرفـت، )گفتگو(» االله رابطۀ انسان کامل با وجه«ابراهیمی دینانی، غلامحسین،  .١

  .<https://philosophyar.net>: ، قابل دستیابی در. ش١٣٩١
  . ش١٣٨٠مطالعات فرهنگی،  پژوهشگاه علوم انسانی وتهران، ،  اسلامیۀقواعد کلی فلسفی در فلسف، همو .٢
 ادٶفـ احمـد قیتحق ،)معادها و بقائها و النفس فی ةرسال (النفس احوال ،عبداالله بن نیحسابوعلی  نا،یس ابن .٣

  .م ١٩۵٢ ،یالعرب المکتب دار روت،یب ،یالاهوان
  .ق ١۴٠۴ ، نجفییمرعش ةااللهیآ ۀکتابخان قم، د،ئزا دیسع حیتصح ،)لهیاتلاا (الشفاء ،همو .۴
 تهـران، دوم، چـاپ پـژوه، دانـشی محمـدتق حیتصحمقدمه و  ، بحر الضلالاتیالنجاة من الغرق ف ،همو .۵

  .ش ١٣٧٩ تهران، دانشگاه
  .ش ١٣٧۵ ،یالاسلام الاعلام مکتب قم، ،یآمل زاده حسن حسن قیتحق ،الشفاء کتاب من النفس ،همو .۶
 تهـران، دوم، چـاپ ،یملکـشاه حـسن شـرح و ترجمـه ،سـینا  ابـنهاتیتنب و اشاراتترجمه و شرح  ،همو .٧

  .ش ١٣۶٨ سروش،
 دوم، چـاپ ،یثربـیی یدیحیسـ شرح و ترجمه ،الرئیس ابوعلی سینا  شیخنجات اتیالهترجمه و شرح  ،همو .٨

  .ش ١٣٩۵ کتاب، ستانبو قم،
 دمحمودیسـو توضـیحات  حیتـصح ،)رسـاله هفـدهترجمـۀ ( نایسـ ابـنالرئیس  شیخ رسائل مجموعه ،همـو .٩

  .ش ١٣٨٨ اشراق، تیآ قم،ترجمۀ ضیاءالدین دری و محمود شهابی و محمدمهدی فولادوند،  ،یطاهر
  .ش ١٣٩۵ کتاب، بوستان قم، پنجم، چاپ ،معقول و عاقل اتحاد حسن، ،یآمل زاده حسن . ١٠
 ابوالحـسن رزایـمی حواشـ و مقدمـه،  فی المفتتح و المختتمالحکم سرارا،  بن مهدیهادیملا، سبزواری . ١١

  .ش ١٣۵١ ه،یاسلامی فروش کتاب تهران، دوم، چاپ ،یانجیم میدابراهیس حیتصح ،یشعران
  .ش ١٣٩۴ انتشار،ی سهام شرکت تهران، سوم، چاپ ،خدای سو به بازگشت یا معاد محمد، ،یشجاع .١٢
  . ش١٣٧٩ بهار ،١٩ ۀشمار ،صدرا ۀخردنام ۀفصلنام ،»الیخ تجرد و مثال عالم «حه،یمل ،یآباد نجفی ابرص . ١٣
 علامـه ۀیحاشـ ،هالاربعـة العقلیـ  فـی الاسـفارةالمتعالیـة الحکمـ م،یابراه بن محمد ،یرازیشدین صدرال .١۴

  .ش ١٩٨١ ،یالاسلام التراث اءیاح دار روت،یب سوم، چاپ ،ییطباطبا
دفتـر  قـم، ، همـدانییموسـو محمدباقرسـید ۀترجم ،زانیالم ریتفسترجمۀ  ن،یمحمدحسیدس ،ییطباطبا .١۵

  .ش ١٣۶٣ ،یاسلام انتشارات
  .ش ١٣٧٣ ،یاسلام غاتیتبل دفتر قم، دوم، چاپ ،یروانیشی عل شرح و ترجمه ،الحکمه ةینها ،همو .١۶
 ،البلاغـه نـشر ،قـم ، مـع المحاکمـاتالتنبیهـات و الاشارات شرح ،محمد بن محمد ،یطوس نیرالدینص .١٧

  .ش ١٣٧۵
 جعفرسـید ه و تحـشیۀترجمـ ،فاضـله ۀمدین اهل های اندیشه نصر محمد بن محمد بن طرخان،ابو ،یفاراب .١٨

  .ش ١٣٧٩ ،یاسلام ارشاد و فرهنگ وزارت تهران، ،یسجاد
 مـسلمان، زنان نهضتتهران،  ،یفهر احمدسید ۀترجم ،سحر دعای شرح ،االله روحسید ،ینیخمموسوی  .١٩

  .ش ١٣۵٩
  .ش ١٣٨٢ ،ینیمخ امام آثار نشر و میتنظٶسسۀ م تهران، ،ینیخم امام دگاهید از معاد ،همو .٢٠
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  ١٣٩۶  پاییز ـ زمستان،٢١ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  معاد جسمانی

  علی مدرس آقااز منظر قاضی سعید و
  ١محمدحسین نقیبی  سید  
    ٢عبداله نصری  

  دهکیچ
 دار حکمت اسلامی، طلایه دو ،سینا و ملاصدرا ابنعاد جسمانی عنصری از منظر م

ۀ صـدرالمتألهین و واسـطقمـی شـاگرد با قاضـی سـعید .استمواجه  با محذوراتی
 هر دو دیدگاهی ،این  با وجود،باشد  میعلی مدرس زنوزی شارح مکتب صدراآقا

قائـل بـه حـشر ابـدان  و همتفاوت از دیدگاه صدرا در باب معاد جسمانی ارائه داد
 دنیـا ۀمتفـاوت از نـشئای   آخرت در نـشئه،هر دو حکیمبه باور  .اند  شدهعنصری

 بلکـه توجـه ،رود  نمـی همچنین تعلق نفس به بدن با مـرگ از بـین.دیاب میتحقق 
 بـدن ینفس به بدن حتی بعد از پوسیده شدن بدن و تفرق اجزا وجود دارد و اجزا

دهنـد و نفـس در قیامـت بـه   می تکاملی خود را ادامهحرکت و سیرمرگ، بعد از 
 بعـد . بدن دنیوی تشکیل شده اسـتیاجزاۀ گیرد که از همین ماد  میبدنی تعلق

 مدرس از قوت علمـی و آقاعلیاز تبیین دو دیدگاه مشخص خواهد شد که تبیین 
                                                                 

 ۴/٩/١٣٩۶: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٢/١٣٩۶: افتیخ دریتار.  
  .(naghibi12@gmail.com)ی ئنشگاه علامه طباطبادافلسفه و کلام اسلامی دانشجوی دکتری . ١
  .(nasri_a32@yahoo.com)) ولۀ مسئنویسند (یئاستاد دانشگاه علامه طباطبا. ٢



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢١

١٣۴  

  . بیشتری برخوردار استاستدلالی
 به بدن، قاضـی سـعید قمـی، معاد جسمانی، تعلق ایجابی نفس :یدیلکواژگان 
  . مدرسآقاعلی
  مقدمه

ترین مسائل مورد بحث و گفتگـوی متفکـران اسـلامی  باز یکی از مهممسئلۀ معاد از دیر
 متفـاوت در ایـن بـاب ییهـا  دیـدگاهۀ ایشان با توجه به مبانی متفاوت، به ارائ.بوده است
ف، روحانی صـرف، مادی صر«ۀ  در چهار دست،بندی کلی  که در یک دستهاند پرداخته

ِروحانی و جسمانی مثالی، روحانی و جسمانی عنصری  قاضـی سـعید .یرنـدگ  می قرار»ِ
هـر دو قائـل بـه  دارنـد و  چهارم قـرارۀ در دست،بندی قمی و مدرس زنوزی در این دسته

  البتـه در بیـان مـوطنی کـه حرکـت در آن صـورت.باشند  میحرکت ابدان بعد از مرگ
کـه هـر دو اندیـشمند قائـل بـه حـشر با توجه به این .تلاف دارند با یکدیگر اخ،گیرد می

 ۀتواند زوایای بیشتری از نظریـ  می بررسی تطبیقی هر دو دیدگاه،باشند  میابدان عنصری
 در ،ی بیـشتری را از ایـن نظریـههـا معاد جسمانی عنصری را مـشخص سـازد و دیـدگاه

 خود با برخی ظـواهر ۀتطبیق نظریی پکه این دو اندیشمند در از آنجا و  اختیار ما گذارد
 مل از برخی متون دینی ارائهأخور ت  بررسی دیدگاه آنان تفسیری دراند، متون دینی برآمده

اشکالات مطرح بر معاد به  همچنین زنوزی در بیان دیدگاه خود کوشیده است .دهد می
کول و عدم تناسـب بـین فعـل و قـوه ۀ عنصری از جمله شبهِجسمانی کل و مأ اسـخ پ آ

و در کنـیم  را تقریر مـین دو حکیم گرانسنگ ی اهای دیدگاهابتدا در این پژوهش . دهد
 ایـن دو ۀ مواجهـۀسـپس نحـوپـردازیم و  مـین دو دیدگاه بـا یکـدیگر ی اۀسیادامه به مقا

شده در باب معاد جسمانی عنصری بررسی و ارزیابی  با اشکالات مطرحرا حکیم فرزانه 
 قاضـی سـعید و هـای پـردازیم کـه آیـا دیـدگاه میرسی این امر در نهایت به بر. کنیم می

و از همــاهنگی کامــل بــا قواعــد عقلــی   مــدرس از ناســازگاری درونــی بــه دورآقــاعلی
   یا نه؟ندبرخوردار

   معاد از منظر قاضی سعید قمی.١
 در ،ی آنهـا ا و عـذابهـ تقاضی سعید قمی به این امر تصریح دارد که آخـرت و نعمـ
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آن  بـودن  آن مرگی که واجب است به حـق، از منظر وی.ستز سرای دنیاغیر ا ای نشئه
آخرت است که از جنس عـالم عنـصری ۀ  دنیا به نشئۀ انتقال از نشئ،اعتقاد داشته باشیم

 او .)١/۵٢٧: ١۴١۵(شـود   مـیعالم آخرت زنـده میرد و در  مینیست و انسان از این عالم
د که جهنم همان عالم کـون و فـساد نباش  می اینالصفا که قائل به  بیان اخوانّدر مقام رد

  :دارد  میبیانست، و طبیعت زیر آسمان دنیا
 دلالـت بـر ایـن دارنـد کـه ،الصفا و دیگران بیان کردند ای که صاحب اخوان تمام ادله

 عنـصری دنیـا ئۀاما دلالت بر این نـدارد کـه جهـنم در نـش [خروی جسم استاآتش 
  .)١/۵۴٢ :همان( ]شود  میمحقق

 حدیث معراج و باز شدن آتش به ایـن اشـاره دارنـد کـه در ،همچنین از دیدگاه وی
دنیـوی دری بـه نـشئۀ آخرت وجود ندارد، بلکه از ایـن ِموعود  ِ نار، عنصری دنیوینشئۀ

َ و حدیث برهوت و حضرشود  میخروی بازاآتش  موت فقط بر این دلالت دارند که آن َ
  و حـق نیـز همـین١)همـان(ه خود جهنم باشد  نه این ک،چاه طریقی به سوی آتش است

  شود، اگر این نظام مکرر؛ صرف مکرر شدن این نظام نیست، قیامتۀباشد که مسئل می
، اشـد عین ایـن نظـام ب، اگر آن نظام؛خاصیت خودش را از دست بدهداست که محال 

باید پیری، فرسودگی، مردن و حتی تکلیف و حتی همین جمادات در عالم آخـرت نیـز 
  .)۴/۶٧٣: ١٣٧۴مطهری، ( وجود داشته باشد

   ارتباط نفس و بدن جسمانی مادی بعد از مرگ.١ـ١
 ۀیافتـ  تجـسم،باشـد  مـیاو ابدان انسانی را در عالم برزخ کـه واسـط بـین دنیـا و آخـرت

دانـد و بـدن   مـیبرای نفسـ اعم از نیکو یا ناپسند ـی مادی ها ملکات جسمانی و هیئت
: ١۴١۵،  قمـیقاضـی سـعید( باشد  میشده در دنیا  ملکات کسب تجسم،برزخی در حقیقت

١/۵٢٧(.  
  :دارد  میهمچنین قاضی سعید بیان

جسمی شـریفی کـه در ۀ از ملابست با ماد]  استکه همان عالم متوسط[عالم نفسی 
باشـد   میدر نتیجه تجسد اعمال و اقوال صحیح.  نیست خالی،باشد  میغایت نورانیت

                                                                 
  .)٢۶/٣۶٢: ١۴٠۶فیض کاشانی، ( الأرض برهوت ی بئر فّ شر، یث علی حدیة فی النهایقال ف. ١
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: همـان(ویـل نـداریم أباشـد نیـاز بـه ت  میه یکی از مواقف قیامتما در بیان میزان کو 
١/۵۵٨(.  

ده شـ در عبارت بالا به مادی بودن عالم نفـسی تـصریح ،که مشاهده شد طور همان
 ایـن حـرف را ۀ البته ریـش.باشد  میاش متفاوت  دنیویۀچند که آن ماده با ماد، هراست
 از ملابست ،هر مرتبه و عالمی باشدکه ایشان قائل است نفس در جست توان   میدر این
گردد   نمی منفصل از حرکت، همچنین این جسم مادی.گردد  نمی جسمانی جداۀبا ماد

کـه متناسـب بـا اسب با خود را خواهد داشت تـا این حرکت متن،و در هر موطن و عالمی
 حرکت بـدن بعـد از مـرگ و متلاشـی ، به بیانی دیگر.شود  میکرده در دنیا صور کسب

باشد و به خاطر   می ذاتی آن،نفس به جسم مادی ادامه دارد؛ چرا که تعلقنیز  اجزا شدن
  .همین تعلق به بدن خاص، از نفوس دیگر متمایز گردیده است

  :دارد  میاو بیان
  از ملابست ماده و همراهی با طبیعت جسمانی جدا،نفس از آن حیث که نفس است

 اختـصاص بـه ، مادیۀ از حیث این علاقشده نفس شود و در اصول برهانی اثبات نمی
  متفـرق در افـراد و،شخص خاصی یافته است و به خـاطر منطبـع شـدن در ایـن مـاده

 با پراکنـده شـدن اجـزای ]بین نفس و بدن[این علاقه  ...اصناف مختلف شده است
رود و تنها ظاهر شدن آثار ماده   نمیدر کیفیات گوناگون از بینها   آنبدن و دگرگونی

 البته این جدایی اجزا نسبت به ما و حـواس .رود  می این پراکندگی اجزا از بینۀسیلبه و
؛ چـرا کـه ...باشـند  مـی آن اجزا بر اجتماع ذاتی خود، نسبت به خداوندگرنهوست ما
 ثابـت شـده اسـت کـه وحـدت ،باشـد  مـیی افلاطـونأ برهان که مطابق بـا رۀوسیل به

 رود؛ زیرا که آن کثرت در مقابـل وحـدت ی نم اجزا از بینِشخصی با کثرت انفصالی
  .نیست

 ایـن در . مخل به وحـدت شخـصی اسـت،وی معتقد است که تنها انفصال حقیقی
گیـرد تـا   نمیحالی است که در صورت پراکندگی اجزای بدن، انفصال حقیقی صورت

  زیرا انفصال حقیقی در صورتی واقع؛مخل به وحدت شخصی اجزای بدن با نفس باشد
  در ماهیت بـا هـم مـشترک نباشـند و ایـن در صـورتی رخ، آن متصلیکه اجزاشود  می
 ۀاجـزای متفرقـ( ی باشند که در مورد بحثّیتجزی لا اجزا،دهد که اجزای آن متصل می
  .)۵۶٣ـ ١/۵۶٢: همان( باشد  نمیاین فرض موجود) بدن
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  :گوید  می مادی بدن بعد از مرگی در بیان حرکت اجزااو
  خـالی از حرکـت در اسـتعدادات لایـق بـه خـود،ت جرمـانی جـسمانی و طبیعـۀمـاد
  متناسب با مواطن و عـوالمی اسـت کـه در، البته حرکت در این استعدادات.باشد نمی
 کـرده در دنیـا  متناسـب بـا صـور کـسب،قرار گرفته اسـت و در گذشـت زمـانها  آن
  .)١/۵۶۴ :همان( شود می

 در ،مانـد  مـیو قوی و هیئاتش بـاقیچه از میت بعد از پوسیدن تمام اجزا و ارکان آن
 ۀشده است و آن در نظر قاضی سـعید عبـارت از حـص» عجب الذنب«روایات تعبیر به 

 صـور ، آخرتئۀ جسمانی در نشۀباشد و این حص  میشخصی از جوهر جسمانی طبیعی
که در حقیقت همان اعمال و ملکـات دنیـوی پذیرد  را مییی ها اخروی و هیئت و شکل

ی زیبـا و هـا ی برزخی و حرکـاتش در هیئـتها ب استعدادش در صورتو به حساست 
 در نتیجـه .شـود  مـیاش در دنیـا شـده  پذیرای ظهور روح در بدن به کـار گرفتـه،ناپسند

باشد؛ چرا که از   می متفاوت از تفسیر حکمت متعالیه،تفسیر قاضی سعید از بدن برزخی
 ،باشـد  مـیته از نفس و مجرد از مادهیاف ئت نش،ِ بدن مثالی برزخی،متعالیهحکمت منظر 

چنـد کـه ایـن مـاده ، هرباشـد  مـی بـا مـادهه بدن برزخی همـرا،اما از منظر قاضی سعید
 همـراه تْئا نفس در تمام نـش،ایشانبا اعتقاد  . است دنیویۀ از مادتر  و نورانیتر متکامل
ت متناسـب بـا  حرکـ،و در هر مـوطنی نیست باشد و این بدن نیز فارق از ماده  میبا بدن

  .)١/۵۶۵ :همان( عالم خود را دارد
 بررسی این امر بپردازیم که منظور وی از عالم نفسی چیست؟ او در این بارهحال باید به 

  :دارد  میبیان
 یکی عالم عقلی، سپس عالم نفسی و در نهایـت عـالم :باشد  می سه عالم،عوالم کلی

از ای  ، وجهـهباشـد  مـی آنأمنـشاز عالم عقلی دارد که اصل و ای   نفس وجهه.حسی
از عالم حسی دارد که زنـدان ای  باشد و وجهه  می آنۀعالم نفسی دارد که مقام و مرتب

 رفتـه در اعـراض مـادی و شـوائب حـسی، فرو در عـالم حـسی.باشد  میو محبس آن
باشد که ملکوت ایـن جـسم   می نفس منطبع در جسم نوری، در عالم نفسی؛باشد می

 بلکـه محـیط بـه تمـام ، نفس تعلقی به جـسم نـدارد،و در عالم عقلی ؛باشد  میمادی
 مـوت ۀ پس هنگـامی کـه نفـس بالاضـطرار بـه وسـیل.باشد  میعوالم جسمی و نفسی

اش   جـسمانیۀطبیعی از عالم عنـصری جـدا شـد، بـه سـوی عـالم نفـسی در آن مـاد
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 صورتی که  در، اعمال پاکش نورانی گشتهۀ جسمانی به وسیلۀ که این مادگردد بازمی
ــد ــعداء باش ــشته،از س ــانی گ ــا ظلم ــد، و ی ــقیاء باش ــه از اش ــورتی ک ــان(  در ص  :هم

  .)۵٣٢ ـ۵٣١/١

 منظور ایـن ، تعلقی به بدن ندارد،عالم عقلی نفس دراست که که بیان کرده البته این
 خـود او گرنـه و، احتیاجی به بـدن نـدارد،هئاست که نفس در تصرفات مربوط به آن نش

گـردد، و معلـوم شـد   نمـیگاه از همراهی با بدن مادی جدا فس هیچ که نهتصریح کرد
باشـد کـه   می عقلیئۀ عنصری و نشئۀ عالم متوسط بین نش،که منظور وی از عالم نفسی

 لطیف و ، جسمانیۀاما این ماد است،  جسمانیۀچند این عالم دارای ماددر نظر وی هر
 ،خ که از مراتب عالم نفـسی اسـت او در عبارتی دیگر در توضیح عالم برز.نورانی است

 این جسم لطیف را بر اساس افعال اختیاری نیکو یا ْکند که نفس  میبه این نکته تصریح
  ١.)١/۵٣٠ :همان( کند  میناپسند در این دنیا ایجاد

کنـد کـه   مـی اسـتناد، بـه روایتـی از امـام صـادقاو در مادی بودن بدن اخروی
ایـن روایـت استـشهاد به  آنجا که در ادامه، آقاعلیاز .  آورده استالاحتجاجطبرسی در 

  :دفرمای  میامام صادق. پردازیم  میبه ذکر آنکرده است، 
 ضـیق فی المسیء وروح ةوفسح ضیاء فی المحسن روح .مکانها فی ةمقیم الروحّإن «

 اّممـ جوافهـاأ مـن ّوالهوام السباع به تقذف وما ،خلق منه کما اًتراب یصیر والبدن ،ةوظلم
 فـی ةّذر مثقـال علمه عن یعزب لا من عند محفوظ التراب فی كذل ّکل ،قتهّومز کلتهأ

 فـی الـذهب ةبمنزلـ ینّالروحانی ترابّإن و ،وزنها وأ شیاءالأ عدد ویعلم رضالأ ظلمات
 تمخـض ّثـم رضالأ فتربـوا النـشور، مطـر رضالأ مطـر ،البعث حین کان ذاإف ،التراب
 والزبـد ،بالمـاء غـسل ذاإ التراب من الذهب صیرکم البشر تراب فیصیر ،السقاء مخض

 لـیإ القـادر االله ذنإبـ فینتقـل قالبـه، لـیإ قالب ّکل تراب فیجتمع ،مخض ذاإ اللبن من
 نفـسه مـن ینکر لا استوی قد ذاإف الروح، فیها ویلج کهیئتها الصور فتعود ،الروح حیث
 روح نیکوکـار در .ردروح در جایگـاه خـود اقامـت دا؛ )٢/٣۵٠: ١۴١۶ ،طبرسی( »اًشیئ

  و بـدن تبـدیل بـه خـاک،روشنی و فراخی اسـت و روح بـدکار در تنگـی و تـاریکی
چه که درندگان و پرنـدگان  و هر آنشده استآفریده  همان طور که از خاک ،شود می

                                                                 
 او بلکـه نیـست، برزخ عالم به منحصر ،دسعی قاضی نظر در نفسی عالم که داشت دقت نکته این به باید. ١

 اعمـال تجـسد و نفـسی عـالم همـین اساس بر را ـ قیامت مراتب از یکی ـ میزان و آخرت در اعمال تجسم
  .کند  میبیان
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 در خاک نزد کـسی کـه بـه ها  تمام ایناند،  ربودهدریدن خوردن و ۀ بدن او به وسیلاز
 ی زمین از علم او پنهـان نیـست و عـدد اشـیا و وزنها در تاریکیای   مثقال ذرهۀانداز
 طـلا در ۀی روحـانی بـه منزلـها  همانا خاک انسان.باشد  می محفوظ،داند  میراها  آن

  بــارانی، زمــین از بــارانی کــه برانگیزاننــده اســت، در هنگــام رســتاخیز.خــاک اســت
چنان که شـیر   آن،شود  می پس حرکت شدیدی داده.کند رشد می پس زمین .شود می

 پس خاک بـشر در میـان .شود  میشود و کره از شیرش جدا  میدر مشک تکان داده
شـود و همچـون   مـی نسبت بـه خـاک،شده با آب همچون طلای شستهها  سایر خاک

 هـر قـالبی ِ تکان داده شود، پس خاکً هنگامی که شدیدا.باشد  میکره نسبت به شیر
  بـه سـوی مکـان روح منتقـل، قادرِه اذن خداوندشود و ب  میبه سوی قالب خود جمع

گردنـد و روح در آن  می ماننـد هیئـت و شکلـشان بـاز،شود و صور بـه اذن مـصور می
  .گردد و وقتی استوا یافت هیچ چیزی از او برایش ناآشنا نیست  میداخل

  :دارد  میشده در روایت بیانوارد» عجب الذنب«او در تشریح 
 ظهور آثار نفوس ۀ دگرگونی و اختلاط صور دنیوی، آماد نوری بعد ازِجوهر جسمانی

 پـس ].بـه جـسم برزخـی اشـاره دارد[شـود   مـییافته به این ابـدان متعلق و اختصاص
دمد و   می به دم واحدی،استۀ حیات به اشیکنندکنندۀ ارواح و عطا اسرافیل که زنده
س یـک بـار  سـپ.کنـد  مـیرا خـاموشها   آنگذرد و  میی برزخیها آن دم بر صورت

 .دمـد ، مـیباشد  می ارواحشۀ اشتعال به واسطۀدیگر بر آن حصص جسمانی که آماد
قاضـی (] اشاره بـه جـسم اخـروی دارد[شوند   میدر این حال این اجسام دارای حیات

  .)١/۵٧٠: ١۴١۵،  قمیسعید

کند  روایت می الاحتجاجشیخ طبرسی در کتاب را به نقل از  او حدیثی از پیامبر
  :کند  میاستناد) مادی بودن بدن اخروی(ن آن به مطلوب خود و در ضم

ۀ  با توجه به آیـ،الات خود پرسیدٶ آمد و در بخشی از سشخصی یهودی نزد پیامبر
 م تبدل الأرض غـير الأرض والـسموات˛ُ َ َ َّ َ ِ ْ َْ َْ َْ ْ َ ُ ُ َّ َ ُ ََ ْ؟  مـردم در آن روز در چـه جایگـاهی قـرار دارنـد

بعـد در توضـیح ایـن فـراز [ .»غیـر از محـشر اسـتدر تاریکی کـه «:حضرت فرمود
 ؛ آن مواد تاریک حامل صور اخروی باشد، شاید مراد از ظلمت]:دارد  میحدیث بیان

 اسـت  ظلمـت،ِباشند و قوه نسبت بـه نـور فعلیـت  میزیرا که این صور اخروی بالقوه
  .)١٩٣: ١٣٨١، همو(
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   مدرس زنوزیآقاعلیمعاد از منظر . ٢
 البته در کیفیـت .دهد  میفس بعد از مرگ همچنان تدبیر بدن را انجام ن،از منظر زنوزی

کـه در سـت  قبـل از مـرگ تفـاوتی ادر مقایسه باتدبیر نفس نسبت به بدن بعد از مرگ 
  همچنین نفس بعد از مرگ دوبـاره بـه عـالم نـازل دنیـا تنـزل.شود  میادامه بدان اشاره

 چـرا کـه در ؛ه سمت آن حرکت کند به نحوی که بدن متوقف باشد و نفس ب،کند نمی
 بلکـه ؛ ماده و استعدادی وجود ندارد تا نفـس بتوانـد حرکـت نمایـد،سرای بعد از مرگ

جسم بر اساس ودایعی از نفس که در آن باقی مانده است و در تحت تدبیر نفـس قـرار 
  تبیین ارتباط نفس و.)٩۴ـ٢/٩٣: ١٣٧٨زنوزی، مدرس ( رود  می به سمت آخرت و نفس،دارد

 .باشـد  مـی مبتنی بر تبیین ارتبـاط آن دو قبـل از مـرگآقاعلیبدن بعد از مرگ از منظر 
 براین اساس ما به طور مجزا به تبیین این رابطه در این دو مرحله از منظـر مـدرس زنـوزی

  .پردازیم می

   ارتباط نفس و بدن قبل از مرگۀ نحو.١ـ٢
اسـت و ایـن ترکیـب حقیقـی ترکیب بین نفس و بدن در منظر زنوزی، ترکیـب حقیقـی 

 افتقـار ،وجـود داردها   آنبینی کثرتاندک ی که یکه بین اجزا، مگر اینگیرد  نمیصورت
 اجـزای یـک ِ البتـه زنـوزی تنهـا نیازمنـدی طرفینـی.و علیتی طرفینی وجود داشته باشد

ه در یـک مرکـب  بلک،داند  نمیمرکب به یکدیگر را برای حقیقی بودن آن ترکیب کافی
بایـد   اجـزا١،که اجزا با اخـتلاف جهـت بـر یکـدیگر توقـف دارنـدلاوه بر اینحقیقی ع
ِداده و به وجود واحد موجود باشند و مثال چنین وحـدت  دست از را وجود در استقلال
 .باشـد  مـیو در حقیقت مرکب از ماده و صورت،  مرکب از نفس و بدنِ انسان،حقیقی

با یکـدیگر اتحـاد وجـودی ها  ی آنوباشد و هر د  میبدن ماده است و نفس صورت آن
 یکی از دلایل اتحـادی بـودن ترکیـب بـین .)٢٠٠ـ١٩٨ و ١٨٨: ١٣٨٠، ؛ همو ٨٨: همان(دارند 

 كّمتحـر اسّحـس نام جسم الإنسان «: پیش روستۀ صحت حمل در گزار،نفس و بدن
جا جسم به صورت لابشرط لحاظ شده است و قابلیـت در این. »اتیّلّکلل كمدر بالإرادة

                                                                 
 اخـتلاف بـا یعنی ؛نشود دور موجب که است یوجه به یکدیگر بر حقیقی مرکب یک اجزای نیازمندی. ١

  .دارند توقف یکدیگر بر جهت
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 متحـد جـسم بـا الوجوه من ِ با قوای نفسی نامیه و مدرکه را دارد و اگر نفس بوجهتحادا
  .)١۵۵: ١٣٨١آشتیانی، ( در حالی که چنین نیستاست،  غلط ْحمل ،نباشد

شـود کـه زنـوزی در   مـیدر ارتباط با ترکیب حقیقی بین نفس و بدن اشکالی مطرح
هـا   آنصور عناصری که بدن از: ستشرح ا  اشکال بدین.مقام پاسخ به آن برآمده است

تـر،   بـه بیـانی واضـح.باشد  میت و صورت خود در بدن باقیئ به همان هی،تشکیل شده
انـد و  است و اعـضا از گوشـت و عـصب و اسـتخوان تـشکیل شـدهبدن مرکب از اعض

 مباین وجود هر یک  وجود خاص به خود را دارد که،کدام از این گوشت و استخوان هر
توان بدن انسان را یک واحد حقیقی لحاظ کرد و قائل   می پس چطور،استزاز سایر اج

دارد کـه در   مـی زنوزی در جواب به این پرسش بیان؟به اتحاد وجودی بدن با نفس شد
 یکـی جهـت قـوه و ابهـام و دیگـری جهـت فعلیـت و :دو جهـت وجـود دارداین اجزا 
 و مـبهم بمـا هـو مـبهم متحـد بـا باشند  می اجزا برای مرکب،اجزا به اعتبار اول. تحصل
این نکتـه نبایـد غفلـت از  همچنین .)٢/٨٩: ١٣٧٨زنوزی، مدرس (باشد   می)نفس( متحصل

کـه نفـس بـه است در صورتی ، بر این استخوان و عصب و گوشتاطلاق بدن د که کر
. جان است  دیگر تنها جسمی بی،این بدن تعلق گرفته باشد و اگر تعلق نفس از بین برود

کـه ایـن بـدن قابـل مد نظـر ماسـت جا اتحاد بین نفس و بدن از آن حیث راین در اینبناب
  .)٨/٣٨٢: ١٩٨١دین شیرازی، صدرال(نفس است 

ظـاهر   اشـکالی متوجـه»لـی الآخـرإ یـسری ِینَحدّحکم أحد المت«که با توجه به این
 اشکال مقدر ایـن اسـت کـه اگـر .شود که وی از آن پاسخ گفته است  میکلام زنوزی

 بیماری، یا نقص عضو کـه بـر بـدن ، باید آثاری مانند تغییرات،فس با بدن متحد باشدن
 نفس نیز متغیر و ناقص و بیمار شود و با ً به نفس نیز سرایت کند و مثلا،شود  میعارض

 اما جـواب وی ایـن اسـت . وحدت شخصی نفس از بین خواهد رفت،عروض تغییرات
 باشـند و روح بخـاری از ایـن اعـضا  مـیری بدن از شرایط حصول روح بخـایکه اعضا
باشد و متحد حقیقی با نفس همین   میشود و این روح بخاری حامل نفس  میبرانگیخته

  ترکیـب طبیعـی بالـذات،باشـد و ترکیـب بـین ایـن دو  میاش روح بخاری از جهت قوه
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 ؛باشـد  مـی ترکیب اعتباری بالذات،ی اعضا با یکدیگرها  اما ترکیب بین صورت١.است
 وجود بالفعل و مستقلی دارد و بـین اعـضا ،یک از این اجزا در ضمن مرکب چرا که هر

که این اعضا در کنـار هـم این با یکدیگر هیچ گونه اتحاد حقیقی وجود ندارد و به اعتبار
 ترکیـب طبیعـی ،م و ترکیب بین اعضا با نفسینک یم فرض را واحدها  اند، آن قرار گرفته
، بـا نفـس در حقیقت آن واسـطه کـه همـان روح بخـاری باشـد یعنی ؛باشد  میبالعرض

 که حامل روح بخـاری، به خاطر اینباشند  میالواسطه که اعضامتحد بالذات است اما ذو
 حکـم ً یعنـی مجـازا؛شـود مـیاطلاق ها   آن و بالعرض متحد با نفس برً مجازا،باشند می

 زنـوزی از ، البتـه در ادامـه.دان داده) اعضای بدن( الواسطهورا به ذ) روح بخاری( واسطه
و  اسـت نفس با تمام اجزا و ذرات بدن نیز متحدکه گوید   میورود  فراتر میاین مطلب 

شمارد؛  برمیتغییر حالات بدن با عارض شدن حالات نفسانی در نفس  را دلیل این مدعا
رای  بـ.شـود  مـی رنگ صورت سرخ،شود  می وقتی حالت خجالت در نفس محققًمثلا
 نفـس و بـدن دارای مراتبـی توجـه شـود کـهبایـد تحاد نفس با تمـام اجـزای بـدن فهم ا
 قابـل بـرای ،ِ اخـلاط غلـیظ.باشـد  مـی بـالاترۀ قابل مرتبـ،از آنای  هر مرتبهو باشند  می

باشـد و روح بخـاری بـا   مـی قابـل روح بخـاری،باشـد و اعـضای بـدن  میاعضای بدن
 ۀقابل برای صور مدرکای  و هر قوهست  ا قابل قوای مختلف،اختلاف مراتب در لطافت

 .منتهـی شـود)  عقلانـیۀمرتب( باشد و همین طور ادامه دارد تا به آخرین فعلیت  میخود
باشد و نفس با تمام مراتـب بـدن اتحـاد   میِ مراتب مختلف بدن، مراتب نفس،در نتیجه

تـب مختلـف پـس بـین مرا. )٣٧٩: ١٣٨٣ سبزواری، ؛٢/٩٠: ١٣٧٨زنوزی، مدرس ( حقیقی دارد
باشـد و   مـی مـادون علـتۀ بالاتر نسبت به مرتبارتباط ذاتی وجود دارد و هر مرتبۀ ،نفس

 مراتب اتحـاد دارد و موجـب اتحـاد آن ۀ سریان و با همْ آن مراتبۀوجود نفسانی در هم
 پـس در مقـام جـواب از .)٩٠ــ ٢/٨٩: ١٣٧٨زنـوزی، مـدرس (باشـد   میمراتب با یکدیگر نیز

ِمراتب است و هـیچ محـذوری در تغییـر مراتـب نـازل داریم که نفس ذو  میاشکال بیان ِ
                                                                 

 توانـد  مـیتحلیـل به عقل و شود حاصل طبیعی نوع یک ،آن اجزای ترکیب از که است آن طبیعی کبمر. ١
 .باشـند داشته تحقق ترکیب آن ضمن در بالفعل نحو به اجزا اینکه نه ،نماید فرض اجزایی ْمرکب آن برای
الدین صـدر (شـود  مـی یـک وجـود واحـد حاصـل،باشد و از ترکیب اجزا  میاتحادی طبیعی، ترکیب این

  .)۶/١٠٩: ١٩٨١شیرازی، 
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 چرا که در حقیقت بدن از مراتب نازل ؛ وجود ندارد، که متحد با بدن مادی استنفس
لم شدن نفس در صورت اصابت جراحتی بر بـدن أمت، ید این مطلبٶباشد و م  مینفس
  .است

   مرگ مادی بعد ازِ ارتباط نفس و بدن جسمانیۀ نحو٢ـ٢
 با یکدیگر اتحاد حقیقی دارنـد و بـه یـک ،که نفس و بدن قبل از مفارقتبا توجه به این

 ودایعی در بـدن از جهـات ذاتـی و ،ِوجود واحد موجودند، بعد از مفارقت نفس از بدن
 مربی بـرای ایـن ،ِ متصل به نفس کلیِماند و خود نفس  میباقی  نفس١ملکات جوهری

کنـد  میسیر  باشد و بدن به سوی آخرت  می کمالاتششود که مناسب ذات و  مینفس
ِو محرک بدن همان نفس کلی مربی نفس جزئی ِِ  امـا ،باشـد  میِ از مجرای نفس جزئی،ِ

ِ زیرا نفس جزئـی بعـد ؛به حسب نظام کلی نه نظام جزئی که قبل از مفارقت از بدن بود
ِاز مفارقت، جهت فاعلیت برای نفس کلی است و البته تدبیر نفس دن، ب جزئی نسبت به ِ

  بلکه این تدبیر بـه طـور طبیعـی و تکـوینی انجـام،شود  نمیاز روی قصد و شعور انجام
ِباشـد و از آن جهـت کـه نفـس جزئـی جهـت   مـیِشود و نفس جزئی فاعـل بـالطبع می

 در نتیجه نفـس بعـد .)٩١ :همان( باشد  می فاعل بالتسخیر،ِفاعلیت برای نفس کلی است
 به نحـوی کـه بـدن متوقـف ،کند  نمیوباره به عالم نازل دنیا تنزل د،از کسب کمالات

 رود  مـی بلکه جـسم بـه سـمت آخـرت و نفـس،باشد و نفس به سمت آن حرکت کند
  .)٩۴ـ٩٣: همان(

 البته .گیرد  می بدن تحت تدبیر نفس کلی از مجرای نفس خود قرار،بعد از مفارقت
سازی از جانب بـدن بـرای  و آمادهاست   تعلق ایجابی،تعلق نفس به بدن بعد از مفارقت

 بـرای درک صـحیح ارتبـاط ایجـابی یادشـده .سان قبل از مفارقت وجود نـدارده نفس ب
 نفـس و اسـت طرفینی بدن و نفس بینۀ رابط دنیا شایسته است توجه داشته باشیم که در

 تجـرد نفـس کـه ادامـه در و دارد نیـاز بدن به حدوث در ،است الحدوثةجسمانی چون
 طـرف از و است) بدن (مادی قابلی نیازمند ،جدید فضیلت و فعلیت کسب برای ،تیاف

                                                                 
منظور ملکاتی است که برای نفس در طول زندگی دنیوی همچون انواع ملکات اخلاقی حاصل شـده و . ١

  .این ملکات عین جوهر نفسانی شده است
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 تفـرق و بـدن اعـضای فـساد از و کند تدبیر را آن که دارد مدبری به نیاز نیز بدن ،دیگر
 هـیچ نفـس و نیـست طرفینـی حاجـت این ،مرگ از بعد اما .نماید جلوگیری آن اجزای
 سـوی بـه را آن کـه دارد مـدبری بـه نیاز بدن هاتن بلکه ،ندارد مادی بدن این به حاجتی
 و ایجـابیۀ طرفـ یک ِتعلق ،مرگ از بعد بدن به نفس تعلق ،نتیجه در .دهد سوق آخرت
 ،ایجـابیۀ بپـذیرد و همـین علاقـ اثـری ارتبـاط ایـن از نفـس اینکـه بدون ،است اثرگذار

رخی نفوس باز سوی و تلاوت قرآن  ن به صورت و هیئت در قبرا بدن مقربیمصحح بقا
ال ٶ همچنین رجوع نفس به بدن دنیوی برای جـواب بـه سـ.باشد  میقدسیه بعد از موت

کـه  نیـست نحـو  البتـه ایـن تعلـق بـدین١.باشـد  می از شئونات همین تعلق،نکیر و منکر
 ِ چرا که اتحـاد اعـدادی؛رجوعش از قبر به برزخ به نحو کنده شدن و گرفته شدن باشد

  از نوع تعلق ایجـابی، بلکه تعلق نفس به بدن موجود در قبر،دجا وجود نداردنیوی در آن
 کـه در قبـر دنیـوی صـورتٶال و جـواب بـا این این رجـوع و سـ،و به همین خاطراست 
مـشتعل شـدن دربـارۀ چه باشد و همچنین آن  می از مقامات آخرت و منازل آن،گیرد می

: ١٩٨١دین شـیرازی، صـدرال؛ ١٠۴: همـان( باشـد  مـی از ایـن بـاب،نقل شـده قبور افراد شقی
  .)٣٢٧ـ٨/٣٢۶

  خود به روایت احتجـاج کـه در بـالا گذشـت، اسـتدلالۀیید نظریأزنوزی در مقام ت
گویـد   مـیو»  فـی مکانهـاةالروح مقیمّإن « : چرا که در این روایت آمده است؛کند می
 ۀوسـیلباشد که روح به سمت مقام نازلی که از آن بـه   میبسا این روایت در مقام این چه

 ِ حرکـت ذاتـی، چرا که شیء با جوهر ذاتـش؛گردد نمی بر،حرکت ذاتی بالا آمده است
 بلکـه بذاتـه بـه ،کنـد  نمـیفطری طبیعی به سمت بطلان ذات یا بطلان کمالات ذاتـش

، حرکـت سوی کمال ذات خود و آن مقام مجـرد کـه بـرای نفـس حاصـل شـده اسـت
 موانع و اضدادی که متوجه نفس ۀ واسط مگر به،کند  نمی پس از آن مقام تنزل.کند می

 نفـس ۀ بـازدارد و مـاد، کمالی که کسب کرده استۀشود و آن را از توقف در آن درج
                                                                 

 ذاإ یّحتـ ،علیـه یزدحمـون قبره لیإ ةالملائک ّشیعته ،بیته من خرجأ ذاإ منٶالمّإن « : االله عبدأبی  عن. ١
 ّلترین ك،مثل ّعلی یمشی نأ ّحبأ کنت لقد واالله ماأ ،ًهلاأو كب اًمرحب :رضالأ له قالت ،قبره لیإ به یانته
 فیلقیـان ر،کیـون رکـمن: القبر دایقع وهما القبر اکمل قبره یف هیعل دخلیو بصره ّمد له ّفتوسع .كب أصنع ما
 روح کـه دارد ظهـور روایـت ایـن .)۵/۶٠١: ١۴٣٠ ،ینـیلک( »...ویسألانه فیقعدانه حقویه لیإ الروح فیه

  .گیرد  میتعلق مادی بدن همین به نکیر و منکر توسط
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 اما دار آخرت که سرای اسـتعداد و . حرکت به سوی مقابل آن کمالات آماده شودبرای
 ،چـه داردئۀ مجـرد اسـت و نفـس تنهـا از آن بلکـه آن نـش،آماده شـدن از خـارج نیـست

: ١٣٧٨زنـوزی، مـدرس (  بنـابراین روح در مقـام خـود ثابـت خواهـد مانـد.شود  میمند رهبه
٢/٩۵(.  

  طـلا در خـاکۀخـاک روحـانیون بـه منزلـ«اسـت کـه در فرازی از روایـت آمـده 
 ودایعی  از بدن، این روایت گویا صریح در این است که بعد از مفارقت نفس.»باشد می

 بـدن در ،حاصل از اعمـالۀ ت اصلیه و مکتسباز آثار نفس به حسب ذات نفس و ملکا
طـور کـه نفـس  ماند که آن بدن و خاکش متمایز از خاک دیگـر شـود و همـان  میباقی
 ابطال تناسخ بیان شـده ۀکه در ادل ـگیرد   نمی به بدنی دیگری تعلق، مفارق از بدنۀجزئی
قی مانـده و ی نفـس زیـد در آن بـاهـا خاطر کـه ودیعـه طور بدن زید بدین  همان، ـ است

  .)٩٩ ـ٩٨: همان( تواند به سمت نفس عمرو حرکت کند ، نمیمتخصص بدان شده است
چـه کمـال در نتیجـه آن. باشد  میو مبدئش  مستکفی به ذات خود،هئروح در آن نش

 ممکن است از ،باشد  میچه نقص جوهری او، اما آنشود  نمیباشد از او مرتفع  میذاتش
 اعداد و استعداد ، خارجی؛ چرا که در آخرتّ رافع و معدۀسیل البته نه به و،او مرتفع شود

شـود کـه نـور   مـی داخل در خود ذات برطرفِ رافعۀ بلکه به وسیل،خارجی وجود ندارد
 اما کسانی که نور توحید .باشد  میتوحید و لوازم این نور مانند نور نبوت، امامت و معاد

 در نتیجه ،باشد  نمیهئجی نیز که در آن نش رافع داخلی ندارند و مانع و رافع خار،ندارند
  حرکـت دوری پیوسـتهۀ بلکـه عـذاب بـه واسـط،شود  نمیگاه عذاب از آنان مرتفع هیچ
  دائـم بـه دوام آن ذات،باشد و حرکت دوری وقتی منشأش خود ذات متحرک باشـد می

  آن حرکـت از او مرتفـع، وجودش خارج نشودۀریو تا وقتی که ذات متحرک از دااست 
  .)٩۶ـ٩۵: همان( باشد  می در نتیجه مخلد در عذاب،شود نمی

 باشد و به سمت میـ  که مادی استدر عین این ـخروی ازنوزی قائل به حی بودن بدن 
کـه بـه نفـس کنـد تـا این  مـی حرکـت،ی خود که همان اتصال به نفس باشدعلااغایت 

نیا بود، و زنده گردد دکه ، بعد از اینمتصل شود و متکامل گردد و تبدیل به آخرت شود
  .)١٠٣ـ١٠٢: همان( که مرده بودبعد از این

  : است آمدهالاحتجاجدر فرازی از روایت 
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 پس آن قالب بـه اذن خداونـد ،شود  می هر قالبی به سوی همان قالب بدن جمعِخاک
  .کند  میمتعال به سوی روح حرکت

 خـرت حرکـتآئۀ این عبارت ظهور دارد که بـدن بـه سـوی اتـصال بـه روح در نـش
  .)١٠۵: همان( دنیا برگرددئۀ که روح به بدن در نش، نه اینکند می

  : استدر فراز بعدی آمده
که قالب هر بدن از خاک خودش شـکل گرفـت و بـه سـمت جایگـاه روح بعد از این

  .گردند می مانند هیئت و شکل خود باز، به اذن مصورها  صورت،حرکت کرد

ه ذکر شد که از صور و فعلیات سابقه و قوا و چاین عبارت گویا صراحت دارد در آن
 در ،مانـد و همچنـین از صـورت اعـضا  می و آثاری در بدن باقیها  ودیعه،ملکات نفس

 چـرا کـه اگـر آن ؛ماند  می ودایعی باقی،خاکی که از فساد آن اعضا تشکیل شده است
  چیـزی، دیگر در آن، صرف خاک باشد،خاکی که از فساد صورت اعضا حاصل شده

 ، وجـود نـدارد و در ایـن صـورت، زیـد باشـدِکه موجب تعین آن بشود که خاک بـدن
مرجح است که ح یکی ترجیح بلاباشد و ترجی  مینسبت آن به بدن زید و غیر او مساوی

که ، با اینکند  میطور که بدن زید در دنیا از کودکی به پیری تغییر  همان.باشد  میمحال
 ۀ اصل ثابتی در آن است، آن اصـل مـادیه خاطر بقا بدن بیبدن همان بدن است و بقا

 زیـد ِ متخـصص بـه صـورتۀماد  بلکه، زیرا نسبتش به همه مساوی است؛مطلقه نیست
 اصـلی بـاقی از ، اخـرویۀ پس در آن مـاد.است و تخصص ماده همانا به صورت است

ن  اگـر نفـس بعـد از مفارقـت از بـدن، مبـاین از آ، علاوه بر این.باشد  میسنخ صورت
 امکان ندارد با هم متحد ، به نحوی که بین آن دو هیچ ارتباطی وجود نداشته باشد،باشد
 جهـت ، بنابراین لازم است بین آن دو.شوند  نمی با هم متحد، زیرا دو امر متأصل؛شوند

 ، بنابراین تصرف نفس در بدن چه در دنیا و چـه در آخـرت.اتحاد وجودی موجود باشد
 ۀبا این تفاوت که اعداد بدن بـرای نفـس در دنیـا بـه وسـیل ؛تصرف ذاتی وجودی است

 گیـرد  مـیمعدات خارجی و در آخرت بدون آن معدات، بدن تحـت تـدبیر نفـس قـرار
  مادی تعلقی همچنین باید توجه داشت صورتی که در آخرت به اجزا.)١٠٨ ـ١٠٧: همان(

چـرا کـه اگـر ت؛  اس بلکه مثل و شبیه آن،باشد  نمی عین همان صورت دنیوی،گیرد می
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:  دو اشـکال دارد، عـین صـورت دنیـوی باشـد، مادی اخـروییاجزا  متعلق بهصورت
نیـاز بـه اسـتعدادات  اسـت، این صورت خاص کـه عـین صـورت دنیـوینخست اینکه 

 در حـالی کـه عـین آن اسـتعدادات ،خاصی دارد که باید عین استعدادات دنیوی باشـد
: همـان( اسـت شود کـه محـال  میمعدوم بعینه ۀموجب اعاد اینکه  دوم.باشد  نمیفراهم
١٠۵(.  

  :است آمده الاحتجاجدر روایت 
 ، در خاک محفوظ استها  اینۀ هماند، چه درندگان وحشی از بدن انسان خوردههر آن

  .ی زمین مخفی نیستها از تاریکیای  نزد کسی که از علمش مقدار ذره

کۀبسا در مقام دفع شبه این فراز روایت چه کل و مأ نحـو  ول باشد کـه تغذیـه بـدین آ
 بلکه بـه نحـوی ، خورنده اضافه شود و با آن متحد شودِنیست که غذا به جوهر شخص

 بـه سـوی صـورت  شـخص خورنـدهِ بـدنۀساز برای حرکـت مـاد است که معد و زمینه
شخص خورنـده از ۀ  پس بر آن ماد.باشد ، میچه تحلیل رفته استدیگری که بدل از آن

ۀ  مـاد،یک بـدنۀ گاه ماد  پس در حقیقت هیچ.شود  میافاضه صورت ،مجرای نفسش
  .)٩٧: همان( شود  نمیبدن دیگری واقع

 تعلق دو نفـس ،ن آن عنصری به قائلاِن معاد جسمانیااز اشکالات مورد توجه منکر
به یک بدن و دیگری عدم تناسب میان نفس و بدن از جهت قوه و فعل بوده است کـه 

 زنوزی با تـصویری کـه .دنباش  میشده در این زمینه ت مطرحترین اشکالا این دو از مهم
 ۀ در حقیقت بیان کرده که این اشکالات بر نظری،از معاد عنصری خود بیان کرده است

 بدن بعد از موت نیز تحت تصرف نفس کلـی از ، چرا که طبق نظر او؛باشد  نمیاو وارد
غیر از نفس خـودش بـدان  بنابراین نفس دیگری .مجرای نفس جزئی خودش قرار دارد

 در .باشـد  میگیرد و همچنین این بدن نیز در حال تکامل و سیر به سمت روح  نمیتعلق
  .گیرد  میصورتها   آننتیجه تناسب فعلیت و قوه بین

  دو دیدگاه  بررسی.٣
اند،  معاد عنصری کرده تلاش بسیاری در جهت تبیین ،چند که این دو حکیم گرانقدرهر

  : استمواجه زیر کالاتاین نظریه با اش
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 بـار هـا که اجزای بـدن ده، با توجه به اینماند  می تحت تدبیر نفس باقی،اگر اجزا. ١
  .حجم بدن اخروی باید بیشتر از حجم بدن دنیوی بشود، شوند  میبازسازی
  در ترکیبات مختلف به کار گرفتـهند،شمار  بدن انسان که بیۀشد  متلاشیی اجزا.٢
نفـس چگونـه از ایـن رو،  .کننـد  میدر جهات و غایات مختلف سیر بنابراین .شوند می

 واحد تحت تـدبیر ی در سیر،کنند  میشمار را که در غایات مختلف سیر  بییاین اجزا
  .دهد  میقرار
 . اگر این بدن مادی در سیر خودش به تجرد رسیده است که دیگر مـادی نیـست.٣

 باید دوباره تنزل کند و در عالم ،ست نفسی که از ماده مجرد شده ا،در غیر این صورت
  .آخرت به بدن مادی تعلق پیدا کند

 ،ترین اشکالات این است که اگر در آخرت ماده وجود داشته باشـد  یکی از مهم.۴
ی دنیـوی در هـا  پیری و بسیاری از نظام،تکلیف باید احکام ماده از قبیل تغییر و تحول،

  .راری وجود نداشته باشد ثبات و قۀآن برقرار باشد و همچنین نقط
؛ چرا که ظـواهر صدرا نیز با ظواهر دینی چندان سازگار نیستۀ  نظری،از طرف دیگر

 در حـالی کـه از برخـی ،شود  میگر این است که بدن اخروی در همان سرا تشکیلبیان
دین صـدرال( آید که بدن اخروی حتـی در ایـن دنیـا نیـز تحقـق دارد بیانات ملاصدرا برمی

 که در بـالا که ظواهر همانند حدیث امام صادقعلاوه بر این. )٩/٢٨١: ١٩٨١شیرازی، 
شود، در نتیجه   می مادی تشکیلی دلالت بر این دارند که بدن اخروی از اجزا،گذشت
  . نیاز به تحقیقات بیشتری دارد، جازمِبیان رأی

  گیری نتیجه
سرای آخرت غیـر  ،در منظر هر دو حکیمکه با توجه به مباحث گذشته مشخص گردید 

 بـدن حقیقـت در اعمـال صـور انعکـاس بـه  همچنین هـر دو معتقـد.ستاز سرای دنیا
 در باشـند و اخـتلاف  مـیاین دو متفکر در این جهات با صـدرا همـسو .هستند اخروی
  .باشد  میاخروی و چگونگی آن بدن ِحقیقت در صور این انعکاس ۀنحو

یز به بدن خود تعلق دارد و این اجـزا نفس از منظر هر دو متفکر، حتی بعد از مرگ ن
 بین این ، مادی بعد از مرگی حرکت اجزاۀ البته در نحو.دهند  میبه حرکت خود ادامه
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 مـادی را قبـل از ی چرا کـه قاضـی سـعید حرکـت اجـزا؛ فرزانه اختلاف وجود دارددو
 انیلطیـف و نـورای  داند و حتی جسم برزخی را همراه با مـاده  می برزخئۀقیامت در نش

داند   میدر همین دنیاو  مادی را قبل از قیامت ی اما حکیم زنوزی حرکت اجزا.داند می
که تحت تدبیر نفس کلی از مجرای نفس خودش قرار گرفته است و تـصرف نفـس در 

بدن به سمت جایگـاه روح خـود حرکـت که شود   میباشد و موجب  میآن اجزا ایجابی
گـویی از برخـی   به طور ضمنی در مقام پاسـخ، خودۀحکیم زنوزی در تبیین نظری. کند

کول، ۀشده در باب معاد جسمانی عنـصری از جملـه شـبه اشکالات مطرح کـل و مـأ  آ
 .آیـد میتعلق دو نفس به یک بدن و عدم تناسب بین نفس و بدن از حیث قوه و فعل بر

آن  قبـل از مفارقـت نفـس از بـدن و بعـد از ،از منظـر وی  تعلق نفس به بـدنۀالبته نحو
 علیـت و از ْ قبل از مفارقـت، ایـن دو بـا هـم متحدنـد و از جانـب نفـس.متفاوت است
 .ِسازی و استعداد برای کسب کمالات بیشتر توسط نفـس وجـود دارد  آمادهْجانب بدن

 ۀ رابطـْ ایجابی وجود دارد و از جانب بـدنۀ رابطْ فقط از جانب نفس،اما بعد از مفارقت
 اما نباید این حقیقت را مـورد غفلـت قـرار داد کـه .رداعدادی نسبت به نفس تحقق ندا

قول به جسم عنصری بودن بدن اخروی با اشکالاتی نظیر جاری شدن احکـام مـاده در 
  .باشد  میسرای آخرت همراه
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  . ش١٣٨٣، ینید ، قم، مطبوعاتیضیف میرک حی، تصحالحکم اسرار،  به مهدی، ملاهادییارسبزو .٢
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  . م١٩٨١، یاء التراث العربیدار اح
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  . ق١۴٠۶،  یعل
، تصحیح نجفقلـی حبیبـی، الاربعینیات لکشف انوار القدسیات، قمی، محمد بن محمد مفیدقاضی سعید  .۶

  . ش١٣٨١،  میراث مکتوب،تهران
  . ق١۴١۵، ، تصحیح نجفقلی حبیبی، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامیشرح توحید الصدوق، همو .٧
  . ق١۴٣٠، ثیدار الحد قم، ،الکافیمحمد بن یعقوب، ابوجعفر کلینی،  .٨
، ز، تصحیح محمدجواد ساروی و رسول فتحی، تبریز، دانشگاه تبریبدایع الحکم، آقاعلیزنوزی، مدرس  .٩

  . ش١٣٨٠
 تحقیـق و حیتـصحمقدمـه و تنظـیم و ، سـس آقـاعلی مـدرس طهرانـیٶمجموعه مصنفات حکیم م، همو . ١٠
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  موجز المقالات
  یّةله الإةیّومیق ضوء الفی ی تعالّالحق ة بساطإثبات وفهم

  صدرا ّ منظور ملامن
  
  
  
  
  
  

  مشهدب یّفردوس جامعةب  فی فرع الحکمة المتعالیةدکتوراه طالبة (أفغان بور مةیعظ(  
  مشهدب یّفردوس جامعةب مشارك أستاذ ( کهنسالرضا یّعل(  
   ّسید مرتضی حسینی شاهرودی ّ   )مشهدب یّفردوس جامعة بأستاذ(ّ
مکـن ی لا أمـر، »ومیّـالق« باسم ة،یّالإله الأسماءع یمن جی بمن نیهّالمتأل  صدراهتمام ّإن

 المعتبرة المسائل وةیّالربوب المعارفّ معه أن یری ًمبلغا سم الاا بلغ اهتمامه بهذوقد. نکرانه
 اسـم مـعات یـ طائفـة مـن الرواهْ وصـفتیالـذوم یّ القعن منبثقة عهایجم دیالتوح علم یف
 البـساطةضاح یـ إی عدسـة البحـث هـذه علـزتّترکـ. ی تعـالالله لأعظم ابالاسم »یّحال«

 ومیّـالق ةد منزلـة صـفیـ تحدعبـر صـدرا ّمـلا ّإن. یتعـال تـهیّومی أساس قیعل الله ةیّقیالحق
 الـذات صافّ اتـواسـطةً وتکـرارا، ًمـرارا الصفة هذهّ عد ة،یّلإضاف االصفات مبدأ اعتبارهاب
 بـساطة یفـر عن حدوث خلل سفی لا ی الذالأمر ذات، العن ّالمتأخرة ةیّالفعل الصفاتب

 طی بـسة قاعـدماتّ مقدإثبات وفهم مکنی ،ةیّ ضوء الأسس الصدرائیوف. ةیّلإله االذات
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 ة بـساطإثبـات ضـوء هـذا الاسـم یفـّتحقـق ی ثیـح بة؛یّومیّق أساس الی علضًایأ قةیالحق 
  .ةیّّکل الةیّفیک وفهم ةیّلإله االذات

  .ةیالمتعال الحکمة البساطة، وم،یّالق ّالفعلیة، الصفات :ّالمفردات الأساسیة

  یّ آملیّ وجوادیّنی قزویّعی رفمنظور من لأربعة االأسفار
  
  
  
  
  
  

  ّأستاذ فی معهد الثقافة والفکر الإسلامی للبحوث بقم (بناه  خسروینعبدالحس ّ(  
  ّة الرضویةجامعالب ّسلامی والکلام الإةطالب ماجستیر فی فرع الفلسف( یّ حصاررضا(  
 وجـوه نهمـایبّ أن نیّتبـ لأربعـة اسفار الأبشأن یّنی قزویّعی ورفیّ آملیّ جوادةیرؤ  دراسةّإن

 ة،یـالولا مقـام حـصول یإلـ ینتهیسـ وّل الـسفر الأّأن یّ آملیّ جوادیری. اشتراك وافتراق
 یفـ ةیالولا مقام حصلیس یّنی قزویّعی رفنمایب الخلافة؛ بحصول مقام نی قرالثالث والسفر

 الـسفر والقلـب، مقـام ةیـبدا ی إلـیّؤدی ّلأول االسفر وجهة نظره ومن. لثالثا السفر ةینها
 ةیّـبیالغ ةیّـالهو شـهودّن أن ی حـیفـ العرفـاء؛ صطلح مـیفـ الـروح ظهـور مبـدأ هو یالثان
 لأمـر هذا ایإل الوصول بل الروح؛ ومرتبة تناسبی لا الطمس، والمحو مقام ی إلالوصولو
ن ی بـّفرقـونی یّالکاشـان ویّصریق المثل عرفاء العضوب. یلأخف و ایّالخف قام مع متوافقی

 یّعـی نظـر رفوجهـة یفـ اً هنـاك افتراقـی نـرلا لکـن ، أوائلهـا وأواخرهـای فةیالولا مراتب
 والأعـراض والجواهرّ إطار الأمور العامة ی فّتمی ّلأول اسفرّه إن الی حسب رأیفعل. یّنیقزو

ّ أن حدود السفر الأول تعتقدی یّ آملیّ جوادنللسفر الثالث للحکماء؛ لک  إثبـات ی إلـّمتدّ
 ی رأحـسب والأعـراض الجـواهر ی الثالـث علـالسفر شمول ی إلوإضافة. ی تعال االلهذات
ة صـدور الواحـد یّـفی وکی تعـالة االلهیّة فاعلیّفی هذا السفر تناول کیّتم فی س،یّنی قزویّعیرف

 بـالمنهج نیّألهن المتـیمـین الحکی هـذآراء دراسـة ی سـعت هـذه المقالـة إلـ.ریعن الکث
  . المقارنـ یّلیالتحل

  .یتعال االله یّة فاعلّالعامة، لأمور االروح، الخلافة، ة،یالولا :ّالمفردات الأساسیة

ّقا علی المدرس فی أصالة الوجود لتقریر آیّّم نقد العلامة السمنانییتق ّ  
  
  
  
  
  
  

  صفهانإجامعة  بةلمتعالیالحکمة افرع  یطالب دکتوراه ف (یّ فارسانیّّمحمد خسرو(  
  صفهانإ ة بجامعكستاذ مشارأ ( إمام جمعةیمهد(  
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  صفهانإ ةستاذ بجامعأ( یّ أرشد ریاحیّعل(  
ّة أصـالة الوجـود أو الماهیـة، بـشکل مـستقل یّصدرا باعتباره مـن أثـار قـض ّتناول ملایلم  ّ
ّ أصالة الوجود أو الماهیة، لکن آقا علید موضع النزاع علیتحد  ینتمـی یّلمـدرس الـذ ایّّ
ً هـذا المجـال، إدراکـا منـه لهـذه یّ مدرسة صدرا، أفرد الموضـوع ببحـث مـستقل فـیإل

نــة ی، بنظــرة متبایّّ المقابــل أثــار العلامــة الــسمنانیوفــ.  الحکمــة المتعالیــةیالنقیــصة فــ
 ی بـدلوه فـیّ المـدرس، أدلـیّ شـرح آقـا علـیًة، إشکالا من جهات مختلفة علـیّلیوتفص

ّذکر نقد السمنانی علی هـذا ّ تقریر المدرس، یّه المقالة سلطت الضوء علهذ. الموضوع
طرقه أحد من قبل، وتناولتـه المقالـة ید لم یوهذا موضوع جد. ّالقول بالتفصیل وتم تقییمه

ّوأثبتت المقالة أن تحریر المـدرس وإن لـم . یّنقدـ  یّبمنهج تحلیل ّکـن مقبـولا، إلا أن یّ ّ ً

ر ی غیع الأخری المواضین، وفی موضوعیمکن القبول به فیّلمدرس  بتقریر ایّنقد السمنان
  .ی إشکالات کبریعانیمقبول و

ّ العلامة السمنانی، آقـا علـی المـدرس، أصـالة الوجـود، أصـالة :ّالمفردات الأساسیة ّ ّ ّ

ّالماهیة، مبدأ المشتق، مبدأ الأثر وأثر المبدأ ّ.  

ّرفی للماهیةف المعیة والتوظیّة الماهیّأصالة الوجود واعتبار تفسیر ّ،  
  صدرا ّمن منظور ملا

  
  
  
  
  
  

  جامعة طهران بأستاذ مشارك (یّن غفاریحس(  
  ّفی فرع الفلسفة والکلام الإسلامی بالجامعة الرضویةطالب دکتوراه  (یّّد محمد مظفریّس ّ(  
  بمشهدیّجامعة فردوس بأستاذ مساعد (یّّ فیاض صابراالله عزیز (  
ّ محـط الاهتمـام ی کانت فیة التیّا الفلسفیّأصالة الوجود من أهم القضاّ الرغم من أن یعل

 أساسها، لکـن یة علیّا الفلسفیر من القضایقوم کثین، ویّالمتأله  لصدریّ والفلسفیّالفکر
 یة فـیّـا المعرفیا والقـضایـا الأنطولوجین قـضایق بـیز الدقییعدم التم یّمع الأسف کما أد

ا یر مـن القـضای کثید فی الإبهام والتعقیة، إلیّالحکمة الصدرائة ویّمصادر الفلسفة الإسلام
 هـذه ی وضوح مقاصد حکمائنـا، کـذلك تـرك بـصماته علـی بظلاله علیة، وألقیّالفلسف
 هـذه ی إعـادة النظـر فـی هـذه المقالـة علـین فـیّوانصب جهد الباحث. ة ونتائجهایّالقض
، یّ والأنطولـوجیّالجانـب المعرفـن یز بـییات البحث مع التمیّة بعد استعراض خلفیّالقض
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ّ، لنـسلط یّ التحلیلـیّمن خلال المـنهج الوصـف رهیصدرا وتعاب ّ أسس ملایوبالاعتماد عل

ن یة مـن کـلا المنظـوریّـة الماهیّـلأصـالة الوجـود واعتبار حیره الـصحی تفـسیالضوء عل
  .ةیّة للماهیّفة المعرفیّ، ونوضح الوظیّ والأنطولوجیّالمعرف

ّ الأصالة، الاعتباریـة، ذهنیـة الماهیـة، العینیـة، محکـی الوجـود :ّسیةالمفردات الأسا ّ ّ ّ ّ
ّالموجودیة بالذات، الموجودیة بالعرض ّوالماهیة، ّ.  

   عقیدة البداءی فیّالدین الطوس  نصیرةّ نظریة الخواجیأضواء عل
  
  
  
  
  
  

  جامعة شاهد بأستاذ مساعد( یّجعفر ّرسول محمد(  
  الإسلامی فرع الفلسفه والکلامستیر فیماج ( جهاردهیّوحید داور ّ(  
ّعد الخواجیُ عة، وطالما کانـت أعمالـه وآراؤه یالش یّ من أبرز متکلمیّن الطوسیالد ری نصةَ

ّمحط اهتمام المفکر  بـاب عقیـدة یع ومواقـف فـیَّ عدد مـن مـصنفاته مواضـیوله ف. نیّ
ه یـّلقول، ومنهم من وجـه إل اینة إزاءه؛ فمن العلماء من ماثله فیالبداء أعقبت مواقف متبا
َّد البحوث والدراسـات أن النقـد الوجـه یتف.  البداءیه فیر رأی تبریالنقد، وآخرون سعوا إل ّ

ّستشف من مواضیُ مقبول، وة الخواجیإل َ  ةّتفـرد الخواجـیعه إنکاره للبداء، مـع ذلـك لـم یَ
ِأت یـضًا، ولـم یـن رفـضوا البـداء أیّ إذ الـسابقون واللاحقـون لـه مـن المتکلمـیبهذا الرأ
 یّّ ومتکلمـون آخـرون مثـل الـشیخ الطوسـةّبدو أن ما طرحه الخواجـید؛ وی بجدةالخواج

ّا، بل إنه من ترسبات فکرًّیًس موقفا شیعیة البداء، لیّ قضیّوالسید المرتضی ف  یة للقاضـیّـّ
ا ّ تسرب هذید المرتضیّّذه السید المرتضی، ومن السی مواقف تلمی فیّّالجبار المعتزل عبد
  . الشیعةیّ سائر متکلمی إلیالرأ

  .الدین، النقد، الشیعة، المعتزلة  نصیرة البداء، الخواج:ّالمفردات الأساسیة

  ةیّلیا ابن سینا؛ قراءة تحلی أنطولوجیعالم البرزخ ف
  
  
  
  
  
  

  ةیّجامعة آزاد الإسلامّفی فرع الفلسفة والکلام الإسلامی بطالب دکتوراه  (نجاد ّرضا محمد(  
  صفهانإ ة بجامعكستاذ مشارأ (یّفر شانظرجع(  
ة، یّـاة الأخرویـة والحیّـویاة الدنیـّتوسط عـالم البـرزخ الحی أساس الآیات والروایات، یعل
ّن عالم المجردات والعالم المـادیّة إنه عالم بیّ حسب النصوص الفلسفیوعل  المحـض، یّّ
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ّتوســطه ألا  یقتــضیو بًــا عــن عــالم یقــدار وغرّلمــادة والملً الإطــلاق حــائزا یکــون علــیُّ
بًـا عـن عـالم یّ المـادة والمقـدار وغریً مفتقـرا إلـق الإطلایکون علیّالمجردات، ولا أن 
ّالمادة، بـل إنـه بح ب مـن کـلا ی بنـصیحظـیّازتـه للمقـدار والـصورة مـن دون المـادة، یّ

َالعالـم ّعالم المجردات وعالم المادة: نِیَ  البـرزخ مکن إثبات عـالمیّ ابن سینا أنه لا یری. ّ
ّام الصورة الجسمیة بالمـادة، وی قیعتمد علی، إذ یّوالمعاد الجسمان ّعتبـر تحقـق الـصورة یّ

ًوالشکل والمقدار من دون المادة ضربا من المستح ّحتل عالم یل، ومن هذا المنطلق، لا یّ

 عالم الأفلاك والعقـول یّؤکد علی مراتب الوجود، وینا، مکانة فی منظور ابن سیالبرزخ ف
عـالم  هذه المقالـة تتنـاول آراء ابـن سـینا حـول. ن منزلة النفوس بعد الموتیی تبیا فضًیأ

  .ةیّّمن بعد الحیاة الماد اة والعوالمیالبرزخ، والح
  . البرزخ، النفوس، العقول، ابن سینا:ّالمفردات الأساسیة

  سّ المدریّ سعید وآقا علی من منظور القاضیّالمعاد الجسمان
  
  
  
  
  
  

  ّجامعة العلامةّفرع الفلسفة والکلام الإسلامی ب فی طالب دکتوراه (ّحسین نقیبی دّمحم ّسید
  )ّالطباطبائی  

  یّّجامعة العلامة الطباطبائبأستاذ  (یّه نصرّال عبد(  
ابـن سـینا   ـةیّّن مـن رواد الحکمـة الإسـلامی من منظور اثنـیّ العنصریّّإن المعاد الجسمان

ّعد قاضیُ. ظوراتر ومحیواجه محاذی ـصدرا ّوملا ذًا بالواسـطة لـصدر ی تلمیّ سعید القمیَ
ٍّختلف مفهوم کـل ی شارح مدرسة صدرا، ومع ذلك یّّ المدرس الزنوزیّّالمتألهین وآقا عل

ن بحشر الأبدان یمیقول کلا الحکیث ی، حیّ المعاد الجسمانیصدرا ف ّ ملایمنهما من رأ
ّ کلاهما أن الآخرة تتحقق فیریة، ویّالعنصر ّنشأة مختلفة عن نشأة الـدنیا، کمـا أنـه لا  یّ

ّزول بالموت تعلق النفس بالبدن؛ بل إن توجه النفس إلی ّ ّ البـدن مـستمر حتـیّ  ی بعـد بلـیّ
ّ، وتتعلـق یّّالبدن وتفرق أجزائه، وأجزاء البدن بعد الموت تواصل حرکتها وسیرها التکـامل

ّ القیامة بالبدن المتکون من مکونات البدن الـیالنفس ف ، وستکـشف المقالـة بعـد یّدنیوّ
 یّ المـدرس حـاز قـصب الـسبق فـیّّن عن أن آقـا علـین الموقفی هذیط الأضواء علیتسل

  .مضمار العلم والاستدلال
ّ المعاد الجسمانی، تعلق النفس الإیجابی بالبدن، قاضـی سـعید :ّالمفردات الأساسیة ّّ

ّالقمی، آقا علی المدرس ّ ّ.  
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position of the souls after death with an emphasis on the world of spheres 

and intelligibleness. In this article, Ibn Sina’s views on the intermediate 

world, life, and life after material life will be explained and examined. 

 Keywords: Intermediate world, Souls, Intelligibleness, Ibn Sina. 

Physical Resurrection from the Perspective of 

Judge Saeed and Agha Ali Modarres 
 S. Muhammad Hussein Naghibi (A PhD student at Allameh Tabataba’i Univ.) 

 Abdollah Nasri (Professor at Allameh Tabataba’i University) 

he physical resurrection in view of the two wise men of the Islamic 

philosophy -Avicenna and Mulla Sadra- has been faced with 

problems; while Ghazi Saeed Qomi is the mediate student of Ṣadr 

al-Muta’allihīn and Agha Ali Modarres Zenoozi who is a commentator 

of the school of Sadra, their view on physical resurrection are different 

from Sadra’s perspective and both believe in gathering of the elemental 

bodies; both of them believe that the Hereafter will be realized in a 

different world other than this world, and attachment of the soul to the 

body does not disappear with death, rather the soul’s attention to the 

body is available even after rotting the body and dividing the 

components, and the ingredients of the body continue to move and 

evolve after death, and the soul at the resurrection is connected to the 

body composed of the same material of the worldly body components. 

After explaining these two ideas, it will be clear that the explanation 

of Agha Ali Modarres is more scientific and arguable. 

 Keywords: Physical resurrection, Positive attachment of the soul to the 

body, Ghazi Saeed Qomi, Agha Ali Modarres. 
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mutability of God’s Will (Bada). However, some theologians who 

were before and after Khajeh, have rejected Bada and he has not 

presented a new theory. It seems that what Khajeh and theologians 

such as Sheikh Tusi and Sayyed Morteza have said about Bada is not 

a Shiite perspective, but it is the effect of the Judge Abdul Jabbar 

Mu’tazilite’s thought in the viewpoint of his student, Sayyed Morteza, 

and it has permeated from him to the other Shiite theologians. 

 Keywords: Beda, Khajeh Nasir al-Din Tusi, Review, Shiite, Mu’tazilite. 

An Analysis of the Intermediate World 

in Ibn Sina’s Ontology 
 Reza Muhammadnejad (A PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 

 Jafar Shanazari (Associate professor at University of Isfahan) 

ccording to verses and narrations, the intermediate world is 

between the life of this world and the life of the other world 

and on the basis of the philosophical texts, it is a world between the 

incorporeal world and the pure material one, and its mediocrity 

requires that it is not completely equal to the material and the quantity 

and be alien to the incorporeal world, and not totally lack of matter and 

quantity and be alien to the material world, but having the quantity and 

immaterial form, it is something of the incorporeal world and something 

of material world. Referring to the consistency of the physical form with 

the matter and the impossibility of realizing the form and the quantity 

without matter, Ibn Sina says that intermediate world and physical 

resurrection cannot be proved. Hence, there is no place for the 

intermediate world in levels of existence in his view. He explains the 
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and epistemological issues in the texts of Islamic philosophy and 

Sadraian philosophy has affected on this issue itself and its 

consequences, as it has affected on the ambiguity and complexity of 

many philosophical issues and on the clarity of intentions of our 

philosophers, as well. While presenting the history with the separating 

the epistemological and ontological aspects of this issue on the bases 

and phrases of Ṣadr al-Muta’allihīn in a descriptive-analytical method, 

in this article, we have tried to find out this issue and study his correct 

interpretation of the basicality of existence and fictitiousness of the 

quiddity from ontological and epistemological aspects and explain the 

epistemological use of quiddity. 

 Keywords: Principality, Fictitiousness, Mentality of quiddity, Objectivity, 

Representation of existence and quiddity, Essential existence, Accidental 

existence. 

Studying and Analyzing the Khajeh Nasir al-Din 

Tusi’s Idea about Mutability of God’s Will (Bada) 
 Rasoul Muhammad Jafari (Assistant professor at Shahed University) 

 Vahid Davari Chahardah (An MA of Islamic Philosophy & Theology) 

hajeh Nasir al-ddin Tusi is one of the most prominent Shiite 

theologians whose works and ideas have always been of 

interest to scholars. Khajeh has some ideas about mutability of God’s 

Will (Beda) that have him different positions. Some scholars have told 

the same thing. Others have criticized him, and some have also come 

up with the justification of his idea. Investigations show that the 

criticism is in place and it can be used from his sayings that he denies 
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Agha Ali Modarres, who is Sadraian, has had an independent discussion 

on this issue. In contrary, Allameh Semnani, in a cross-glance and in a 

detailed manner, has criticized the explanation of Modarres in various 

respects and he himself has made a different claim to the problem. 

Presenting and examining the explanation of Modarres, in this paper 

we have expressed the Semnani’s critique on this idea and evaluated it 

in detail. This research is new and lack similarity and its method is 

analytical and critical. The results of this article show that, although 

the explanation of Modarres is not accepted, Semnani’s critiques on 

his account are acceptable in two cases and, in other cases, are 

unacceptable and his saying itself has serious problems. 

 Keywords: Allameh Semnani, Agha Ali Modarres, Principality of existence, 

Principality of quiddity, Origin of derivative, Origin of the effect and the effect of 

the origin. 

The Interpretation of the Principality of Existence 

and Fictitiousness of the Quiddity and 

Epistemological Use of Quiddity from Sadra’s View 
 Hussein Ghaffari (Associate professor at University of Tehran) 

 S. Muhammad Mozaffari (A PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 

 Azizullah Fayyaz Saberi (Assistant professor at Ferdowsi University) 

espite the fact that the principality of existence is one of the 

most important and fundamental philosophical issues that is at 

the center of the intellectual and philosophical attention of Sadr 

al-Muta’alehin and many of the important philosophical issues are 

based on it, unfortunately lack of a precise separation of the ontological 
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reaching to this fact is consistent with the position of the latent. The 

mystics like Qaisari and Kashani believe that there is difference 

between the beginning levels and ending levels of the authority 

(welayah), but such a distinction cannot be seen in the view of Rafi’i 

Qazvini. From his point of view, the first journey will be in the field 

of the general principles and substances and accidents of the third 

journey of sages, but from the perspective of Javadi Amoli, the scope 

of the first journey continues to prove the nature of God Almighty. In 

addition to the inclusion of substances and accidents in the third 

journey, which Rafi’i Qazvini believes in, the nature of the Activity of 

God Almighty and the quality of the issuance of one from many will 

be discussed in this journey. This article seeks to examine in an 

analytical-comparative method the views of these two metaphysicians. 

 Keywords: Authority (welayah), Vicergerency, Spirit, General principles, 

Activity of God Almighty. 

Evaluation of Allameh Semnani’s Criticisms 

on the Presentation of Agha Ali Modarres 

about Principality of Existence 
 Muhammad Khosravi Farsani (A PhD student of Hikmah Muta’aliyah) 

 Mahdi Emam Jomeh (Associate professor at University of Isfahan) 

 Ali Arshad Riyahi (Professor at University of Isfahan) 

adra as the most important designer of the issue of the principality 

of existence or quiddity has not determined independently the 

place of the conflict of principality of existence or quiddity, but 

understanding this shortcoming in the transcendental philosophy. 
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relative attributes, Mulla Sadra repeatedly considers it as the link for the 

qualification of the essence to the active attributes that is posterior of the 

essence, which, as a result, not harmful for the divine essence. Based on 

Sadra’s principles, the understanding and proving the premises of the 

rule of indivisible entity is also possible on the basis of self-existence 

in such a way that the proving of the simplicity of Divine Essence and 

understanding of its wholeness will be made in the light of this name. 

 Keywords: Active attributes, Self-Existence, Simplicity, Transcendental 

philosophy. 

Asfar Arbia from the Perspective of 

Rafiee Qazvini and Javadi Amoli 
 Abdolhussein Khosrowpanah (Professor at Islamic Research Institute-Qom) 

 Reza Hesari (An MA student of Islamic Philosophy & Theology) 

y examining the approach of Javadi Amoli and Rafiee Qazvini 

about the Asfar Arbia, it is clear that there are differences and 

similarities between these two views. Javadi Amoli considers the first 

journey to be the same as the achievement of the Position of Authority 

(welayah) and the end of the third journey as coincided with the 

fulfilment of the position of vicergerency of God; but in view of Qazvini, 

getting the Position of authority (welayah) comes at the end of the 

third journey. In his view, the end of the first journey is the beginning 

of the position of the heart, and the second journey is the origin of the 

emergence of the soul in the mystic term, whereas the intuition of the 

invisible identity and reaching to the level of annihilation and obliteration 

does not have a proportional relationship with the level of the spirit;
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Abstracts  
Understanding and Proving the   Simplicity the Truth 

in the Light of Divine Self-Existence 

from the Viewpoint of Mulla Sadra 
 Azimeh Pourafghan (A PhD student of Hikmah Muta’aliyah) 

 Alireza Kohansal (Associate professor at Ferdowsi University of Mashhad) 

 S. Morteza Husseini Shahrudi (Professor at Ferdowsi University of Mashhad) 

he interest of Ṣadr al-Muta’allihīn in the attribute of the Self-

Existence of the Lord among all divine attributes is undeniable. 

He is the one who considers all the divine teachings and authentic 

issues in theology of tawhid to be resulted from it. It is along with the 

name of Ever-living (al-Hayy) as the great name of God Almighty 

expressed in some of the traditions. The present paper seeks to explain 

the true simplicity of the Lord based on Divine Self-Existence. Drawing 

the position of the attribute of Self-Existing (Qayyum) as the origin of the

T 
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