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 ـ   ن مقالاتی تدویراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای پژوهش ـید علمیمقالات با 
  .شتر نباشدیب) لمهک ٢۵٠هر صفحه ( شده ینیچ  حروفۀ صفح٢۵ از ی ارسالۀمقال ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢و ، ...، ٢ـ١، ١ـ١ها با   آنۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربی بحث است، به سه زبان فارسۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکباشد و واژگان 
  .نوشته شود) صفحه/ جلدۀا شماری صفحه ۀشمار: ل انتشار، ساینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت یارجاعات در متن مقاله ب ـ
 از همـان یگریو اگر به مأخذ د) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان ( بلافاصله به همان مأخذ باشد از یاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ز ن پرانتین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
     :ترتیب منابع ـ

ه ک یدر صورت(ا مصحح، نوبت چاپ ی، نام مترجم، محقق تابکنام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک
    .خ انتشاریار، محل نشر، نام ناشر، ت)ستیاز نیچاپ نخست باشد ن

 جلـد، ۀسـال، شـمار/ ، دورههینـام نـشر، »ومهیعنوان مقاله داخل گ«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله
  .خ انتشاریتار

د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ
  . ارسال گرددیکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان

  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
    .پذیر است  امکان<razaviunmag@gmail.com>ارتباط با مدیریت مجله از طریق رایانامۀ  ـ

  اصول اخلاقی مجله    
ها در تدوین مقاله است و لذا تعیین نام مسئول مقاله و نیز رعایـت عـدم   همکاری آندهندۀ فهرست نام نویسندگان نشان ـ

  .وجود اسامی غیر مرتبط ضروری است
گونـه  هـر عهده دارد و نیـز مـسئولیت ر سهم عمده را ب،مقاله... سازی و  مسئول فردی است که در تهیه، آمادهۀنویسند ـ

    .باشد  وی میۀایراد قانونی و رعایت ضوابط بر عهد
  حقوق نویسندگان و داوران    
  .شود  مجله محرمانه بوده و از آن محافظت میۀاطلاعات شخصی نویسندگان برای عوامل اجرایی و اعضای تحریری ـ
  .گردد داوری مقالات توسط داوران، بدون اطلاع از نام نویسندگان انجام می ـ
    .شود ران مقاله، محفوظ است و به هیچ عنوان در اختیار نویسندگان قرار داده نمینام داو ـ

  رایت قانون کپی    
ً آثار باشد و قبلا در نشریۀ دیگری چاپ شده یا برای نـشریۀ ۀشده یا ترجم برداری از آثار چاپ مقالات ارسالی نباید کپی ـ

  .دیگر به طور همزمان ارسال شده باشد
دشـده در وزارت ییأت( از فصل دوم قانون حمایت از حقـوق پدیدآورنـده ٣ ۀندگان، مطابق با ماددر صورت تخلف نویس ـ

  .رفتار خواهد شد) ، تحقیقات و فناوریعلوم
  .گردد رایت می  درصد قابل قبول است و بیشتر از آن شامل قانون کپی١٠ نویسنده یا نویسندگان تا ۀشد همپوشانی مقالات چاپ ـ
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  ١٣٩۶  بهار ـ تابستان،٢٠ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،لامیفلسفۀ اس یها آموزه

  
  »علم بلامعلوم «ۀهای انگار چالش

  الایجاد در تبیین کیفیت علم قبل
    ١نیا محمدرضا ارشادی  

  دهکیچ
 علمیۀ نظر بر بلامعلوم علم دگاهیدی ا؛ برتریاش به خداوند ِجادیا از علم قبل «ۀمقال

 )١٨٨ ــ٢٣/١۶۵ش: ١٣٩٣الـدینی و نـصیری،  معـین( »یلیصتف شف کنیع دری اجمال
 از ،الایجـاد در تبیـین کیفیـت علـم قبـل» علـم بلامعلـوم «ۀدر اثبات برتری انگار

 بـر ،کنـد مـسیری کـه مقالـه طـی مـی. باشـد های مختلف دچار مشکل می سویه
خلاف ادعای اثبات برتری و بیان مزایا، در جهت ابطال نظر رقیـب و اثبـات نظـر 

تبیـین : اسـت  این خط سیر بـر محـور ایـن نکـات ترسـیم شـده.باشد تخب میمن
کاستن آن در برخی مبانی و ابعـاد، نقـدهایی بـر   رقیب و فروۀنگر به نظری تحویلی
الاضـافه از  اساس تقریر ناقص و نامقبول از آن، نفـی حیثیـت ذات  رقیب برۀنظری

 موضوع مقاله، و از همه مفهوم علم، رد علم حضوری، و طرح نظریات نامرتبط به
آورتر انتساب نظر خود به روایات در حد برداشت مستقیم عنـوان و محتـوا  شگفت

 نظر مقابل، و معنون نمـودن نظـر منتخـب بـا عنـوان اختراعـی ۀاز روایات و تخطئ

                                                                 
 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٣/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .(mrershad@chmail.ir) یار دانشگاه حکیم سبزواریدانش. ١
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گیـری عنـوان  رغم جهـتبه . بدون تبارشناسی پدیدآورندگان آن»  بلامعلومعلم«
ادعای حیثیت در نفی نظر رقیب، ری نظر منتخب، ابطال مقاله برای نشان دادن برت

  نظر خویش بـه سـاحت پـاک اهـلۀ مفهوم علم و انتساب متهورانالاضافه از ذات
مند مدعیات آن   روشۀ این مقاله و سنجۀبررسی ناقدان. گردد  مقصور میMبیت

راز تواند راهگشای پاسداری از میراث حکیمان متألـه و احتـ با معیارهای دقیق، می
  .از ظاهرگرایی در سامان الهیات باشد

الایجاد، علم اجمـالی در عـین کـشف تفـصیلی، علـم  علم قبل :یدیلکواژگان 
  .گرایان بلامعلوم، الهیات تفکیک

  مقدمه
بـرای آن را  حکما شرایطی ۀو هماست  حکمت الهی دشوار ِنیل به مقاصد میانه و عالی

 ابـوابش، دشـوار و پـس از داشـتن ۀر همـ به ویژه مبحـث خداشناسـی د؛اند مقرر نموده
. باشـد مندی از نفس آراسته می  لازم، نیازمند امعان نظر و تعمق و تمحض و بهرهۀقریح

  :الرئیس، برخاسته از چنین واقعیتی است این اخبار هشدارآمیز شیخ
به همین دلیـل ... شونده باشداست که راهی باز، به روی هر واردکران حق برتر از آن 

آور و بـرای فراگیـر شایـسته،  زده خنـده این فن بر آن مشتمل است، برای غفلـتآنچه 
  .)٣/٣٩۴: ١٣٧٩سینا،  ابن(باشد  آموز می عبرت

همین خصیصه ناشی  باشند، از دار می های مختلفی که در این حوزه داعیه بروز گروه
 لانی مستحکممبانی و اصول عقگرایی نظریات آنان، بسته به اتخاذ   اما سهم واقع،شود می

راه و روش حکمای اسلامی در بیان مبانی خـود و . باشد ها می و وفاداری در کاربرد آن
. پردازی معطوف به اصـول، معـین و قابـل سـنجه اسـت پایبندی به آن مشخص و نظریه

باشند که  می» گرایان تفکیک« اخیر ۀهای معارض با حکمت الهی در دور یکی از گروه
 ۀپردازی به خود در حـوز دار انحصار نظریه زم در الهیات، داعیهبدون استحکام اصول لا

است مبحث علـم الهـی بـه ویـژه کیفیـت ه از این مجال. باشند  دینی میۀعقلانی اندیش
شناختی، به کیفیت وجود  که بدون داشتن هیچ مبنای مشخص هستی» علم قبل الکثرة«

در هیچ وعایی حتی در »  بالعرضعلم بدون معلوم بالذات یا«علم باری پرداخته و آن را 
تا با نفی نابهنجار حیثیت اضافی از مفهوم علم بتوانـد قبـل  است موطن علم اعلام کرده

از حدوث موجودات حادث، و معدومات اعم از ممکن و ممتنع، تعلق علم واجـب بـه 
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خـوری از  آمیز و میـراث  سخنان تناقض،در تحصیل این هدف.  را تصویرگری کندها آن
 بـدون ، مورد بررسـیۀمقال. کند  مباحث را تأمین میۀات ظاهرگرایان، توشه و هزینجدلی

توجه به این پیشینه و بدون اعلام تبار نظر منتخب خود، قصد دارد راه معارضه بـا صـدرا 
.  نظر مقبـولش نایـل گـرددِگشوده نگه دارد و به توفیق خوداثبات در نمایاندن برتریرا 

اصول عقلانی، بـه ایـن ئۀ طی این مسیر بدون اراکه شان دهد تواند ن  مدعیات میبررسی
. تطبیق گردد» نقل«مدعیات با سوءبرداشت بر که آسانی میسر نیست، اگرچه تلاش شود 

 های ناشناختۀ آن در بخش مزبور را با نمایاندن زوایای ۀشده در مقال بررسی ادعاهای طرح
 ،ضافه از علم و نفـی علـم حـضوریالا گیری مستقیم بر صدرا و نفی حیثیت ذات خرده

  .پی خواهیم گرفت

   مقالهۀ اتهامات در چکید.١
 این ادعاها از .کند  سمت و سوی خود را برای طرح اتهامات تعیین می،مقاله در چکیده

واره، با منشأ اعتقاد به سنخیت واجـب  متهم کردن صدرا در الهیات به خداشناسی انسان
الاضافه برای مفهوم علم توسط صدرا   جعل حیثیت ذاتو با اتهامشود  میو ممکن آغاز 

ناپـذیر  تبیین و ممتنعات به معدومات، خداوند علم نیی صدرا برای تبۀو نارسا بودن نظری
 و یکـی دانـستن ،هـا آنی لیجـاد تفـصیا از قبـل اتیجزئ بهی اله علم بودن کیفیت تعلق

 و یحـضور بودن علم اساس بیو  خداوند، در معلوم و عالم اتحادۀ  صدرا با نظریۀنظری
شده یعنی   از پیش تعیینِگیری یابد تا به نتیجه  ادامه مییتعال ّحق اء بودنیشالا ل کادعای
 مقاله هر جـا لازم ببینـد، ،سیر در این خط.  مبانی حکمت متعالی منتهی گرددۀنفی هم

 اش، بـرای معارضـه تغییـر جهـت گفتـه گویی، بر خـلاف موضـع پـیش اگرچه با تناقض
از همـین . گزینـد می کرده بود برای تحکیم نظر خود برردکه را  چیزی دهد و همان می

قبیل است اعتراض بر صدرا برای کاربرد اصل خودشناسـی در خداشناسـی، و از سـوی 
در » اصـل الزامـی«و » ترین اصول خداشناسی یکی از بنیادی«دیگر اعلام آن به عنوان 

از همـین رشـته . )٢٣/١٧٠ش: ١٣٩٣الـدینی و نـصیری،  نمعـی(» علـم بلامعلـوم «ۀتبیین انگار
گونه وجـود  الاضافه از علم برای توجیه علم بدون هر سو نفی حیثیت ذات است، از یک

کید بر کاشفیت تام علم از معلوم حتی از ممتنعات   .معلوم، و از سوی دیگر تأ



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢٠

۶  

   تبیین و نقد نامتوازن.٢
کاستن نظـر صـدرا  های مقاله است، فرو ارساییعدم توازن کیفی بین تبیین و نقد نیز از ن

 ئـۀی و کیفی در اراّ کمِفرسایی چه در بیان مبانی و چه در بیان اصل نظر و در مقابل قلم
از همین جهت مقاله با نگـرش . نظر منتخب، حکایت از این فضای حاکم بر مقاله دارد

 ۀر قاعـدعلـم اجمـالی در عـین کـشف تفـصیلی، تنهـا بـ«: نگـر مـدعی اسـت تحویلی
این تعبیر با اهمال بسیار در صـدد اسـت . )٢٣/١۶۶ش: همـان( »الحقیقه مبتنی است بسیط

 جنبی فرو کاهد و از ابتنای نظریـه بـر ۀ صدرا را در یک قاعده یا چند قاعدۀمبانی نظری
شناسـی و مـستندات  شناسـی و روشـی و هـستی دستگاه فلسفی متعالیه و مبانی شناخت

همین رویه در سراسر مقاله دنبال شده و باعث عـدم . شم بپوشدروایی و قرآنی صدرا چ
 و افزودن نکـات گزینـشی در ،آمیختن نقد و تبیین. استگردیده توازن بین تبیین و نقد 

  .بخش نقد برای تمهید نقد دلخواه، حاکی از همین مطلب است

  »علم بلامعلوم« جعل عنوان .٣
علــم  «ِنتــساب مــستقیم تعبیــر جعلــیادعــای عینیــت نظرگــاه دینــی بــا رأی خــویش، و ا

 .ای از تهور در ساحت متون دینی است به روایات با برداشتی انحرافی، گوشه» بلامعلوم
برای نشان دادن بطلان این ادعـا کـافی اسـت کـه خاطرنـشان گـردد چگونـه مقالـه در 

را سبب نفـی معلـوم از علـم » ّاتم تیاشفک«گردد و  گویی می گیری دچار تناقض نتیجه
که این خود به معنای کشف از وجود معلوم و ابطال نظـر  در حالی! کند اتی اعلام میذ

ِض به تکرار برای پوشاندن این تناق. باشد  یعنی نفی بلامعلوم بودن علم می،منتخب مقاله
 معرفـی “علـم بلامعلـوم”ای از روایات  علم ذاتی خداوند در پاره«ادعا متوسل شده که 

: همان( شده است» تقریری بدیع از علم الهی در روایات«عبیر به  و از آن ت)همان(» شده
 در هیچ روایتـی وجـود ًت، این تعبیر یا تقریر عینائخلاف این همه جر  اما بر.)٢٣/١۶٩ش

 و انـد  دو روایت، هر دو تهی از این عبارتۀ مقاله به ترجمِرغم استناد مستقیمبه ندارد و 
نیاز از  ِاست که تفاوت آشکار لفظی و معنایی، بی» معلوم ذ لاإعالم «: تعبیر چنین است

  .بیان است



  

ش
چال

 
گار

ی ان
ها

 «ۀ
لوم
لامع

م ب
عل

«
علم

ت 
کیفی

ین 
 تبی
 در

...

٧  

» علـم بلامعلـوم «ِ عبارت جعلیِساختار ادبی و مفهومیکه کرد   باید تعیین میمقاله
اسـاس چـه قواعـدی سـاخته  دو؟ و این عبارت بـر فارسی است یا عربی یا ترکیبی از هر

سازد و انتساب بلاوجـه  ار می؟ اندکی تأمل، مجعول بودن این عبارت را آشک استشده
اعتبـار و   همه بیدر این زمینه، به روایات این انتساببنابر. کند آن به روایات را برملا می

توسل به اصول لفظی از جملـه  ،همچنین در مباحث عقلی. آید شمار می به  ذهنۀساخت
 )همـان( گونه معلوم حتی معلوم بالـذات از علـم ذاتـی الهـی الاطلاق برای نفی هراصالة

  .جایگاه منطقی ندارد

   ملاصدراۀ به عنوان نقد بر نظری.۴
نقـدهایی بـر «، ایرادهایی مـستقیم بـا عنـوان  است دیگری که مقاله به آن پرداختهۀمرحل
ها اشـکالات اساسـی وجـود دارد کـه بـه  گیری در این خرده. باشد می»  ملاصدراۀنظری

  .شود ها اشاره می برخی از آن
شده که هر دو دچار مـشکل وارد  صدرا ۀ نظریر اساسی بۀ دو خرد در این شماره.١
  :است

مضاف بـر  در حالی که صدرا: ۀ الواحد صدرا بر قاعدۀکاستن مبانی نظری فرو) الف
تکیه بر نظام فلسفی خویش، به طور عینی در این موضع، چهار مقدمه را برای فهم نظـر 

ها سخنی بـه میـان نیـاورده و تنهـا  اله از آنها پرداخته، اما مق ضروری دانسته و به بیان آن
  . الواحد مبتنی دانسته استۀنظر صدرا را به قاعد

مقالـه ماهیـت را بـه معنـای : خلط بین ماهیت به معنای اعم و به معنای اخـص) ب
  :گیرد  صدرا ایراد میۀاخص گرفته و بر اساس آن بر نظری

 از آنچـه هی کـحال در . استیخارج ءیش ازی حس وی عقل تیاکح ت،یماه تیثیح
ی اعل نحو به ها آن است، وجودی تعال حق در قهیالحق طی بسۀقاعد مکح به اتیماه نیا

: همـان(شـود  ینمـ ن اسـتفادهییتب نیا از اتیماه هو بما اتیماه به علم نیبنابرا. است
  .)٢٣/١٧۶ش

آیـا . اسـت  چیزی است که باعث این ایراد شدهۀشناختی، هم غفلت از مبانی هستی
 حکـایتگری چیـست؟ ۀمبنای ایراد اصالت وجود است یا اصالت ماهیت؟ منظور از جنب
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 ماهیـت ؛نظر استّاست؟ چه تعریفی از ماهیت مدبه چه معن! »عقلی و حسی «حکایت
الایجاد است، هنوز ماهیات وجـود ندارنـد کـه   علم قبلۀاخص یا اعم؟ اگر سخن دربار

اسـاس  گیـری بـر ایـن خـردهکـه لوم است مع.  حکایت داشته باشدۀعلم به ماهیت جنب
منظـور از . اسـتخلط علم حضوری با علم حصولی، و اشتباه علم فعلی با علم انفعالی 

چیست که مقاله عدم تبیین علم به آن را وهـن » اتیماه هو بما اتیماه به علم «ِعبارت
رد  اگر منظور ماهیت اخص است، ماهیت شیئیت ندا؟است  صدرا به شمار آوردهۀنظری

 قابل تعلق علم نیست و اگر ماهیت به معنـای ، مستقل باشد و جز به تبع وجودِکه معلوم
 تلاش متألهان برای فهم کیفیت ایـن مطلـب اسـت ۀاعم و هویت اشیا منظور است، هم

که اشیا به هویت الوهی خود، در ساحت قدس الهی حضور داشـته و ایـن جـز علـم بـه 
   داشته باشد؟تواند ها چه معنا و تعبیری می آن

 مقابل، تصویر اثباتی مقاله برای تبیین کیفیت علم الهی به ماهیات چیست؟ ۀدر سوی
جز این است که با حذف حیثیت اضافی از علم، اقدام بـه نفـی علـم بـه ماهیـات از آیا 

 بـه علم «:کند است که ادعا می تر پیشروی مقاله به این سمت است؟ جالب ریشه کرده
 در ایـن .)همـان(» ! معطوف به همین بحث است،خدایک شر لیقب زا اعدام و ممتنعات

یی منحـصر بـه فـرد رأی علـم بلامعلـوم، خـود را در علـم بـه ا کار کهادعا تصریح شده
  کـهگـو باشـد بایـد پاسـخناما این گمـان اشـتباه ! دهد ممتنعات و اعدام مطلق نشان می

ی به نام ماهیت باشند؟ این توانند دارای صورت حاک چگونه ممتنعات مانند ممکنات می
باشند و اعـدام مطلـق  ای مبرهن است که ممتنعات و عدم مطلق، بدون ماهیت می مسئله

کننـد، در مـوطن علـم نیـز ماننـد ماهیـات  چنانچه در هیچ موطن عینی وجود پیدا نمـی
اسـت، نـه ه و این به معنای علم به عـدم آن )١/٩٣: ١۴٠۵طباطبایی، (حقیقی وجود ندارند 

ها که مـدعی بـرای معارضـه، دومـی را مناسـب تـشخیص داده  معنای عدم علم به آن به
  !است

وانگهی بنا به تصویر مدعیان تفکیکی و مقاله از علم بدون معلوم، علم به ممتنعـات 
 پذیرد؟ و علم به معدوم مطلق چه معنا و چه کیفیتی دارد؟ به پیوست چگونه صورت می

 و احسن از این ّضمیمه شده که مشکل رأی به نظام اتمآن مدعاها، این ادعای مبهم نیز 
  !باشد گیری قابل دریافت می خرده
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 بـه معطـوف زیـن ها آنی فعل نظام از متفاوتی تیف کیدر نشینظام آفر ا یایاش به علم نیز
 حـسن ا وّتم اواحد نظام به  الواحد معتقدۀقاعد بر بنا چون فلاسفه است؛ بحث نیهم

  .)٢٣/١٧۶ش: ١٣٩٣ نصیری، الدینی و معین( هستند

ه ئـفاسد مزعـوم بـر آن ارا  بین این مدعای مبهم و ترتب تالیای در مقاله هیچ ملازمه
  .نشده و مطلب به عنوان ارسال مسلم، رها شده است

شود که معلوم نیست آهنگ ایراد دارد یـا تمجیـد؟   گاهی نگارش چنان مبهم می.٢
راهکـار کـه کنـد   همچنین بیـان نمـی. است بارزْ دوم این بخش، این واقعیتۀدر شمار

  مقاله در علم به جزئیات چیست و به چه کیفیت است؟
 نیـا از و داناسـت هـا آن ّتم اوی عل احسب وجود به ایاشۀ هم به خدا قاعده، نیا بر بنا
تـه کن نیبـد زیـنی برخـ. ستیـن  ذاتۀمرتبـ در ایاش نقص اوی دن اقتیحق به علم رو،
 نـدارد، راه ذات مـتن در ای اشـیعقلـ وی مثال ،یعیطب وجود چون ه کاند رده کحیتصر
ی تعـال واجـبی ازلـ خود، معلـوم نقص و تیمحدود حفظ با ها، آن از دام کچیه پس
 وی زمـان اتیـبـه جزئ علـم تـوان ینمـ قهیالحق طیبسۀ قاعد اساس بر جه،ینت در .ستین
  .)همان(ست ین اثبات قابل زین معدومات به علم ه کچنان رد؛ کاثبات رای انکم

آیا تنزیه ذات الهی از تغییرات و جزئیـات زمـانی و ورود معـدوم بـه سـاحت وجـود 
د وجـود ن برخی وافی به این نیست که بتوانِ قوت است یا عیب؟ اگر الهیاتۀبحت، نقط

بایـد بـا همـان کـه کنند  ند و تصور مینبرین موجودات متغیر را در خزائن الهی تبیین ک
عاء تحقق داشته باشند، چرا باید تاوان آن را از کسانی طلبیـد کـه وجود متصرم، در آن و

ی، به سختی ایمان دارند و علم ذاتی الهی را از ئبه تسبیح و تقدیس الهی از متغیرات جز
  .دانند تغیر و فنای زمانی به دور می

 چگونه ایـن ایـراد را از خـود دفـع ،»علم بلامعلوم«وانگهی نظر منتخب مقاله یعنی 
کند؟ آیـا بـا   و جزئیات متغیر و متصرم را در علم الهی با چه کیفیت تصویر می؟دکن می

توان به توفیق خـود در حـذف  تکرار مدعا و اینکه علم هست و چیزی معلوم نیست، می
ارتباطی بین ایـن مطلـب و علـم بـه معـدومات نیـز وجـود نـدارد و ! له بالیدئصورت مس

 البته اگـر کـسی تـصویر صـحیحی از ؛یگر دانستتوان این دو را لازم و ملزوم یکد نمی
  .معدوم داشته باشد تا عدم تعلق به آن را سبب نقص علم و عالم نداند
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 از منـابع کهدهد   مقاله مجال می به صدراۀ نظریۀشد در این شماره، تصویر مچاله .٣
جمـلات مجمـل . گیری بر صدرا کند  خردهۀرا وام بگیرد و هزینمبهم تفکیکی مطلبی 

  :سازد گیری تمهید ایراد را فراهم می ای از این واقعیت است که در این خرده ر نمونهزی
 نیچنـ را لیتفـص و اجمـال» شف تفـصیلی کنیع دری اجمال علم«ان یب در ملاصدرا

 ،یربـان فینظـام شـر همـان ا یـذات بـا متحـد ِمجـرد اتیماه به علم ه کداده حیتوض
 جـادیا از علم پـسی نیع وی خارج وداتموج به علم وی، اجمال علم از است عبارت
 عبارت  چون علم؛موجودند واحد وجود یک به خدا در دو نیا ه کاستی لیتفص علم
ی لیشف تفص کنیع در وی اجمال جاد،یا از قبل خدا علم پس محض، وجود از است
  .)٢٣/١٧٧ش: همان(است 

د؟ آیـا معنـای  نظر صدرا را در خود تضمین کنۀتواند هم آیا این عبارات مغشوش می
 وجـود محـض ْل همین است که این عبارات مدعی است؟ آیا چون علمیتفص و اجمال
 اجمال و تفصیل عین هم هستند؟ آیا مقاله منظور از اجمال و تفصیل و عینیت آن ،است

اساس نظام صدرایی دریافته است؟ چرا در این ادعا، بدون دلیـل علـم تفـصیلی  دو را بر
الایجاد، اختصاص یافته است؟ بر همین شـاخه   با علم اجمالی قبلبعدالایجاد، به عینیت

  :بر عینیت علم اجمالی و تفصیلی، این ایراد را متوجه ساخته است
پس  گرند،ید یکاز جدا و دارند وجودۀ نحو دو نظام، دو نیا اگر ه کاست نیا لکمش
 ،مرتبـه ک یدر و استی اجمال علم، مرتبه یک دری عن یجداست؛ هم یک هر به علم
  .)همان( استی لیتفص

نظام چیست؟ و چرا علم به یکـی اجمـالی و بـه  منظور از دوکه در مقاله بیان نشده 
انگاری باید بر صـدرا وارد باشـد؟ آنچـه  تفصیلی است؟ به چه ملاکی این تبایندیگری 

: ک.ر(مشی مقاله حاکم است، غفلت از وجود اشیا در خزاین الهـی  وضوح بر این خط به
 و نظام ربانی است که صدرا در تبیین علم اجمالی در عـین کـشف تفـصیلی، )٢١/ حجر

 مقالـه خـارج مانـده و سـبب واضـحی بـرای ۀکند، اما از حوصل مفصل از آن بحث می
البته بـسیاری از ایـن . شده است صدرا و ایراد بر آن ۀدچار شدن به چالش در فهم نظری

فن و تزکیه و سیر و سلوک علمی و عملی اسـت ز ّ نیازمند فراگیری از استاد مبر،مدارج
ًو همه چیز را نباید در فاهمه و مطالب لفظی جستجو کرد و انصافا فهم علم اجمالی در عین 
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 )١۶٣: ١٣٨٢ ،دین شـیرازیصـدرال(  تفصیلی از سنخ مطالب متعالی و دشوارفهم اسـتکشف
  :ه ذهنیاتشان کرده استجملات مجمل و مستند بگیران را در ایراد بر آن، دچار  که خرده

، ندارد  معنایلیتفصی اجمال علم است،ی نیع موجود همانی ربان فیشر نظام هم اگر
  .)٢٣/١٧٧ش: ١٣٩٣الدینی و نصیری،  معین( استی لیتفص علم هست، چه هر هکبل

گرایـان بـر حکمـا   پریشان بعدی هم به حسب نقل مقاله، از اتهامات تفکیـکۀجمل
شـده،  در عبارات نقل.  صدرا نداردۀوام گرفته شده که ربطی به نظری )۴۵: تا اصفهانی، بی(

توان یافت و نه سندی وجود دارد که کدام فیلسوف چنین گفته تا  نه مفهوم واضحی می
  :تعمیم داد» فلاسفه «ۀبتوان این سخن را به هم

 نحـو بـه علـم ست،یـن یمعلـوم چـون ْاز خلقـت قبل :ندیگو یم فلاسفه هی کحال در
 ّحـل در ل،ین دلیهم به .ردیگ یم  تعلقیخارج وجود به یلیتفص علم و است یاجمال
الـدینی و  معـین( است آمده وجود شدت به و صعوبت خلقت، از قبل یاله علم یمعما

  .)٢٣/١٧٧ش: ١٣٩٣نصیری، 

صعوبت و شـدت ... در حل معما«: اتهام نیز جالب استکاررفته در این  ادبیات به
بته برای کسانی همانند غزالی که جز تنفیر و تحکم بـر حکمـا، ال! » استبه وجود آمده
صـعوبت و «ل الهی و فهم مواضـع حکمـای الهـی جـز ئتراود، حل مسا از ذهنشان نمی

 ربطـی بـه ،شود و اگر کسی چنـین گفتـه باشـد و معمابینی چیزی مشاهده نمی» شدت
  .یجاد استالا ل به عینیت اجمال و تفصیل در علم قبلئنظر صدرا ندارد که قا

هـایی از یـک منبـع   مبـانی تفکیکیـان و خدشـهۀ در این شـماره، ایراداتـی بـر پایـ.۴
هـای اساسـی  ، مستقیم نقل شده که خود دچار چالش)٧٨: ١٣٨٨ میانجی، ملکی(تفکیکی 

 هالکثـر  در علـم قبـلیاست و در حالی که مقاله نـاظر بـه بیـان کیفیـت علـم بـه ماسـو
 صدرایی در ۀ صدرایی نپرداخته، در نقد به نظریۀ در نظریباشد و به علم ذات به ذات می

 نظـر صـدرا ّگردد و به عنوان سند مستحکم از مصدر تفکیکـی بـه رد این رابطه وارد می
 همان زبـان نقـل و الزامـات غیـر لازم بـدون بیـان ملازمـه از باپردازد و نظر صدرا را  می

  :کند همان منبع درج می
 ِعلـم در لـذا .معلـوم هـم و اسـت عالم هم ذات، به علم در خداوند ملاصدرا، نظر از

 محـال هکـآن حال. ماسواست به علم سبب ذات، به علم هک ندک یم انیب جادیا از قبل
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 یذاتـ ظهـور رایـز باشـد؛ او خـود عـالم اگرچـه شـود، واقع معلوم یتعال ی خدااست
 بـه علم ،خودش به یتعال یخدا علم هکنیا پس دارد، ینامتناه سبحان شدت خداوند

 ذات در اشیا همۀ اینکه به است منوط و وابسته ن،یا رایز ندارد؛ ییماسواست، معنا عیجم
  .)٢٣/١٧٧ش: ١٣٩٣الدینی و نصیری،  معین(باشند  شده جمع و ی منطویتعال یخدا

میانجی،  ملکی( ِمستقیم ادعاهای مبهم تفکیکیان استتمام این جملات مجمل که نقل 
؛ چرا انگیزد میّهای جدی را بر ، پرسش)١٢۴٨٠/۴٠شنسخۀ خطی : تا یب؛ اصفهانی، ٧٨: ١٣٨٨

  .»باشد؟ او خود ِعالم اگرچه شود، واقع معلوم یتعال یخداکه است  محال«
 .هـا نیـز جالـب اسـت زده از آن هـای شـتاب گیـری های به هم دوختـه و نتیجـه دلیل

 یذاتـ ظهـور«چون : ستا نخستین دلیل با اختصار تمام، چنین پشتیبان مدعا قرار گرفته
با ! تر عجیب! تواند معلوم خود قرار گیرد  پس نمی،»دارد ینامتناه سبحان شدت خداوند

ظهور ذاتی ! که ذات، ظهور ذاتی دارد، اما برای خود نامعلوم است؛ یعنی ظهور ندارداین
و چه چیـز ظهـور  آیا جز علم و انکشاف و تجلی معنایی دارد؟ پس ذات برای چه کس

 برای چه چیزی است، هنوز که موجودی نیست تا ظهور هالکثر آیا ظهور ذاتی قبلدارد؟ 
 بـه شـدت ِ ظهـور، موجـوداتۀ آیا معنا دارد که برای همـهمعنا داشته باشد؟ و بعدالکثر

  نامتناهی داشته باشد، اما برای خود ظهور نداشته و ذاتش معلوم خود نباشد؟
 باشد، این است یتواند علم به جمیع ماسو دلیل دیگر بر نفی اینکه علم به ذات نمی

 ی منطویتعال یخدا ذات در ایاش ۀهم هکنیا به است منوط و وابسته «،که این گونه علم
فاسد مزعوم نیز دلالت بر عدم دریافت مبانی و مقـدماتی  ِاین تالی. »باشند شده جمع و

این مقاله ه  کنانچ. مبسوط تحلیل و تبیین شده استبه طور دارد که در حکمت متعالیه 
الحقیقه تمرکز کرد تا علم اجمالی در عین کشف تفصیلی   بسیطۀبر بخشی از مفاد قاعد

چنین اسـت،  این قاعده پذیرفته شود که آری ایناساس بر  را بیان کند، چه اشکالی دارد
 اشیا در وجود الهی با وجود الوهی و فراقدری موجـود هـستند؟ اگـر کـسی معنـای ۀهم

 حمل آن را با حمل شایع صناعی اشتباه نگرفته باشد، دچـار شـدن ۀ و گونهقالحقی بسیط
اهرم خوداثباتی با اسـتناد مـدعا بـه . آورد ها را خرده بر قاعده به شمار نمی به این چالش

 ادنی ملازمه یا شـاهد و مؤیـد در ایـن مجـال نیـز ئۀ بدون ارامذهب امامان معصوم
  :فعال است
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الـدینی و نـصیری،  معـین(اسـت  امامان مذهب خلاف رب مطلب، نیا هک یصورت در
  .)٢٣/١٧٧ش: ١٣٩٣

ِکه مذهب امامان چیست؟ کـدام روایـت صـریح، علـم ذات بـه ذات را نفـی اما این
ویژه  دار بروز چنین ادعاهایی باشد؟ به تواند میدان می کرده است؟ آیا چیزی جز ذهنیات

ّچرا باید نظر آنان، لـب ! د نداشته باشداگر در منبعی جز آثار تفکیکیان، این ادعاها وجو ُ

دین تلقی شود؟ تنها دلیل قابل اعتماد برای این عبـارات، اتکـا بـه همـان منبـع تفکیکـی 
  : است که مقاله را امداد کرده، نظر رقیب را باطل بداند)٧٨: ١٣٨٨میانجی،  ملکی(

 و یعزلـ نتنوینه ب است، یصفت ییجدا و نونتیب ،یماسو و یتعال یخدا نیب نونتیب
  .)٢٣/١٧٧ش: ١٣٩٣الدینی و نصیری،  معین( ینیتع و یانکم

 در سنخ وجود با هم متغایر باشند و همـین مطلـب یپس باید خداوند متعال و ماسو
کیـد بـر عـدم ! هـا کـافی اسـت  واجـب بـه آنِبرای عدم تعلق علم اجمالی و بـسیط و تأ

آن رنـج » بت و شـدتصـعو«گرایـان از   معمایی است که تفکیکۀکنند  حل،سنخیت
  :برند می

 علـم سنخ و جنس از و شهود، علم ضرورت به ماست، معلوم و مشهود هک ییایاش نیا
 و شـعور و علـم نـور و بـه انـد یکتار و مظلم یقیحقا ًذاتا ها نیا هکبل ستند؛ین ظهور و

  .)همان(شوند  یم روشن ،فرموده عطا بندگانش به یتعال یخدا هک عقل

ن به دنبال تغایر مطلق سنخ هستند، بهتـر نیـست سـنخ ممکنـات را که تفکیکیاآیا این
! عدم مطلق حتی در حال وجود خارجی بدانند تا بینونت صفت بیش از این شدت یابـد

 چه نقشی دارد؟ نـور علـم و عقـل عرضـی چگونـه ذات مظلـم را » مظلمًذاتا« قید ًثانیا
چنـین » الخلقـی یلـی«بـه وجـه کند تا معلوم واقع گردند؟ آری ماهیات  مبدل به نور می
علـم و «، اگـر در از همـههـا چگونـه اسـت؟ گذشـته  آن» یّالربـ یلـی«هستند، اما وجه 

ما چنین هستند، چرا در علم و شهود الهی باید چنین باشند؟ چرا تفکیکیان علم » شهود
واره را در کیفیـت علـم، مقیـاس قـرار  کننـد و خـدای انـسان الهی را قیاس به نفس مـی

دانند و فقط به همـین دلیـل آن  د، اما چرا نظر رقیب را متهم به این ناهنجاری میدهن می
هــا کــه بگــذریم، درســتی ایــن   ایــنۀاز همــ. )٢٨٠: ١٣٧۴تهرانــی، ( داننــد؟ را مــردود مــی
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ها   آنبه ویژه .شناخت مورد بحث قرار گیرد  تفکیکیان باید در مباحث هستیهای انگاره
؛ ٢٨٢: همـان(دانند   معرفتی خارج میۀن را به کلی از افادظنین هستند و آ» شهود«که به 

با طـی ! کنند  چگونه مطالب خود را به آن مستند می،)٣٣: ١٣٨٣همو، ؛ ٣٨۴: ١٣٨۶حکیمی، 
  :استۀ چون و چراهبخش هم  خاتمه،طریق دشوار است که این نتیجهاین 

 در. نـه خداسـتگای و مطلق نور و اند ظلمت یهال اقدس ذات برابر در مخلوقات ۀهم
: ١٣٩٣الـدینی و نـصیری،  معـین(» ردیـگ قـرار نـور در ظلمـت هکـ ستیـن نکـمم جهینت
  .)٢٣/١٧٧ش

 بـه ممکنـات محـال نیـز علم خدا بعد از ایجاد ، به همین دلیل کهتوان گفت آیا نمی
 نـورانی چیـست؟ ۀگیرند؟ پس مفاد این آی چون ظلمت هستند و در نور قرار نمی! است
 ُاالله ˝ر ُ ُ ّ ِ السماوات والأرضَ ْ َ ْ َ َِ َ َّ )باشند و قابل تعلـق  ها و زمین ظلمات می  اگر آسمان.)٣۵/ نـور

 ۀ این اشـکالات نمایـان، نتیجـۀ دارد؟ و با همییها چه معنا  نور به آنۀعلم نیستند، اضاف
  :ثابت است )٧٨: ١٣٨٨میانجی،  ملکی(نهایی برای این مصدر تفکیکی 

 نحـو به ، چهیاله ذات با معلومات وجود انیم یمراهه گونه هر فرض ل،یدل نیهم به
  .)٢٣/١٧٨ش: ١٣٩٣الدینی و نصیری،  معین( است محال آن از ریغ چه و اتحاد

پس معیت قیومی الهی چه معنایی دارد؟ نفی مطلق هر گونـه همراهـی چـه معنـایی 
ˢ کنتم  در حالی که صریح نص وحی ،دارد ْوهو معکمْ أ ُ ْ ُ َ َ یْ َ ُ َ َ َ ُ َ )آن دلالت دارد؟رب )۴/ حدید   
الاضـافه از مفهـوم علـم  آمیز در ایـن شـماره بـر نفـی حیثیـت ذات  بیانات مناقشه.۵

 مقـولی بـه عهـده ۀها را تصور انحصار اضـافه در اضـاف  مناقشهۀتوجیه هم. متمرکز است
  :الیه مستقل و موجود بستگی دارد گونه اضافه به مضاف و مضاف دارد که این

 یک ؛باشد داشته وجود طرف دو دیبا علم تحقق در یعنی است؛ یفاضا یمفهوم علم،
  .)٢٣/١٧٩ش: همان(معلوم  گرید طرف و عالم طرف

 آن از ۀ کیف و ماهیـت اسـت و نـه اضـافۀصدرا مکرر بیان داشته که نه علم از مقول
 و حتی دو عبارتی که مقاله برای برداشت ناهنجار خود به آن استناد کرده، این ،این قبیل

 ذات الهی و ممکنات و همچنین صفات ذاتی حق بـه ۀقیقت را در خود دارد که رابطح
 صـدرا ،در عبـارت نخـست. ساز است  اشراقی است و قائم به یک طرف و طرفۀاضاف
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دین صـدرال(» الوجـود إضـافةک الإضـافة هذه«: داند  وجود میۀسان اضافه  علم را باضافۀ
 ولا ةّالمـاد عـن دّالتجرک اًّیسلب اًأمر سیل العلم« ، و در عبارت دوم)٣/٣۵۴: ١۴١٠، شـیرازی
 مقـولی اسـت، امـا ۀ همـان اضـاف،، نفی اضافه از علـم)۶/٢٩٧: همان(» اًوجود بل اًّیإضاف

دانـد و آن را از مـصادیق همـان   علم را مقـولی مـیۀمقاله برای تدارک مناقشاتش، اضاف
کنـد و پـذیرش  ن معرفـی مـیاتهام تکراری یعنی از قبیل قیاس علم واجب به علـم انـسا

: ١٣٩٣الـدینی و نـصیری،  معـین(کنـد  حیثیت اضافی را در علـم واجـب، مـردود اعـلام مـی
سـازد و از   و علاوه بر آن ادعای مخالفت صریح با روایات را نیز ضمیمه می)٢٣/١٧٧ش

  !بیند فاسدهایی مزعوم را بر آن مترتب می گوید و تالی هیچ روایتی نشان باز نمی
 مقید و محصور شدن علم الهی در فرض، حیثیت ۀبهان: حدودیت علم باریم) الف

الاضافه در علم نیز بدون بیـان هـیچ ملازمـه و فقـط بـا اتکـا بـر ادعـای تفکیکیـان  ذات
فاسدهای مزعوم در این بخش   از دیگر تالی)٧۵  و١٢۴٨٠/۴٠شنسخۀ خطـی : تا بیاصفهانی، (

  :مقاله است
 ایـ یعلمـ صور مجرد مانند و یتصور هرچند یمعلومات به علم خداوند دانستن یاضاف
: ١٣٩٣الـدینی و نـصیری،  معـین(شـود  یمـ خداونـد یتنـاهیلا علم تیسبب محدود مُثل،
  .)٢٣/١٧٩ش

» اضافه به معلومات لایتناهی، سبب حصر و مستلزم تکثر در ذات«تر آنکه حتی  عجیب
و بـا چـه مبـانی و بـا چـه دیـدگاه بدون اعلام اینکه با چه تبیـین  مقاله گردد؟  می)همان(

ا بـرای صـرف ادعـا ر بینـد، فاسـدی را مترتـب مـی شناختی و معرفتی، چنین تالی هستی
 چیـزی ، مقولیۀکه جز اضافاست و به وضوح نشان داده ! اثبات مطلوبش کافی دانسته

  :افزاید را در این مدعیات در تصور ندارد و بر اصرار خود در نسبت مدعا به روایات می
  .)همان(شده  رک ذیاله علم یبرا معلوم وجود عدم ًصراحتا ات،یروا در نیهمچن

؛ زیـرا تعبیـر »علم بلامعلوم«است، نه » عدم وجود زمانی معلوم«روایاتی که دال بر 
اسـت و فـرق بـین ایـن دو تعبیـر آشـکار اسـت و ایـن » معلوم ذ لاإعالم «ها  وارد در آن
بـا ایـن فـضاسازی . آیـد بر روایات به شمار نمیز تحمیل ذهنیات ا چیزی بیش ،انتساب

 در “معلوم لا”رامون عبارت یپ ملاصدرا شرح در یاصل الکاش«است که مقاله با عبارت 
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 به تفسیر صدرا از مفاد روایـات خـرده گرفتـه و بـه جـای ،)٢٣/١٧٨ش: همان(» علم باب
 به دقـت پرداختـه بیان اشکال، به هشدار صدرا در غامض بودن فهم این اضافه و نیاز آن

به نظر مقاله، در آن خبری نیـست و در خـلأ دلایـل مـستقل » اشکال اصلی«و از است 
» معلـوم لانـا والعلـم ذاتـه وّ ربّوجل ّ عزیزل االله لم«برای نفی اضافه از علم، به این تعبیر 

 استناد کرده و شرح صـدرا را  در روایت امام صادق)٣/٢٠٨: ١٣٧٠، دین شـیرازیصدرال(
  !دانسته است مردود ،دلیلئۀ دون اراب

 و نه ًدر روایت نه عینا» علم بدون معلوم« تعبیر ،چنانچه در متن روایت مشهود است
 علـم دارای ً وجود عینی و خاص ندارد، با اینکه اصـلاْاینکه معلوم.  وجود نداردًمفهوما

رو مقالـه مـدام از این . باشد مفهوم اضافی نیست و بدون معلوم است، بسیار متفاوت می
ی روایاتی دیگر را نیز بر همین سیاق برای مدعاتلاش کرده تا و نموده بین این دو خلط 

  .ها نیز مشهود است خود همراه ببیند که همین برداشت ناهنجار از آن
الاضافه دانستن علم   متصور بر ذاتِفاسد دیگر تالی: ناپذیری محالات ذاتی علم) ب
  : این است)١/١١١: ١٣٧٠قزوینی، (یان است دار اختراع تفکیک که وام

 یثبوت چ نحوهیه هک معدومات به علم پس م،یبدان معلومات به متعلق را یاله علم اگر
 به خداوند هک اند معترف همه هکآن حال بود؛ نخواهد اثبات قابل خداوند یبرا ندارند،

 تحقـق بـه وقـت چیهـ اگرچه است؛ عالم مقدر، و مفروض معدوم، و محال امور ۀهم
  .)٢٣/١٧٩ش: ١٣٩٣الدینی و نصیری،  معین( نرسند یخارج

 بلکـه محـالات ،الوجود است  منظور از معدومات نه تنها معدوم ممکن،با این تصور
الاضـافه از مفهـوم علـم، مـشکل  باشد، اما با نفی صـفت ذات الوجود را شامل می ممتنع
  .گردد الایجاد حل نمی کدام در علم قبل هیچ

 و محـال امـور ۀهمـ بـه خداونـد هکـ انـد معتـرف همه«عبارت در » همه «منظور از
، چه کسانی هستند؟ وانگهی کیفیت علم )همـان(» است عالم مقدر، و مفروض معدوم،

 به موضوعات عدمی و محـالات ذاتـی چگونـه ،»علم بلامعلوم«لان ئخداوند در نظر قا
   به علم فعلی یا انفعالی؟ به علم حصولی یا حضوری؟؛است
  :گیری دیگر این بخش این ادعاست خرده: نمایی برای حکما کاستی) ج

  .)همان( اند پرداخته معدومات به علم یبررس به مک اریبس فلاسفه علم، بحث در



  

ش
چال

 
گار

ی ان
ها

 «ۀ
لوم
لامع

م ب
عل

«
علم

ت 
کیفی

ین 
 تبی
 در

...

١٧  

توانـد نقـصی بـرای کـار فلـسفی بـه شـمار آیـد؛ زیـرا   فرض صدق ادعا، این نمیبه
شناسـی،   اسـت نـه عـدمشناسی  از موضوع فلسفه که هستی،اند از جهت روشی نخواسته

در مبحـث «خارج شـوند؟ از سـوی دیگـر اگـر ایـن ادعـا بـر صـدرا راسـت باشـد کـه 
  پرداخته)همان(» معدومات به انسان علم قلفقط به تع، معدومات به علم تعلق یچگونگ

از عـدم  ،» اطلاعات استْعدم اطلاعات، خود« این اصل که راست، محققان با تکیه ب
 ۀهـا را بـه انـداز های زیادی را کـشف و نگفتـه تعالی، نگفته اجب وۀورود به بحث دربار

  .)٣٨: ١٣٨٠قراملکی، فرامرز (دهند  های وی اهمیت می گفته
 علـم واجـب بـه ۀ آنـان دربـارۀ، دلیـل بـر نارسـایی نظریـپس این امر به خودی خود

  .شده نخواهد بود  اشارهِموضوعات
 :١٣٨٩رحیمیـان، (هواداران تفکیکی یکی از ۀ  مقاله در این بخش با تلخیص نگاشت.۶
 کـل نظریـات ّبلکه ردو با خدشه بر علم حضوری، به تردیدافشانی کوشد  می )١١١ــ١٠٨

از عبارات مبهم و ادعاهای نامدلل و مترتب بر همـدیگر . فلاسفه در مبحث علم اقدام کند
، )٢٨٠: ١٣٧۴، تهرانی(که اغماض کنیم، ایراد اساسی مقاله بر حکما به تقلید از تفکیکیان 

شـناختی صـحیحی نـدارد، در هـیچ جـا  این است که علم حضوری چون مبنای هـستی
علم اجمالی در عـین «کوشد  میمقاله از این رو . ست تا چه رسد به علم الهیدرست نی

 ،را تعبیری موازی از علم حضوری بداند و با خدشه در علم حـضوری» کشف تفصیلی
اگرچـه مقالـه کوشـش دارد بـرای ! م بـاری نایـل گـردد صدرا در تبیین علۀبه نفی نظری

 کند، بـه بیانبهاافزایی بر مدعیات خویش، عباراتی را به نقل مستقیم از حکمای متعالی 
 ادعاهای همان هوادار تفکیکی، کار را مـستحکم ۀ پشتوانهبکه بیند  تر می باره آسان یک
 علـم ۀ دربـارشانسـفه و نظریاتـ قطعی بگیرد، چونان که ابتدا کل فلاۀو از آن نتیجکند 

 ذهنیـات خودسـاخته و ۀبلکه مردود اعلام کند و سـپس بـر پایـو  مخدوش  راحضوری
. شناختی، حکمت متعالیه را در این مبحـث محکـوم کنـد نامبتنی بر مبانی موجه هستی

تمام خدشه و ایرادهایی که در این بخش در جهت معارضه با علـم حـضوری بـه عمـل 
اسـت و بـه موضـوع مقالـه هـم ۀ صدر همان تصور اشـتباه از تفـسیر نظریـۀ بر پای،آید می

 .محوری، بر مشکلات مقاله افزوده است عبارات مبهم نیز با اتکا به منبع. ارتباطی ندارد
  منظور از اعتباری و حقیقی و انحصار علم به علم حضوری در این جمله چیست؟
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علـم  نیهمـ ملاصـدرا زدنـ علـم قتیحق ،یلک طور به است، مشخص هک طور همان
 یقـیحق نـه دارد، یاعتبـار ۀجنبـ یحضور و یحصول به علم انقسام و است یحضور

  .)٢٣/١٨١ش: ١٣٩٣الدینی و نصیری،  معین(

آیا این جمله در صدد نفی علم حـصولی و عـدم وجـود صـورت نـزد عـالم اسـت؟ 
ری حقیقت علم، وجودی است؛ اگر عین معلوم نزد عالم موجـود گـردد، بـه آن حـضو

گویند که معلوم بالذات و بالعرض اتحاد دارند و اگر صورت معلوم نزد عالم وجود پیدا 
اکنون این ادعا . گویند معلوم بالذات و بالعرض با هم تغایر دارند که به آن حصولی ،کند

داند؟ آیـا  به دنبال چه مطلبی است که تقسیم علم را به حصولی و حضوری حقیقی نمی
  گردد؟ ای مترتب می بر آن چنین نتیجه
  .)همان( !وجدان به کیمت یهیبد امر یک نه  است،یفلسف یۀنظر یک یحضور علم

آمیـز بـه  شـود کـه ادعاهـای شـبهه های عقلی چیـزی سـبب مـی آیا جز نزاع با برهان
  ؟سپرده شود» وجدان«الطرفین به نام   جدلیۀمحکم

 علـم از هکـ یفـیتعر قطبـ داننـد، یمـ مجـرد ًذاتا را انسان نفس چون یی صدراۀفلاسف
 و خـواب حالـت هـر در خـود ذات بـه نفـس یحـضور علم به قائل دارند، یحضور

 مکـح رد،یـگ قـرار قـضاوت کمـلا انسان وجدان اگر هک یحال در .اند شده یداریب
 یمـوارد از یکـی امـر، نیهمـ. نـدارد علم خود ذات به خواب، حالت در هک ندک یم

  .)٢٣/١٨٢ش: همان(ند ک یم رد را یحضور علم بودن یوجدان هک است

داننــد و  مــی» ءالبقاةالحدوث و روحانیــةجــسمانی« صــدرایی نفــس را ۀفلاســف: ًاولا
  .گویی، اتهامی بیش نیست ادعای فوق با این اطلاق

 )١/۶٠: ١٣٧٠؛ قزوینی، ۵٢٢: تا اصفهانی، بی( تقلید از تفکیکیان ابراز شدهاین مدعا به : ًثانیا
 تدبیر قوای بدنی ،خواب از بدن غافل استحالت گر نفس در گو باشد که ا و باید پاسخ

 و بالاتر تدبیر سایر قوای علمی و عملـی ماننـد ،...بیعی آن مانند تنفس و گوارش وو ط
 هده دارد؟ بنا به حدیث شریف نبوی عقل را چه چیز به ع،ّ و در کمل،خیال و وهم

 وجـدان اسـت کـه بـا تحکـم ، کـدام)۵۶۴: ١٣٧۵قیـصری، (» ینـام قلبـی لانام عینـی وت«
 غافـل اسـت و علـم ، نفس همگـان در حـالاتی ماننـد خـواب کهخواهد اثبات کند می

  .میرد شود و بدن می همۀ قوای بدن تعطیل میحضوری به خود ندارد؟ اگر چنین باشد که 
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شهود عرفـانی یـا مـشاهدات ؛ منظور از وجدان چه منبع معرفتی در انسان است: ًثالثا
 ۀ از مـدعی مطالبـ،رای رقیب این مجال هست که برای اثبات این ادعاحضوری نفس؟ ب

  .دلیل کند و خود مانند حریف، وجدان را دلیل بطلان ادعا قرار دهد
که علم حضوری نیز اقسامی دارد، از مدعاهای اختراعی مقاله است، شـاید این: ًرابعا

 یحـضور علم اقسام ریسا در نیهمچن«: بتواند نهفته بودن مشکل را به دیگران القا کند
در حـالی مقالـه . )٢٣/١٨٢ش: ١٣٩٣الـدینی و نـصیری،  معـین(» اسـت نهفتـه لکمـش نیا زین

 مـورد نظـرش، مـدعایش را بـه اثبـات ِادعای تعمیم دارد که نتوانست در علم حـضوری
 همه نشان از این دارد که عدم تأمل کـافی در مواضـع ،های سطحی برساند و این خدشه

 ۀبـرای پاسـخ بـه شـبه. شـد  باعث شبهاتی از این قبیل خواهـد،ی متعالیو مبانی حکما
  :گفته، شاید دقت در این فراز کافی باشد پیش

 ًلات حـصولاّ حـصلت لـه جمیـع الـتعق،یشغلها تدبیر البـدن لما وًّا تامدًّدت تجرّلو تجر
  .)٢/٢۵٩: ١٣۶٧طباطبایی، (ا ً مستفادًصارت عقلا وّجمالیبالفعل بالعقل الإ

به کلی  ًم نفس مورد استشهاد مقاله است که به تجرد تام رسیده و در خواب مثلاکدا
از تدبیر متعلقات خود و علم حضوری غافل است؟ آهنگ رو به تزایـد ادعاهـای بـدون 

  .رسـد  دلخـواه مـیۀبـه نتیجـ» ً و حتماًقطعا«شروع و با » اما و اگر«پشتوانه در مقاله، با 
لازم را بر حکما چنین مترتب سازد که با   فرضی، الزام غیراز این رو سعی دارد با مطلبی

  !گیرد  قطعی میۀکند و از آن نتیج شروع می» اگر«
گـاهۀلازمـ توان نمی گرید باشد، جمع قابل غفلت با حضور، ای یحضور علم اگر  ی آ
  .)٢٣/١٨٢ش: ١٣٩٣الدینی و نصیری،  معین(دانست  یفلسف ّتجرد و حضور را

چیست؟ این ادبیات تفکیکیان است که مادیت با تجرد نـه » سفیتجرد فل«منظور از 
را بـه دنبـال تجـرد » فلـسفی«به معنای فلسفی، قابل جمع است و مجبور هستند پـسوند 

امـا در مقالـه هـیچ . )٢۵١: ١٣٧٢؛ مرواریـد،  ١٢۴١٢/٨شنـسخۀ خطـی : تـا بـیاصفهانی، (! بیاورند
سـند چنـین بـه دون ن به طـور عـام و بـپس از ای. توجیهی برای افزودن قید وجود ندارد

  :دهد حکما نسبت می
 علـم بـه علم یول هست، علم غفلت در: ندیگو یم ماکح هک نجاستیا مهم ۀتکن اما
گـاه و شفکـ هکـ آن است مستلزم سخن نیا و ست؛ین یحصول علم ای  علـم از را یآ
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 یامعنـ بـه هکـ میریـبگ نظـر در را یعیبـد و دیجد اصطلاح و دانسته یمنتف حضوری
  .)٢٣/١٨٢ش: ١٣٩٣الدینی و نصیری،  معین(باشد  تجرد

ِاین استناد بدون سند و برداشت عام که  ، »هـست علم غفلت در: ندیگو یم ماکح«ِ
مربوط به چه شرایط و ضوابطی است؟ مربوط به کدام نفس است؟ کدام حکیم و کجا 

علم بسیط وجـود ای بین نفی علم مرکب و  داند؟ چه ملازمه غفلت را با علم مساوی می
 دیگری هـم وجـود نـدارد؟ بـه ویـژه عـدم علـم مرکـب را ً، قطعادارد که اگر یکی نبود

توان دلیل قطعی بر عدم علم بسیط انگاشت؟ باید افزود که علم حضوری نیز  چگونه می
چون از سنخ وجود است، مقول به تشکیک است و در انکشاف و ظهور درجـاتی دارد 

َفوق  ِ قرآنیو تعبیر ْ ٌ کل ذی علم علـيمَ ِ َ
ٍ
ْ ِ ِ ِّ ُ

 )در ذومراتب بودن این حقیقـت وجـودی، )٧۶/ یوسف 
 کافی برای رد علـم ِتر از همه، این ادبیات است که دلیل موجه جالب. شود شامل آن می

  :حضوری به شمار آمده است
گـاه ۀمـسئل از همـواره هک است علم بحث یۀاول مفروضات خلاف ن،یا  شفکـ و یآ

  .)نهما(شود  یم شروع

 همیـشه علـم بـا  کـهتداوم ندارد؟ پس باید اضافه نمـودکه و چرا مقاله توهم نموده 
گاهی و کشف تداوم دارد، و باید برای چه کسی کاشـفیت داشـته باشـد کـه نـدارد؟  آ

شود نه به تصور و حصول، این چه الزامی است کـه بـر  معنا می» حضور«وقتی تجرد به 
  آید؟ علم حضوری وارد می

گـاه و شفکـ عنصر علم، هیتوج یبرا فلسفه، در هک یصورت در  علـم، بـداهت و یآ
گـردد  یمـ علم هیتوج در یخاص حضور فلسف فیتعر به محدود و گشته واقع مغفول

  .)همان(

مانده باشد که این ادعاهای نامستند و شـبیه  کسی چقدر باید از مطالب فلسفی دور
هم مباحثی که در هـیچ   آن؛بداندشناخت علم در فلسفه  به لفاظی را نقد مباحث هستی

اثر مدعیان رقیب، جز به انفعال و پژواک از مباحث فلسفی و جز به صدد ایجاد مـانع و 
تـوان اثـری دیـد و چقـدر ایـن  ِتراشی برای جلوگیری از مقاصد حکمی، نمی اصطکاک

بـه ویـژه » علـم«جانبه در مبحث  قافیه موزون است که در این همه مباحث متنوع و همه
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در قــاموس مخالفــان ! واقــع گــشته باشــد» بــداهت علــم مغفــول« حکمــت متعالیــه، رد
دارای قید » حضور«که ! ی دیگر به خود بگیرندیحکمت الهی، گویا الفاظ نیز باید معنا

ایـن !  موجـهۀنتیجـ! شـود مـیه بـرد نـام» حضور فلـسفی«گردد و از آن به  احترازی می
  :سیر این است خط

 آن بحـث از ایاش به و ذات به یاله علم در ملاصدرا هک یرحضو علم ف،یتعار نیا با
اسـت  قبـول قابـل ریـغ دانـد، یمـ مجـرد موجـود یبـرا یوجدان یامر را آن و ندک یم
  .)همان(

البته اگر برهانی نه تنها از صدرا که از اجمـاع خـردورزان حکـیم در سراسـر تـاریخ 
د عاقـل ّ مجـرّکـل«اشـد کـه عقلانیت تمدن اسلامی و پیش از آن بر این مطلب قائم نب

، آنگاه حق با مدعی است که استناد صدرا بـه وجـدان بـرای کـسانی »دّ عاقل مجرّکلو
 و پیشاپیش با ادعاهای مکرر، آن کوبیدهقابل قبول است که خود بر سندان وجدان  غیر

  .اند مسند را به خود اختصاص داده
برای علم و اتحاد عاقل  طرح عنصر اضافه ، دیگر برای خدشه بر علم حضوریۀزاوی

کنـار  و گوشـهدر  هر قیمت ممکن، هگویا مقاله عزم را جزم کرده که ب. و معقول است
 ،نمایی ایـن بنـا  شاید در سست تاای جستجو کند  علم در حکمت متعالیه، خدشهۀنظری

  !توفیقی شایان کسب کند
 معلوم به عالم ۀ اضافۀدهند نشان خود، هک دارد وجود اتحاد یا نحوه ،یحضور علم در

  .)٢٣/١٨٣ش: همان(شود  یم معقول طرح و عاقل اتحاد ۀقاعد اساس بر هکاست 

 عـالم بـه ۀ اتحاد مردود در نظر مقاله تبیین شده و نه اضافۀدر اثبات مقصود، نه نحو
 ِاتحـاد وجـودیکـه  باید پاسخ دهد ،معلوم؟ اما چنانچه از اتحاد عاقل و معقول نام برده

بـا چـه کـه  همچنـین بایـد پاسـخ دهـد ؟آورد ه چه مشکلی پدیـد مـیمطرح در آن نظری
 اتحـاد عاقـل و معقـول اشـتباه ۀالایجاد را بـا نظریـ  علم قبلۀباردر صدرا ۀ نظری،معیاری

 اکتفـا بـه تبعیـت از ،کوبـد؟ آیـا بـرای رد نظـر صـدرا گیرد و نظریه را در آن فرو می می
  تفکیکیان در اخذ ادعا و استدلال منطقی است؟

 دو، هـر در رایـز ؛یحضور علم سنخ از نه و است یحصول علم سنخ از نه ،یاله لمع
  .)همان(دارد  ثابته وجود انیاع ای ذات بر زائد معلوم صور به اضافه
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است که مقاله در صدد خدشـه و نظریه جز به اتهام، متوجه صدریک از این د کدام
 اشاعره و  بر ذات، رأیئداصور یا صفات ز. است بر نظرات آن حکیم الهی تحریر شده

است و هر دو، چه صائب باشد یا نباشد، نظر مطلوب صـدرا نیـست اعیان ثابته، نظر عرف
هـا در ایـن مقالـه  پرداخته است و طرح آن و صدرا به تبیین و نقاط ضعف یا قوت آن دو

 مشهود است که ایـن.  اتهام به صدرا را فراهم آوردۀجایگاهی ندارد تا چه رسد که هزین
محور و از هر باب سخنی، به حجم مقاله افزوده شـده،  مطلب بر اساس پژوهش موضوع

فاسـدهای مزعـوم در ایـن  این تکرار تـالیبنابر. ئله نقشی داشته باشددر حل مسآنکه  بی
  :ای ندارد بخش نتیجه
 از ال،کاشـ نیهمـ سـبب بـه هکـ اسـت نیـا بلامعلـوم علـم مـورد در توجه قابل ۀتکن

اتحـاد  نـه اسـت مطـرح وحـدت علـم، نیـا در رایز دارد؛ یتحاش علم بودن یحضور
  .)همان(

کاسـتن نظـر صـدرا در اتحـاد عاقـل و معقـول، و سـپس   فـروۀاینکـه مقالـه بـه بهانـ
قائـل شـده، » علـم بلامعلـوم «ۀامتیازبخشی به خود، به وحدت علم و معلـوم در انگـار

بـه کـه کافی اسـت ! »یهف فیه ما «یزیرا در هر دو طرف این ادعا! موجب تحسین است
. شمارد عبارت صدرا توجه شود که حضور اتحادی و حلولی را در مردودیت یکسان می

هـا، طریـق  وی پس از مردود دانستن آرای دیگران در این مبحث و اشاره به نارسـایی آن
فهمی و تعمـد م تنصیص به آن و دشواراختصاصی خود را ملحوظ به نکاتی در لزوم عد

  :کند ای، چنین بیان می بر بیان اشاره
 ْ مظهر جمیع صفات و اسمای خـود بـوده و همـان صـفات، ذاتۀذات متعال در مرتب

 ممکنات بدون حلول ۀها صور هم ها و در آن  آنۀگاهی است که به وسیل مظهر و جلوه
 را دارد کـه بـرای هـر یـک یء اقتضای وجود دو شـْ زیرا حلول؛شود و اتحاد دیده می
ود همراهش باشد و اتحاد نیز استدعای ثبـوت دو امـری را دارد کـه وجود مغایر با وج

 .یک بالذات نسبت داده شود هر دو در وجود واحد مشترک باشند که آن وجود به هر
 ۀای اسـت کـه صـورت همـ اما در اینجا چنین نیـست بلکـه ذات متعـال هماننـد آینـه

 یندصدرال(ر آن نیست  عین وجود مرئیات د،موجودات در آن نمایان است و وجود آینه
  .)١۶۵: ١٣٨٢، شیرازی
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 حکمت متعالیه ِ مبانیۀ صدرا، بستگی به کنکاش دقیق در گسترۀ جوانب نظریتبیین
  .رسد اما تأمل در این عبارت، برای رد شبهه بر نظر صدرا کافی به نظر می. دارد
کنـد  بالاخره مقاله با چرخش از موضع پیشین، سخنی را مطرح می:  نقض غرض.٧

 بایـد )٢٨٧: ١٣٧۴؛ تهرانـی، ١٣٧: ١٣٧٢مرواریـد، (هماننـد تفکیکیـان  سـازد که مـشخص مـی
»  اشراقیۀاضاف «ۀ، معنای درستی ندارد و باید از انگار»علم بلامعلوم«که اعتراف کند 

و کاشفیت ذاتی علم، استمداد و آن را به کار بگیرد تا بتواند توجیه صحیحی از کیفیت 
ه داده باشد و این همه تلاش بـرای خدشـه بـر نظـر صـدرا ئاد اراالایج علم در ظرف قبل
  !یعنی هیچ و پوچ
 هک علم نیا هکبل ست؛ین ارک در یمعلوم و است علم فقط دارد، تحقق آنچه واقع، در
 ۀاضـاف هکـ قـدرت سازد؛ مانند می را اضافه و معلوم هک است مطلق یعلم است، یذات

  .)٢٣/١٨٣ش: ١٣٩٣الدینی و نصیری،  معین(است  یاشراق

ز از همـان نگـاه یـن  و سـیدحیدر آملـیینـیخم طـرح نظـر امـام: گـویی  پراکنده.٨
محور در مقاله طرح شده و در نشان دادن برتری مدعای مقاله یا تبیین نظر رقیب  موضوع

  .نقشی ندارد
پراکنی در نتایج مترتب بـر مقالـه  افکنی و شبهه روند اتهام: های مقاله یریگ جهی نت.٩
، متهم نمودن علما و اندیشمندان بـزرگ بـه غفلـت از معـارف اسـلامی! نشیند ار میبه ب

کلی و ناظر » علما و اندیشمندان بزرگ«اگرچه عنوان ! یکی از این نتایج درخشان است
به همه است، از عنوان القاگر مقاله و موضع جرح و خدش نـسبت بـه صـدرالمتألهین و 

این اتهام بیش و پـیش از همـه، که  معلوم است امام خمینی و سیدحیدر آملی به وضوح
بردن از صـدرا  باشند و با نام  فلسفی و عرفانی میۀمتوجه بزرگانی است که دارای اندیش

گـاهی عمیـق وی از معـارف اهـل  او را ،  بیـتدر این موضع، در عین اعتراف به آ
ه مقتـضای متهم به پیروی از اصول فلسفی خود و تفسیر روایـات بـر طبـق آن اصـول، بـ

نماید تا ثمرات مدعاهای تفکیکیان در این مقولـه نیـز   می بیتمخالف معارف اهل
  !خود را نشان دهد

 ۀفلـسف در« دسـتوری اسـت کـه ۀ اسلامی با ایـن نکتـۀ متهم نمودن فلسف، دومۀبهر
 ِو پیوست حدیث» اند نهاده بنا را اسلام هک باشد یسانک نظر دیبا کملا و مبنا ،یاسلام
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 مـا خانـدان نـزد از آنچـه جـز د،یـاورین دست به درست ِعلم مغرب، ای دیبرو رقمش به«
 اسـلامی محکـوم بـه ۀ، اتهام تام است و کلیت فلـسف باقر از امام »است آمده رونیب

سـپس ایـن را !  اسـلام اسـتۀافکنـی از حـوز همان ادعای تکراری تفکیکیان یعنی برون
 سراغ از معارف روایـی گرفتـه و بـه شـرح عیب بزرگی بر صدرا دانسته که با عقل مسلح

 که مدعیان رقیب و ظاهرگرا و فرومانده ؛ احادیثیاست النظیر اقدام نموده احادیثی عدیم
ای دیگر در فهم   غموض و تحذیر دانایان از فهم، چارهۀدر قشر الفاظ، جز تعطیل و بهان

  !اند ها برای خود ندیده آن
نـشده  اتش به روایات اشاره کرده و نتایجی طرحمقاله سپس به داستان استناد خوداثب

البطلان را بر روایـات صـادر از مـصدر عـصمت، مترتـب دانـسته  در متن مقاله یا بدیهی
  .است

  :ای که مقاله به زعم خود از روایات استحصال کرده، این است نخستین بهره
ــا انــسان، و خداونــد صــفات انیــم نــسبت : همــان(اســت  یمــصداق و یمفهــوم نیتب

  .)٢٣/١٨۵ش

که رأی به تباین مفهومی یعنی اشتراک لفظی، همان رأی اشـاعره نادیده انگاشته اما 
، تهور خاص لازم دارد کـه   باطل به روایات امامان معصومِاست و انتساب این رأی

اثبـات ایـن ادعـا در بر  یالبته مطلب موجه و مستند. اند فقط برخی به این کمال آراسته
  .اردمتن مقاله وجود ند

  : رأی به اشتراک لفظی نیز جالب استۀنتیج
 یانـسان صـفات بـا سهیـمقا قیـطر از یاله صفات یقیحق شناخت و نییتب به توان ینم

  .)همان(پرداخت 

شد که با رأی به اشتراک لفظی کـه سـبب تعطیـل  باید در متن مقاله اثبات می: ًاولا
  منع شده، چه باید کرد؟ از آن تحذیر و یشود و در روایات مکرر معرفت الهی می

 زبـان قـوم بـا مخاطبـان سـخن گفتـه یـا زبـان ه آیا دین بـ کهشد باید اثبات می: ًثانیا
از جوانـب ایـن امـر یـک در مقاله به هیچ . است جدیدی با مفاهیم جدید اختراع کرده

باشد   نمی،ای که مقاله در صدد آن است  مربوط به موضوع و مسئلهًاشاره نشده و اصولا
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محوری  جویی موضوع پیوجه و خروج از محور است و  یمیان کشیدن این مطلب، ببه و 
 از منظـور ه،یـمتعال مـتکح در«همچنین انتساب این رأی که . آید شمار می در مقاله به

 ِباشد در نظر بدون دقت بوده و اگر سهمی از درستی داشته» است یمصداق نیتبا ن،یتبا
اساس وحدت ظـاهر و مظهـر  ت متعالی که بربدوی است، نه نظر خاص و نهایی حکم

ــا ســایر ۀو آمــوز  حقیقــت و رقیقــت، صــفات الهــی در مفهــوم و مــصداق در نــسبت ب
  .)٢٣ـ٢/٩ش: ١٣٩٣نیا،  ارشادی(باشد  موجودات قابل تبیین می

 مقالـه اسـت و مـدعاهایی ۀگیری دوم، حاوی مطالبی است که خروج از مسئل نتیجه
  :است آمده  قطعی به شمارۀ عنوان نتیجبدون تبیین و بدون اثبات، به

 یذاتـ صـفات و شـده دانـسته ریـتح سـبب ی،الهـ ذات در تعقـل و رکتف ات،یروا در
 یذاتـ اوصـاف از یکـی هکـ زیـن یاله علم صفت. اند مکح نیهم مشمول زین خداوند
  .)٢٣/١٨۵ش: ١٣٩٣الدینی و نصیری،  معین(است  قاعده نیا مشمول است، خداوند

علـم اجمـالی در عـین کـشف «ربـط کـه کـرد   نخست بیان مـیۀ وهلباید درمقاله 
با این مطلب چیست؟ بعـد از آن، بـا بررسـی دقیـق اعـلام » الایجاد تفصیلی در علم قبل

. باشـد  چقدر از روایات و با چه آهنـگ و چـه فـضایی، بـا ایـن محتـوا مـی کهنمود می
 ً یـا اثباتـاًدر مـتن مقالـه نفیـاوانگهی این ادعای مقاله، آیا فقط اخبار از مطلبی است که 

گیـری از مقالـه، آیـا بایـد جـز در   آن بحثی به میـان نیامـده و طـرح آن در نتیجـهۀدربار
قید و شرط همگان از ورود به مباحث  نهی و تحذیر مطلق و بی راستای تعطیل معرفت و

بد ایـن خداشناسی به طور عام، و به صفات باری تعالی به ویژه علم ارزیابی گردد؟ و لا
  !باشد تعبد و تیمن میقصد همه سخن از علم الهی در متون مقدس فقط به 

انگاری ورود در مبحث صـفات الهـی اسـت،  ، نامطلوب»تحیر«اگر منظور مقاله از 
آیند و نهی،  معلوم است که نهی ورود، مختص کسانی است که به این مشکل دچار می

 ر ناشی از معرفت اکتناهی باشد، هیچ یکتحیْو متوجه همه نیست و اگر منظور » مولوی«
ل به امکان اکتناه در صفات الهـی نیـستند و ایـن ایـراد بـر آنـان جایگـاهی ئاز حکما قا

  .ندارد
علـم «اسـت، نـشان دادن برتـری  مقالـهئلۀ مـرتبط بـا مـسۀ  سوم که تنهـا نتیجـۀنتیج
  : اختراعی استۀ جالب اما مناقض با آن انگاری ادعای کهاست» بلامعلوم
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 علـم نیا. است علم نیا تیاشفک باشد، یم بلامعلوم علم یبرتر وجه هک یگرید نکتۀ
 علـم هک یحال در دارد؛ یاقو و تام تیاشفک حد، و دیق و حصر و اضافه عدم لیدل به

  .)همان( دارد اضافه ها آن به نسبت هک است یمعلومات از اشفک فقط ،یاضاف

 ،اسـت کـه بـدون تـصور جوانـب آنصدر در برابـر این ادعا همان ادعای تفکیکیان
بایـد طبـق اعتـراف، ! را در خـود دارد» علم بلامعلوم«ای تام انگاشته شده و نفی  نظریه

از چـه چیـزی »  کاشـفیت تـام و اقـوی داردْعلم« اگر  کهل به این سخن پاسخ دهدئقا
ه چیـزی کـه مقالـ  علم به معلوم و همـانۀو این یعنی اضاف! کاشف است؟ لابد از معلوم

این همه هزینه کرد تا آن را نفی کند و برتری آن را اثبات کند و اگر کاشفیت ندارد، آن 
انتسابی کـه بـه صـدرا در ایـن نقطـه . باشد به جهل اولی میآن گذاری  علم نیست و نام

داده نیز ناتمام و از منابع تفکیکی است که به مچالـه کـردن نظریـات رقیـب و جـرح و 
  .باشد ودساخته شهره میخدش بر اساس تعبیرات خ

پرابهام است؛  با استفاده از ادبیات انگیز  مقاله حاوی نکات پرسش اینکه چهارمۀنتیج
  :از جمله

معـذور اسـت  شیخـو محدود عقل با یاله صفات قتیحق فیتوص و کدر از انسان
  .)همان(

بیانگر چیست؟ آیا بـرای معرفـت اکتنـاهی  »عقل محدود«یعنی چه؟ » معذوریت«
تـر   مقاله چیست؟ از همه مهمئلۀاست یا معرفت نسبی؟ ارتباط این مطالب با مسمحدود 

» تأویـل «ۀل عقلی و پیچیدن نسخئدر مسا» حجیت ظواهر «ۀپناه بردن همزمان به انگار
 مــشخص، از جملــه ۀهــیچ معیــار و ضــابطئــۀ بــرای متــون متعــارض بــا عقــل بــدون ارا

  .باشد های آشکار می نارسایی

  گیری نتیجه
طور که مقاله با موضوع القاگر   مزبور معلوم شد آنۀ مقالِاستدلالیادعاهای اکاوی در و

سعی داشت پیشاپیش، ادعای برتری نظر منتخب را تثبیت کنـد و حکمـای اسـلامی بـه 
طرح عنوان . نظر صائب ناتوان نشان دهد، کار به این آسانی نیستئۀ ویژه صدرا را در ارا

 حکمای اسلامی توفیقی کسب ۀکه بتواند در تخطئاز آنپیش » علم بلامعلوم«عی اخترا
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، در تناقض و خودستیزی گرفتار است و از این رو مدعیان آن هر چه سـعی کردنـد کند
بـه »  علـم از معلـومّکاشفیت اتـم«حیثیت اضافی علم را نفی کنند، در نهایت با رأی به 

یات خـود را ابطـال  ابتـدا بازگـشتند و ناخواسـته بـه مطلـب اعتـراف کـرده و مـدعۀنقط
رغم تحفظ بر عدم اعلام صاحبان اصـلی رأی به همچنین آشکار شد که مقاله . نمودند

های فراوان  منتخبش و تبارشناسی نکردن آن و غفلت از تمهید مبانی لازم، دچار کاستی
 علم حضوری و طـرح نظریـات پراکنـده و ۀتخطئ. در مبانی و تبیین و توجیه لازم است

 مسئله برای اثبات منظور مقاله نیز کاری از پـیش نبـرد و اهـرم ا مرتبط بخروج از مطالب
 »علم بلامعلوم«سوءبرداشت عبارت خودساختۀ یات به نفع رأی خویش به ویژه تفسیر روا

 رقیـب بـرای ۀکاسـتن نظریـ فـرو.  دیگری از خوداثباتی ادعـا بـودۀاز مفاد روایات، زاوی
 نارسـا و روش ۀ بخـش دیگـری از شـیو، منتخـبۀنمـایی نظریـ توانایی بـر رد آن و فربـه

  .باشد شده در مقاله می نامطلوب اعمال
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  یشناس تابک
  . ش١٣٧٩، نشر کتاب، ، تهرانالاشارات و التنبیهات،  بن عبدااللهسینا، حسین ابن .١
 حقیقـت و رقیقـت در حکمـت ۀمعناشناسـی متـون دینـی بـا کاربـست آمـوز«نیـا، محمدرضـا،  ارشادی .٢

  . ش١٣٩٣، بهار و تابستان ٢ۀ ، سال دوم، شمارپژوهشی حکمت صدرایی ـ  علمیۀلنامدوفص، »متعالیه
ۀ شـمار، نـسخۀ خطـی مرکـز اسـناد آسـتان قـدس رضـویمـشهد، ، الهدی ابواباصفهانی، میرزامهدی،  .٣

  .تا ، بی١٢۴١٢
یرات، همو .۴   .تا ، بی١٢۴٨٠ ۀشمار، نسخۀ خطی مرکز اسناد آستان قدس رضویمشهد،  ، دروس معارفتقر
  .تا بی، مرکز اسناد آستان قدس رضویمشهد، ، القرآن معارف، همو .۵
  . ش١٣٧۴،  در راه حق،قمچاپ چهارم، ، المطالب میزانتهرانی، میرزاجواد،  .۶
  . ش١٣٨۶،  دلیل ما،، قم)مدخل (الهیات الهی و الهیات بشریحکیمی، محمدرضا،  .٧
  . ش١٣٨٣،  دلیل ما،، قممقام عقل، همو .٨
، تهـران، منیـر،   علم؛ تحلیل علم در فلسفۀ صدرایی و مکتب معارف اهل بیتمسئلۀرحیمیان، علیرضا،  .٩

  . ش١٣٨٩
احیـاء   دار،، بیـروتهالاربعـالعقلیة الاسفار الحکمة المتعالیة فی ،  بن ابراهیم، محمد شیرازییندصدرال . ١٠

  .ق ١۴١٠ العربی، التراث
  . ش١٣٨٢، قم، بوستان کتاب، الشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکیههمو،  . ١١
  . ش١٣٧٠،  مطالعات و تحقیقات فرهنگیۀ مؤسس،، تهرانشرح اصول الکافی، همو .١٢
 و .ق ١۴٠۵ء،  الزهـرا،، تعلیق محمدتقی مـصباح یـزدی، قـمهالحکم نهایةمحمدحسین، سیدطباطبایی،  . ١٣

  . ش١٣۶٧
  . ش١٣٨٠، ، دانشگاه علوم اسلامی رضوی، مشهدشناسی مطالعات دینی روشفرامرز قراملکی، احد،  .١۴
، به اهتمام عبداالله واعظ یزدی، مشهد، چاپخانـۀ خراسـان، بیان الفرقان فی توحید القرآنقزوینی، مجتبی،  .١۵

  . ش١٣٧٠
  . ش١٣٧۵،  انتشارات علمی و فرهنگی،، تهرانالحکم شرح فصوصقیصری، محمد داوود،  .١۶
سـتان قـدس  آهـای اسـلامی  بنیـاد پـژوهش،، مـشهدتنبیهات حول المبـدأ و المعـادمروارید، حسنعلی،  .١٧

  . ش١٣٧٢رضوی، 
 ١ۀ شـمار دوازدهـم، سال ،) حکمتۀنام( دین ۀ فلسفۀنام پژوهشاکبر نصیری،  الدینی، نعیمه و علی معین .١٨

  . ش١٣٩٣و پاییز تابستان  ،)٢٣ی اپیپ(
  . ش١٣٨٨، قم، نبأ، الامامیه توحیدملکی میانجی، محمدباقر،  .١٩
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  ١٣٩۶  بهار ـ تابستان،٢٠ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  مبانی فلسفی صدرالمتألهین در

  اثبات علم تمام موجودات به خداوند
    ١ زینلیاالله روح  
  ٢زاده تربتی   علیرضا نجف  
    ٣سیدمرتضی حسینی شاهرودی  

  دهکیچ
ایـن . ملاصدرا در آثار خود از علم تمام موجودات به خداوند سخن گفتـه اسـت

غیـر از اصـالت .  او شکل گرفته استۀ حکمت متعالیۀویژ اساس مبانیدیدگاه بر 
وجود که اساس حکمت متعالیه در تمـام مباحـث اسـت، مبـانی دیگـری در ایـن 

 معلول ِالربط بودن عین وجود، یکیتشک وحدت :بحث مورد توجه وی بوده است
های  بیینت). آیات و روایات(های غیر فلسفی   و راهوجود با علم  مساوقتبه علت،

او دیدگاه خود را بـه چنـد گونـه تبیـین . وی متناظر با مبانی یادشده متفاوت است
» ّبذی السبب لا یحصل إلا من جهة العلم بسببهالعلم « ۀنموده است که لحاظ قاعد

او در عـین حـال کـه علـم تمـام موجـودات بـه . اسـته ۀ آنو علم بسیط از جمل
                                                                 

 ٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٧/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(zeinaliruholla@yahoo.com)استادیار دانشگاه حکیم سبزواری . ١
  .(najafzadeh@um.ac.ir) )نویسندۀ مسئول(استادیار دانشگاه فردوسی مشهد . ٢
  .(shahrudi@um.ac.ir) هداستاد دانشگاه فردوسی مش. ٣
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ات مادی به خداوند را نفی نمـوده اسـت ، گاه علم موجودکرده را اثبات خداوند
گرچه ملاصدرا خود برای رفع این تعارض اقـدام . گویی است که به ظاهر تناقض

  . باید گفت که با توجه به مبانی وی، چنین تعارضی رخ نخواهد داد،کرده است
وجود ربطی، مساوقت علم با وجود، وحدت تشکیکی وجـود،  :یدیلکواژگان 

  . مبانی غیر فلسفی، علم مادیات ذوات الأسباب،ۀقاعد
  مقدمه

او بارها در آثارش . ملاصدرا معتقد است که تمام موجودات به خداوند متعال علم دارند
  :به این حقیقت تصریح کرده است

گاهی دارنـد و بـر درگـاهش ـ  عارفان الهی معتقدند که موجودات به پروردگار خود آ
  .)٨/١۶۴: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، ( گذارند سجده می

: ١٣۶٣همـو، ( هر آنچه وجود دارد، حیات و علم و معرفت بـه پروردگـارش هـم داردـ 
٢۶٢(.  

 ۀتعـالی را امـری نهـاده در فطـرت همـ  علـم و ادراک بـه بـاری،او در عبارتی دیگر
ــی مــی ــد موجــودات معرف ــدگاه او .)١/١١۶: ١٩٨١همــو، ( کن ــسبیح،از دی ــام   ت گــویی تم

شناسـند، هرچنـد  خداوندشـان را مـیها  ۀ آنا باشد که همتواند به این معن موجودات می
 بـه ،بـاره آمـده اسـت کـه در ایـنرا خود از این شناخت غافل باشند و آیات و روایـاتی 

  .)٢/٢٢: ١۴٠۵همو، ( داند همین معنا می
اکنون پرسش اصلی این است که ملاصدرا بر اساس کدام مبـانی و چگونـه بـه ایـن 

پاسخ باید گفت که این دیدگاه ملاصـدرا نتیجـۀ چنـدی از نتیجه دست یافته است؟ در 
غیر از مبنای اصالت وجود که پایه و اسـاس تمـام . و اصول حکمت متعالیه استمبانی 

 سه اصل یا مبنای مهم در ،رود، به صورت مشخص مباحث حکمت متعالیه به شمار می
 وجود یکیکتش توحد ،اند؛ مبنای نخست رسیدن ملاصدرا به این نتیجه دخالت داشته

 و سـومین است علت به معلول دانستن الربط نی ع، مورد توجه ملاصدراِاصل دوم. است
توان مبـانی  سه مورد اول را می.  مساوقت علم با وجود و وجودی دانستن علم است،مبنا

 شناختی وی معرفتشناختی ملاصدرا در این مسئله دانست و چهارمی را نیز مبنای  هستی
 با عنوان توجه به منابعشناختی دیگری را  البته مبنای معرفت.  به شمار آورددر این موضوع

  .توان بر این تعداد افزود که به نقش آن در موضوع اشاره خواهیم کرد غیر فلسفی نیز می
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   صدرالمتألهینۀمبانی فلسف .١

   وحدت تشکیکی حقیقت وجود)الف
ایـن مبنـا . رود یه به شمار می حکمت متعالِوحدت تشکیکی وجود از جمله مبانی اصلی

.  موجودات به خداوند از سوی ملاصدرا به کـار گرفتـه شـده اسـتۀدر اثبات علم هم
وحــدت وجــود دارای تفــسیرهای مختلفــی اســت، امــا آنچــه در ایــن بحــث مــورد نظــر 
ملاصدرا بوده، وحدت تشکیکی به معنای وحدت حقیقت وجـود و کثـرت مراتـب آن 

ان وحدت سنخیه نیز یاد شـده اسـت؛ زیـرا در ایـن معنـا وجـود از این معنا با عنو. است
الوجـود گرفتـه تـا  دارای مراتبی اسـت کـه ایـن مراتـب از بـالاترین مرتبـه یعنـی واجـب

ها   آنترین مرتبه یعنی جسم و هیولی، همه در سنخ حقیقت وجود متحدند و تفاوت پایین
نـدی از وجـود پیـدا م در مراتب و شدت و ضعف و نقص و کمالی اسـت کـه در بهـره

  .)۴٠١ و ١/٣۶: ١٩٨١، همو(اند  کرده

  الربط بودن معلول به علت  عین)ب
تقـسیم ها   آنیکی از.  تقسیمات مختلفی پیدا کرده است،وجود به عنوان موضوع فلسفه
بنـدی را تـا زمـان   ایـن تقـسیمۀنظران سـابق برخی صاحب. وجود به رابط و مستقل است

و معتقدنـد کـه وی نیـز بـا اسـتفاده از الفـاظ خاصـی ماننـد انـد  گیری کرده ارسطو پی
: ١٣٨٢شـکر، (  به این مسئله اشاره کرده است»موجود بالجزء« و »طلاقموجود علی الا«
شـک طـرح  توان چنین ادعایی نمود، بی ها می  گرچه با تأویل برخی عبارت.)٧۴/١۴١ش

 اسلامی نیز ۀدر فلسف.  اسلامی صورت گرفته استۀمند این بحث در دور آشکار و نظام
ًیتـا سـخن از  نها،در سـطح نخـست. برای این بحث دو سطح معنایی مطرح شده اسـت

 ابن. اند سینا به این معنا اشاره کرده فارابی و پس از وی ابن. استوجود رابطی در قضای
 کند که وجود در هلیات مرکبه نقش رابـط را دارد  بیان میبیهاتنشارات و التالاسینا در 

کید می .)۴٨٩/١: ١٣٧۵( کند که در قضایا نـسبتی وجـود دارد و لفظـی کـه بـر ایـن  او تأ
 .)٣٩: ١۴٠۴( کند رابطه نام دارد کـه در حکـم ادوات و حـروف اسـت  می دلالتنسبت

شود و وجود مطرح در آن امری   این سطح معنایی مربوط به قضایا می،چنان که پیداست
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 ردامادیم توسطبار به صورت مشخص  ه نخستین معنایی ک،اما در سطح دوم.  استذهنی
استادش این معنا را پیرو  ملاصدرا هم .)١٢۴: تا بی( بیان شده، سخن از وجود ربطی است

؛ صـدرالدین ٩۴: ١٣۶٠سـبزواری، ( مطرح کرده و بین وجود رابطی و ربطی فرق نهـاده اسـت
کید می. )١ ۀ، تعلیق١/٧٩: ١٩٨١شیرازی،  یری از مغالطـۀ اشـتراک کند که برای جلوگ وی تأ

: ١٩٨١صـدرالدین شـیرازی، ( بهتر است بین وجـود رابطـی و وجـود ربطـی فـرق نهـیملفظ، 
ِاما به گفتۀ خود ملاصدرا و در اعتقاد بسیاری از پیروان وی، معنـای مـورد نظـر . )١/٨٢

 :همـان(  بـسیار متفـاوت اسـت،انـد از وجود ربطی با آنچه دیگر حکیمان گفتهملاصدرا 
١/٣٣٠(.  

هـا متمـایز  اش را در ایـن بحـث از دیگـر فیلـسوفان و فلـسفه آنچه ملاصدرا و فلسفه
او خـود هنگـامی کـه . کند، نگرش متفاوت وی به وجود ربطی و معنـای آن اسـت می

کیـد دارد کـه ایـن ،کنـد را مطرح می) معنای مورد نظر وی(معنای دوم وجود رابطی   تأ
 ۀفلـسف در ممکنات عیجم «:گوید باره می ینوی در ا.  اوستۀهای فلسف معنا از ویژگی

 یبـرا مـانیحک گـرید که است معتقد یو. »هستند یتعال حق وجود با روابط لیقب از ما
 بـه انتـساب در وجـود نیـا هرچند ،اند بوده قائل یوجود یتعال واجب برابر در ممکنات
 اسـت معتقـد رو نیـا از ،داند ینم قبول قابل را دگاهید نیا او. افتی یم معنا یتعال واجب

 بلکـه. نمـود جـدا هـم از را یتعال واجب به انتسابش و وجودش ممکن، در توان ینم که
 عبـارت بـه. است مرتبط یتعال یبار ذات به ،زائد انتساب کی لبَقِ از نه و بنفسه ممکن

 ممکـن خـود بلکـه م،یکن فرض رابط کی ،واجب و ممکن نیب که ستین نیچن ،گرید
: همـان( یرابط نه است) ربط( رابط ما نزد ممکن وجود پس است، واجب به ربط بنفسه

  :نویسد  جوادی آملی در توضیح بیان ملاصدرا میااللهة آی.)٣٣٠ـ١/٣٢٩
 ممکن را در ارتبـاط بـا مبـدأ او ءحکمت متعالیه با توجه به اصولش تمام حقیقت شی

بط به مبدأ نیست و یا با ًها با مجعول دانستن ماهیت که ذاتا مرت یابد، اما دیگر فلسفه می
 نظـر اسـتقلالی بـه معلـول را نفـی ۀمجعول دانستن اتـصاف وجـود بـه ماهیـت، زمینـ

  .)۵٢۶ ـ٢/۵٢۵: ١٣٨٢( نمایند نمی

کند بین دیدگاه ملاصدرا و معنـای مـورد نظـر مـشهور  سبزواری نیز سعی میحاجی 
ان بـرای وجـود دارد که استقلالی که حکیمـ گونه بیان می جمع کند و وجه جمع را این
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 در مقایـسه بـا گرنـه ممکـن اسـت وْند، در مقایسه با دیگر موجوداتا لغیره قائل نفسه فی
 شهید مطهری پـس از اشـاره .)٩۵: ١٣۶٠( الوجود هیچ کس استقلالی ندارد ذات واجب

 زیرا آنچه مـشهور ؛دارد که نیازی به این توجیه نیست سبزواری بیان میحاجی به دیدگاه 
امـا سـخن ملاصـدرا بـه حقیقـت .  مربوط به مفاهیم است،اند  رابطی گفته وجودۀدربار

رابط بودن از دیدگاه ملاصدرا به معنای عدم استقلال در مفهومیت . وجود مربوط است
یعنی هر موجودی که معلول باشد و . نیست، بلکه به معنای عدم استقلال در ذات است

یجادش عین افاضـه و ارتبـاطش بـا علت موجده داشته باشد، وجودش عین ایجادش و ا
  .)٧۴ـ١٠/٧٣: ١٣٨٨مطهری، ( علت است

  ١ وجودی بودن علم و مساوقت علم با وجود)ج
اثبـات علـم . استشناختی ملاصدر ترین مبانی معرفت وجودی دانستن علم یکی از مهم

  .رود  نتایج این مبنا به شمار میۀ موجودات به خداوند از جملۀهم
 ،در یـک دیـدگاه. های مختلفی تعریف شده اسـت  به گونه اسلامی، علمۀدر فلسف

 دهـد سینا نـسبت مـی ملاصدرا این دیدگاه را به ابن. شود علم به امری سلبی تعریف می
 از ی علم همان سلب مادی بودن است که عبـارت دیگـر، بر این اساس.)٣/٢٨۴ :همـان(

هـا   آنتـرین  کـه مهـمبینـد ملاصدرا این دیدگاه را با اشـکالاتی مواجـه مـی. تجرد است
 معنای دوم کـه .)٣/٢٨٨ :همان( ناسازگاری با درک درونی ما از وجودی بودن علم است

ّاز شهرت و فراگیری بیشتری هم برخوردار است، تعریف علم به تمثل صورت معلوم در 

 ابن سینا این معنا را در آثار مختلف خود بیان داشـته .)٢/٣٠٨: ١٣٧۵ سینا، ابن( عالم است
هـایی  داند و اشکال ملاصدرا این تعریف را نیز نادرست و ناقص می. )١۴٠: ١۴٠۴( تاس

تعریـف  علم به اضافه ،در بیانی دیگر. )٣/٢٨٨: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، (بر آن آورده است 
                                                                 

شناسـی بـه شـمار   اولـی از مبـانی هـستی اسـت؛وجودی دانستن علم متفـاوت با ،مساوقت علم با وجود. ١
چـون علـم از سـنخ وجـود که گوید  دومی می. شناختی دانست توان مبنایی معرفت رود و دومی را می می

که گوید   اما اولی می، آن جاری استاست نه ماهیت، پس مساوی با وجود است و تمام احکام وجود بر
 مراتب تشکیکی حـضور دارد و چـون ایـن حقیقـت ۀچون اصالت با وجود است و حقیقت وجود در هم

 مراتـب ،دارد... حیـات و قـدرت و چـه عـالی از علـم و  پس اقتضای آن این است که هـر،بسیط است
 پس باید حقیقت وجود مرکـب ،قد باشد کمالی مانند علم را فا،د، چون اگر مادوننمادون هم داشته باش

  .کنند  عالم اثبات میۀ سریان علم را در هم،هم این دو مبنا با. باشد
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آن است که علم از سـنخ اضـافه  الدین رازی بر خلاف بیشتر فلاسفه برفخر.  استشده
. دانـد  ملاصدرا این تعریف را نیز نادرست مـی.)١/٣٣١ :١۴١١( است و نه صورت ذهنی

: ١٣٧٣ســهروردی، (تعریــف علــم بــه نــور و ظهــور نیــز از شــیخ اشــراق نقــل شــده اســت 
شـمارد امـا در علـم بـه   ملاصدرا این تعریف را در مورد علم به نفس حق می.)١٠٨ ـ١٠٧

 .)٢٩٢ــ٣/٢٩١: ١٩٨١صـدرالدین شـیرازی، ( دانـد غیر که از نوع اضـافه اسـت، نادرسـت مـی
آید و علم را بـه  برمیها   آنهای متفاوت، در صدد جمع ملاصدرا پس از اشاره به دیدگاه

او در مواردی نیز علم را عین مطلق وجـود، . )٣/٢٩٢: همان(کند  وجود مجرد تعریف می
  :اعم از مجرد و مادی دانسته است

 کـه انـد شـده آن بر یاله نعارفا رو نیا از .است شعور و علم مطلق نیع ًمطلقا وجود
گاه خود پروردگار به موجودات  :همـان( گذارنـد یمـ سـجده درگاهش بر و دارند یآ

٨/١۶۴(.  

  :دیگو یم گرید یفراز در او
 از یاریبس در اما. دارد هم پروردگارش به معرفت و علم و اتیح دارد، وجود آنچه هر

  .)٢۶٢: ١٣۶٣ همو،( تاس ممزوج عدم و جهل با وجود همانند علم ،یماد موجودات

مساوقت علم با وجود به این معناست که این دو نه تنها در مصداق اتحاد دارنـد کـه 
گـردد  رو به هر چه علـم اطـلاق مـی در حیثیت صدق و اطلاق نیز یکی هستند، از این

در واقع باید گفت . شود و به هر وجودی نیز علم قابل اطلاق است وجود نیز اطلاق می
  .باشد ی دارای علم و شعور میهر موجود که

  )های دینی آموزه(های غیر فلسفی   توجه به راه)د
 خلاصـه اسـتدلال و عقـل در خداونـد، ۀدربـار معرفت کسب منابع ملاصدرا ۀفلسف در
 هم شهود و کشف و وحی یعنی گرید مهم منبع دو به ،آن بر علاوه یو بلکه شوند، ینم

 نـهیزم نیا در او که ستین معنا دینب هم کنار در ها راه نیا به یو  توجه.دارد اریبس توجه
 نیـا از کـدام هـر ملاصدرا بلکه است، نهاده بنا را یالتقاط یا فلسفه و شده خلط دچار
 در واقع ملاصدرا با اتخاذ ایـن مبنـا در مقـام .دهد یم قرار نظرّمد خود یجا در  راها راه

 عقـل و اسـتدلال ِ تنهـا از آنگردآوری توسعه داده اسـت ولـی در عـین حـال داوری را
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ملاصـدرا در کتـاب . شده نیز توجه اصلی وی به شریعت استاز بین منابع یاد. داند می
  بیش از هزار آیه و دویست روایت را در مباحـث گونـاگون مطـرح کـرده اسـتالاسفار

 معارف قرآنی و روایی از این جهت که منبعـی ، از دیدگاه ملاصدرا.)٢۶: ١٣٧٩سجادی، (
گفتـار . انـد، دارای اهمیـت بـسیارند بخـشی سـازی و الهـام انتها در معرفـت ار و بیسرش

  : این اهمیت استۀدهند وی در این زمینه به خوبی نشان معروف
 الهی برتر از آن است که احکامش با معـارف یقینـی ضـروری ناسـازگار ۀشریعت حق

بق نداشـته باشـد ای بـاد کـه قـوانینش بـا کتـاب و سـنت تطـا باشد و نفرین بر فلـسفه
  .)٨/٣٠٣ :١٩٨١صدرالدین شیرازی، (

   موجودات به خداوندۀهای ملاصدرا در اثبات علم هم  تبیین.٢

   وجود رابط و اثبات علم فطری همگان به خداوند)الف
 بـر اسـاس ایـن مبنـا ،های ملاصدرا در اثبات علم موجودات بـه خداونـد ترین تبیین مهم

لحاظ معلـول و وجـود رابـط  الربط به علت باشد، نوقتی معلول عی. صورت گرفته است
 ۀرو چـون وجـود همـ از ایـن. پـذیر نیـست الیه امکـان بدون در نظر گرفتن وجود مربوط

لی را تعـا ممکنات از نوع وجود رابط است، لحاظ وجود هر کدام، لحاظ وجـود واجـب
دازه صـادق سویه نسبت به نـاظر درونـی و بیرونـی بـه یـک انـاین ارتباط دو. در بر دارد

از باب تشبیه مانند نسبت جنس و فصل به موجودات مـاهوی اسـت و از ایـن رو . است
: ١٣٨۶فرقـانی، ( بدون شناخت واجب، شناخت انیـت و حقیقـت موجودهـا محـال اسـت

 بنابراین هر کس و همه چیز به هر نحو هر چیزی را درک کند، چون قوام مجعول .)۶۴۴
پـس . تعالی هم نائل آمده اسـت جرم به ادراک واجبتعالی است، لا  ارتباط با جاعلدر

 ِالبته چون علم محدود به حدود هـستی. تعالی هستند تمامی علوم مبتنی بر ادراک باری
  .تعالی برای کسی شناختنی نیست هر عالم است، کنه و ذات و حقیقت باری

ال  وجود و هویت هر موجودی همان حقیقت مرتبط با خداوند متعـ،به عبارت دیگر
ملاصـدرا در .  هویـت و حقیقتـی دیگـر نـدارد، ایـن ارتبـاطۀاست و موجود جز در سای

مباحث مختلف با استدلال بیان داشته است که هویات وجـودی از مراتـب تجلـی ذات 
 آن موجود است در ارتباط ۀ از این رو ادراک هر موجود گویا ملاحظ،تعالی هستند باری
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 همان ربط و ارتباطش با خداونـد ،و هویت موجود حقیقت ،به عبارت دیگر.  خداوندبا
 شـود تعـالی نیـز ادراک مـی  ذات بـاری،است، به همین دلیـل در ادراک هـر موجـودی

 به علـتش پـیش از ًای هر معلول ضرورتا  در چنین رابطه.)١/١١٧: ١٩٨١صدرالدین شـیرازی، (
گاهی داشته باشدباید خودش  شـاره کـرده سـبزواری نیـز احـاجی کـه  البته همچنان. آ

ای  پذیر نیست و تنها کسانی به چنـین مـشاهده است، درک این معنا برای همگان امکان
از این بیـان اسـتفاده . اند و اهل علوم حقیقی هستند ها رهیده شوند که از غفلت نائل می

گاهی به برخی قواعد آشکار حکمت می  ماننـد وحـدت حقیقـی ،شود که هر کس با آ
الربط  ود، به خود یا هر موجودی دیگر بنگرد، به حکم عینوجود و صرافت حقیقت وج

 در عـین حـال .)٢ ۀقـیتعل :همـان( تعالی به درک واجب نیز نائل خواهد آمد بودن با واجب
باید به دو نکته توجه داشت؛ نخست اینکه این علم اکتناهی نیست، یعنی هـیچ موجـود 

 و دیگـر اینکـه )٣٩: ١٣۵۴همـو، ( نـدتعالی علم پیـدا ک تواند به کنه ذات باری معلولی نمی
 وجـودی موجـودات، متـصف بـه شـدت و ۀظهور و بروز آن هم نسبت به تفـاوت مرتبـ

 بـسیط و ۀملاصدرا در توضیح بیشتر ایـن مطلـب، علـم را بـه دو گونـ. گردد ضعف می
 بـه ،آنچه گفته شد، مربوط به علم مرکب اسـت کـه در آن عـالم. کند مرکب تقسیم می
  .تبیین مبتنی بر علم بسیط را در ادامه بیان خواهیم نمود. اردعلم خود علم د

  هسببالعلم ب من جهة لاّإ العلم بذی السبب لا یحصل )ب
بر ای است که  بیان دیگری که ملاصدرا بر اساس مبنای نخست ارائه کرده است، قاعده

. آنود مگر از راه علم به سـبب ش علم به آنچه دارای سبب است حاصل نمیاساس آن، 
: ١۴١١رازی، فخرالـدین (انـد  چند حکمای پیش از ملاصدرا نیز بـه ایـن قاعـده پرداختـههر
ابراهیمـی (سـازد، نگـاه وجـودی بـه آن اسـت   آنچه وی را با دیگران متفاوت می،)١/٣۶٢

 متوقـف ، او خود با صراحت بیان داشته است که تبیین این قاعـده.)١/٢۵۴: ١٣۶۶دینانی، 
 نتـایج ، به همـین دلیـل.)٣/٣٩۶: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، ( جود استبر تحقیق در مسائل و

ی و تسری آن به علم حضوری مِّی و لنِّآن فراتر از بحث علم حصولی اکتسابی و برهان ا
بـا . شـود ها، به بحث شناخت خداونـد مربـوط مـی ترین آن یکی از مهم. شهودی است

وجود علت و شأنی از شئون آن اسـت توجه به اینکه وجود هر معلول و قوامش وابسته به 
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باید گفت زمانی که .  وجودی ندارد،که گفته شد، معلول جز در ارتباط با علت چنانو 
  .وجود علتش نیز دانـسته شـده باشـدبایستی که ًبه چنین معلولی علم پیدا شود، ضرورتا 

ن ربط به علت معلول عی: توان با این استدلال همراه نمود  این بیان را می،به عبارت دیگر
هر آنچه از خود وجودی ندارد، برای تحقق یافتن . است و از خود وجودی مستقل ندارد

حـال در ایـن . اما معلول وجود دارد، پس علتش نیز وجـود دارد. نیازمند به علتش است
اگر به وجود معلول علم پیدا کـردیم، در که شود  قاعده با استفاده از این برهان گفته می

از آن باید به وجود علتش علم پیدا کـرده باشـیم، یعنـی بـه وجـود علـتش بـه واقع پیش 
  . زیرا تا علت نباشد، معلول هم وجودی نخواهد داشت؛ایم طریق اولی علم یافته

از این قاعده دو مطلب در شناخت خداوند قابل استفاده است؛ نخست اثبـات علـم 
  . موجـودات اسـتۀ سـبب همـالعلل وةتعالی عل باری.  موجودات به خداوند استۀهم

حال اگر کسی بـه معلـولی علـم . او هستند  همه معلول و مسبب،رو غیر خداوند از این
پیدا کند، در واقع پیش از علم به معلول و مـسبب، بـه علـت و سـبب علـم پیـدا کـرده 

 عـام اسـت و علـم بـه خـود و دیگـران را ْبا توجه به اینکه علم به معلول و مسبب. است
 موجــودات از حــداقل علــم یعنــی علــم بــه وجــود خــود ۀیــرد و چــون همــگ مــی بــر در

 موجـودات بـه وجـود خداونـد متعـال علـم ۀتوان نتیجه گرفت کـه همـ برخوردارند، می
 در واقع ،گیرد باید دقت نمود که گرچه در ظاهر، نخست علم به مسبب تعلق می. دارند

شـده، نخـست  و تحلیـل یادعلـول بـه علـتالربط بـودن م و با تأمل بیشتر در معنای عین
نیـز بایـد توجـه داشـت کـه مـراد از ایـن علـم . گیـرد وجود علت مورد پذیرش قرار مـی

یعنـی از وجـود . همگانی، علم بـه وجـود فقـط اسـت و نـه علـم بـه هویـت و چیـستی
 بخـش موجودات به حکم این قاعده و بر اساس مبنای نخست، به وجود علت و هـستی

 ستیـن تیـماه بـه علـم ،یو مـراد کـه کند یم حیتصر دراملاص. شویم منتقل میها  آن
 :همـان( اتیـماه لـوازم ماننـد باشـد معلـوم یبـرا سبب ،تیماه مجرد که ییجا در مگر

توان گفت که چنین علمی به وجود خداوند   اکنون بر اساس این قاعده می.)٢٣٠ـ٢٢٩/۶
 .)١ ۀقیتعل ،٣/۴٠٠: نهما( به قدر وجودشان برخوردارند موجودات از آن ۀبدیهی است و هم

 هم از این قاعده قابل استفاده است و هم در مبحث علم بسیط ثابت خواهد ،این مطلب
تعـالی، دو حالـت  اما علم به فراتر از وجود و به عبارت دیگر شناخت هویت بـاری. شد
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نخست اینکه چون خداوند علت ندارد و علم به کنه تنهـا از طریـق علـت : کند  میپیدا
تعـالی علـم پیـدا کنـد و دیگـر  تواند به کنه ذات بـاری یر است، هیچ کس نمیپذ امکان

شـک   راهی جز استدلال به آثار و لـوازم او نیـست و بـی،تعالی اینکه برای شناخت باری
  .)١٧: تا همو، بی( تعالی این نوع شناخت نیز در حد فاعل شناسا خواهد بود و نه ذات باری

  ١اوند موجودات به خدۀ علم بسیط هم)ج
شـده، بـرای که ملاصدرا بر اساس سه مبنای یادتوجه به علم بسیط، تبیین دیگری است 

او علم را بـه دو بخـش بـسیط و .  موجودات به خداوند ارائه کرده استۀاثبات علم هم
در جهـل بـسیط فـرد . علـم بـسیط هماننـد جهـل بـسیط اسـت. کنـد مرکب تقسیم می

 علم وجود دارد ولی فـرد بـه آن نیز در علم بسیط حال. داند داند که نمی داند و می نمی
گاهی ندارد گاهی به یک مطلب . آ نکـه آ بیبنابراین علم بسیط عبارت است از صرف آ

گاهی مورد توجه ثانوی باشد تا شناختی دیگر را باعث شـود  .)١/١١۶: ١٩٨١همـو، ( این آ
 ولی در . دارد چیستچه وجودط، بدون اینکه بدانیم آنِ علم به وجود فق،به عبارت دیگر
بـر اسـاس . مـان چیـست دانـیم کـه دانـسته دانـیم و نیـز مـی دانیم که می علم مرکب می

مساوقت علم با حقیقت وجود، علمی که تمامی موجـودات را فـرا گرفتـه اسـت همـین 
 هـر موجـودی از ِگونه که وجود خـارجی  همان، ملاصدراۀبه گفت. باشد علم بسیط می

یعنی هر چیزی را به هر گونـه . نیز چنین استها   آنود علمیتعالی است، وج وجود حق
 ۀ نکتـ.)١/١١٧: همـان( ادراک نماینـدبایـد ًاز ادراک که ادراک کنند، خداوند را الزامـا 

 ۀاست که همگان از آن مطلع نیستند و درک آن ویـژآن جالب توجه در این نوع ادراک 
 ندیدم مگر اینکه خداونـد را چیزی را:  فرمود که امیرالمؤمنینخواص است، چنان

 البتـه بایـد توجـه .)٣۵٩: ١۴٠۵شیخ بهـایی، ( پیش از آن و با آن و پس از آن مشاهده کردم
این مطلب را بـر اسـاس . شود داشت که در این نوع ادراک، کنه ذات الهی شناخته نمی

که ملاصدرا بر اساس اصالت وجود معتقد است . توان تبیین نمود مبنای تشکیک نیز می
آید، ناشی از وجود است و به حکم اینکـه وجـود مـشترک  هر آنچه کمال به حساب می

                                                                 
نخست به عنوان ویژگـی مطلـق علـم کـه در ایـن صـورت : رود بسیط در مورد علم به دو معنا به کار می. ١

ْ، علم بسیط قسیم علـم شود که هر علمی بسیط است؛ و دیگر در برابر مرکب که در این صورت گفته می
  .در این بحث معنای دوم مورد نظر است. مرکب خواهد بود
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 ، مراتـب وجـودۀ اسـت و حقیقتـی مـشکک اسـت، تمـام ایـن کمـالات در همـمعنوی
: ١٣٨٢؛ جـوادی آملـی، ٧/٢٣۵: ١٩٨١صـدرالدین شـیرازی، (متناسب با همان مرحله وجود دارند 

در صورتی که علـم در یکـی از موجـودات . ت علم یکی از این کمالات اس.)٨٨ ـ ٨٧/۴
البتـه شـدت و ضـعف آن در .  موجـودات یافـت شـودۀدر همـبایـد وجود داشته باشد، 

 هـم ممکـن اسـت ْ واجب اسـت و در ممکـنْدر واجب. مراتب مختلف متفاوت است
 ۀ این مطلب را اگر در کنار این حقیقت که وجـود همـ.)۶/٣٣۶ :١٩٨١صدرالدین شـیرازی، (

تـوانیم نتیجـه بگیـریم کـه تمـام   مـی،تعالی است قرار دهیم  عین ربط به باریموجودات
  . به خالق خود علم دارند،موجودات قبل از هر دانش و علمی

تعالی برای همگان را از طریق دیـدگاه  ملاصدرا چگونگی حصول ادراک بسیط حق
ک بالـذات َ مـدر،بر اساس دیدگاه ملاصدرا. دهد  علم و ادراک توضیح میۀخود دربار

 ایـن دیـدگاه مبتنـی بـر .ای از وجود آن موجـود  چیزی نیست جز نحوه،از هر موجودی
 از ســنخ وجــود مــادی نیــست، بلکــه ،ایــن نحــوه از وجــود. انگــاری علــم اســتوجود

ای مجرد از ماده است و چون از سنخ وجـود اسـت و وجـود هـم عـین ربـط بـه  گونه به
در واقـع . )١/١١٧ :همـان( تعالی خواهد بـود تعالی است، درک او گویی درک باری باری

کید می شود که علم همواره مجرد است و چـون از سـنخ وجـود اسـت  در این دیدگاه تأ
 حتی علم مرکـب هـم بـسیط اسـت و ترکیـب در آن ،در این معنا. بسیط هم خواهد بود

ناظر به ذات و حقیقت علم نیـست بلکـه متوجـه تفـاوت عـالم اسـت کـه در جـایی بـه 
  . علم دارد و گاه علم نداردعلمش

   استفاده از آیات و روایات در اثبات)د
 از مبانی غیر فلسفی نیـز بهـره ،ملاصدرا در اثبات علم تمام موجودات به خداوند متعال

 ایـن ۀدر سـایبایـد در این مـسئله را ها   آنآوردن آیات و روایات و استفاده از. برده است
انـد و هـم  بخـشی را بـرای وی داشـته  هم نقـش الهـام،آیات و روایات. مبنا تفسیر نمود

او در آثـار مخـتلفش ایـن گونـه . انـد هایش به کار رفتـه هعنوان مؤید نظریات و دیدگا به
موجـودات بـه ۀ  چگونگی علم همـِ پس از توضیح فلسفیالاسفاردر . عمل کرده است
ْوإن ۀ یـآ بـه وانـد  دارد که این مطلب را اهل کشف و شهود دریافته خداوند بیان می ِ ْمـن َ ِ 
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ˁٍََّْإلا ء ِ ُ˂ɉُ ِّʏَس ʾِم ِ ْ əَȵِ لَو َقھون لاَ نْکَِ ُ َ ْ َɕɁ ِْھمَ˄ـسْب ُ əَʔ )حیتوضـ آن اسـاس بر و کند  میاشاره )۴۴ /اسراء 
 رو نیا از ست،ین ممکن شود یم حیتسب که یکس شناخت بدون ییگو حیتسب که دهد یم

َإنم ۀ یآ ،گرید یانیب در او .دکن یم یمعرف خداوند به عارف را موجودات ۀهم َّ ُأمـره اِ ُ ْ َإذ َ َأر اِ  َادَ
ْشی ْأن ائًَ َ Ɇََول ɖُ ُله  خداوند موجودات که داند یم آن بر یواضح لیدل را )٨٢ /یس( ُونکُـفَیَ نْکُ َ
 و دنیشـن بـر مترتـب ،امـر بـه عمل رایز ؛شناسند یم را خودندۀ نیآفر و کنند یم تعقل را

کید می البته .است آن دنیفهم  ِ تـوان مـدرک اسـتکند که این درک و فهم به اندازۀ تأ
 ۀگوید که اثبات علم به خداونـد بـرای همـ وی در فرازی دیگر می .)١١٩ ـ١/١١٨: همان(

موجودات، نه برای شیخ و نه حکیمان بعد از او تا زمان خـود ملاصـدرا ممکـن نگـشته 
کید می است د به صورت وجدانی و از کند که این حقیقت برای اهل کشف و شهو و تأ

 ۴٩ اسـراء و سـورۀ ۴۴ۀ و با اشـاره بـه آیـ راه پیروی از کتاب و سنت حاصل شده است
 بـه ایـن حقیقـت دسـت یافتـه ،دارد که او با برهان و نیز از راه ایمـان بیان می نحلسورۀ 
 ۀ وی همچنــین پــس از اثبــات علــم و قــدرت و حیــات در همــ.)٧/١۵٣: همــان( اســت

را ناشـی از هـا   آنکنـد و عـدم فهـم تـسبیح استناد می اسراء سورۀ ۴۴ۀ موجودات، به آی
 با تفصیل بیـشتر بـه الآیات اسرارملاصدرا در . )۶/١١٨ :همان( داند فقدان علم به علم می

گـویی موجـودات و  او به توضیح برخـی آیـاتی کـه تـسبیح. این مسئله توجه کرده است
ای سـخن   پرداخته و پس از آن به گونـه،اند برابر خداوند را مطرح کرده درها   آنسجود
 ،همـو( که گویی این حقیقت را در اثر متابعت کتـاب و دیـن الهـی دریافتـه اسـتگفته 
: ١٣۵۴، همـو(  نیـز بـه ایـن بحـث پرداختـه اسـتالمبدأ و المعاد ملاصدرا در .)٨١: ١٣۶٠
 ،ات علـم بـسیط برای مثال در اثب؛ وی در این بحث از روایات نیز بهره برده است.)١٣۶

  .)١/١١٧: ١٩٨١، همو(  استناد کرده است١به سخن امام علی
 موجودات پرداخته است و آن ۀگویی هم  تسبیحۀملاصدرا در تفسیر خود نیز به مسئل

کید می. داند را به معنای علم تمام موجودات به خداوند می کند که  وی در این زمینه تأ
 وجود ِکه نور وایات دلالت دارند که همچنانکریم و ر نصوص آشکار و قاطعی از قرآن

شــود، تمــام ایــشان  و شــهود در تمــام موجــودات حتــی جمــادات و نباتــات یافــت مــی
                                                                 

 اسـت آمـده هـم »او در و او بـا« هـا نقل یبرخ در. »دمید قبلش را خداوند نکهیا مگر دمیند را یزیچ«. ١
  .)٣١٧: ١۴٠۵شیخ بهایی، (
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ملاصدرا به دو بیان این حقیقت را توضیح داده است؛ . تعالی نیز هستند  حقگوی تسبیح
نخست اینکه هر موجودی از موجودات جهـان بـر وجـود خـالقی یکتـا و دارای علـم و 

تعـالی  گوی باری رو تمام موجودات تسبیح از این. انتها دلالت دارد قدرت و حکمت بی
پس .  جز منزه دانستن خداوند از هر نقص و کاستی نیست، زیرا حقیقت تسبیح؛هستند

 کلام و صدایی است که کمال خالقش را همواره فریاد ۀگویی وجود هر موجود به منزل
 بیـان دیگـر اینکـه .)٢/٢٠: ١۴٠۵همـو، ( کنـد معرفـی مـیهـا  زند و او را منزه از عیـب می

این معیـت . معیت داردها   آن موجودات هست و به عبارت دیگر باۀخداوند متعال با هم
 ای بنابراین هر موجودی همچون قطره. از هر گونه معیت و همراهی دیگر شدیدتر است

زبـانی اسـت بـرای صورت نیز هر موجودی بـاز  در این. ست در دریای وجود خداوندا
 ملاصـدرا .)٢/٢١: همـان( بیان صفات واجـب و تنزیـه او از هـر گونـه نقـص و کاسـتی

  .باشد  شناسای پروردگارش می،کند که هر موجودی به حسب وجودش تصریح می

   چگونگی علم موجودات مادی به خداوند)ج
ظـاهر نظر کـرده اسـت کـه در دو گونـه اظهـار سریان علم بـه مادیـات ۀملاصدرا دربار

 آن بـه ۀبـرد و دربـار او در مواقعی علم را به وجود تحویل مـی. رسند ناسازگار به نظر می
 صورت مطلق معتقد است که هر موجودی حتی جمـادات و نباتـات دارای علـم اسـت

را   اما در موارد متعددی بر اساس تعریفی که از علم ارائه کرده، آن.)٨/١۶۴: ١٩٨١ همو،(
ته و مادیات را از هر گونه علم حضوری به خود و بـه دیگـری منحصر در مجردات دانس

 مادیـات از اجـزای ،بـه عبـارت دیگـر. اسـتتهـی دانـسته هـا   آنو تعلق علم دیگری به
اجزا اقتضای عدم جزء دیگر را دارد و هر از این یک   چون هر واند متعددی شکل یافته

 وجـود جمعـی ، جسمهو  نه جزء دیگر است و نه کل جسم است، پس جسم بما،جزء
 فرع حضور او برای ،ندارد و برای خود حاضر نیست و چون حضور چیزی برای دیگری

توانند حاضر باشـند و معلـوم غیـر واقـع  خودش است، پس اجسام برای دیگری هم نمی
تواننـد بـه خـود علـم  پس مادیات نه می. )١٠٩: ١٣۶٣  همو،؛۶/١۵٠  و٣/٢٩٨ :انهم( گردند

 حال .)١٠٩: ١٣۶٣  همو،؛٣/٢٩٨: ١٩٨١همو، (توانند معلوم غیر واقع شوند  پیدا کنند و نه می
 به ظاهر ناسازگار جمع نمود؟ گـویی ِتوان بین این دو دیدگاه پرسش این است که آیا می
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گاهی داشته است  خود بر این تناقضملاصدرا به همین دلیل در موارد متعددی . گویی آ
  .)٩/٢۵٨ و ٨/٢٩١، ٧/٢٣٣: ١٩٨١مو، ه( به هر دو دیدگاه اشاره کرده است

شـده   استدلال آوردهِ نخست باطل دانستن؛ سه راه وجود دارد،برای رهایی از اشکال
 علـم ِدیگـری بازگـشتن از ادعـای کلیـت وجـود. بر نفی علم حضوری در اجسام است

شـود کـه  راه سوم در صورتی مطرح می. حضوری در تمام موجودات حتی اجسام است
با وجه جمعی که مطرح .  درست بدانیم و هم از ادعای کلیت عقب ننشینیمهم دلیل را

 از ،خواهد شد، خواهیم دید که هر کدام از این دلیل و پذیرش کلیـت علـم موجـودات
بـه نظـر . بنابراین با تفاوت جهات، تعارض رخ نخواهد داد. نظر هستندّجهتی خاص مد

بین علم خداوند بـه باید ر راه سوم نیز د. ملاصدرا راه سوم را برگزیده استکه رسد  می
قـسمت اول یعنـی علـم خداونـد بـه  در. به خود و خداوند فرق نهادها   آناجسام و علم

 موجودات نسبت بـه ۀاجسام یا حضور اجسام نزد خداوند، ملاصدرا معتقد است که هم
ایـن حـضور کـه زمـانی و مکـانی  .خداوند متعال فعلیت صرف و حضور محض دارند

. گـردد تعـالی غایـب نمـی گاه از محضر واجب ای است که موجود هیچ ، به گونهنیست
آیـد و  بـه حـساب مـی» آن« نسبت به خداوند ماننـد ،شود زیرا زمان با اینکه متجدد می

 معنـای .)١٢٨: ١٣۵۴، همـو( رود پذیری همچون نقطه به شمار می وجود تقسیم مکان نیز با
بـه خـود و دیگـران هـا   آنشد تـا ام باعث میاین سخن آن است که مشکلی که در اجس

نهایـت  مشکل این بود کـه اجـسام تـا بـی. علم پیدا نکنند در مورد خداوند وجود ندارد
 پـس همـه از ،پذیرند و هر کدام از این اجزا در جایگاه دیگری حضور نـدارد تقسیم می

 موجودات فرازمـان  این اجزا در ارتباط باۀاما هم. ند و به هم علم ندارندا یکدیگر غایب
یکـی مقـدم و کـه تـوان گفـت  ای کـه نمـی  به گونـه،و فرامکان نسبت همانندی دارند

 مؤخر است، بلکه همه در یک مرتبه از حضور نسبت بـه خداونـد قـرار دارنـد و یدیگر
توان به این صورت نیز بیـان نمـود کـه  این مسئله را می. عالم استها  ۀ آنخداوند به هم

 ممکنـات و از جملـه ۀالربط بـودن معلـول بـه علـت، همـ جود و عیناساس اصالت و بر
تعالی ندارنـد و در واقـع شـأنی از شـئونات و   حیثیتی جز ربط به ذات حق،اجسام مادی

 ۀمعیت و احاطها   آنروند و حق متعال با تعالی به شمار می ای از تجلیات ذات باری لمعه
یـن مطلـب همچنـین از دیـدگاه ا. ضـرند موجودات نـزد او حاۀقیومی دارد، بنابراین هم
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وی بـرای حرکـت دو اعتبـار .  حرکت و چیستی آن قابل برداشت استۀ دربارملاصدرا
اعتبار آن به صورت لغیره؛ در این اعتبار حرکت همان خروج از قوه به فعـل : قائل است

تـوان حرکـت را بـه صـورت  امـا مـی. گیـرد است که به صورت تدریجی نیز صورت می
وجـودش تـدریجی نیـست تـا مـشکلات  حرکت در این اعتبار ؛ نیز اعتبار نمودنفسه فی
 ماهیـت هـم خواهـد ،شده به وجود آید، بلکه وجودش دفعی است و در این صورتیاد

ماهیت حرکت همان تدریج است اما حرکت بمـا هـو حرکـت و بـرای خـودش . داشت
: ١٩٨١، همـو( م پیدا کـردتوان به آن به عنوان یک موجود عل رو می تدریج نیست، از این

 مدعای ملاصدرا نیست و این مدعا قسمت دیگـری هـم دارد و آن ۀ اما این هم.)٣/١٧۶
تـوانیم ایـن علـم را نیـز ثابـت  چگونه مـی. علم موجودات مادی به خداوند متعال است

نماییم؟ در پاسخ باید گفت که اثبـات علـم موجـودات مـادی بـه خداونـد متعـال و بـه 
بیـان . پـذیر اسـت  به دو بیـان امکـان، به ظاهر متناقضِع این دو دیدگاهعبارت دیگر جم

در واقـع بایـد گفـت کـه . که بین وجود علم و آشکار بودن آن فـرق گـذاریمنخست آن
چون موجودنـد، علـم نیـز دارنـد، امـا چـون ها   آنموجودات جسمانی و عوارض مادی

 و با نقایص همراه شده است، ای که با عدم درآمیخته  به گونه،ضعیف استها   آنوجود
 زنـوزی در تبیـین  ملاعبـداالله.)۶/١۵٠: همـان( ماند آن وجود از قوای ادراکی پوشیده می

 موجـودات اشـاره ۀگـویی همـ این مطلب پس از اشاره به آیات قرآن کریم که به تسبیح
  :گوید دارند، می

ایـت تمامیـت  غایت بـروز و ظهـور و نه،این نعوت و اوصاف در بعضی از موجودات
رو متعارف شـده اسـت کـه  از این. و در برخی نهایت خفا و کمون را دارند ...دارند

گرداننـد و برخـی دیگـر را موصـوف  بعضی اشیا را بـه نعـوت مـذکوره موصـوف مـی
: تـا زنـوزی، بـی( این معنی به دلیل غفلت از احکام و خواص وجود اسـت. گردانند نمی
٢٢٩(.  

گوید که در عرف عوام و  گر با اشاره به این حقیقت میایشان همچنین در فرازی دی
 موجـود ْرو بـه مـاده و مادیـات تر نسبت به علم دارد، از ایـن  اطلاقی عامْخواص، وجود

 چون در برخی موجودات آثار حقیقت ،به عبارت دیگر. گویند گویند ولی عالم نمی می
انـد و در  لم موصـوف کـردهرا به وصف علم و عاها  ، آنعلم ظهور و بروز بیشتری دارد
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بنابراین چون . )٢٧۶: همان(  چنین نشده است، که چنین بروز و ظهوری نداردموجوداتی
نفـی هـا   آنتوان علم را به تمامه از ظهور و بروزی مانند موجودات غیر مادی ندارد، نمی

توان لحاظ کرد؛ از جهت  که اجسام را به دو جهت و حیثیت میاینحاصل سخن . نمود
هـا  آنتوان  می از جهت وجود، به حکم مساوقت وجود و علم. ود و از حیث ماهیتوج

توانند  را عالم دانست، ولی از جهت ماهیتشان که همراه با نقص و عدمیات هستند، نمی
  .عالم باشند

 ۀهمان گونه که گفته شد، این راه حل مربوط به زمانی است که اشکال مطرح دربار
ایـن اشـکال بـر اسـاس مبـانی ملاصـدرا کـه رسد   اما به نظر می.علم مادیات را بپذیریم

 این اشکال برای دو گروه مطرح است؛ نخست کسانی ،به عبارت دیگر. شود مندفع می
در ایـن نگـرش موجـودات بـه تبـع . که قائل به تکثـر ذاتـی و تبـاین موجـودات هـستند

: تـا لاهیجی، بیفیاض ( دارندای که با یکدیگر تباین  ماهیاتشان از یکدیگر جدایند، به گونه
موجودات مادی با دیگری متفاوت است، خود قابل یک از اینکه هر بر  پس علاوه .)۶٨

  نـد،ا ًنیـز بـا یکـدیگر ذاتـا متفـاوتها   آنکه هر کدام ازاست تقسیم به اجزای متعددی 
ا از کـه علـم ر دیگر آنـانگروه . توانند به خود و دیگری علم داشته باشند رو نمی از این

 حقیقتـی واحـد و ْاما بر اساس اصالت و وحـدت وجـود، وجـود. دانند سنخ کیفیت می
شده کـه ِبنابراین شرط نخست اشکال یاد. ردبسیط است که چنین تکثری در آن راه ندا

ًتکثر موجودات به صورت تباینی بود، محقق نیست، پس اشکال نیز اساسا متوجه قائلان 

نیـز چـون ملاصـدرا علـم را مـساوق بـا وجـود . بـودبه اصالت و وحدت وجود نخواهد 
توان گفت  بر این اساس می.  موجودات ثابت نمایدۀرا در هم آنکه داند، قادر است  می

ــم  ــه عل ــودی از جمل ــالات وج ــام کم ــد، از تم ــادی چــون موجودن ــودات م ــه موج ک
چـون . اسـته  آن وجـودیۀالبته این علم متناسب با شدت و ضـعف مرتبـ. برخوردارند

هـای  هـا و محـدودیت  وجود قـرار دارنـد و بـا نقـصۀترین مرتب ام و مادیات در نازلاجس
 حـال بـا در نظـر گـرفتن مبنـای نخـست. ضـعیف اسـتهـا   آننـد، علـما ماهوی قـرین

توان علم این موجودات به فاعـل و  می) تعالی الربط بودن موجودات نسبت به باری عین(
  .را نیز ثابت نمودها   آنبخش علت هستی
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  گیری تیجهن
یکی از این . بر دارند مبانی مورد توجه ملاصدرا در حکمت متعالیه نتایج مختلفی را در

یند چهـار اتوان بر این دیدگاه را می. تعالی است  اثبات علم تمام موجودات به باری،نتایج
الربط بودن معلول به علت، مساوقت علم با وجود، وحدت تشکیکی وجود و  مبنای عین
هـای مختلـف  بـا دقـت در تبیـین.  کسب معرفت دانستِهای غیر فلسفی ز راهاستفاده ا

. در اثبات این دیدگاه مشاهده نمـودرا شده توان نقش هر کدام از مبانی یاد ملاصدرا می
تواند باعـث تغییـر اساسـی نـوع نگـاه   موجودات که میۀاثبات علم به خداوند برای هم

 ایـن ،بـه عـلاوه. محور صدرایی ممکـن اسـتبه هستی گردد، تنها در نگاه وجودافراد 
 دیـدگاه ملاصـدرا ،های دینی اسـت و از ایـن جهـت دیدگاه در همخوانی کامل با آموزه

. هـم بـر عهـده داردهـا   آنها و اثبـات حقانیـت نقش مهمی در تبیین عقلانی این آموزه
اونـد های ملاصدرا نفی علـم مادیـات بـه خـود و خد البته گرچه به ظاهر از برخی گفته

گـویی بـر   اشکال تنـاقض،شود، این امر ظاهری است و با توجه به مبانی وی فهمیده می
  .وارد نیستاو 
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الدین آشتیانی، چـاپ دوم، تهـران،  جلال، تصحیح سیدهلمعات الهی،  بن بیرمقلی باباخانزنوزی، عبداالله .۶

  .تا  ایران، بیۀانجمن اسلامی حکمت و فلسف
گیـل   مطالعـات اسـلامی دانـشگاه مـکۀ، تهران، مؤسسشرح غرر الفوائد،  بن مهدیهادیملاسبزواری،  .٧

  .ش ١٣۶٠ تهران، ۀشعب
  .ش ١٣٧٩اسلامی، ، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد فرهنگ اصطلاحات فلسفی ملاصدراسجادی، جعفر،  .٨
، تهران، مٶسسۀ مطالعات و تحقیقات فرهنگـی، الاشراق حکمةالدین یحیی بن حبش،  سهروردی، شهاب .٩

  . ش١٣٧٣
، ها مقالات و بررسی ،»ین وجود رابط و مستقل نزد فیلسوفان قبل از صدرالمتألهۀنظری«شکر، عبدالعلی،  . ١٠

  . ش١٣٨٢، زمستان ٧۴شمارۀ 
  .ق ١۴٠۵ضواء، الا ، بیروت، دارمفتاح الفلاح، یعامل نیحس بن محمد، بهاءالدین شیخ بهایی . ١١
، تصحیح محمد خواجوی، تهران، انجمن حکمت اسرار الآیات، ، محمد بن ابراهیمصدرالدین شیرازی .١٢

  .ش ١٣۶٠، ۀ ایرانو فلسف
  .تا ، قم، بیدار، بی الشفاءلهیاتا الحاشیة علیهمو،  . ١٣
  .م ١٩٨١،  العربی، چاپ سوم، بیروت، دار احیاء التراثهربعالاالعقلیة سفار  فی الاةالحکمة المتعالیهمو،  .١۴
  . ش١٣۵۴انجمن حکمت و فلسفۀ ایران، الدین آشتیانی، تهران،  جلال، تصحیح سیدالمبدأ و المعادهمو،  .١۵
  .ق ١۴٠۵ محمد خواجوی، تهران، مولی، ۀ ترجم،کریم القرآنالتفسیر همو،  .١۶
  .ش ١٣۶٣ تحقیقات فرهنگی، ۀ، تصحیح محمد خواجوی، تهران، مؤسسمفاتیح الغیبهمو،  .١٧
،  ، تهـران، دانـشگاه امـام صـادقهای ملاصدرا  اسلامی و نوآوریۀمسائل فلسفکاظم، فرقانی، محمد .١٨

  .ش ١٣٨۶
، اصفهان، مهدوی، م فی شرح تجرید الکلامشوارق الالهافیاض لاهیجی، عبدالرزاق بن علی بن حسین،  .١٩

  .تا بی
  .ش ١٣٨٨، چاپ سیزدهم، تهران، صدرا، مجموعه آثار ،مطهری، مرتضی .٢٠
 مجلـس ۀکتابخانـتهران،  خطی، ۀ، نسخفق المبینالا حسینی استرآبادی،  بن محمدباقرداماد، محمدمیر .٢١

  .تا ، بی١٧٧۴نسخۀ خطی شمارۀ شورای اسلامی، 
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  ١٣٩۶  بهار ـ تابستان،٢٠ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،میفلسفۀ اسلا یها آموزه

  
  منبسط وجود و اول عقلی قیتطب ۀمطالع

  عرفان و مشاء حکمت در
    ١فیشری نیحسی دعلیس  
    ٢مقدمی غلامعل  

  دهکیچ
ی شناسـ یهـست مهـم مسائل از أ،مبد با آن ارتباط و صدور تیفیک وی هست نظام بیترت

 بـه مـشاء و ،منبـسط وجـود و واحـد وجـه به باره نیا در عرفا .ستای فلسف وی عرفان
 واند  واقع از خود معارف تیحکا دار هیداع دو هر عرفان و فلسفه .ندا قائل مترتبه عقول
 قیـتوف ،جیرا نگاه .کند  میحکم مسئله نیا درها  یی آنهمگرا به واقع ِوحدت ِاصالت

 قـرار توجـه مـورد کمتـر را مشاء حکمت و  کردهمنسوب ملاصدرا به رایی آوا هم نیا
 حکمـت اگرچـه کـهایـم  داده نـشانی لیتحلی قیتطب روش با مقاله نیا در .است داده
 بـه نظر با نداشته، را ینظر عرفان با میمستق برخورد وی تلاق ۀنیزم ،مسئله نیا در مشاء
 اثبـات نعرفـا بـا را آنیی همـسو تیقابل توان  میها آن ۀشیاند بر حاکمی مبان و اصول
  .گفت پاسخ هبار نیا دری احتمال اشکالات و موانع به و داد نشان را آن داتیٶم نموده،

                                                                 
 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٧/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .مشهدی فردوس دانشگاهی معل ئتیه عضو. ١
ــشجو. ٢ ــری دان ــلامی ی دکت ــلام اس ــسفه و ک ــشگاهفل ــوم دان ــلام عل ــوی اس ــسئول (یرض ــسندۀ م  )نوی

(gh1359@gmail.com).  
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  .هیمتعال حکمت عرفان، مشاء، ۀفلسف اول، صادر منبسط، وجود :یدیلکواژگان 
  مقدمه

ی اسلام حکمت انیجر دارند، مجزای خیتار مقاطع کهی فکر مکاتبی برخ خلاف بر
 نیـا دری فکـر زشیـخ هر نیبنابرا گرند،یکدی مکمل آن یااجز که است وستهیپی نظام
 تحـولات غالـب .داد قرار ملاحظه موردی فکر سوابق لحاظ با و مجموع در دیبا را نظام
 .اسـت قبـل مقـدمات از برخاسـته یِمنطقـ وی عـیطب ۀجـینت ،یاسـلام ۀفلـسف دری فکر

ی ریـگ جـهینت وی نـدب جمـع بـهی اسـلام ۀفلسف از مانده برجای راثیم بری مبتن ملاصدرا
 .دیگرد هیمتعال حکمت نیتدو به موفق ،ها  آناز موروث اصول نییتب و ریتقر با و پرداخته
 ،اشـاره یـا صـراحت بـه مـشاء حکمـت که دهد  مینشان هیمتعال حکمت ۀسابق به نگاه

 حکمت یِنظری مباد ازی کی را آن دیبا قتیحق به و بوده اصول نیا ازی اریبس متضمن
  :دینامی اسلامی فکر مکاتب ریسا و هیمتعال

 باشـند  مـینایسـ ابـن مکتـب تـابع ،او اتبـاع و اشـراق خیشـ از ریغ اسلام ۀفلاسف ۀهم
  .)٧: ١٣۶٠آشتیانی، (

ی فعلـ دیـتوح تـر قیـدق نیـیتب و عرفـا دگاهیـد بـهی کینزد در صدرا حکمت تیموفق
 بـر حـاکم ۀصیـخص کـه صدرا بر اشکال نه نیا و است بوده رهگذر نیا از زین عتیشر
  :است علوم مسائل روند

 معنا نیا به سسٶم .کرد خواهد استفاده ًقهرا خود از قبل ۀفلاسف کتب ازی لسوفیف هر
 وجود عالم در ًاصلا باشد، نیمبا خود از قبل ۀفلاسف دیعقا با اوی فلسفی مبان ۀهم که

  .)۶: همان( ندارد

 گفتمان نیا در صراحت به اگرچه مشاء حکمت که داد میخواه نشان نوشته نیا در
 ۀسلـسل توانـد  میخود بر حاکمی مبان و اصول تیقابل به توجه با نداشته،ی تلاق عرفان با

 واحـد وجـه بـری مبتنـ و تـر قیـدق نحو به است، دیتوح ازی نییتب خود که را عقولی طول
 ،یمعنـو اشـتراک ک،یتـشک وحـدت، چـونی اصول .دینما ریتقر منبسط وجود وی اله

 قرابـت بـههـا   آنکمـک بـا صدرا امثال که مخلوقات بودنی وجه دو و وجود، اصالت
 بـا تـوان  مـیو است حاضر زین مشاءی فلسف ۀشیاند در کنند،  میحکم حکمت و عرفان

  .یافت دستی عرفان دیتوح بای همگام به مشاء، حکمت دری فکر ۀیسرما نیا
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  بحث نۀیشیپ
ی ریگ شکلی ها گام نیآغاز در توان می را عالم و خدا انیم طیوسا ۀسلسل به اعتقاد ۀشیر

 در ،آن گـسترش ۀنحـو و عـالم ۀیاول الموادةماد ۀدربار بحث .کرد مشاهدهی فلسف فکر
 نیـا .اسـت مطرح ،اند فلسفه مکتوب خیتار لسوفانیف نیاول که ونان یانسشنا جهانمیان 
 نیلـوطف و لـونیف توسـط هیاسـکندر ۀحوز در آن از بعد و ارسطو ۀفلسف در سپس همسئل

 خـدا نیب واسطه که است کلمه خدا از صادر نیاول لون،یف باور در .است شدهی ریگ یپ
 اول، ۀمرتبـ ،نیافلـوط در .رود  میشمار به عالم روح کلمه، از صادر روح و بوده عالم و

 عـالم و بـوده کمـالات ۀهمـأ منش و منبع ست،ین فیتوص قابل خودش که احد یا واحد
 همـان کـه موجـود نیاولـ ،آن از پـس .)١/١٢٧: ١٣۶۶ ن،یطفلـو( اوسـت کمـالات ضانیف

 ۀواسـط بـه جهـان تمام سپس  وشود  میصادرای  واسطه چیه بدون است،ی عقل موجود
 از واسـطه بـدونی کل عقل .)٢/٧٢۶: همان( گردند  میصادر احد ازی عقل جهان و عقل
 ماننـد معنـا کیـ بـه او .اسـت دهیگرد صادر و یافته ضانیف نینخست ِمطلق و طیبس ذات
ی فکـر انیـجر نیـا از ،اول صادر به نگاه نیا .)٢/۶٧٠: همان( است مطلق و طیبس ذات
 نیـا ورود بـا .اسـت بـوده گـذارتأثیر تیحیمـس و اسـلام در و یافته انتقال بعد مکاتب به
 یِعقلان تفکر ریس ازی نمود که را آن ْمسلمان شمندانیاند ،یاسلام تفکر ۀحوز به زهوآم

 خواجـه نا،یسـ ابـن رشـد، ابـن ،یفـاراب .رفتندیپذی راتییتغ با دند،ید  میاسلام دییأت مورد
 جـادیا وی کیزیمتـاف نیـیتب عقـول، رشیپذ و دییأت به... وی راز فخر ،یطوس نیرالدینص

: ١٩٩۶فـارابی، ( کردنـد اقـدام آن رییـتغ و لیتعـد و جـرح یا فلسفه و نید انیمی همبستگ
ــ٢١ ــن ؛٢٢ـ ــد، اب ــن ؛٣/١۶: ١٣٧٧ رش ــ اب ــشفاء نا،یس ــو ؛١/٣٩٠: ١۴٠۴، ال ــات ،هم  ؛٩٩: ١۴٠۴، التعلیق

ــدین  ــو ؛١/۴٩٧: ١۴١١ ،یرازفخرال ــیتب .)۶٢٧: ١٣٧۶ ،یعل ــان نی ــن اول صــادری عرف ــه زی  در ک
 مـوردی اسـلام عرفـان در تـر کامـلی شـکل به بود، شده مطرح او ضیف ۀینظر و نیفلوط

 و، لیـتحو وحدت بهی فلسفی گرا کثرت تیعل ،نگاه نیا در .گرفت قرار ریتقر و دییأت
 و حکمـا انیـمی ظـاهر اخـتلاف .دیـگردی تلق واحد ِوجود شئون و آثار وجود، مراتب
 جمـعی بـرای برخـ .گرفـت قرار قضاوت و گفتگو معرض در بعدها اول صادر در عرفا
 یآشـت و جمـع احتمـال زینای  عده و )٢/٣٣١ :١٩٨١ ،یرازیشصدرالدین ( کردند تلاشها  آن
 دری مقالات و کتب زین معاصر ۀدور در .)٢/۴٣٢: ١٣٧۶ آملی، جوادی( ندشمرد دیبع ارها  آن



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢٠

۵٠  

 ،یخـادم؛ ١٣٩٠ ،یدهاشـمیس؛ ١٣٨٧ ان،یـمیرح ؛١٣٩٢ ،یرمـضان: ک.ر( انـد کـرده بحـث باره نیا
 مشاء فکر ۀحوز به تر یمصداق نحو به مقاله نیا در .)١ش: ١٣٨٩ ،یدمظهریس؛ ۴۴ش: ١٣٨۵

 بـه پاسـخ و داتیـٶم و شـواهد ذکـر با مناسب، جمع وجه ریتقر وها   آنیمبان و عرفا و
  .ایم پرداخته اشکالاتی برخ

  مشاء حکمت در عقول ۀسلسل و اول عقل
 موجـود بـه معنـا یـک در .)٢/١١٩۵: ١٩٩۶ ،یتهـانو( دارد مختلفی معان و اعتبارات عقل
 کـه شـود می اطلاق مخلوقات و أمبد ۀواسط و اتیماد و عتیطب از فراتر ،یخارج مجرد
 و داشـته قـرار سلـسله نیـا سأر در اول عقل .هستند خود مادون مراتب به وجود ضیمف
  .اند یافته صدور قیطر نیا از خاصی بیترت و قاعده به عالم ۀیبق

 ،نشیآفـر ۀمـسئل در الواحـد ۀقاعـد و تیسـنخ ت،یعل اصل اساس بر مشاء ۀفلاسف
ی طـول ۀسلـسل کمـک بـه را کثـرت و شـده واحـدأ مبد از واحد معلول صدور به معتقد
 ،یعلـو ؛٩٩: ١۴٠۴ ،قـاتیتعلال ،همـو ؛١/٣٩٠: ١۴٠۴ ،شفاءالـ نا،یسـ ابـن( انـد نمـوده هیـتوج عقول
 یـک تیـعل .ستیـن متـصور آن دری کثرتـ چیه و بوده محض طیبس أمبد .)۶٢٧: ١٣٧۶
 علـت از معلـول دو صـدور نیبنـابرا .اسـتی انحـصاری قیحق وی وجود خاص جهت
 اول معلـول پـس .دیـانجام خواهـد ذات در تکثر وی وجود جهت دو شیدایپ به واحد،
 و گانه سه ای دوگانه کثرت جهات به عالم،ی بعد مراتب در کثرت شیدایپ و است واحد

 جهات دارد، نمودی فاراب آثار در شتریب کهیی ثنا ریتقر در .شود  میارجاع عقل در شتریب
 عقـل ،أمبـد تعقـل جهت از ؛استی بعد بمرات در کثرتی نوع أمنش ،اول عقل ۀدوگان
 در انیـجر نیـا .اسـت شـده صـادر اول کفل ای نفس خود، ذات تعقل جهت از و دوم

 دارد ادامـه اسـت، عـتیطب ضیمفـ و فعـال عقـل کـه دهم عقل تا عقول تر نییپا مراتب
 جهـت ؛شـود  مـیلحاظ جهت سه اول عقل دری ثلاث ریتقر در .)١/٣٣٨: ١٣٧٣ ،یسجاد(

 کـه امکان وی ریغ وجوب جهت است، دوم عقل أمبد جهت آن از که أمبد ذات تعقل
 .اسـت فلک نفسأ منش که تیماه تعقل جهت و بوده اول فلک جرم أمبد ثیح نیا از

 کـه برسـد فعال عقل به تا دیآ  میدیپد گرید فلک و نفس و عقل ،یعقل هر از نیهمچن
؛ سهروردی، ٩٩: ١۴٠۴ ،التعلیقات نا،یس ابن( رسد  میعتیطب عالم به خداوند ضیف آن قیطر از
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 روزگـار، آن ئـتیه ۀیـنظر بـا هماهنـگ عقـول، تعـداد ،مـشهور ریتعب در .)۶۴/١: ١٣٧۵
  :ستین ده در منحصرها   آنعدد راتیتعبی برخ در اگرچه بوده، محدود

 باشـند  مـیالعـددةریکث مفارقـه عقـول کـه شـود  میروشن گذشت آنچه از قیتحق بهـ 
  .)۴١٩: ١٣٨٣اسفراینی، (

 دانـد، ینم راها   آنۀشمار و تعداد یاحد او جز و ارندیبس خدا انیرکلش و جنود پسـ 
َوم  :دیفرما یم دیمج قرآن در هک چنان ُعلمیَ اَ َ َجنود ْ ُ ِّرب ُ َّإلا كََ َهو ِ ُ )۴٧٣: ١٣٧٩ ،سجادی(.  

  .)۴٧٢: همان( هستند یریثک عدد یدارا الوجود یعقلان جواهر ب،یترت نیا باـ 
 اما هست، ترتبها   آنانیم هک دارند وجود یعقول هک بفهمد تواند یم قدر نیهم بشر ـ
 بـشر ۀعهـد از گـرید نیـا باشـد، عـدد هـا ونیلیم ای تا ده تا، دو ،یکیها   آنعدد هکنیا

  .)٧/٢١٨: ١٣٩٠ مطهری،( است خارج

 بـه عقـول ۀیـبق و باشـد یمـ أمبد معلول واسطه، بدون که است اول صادر اول، عقل
 فلک یک و شیخو مادون ِعقل علت و مافوق معلول ْعقل هر. اند شده صادر او ۀواسط
 شیدایـپ سـبب دوم عقـل و اطلس، فلک و دوم عقل شیدایپ سبب اول عقل. باشد می
 دهم عقل شیدایپ علت که دارد ادامه نهم عقل تا روند نیا .باشد  میثوابت و سوم عقل
 عـالم مـدبر او بلکـه گـردد، ینم جادیای گرید عقل دهم عقل از و شود یم قمر فلک و

: ١۴٠۴، الـشفاء؛ ابـن سـینا، ۵۴ــ ۵٢ :١٩٩۵، همـو؛ ٢٢ــ٢١: ١٩٩۶فـارابی، ( است قمر فلک مادون
 شـود، حاصل یعقل بعلت، وجوبش تعقل باعتبار نیچن هم دوم عقل از و «،)۴٠۶ـ۴٠۵/١
 ن،یچنـ هـم ومسـ عقـل از و. او نفـس و ثوابـت کفلـ انشکـام و ذاتش تعقل باعتبار و

 او انکـام و خـود ذات تعقـل باعتبـار و شـود، حاصـل یعقل بعلت وجوب تعقل باعتبار
 رسـد نهم بعقل تا شود حاصل کیفل و ینفس و یعقل یعقل هر از نیچن هم و میس کفل
 باعتبـار و شـود حاصـل شیخـو ذات و انکام تعقل بجهت ازو نفسش و قمر کفل هک

 عالم یدخداک هک فعالست عقل نیا و گردد دموجو دهم عقل خود بعلت وجوب تعقل
 واحد طیبس أمبد به عالمی خلق کثرت بیترت نیبد .)٣/۵۴ :١٣٧۵سهروردی، ( »ستیعنصر
 نجوم و ئتیه در جیرا یآرا ازی ریپذأثیرت با اگرچهیی مشا عقول ۀسلسل .شود  میمتصل

 مختلـفی نـید و یفلـسفی کارکردهـا و هـا یژگیو ادله، ،یمبان د،بو یافته سامان روز آن
  .است استوار همچنان است،ی برهان وی فلسف مسائل بری مبتن که آن اصل و داشته
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  عرفان در منبسط وجود
 بـوده مطـرح زیـن عرفـان در أمبـد با آن صدور و ارتباط ۀنحو و موجودات مشهود کثرت
 ،یفلسف تیعل عدم، از خلق ،یزمان خلق دگاهید مقابل در نشیآفر نییتب در عرفا .است
 وی قـیحقی معنـا دو بـه عرفـا دگاهیـد در وجـود .انـد یتجل و ظهور به قائل ...و حلول
 کثـرت و اسـت محـض واحـد و الوجـود واجـبی قـیحق وجود .رود  میکاره بی مجاز

 در منحـصری هست .رود  میشمار به واحد وجود آن نأتش و نیتع ظهور، ،یتجل مشهود،
 وجـود دری مراتبـ تـوان  میکه است ناتیتع نیا اعتبار به .اوست ناتیتع و أمبد قتیحق

  .آورد انیم به منبسط وجود و ظهور و فعل و اثر از سخن و کرد لحاظ
 محـض بیـغ و طیبـس ؛دارد مظـاهر وی مجـالی ورای قتیحق ،الوجود واجب یا أمبد
 قابـلی حتـ و نـدارد رسـم و اسـم ست،یـن متـصور آن دری زیتمـا و کثـرت چیه است،

 و وجـود قـتیحق وی قـیحق وجـود ،)١٢٣: ١٣۶٠ ، اصفهانیترکه بنا( باشد  نمیزین شناخت
 کمـالات و) تیاحـد( خـود بـه ذات علمی عنی یبعد ناتیتع در است، محض وحدت
 )١٢٣: ١٣٨٧ ،یرازیشـصـدرالدین ( اسـت اعتبار قابلی علم کثرتی نوع) تیواحد( یلیتفص
 را ذات و گفـت سـخن او ۀدربار توان  میمراتب آن در حق ظهور وی تجل حسب به که
 وی حقـ نـاتیتع مراتـب نیا .داد قرار شهود و شناخت متعلق ،صفات و اسماء اعتبار به

 نیتعـ ْمنبـسط وجـود و ،یحقـ نـاتیتع تْیواحـد و تیاحـد .شوند  میمحسوبی خلق
 آن در که لاست بشرط وحدت و ذات به علم ۀمرتب تیاحد .رود  میشمار به حقی خلق
ی علمـ لیتفـص مقام تیواحد اما ست،ین ملحوظی جودمو چیه با حقی برای نسبت چیه

 انیـاع ظهـورأ منـش کـه است صفات و اسماء به دیتق و ریغ با واحد سنجش ،یتعال حق
 و انتزاعأ منش دییتق نیا .شود  میحاصلی اسم شود، لحاظی صفت با چون ذات .باشد می

 تیواحـد ممقـا در اسـماء از منبعـث انیـاع پـس .اسـتی علمـ انیاع یا تیماه انبعاث
 .انـد یخـارج وی نـیع وجـود خواهـان خود، ثابت نیع حسب بهی علم انیاع .باشند می

 عـوالم وی خلقـ نـاتیتع مقـدس، ضیفـ بـه حـقی تجل و انیاعی ذاتی اقتضا استجابت
 وجـود مـدد و واسـطه بـهی امکـان عـوالم نیا همۀ. زند  میرقم رای عیطب وی مثال ،یعقل

ی خلقـ وی وجـودی تجلـ منبسط، وجود .کنند  میدایپ تحقق حقی خلق نیتع و منبسط
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  :شود  میظاهر ممکنات انیاع بر هیعلم حضرات از که است مقدس ضیف و حق
 مقـام دری الهـ اسـماء .اسـتی خلق ناتیتع مراتب از وی وجودی تجل ،منبسط وجود
 به شیخو ۀثابت انیاع وی ذات اقتضائات نآ اساس بر که دارندی ذاتی اقتضائات تیواحد
 نیـا بـه پاسـخ دری الهـ ضیف و ندینما  مییخارج وی نیع تحقق طلب استعداد، نلسا

 نظام در گاهشانیجا وی ذات استعدادی اقتضا بهی وجودی تجل در راها   آن،یذات طلب
  .)٢٣: ١٣٧۵ ، رومییصریق( بخشد  مییخارج وی نیع تحقق ،یاله علم احسن

 اقدس ضیف .شود  میریتعب مقدس و اقدس ضیف به، ناتیتع مراتب در حق ظهور از
 ثابتـه انیـاع یِعلمـ وجـودات ،آن حاصل و است صفات و اسماء بدون حق ذاتی تجل
 کـه است انیاع و اسماء قوابل بری تجل است، اقدس ضیف لیتکم که دومی تجل .است

 ۀیسا و ظل ،منبسط وجود یا مقدس ضیف .است خارج در انیاعی نیع تحقق ،آن حاصل
 خواهنـد آن مظـاهر از ثابتـه، انیاعی خلق وی نیع تحقق و دیآ ی محسابه ب اقدس ضیف

 شـمار بـه حـق فعـل ۀمرتبـ وی خلقـ نـاتیتع از ،منبسط وجود نیبنابرا. )٢٨۵: همان( بود
 مظاهر مخلوقات، بلکه فراگرفته، را خلق مراتب تمام کهی انیسر و عامی وجود ؛رود می
 بلکـه و حاضـری هـست مراتـب ۀهمـ در منبسط وجود .اشندب  میمنبسط و عام وجود نیا

 اطـلاق منبـسط، وجـود در اطـلاق و انیسـر از مـراد .است مظاهر نیا قتیحق و باطن
 مراتـب تمـام  کـهاسـتی وجود و یسع منبسط، ضیف شمول و اطلاق .ستینی مفهوم
مـدرس ( اسـت آن قوت و تیفعل تحصل، تینها از برخاسته و گرفته بر در را امکان عالم
 ریـغ هکـ آنچـه و واحدنـد وجـود نیـا ظهـور ،یظـاهری ها کثرت «،)٣٨۵: ١٣٧۶ ،یزنوز
: ١٣۶٠ ، اصـفهانیترکـه ابـن( »ستیـن مطلـق وجود آن ظهور و حضور جز یزیچ د،ینما یم

  حـق، ذات نمـود و ظهـور منبـسط وجـود و انـد منبـسط وجـود مظـاهر ْخلق پس .)١١۵
 را ظهـور نیـا اعرفـ .اسـت نمـودهی تجلـ و ظهـور مرتبه نیا در که است حق خود بلکه
 شـمار بـه نمـود و هیسا و ظل ذات، با سهیمقا در بلکه کنند،  نمیلحاظی قیحقی وجود
  :آورند می

 خلـق نیعـ یجهتـ از ... اسـت، حـق نیع یجهت از و حق وجه هکآن با منبسط وجود
: ١٣٨٧ ،یرازیشصدرالدین ( است قیحقا ظهور منشأ انیاع و قیحقا در آن انیسر و است
٣۵٢(.  
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  جمع جهو ریتقر

  مقدمه
 صـادر ۀمـسئل در خـاص نحـو به مشاء حکمت و عام صورت به حکما و عرفا اختلاف

 امکـان بهای  عده گرفته، قراری داور وی بررس ل،یتحل معرض در بعدی ها دوره در ،اول
ی نظـر عرفـان کـه آنجـا از .انـد دادهی أر آن استبعاد و انکار بهی برخ و جمع وجه ئۀارا
 نیـا بـا میمـستق صـورته بـ مشاء ۀفلسف و افتهین سامان مشاء عصر در مصطلحی معنا به

 رو نیـا از .اسـت گرفته قرار توجه مورد کمتر زین جمع ۀمسئل است، نبوده رو هروب همسئل
ی مبان به توجه با اما .شود  نمییافت عرفا اصطلاحات بای آوا همی سخنی یمشا کتب در
هـا   آنییمبنای همراه به توان ها می  آنمکلا در موجود داتیٶم و مشاء ۀفلسف اشارات و
 زیـن مـشاء بـه ،یریـتقر اسـاس بـر را منبـسط وجود یِفعل وحدت و کرد حکم عرفان با

 دیـترد محـل در آن اصـل کـه را وجـودات نیتبا نسبت چون مفروض موانع. داد نسبت
 ازیی مـشا نیتبـ کـه داد نشان و نمودهی نف عقول تعدد و کثرت ساحت از است،ی جد

 وی فرعـای  همـسئل نیتبـا .نـدارد وجـودات نیتبـا به اعتقاد باای  ملازمه عقول، و رصدو
ی یمـشا عقول ۀسلسل توان  میلذا است، شده عنوانی خاص جهت به که بودهی استطراد

 در وحـدت بـه ،یربط وجود وی باطن تعلق ۀجنب و وجود وحدت و کیتشک اساس بر را
 خداوند منبسط وجه و واحد وجود ناتیتع و مظاهر را عقول ،داد ارجاع حق وجه و فعل
 ازی ریـتقر بـا معنـا نیـا .نمـود ریتفـس مظاهر کیتشک به را وجودات نیتبا و کردی تلق

 ۀاضـاف بـه و رفتـهیپذ را حـق صفات و اسماء و مظاهر کثرت که وجودی شخص وحدت
 ریفـستیی حکا وجود به رای مجاز وجود ای دهد  میارجاع تیعلی عرفان ریتفس وی اشراق
  .است هماهنگ کند، می

  نییتب
 الـصوره یمعطـ بهی ازمندین وی هست دری کیزیمتافی بعد عنوان به وجود نییتب و رشیپذ
 نگاه از رای اسلام ۀفلسف که بودای  همسئل ،موجودات شیدایپی برا مفارق أمبد عنوان به

ی ماسـلای شناسـ یهـست رکـن عنـوان بـه را کیـزیمتاف به کیزیف ربط و، جدایی ارسطو



  

لعۀ
مطا

 
ی قیتطب

قل
ع

 
 و اول

جود
و

 
سط

منب
شاء

ت م
کم
ر ح

 د
...

۵۵  

 ءیشـ تحقـقی بـرا صـورت و ماده بیترک ارسطو نگرش در ،مشهور بر بنا .نمود مطرح
 متحـرک خـود دیـبا حرکـت یِفـاعل محرک که اشکال نیا از فراری برا او .استی کاف

 فلـسفه گـذر در .نمود قلمداد عالمیی غا محرک کهی فاعل محرک نه را اول أمبد باشد،
 بـری مبتنـی هـا دغدغـه و عتیشر ارشادات پرتو در نایس ابن وی فاراب اسلام، به یونان از

 و ماده بر علاوه و ندانستهی کاف موجودات تحققی برا را بیترک نیا فلسفه، و نید جمع
 زیـن را الـصوره یمعطـ و مفـارق موجـود اسـت، مخلوقـاتی عیطب بعد نییتب که صورت

 ونـدیپ کیـزیمتاف بـه کیزیف رو نیا از .شمردند لازمی جادیا علت و سوم رکن عنوان به
 موجـود .گرفـتی کیزیمتـاف وی الهـی بـو و رنگیی ارسطو ۀفلسفی عیطب بعد و خورد

ی بـاطن ۀجنبـ کـه وجـود ثیح از که شدی معرف وجود و تیماه ازی بیترک زوج ممکن،
 .)١/۴٩: ١۴٠۴، الـشفاء نا،یس ابن( دارد عتیطب از خارج مفارق أمبد با ارتباط و تعلق اوست،

 عنـوان بـه و مفـارق بـا همـراه بلکـه ست،یـنی عیطب موجودات تحقق تام علت صورت«
 ،یراز؛ فخرالـدین ١۴١ و ٢/١٣٢: ١٣٧۵ ،یطوس( »کند  میفراهم را آن تحقق ۀنیزم العله کیشر

 دو در مـشاء آنچـه بـه توجـه بـا و کـردیرو نیهمـ از .)٣٧٢: ١۴٠۵ ن،ییاس آل ؛٢/٩٣: ١۴٠۴
 تیـقابل بـه تـوان  میاست، گفتهی الخلق ییل و یّالرب ییل ۀجنبی یعن موجود بودنای  جنبه
 صـدرا چـون خرانأمتـ را آنچـه و نمـود حکـم عتیشـر و عرفان با مشاء ۀفلسفی همراه
 بـۀجن .دانـست همـسو مـشاء حکمـت بـا ،انـد گفتـه آن نـاتیتع و منبسط وجود ۀدربار

ی خلقـال ییلـ ۀجنبـ و اسـتی تعال حق به ارتباط و وجود قتیحق وی باطن ۀجنبی ّالرب ییل
 بـه منبـسط وجـود قبول فرض با .رود  میشمار به آنی ماهو مظاهر وی خلق کثرت ۀجنب

 تـوان  مـیهـستند، آن مظـاهر و شئون حدود، و ناتیتع کهی اله فعل وی باطن ۀیلا عنوان
 است،ی تعال حق ذات ظهور و فعل و بالذات مجعول که ایاشی وجود ۀجنب  کهکرد ادعا
 دایـپ ظهـور و نیتعـ هـستند،ی خلقـ آثـار ۀجنبـ کـهی یامـش عقـول ریسـا و اول عقل در
  .دینما می
 ویی سـو از أمبـد بـا آن ارتبـاط و منبـسط وجـود رشیپذ مدد بهی وجه دو ریتفس نیا
 ریتعب به و حق از صادر ِواحد فعل ،منبسط وجود .است شده ارائه گریدی سو از ناتیتع

 مراتـب، عقـول، و وداتموجـ ریسـا و است یخلق مظاهر در حقی تجل و ظهوری عرفان
ی عرفـان انیـب به و وجود سنخ از واجب فعل ،نگاه نیا در .باشند  میآن مظاهر و ناتیتع
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 ازی قـیحق صـادر و الوجـود صـرف شرع، و عقل حکم بهی تعال حق. است وجود ظهور
 اسـت ظهور در یکیتشک مراتبی دارای عرفان ریتفس در وجود نیا .است وجود زین أمبد
 ،یفلـسف ریتفـس به و داشت خواهد هیکون انیاع مظاهر دری مظهر رتبه،م هر حسب به و

ی یکـسان و اتحـاد بـه حکـم بـا کـه بـود خواهـد ذهـن در اتیماه ازی تیماه انتزاع أمنش
 .اسـتی یکـ ریتفـس دو هـر مـآل وی عـدم امـور دو هری خارج و تهبثا انیاع با اتیماه
 وجـود عـالم دری تـینیع و اصـالت و قـتیحق ،یعرفـان انیاع ای یفلسف اتیماه نیبنابرا

 منحـصری هـست .هستند عالم بای حصول ۀمواجه و شناخت در ذهن اعتبارها   آن.ندارند
ی حکمـ ریـتعب بـه کـه اوسـت ناتأتـش و ظهورات و ناتیتع وی واجب وجود قتیحق در

ای  مرتبـه در و نـدیاو بـه نسبتی حرف وی تعلق و رابط وجودات وی اشراق اضافات همان
 تـوان  مـیمـشاء در وجـود اصالت رشیپذ با. ندینما  میظهور انیاع و اتیماه صورت به
 قیـتطب در ملاصـدرا برداشت و داد ارجاعی عدم امور به را ایاش حدود وی ماهو ناتیتع
 در وجـود .گرفـت جـهینتی یمـشا نگـاه از راهـا   آنبودنی عدم و اتیماه بر ثابته انیاع

 شـکل رای خلقـ انیـاع خلق، عالم و مادون راتبم در وی علم انیاع خود، بالاتر مراتب
 نیـا نـه و انـد نمـودهی هـست استـشمامی علم انیاع آن نه ،وجود از نظر صرف و دهد می

ی عرفـان دگاهید و مشاءی فلسف نگاه نگرش، نیا در .اند برده وجود از بهرهی ماهو اکوان
 در .باشـند  مینیع به علم ازی هست مراتب امتداد به معتقد و هماهنگ خلقت ۀمسئل در

ی خلق ناتیتع بر مقدم ،است قهیالحق طیبسی علم ناتیتع همان کهی حق ناتیتع ،عرفان
 و صدور أمنش که است ذات به توجه و تعقل نشیآفر ۀقاعد زین مشاء حکمت در .است

 نـاتیتع نظـام بـا مـشاءی اجمال طیبس علم و مرتسمه صور ۀمسئل .شود  مییهست ضانیف
 منظر نیا ازی گاه که چنان است، قیتطب قابل تیواحد و تیاحد ممقا وی خلق وی حق
: ١٣۶٠ ، اصـفهانیترکـه ابـن( اسـت گرفتـه قـرار قیتطب و لیتحل مورد دیجد و میقد متون در
  .)۴١۵: ١٣٩٠ نژاد، ینیام ؛١٨٩: ١٣٧١ ،یقونو ؛١۴۵
 و هآمـد شـمار به عرفان و مشاء دگاهیدی قیتطب ۀمطالع در مشترک نقاط از همسئل نیا
 .کند  میفراهمی نید معارف ۀحوز دررا  مشرب دو آن انیم واحدی گفتمان جادیا تیقابل

 دو با و است خلقی وجه از و حقی وجه از که استی وجه دوی وجود ،منبسط وجود
 درموجـودات  بودنای  جنبه دو به ریتعب .باشد  میهماهنگ مشاء دری خلق وی حق ۀجنب
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  :است استشهاد قابل و دیٶم هبار نیا دریی مشا حکمت ریتعاب
 از اگـر نـاتیتع ،بله: مییگو  میجواب در ،ندا رفصِ معدوم ناتیتع که شود گفته اگر
 احـوال که جهت نیا از اما ند،ا معدوم شوند گرفته نظر در هستند، نیتع که جهت نیا

: ١٣۶٠ ، اصـفهانیترکـه ابـن( ستین نیچن وجودند مظاهر و وجود مقارن و هستند وجود
  .)٢٠٩: ١٣٧۴ ،یفنار: ک.ر زین؛ ١۵٩

 از و سیلـ ذات ثیـح از ممکنات که استیی مشا مشهور ریتعب به کینزد ریتعب نیا
 ونیکـ نأ تـهّعل مـن ولـه سیلـ ونیک نأ ذاته من نکالمم«: اند سیا أمبد به اتصال ثیح
 ،یسـجاد( اسـت شـده شـرحی عرفان نحو به زین مشاء شارحان کلام در که چنان .»سیأ

  .)٣/٢٧٣: ١٩٨١ ،یرازیشصدرالدین  ؛ ٣/۶٢١: ١٣٧٩ ،یسبزوار ؛٢/١٢۴۶: ١٣٧٣
ها   آنتوان  میکه رفته کاره ب مشاء ۀفلسف در زین تیمظهر وی تجل چونی عرفان ریتعاب

 موجودات، عیجمی برا استی متجل و ظاهر اول ریخ و «کرد، حملی عرفانی معان بر را
 را او هرگز موجودات کرد،  نمییتجلا ه  آنبر و بود محجوب موجودات از او ذات اگر
  :»شدند  نمینائل بدو و شناختند نمی

  .)٣٩٣: ١۴٠٠ سینا، ابن( الموجودات عیلجم ّمتجل ظاهر بذاته لّالأو ریوالخ

 بـه مربـوط شتریـب مـشاء در ریتعـاب نیـا است، دشوار باره نیا دری قطع حکم اگرچه
 بـهی ولـ .است بوده حق از لقخ و خلق از حق تیمحجوب عدم وی شناخت معرفت ۀحوز
 واحـد وجـه و منبـسط وجـود رشیپـذ تیـقابل مـشاء ۀفلـسفکـه  گفت توان  میحال هر
 وحـدت یِمعـانی برخـ بـر انطبـاق وی تجلـ و نأشـ بـه تیعل ریتفس و حق فعل عنوان به

 در تیقابل و استعداد نیا اثبات دیٶم ،ریتعاب نیا .ستین تضاد در آن با و دارد رای شخص
 عـالم مخـازن کـه را» بیـغ حیمفات «ریتعب نایس ابن که گونه همان. است ءمشا حکمت
 ،یعلتـ هـر او نظـر از اسـت، بـرده کـاره ب عالم به نسبت عقول ۀرابطی برا ،اند شهادت
 عـالم ابـواب فتح، علل نیا بر احاطه قیطر از سبحان خداوند و است خود معلول مفتاح
  :است گشته گاهآ آن نهان اسرار بر و کرده آغاز را امکان

 و بـوده خداونـد نـزد در کـه جهـت آن از زین هیاول علل از اشارات اتیاله در نایس ابن
 بیـغ حیمفـات عنـوان با ،دیگشا  میرا امکان معلول وی ّعل نظامها   آنۀلیوسه ب خداوند

  .)۴٢٨: ١٣۶٠ ، اصفهانیترکه ابن( است کرده یاد
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 و شـئونات کـه وجـود وحدت ازی ریستفا با توان  میرا مطالب نیا ،میگفت که چنان
 ۀاضـاف همـان را حـق فعـل و کننـد  مـیریتفس أمبد به نسبتی تعلق وجودات را ظهورات

 وجـود رای عرفـان ریتعـاب دری تـوهم وی مجاز وجود از مراد و ندینما  مییتلق اوی اشراق
 را وحدت از ریتفس نیا .دانست هماهنگ دانند،  میحق به نسبت خلقیی حکا وی مرآت
 از واجـب ،مرتبـه آن در کـه دانستی تجل وحدت ازی ریتقر توان  میمشاء حکمت در

 در اگرچـه است، شده رفتهیپذ مرتبه دو نیا در کیتشک ازی حداقل .است ممتاز ممکن
 واحـد وجود ازیی معنا و حکمفرماست مظاهر بری کیتشکی کثرت ،امکان وی تجل ۀمرتب

 نیعـ در وحـدت بـه اگـر زیـن حکمـا کـلام در .است رشیپذ قابل مرتبه نیا در منبسط
ی شخـص وحـدت نـه معناسـت، نیهم مراد شود، ریتعب وحدت نیع در کثرت و کثرت
 رای معـان آن خـود نایسـ ابن که... و موجود وحدت یا نیتبا چونی منفی معان و محض

  .)١/٢٨٢: ١۴٠۴، شفاءال نا،یس ابن( است کردهی نف

  دییأت
 مـشاهدات نیـیتب ًاساسـا و داشـته را خـود به مخصوص انیب و زبان کدام هر برهان و عرفان
ی همراهـ از مـراد نیبنـابرا .اسـت مـشاء ۀدور از خرأمتـی نظـر عرفانی ریگ شکل وی عرفان

 بلکه ست،ینی انیب ریتعاب وی اصطلاحی فضا در اشتراک ،یعرفان مباحث بای یمشا حکمت
ی نظـر عرفـان و مـشاء .استی شناس جهان ۀمسئل درها   آنییمحتوا و یمعنو اشتراک مراد،
 جهـت بـه کردنـد، ارائـه نشیآفـر ۀمسئل در صدور نظریۀ از مختلفی انیب شکل دو اگرچه
 .داد ارجـاع هـم بـه راها   آنتوان  میکدام هر در حاکم نگرش و اصول وی مبان در اشتراک
 ،یلـآم( زننـد رقـم رای واحد سرانجام باید عت،یشر و برهان عرفان، بلکه برهان، و عرفان
 ،یفاراب چون مشاءی حکما کتب .)١/۴٧: ١٣٨١ ،همو ؛١٠: ١٣٧۵ ، آملیزاده حسن ؛٢/٣٠: ١۴٢٢
 ازی برخ در و استی عرفان اشارات از مشحون ،گرانید و ردامادیم ،یطوس خواجه نا،یس ابن
 کـه آنجـا تا کرد خواهد ادیاصط کتاب سرتاسر در رای عرفان وی وجود نگاه خواننده ،ها آن
  :شوند  میفیتوصی عرفان ذوق ازی برخوردار وی گریصوف به مشاءی حکما ازی برخ

 تصوف اصول اساس بری دیعقا و درآمدهی شرق انیصوف کسوت بهی گاه خودی فاراب
  .)٩: ١٣٨١ ،یغازان( نمود  میابراز عرفان و
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 واجبة مبدئها یإل المنسوبة الجهة ومن ةکهال ذاتها ّحد یف یفه «:یفاراب عبارت نیا
 وجـود بـه ریمـش نباشـد، حیصـر اگـر ،)۵٢: همـان( »وجهه ّإلا كهال ءیش لّکف ة؛ضرور
 بـود، خواهـدی تعـال حـق بـه خـودی ملکـوت ۀوجهـ وی بـاطن بعد در ایاشی تعلق وی ربط

 ۀالحکمـ فـصوص عبـارات نیـا از دیـجد و میقـد شـارحان ازی اریبس فهم که گونه همان
 بـای الخلقـ ییلـ وی ّالربـ ییلـ وجـه دو ریتنظ وی عرفان نگرش به کینزد اریبس زینی فاراب

  :استی خلق وجه هلاکت
 مـراد دیشـا .است خودش در باطل و وجود ازی عاری یعن است هالک ذاتش حد در

 خـودش ذات حد دری زیچ هر پس... است ذات وجه واجبش نیآغاز أمبد به نسبت
 عیـجم زا ممکنـات ازی زیچ هری عن ی؛یتعال حق ذات جز است، باطل و یافته هلاک
 ذات دری موجـود چیهـ پـس .شأمبد به منسوب وجه جز ،استی فان و هالک وجوه

 و هالـک خـود از همه) ثابته انیاع( ممکنه اتیماه او، اقدس ذات جز ستین خودش
 بالــضروره متعــال أمبــد بــهی اشــراق انتــساب و اضــافه جهــت از و انــد الــذات معــدوم

  .)١٣: ١٣٩٣ ،فارابی( اند هیموجودالهو

 لـوح بـر قلـم انیجر از خلقت انیجر دری نید متون اتیادب بری مبتن نیهمچن یفاراب
 ،یغـازان( اسـت افکنـده هیسا جا همه بر که داند  مییقلم را تیاحد او .است گفته سخن
 نیــیتب وی عرفــانی مــش بــه بــاره نیــا در او گفتــار شــارحان وی فــاراب نگــاه .)۵۶: ١٣٨١
 علـم أمبـد ،حـقی ذاتـ علـم ،انیب نیا در .همسوست آن با و کینزد عرفای شناس یهست
ی عرفـان ًکاملای ریتفس ،فصوص شارحانی برخ .استی خلق وی حق ناتیتع وی لیتفص
  :اند کرده ارائه باره نیا در

ی تجلـ یک است حق مظاهر که ایاشی علم صور در است ذاتی تجل که علم تیثیح
  .)٣٢ :١٣٩٣ ،فارابی( نباشدی و در تکثر چیه و است انکشاف یک و

 گفتـه سـخن او ۀمـشاهد و شناخت در عارف مراتب و حق ۀگستردی تجل ازی فاراب
 االله یالـ سـلوک و فنا مراتب اساس بر را او ۀگفت شارحانی برخ .)۶٠: ١٣٨١ ،یغازان( است
 بـه اشاره زین او گرید کلمات در .)۶٠: ١٣٩٣ ،فارابی( اند کرده شرحی عمل عرفان سبک به

 و ظهـور بـه تیـعلی تعال با که است شده الوجود واجب و وجود قتیحق بطون و ظهور
  :همسوست و همخوان ،یعرفانی تجل
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 در نه؟ چرا است، باطن او .است واجب کهی حال در نباشد حق چگونه .است حق او
 از و اسـت ظـاهر است، باطن که جهت آن از او پس .است ظاهر قیتحق به کهی حال
 ریـبگ کمک ظهورش افتیدری برا او بطون زا .است باطن ،است ظاهر که جهت آن
  .)۵۵: ١٣٨١ ،یغازان( گردد باطن و شود آشکار تو بر تا

 کـه کسانی یروح و کینزدی درکو  حکمت، و عرفانی مضمون قرابت از همه نهایا
  .دهد  میخبر است، مشرب دو نیای معان وی مبان بر حاکم
 چـشم بـه زیـنیی مـشای حکمـا گـرید کلمات در منبسط، وجود به اول صادر ریتفس

 اول مخلـوق بـر آن انطبـاق و نشیآفر نظام در نینخست صادر ۀدربار ردامادیم .خورد می
 قلـم صدور به باره نیا در را عقل ۀیاول حکم او .است گفته سخن متعدد ،ینید متون در
 نیـا تیـهو کـهی زمان تر قیدق ظرن در که است معتقد اما کرده، ریتفس اول عقل وی اعل

 شـود  مـیمتوجـه عقل رد،یگ  میقراری عقل بیترک و فصل و جنس به لیتحل وردم عقل
 در کـه اسـتی عقلـ موجـود نیـا فصل و الوجوه عیجم منی واحد ،نینخست صادر که
 انیـمی بـیترک وجـه و ردیگ  میقرار دوم ۀمرتب در آن جنس و گرفته قرار صدور اول ۀمرتب

  :دبو خواهد صدور متعلق سوم ۀمرتب در فصل و جنس
 یعقلـ جـوهر آن فـصل صـدور، ۀدرجـ اول در او بیقر اثر و اول متعلق لامحاله پس

 سومی عقل ۀمرتب در او فصل و جنس انیم بیترک و دوم ۀدرج در او جنس پس است،
  .)١٧۶: ١٣٨٠ رداماد،یم( ردیگ  میقرار

 نیـا او کـه اسـت نیـا کرد، برداشت ردامادیم عبارت نیا از توان  میکهی مهم ۀنکت
ی عقلی بیترک به گرفته قرار جادیا و جعل متعلق مختلف مراتب در که را بیترک و لیتحل
 در مختلـفی عقلـ مراتب که استی واحدی وجود وجه ،اول صادر .است کرده ریتعب
 تیـفعل و وجـود که فصلی وجود تقدم و فصل و جنس به لیتحل .است لحاظ قابل او

 صـادر دری عقلـ لِیـتحل مختلـف وجـوه ب،یـترک اصـل و جنس خرأت و اوست به عقل
 مـساوق کـه است فصلی خارج صادر .ندارندی خارج وی قیحق صلأت خود که اند اول

 حاصـلی خلقـی هـا کثـرت م،یکـرد انیـب جمـع وجـه ریـتقر در که چنان ،است وجود
 باشـند  مـینیع و علم در انیاع انبعاث ای ذهن در تیماه انعکاس وی وجود تیمحدود

  :اند بسطمن وجودی ظاهر وجه که
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 یاعنـ  ـ»ا «بیـقر متعلـق و اول اثر هک ابدی یم نیچن نظر اللحظ یباد در حیصر عقل
 بعد یلیتحل لحاظ در اما و باشد بوده ـ یاعل قلم ینیع تیهو یاعن  ـ»ب «ـ یابداع امر
 هکـ ردک خواهد مکح سازد، منحل فصل و جنس به را اول عقل ینیع تیهو هکآن از

 ،الوجـوه عیـجم من است یعدد واحد ـ است یاعل قلم به علقمت هک  ـیابداع امر چون
 یعقلـ جـوهر آن فـصل صـدور، ۀدرجـ اول در او بیقر اثر و اول متعلق لامحاله پس
  .)١٧٧: همان( دوم ۀدرج در او جنس پس ،است

 سـخن بـه او .دارد عقـلی جا به منبسط وجود صدور به لیتمای نوع ردامادیم ًاساسا
  :است ردهک انتقاد است، اول عقل صادر نیاول نکهیا ۀدربار ماکح

 ًقـبلا کـهی مطلبـ بـا سـخن نیا. ندک یم دایپ عرفا به شیگرا نجایا در ردامادیم واقع در
 م،یکـرد نقـل او ازی الهـ ذات ۀاشـع عنـوان به اول عقلی تلق و انسان تیجامع ۀدربار

  .)١٣/٢١٢: ١٣٩٠ ،یمطهر( کند  میکینزد عرفا به را او دگاهید

 دگاهید تقارب دیٶم تواند  میزین صدرا ملا وی سبزوار ،یزنوزمدرس  ،یلغزا سخن
 بـر را خداونـد ریـغ و اتیـماه هلاکـتی غزالـ .ردیـگ قرار همسئل نیا در عرفان و مشاء
 نیا ریمس ۀادام که است معتقد او .است نموده استنباط مشاء دگاهید از مبنا نیهم اساس
 بـهی وجـود نظـر ازهـا   آنیذاتـ تعلـق و فقـر بـه عارفانـه توجه و موجودات به نگاه نوع

 نیع موجودات و ستینی زیچ حق وجود جز ،یهست دار در که کند  میثابت خداوند،
  :هستند او به تعلق و ربط

 آن از اگـر و اسـت محـض عـدم ،یآور نظر در ذاتش لحاظ به اگر رای زیچ هر رایز
 نـه شود،  میدهید موجود ،یریبگ نظر در کند  میتیسرا او به حق از وجود که جهت

 وجـه فقـط موجود پس .موجد به اتصال وی ّالرب ییل جهت آن از بلکه ،ذات جهت از
ی وجهـ و اسـت معـدوم جهت آن از کهی نفس وجه ؛دارد وجه دو زیچ هر و است االله
  .)٢٧۶: ١۴١۶ ،یغزال( است موجود جهت آن از که حق به

  :است شده منعکس گسترده ینحو به زینی زنوز مدرس کلمات در مطلب نیا
 مقـدم ،اسـتی ّالربـ ییلـ ۀجنب که خودی وجود ۀجنب و اطلاق جهت به منبسط وجود
 نیـا از و باشـد  مـیآنی النفـس ییلـ ۀجنبـ که محدود و خاص و دیمق جهات بر است
 در را اول عقـل و دانـست مقـدم آن مظـاهر بـر را منبـسط وجـود باطن توان  میجهت
 کـه او تحـدد بـر باشـد الرب ییل جهت که او اطلاق پس: داد رارق اول ۀرتب در مظاهر
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 او ظهـور کـه آنجـا از حـق ظهـور پس.  ...باشد مقدم ذات به باشد النفس ییل جهت
 بـهی یعن ،واقع با مطابق اعتبار ازی وجه بهی وجودی حد به او تحدد بر بود مقدم ،بود
 باشـد او مظهری جودو حد و ندیگو الرب ییل را جهت نیا و دیآ حق از که جهت آن
 اعتبـار ازی وجهـ بـه بـود مظهـر نیعـ ظهـور ،بود وجود سنخ ازی وجود حد چوت و

 را جهـت نیا و ،وجود وجوب مقام از بود منحط که جهت آن بهی یعن ،واقع با مطابق
  .)٣۶٨ ـ٣۶٧: ١٣٧۶( ندیگو النفس ییل جهت

 آن انطباق تیبلقا و آن ناتیتع و وجود ۀمسئلی هماهنگ بهی سبزوار میحک نیهمچن
  :است نموده حیتصر موجودات یخلق وی باطن بعد دو بر

 حـق ذات بـا تیسـنخی مقتـضا به و است واحد که است منبسط وجود خداوند فعل
 د،یـگرد اضـافه انیـاع و اتیـماه بـه و دیمق اطلاق نیا چون لکن دارد،ی ظلی وحدت
ی وجهـ و الـرب یلـیی وجهـ دارد، وجـه دو وجود نیا ...شوند  میموجود زین اتیماه
  .)۴٨٩: ١٣۶٠، الشواهد الربوبیهصدرالدین شیرازی، ( هیالماه یلی

ی نفـ و برداشـت نیـای بـرا نایس ابن ۀفلسف تیقابل به ًصراحتا هم صدرا نکهیا جالب
  کـهشـود یم معلوم شتریب یبررس با هک است معتقد و دارد اعترافها   آناز نیتبا انتساب

 ذکـر از بعـد صـدرا. )٧: همـان( اسـت هیـمتعال مـتکح ینمبا بر منطبق انییمشا لماتک
ی مبـان اساس بر و کرده نقل را اریبهمن وی بوعل ۀمجادل نفس، ثبات و بدن تجدد اشکال
 ذهـن در اشـکال نیـا ایـگو« :اسـت داده جـوابی بـوعل به اریبهمن طرف از خیش خود
 .»کنـد  مـیمحاجـه شیخـو اسـتاد بـا و نموده انکار را ذاتی بقا که آنجا بوده اریبهمن
 خود صدرا .دیجوی تفص آن از است نتوانسته اریبهمن و داده او بهی جدلی پاسخی بوعل
  :است داده نیچن پاسخ اریبهمن طرف از

 مرتبـه یـک ؛اسـتی وجـود ۀمرتبـ دوی دارای انسان نفس: دیبگو توانست  میاریبهمن
 اوی عقلـ مفـارق جـوهر به متصل که گرید ۀمرتب و است عتیطب به متصل ۀمرتب همان
 بـا و اسـتی بـاق ریـغ و ریمتغ ،بدن به متعلق وی عیطب وجه با پس .است آن از مستمد
 از محفـوظی عقلـ عـالم خلاصـه و... است مستمر وی باق ،ثابت ،عقل با مرتبط وجه
، اسـرار الآیـات ،همـو( اسـت فاسـد و کـائن متجـدد،ی عیطب عالم و است انقطاع و رییتغ

١٣۶٠ :۶٧(.  

ِاالله دَنْعِ امَوَ دُفَنْیَ کُْمدَنْعِ امَ ۀ فیشر ۀیآ به دراص ادامه در  در کـه اسـت نموده استشهاد ٍاقبَ ّ



  

لعۀ
مطا

 
ی قیتطب

قل
ع

 
 و اول

جود
و

 
سط

منب
شاء

ت م
کم
ر ح

 د
...

۶٣  

 دری انـسان نفـس کـه آنجـا از. اسـت استشهاد محل زینی عرفان منبسط وجود دییأت مقام
 موجـودات گـرید ماننـد و خلـق عـالم موجـودات ازای  نمونه و داشته ریمش عنوان نجایا

 و تطـور وی دگرگـون و رییـتغ در ،یعـیطب ۀجنب اعتبار به و است صورت و ماده از مرکب
ی خلقـ نـاتیتع مجمـوع بـر و دانـست عـامای  قاعـده را مطلب نیا توان  میاست، نأتش

ی دگرگـون و رییـتغ محـط خودی خلق وی فعل ۀجنب اعتبار به مطلق وجود .ساخت منطبق
. اسـت مطلـق و مبـرای خلقـ ونتلـ نیـا از ،ذات اعتبـار بـه اگرچـه است، آن نیع بلکه
 عـالم بـودنی وجهـ دو بـه محـض هیتشب و هیتنز ۀتخطئ در گریدی جا در او که گونه آن

  :است نموده استفاده مطلب نیا از حق با تیسنخ وی وجود تعلق و امکان
ی زوجـ ،ممکـن هـر کـه دانـد  مـیاست، میسل چشم دوی دارا که راسخ کامل انسان
 بـا .پروردگـاری سـو بـهی وجهـ و خـودی سو بهی وجه ؛دارد وجه دو و استی بیترک

 بـا و ابـدی  میکمال و ریخ هر در را آن ظهور و ضانیف وی حقان وجه آن ،راست چشم
 ،همـو( نـدا معـدوم و هالـک خـود ذات در کـه داند  میو نگرد  میخلق به گرید چشم
  .)۵/١١٩: ١٣٧٩ ،یسبزوار ؛٢/٣۴۴: ١٩٨١

  اشکال دفع
 منبسط به عنوان صادر نخست در حکمت مـشاء و عرفـان، ضیجمع میان عقل اول و ف

که لازم است در مجالی دیگر مورد بحـث و گردد  یموجب طرح موانع و اشکالاتشاید 
کنـیم  میاز این موانع اشاره ای   در اینجا حسب اقتضا به نمونه.بررسی مبسوط قرار گیرد

  .دهیم  میها پاسخ و از سوی موافقان جمع بدان

  عقل داشتن تیماه
کی از اشکالاتی که در این باره مطرح بوده چنین تقریر شده است که عقل اول بنـا بـر ی

الـربط، در  نی خواهـد بـود نـه عـ»ء له الربطیش«ت است و لذا ی ماهین داراایینظر مشا
  .ن مصالحه، صلح بدون تراضی استیالربط است و ا نیحالی که مفاض، ع

بر   بنا.ه وابسته استمسئل مبانی موجود در روشن است که ورود و دفع این اشکال به
 آن کـه تفـسیری اصالت ماهیت و تحقق بالذات یا بـالعرض در خـارج و مجعـول بـودن

دهد، عقل اول معلولی وابسته به علت است و اشکال   میطرفه از علیت و جعل ارائهچند
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 و مـورد ادعـا کـه حکمـت مـشاء را  امـا بـر مبنـای مفـروض. طرح خواهد داشتجای
دانـد، ماهیـت امـری   مـی اصولی چـون اصـالت، تـشکیک و وحـدت وجـودۀچشمرس

صل نداشته و از خـصوصیت و تقیـد أشود که تحقق و ت  می ذهن تلقیۀاعتباری و ساخت
 بـاطنی و ۀشـود، عقـل اول همـان جنبـ  مـی اشراقی انتزاعۀوجود مفاض از علت به اضاف

  :الربط خواهد بود ی و عینّالرب یلی
ت یـل به اصالت وجود و اعتبارئه قاکما کالذات در نظر غالب از ح چون مفاض ب...
اول بما هو وجود،  و وجود عقل ،ت آنیباشند، وجود عقل اول است، نه ماه یت میماه

توان گفت عقل اول از  ین نظر می پس از ا.ء له الربطینفس ربط به علت است، نه ش
ل یالربط از قب  است، نفسی اعلأ و مرتبط به مبدیتعال ه اول صادر از حقکث وجود یح

 وجـودات ۀه قاطبـکـ چنـان. باشـد یظـل مـ یس و ظـل بـه ذکس بـه عـاکـارتباط ع
 ی اعلـأالـربط بـه مبـد  نفس... وجوداتیت هستند، بما هی ماهیه داراکه یالماه یذو
  .)٧٩: ١٣٧٧ ،یانیآشت( باشند یم

نـدارد، ض منبـسط منافـاتی ین ربط به ذات حـق اسـت، بـا فـیوجود عقل اول که ع
تعالی است و ماهیت عقل اول در عـالم خـارج و عـین  ن ربط به واجبیعها   آنقتیحق
  .از تحقق نداردای  بهره

آنچه افاضه شده ماهیت ندارد، بلکه وجود محض، ربط محض و تعلق صرف و معنی 
 ، واجب قیوم بالذات و مـستقل اسـت.یابد حرفی است و از این جهت از واجب امتیاز می

  .)٢٨٧: ١۴٠۶خمینی، موسوی ( باشد  می منبسط صرف احتیاج و نیاز محضولی وجود

 استقلال عقول عـشره ی برایگر مجالین ربط به وجود مستقل باشد، دیاگر معلول ع
ماند، علاوه بر اینکه تعبیر به ماهیت داشتن عقل، منافاتی با امکان جمـع میـان  ی نمیباق

توان صادر اول را وجود   میعرفانی ندارد، عقول در دیدگاه حکما و وجود منبسط ۀسلسل
 پـس عقـل اول، اول .منبسط دانست و عقول را به ترتیب از تعینات آن بـه حـساب آورد

 نه تنها با ماهیـت داشـتن عقـل منافـاتی نـدارد، اتعین وجود منبسط خواهد بود و این معن
  .ید آن نیز خواهد بودٶم

  وجودات داشتن نیتبا
 آن بـهی آملـی جـواد علامـه و داشـته وجـود جمع نیا راه در کهی گرید اشکال و مانع
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  .اسـت مـشاءی فلـسف مکتـب در ذات تمـام به وجودات نیتبای مبنا ، استکرده اشاره
 وحدت با هک هستند وجودات نیتبا به لئقا ییمشا یماکح غالب ،اشکال نیا اساس بر

  .)٢/۴٣٢: ١٣٧۶ ،یآملی جواد( ستین سازگار یاله ضیف ریفراگ
 چنـدان مطلـب نیـا بـههـا   آناعتقـاد و نیتبا دگاهید انتساب ،میکرد اشاره که چنان

 و بـوده جمـع وجـه نیـای اصل مانع که نیتبا ۀینظر که داد نشان توان  میو ستینی قطع
 نـدارد، ظهـور و بـروز چندانها   آنخود آثار در است، یافته شهرت مشاء ۀینظر عنوان به

 حکـم .است مشاء به منسوب آمده، مشاء از بعد ترایتعب غالب در که گونه همان بلکه
حـاجی  ۀمنظومـ بـه ًمعمـولا خرأمتـی هـا نوشته در مشاء در موجودات نیتبا به اعتقاد به

 کـهی حال در شود،  میداده استنادیی طباطبا علامه ۀینها ا ی)۴١: ١٣۶٩ نور، اءیض( یسبزوار
 کـه )٢٩: ١٣٨۶ ،ییطباطبـا ؛٢/١١٢: ١٣٧٩ ،یسـبزوار( یسـبزوارحـاجی  نـسبت نیـا تنهـا نـه
 اعتبـار و اعتمـاد مـوردی خیتـار قیـتحق نظر از منظومه در موجودی ها نسبت ازی اریبس
 و بـرده نـام انتساب نیا از مشهور تبع به زین علامه. )٩/١٩۶ و ۵/٢۵: ١٣٩٠ ،یمطهر( ستین

 بـه قـاداعت ،ریـتقر نیـا در .اسـت ارائـه مشاء جانب از ذات تمام به نیتبا ۀادل ازی ریتقر
ی حال در است، شدهی مبتن وجود بساطت بر ذات تمام به نیتبا و ،آثار اختلاف بر نیتبا
 ۀمـسئل .نـداردی نمـود مـشاء حکمت در صورت نیا به استدلال نیا نه و نظر آن نه که
 نیـا بـه حیتـصر زینها   آنآثار در و دانست حکمت نیای ذاتی اجزا از توان  نمیرا نیتبا

 تخـالف بـه را آنی برخـ کـه چنان ،شود  نمیمشاهدهی اصلی مبنا یک عنوان به مطلب
 بـه قـول باشـد، داشـتهی وجه نسبت نیا هم اگر لذا .)٨٠: ١٣٩٠ نژاد، ینیام( اند برده لیوأت
 داشـتهی عارضـ ۀجنبـ هـم آن کـه بوده مشاء حکمت دری گرید محذور جهت به نیتبا

 تمـام بـه زیتمـا ؛اسـت بوده ارضتع قسم سه رشیپذ مشهور ریتعب ،زیتما اقسام در .است
 و ،وجود در بیترک مستلزم بعض به زیتما .ذات از خارج به زیتما و بعض به زیتما ذات،
 لازم دو هـر نیـا و دهیگرد  میوجود ۀریدا از خارجی زیچ اثبات به منجر خارج به زیتما
 وجـود ج،یرا میتقس آن اساس بر لذا .است بوده قبول قابل ریغ وجود بساطت به توجه با
 ۀفلـسف دری کیتـشک اخـتلاف نکهیا رغمبه  و ردیگ  میقرار سوم قسم در ریتعب حسب به

 نسبت مشاء به میتقس آن ۀیپا بر مطلب نیا است، گرفته قرار دییأت مورد صراحت به مشاء
 آثـار و لمـاتک در معلول، و علت بحث در جمله از یشواهد و نیقرا .است شده داده
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 مـشاء یمـاکح هـا، آن بـر بنـا هکـ دارد وجـود نایسـ ابن ونهمچ یمشائ بزرگ حکمای
 و ستندیـن لئـقا ییذاک نیمتبا قیحقا به ندانسته، یمفهومی وحدت ًصرفا را وجود وحدت
 تمـام بـه نیتبـا بـا ًلزومـا هک هاست آن ثرکت و تفاوت و ریتغا وجودات، نیتبا از آنان مراد
 زیتمـا اقـسام از قـسم دوی نف ،بساطت ۀلازم. )١۴۵: ١٣٩٠ نژاد، ینیام( ستین همسان ذات

  :ستین بودن عارف یا بودن لسوفیف انیمی تفاوت جهت نیا از و است مشهور
؛ ١۵: ١٣٧۵ ، رومـیقیـصری( »لبـساطته ًوعقلا ًخارجا ًأصلا یّوالتجز الانقسام قبلی ولا«

 در چه ،کند  نمییتجز و انقسام قبول هرگز بساطت لیدل به وجود؛ )۶٣۴: ١٣۶٨آملی، 
  .عقل در چه و خارج

  یریگ جهینت
 ملاصـدرا بـه را عرفـان و حکمـت انیـمیـی آوا هم قیتوف که جیرا نگاه خلاف بر. ١

 اسـت، داده قـرار توجـه مـورد کمتـر را مـشاء حکمـت نـهیزم نیـا در وه کـرد منسوب
  .ددار نهیزم نیا دررا  عرفان بای همراه تیقابل مشاء حکمت
 وی ّالرب ییل وجه زیتما و وجود اصالت و کیتشک وحدت، چون یاصول اساس بر. ٢

 وجـود و حق واحد وجه بر منطبق عقول ۀسلسل ازی ریتفس توان  میمشاء، دری الخلق ییل
  .نمود ارائه باشد، رایپذ خود خاستگاه در را دگاهید دو هر که منبسط
 شـناخت بـا فلـسفه نیـایـی همگرا بـری ادیز داتیٶم مشاء یحکما کلمات در .٣
  .است استناد قابلی عرفان
 مــشاء، بــه وجــودات نیتبــا دگاهیــد ماننــد عرفــان، بــا مــشاء دگاهیــد جمــع موانــع .۴
  .ستین دفاع و اثبات قابل و دیآ  نمیشمار بهها   آنیفکر ارکان از که استیی ها نسبت
  .است دفع قابل باره نیا در مطروحه اشکالات. ۵
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  یشناس تابک
  . ش١٣۶٠ مسلمان، زنان نهضت تهران، ،ملاصدرای فلسفی آرا و حال شرح ن،یالد جلالسید ،یانیآشت .١
  . ش١٣٧٧، تهران، امیرکبیر، اساس التوحیدآشتیانی، میرزامهدی،  .٢
  .ق ١۴٠۵ تب،کال عالم روت،یب ،رسومه و حدوده فی الفارابی جعفر، ن،یاسی آل .٣
 وزارت تهـران، ، فی تأویل کتاب االله العزیز المحکمّالخضم البحر و عظمالا المحیط تفسیر در،یدحیس ،یآمل .۴

  . ق١۴٢٢ ،یاسلام ارشادفرهنگ و 
  . ش١٣۶٨ ،یعال زشآمو و فرهنگ وزارت تهران، ،الوجود معرفة فی النقود نقد ،همو .۵
 تهـران، ،یانیآشت نیالد جلالسید حیتصح ،القواعد تمهید محمد، بن یعل نیالد صائن ، اصفهانیهکتر ابن .۶

  .ش ١٣۶٠ ،یعال آموزش و فرهنگ وزارت
  . ش١٣٧٧ مت،کح تهران، ،ة لارسطوالطبیع بعد ما تفسیر ،، محمد بن احمدرشد ابن .٧
 ،یالاسـلام الاعـلام تبـةکم روت،یـب ،یبـدو عبدالرحمن قیتحق ،التعلیقات ،حسین بن عبداالله نا،یس ابن .٨

  .ق ١۴٠۴
  .ق ١۴٠۴ ، نجفییمرعش ةااللهیآ ۀکتابخان قم، د،ئزا دیسع حیتصح ،)الالهیات( الشفاء ،همو .٩
  . ق١۴٠٠ دار،یب قم، ،سینا ابن رسائل ،همو . ١٠
ران، انجمن آثار و مفـاخر ، تهشرح کتاب النجاة لابن سینااسفراینی نیشابوری، فخرالدین محمد بن علی،  . ١١

  . ش١٣٨٣فرهنگی، 
  . ش١٣٩٠ ،ینیخم امامو پژوهشی  مٶسسۀ آموزشی قم، ،یعرفان حکمت ،یعل نژاد، ینیام .١٢
 ناشـرون، لبنان تبةکم روت،یب ،العلوم و الفنون اصطلاحات کشافموسوعة  ، بن علییمحمدعل ،یتهانو . ١٣

  . م١٩٩۶
  .ش ١٣٧۶ اسراء،، قم ،پارسانیا حمید کوشش به ،متعالیه حکمت شرح :مختوم رحیق ،عبداالله ،یآملی جواد .١۴
  . ش١٣٧۵ رجا، تهران، ،الحکم فصوص بر الحکم نصوص ، حسن،یزاده آمل حسن .١۵
  . ش١٣٨١ کتاب، بوستانقم،  ،یزیتبر یموسو دمحسنیس قیتحق ،کلمه یک و هزار ،همو .١۶
، ۴۴ ۀشمار ،صدرا ۀخردنام، »ضیف نظام بحث دری اشراق مکتب از ملاصدرا تأثرات« ،االله نیع ،یخادم .١٧

  . ش١٣٨۵
  . ش١٣٨٧ کتاب، بوستان قم، ،عرفان منظر از نشیآفر د،یسع ان،یمیرح .١٨
  . ش١٣٩٢ عروج، تهران، ،عرفا وی نیخم امام منظر از نینخست صادر ه،یمرض ،یرمضان .١٩
  . ش١٣٧٩ ،ناب تهران، ،یآمل زاده حسن حسن حیتصح ،المنظومه شرح ، بن مهدییملاهاد ،یسبزوار .٢٠
، تهـران، وزارت فرهنـگ و ارشـاد اسـلامی، فرهنگ اصطلاحات فلسفی ملاصـدراسجادی، سیدجعفر،  .٢١

  . ش١٣٧٩
  . ش١٣٧٣ تهران، دانشگاه تهران، ،اسلامی معارف فرهنگ ،همو .٢٢
 تهران، مطالعـات و ربن،ک ی هانرۀمقدم ،مجموعه مصنفات شیخ اشراقالدین یحیی،  سهروردی، شهاب .٢٣

  . ش١٣٧۵تحقیقات فرهنگی، 
 ،یفلـسف معرفـت ۀفـصلنام ،»آن از ملاصـدرا تأثرات و صدور ۀینظر یاشراق طرح« ره،یمن ،یدمظهریس .٢۴

  . ش١٣٨٩ زییپا ،١ۀ شمار هشتم، سال
  . ش١٣٩٠ کتاب، بوستان قم، ،آنی فلسف ابعاد و نشیآفر ل،یمحمداسماع ،یدهاشمیس .٢۵
اسـلامی  انجمن تهران، ،یخواجو محمد حیتصح ،الآیات اسرار ، بن ابراهیممحمد ،یرازیش نیصدرالد .٢۶
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  . ش١٣۶٠ فلسفه، و متکح
  . م١٩٨١ ، العربیالتراث اءیاح دار روت،یب ،الاربعهالعقلیة  الاسفاری ف ةیالمتعال ةالحکم ،همو .٢٧
 انتشارات مشهد، ،یانیآشت نیالد دجلالیسو تعلیق  حیتصح ، فی المناهج السلوکیهالربوبیة الشواهد ،همو .٢٨

  . ش١٣۶٠ للنشر، یالجامع زکالمر
  . ش١٣٨٧ ،یاسلام غاتیتبل دفتر قم، ،یانیآشت نیالد دجلالیس حیتصح ،فلسفی رسائل سه ،همو .٢٩
  . ش١٣۶٩ زوار،تهران،  ،وجود وحدت ،االله فضل نور، اءیض .٣٠
ٶسسۀ آموزشی و پژوهـشی مقم،  ،یاضیف غلامرضا حیتصح ،الحکمه ةینها ن،یمحمدحسسید ،ییطباطبا . ٣١

  . ش١٣٨۶ ،ینیخم امام
  . ش١٣٧۵ ،هالبلاغ نشر قم، ،التنبیهات و الاشارات شرح ، محمد بن محمدنیلدراینص ،یطوس .٣٢
 تهـران، ،یاصـفهان یناج حامد قیتحق ، میردامادالقبسات کتاب شرح ن،یالعابد نیز بن احمدسید ،یعلو . ٣٣

  . ش١٣٧۶ ،یاسلام مطالعاتمٶسسۀ 
 مفـاخر و آثـار جمـنان تهـران، ،یاوجبـ یعلـ قیـتحق ،شرحه و الحکمة فصوص ل،یداسـماعیس ،یغازان .٣۴

  . ش١٣٨١ ،یفرهنگ
  . ق١۴١۶ ر،کالف دار روت،یب ، الامام الغزالیرسائل مجموعة ، محمد بن محمدابوحامد ،یغزال .٣۵
دار و مکتبـة  ،روتیـب ،مضاداتها و الفاضلة نةیالمد هلا آراء، نصر محمد بن محمد بن طرخانابو ،یفاراب .٣۶

  . م١٩٩۵الهلال، 
  . ش١٣٩٣ ،یمول  تهران،،یشجاع دریحترجمه و تحقیق  ،الحکمه فصوص متن و ترجمه ،همو .٣٧
  . م١٩٩۶، الهلال تبةکممقدمه و شرح علی بوملحم، بیروت، دار و  ،هالمدنی السیاسة کتاب ،همو .٣٨
  . ق١۴١١ دار،یب قم، ،ة فی علم الالهیات و الطبیعیاتالمشرقی المباحث ،محمد بن عمر ،یراز نیفخرالد .٣٩
  .ق ١۴٠۴ ، نجفییمرعش ةااللهیآابخانۀ کت قم، ،الاشارات علی شرح ،همو .۴٠
  . ش١٣۶۶ ،یخوارزم تهران، ،یلطف محمدحسن ۀترجم ،نیفلوط آثار ۀدور ن،یفلوط .۴١
  . ش١٣٧۴ ،یمول تهران، ،یخواجو محمد حیتصح ،نسالا مصباح حمزه، بن محمد ،یفنار .۴٢
  . ش١٣٧١ ،یمول تهران، ،یخواجو محمد حیتصح ،الفکوک ، محمد بن اسحاقنیصدرالد ،یقونو .۴٣
 تهران، ،یانیآشت نیالد دجلالیس قیتحق ،الحکم فصوص شرح ، بن محموددوداو محمد ،یروم یصریق .۴۴

  . ش١٣٧۵ ،یفرهنگ و یعلم انتشارات
  . ش١٣٧۶ الزهراء، قم، ،یواعظ احمد ۀمقدم ،الحکم عیبدا ،یآقاعل ،یزنوزمدرس  .۴۵
  .ش ١٣٩٠ صدرا، قم، ،آثار مجموعه ،یمرتض ،یمطهر .۴۶
 اسلام، پاسدار تهران، ،الانس مصباح و الحکم فصوص شرح علی تعلیقات ،االله حروسید ،ینیخمموسوی  .۴٧

  . ق١۴٠۶
  . ش١٣٨٠ مکتوب، میراث تهران، اوجبی، علی تصحیح ،مواقیت و جذوات ، بن محمدمحمدباقر رداماد،یم .۴٨
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  ١٣٩۶  بهار ـ تابستان،٢٠ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  صنعتی حِکم ـ یفلسفی مبان

  ) اسلامیۀ فلاسفیکید بر آراأبا ت(
    ١گلی احمد شه  
    ٢عسکر دیرباز  
    ٣عبدالحسین خسروپناه  

  دهکیچ
 کـه اسـتی اسـلام تمـدن ۀحـوز میمفـاه نیتـر عیشا ازی یک »صنعت «اصطلاح
 ازی بخـش ،یبشر عیصنا بر اصطلاح نیا اطلاق .است داشتهی متفاوتی کاربردها

 بـارۀدررا  اساسی ی مباحث،حکما و دانشمندان اسلامی. است بوده آن عامی معنا
های جدیدی  ها، عرصه توان با الگوگیری از آن ند که امروز میا هصنعت طرح کرد

 نگاهی فلسفی بـه صـنعت و تبیـین ، این پژوهشۀمسئل. را در این موضوع باز کرد
 نگـاه فلـسفی بـه ۀمـسئل.  اسلامی استی حکمایمبانی حکمی آن بر اساس آرا

صنعت با وجود اهمیـت و ضـرورت در دوران معاصـر، هنـوز از دیـدگاه فلـسفه و 
در ایـن مقالـه ضـمن . اسـتقـرار نگرفتـه فیلسوفان اسلامی مورد پژوهش جـدی 

                                                                 
 ٢/١٠/١٣٩۵: رشیخ پذیتار ـ ١٨/٨/١٣٩۵: افتیخ دریتار.  
  .(shahgoliahmad@gmail.com)) نویسندۀ مسئول(انشگاه قم دی فلسفه و کلام اسلامی دکتر. ١
  .(a.dirbaz5597@gmail.com)  دانشگاه قماریدانش. ٢
  .(hakimdezfuli@gmail.com) قم اسلامیۀ اندیش و فرهنگ استاد پژوهشگاه. ٣
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 اسلامی، به تحلیل و تبیین یبینی حاکم بر صنعت در نگاه حکما  جهانشمردنبر
گاهی از این مبان. پردازیم این مبانی می  بـه یی برای فهم نگرش حکمای اسـلامآ

بینـی حکمـای   چگـونگی سـریان جهـان،صنعت اهمیت دارد تـا از ایـن رهگـذر
اسلامی بر صنایع سنتی مشخص شود و این مهـم مـا را در تـدوین مبـانی فلـسفی 

تقلیـدی بـودن صـنعت از . کنـد  میصنعت مبتنی بر نگرش حکمت اسلامی توانا
ش تشکیکی به صنایع، حکیمانه بودن تنـوع طبیعت، تقدم طبیعت بر صنعت، نگر

صنایع، تبیین متافیزیکی از ضرورت وجود صنایع، نگرش معنوی به صـنایع، روش 
  .تنوع روشی، اهم مبانی فلسفی حاکم بر صنعت قدیم استو کیفی، 

  . اسلامییصنعت، طبیعت، مبانی فلسفی، حکما :یدیلکواژگان 
  مقدمه

بـا کـه انـد   صـنعت بیـان کـردهبـارۀر خود نکـاتی درلای آثا هدانشمندان اسلامی در لاب
توانـد بـه   مـیایـن مبـانی. توان مبانی صنعت قدیم را توصیف کرد  میشانمراجعه به آثار
بخـشی از .  است، مطـرح گـردد١ی مضافها ای از فلسفه  صنعت که شعبهۀعنوان فلسف
 اسـت کـه  مبتنی بر مهارت عملی، تجربیات شخـصی افـراد و دانـشمندان،صنایع سنتی

شد و بخـشی از  گاه به صورت حدس و آزمون منجر به کشف یک صنعت جدیدتر می
 عملـی، ۀاست که بر این اسـاس، عـلاوه بـر تجربـ) الحیل علم(آن مبتنی بر علوم نظری 
الحیل   علمالعلوم ءاحصافارابی در . شد گیری صنایع می  شکلأعلم و قوانین نظری منش

اثقال، ی مساحت اجسام، جرریگ ، اندازهیمعمار( یهندسو ) جبر و مقابله( یرا به عدد
 سـاختن ظـروف ،آلات جنـگی و سـاختن ابـزارقیت موسـلا و آیت نجوملاساختن آ
اسـت کـه » الحیـل علم« بخش نظری صنعت قدیم. کند  میتقسیم..) .ز ویانگ شگفت

ت علمی اس و آن )٢/١۶٨ـ١ش: ١٣٧٨اذکایی، (شباهت نزدیکی با علم مکانیک امروز دارد 
: ١٣۶٣فـارابی، ( کنـد  دقیق عملی کردن مفـاهیم ریاضـی را بـر اجـسام بیـان مـیۀکه شیو

گیری دانش ریاضی و علـوم طبیعـی ر به کابه معنایمفهوم مهندسی جدید، در . )۶۴ـ ۶٣
ایـن علـم در تمـدن . )۶٣: ١٣٩٢رحیمـی، ( جهت استفاده از مواد و نیروهای طبیعی اسـت

 جـزء علـم ،هـای مهندسـی ت پیوند دارد و تمـام شـاخهر عملی و صناعایاسلامی با تداب
                                                                 

روش و رهیافـت . کنـد  دو بحـث مـیۀسیستمی و درج الیه با نگاه برون  مضاف از موضوع مضافۀفلسف. ١
  ).٣۴ـ١/٣٣: ١٣٨۵، رشاد( گراست برونی و هویت آن تماشاگرانه و های مضاف عقلان فلسفه
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 :همان(اند  لیف کردهأهایی ت دانشمندان اسلامی در این حوزه کتاب. گیرند  قرار میحیل
 علم حرکت، شود که موضوع آن ای از علم فیزیک اطلاق می مکانیک به شاخه. )۶٠ـ ۵۶

در یونان باسـتان . هاست کم بر آنبردن قوانین حا شناسایی توازن و تعادل بین نیروها و به کار
 معـروف بـوده اسـت» الحیل علم«و در تمدن اسلامی به » میخانیقون«به علم مکانیک 

 صـنعت از ِ مبـانی فلـسفیۀی جدی در زمینها با توجه به فقدان پژوهش. )٢٢: ١٣٨٩، بیر(
ی تبیـین مبـان.  اسلامی، در این پژوهش در صدد تبیین این مبانی هـستیمیدیدگاه حکما

ی نظـری صـنعت هـا وانهتپـش توانـد  می صنعت بر اساس دیدگاه حکمای اسلامیِفلسفی
  .دسازتجربی و متافیزیکی به صنعت فراهم های فرا قرار گیرد و زمینه را برای نگرش

  چیستی صنعت
. الایام فراوان مورد استعمال قرار گرفتـه اسـت صنعت یکی از مفاهیمی است که از قدیم

ی انجام فعلی بـه شایـستگی، نیکـویی و بـا مهـارت و دقـت ا معنصنع در لغت عربی به
هـای  نامـه صـنعت در لغـت. )۶/٢٨۵: ١٣۶٨  مـصطفوی،؛١/۴٩٣: ١٣٨٣راغب اصـفهانی، ( است

تعریـف اصـطلاحی . )صـنعتۀ واژ: ١٣٨١معـین، ( ی پیشه، هنـر و فـن اسـتافارسی به معن
 حـد ۀ دربـارصـناعیه ۀرسـالمیرفندرسـکی در . صنعت با تعریـف لغـوی آن پیونـد دارد

  :گوید صناعت می
غـراض، معان فی موضوع، مـع فکـر صـحیح نحـو غـرض مـن الأإ بة فاعلةّ قوةالصناع

  .)٧٨: ١٣٨٧(محدود الذات 

فاعـل . در فاعل اسـت» موضوع«، ثبوت و رسوخ حالت نفسانی از »امعان«مراد از 
ناعت  صـ،کنـد کـه حاصـل آن  در موضوعی تصرف می،خواه در علم و خواه در عمل

گیـرد،  هایی که در موضوعات گوناگون علـوم انجـام مـی فعالیت. علمی یا عملی است
فاعل در موضوعی نظیر چوب که نجـار آن را بـه پنجـره  های  و فعالیت،صناعت علمی

هـای  این است کـه فعالیـت» فکر صحیح«مراد از. کند، صناعت عملی است تبدیل می
گاهی و شعور باشد آن اسـت » غرض محـدود الـذات« مقصود از .فاعل باید همراه با آ

هر یـک از ایـن قیـود اقـسامی را . که ابطال یا اثبات غرض نسبت به فاعل بالسویه نباشد
 ،»موضـوع« شود با قید های غیر راسخ و حال جدا می  قوه،»امعان«با قید . کند جدا می
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 ،»صحیحفکر « با قید. شود  که موضوع مباین ندارند، مانند ضحک، متمایز میهایی قوه
غـرض محـدود « گـردد و بـا وصـف قوای جدلیین که منافی غرض اسـت، خـارج مـی

هـا   آن قوای جدلیین که غـرض محـدود الـذات نـدارد و سـلب و اثبـات بـرای،»الذات
 ءرا جـز» پیـامبری«،  میرفندرسکی بر اساس ایـن تعریـف١.شود بالسویه است، جدا می

  .شمارد میصنایع بر
. صـنایع علمـی و صـنایع عملـی: دنـکن به دو قسم تقسیم می صنعت را الصفا اخوان

آید  دست میه شود که از طریق حواس، برهان و فکر ب  علوم میۀصنایع علمی شامل هم
نع و قـرار دادن آن در اخراج صورت ذهنی در نزد صـا« ست از او صنعت عملی عبارت

 صـنعت را نهـادن ،هناصر خـسرو در تعریفـی مـشاب. )١/٢٧٧: ١٣۶٢، الصفا اخوان( »موضوع
و صانع را بیرون آوردن صـورت از قـوه بـه فعـل و قـرار دادن آن در  ٢،صورت در هیولی

  .)٨٩: ١٣۶٣ ، بلخییقبادیان( کند نیز ترکیبی از هیولی و صورت بیان میرا  و مصنوع ،هیولی
ای که در امـری عملـی فکـری  ست از ملکه اصنعت عبارت« از دیدگاه ابن خلدون

 »رود  کارهای بدنی به شـمار مـیۀ در زمر،و به سبب اینکه عملی استشود  حاصل می
 انجـام لازم یـک ۀصنعت راسخی است که در نتیجـ«ملکه نیز همان . )٧٩٢ـ٧٩١: ١٣۶٩(

 دو ،در تعریـف ابـن خلـدون. )همـان( »گـردد عمل و پیاپی تکرار کردن آن حاصل مـی
 ؛ی بـودن صـنعت نفـسانۀملکنخست، : خصوصیت اصلی برای صنعت ذکر شده است

شـود، ماننـد  آید بدون تکلف از نفس صادر می میصناعت وقتی که به صورت ملکه در
دهد؛  َشخصی که صناعت بنایی در او ملکه شده و افعال خود را بدون تکلف انجام می

 زیـرا ؛ عملـی صـنعت اسـتۀ تعلق صنعت به افعال بدنی و تعلق افعال بدنی به جنب،دوم
ایـن دیـدگاه بـا دیـدگاه میرفندرسـکی کـه . م استأالیت جسمی توًامور عملی نوعا با فع

 اما ابـن خلـدون صـنعت را مخـتص بـه .داند، مشترک است  نفسانی میۀصنعت را ملک
داند و قلمرو  داند و میرفندرسکی تعلق به افعال بدنی را شرط صنعت نمی افعال بدنی می

                                                                 
 یقتـدر ةّ نفـسانیة ملکةّالصناعی«:  در تعریفی مشابه آمده استعربالفلسفة عند ال مصطلحات ةموسوعدر . ١

 بحـسب ة عـن بـصیرةراده صـادرغراض علی سـبیل الإبها علی استعمال موضوعات ما نحو غرض من الأ
  ).۴١٨ و ٧٨ ـ٧٧: ١٩٩٨، یجهام( »الممکن فیها

 ماننـد چـوب بـرای ؛کنـد  در اینجا موضوع یا جسمی است که فاعل در آن تصرف مـی»هیولی«مراد از . ٢
  .نجار
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  .دهد  را به علوم نظری نیز تسری میصنعت
 عام است که شامل علم، هنر، پیشه، یً سنتی اسلامی غالبا اصطلاحصنعت در منابع

. )١۴٢: ١٣٩٢مـی، یرح( شـود امور اداری و دیوانی، یاددهی و یادگیری و کسب فضایل می
کنـد  قدری بسط پیدا میه  میرفندرسکی بۀصناعی ۀرسال این گستردگی معنای صنعت در

طوری که نبـوت ه  ب،)١١٩ :همـان( ودش  تفاوت چندانی دیده نمی،که میان صنایع و علوم
در منطق نیز برهان، خطابه، . )٩٧: ١٣٨٧میرفندرسکی، ( شود  صنایع تلقی میءو خلافت جز

 :١۴٠۵، )المنطـق(الـشفاء  ابـن سـینا،( خواننـد می» صناعات خمس«جدل، مغالطه و شعر را 
ها را نیـز   و شغلها بنابراین صنعت در معنای عام آن، علوم، حرفه. )١٢١: ١٩٨٩همـو، ؛ ١٧٧

  کـهبرای اینکه مرز علم و صنعت از همدیگر متمـایز شـود، بهتـر اسـت. شود شامل می
 کسانی نظیر ۀاین معنا از صنعت در اندیش. ، شرط صنعت شود)در برابر نظری(عملی بودن 

کنـد نیـز یافـت  ابن خلدون که صنعت را محدود به کارهای بدنی و مهارت عملـی مـی
 نوع فعالیت است کهصنعت یک . گردند  علوم از صنایع جدا می،ساسبر این ا. شود می

 رسد؛ تر به نظر می از علم دقیق از این جهت تفکیک آن ،به بعد عملی انسان مربوط است
  ١.اما اطلاق صنعت بر علوم، حاکی از توسعی است که در مفهوم آن داده شده است

ن رایـج بـوده، علـم اخـلاق  یکی از اموری که اطلاق صنعت بـر آ،در جهان اسلام
ل و ی انسان با کسب فضا، زیرا در این علم؛شود علم اخلاق علم صناعی تلقی می. است

طوسـی، ( سازد، از این رو فضیلت از امور صناعی اسـت ل، شخصیت خود را مییدفع رذا
ای است کـه  تفاوت دارد؛ زیرا خلق ملکه» خلق«با » صنعت«با این وجود . )١١۶: ١٣٨٩

 ،آنکه محتاج فکر و رویـه باشـد  بی،شود  افعالی به سهولت حاصل میۀبه واسطاز نفس 
تفـاوت دیگـر اینکـه در صـناعت اسـتعمال موضـوعات . اما صنعت احتیاج به فکر دارد

  .)٢/١١٧١: ١٣٧٣ی، سجاد( جهت اغراض لازم است، اما در خلق چنین نیست
.  تفاوت دارداش گذشته با معنای کهرود  امروزه صنعت در معنای خاصی به کار می

  :نویسد  آن مینوین در تعریف صنعت در معنای مایکل پورتر
ن نزدیکـی جـایگزی ،هـا  آنهایی کـه محـصولات صنعت عبارت است از گروه شرکت

  .)۴٣: ١٣٨۴پورتر، ( برای هم هستند
                                                                 

  ).٣/۵۶: ١٣۶٧( م بودن صنعت با فعالیت دستی و عملی اشاره شده استأ بر توالنهایهابن اثیر در . ١
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  : تعریف دیگری از صنعت آمده استدر
یافتـه بـه  ًصنعت معمولا شامل تولید مواد، تغییر شکل دادن، اتصال قطعات تغییر شکل

 مشخص و در نهایت مونتاژ این قطعـات در جهـت ۀیکدیگر به منظور تولید یک قطع
  .)٩: ١٣٧٧، یونید( آماده نمودن تولید نهایی است

  : است صنعت گفته شدهۀدر تعریف دیگری دربار
هــایی اســت کــه هــدفش ســازندگی اســت و از  صــنعت عبــارت از مجموعــه فعالیــت

 آورد  محـصول جدیـدی را بـه وجـود مـی،استخراج و ترکیـب و یـا تبـدیل مـواد اولیـه
  .)١١٨: ١٣٧٢ش، یک صداقت(

من اشـاره بـه معـانی لغـوی  ضـمفهوم صنعت و فناوری در منابع تمدن اسلامیکتاب 
  :گوید صنعت می

 فرایندی است که با ایجـاد دگرگـونی در اشـیایی طبیعـی و ١ صنعت،در ادبیات جدید
بنابراین صنعت در معنـای . یابد  میسازد، معنا مرتفع میرا ساخت محصولی که نیازی 

 اسـت  مترادف با تولید انبـوه، و در معنای خاص، ایجاد دگرگونی در مواد طبیعی،عام
  .)١٢: ١٣٩٢رحیمی، ( کار اجرایی آن در کارخانه تعریف شده استوکه ساز

 اســت، بــا Industryبنــابراین صــنعت در معنــای امــروزی کــه معــادل انگلیــسی آن 
های اقتصادی و تجاری جهت تولید کالا و خدمات با استفاده از تجهیزات پیوند  فعالیت
 اقتـصادی و ۀد، اما جنبـن نقش مهمی دار ابزار و آلات،در صنعت به معنای مدرن. دارد

هـای تجـاری در آن  جنبـه  بر خلاف صنعت در معنای سـنتی کـه،تجاری آن غلبه دارد
  .ظاهر نبوده است

  مبانی فلسفی صنعت
ک علم، نظریه و پدیـده بـر آن مبتنـی یهایی است که مسائل  فرض پیش اصول و ،مبانی
.  غیـر تجربـی صـنعت اسـتیهـا فـرض پـیشاصـول و » مبانی فلسفی صنعت«. است

 مدرن بـر فناوری همان گونه که ،های خاصی است فرض پیشصنعت قدیم نیز مبتنی بر 
بـا مراجعـه بـه را هـا  فرض پیشاین . ی متافیزیکی و غیر تجربی مبتنی استها فرض پیش

                                                                 
1. Industry. 
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  :ند ازا  آنان عبارتۀدست آورد که عمده توان ب  می حکما و اندیشمندان اسلامیآثار

  عتیطب از صنعت دیتقل. ١
 ایـن تفکـر بـه یونـان ۀ اولیـۀسـابق. دانند  اسلامی صنعت را تقلید از طبیعت مییحکما

از دیـدگاه . دانـستند افلاطون و ارسـطو هنـر را تقلیـد از طبیعـت مـی. گردد میباستان بر
ُنمود عـالم مثـل اسـت و هنـر نیـز تقلیـد از عـالم  تقلیـد و بـازْ عالم محـسوس،افلاطون ُ

نابراین هنر چند درجه از حقیقت فاصله دارد و از آنجا که تقلید ظـاهر محسوس است؛ ب
هنرهایی نظیر . )١/٢٩۴: ١٣٨۶کاپلـستون، (  مذموم و ناپسند است،و نمود است، نه امر واقع
 آثـار سـوء اخلاقـی بـر جوانـان ،سازی بر اساس دیدگاه افلاطون شعر، نقاشی و مجسمه

خـلاف  دانـد، امـا بـر نر را تقلیـد از طبیعـت مـیارسطو نیز ماهیت ه. )۵۶۵: ١٣٧۴( دارد
دهـد و آن را بـرای جامعـه مفیـد ارزیـابی  ای از هنـر ارائـه مـی افلاطون تفسیر خوشبینانه

چـه هنـر و از دیـدگاه وی اگر. داند طبیعت میفلوطین هنر را تقلید و محاکات . کند می
هـای طبیعـت تقلیـد  ً بعـد از طبیعـت قـرار دارد، هنرمنـد صـرفا از پدیـدهۀصنعت در رتب

شـود، صـعود  ای کـه طبیعـت از آن منبعـث مـی کند، بلکه صنعت به سـوی معـانی نمی
  .)۴٨٣: ١٩٩٧( کند می

و دانـسته ثر از حکمای یونان، ماهیت صنعت را تقلید از طبیعـت أ اسلامی متۀفلاسف
ه  آنچـۀهمـ. انـد ها نظیر علم اخلاق تبیـین کـرده ابعاد این موضوع را در برخی از عرصه

  :ای در خلقت دارند اند، نمونه اهل صناعت ساخته
ة  الخلقـی ولـه مثـال فـلاّإره ی تـصویلإهل الصناعات بصناعتهم أل ّء توصیوما من ش

  .)۶/١۴٢: تا غزالی، بی(

دم نیست، بلکه همـواره هیچ صنعتی خلق از عکه توان ادعا کرد  بر همین اساس می
های سابق ذهنی  گرفته از صورت و نمونه برنْ و در ذه، طبیعییگرفته از اشیا برْدر خارج

رفته در مصنوعات بشری را از حکمت کاره  نظم، ترتیب و حکمت ب،عقل انسان. است
 یکی از عباراتی ،اقتدا به طبیعت. )٢٣٣: ١٩٩٣ابن رشد، ( فهمد طبیعی میی موجود در اشیا

 تقتدی ةالصناع« :یدگو شهرزوری می. شود است که برای بیان این مقصود به کار گرفته می
 سازی از سازوکارهای شبیهمراد از تقلید، الگوبرداری و . )۵٠۶ـ ۵٠۵: ١٣٨۵ ـ١٣٨٣( »ةبالطبیع
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سـازی  آموزد، خانـه ریسندگی و بافندگی را از عنکبوت می« انسان.  طبیعت استقوانین
 تـصور کـرد البته نبایـد. )١/١۵٠ :١٣٨۶کاپلستون، ( »را از پرستو و آوازخوانی را از پرندگان

ًکه این تقلید صرفا تقلید صور ظاهری طبیعت است، بلکه عملکـرد طبیعـت را سرمـشق 

یـد ٶمبتنی کردن علم اخلاق بر روش طبیعـت نیـز م. )۵١١: ١٣٨١نصر، ( سازد خویش می
کل نیـست، بلکـه بـر اسـاس ًاین نکته است که این تشبه و تقلید صرفا در صـورت و شـ

ایـن تقلیـد کـه گیـرد و همچنـین لازم نیـست  رت مـیکار طبیعی اشیا صـوروش و سازو
سازی یا نقاشی باشد، بلکه گاه به صـورت  ًمربوط به یک صناعت خارجی مثلا مجسمه

گیری برخی از صـنایع   شکلأتواند منش ی، امیالی که در درون انسان وجود دارد، میّجبل
ا ناشی از تقلید سا به ریاست، این روحیه رٶمثال ملاصدرا در بحث محبت ررای  ب.شود

دانـد؛ زیـرا افعـال  انسان از قوای نفسانی و استعلای نفس بر قوای تحت تسخیر خود می
  : تقلید از افعال طبیعی استۀاختیاری به منزل
 فی صنعتهیحتذی  ةالفاعل بالصناع وةّفعال الطبیعیة تقلید الأ بمنزلةّفعال الاختیاری الأنّإف

  .)٧/١۶۴: ١٩٨١، لدین شیرازیصدرا(ة الطبیعب تشبه ةلهذا قیل الصنعو ةللفاعل بالغریز

 شاگرد است و چون ۀ معلم و صناعت به منزلۀطبیعت به منزل از دیدگاه خواجه نصیر
.  آن است، پس کمال صناعت در تشبه بـه طبیعـت اسـتأکمال هر چیز در تشبه به مبد

ش ی خویجاه ب یزیچ ر اسباب و وضع هریم و تأخیتقددر   کهاین تشبه لازم استبرای 
عـت ی در طبیه قدرت الهـک یمالکعت اقتدا شود تا ی به طب،ب وضع اشیایج و ترتیو تدر

. ر بـه وجـود آیـدیده اسـت، از صـناعت بـر وجـه تـدبیر متوجه آن گردانیاز طریق تسخ
سـیس أل را بـر اسـاس ایـن روش تیروش تهـذیب نفـس و اکتـساب فـضا خواجه نـصیر

 اسـت کـه لازم اسـت بـه یل، امـر صـناعیاب فـضاتسکب اخلاق و ایکند؛ زیرا تهذ می
ات در بـدو خلقـت کـب وجـود قـوا و ملیـ بر این اساس باید ابتدا ترت.عت اقتدا کندیطب

پس  طلب غذا سۀکودک در ابتدا قو. انسان دانسته شود تا مطابق آن فطرت اصلاح شود
دسـت  ه برای بـ.شود ز در او حاصل میی نطق و تمۀقوت غضب برای دفع موذیات و قو

بـر ایـن . ل که امور صناعی است نیز همین ترتیب قانون طبیعی رعایت شودیآوردن فضا
 اگـر هـر یـک از ایـن قـوا . غـضب بپـردازدۀ شهوت سپس قـوۀل قویاساس ابتدا به تعد

دن اعتدال تلاش شـود و اگـر معتـدل یه گردانک پس در حفظ اعتدال و مل،معتدل باشد
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پـس .  اعتدال آن قوه بکوشـدۀ سپس در تحصیل ملک،، ابتدا به اعتدال آن بپردازدنیست
  ١. پرداخته شودی نظرۀل قویمکن دو به تیب ایاز تهذ
فاعـل بایـد .  طبیعت است و غایـت آن نیـز در تـشبه بـه طبیعـت اسـت، صنعتأمبد

ایـن امـر زمـانی . صنعت را در طریقی قرار دهد که کمال تشبه به طبیعت را داشته باشد
خیر اسباب و قـرار دادن هـر چیـز بـه جـای خـویش و أدیم و تشود که در تق حاصل می

 به طبیعت اقتدا شود تا قدرتی کـه در طبیعـت بـه تـسخیر الهـی وجـود ،ترتیب و تدریج
از آنجا که هـر غـایتی . )١١۴: ١٣٨٩طوسی، (  از صناعت از طریق تدبیر حاصل شود،دارد
گـردد؛ لـذا در  مـیاسـت برتعـالی  الغایات که حـقةرای غایتی است تا سرانجام به غایدا

 کننــد  کمــال و غایــت صــنعت را در تــشبه بــه صــانع حکــیم ذکــر مــی،برخــی از تعــابیر
کـی از معـانی ی. )۶/٢: ١٣۶۶، شرح اصول الکـافی، صدرالدین شیرازی ؛١/٢٩٠: ١٣۶٢الصفا،  اخوان(

کـار ه ای در جهت کمـال خـود بـ این گونه تعابیر این است که صانع صنعت را به گونه
  :گوید ملاصدرا می. سوق دهد )تشبه به صانع(که او را به سمت اخلاق الهی گیرد 

 ذات ی الـصنع هـكهـا ذلـیلإ ةیدّٶ المةیون الغایکن أفضل من أ صانع ة صنعیر فیلا خ
  .)٧/١٠٧: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی(ره ک ذّ جلئالبار

 ایـن ۀلازم اسـت توضـیحی دربـار.  تقلید از طبیعـت اسـت،با توجه به اینکه صنعت
ترین مفاهیمی است که در علوم  ترین و مبنایی یکی از رایج» طبیعت« .مفهوم ذکر شود
 این اصطلاح معانی ٢. تمدن اسلامی به معانی متعدد به کار رفته استۀمختلف در حوز

 این اصطلاح بـه آثـار ۀسابق. شود  میترین معانی اشاره  در اینجا به عمده کهزیادی دارد
ارسطو این اصطلاح را به عنوان یکی از مفـاهیم . گردد مینان باستان بر یوۀفیلسوفان اولی

                                                                 
 افعـال طبیعـت و ،یاز دیـدگاه و. کنـد  همـین روش را دنبـال مـیالـسعاده معراجنراقی نیـز در ملااحمد . ١

 و ّحرکات طبیعی به جهت استناد به مبادی عالیه و مصادر متعالیه، مطابق حکمت و بر اساس ترتیـب اتـم
کنـد و از   انسان در تحریکات صناعی خـود بـه تحریکـات طبیعـی اقتـدا مـی،بر این اساس. ّاخس است

ه سـایر دانـشمندان اسـلامی در  این روش بعدها مورد توج.)۶٣: ١٣٧٨( نماید احکام طبیعت متابعت می
 سیس مبانی نظـری تهـذیب نفـس پرداختنـدأهمین روش به تاز سی أبه تها   آن اخلاق قرار گرفت وۀحوز

  .)١/١٢٣: تا ، بیی نراق؛٣٧٧ـ٣٨٠: ١٣٨١آملی، ؛ ١٢۴: ١۶٠٢ دوانی، ؛١١٨ ـ١١٣ :١٣٨٩طوسی، (
: ١٩٩۶ ،یتهـانو( گیـرد  مـیرا در بـر مـادی و اجـسام و حتـی افـلاک ی اشیاۀ هم، اطلاق طبیعتۀدامن. ٢

  ).٩٠٩ ـ٩٠٨/۴
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 معـانی ،این مفهـوم در قـرون وسـطی و دوران جدیـد. کار گرفته  تفکر خود بکلیدی
طبیعت امروز به معنای عـالم جـسمانی شـایع اسـت، امـا در . متعددی را به خود گرفت

 گوناگونی را بـرای طبیعـت ذکـر ابن سینا معانی. قدیم کاربردهای مختلفی داشته است
الـشفاء ابـن سـینا، (  اسـتءمنشأ حرکت و سـکون بالـذات شـیها   آن یکی از؛کرده است

. شـود این معنا در طبیعیات بیشتر استعمال مـی .)۶١: ١٣٧٠جرجانی، ؛ ١/٣١: ١۴٠۵، )المنطق(
: ١۴٠٠ابـن سـینا، ( طبیعت به معنای آنچه نظام وجود بر آن است نیـز بـه کـار رفتـه اسـت

 یکی دیگر از معـانی ١.کی از معانی ارتکازی و شایع طبیعت استی ،ن کاربردیا. )٢/٧٧
 ؛ذات هر چیز دارای اقتضائاتی است. )٢/٧٧: ١۴٠٠ابن سینا، (طبیعت، ذات هر چیز است 

 ماننـد حـرارت بـرای ، اسـتءاز این رو یکی دیگر از معانی طبیعت، مقتضای ذات شی
این معنا از طبیعـت، طبعـی یـا . )٢/۵: ١٣٧٣ ،بغدادی(ه پایین آتش و سقوط سنگ از بالا ب

 ءشود که گاه در برابر قسری به معنای آنچه در اثر عوامل بیرونی در شی طبیعی گفته می
طوسـی، ( طبیعت در مواردی به معنـای صـورت نوعیـه اسـت. رود  به کار می،ثر استٶم

 بـدن اسـت ۀ مـدبرۀ معنای قـو،ترین معانی طبیعت در طب کی از رایجی. )٢/٢٧۴: ١٣٨۴
گاهی فعالیت می   ٢.کند که بدون آ

های گوناگون طبیعت  جنبهها   آن برخی از کهمعانی مختلفی برای طبیعت ذکر شده
معـانی مختلفـی کـه . یکی از شواهد این ادعا برخی از عبارات حکماست. کنند را بیان می

 شیخ .کنند  طبیعت را بیان میهای گوناگون جنبهها   آنبرای طبیعت ذکر شده، برخی از
داند، به این معنا که از جهـت   می آثار را اعتباریأاشراق اطلاق طبیعت بر صورت و مبد

 تحقـق حقیقـت نـوع، آثار، طبیعت است و از جهت تقـوم دادن بـه وجـود مـاده و أمبد
» صورت«ملاصدرا نیز در مورد معانی گوناگون . )١/٣۶۴: ١٣٨٠دی، رسهرو( صورت است

                                                                 
 استاد مطهری. است طبیعت مرد استقامت و عاشق بودن ، وفیطبیعت زن لطکه شود  مثال گفته میرای ب. ١

و  بسیاری از مباحث را بر اساس تفاوت طبیعت زن و مرد مطرح کـرده نظام حقوقی زن در اسلامدر کتاب 
  ).٣١١  و٣٠٣، ١٨٨ ، ١٩/۵٢: تا بی( استاز طبیعت در این کتاب این معنن مراد ایشاکه رسد   میبه نظر

در ایـن روش درمـانی معتقدنـد کـه قـوانین و . گیـرد  می درمان بر اساس طبیعت صورت،در طب سنتی. ٢
 ، طبیـبۀوظیفـ. دارد مـان مـی ارا از آسـیب و مـضرات درهـا   آناصولی بر وجود انسان حاکم است کـه

گاهی از عملکرد طب  طبیـب بیرونـی ۀ وظیفـ، در ایـن مکتـب.یعت و کمک به حفظ و تعادل آن اسـتآ
 یکپارچه است که اجزای آن تناسب و سیستم بدن انسان یک ،در این نگاه. کمک به طبیب درونی است

  ).٢۵٣: ١٣٧٨ هروی، ؛٢٣ـ٢٢: ١٣٨٩ناظم، (د نارتباط تنگاتنگی با هم و با عالم هستی دار
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ای آن را مشترک لفظی  را که عده» صورت« معانی مختلف ۀوی هم.  رویکردی داردنچنی
در . )٢۴٩: تا ، بیصدرالدین شیرازی( دهد ارجاع می»  بالفعلءکون الشی« به مفهوم ،دانند می

 ،بیش از آنکـه تعریـف حقیقـی طبیعـت باشـدها   آنمورد اصطلاح طبیعت نیز برخی از
 یـک ۀنظر از ارائ در اینجا صرف. مختلف طبیعت استی ها ناظر به خصوصیات و جنبه

 که دشواری این گونه تعاریف مورد توجه حکما ـاز طبیعت ) تعریف به حد( حقیقیتعریف 
 مجموع خصوصیات طبیعـت را ـ گرایی شده است بوده و امروزه نیز تشکیکاتی در ذات

 کـه آن )٢/٧٧ :١۴٠٠ابـن سـینا، (  طبیعـی دارای ذاتـی اسـتء هر شی:کنیم  میچنین بیان
. )٣٠ــ١/٢٩: ١۴٠۵، )الطبیعیات(الشفاء همو، ( است ء افعال، آثار و حرکات آن شیأ مبد،ذات

 شو افعـال )١/٣٠٨ :٢٠٠۵همـو، (عملکرد این طبیعت به تسخیر خداونـد تبـارک و تعـالی 
  فعـل باطـل،و طبیعـت )١/٧١: ١۴٠۵، )الطبیعیات(الشفاء همو، ( اساس خیر و صلاح است بر

 .)۵/٢٢٢: ١٩٨١همو، ( دهد  و کار اتفاقی و بیهوده انجام نمی)۴۵۶ :١٣٨٠، درالدین شیرازیص(
ً ضرورتا غایت دارد و نیز بـر اسـاس مبـانی ،با توجه به اینکه طبیعت دارای حرکت است

گاهی در آن یافت میۀ ملاصدرا، مرتب  طبیعت .)١۴١ :١٣٨٠همو، (شود  نازلی از شعور و آ
آب، آتـش، (  نیز هست و در هر یک از بـسائطء وحدت حقیقی شی محور،به این معنا
با احکام خاص خود وجـود ) معدنیات، نباتات، حیوان و انسان( و مرکبات) خاک و باد

  .دارد

  عتیطب متمم ،صنعت. ٢
اند، نقش صنعت نـسبت بـه طبیعـت   اسلامی به آن پرداختهییکی از مسائلی که حکما

  زیرا طبیعت؛تتمیم طبیعت است همان تکمیل و ْعت حقیقت صن،از دیدگاه حکما. است
 کمـک ه از این رو به صنعت محتاج است تـا بـ،به تنهایی برای انجام افعال کافی نیست

 طبیعت بدن در مواجهه. )٢٨۶ــ٢۴٩: ١٣٧۵عامری، ( افعال خود را به سهولت انجام دهد ،آن
 ،تکمیل و تتمـیم ایـن نقـصاز این رو طبیب برای . کند با بیماری به تنهایی کفایت نمی
جا که به طـور طبیعـی کند و یا بدن انسان از آن اری میطبیعت را برای مبارزه با بیماری ی

 از ایـن رو صـنعت نـساجی ؛عاری از لباس و پشم است، به پوشیدن لباس محتاج اسـت
غذای انسان نیز به صورت طبیعی و آماده در طبیعت وجود نـدارد، لـذا . گیرد شکل می
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 حیات به غذا نیاز دارد و صنعت طباخی جهت تکمیل کار طبیعت صورت ۀ برای ادامانسان
  .گیرند گیرد و حول این صنایع اصلی، صنایع فرعی به عنوان اعوان و انصار شکل می می

  :گوید  نقش تکمیلی صنعت نسبت به طبیعت میۀملاصدرا در شعری دربار
چون طبیعـت نـاقص آمـد در هنـر

تــدرس دــآمع ــم طبــع تتمیــصن
ــی   ــناعت م ــر از ص ــدش منجب کنن

تـنخسن از ـو کـ نکاـمعنفهم این 
  )٢۶: ١٣٨٢، صدرالدین شیرازی(  

شـود و   زیرا طبیعـت از حکمـت محـض الهـی صـادر مـی؛به مقدم بر صنعت است
 آیـد  انسانی و به سبب استمداد از امور طبیعی به وجـود مـیۀصنعت از محاولات و اراد

 طبیعـی بـه صـناعی ءاساس تقدم طبیعت بر صنعت، نسبت شـی بر. )١١٣: ١٣٨٩طوسی، (
» لیهإ ّ کالقسریّلی الطبیعیإ ة بالنسبّالصناعی«:  طبیعی با قسری استءمانند نسبت شی

وضعیت قسری حالـت عارضـی اسـت کـه خـارج از  ١.)۵٠۶ـ ۵٠۵: ١٣٨۵ ـ١٣٨٣شهرزوری، (
 صـنعت نیـز .شـود ض مـی عـارء یک عامل بیرونی بر طبیعت شـیۀ به واسطءذات شی

خر رتبی صنعت بر طبیعـت، امـر أبر اساس ت.  طبیعی چنین وضعیتی داردءنسبت به شی
 »ةتقوم مقام فعل الطبیعـ  لاةالصنعو«: گیرد صناعی هیچ گاه جایگاه فعل طبیعی را نمی

 ،نه تنها طبیعت بر صنعت مقدم است. )١/٣٢٠ :١۴٢٢زاده،  کبریبطاش  ؛۴٣٣: تا طرطوشی، بی(
بـه تقـدم رتبـی مقـدم اسـت   هم به تقدم زمانی و هـم،صانع نیز بر مصنوع خویشکه بل
  .)١١۶: ١٣٨۴،  بلخییقبادیان(

  یکیتشک نگرش. ٣
در .  اسلامی، نگرش تشکیکی به امور استیبینی حکما یکی از اصول حاکم بر جهان

 از ٢.شوند  امور در یک نسبت تشکیکی ملاحظه میۀ هم،بینی دانشمندان اسلامی جهان
                                                                 

 ۀمگـر بـرای فـرودی رتبـ.. .کند  نمیصناعت از طبیعت حکایت«: گوید  میاحالارو ةنزهشهرزوری در . ١
  ).۴٣٣: ١٣٨٣( »صناعت ازو

 ۀبینی سنتی ریشه دوانده بود که گاه در حـوز مراتبی به جهان و انسان چنان در تفکر جهان نگرش سلسله. ٢
فـضل و اشـرف  کـدام یـک از دیگـری ا، بـدنیال مطرح بود که در بین اعـضاٶتفکری آن زمان این س

همچنین در بین قدما بحـث بـود کـه آیـا زمـین بهتـر . ندددا  برخی قلب و برخی مغز را ترجیح می؛است
است یا گوش؟ خاک بهتر است یا آتش؟ امـا  چشم بهتر است یا آسمان؟ ادراک اشرف است یا حرکت؟

  .ًاین گونه بحث کردن در علوم مدرن اساسا جایگاهی ندارد
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 کننـد  صـدرایی مطـرح مـیایحکمـبه ویـژه  در مراتب موجودات که فلاسفه تشکیک
فـارابی، (  امکنـه،)۴ :تـا ، بـیهمو(  تا نگرش شرافتی به علوم،)٧/١١٠: ١٩٨١ ،صدرالدین شیرازی(

گنابـادی، ( عناصـر، )١/١٢٨: ١٣٧٧ابن رشد، (، اجسام )١۴٣: ١۴٠٠ توحیدی،(  ازمنه،)۵٣: ١٩٩۶
 )٣/۵۴ :٢٠٠۵، همـو(  بدن انسانیمزاج و اعضا، )٢٢: ١٣٨٣نا، یابن س( اشکال ،)۶۶/٣: ١۴٠٨

صنایع . ّمراتبی از اشرف و اخس قرار دارند سلسله، )٣١٨: ١٣٠٢، صدرالدین شیرازی( و صنایع
 ،اساس همین نگرش بر. مراتبی هستند ها نیز مانند سایر امور، مشمول تفکر سلسله و حرفه

 ؛انـد  عدم اشتغال به صنایع خسیسه نظیر حجامت ذکـر کـردهرا ی نبیها یکی از ویژگی
: ١٣۶۶حسین، حامدمیرسید ( زیرا نبوت اشرف مناصب است که مقتضی غایت اجلال است

نبی و که  لذا شایسته نیست ،شود در این گونه صنایع کرامت انسان حفظ نمی. )۴٨۵/١١
  .)١۵٨: ١۴١٣همو، ؛ ١١٨: ١٣٧۴فارابی، ( امام به این امور بپردازد

، هـستندتـرین معیارهـای فـضل و شـرف صـنایع کـه مبنـای نگـرش تـشکیکی  مهم
  :ند ازا عبارت
 موضـوع ،ترین معیارهای تفاضـل صـنایع  یکی از رایج:موضوع و متعلق صنعت. ١

کـه هـستند  شـریف اسـت، افـضل از صـنایعی ها صنایعی که موضوع آن. صنعت است
  امور خسیس و دانی است؛ها   آنموضوع
تـر از صـنایع  ارزشکه فایده و نفـع آن بیـشتر اسـت، بـا صنعتی : منفعت صنعت.٢
تواند به لحاظ فرد یا جامعه یـا هـر دو باشـد کـه در  منفعت صنعت می. اهمیت است کم

  تر است؛ این صورت به کمال نزدیک
 هر چه نیاز فردی و عمومی به صنعتی بیـشتر باشـد، اهمیـت آن :ضرورت و نیاز. ٣

  ت؛نیز بیشتر اس
تـری   طبع انسان از برخـی صـنایع تنـافر دارد؛ لـذا ارزش پـایین:عدم تنافر با طبع. ۴

سـت نـه  عـرف عقلا،معیـار در ایـن مـوارد. ندنسبت به صنایعی دارند که با طبع سازگار
  .حسب فرد خاص به

 یده سـنج،ثیر آن بـر کمـال انـسانأنسبت میزان تبه  کمال صنعت :ثیر در کمالأت. ۵
 ،هر صنعتی که همه یا اکثـر ایـن معیارهـا را داشـته باشـد. ی ارزش استدارا و شود می

رئیس صناعات و افضل صناعات است و سایر موارد نیز به ترتیب واجدیت ایـن معیارهـا 
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  ١.شود  میروشن
اننـد  م، نفس باشندۀ صنایعی که حاصل کمالات ذاتی،از دیدگاه دانشمندان اسلامی

سـخ  راۀ برخاسته از ملکـ، این صنایع؛دنتقدم داری و شجاعت، بر سایر صنایع أصحت ر
 حاصـل کمـالات نفـس و ، برخـی صـنایع.خیزد میکه از گوهر نفس برهستند نفسانی 

 برخـی از . عمـارت و تجـارت، ماننـدن اسـتا صنایع متوسط، این گونه امور؛بدن است
ه شـغل ند، ماننـد نجـاری کـا  دارای شرافتبه انبیاها   آنصنایع نیز به خاطر انتساب

برخی از صـنایع .  بوده استشغل حضرت ادریسکه  و خیاطی ، حضرت نوح
 دارابـی، ؛١٧٢ـ١٧١ :١٣٨٩طوسی، ( روند و از صنایع پست به شمار میهستند نیز منافر با طبع 

ماننـد ( مراتبـی، صـنایع را بـه شـریف بر اساس نگرش سلسله خواجه نصیر. )٢/٧۴۶: تا بی
آهنگری و ( و متوسط) اسیّساحری، دباغی و کن( خسیس ،)صناعت وزرا، ادبا و فضلا

  .)١٧۴ـ١٧١ :١٣٨٩طوسی، ( کند تقسیم می) گریدرود
یا از جهـت ) مانند عطاری( الصفا ملاک تفاضل صنایع را یا از جهت موضوع اخوان

یا از جهـت ) مانند حمام( یا از جهت منفعت عمومی صنعت) ّمانند کناسی(مصنوعات 
. )٢٨٩ ــ١/٢٨٨: ١٣۶٢الـصفا،  اخـوان( کننـد تقسیم مـی) موسیقینند ما( شرافت ذاتی صنعت

  وماننـد کـشاورزی(  داردهـا تقسیم صنایع به صنایعی که انسان احتیـاج ضـروری بـه آن
نیز ) قابلگی، نویسندگی و پزشکی( و صنایعی که از لحاظ موضوع شریف هستند) بنایی

از دیــدگاه حکــیم . )٨٠٣: ١٣۶٩، ابــن خلــدون( حــاکی از نگــاه تــشکیکی بــه انــسان اســت
، برخـی نـافع غیـر )ماننـد آهنگـری (٢انـد ِمیرفندرسکی برخـی از صـنایع نـافع ضـروری

، ) ماربـازی وماننـد صـیادی( اند النفع ، برخی از صنایع قلیل)شویی مانند لباس( ضروری
                                                                 

تفاوت وجود » ارزش صنعت«و » ضرورت صنعت« ِه آن توجه داشت اینکه بین دو امرای که باید ب نکته. ١
 اما ،دارد» ضرورت« گاه صنعتی و ستیآن ن» ارزش«  در جامعه دلیل برصنعتیوجود » ِضرورت«. دارد

 برخـی . اما ارزش نـدارد، اکل میته ضرورت دارد،شرایط اضطراریبرخی  در ،مثال؛ برای ندارد» ارزش«
تـوان از ضـرورت داشـتن   بنـابراین نمـی.ستندیـارزشمند ن د، امانل پایین برای جامعه ضرورت داراز مشاغ
ًنیـز نبایـد صـرفا محـدود بـه منفعـت را قلمرو نافع بودن صـنعت .  ارزشمندی آن استدلال کردر ب،چیزی

 علاوه بر انسان. گیرد نیز در بررا  بلکه باید نفع آن ساحت روحی ،دنیوی و ساحت جسمی انسان دانست
  .د داردیز حاجت شدی نی روحیازهای به نی مادیازهاین
دی به خیر باشد و مراد از ضـروری آن اسـت کـه سـلوک راه خیـر بـدون آن ٶمراد از نافع آن است که م. ٢

  ).٩٣: ١٣٨٧میرفندرسکی، ( میسر نشود
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 اند  برخی مزین به فعل طبیعت و) دامپزشکی ومانند طبابت( اند  متمم فعل طبیعتبرخی
 و ، صـنعت صـاحبان شـریعتْ اشـرف صـنایع،از دیـدگاه وی).  نقاشی وانند صباغیم(

  و)ماننـد صـیادی و ماربـازی(النفع و الخیر اسـت   قلیلِصنعت غیر ضروریها   آنّاخس
  .)٩۵ ـ٩٣ :همان( اند اند که در خست و شرف متفاوت سایر صنایع متوسط

  عیصنا وجود ازی کیزیمتاف نییتب. ۴
ضـرورت وجـود صـنعت . هـا ضـرورت دارد  وجود صنایع برای انسان،هاز دیدگاه فلاسف

ای اسـت  خلقت انسان به گونـه.  زیست انسان در جهان استۀبرای آدمی ناشی از نحو
 ،هر یک از ایـن سـه نیـاز اصـلی. استخوراک، پوشاک و مسکن مند نیاز ناچاربه که 
و لات خاصـی نیـاز دارد هر صنعتی به ابزار و آ .دنشو  پیدایش فروعات دیگری میأمنش

از . آیـد مین ابزار و آلات به وجود مـیأاز اینجا ضرورت وجود معادن گوناگون، جهت ت
 ضرورت اجتمـاع، تعـاون و ،آنجا که هر صنعتی به محصولات سایر صنایع محتاج است

گیـری حکومـت  همکاری و به تبع آن قانون، محل رفع منازعات و بـه دنبـال آن شـکل
  .)٢٠٣ـ٩/١٩۶: تا غزالی، بی( ندک ضرورت پیدا می

حیوانات دیگر به ویژه پرندگان نیـز .  استنباط صنایع است،های انسان کی از ویژگیی
از استنباط و قیاس ناشی نشده است، بلکه ناشی از سرشت و تسخیر  که صناعاتی دارند

 به همین خاطر مختلف و متنوع نیست و بیشتر بـرای مـصلحت و ضـرورت ؛الهی است
 نه مصالح شخصی؛ اما بـسیاری از صـناعات انـسانی بـرای مـصالح ،ه وجود آمدهنوع ب
  .)٢٨١: ١٣٧۵ ابن سینا، ؛۴٩٣: ١٣٨٧نائیجی، (  استیشخص

بـر ها   آنو حرص» محبت صناع در اظهار صنایع«ملاصدرا یکی از اقسام محبت را 
 محبت صناع ،از دیدگاه ملاصدرا. داند به تحسین و تزیین صنایع میها   آنتتمیم و شوق

  :شود  غریزی است که سبب مصلحت خلق و انتظام احوال مییبه صنعت گویا امر
ینها  تحـسیلـإشـوقهم یمها و تتمیحرصهم علوظهار صنائعهم إ یاع فّ الصنةّمنها محبو
لدین صـدرا(حـوالهم أانتظـام  الخلق وةه من مصلحی لهم لما فیّزیء غریه شّأنکنها ییتزو

  .)١۶۵ ـ٧/١۶۴: ١٩٨١، شیرازی

 زیرا اگر ؛ لطیفی اشاره داردۀ به نکت،تلقی غریزی بودن محبت صناع به صنعت خود
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پردازنـد و   نوع علاقه و شوق به صنعت نباشد، صناع به تکمیل و تحسین صنایع نمیاین
هـای قـدیم بـوده  شوق به کار و حرفه از خـصوصیات حرفـه. رغبتی به کار خود ندارند

ها، صنعتگران رغبتی به صـنعت خـود ندارنـد و بـین  رفهامروزه با ماشینی شدن ح. است
 ،هـای جدیـد در حرفـه.  صرف حـاکم اسـتِ ماشینیۀ یک رابط،کارگر و محصول کار

داری و اقتـصادی  هـای سـرمایه به کار سبب استمرار آن باشد، انگیزه بیش از آنکه شوق
  .سبب تداوم کار شده است

وی از دیـدگاه . ت صـنایع داردحکیم میرفندرسـکی رویکـرد متـافیزیکی بـه ضـرور
  :استکمال موجودات از سه طریق است

 آثـار أی مبـدّجان تعلق دارد و بـه طـور طبیعـی و جبلـ  بییطبیعت که به اشیا) الف
  است؛
  حواس که به جانداران تعلق دارد؛) ب
  .عقل که اختصاص به انسان دارد) ج

یـا و  یا به نظام نـوع  ول نظام ک وبه اصلاح جهانیا کار آن  و عقل سه کارکرد دارد
) جامعه( نظام شخص، نظام نوع و نظام کل بدون اجتماع. به نظام شخص مربوط است

د؛ زیرا اگر شخص نباشد، نوع نیست و اگـر نـوع نباشـد جزئـی از کـل نگیر شکل نمی
شخص انسان بدون همکاری . نیست و اگر جزئی از کل نباشد، کل بر نظام خود نباشد

الوجود است؛ زیرا هر یک از اشخاص انسانی احتیاجاتی دارند  محالابنای نوع و جنس 
شـود و   نظام کل مختـل مـی، بنابراین بدون وجود انسان.که به سایر افراد محتاج هستند

میرفندرسـکی، ( اسـته هـا و حرفـه تعاون و انـواع پیـشهوجود انسان نیز محتاج همکاری و 
، )جهـان( با عـالم کبیـر) انسان(  عالم صغیرمیرفندرسکی بر مبنای تشابه. )٨۵ ـ ٨١: ١٣٨٧

معتقد است همان گونـه کـه هـر یـک از اعـضای انـسان کـارکرد خاصـی دارد و هـیچ 
عضوی در بدن معطل نیست و اگر یکی از اعضا فعالیت خود را انجام ندهـد، بـه سـایر 

قـدر  آن کوشید تـا بـه ۀشود و هر گاه چنین شد باید در معالج اعضا نیز اختلال وارد می
ۀ در عـالم کبیـر هـر شخـصی بـه منزلـ.  در عالم کبیر نیز چنین است،امکان علاج شود

 عضوی فاسـد ۀ به منزل،عضوی است که باید کاری را انجام دهد و اگر آن کار را نکند
  .)٨٨ ـ ٨٧: همان( است که خلل آن به کل عالم سرایت کند
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  عیصنا تنوع بودن مانهیحک. ۵
ها برخاسته از حکمت الهی اسـت؛ زیـرا  د در صنایع و حرفه اختلاف افرا،در بین حکما

در و شـوند  ها و صنایع تعطیـل مـی  آورند، سایر حرفهی مردم به یک صنعت روۀاگر هم
 ناش حیـات برایـۀ مردم قادر به سامان دادن زندگی اجتماعی نیـستند و ادامـ،این صورت

تـا نظـام اجتمـاعی سـامان  کنـداز این رو هر کسی باید صنعتی پیشه . میسر نخواهد بود
هـا و  را اخـتلاف افـراد در حرفـه» ةتـی رحمـّأماخـتلاف « ی حـدیثاغزالی معنـ. یابد

اختلاف صناعات ، نصیربه اعتقاد خواجه . )۵/١١ :تا غزالی، بی( صناعات تفسیر کرده است
آورنـد،  هـا بـه یـک صـنعت روی  انسانۀاگر هم. و عزائم مقتضای حکمت الهی است

ها توانگر باشـند، بـه   انسانۀهمان طور که اگر هم. شود ظام اجتماعی میسبب تعطیلی ن
تواند بـه   هیچ کس نمی،کنند و همچنین است اگر همه فقیر باشند یکدیگر کمک نمی
 نظـام ۀ لازمـ،بنابراین تنـوع در صـنایع و عـزائم. )٢٠٩: ١٣٨٩طوسی، (دیگری کمک کند 

 ،نایع پست که مورد نیاز جامعه است هیچ کس به ص،اجتماعی است و اگر چنین نباشد
لذا در جامعه همواره افرادی هستند که همت بالایی ندارند و بـه ایـن . گمارد همت نمی
بر همـین اسـاس خداونـد حکـیم اسـتعدادها را . )٢/٧۵٠: تا دارابی، بی( پردازند مشاغل می

د نـدم بتوانمتفاوت خلق کرده است تا اتقان و حس در ترتیب نظام عالم فوت نشود و مر
  .)۵٨٧: ١٣٨٠ کاشانی،( مصالح خود را پیگیری و احتیاجات خود را برآورده کنند

 ریپـذ  مربـوط اسـت و درمـانیسـاز و مـاد نـهی زمیها این تفاوت استعدادها به علت
از دیـدگاه ملاصـدرا . )١٨/۵٠٧: ١٣٨٩جوادی آملـی، ( ردکم یرا ترمها   آنتوان یمو باشد  می

که ال کرد ٶتوان س ًو جایگاه هر موجودی متفاوت است و مثلا نمیهمان گونه که مرتبه 
 نجـس اسـت، ارواح انـسانی نیـز ْ طاهر و سـگْچرا انسان اشرف از حیوان است یا آب

حـسب فطـرت اولـی و صـفا و کـدورت و ضـعف و قـوه و درجـات قـرب و بعـد از  به
 تقـدیر ،اسـت ن آ موادی کـه مناسـب، هر روحییخداوند به ازا. ندا تعالی متفاوت حق
 د که برخـی ازنآی  استعدادهای مختلفی پدید می، ارواحۀ از حاصل مواد و افاض.کند می
 هـا برخی انـسان. هستندمناسب بعضی از علوم و برخی دیگر مناسب علوم دیگری ها  آن
. اند ای دیگر خلق شده به گونهبرخی دیگر صناعات و اعمال خاصی گرایش دارند و  به

 انسانی، تنـوع صـنایع ۀها و صنایع در جامع تبیین وجودی از تنوع ارادهملاصدرا در یک 
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 اتـم  وعنایت الهی اقتضا دارد که نظـام وجـود، اکمـل. داند  مقتضای نظام احسن میرا
 زیـرا روی آوردن ؛دنشـو ها، اشواق و صـنایع متنـوع مـی ها، اراده  از این رو انگیزه.باشد
تفـسیر القـرآن ، صدرالدین شیرازی( شود ام جامعه می سبب اختلال نظ،ها به یک صنعت انسان

 مبتنـی بـر بیـنش ،ارتباط دادن تکثر صنایع به حکمـت الهـی. )١٩۵ ـ١/١٩٣ :١٣۶۶، الکریم
 در جهان بینی سـنتی همـواره مادیـات بـا معنویـات و ملـک بـا .به عالم استتوحیدی 

امعـه در حـد شـود؛ بنـابراین نفـس وجـود کثـرت و تنـوع در ج ملکوت پیونـد داده مـی
  .متعارف ضروری است

  انسانی قوا با صنعت تناظر.  ۶
 یکی از قوای انسان یزااِبِ ملاصدرا هر صنعتی ما بر اساس نگرش فیلسوفان اسلامی نظیر

ملاصـدرا صـنایع ضـروری و اساسـی را . کنند مین و تتمیم فعالیت میأاست که جهت ت
. ادم، مقدمات یا لواحق این امورندداند و سایر صنایع، خ کشاورزی، نساجی و بنایی می

مین غـذا، أکـشاورزی، جهـت تـ. زای قوای انـسان هـستنداِبِ  ما،هر یک از این سه حرفه
 ۀصنعت قابلگی در برابر قو. نساجی، جهت تولید لباس و بنایی برای ساختن خانه است

 ١. هاضــمه اســتۀ دافعــه و فعالیــت خبــاز هماننــد قــوۀمولــده و طبابــت متنــاظر بــا قــو
  :ترتیب بخشی از شعر ملاصدرا در مجموعه اشعار مثنوی او چنین آمده است دینب

ــر ــسان کبی ــه ان ــالم جمل ــست ع ه
ــه ــوای خادم اهــل صــنعت چــون ق

انــد کــی در کــار خــود فرزانــهیهــر 
پوست در انسان اگـر پـشمین بـدی

شناس ها سه صنعت می اهل صنعت
ــــذا ــــر غ ــــری به ــــش برزیگ اول
لیــک اگــر اســباب علــوی بنگــری

ــر ــس دگ ــاسپ ــر لب ــساجی از به  ن

ــر   ــل پی ــستنیر از عق ــی م ــس کل نف
ـــه  ـــجاذب ـــه، ی ـــا دافع ـــمهی ا هاض

انــــد در مقــــام گرمــــی هنگامــــه
تــر شــدیپوســتین کم حــاجتش در

ک را قیـاسیـمن بگویم با تـو هـر 
نمــــاّتــــا پــــذیرد روح، قــــوت از 

ــن صــنعتگری ــود ای جــز طبیعــی نب
ــاس ــناعی را اس ــد ص ــد جل ــا ده ت

                                                                 
 چی اسـتنظـافت و دافعـه مثـل ، هاضـمه ماننـد طبـاخ، جاذبـه و ماسـکه مثـل خـدمتکار،از جهت دیگر. ١

  ).۶٧: ١٣٨٣ ی،سبزوار(
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ـــس ـــسکنیپ ـــر م ـــا ز به ّ دگـــر بن

هـا بـود این سه صنعت اصل صنعت
اـته ـن سـرع ایـه فـهست نهصد پیش

ــأمنی ــسان را م ــد ک ــدو باش ــز ع ک
ــنعت ــه ص ــن رود جمل ــرود ای ــا ف ه

اـــبه رـــه درـــاند ــن باشنــدون ای
  )٢٧ـ٢۶: ١٣٨٢، صدرالدین شیرازی(  

  یعال بهی دان خدمت. ٧
 ی عـالیدانی برا اصل استخدام موجود ،یکی از اصول حاکم بر تفکر حکمت اسلامی

 موجـود ،ن اسـاسیـ بـر ا.کـار گرفـته  صنایع نیز بۀتوان در مسئل این اصل را می. است
ــه خــادم و مخــدوم. دانــی خــادم موجــود عــالی اســت  یکــی از ،تقــسیم موجــودات ب

 نـسبت علـوم مختلـف بـا یکـدیگر، ۀاین تفکـر دربـار. تفکر استهای این نوع  ویژگی
 موجـودات نبـاتی خـادم ،بر این اسـاس. شود فته میکار گره  بدن و صنایع نیز بیاعضا

ی ا  بـه گونـهیانـسان بـه لحـاظ وجـود. اند  خادم وجود انسانْمراتب حیوانی و حیوانات
 مراتـب مـادون را بـه تـسخیر خـود توانـد هـر یـک از ه برای بقا و رشد مـیک خلق شده

  :گوید  می این اصلۀملاصدرا دربار. آورددر
ا لـه نًـیمعف واشـرا للأًدون خادمـالأکامـل وا لبقاء الًسببمام و للتةّجعل الناقص منها عل

 یّوان الجزئـیـ مـن الحةدون رتبـأان کـا ّ لمـیّالنبـات الجزئـّأن  كان ذلیبو. ا لهرًّمسخو
جعـل الـنفس  لبقائـه وةّمادیوان و جعل جسم النبات غذاء لجسم الح، منهةّخس حالأو

  نفوسةانت رتبکا ّا لمضًیأذا که لها وةرّمسخو ةیّوانی للنفس الحة خادمك ذلی فةیّالنبات
 یعل وة للناطقةرّمسخ وة جعلت خادمةیّنسان النفس الإةدون من رتبأنقص وأوانات یالح

 ةمـل صـورکأ وة خلقـّتـمأوانـات مـا هـو ی بعض الحیان فکا ّاس لمیالقکم وهذا الح
 ةّجسادها مـادأجعلت  منها وةاملکة الّ للتامةرّ ومسخة منها خادمةجعلت النفوس الناقص

، همـو(اتهـا یمـل نهاکأیاتهـا و غاّتـمأ یلـإا لبقائها لتبلـغ ًسبب منها وةّجساد التامغذاء الأو
  .)١٠٢ـ٧/١٠١: ١٩٨١

 صـنایع در ۀالـصناعات هـستند و همـ در صنایع نیز برخی از صناعات رئیسه و رئـیس
 مـادون  صنایعْعکسبرخی بر.  فاضلهۀصناعت رئیس مدین؛ مانند باشند  میها خدمت آن

گیرند و برخی صنایع از یک جهت خـادم  هستند که خادم هستند ولی مخدوم قرار نمی
  .و از جهت دیگر مخدوم هستند
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، »ماده «ِی معتقد است که عناصر اربعه، نبات و حیوان، از سه طریقروز شهرحکیم
 اما انسان چون موجـود شـریف اسـت و .کنند به انسان کمک می» خدمت«و » آلت«

 از ،تـر از خـود  لذا کمک انسان به مراتب پـایین،گیرد خدمت دانی قرار نمیشریف در 
» خـدمت« افـراد نـوع انـسان همـدیگر را از طریـق. اسـت» بالعرض«و » آلت« طریق

لازم است توضیح داده » خدمت«و » آلت«، »ماده«برای فهم تفاوت . کنند کمک می
 ءکـه جـزء شـی) کننـده کمک( اول به صورت معین: شود که اعانت بر سه قسم است

در ایـن . شـود  اعانت نبات به حیوان که نبات غذای حیـوان و جـزء آن مـیمانند ؛است
 محتـاج بـه اعانـت و بـین ءِ معین بین شـی، دوم.شود گفته می» ماده«صورت به معین، 

 ماننـد ؛شـود گفتـه مـی» آلـت« در این حالت به معین  کهگیرد فعل آن متوسط قرار می
 دارای ً سوم اینکـه معـین خـود مـستقلا.غاذیه در رساندن غذا به اعضا ۀاعانت آلات قو

» خدمت«معین را این .  محتاج به اعانت استءِ کمال برای شی،فعلی است که این فعل
  .)۵٠٧: ١٣٨۵ ـ١٣٨٣( کند  مالک خود را خدمت می،اینکه عبدمانند  ؛گویند می

  تیمعنو با صنعت وندیپ.  ٨
 . اسلامی بین صنعت و معنویت ارتباط وثیقی وجـود دارددر نگرش حکما و دانشمندان

رساندن کار به . کردند  میبینی الهی آنان همواره ساختار علوم و صنایع را مبتنی بر جهان
ورزی، عفت، مروت، جـوانمردی، ورع، تقـوا، پرهیـز از  کمال و غایت مطلوب، عدالت

 ؛٢/٧۵٠ :١٣۶۶دارابی، ( تای صنایع سنتی اس حرص، طمع، غش و تدلیس از اخلاق حرفه
 نهی از پرداختن به صنایع غیر ضـروری یعنـی صـنایعی کـه جهـت .)٩۴: ١٣٧٩گولپینارلی، 

اسـت ف دنیرمانند رنگرزی، از مصادیق زخـاهستند، تزیین و طلب نعمت بیشتر در دنیا 
  .)۵/١٠ :تا غزالی، بی( که اهل دین از آن کراهت دارند

 لـذا در ضـمن .وت و جـوانمردی رعایـت شـوددر شغل و حرفه نیز بایـد اصـول فتـ
 أمنش کردند در این راستا سعی میها   آن.شد ها ذکر می ها، آداب اخلاقی حرفه نامه فتوت

 نیـای هـر صـنعت و ،بـرای ایـن منظـور.  برگرداننـد اطهـارۀمشاغل را به انبیا و ائمـ
داود ، حـضرت ینجـاربـه  حضرت زکریـا. ندنداگرد می برای را به انبیاء حرفه
بـافی، حـضرت  زنبیلبه  سازی، حضرت سلیمان  و سپس زرهیکشاورزبه  نبی
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حـضرت صـالح و و  چوپـانی،  بهخیاطی، حضرت ابراهیم و موسی  بهادریس
صـنعتگر بایـد شـغل . )٩۵ ــ٩۴: ١٣٧٩گولپینـارلی، (  به تجارت اشتغال داشتندجرجیس

 کـار و عبـادت بـا ،ن صـورت در ایـ.خود را در راستای قرب و رضای الهی انجام دهـد
هر خلق و صنعتی . شود شوند و بین صنعت و معنویت پیوند برقرار می همدیگر یکی می

 سـبب هـلاک و شـقاوت ، در غیـر ایـن صـورت.نیز باید سبب قرب انسان به خدا شود
کردنـد  آنـان سـعی مـی. )۶/٣ :١٣۶۶، تفـسیر القـرآن الکـریم، صدرالدین شیرازی( شود انسان می
هـای  ویـلأورزی و ت و راز )٣٢/١٨۴ــ٣١: ١٣٨۶، شوئون(با عناصر معنوی را حرفه صنعت و 

ص بـه یـک  ورود یـک شـخ،در گذشته. پیوند بزنند )۶٩: ١٣۶١ گنون،( عرفانی و نمادین
ه کـردن دکـان بـ آموزی، کسب اجازه از استاد فن و حق بازصنعت همراه با آداب، کار

کرد تا به کار خود نگاه مقدس   را آماده میدست او به همراه مراسم خاصی بود که فرد
بخـشید  ای بـاطنی و عرفـانی مـی و عبادی داشـته باشـد و بـه شـغل و صـنعت او چهـره

 احتیاج بـه مـشاغل و صـنایع ۀها فلسف از دیدگاه حکما اگر انسان. )١٣٠: ١٣٧٩گولپینارلی، (
یت خود بـه زنـدگی  نیاز و ضرورت و تناسب آن با هدف و غاۀ به انداز،دنیوی را بدانند

ها بـه حـد ضـرورت اکتفـا نکننـد و بـه تکـاثر و تفـاخر روی  اگر انسان. پردازند دنیا می
از آنجا که دنیا حد یقفی ندارد، هر بابی از آن . شوند ویل دنیا گرفتار میچاه  در ،آورند

گویا چاه عمیقی است . ابواب دیگری را به دنبال دارد و هر شغلی از آن مشاغل دیگر را
: تـا غزالـی، بـی(کنـد   دیگـر سـقوط مـیی در پرتگاه،که هر کس در پرتگاهی از آن بیفتد

  .)٢٠٣ـ٩/١٩۶

  یفیک نگرش. ٩
 ،ایـن رویکـرد.  رویکـرد کیفـی اسـتۀ غلبـ، از خصوصیات علم و صـنعت قـدیمیکی

هـا و   از مقیـاسء در تحلیـل یـک شـی،در رویکـرد کیفـی.  علوم قدیم اسـتۀخصیص
 عـرض، جـنس، فـصل، نـوع، حـرارت، بـرودت، رطوبـت، مفاهیم کیفی نظیر جـوهر،

 با مراجعه بـه آثـار قـدما در .شود استفاده می.. .یبوست و شدید، ضعیف، کثیر، قلیل و
 تفـاوت میـان ،در این نگـاه. شود  کثرت استعمال مفاهیم کیفی روشن می،علوم تجربی

ی، نگـرش یکـی از خـصوصیات تفکـر کیفـ. شود اشیا به امور کیفی و بسیط منتهی می
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است که بـا تفکـر  اشیا کیفی بۀنگرش تشکیکی یک مواجه.  به صنعت استتشکیکی
ــدارد ــارابی. ّکمــی ســازش ن ــق،از دیــدگاه ف و » کمیــت«، »نــوع«  صــنایع از ســه طری

در اخـتلاف صـنایع بـه نـوع، یـک نـوع از . کنند از یکدیگر تفاضل پیدا می» کیفیت«
 ریـسندگی کـه بـر برخـی از انـواع  صـناعت؛ ماننـدصنعت از دیگر صنایع افضل اسـت

؛  افراد یک نـوع بـر دیگـری برتـری دارنـد،در تفاضل به کمیت. دنصناعات برتری دار
تفاضـل بـه کیفیـت . دو کاتب در علم کتابت که علم یکی از دیگری بیشتر استمانند 
 :١٣٧۴فـارابی، ( تر از دیگری اسـت  دقیق، کاتب به کتابتِدو فرداز اینکه علم یکی مانند 
گیـرد و  بندی اشیا بر اساس نگرش کیفی صورت مـی  تقسیم،در این رویکرد. )١٣۶ــ١٣۵

از طریـق امـور کیفـی و مفـاهیم شـود، ی تعیـین ّمرز بین اشیا بیش از آنکه بـا امـور کمـ
  .شود تشکیکی انجام می

  یروش تنوع. ١٠
 نیـا. اسـته  آنشیدایـپ منبـع و روش بـودن متنـوع ،یسـنت عیصنا اتیخصوص ازی کی
 نیچنـ ًمعمـولای سـنت علـوم بلکـه ،نـداردی سنت عیصنا بهی اختصاص تنها نه تیصوصخ

 در مثال؛ برای است متفاوتها   آنشیدایپ روش و منابع ،یسنت علوم. دارندی تیخصوص
ی دسـتاوردها  و)فولکلـور طـب (مـردم اتیـتجرب و مـشاهدات از استفاده بای سنت طب

 الهـام قیـطر ازی مـاریب درمان ،...)و یعرب ،یهند ،ییونان طب (مختلفی طب مکاتب
 وی ماریبی تداو به ٣،یزیچ به عتیطب طلب و لیم ٢،ایٶر ١،واناتیح ازی رییادگ ،یقلب

ــادو خــواص کــشف ــ هی ــد یم ــا از مــدرن طــب. پرداختن  و ستانحــصارگرا جهــت نی
. اسـتی مبتنـ دانـشگاهی قـاتیتحق وی شگاهیآزمای ها روش بر ًصرفا آنی دستاوردها

  :سدینو یمی اسلام علوم دری روش تنوع ۀدربار نصر
 نداشـته، وجـود عتیطب یبررس و فهم یبرا فرد به منحصر روش یک یاسلام علوم در
 بـه دامک هر ،یآسمان تبک و انینیشیپ مآخذ ر،کتف و استدلال تجربه، و مشاهده هکبل

                                                                 
 های فراوانی وجود دارد و مثال معروف آن یـادگیری حقنـه از پرنـدگان توسـط بقـراط در این زمینه نمونه. ١

  ).٢/١٢٧٢ :١٣٨۵،  علوی خراسانی شیرازییلیعق(است 
  .)ه خاتم:همان(  از طریق خوابی بود که به تعلیم شخصی وجیه دیده بود،باعث بقراط بر یاد گرفتن فصد. ٢
  ).٢٣: ١٣٧١ ،همو( علاج به خوردن ملخ از یوسأ مِمستسقیفرد مانند میل . ٣
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 جهـان شیدایـپ یچگـونگ و انیـبنرۀ دربـا علم سبک یبرا اند بوده یقیطر خود ۀنوب
  .)۴/٨٢ش: ١٣٣٩ صر،ن(

ی مختلفی ها روش قیطر ازی سنت عیصنا. استی جار حکم نیا زینی سنت عیصنا در
 آن جیـرای علمـی هـا روش بر علاوه عیصنا نیا ازی توجه قابل بخش. گرفت  میشکل

 و هـا فرهنـگ ریثأتـ تحـت کـه بـودی عملـی هـا مهـارت و اتیـتجرب بـری مبتن روزگار،
 کـهبـود  بـهیغر علـوم بـری مبتن گاه گذشته عیصنا. مدآ یم وجود به مختلفی ها تمدن
 عیصـنای ریـگ شـکل منـابع نکـهیا جهـت بـه اما ،نداشت وجودها   آنیبرای علم هیتوج

 عیصـنا خـصلت نیـا برابـر در .افتنـدی  مـیظهـور امکان عیصنا گونه نیا لذا ،بود متعدد
ی هـا روش بـر یمبتنـ ًعمـدتا آنی ریـگ شـکلی مجار که دارد قرارفناوری نوین  ،یسنت
ی دیـجد کـشف و صـنعت هـر و دارد قرارجدید ی مهندس وی فن علوم وی شگاهیآزما
 یـک عنوان به بتواند تا باشدی علم نییتب قابلمدرن ی ّکم وی کیتکن علوم اساس بر دیبا

  .کند دایپی نیع حضوری جهان و دیجد صنعت

  یریگ جهینت
بر این اساس . است دیدگاه حکممبانی فلسفی صنعت از تبیین ، اصلی این پژوهشۀمسئل

انـداز متـافیزیکی   چـشم،این مبـانی. با مراجعه به آثار حکما به تبیین این مبانی پرداختیم
 ایـن مبـانی ۀعمـد. صنعت اسـلامی خواهـد بـود کـه ریـشه در حکمـت اسـلامی دارد

تقلیدی بـودن صـنعت از طبیعـت، تقـدم طبیعـت بـر صـنعت، : ند ازا متافیزیکی عبارت
یکی به صنایع، تنـوع صـنایع مقتـضای حکمـت الهـی، تبیـین متـافیزیکی از نگرش تشک

دانـشمندان . ضرورت وجود صنایع، نگرش معنوی به صنایع، روش کیفی، تنـوع روشـی
مـا . کردند بینی، صنعت را در یک بستر معنوی تحلیل می اسلامی به جهت همین جهان

بر اساس تفکـر توحیـدی و را می توانیم مبانی صنعت اسلا  میها با شناسایی این رهیافت
  .سیس کنیمأاسلامی ت

ای که برای صـنعت قـدیم ذکـر شـد، مبـاحثی بـود کـه مـستفاد از آرا و  انواع مبانی
 اختـصاص بـه صـنعت قـدیم ،برخـی از ایـن مبـانی.  استیهای حکمای اسلام اندیشه

؛ ر گیـردسری امور قرا تواند مبنای صنعت جدید با تفاوت در یک ندارد و با تفسیری می
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فنـاوری مثال بحث تقلید صنعت از طبیعت یکی از مبانی صنعت قدیم اسـت، امـا  برای
سـازی  برای مشابه» علم بیونیک« امروزه. توان در زیر این عنوان قرار داد مدرن را نیز می

هـای نـوین  صـدد دسـتیابی بـه فنـاوری برداری از ساختار و روابط موجودات درو الگو
دار بـا الهـام از برداری از دلفـین، سـاخت را قایق با الگـوۀت بدن ساخ،مثال؛ برای است

برخی از ایـن مـوارد .. .چسب با استفاده از چسبندگی پای مارمولک وخفاش، تولید ابر
گاهانه، به نوعی تقلیـد از طبیعـت کار  بنابراین اگر .است گاهانه یا ناآ صنایع مدرن نیز آ

 ۀتقلیـد در صـنایع جدیـد جنبـ. ود داردوجـتفـاوت  تقلیـد ۀاست، اما بـین ایـن دو شـیو
آمیز دارد، ولی تقلیـد در صـنایع سـنتی رویکـرد همدلانـه  سودجویانه و تصاحب تعرض

ی و صـوری اسـت، ّامور کمبر  تقلید در علم بیونیک بیشتر مبتنی ،از طرف دیگر. دارد
ت و شـامل تقلیـد در سـاختار، ماهیـاسـت و اما تقلید در اصطلاح قدما اعم از این امور 

  .شود کیفیت نیز می
 مـدرن فنـاوری انسان نیز به صـورتی در یهمچنین بحث تناظر صنعت با قوا و اعضا

 آن تحقق یزااِِر انسان وجود نداشته باشد، ما ب استفاده از چیزی دۀ زیرا تا قو؛وجود دارد
 حکما به صورت یـک امـر کیفـی ۀ تناظر قوا در اندیشۀکند، اما اندیش خارجی پیدا نمی

 یِّ کمـۀ جنبـ،در صنعت مـدرن. اند رویکرد متافیزیکی به این موضوع داشتهآنان  و هدبو
 به ، متافیزیکی داردۀکه یک پشتوان» تناظر با قوا«تر است و رویکرد  این موضوع برجسته

  .یابد  ماهیت صوری و شکلی دارد، تقلیل میًکه صرفا» تناظر با اعضا«
علـم اگـر . ی وجـود داشـته اسـتّهای کم همچنین در علم و صنعت قدیم نیز جنبه
 .یت نیست، اما رویکرد غالب نبـوده اسـتّبخواهد به صنعت منجر شود، گریزی از کم

در صـنعت . داده اسـت نمـیرا ی ّهای کم  روشۀ غلبۀ اجاز،بینی و روش علوم آن جهان
ّجدید، منحصرا روش کمفناوری  رویکرد کیفی غلبه دارد و در ،قدیم  .ی حـاکم اسـتً

صنعت قدیم به دلیل حاکمیت نگـرش تـشکیکی، صـنایعی کـه شـرافت و قداسـت در 
تفکـر . گیرنـد بیشتری دارند، ارزش عملی بیـشتری دارنـد و در صـدر صـنایع قـرار مـی

مراتبی و تشکیکی به عالی در نظام مدرن کارکرد خود را از دست داد و صـنایع و  سلسله
.  رویکرد تشکیکی را از دسـت دادنـد،وری مادی های بهره ها نیز با حصر در جنبه حرفه
آمیـز و  هـای تخاصـم ی، رقابـتگرداری و اسـتثمار  این نگرش، تزریق روح سرمایهۀنتیج
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 . نگرش تـشکیکی وجـود دارد،در برابر این رویکرد. جدید استفناوری  در آلود شتاب
 جهان دارای مراتبی از اشـرف ،در این نگرش چنان که در حکمت اسلامی مطرح است

 از ارزش و شـرافت ،اخس است و علوم و صنایع نیز به تناسب تعلق به مراتـب اشـرف تا
تـر از علمـی اسـت  ارزش بـا،کند  جهان بحث میأعلمی که از مبد. ندبیشتری برخوردار

 بـه انـسان و هـا ها و صنایع بر اساس میـزان خـدمت آن حرفه. کند که از جهان بحث می
  .دنشو گذاری می سان ارزش در راستای کمال انها میزان ضرورت آن
بینی حکمای اسلامی، عـالم حاصـل یـک نظـم عمیـق و حکیمانـه  از دیدگاه جهان

 تـصرفاتی کـه انـسان در .فهـم دقیقـی از آن داشـته باشـدکه  انسان است ۀوظیفو است 
برای تقویت فعالیت » طبیعت«معاونت   در واقع،دنک طبیعت و طبیب در بدن اعمال می

که است ای   اسلامی، قوهۀ عنوان یک عنصر متافیزیکی در فلسفبه» طبیعت«. استآن 
در شرایطی که موانع و عواملی پـیش  د وده را به صورت هوشمندانه انجام میکار خود 

 . از این رو صنعت مکمل طبیعـت اسـتزد؛پردا د، انسان به تکمیل و تتمیم آن مییآ می
 آن بـا ۀوجودی و اجزا و رابطـبینی توحیدی عقیده بر آن است که خلقت هر م در جهان

کـه بـه چرایـی و چگـونگی نیـز  در مواردی .ی غایت خاصی استاجهان در جهان دار
کردند، اما علم و صـنعت مـدرن  بردند، آن را به جهل خود مستند می خلقت آن پی نمی

 دانـد، لـذا همـواره در صـدد تغییـر اشـیا ًلزوما جهان را برخاسته از نظـم حکیمانـه نمـی
عنـوان جـوهر  بـه »طبیعـت« غفلـت از ۀ مرتبط با عقید، علم مدرنویژگیاین . آید میبر

علـم مـدرن قائـل بـه . باشـد  مـی،متافیزیکی که فعالیت آن مستند به مبادی عالیه اسـت
در . داشتن اشیا نیست» طبیعت«ساختار این دانش مبتنی بر  و در اشیا نیست» طبیعت«

 جهـان صـورت ی درسـتی بـا اشـیاۀ مواجهـ،علم مدرن به جهـت حـذف ایـن رویکـرد
 در صـدد ، باشـدء حـاکم بـر شـیِانسان به جای اینکه در صدد فهم طبیعت. گیرد نمی

علوم سنتی مبتنـی بـر تفکـر . آورد تملک خود دربه آن را ،آمیز  تعرضۀاست تا با مواجه
ی دارای یک طبیعت است که شناسایی ئاساس آن، هر شی گروی است که بر»طبیعت«
شـود کـه   این اعتقاد آنجا روشن مـیۀثمر. کند را تعیین می ود انسان به اشیا ورۀ نحو،آن

 انـسان بـه ۀدهد و وظیف  طبیعت به طور هوشمند فعالیت خود را انجام می،در علم سنتی
  . تکمیل، تتمیم، هدایت و تقویت طبیعت است،حسب شرایط مختلف
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  یشناس تابک
  .ش ١٣٨١ ه،یاسلام، تهران ،ون فی عرائس العیوننفائس الفن، ین محمد بن محمودالد  شمس،یآمل .١
 الطنـاحی محمد محمود ، تحقیق و الاثرالنهایة فی غریب الحدیث، ، ابوالسعادات مبارک بن محمداثیر ابن .٢

  . ش١٣۶٧، سماعیلیان اقم، ،و طاهر احمد زاوی
علمی و نتشارات ا ، پروین گنابادی، تهرانۀ ترجم،ۀ ابن خلدونمقدم،  بن محمدابن خلدون، عبدالرحمن .٣

  . ش١٣۶٩ ،فرهنگی
  . ش١٣٧٧ مت،کح تهران، ،ة لارسطوالطبیع بعد ما تفسیر ،، محمد بن احمدرشد ابن .۴
  . م١٩٩٣، بیروت، دار الفکر، تهافت التهافت ،همو .۵
  . م١٩٨٩تاب، ک للة العامةی المصرأةیاله، ، قاهره دوم چاپ،الحدود ،، حسین بن عبداهللابن سینا .۶
  .ق ١۴٠۵ مرعشی نجفی، االلهةآیکتابخانۀ ابراهیم مدکور و دیگران، قم، وشش ک، به )طبیعیاتال (الشفاءهمو،  .٧
  . ق١۴٠۵، ی نجفی مرعش، کتابخانۀ آیةاالله قم،)المنطق (الشفاءهمو،  .٨
  . م٢٠٠۵ ی،التراث العرب اءیاح دار، روتیب، القانون فی الطبهمو،  .٩
  .ق ١٣٧۵بوستان کتاب، قم،  ،یه آملزاد ق حسن حسنی تحق،النفس من کتاب الشفاءهمو،  . ١٠
، ، چـاپ دوم، همـدان موجـودات و تسلـسل اسـباب و مـسبباتۀرساله در حقیقت و کیفیت سلـسلهمو،  . ١١

  . ش١٣٨٣نا، ی سیعلدانشگاه بو
  . ق١۴٠٠ دار،یب،  قم،رسائل ابن سیناهمو،  .١٢
  . ش١٣۶٢ ،ی نشر مکتب علوم اسلام،، قمن الوفاءّ و خلاءرسائل اخوان الصفاالصفا،  اخوان . ١٣
، ٢ــ١هـای  شـماره،  سـیزدهم، سـالیقـات اسـلامی تحقۀمجلـ ،»الحیل و فنون آن علم«، پرویز، ییاذکا .١۴

  .ش ١٣٧٨
  . ش١٣٧۴ فرهنگی، وعلمی انتشارات  ،روحانی،تهران ادٶ فۀترجم ،جمهورافلاطون،  .١۵
چاپ سوم، ، ة فی موضوعات العلوم و مصباح السیادةمفتاح السعاد، یزاده، احمد بن مصطف یبرکبطاش  .١۶
  . ق١۴٢٢ه، یتب العلمک دار ال،روتیب
  . ش١٣٧٣ دانشگاه اصفهان، ، اصفهان، الحکمهی فالمعتبر ، هبةاالله بن علیابوالبرکات ،)ابن ملکا (یبغداد .١٧
می، ین رحیغلامحسۀ مقدمو ، ترجمه تحلیل از منظر مهندسی کنترل:  بن شاکریل بنو موسیالحلا، ی آت،بیر .١٨

  . ش١٣٨٩، ی و مطالعات فرهنگی انسان پژوهشگاه علوم،تهران
، ترجمـۀ مجیـد جهـانگیری و عبـاس هـای تحلیـل صـنعت و رقبـا استراتژی رقابتی تکنیکپورتر، مایکل،  .١٩

  . ش١٣٨۴مهرپویا، تهران، مٶسسۀ خدمات فرهنگی رسا، 
  .ق ١۴٠٠الاندلس،   دار،روتی، بالمقابسات علی بن محمد، ابوحیاندی، یتوح .٢٠
، ی جـورج زینـاتۀ، ترجمـالعلـومو کـشاف اصـطلاحات الفنـون موسـوعة ، لـی بن عی، محمدعلیتهانو .٢١

  . م١٩٩۶ لبنان ناشرون،، مکتبة بیروت
یفات ، علی بن محمدشریفسیدمیرجرجانی،  .٢٢   . ش١٣٧٠ خسرو، ناصر،تهران ، چهارمچاپ ،التعر
  . ش١٣٨٩ اسراء، ،، قمپنجم، چاپ میتسن، ، عبدااللهی آملیجواد .٢٣
  . م١٩٩٨ لبنان ناشرون، ةتبک م،روتی، بة عند العربصطلحات الفلسف مةموسوع ،راری، جیجهام .٢۴
  .تا نا، بی ، قم، بیملوک التحفةاسحاق،  دارابی، جعفر بن ابی .٢۵
، تهـران، ی چـاپ سـنگ، مکارم الاخـلاقیف لوامع الاشراق،  محمد بن اسعد صدیقینیالد جلال، یدوان .٢۶

  . ق١۶٠٢ ، ایرانیّ ملۀکتابخان
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 ثـارالآاء یـ لاحةی المرتضوة المکتب،، تهرانت فی غریب القرآنلمفرداا محمد، ن بنی، حسیراغب اصفهان .٢٧
  . ش١٣٨٣ ه،یالجعفر

، تربیـت مـدرسدانـشگاه  ،تهـران ،مفهوم صنعت و فناوری در منابع تمدن اسلامیرحیمی، غلامحسین،  .٢٨
  . ش١٣٩٢، مرکز نشر آثار علمی

 ،ن خـسروپناه، تهـرانی عبدالحـس بـه کوشـش، مـضافیهـا فلـسفه ،»مضافۀ فلسف«اکبر،  یرشاد، عل .٢٩
  . ش١٣٨۵، ی اسلامۀشیپژوهشگاه فرهنگ و اند

  . ش١٣٨٣، ینیمطبوعات دقم،  ، فی المفتتح و المختتمالحکم سرارا ،، ملاهادی بن مهدییسبزوار .٣٠
  . ش١٣٧٣دانشگاه تهران، ، ، تهران سوم، چاپفرهنگ معارف اسلامیجعفر، ید، سیسجاد . ٣١
 چـاپ ربن،کـ ی هـانرۀح و مقدمیتصح ،جموعه مصنفات شیخ اشراقمالدین یحیی،  سهروردی، شهاب .٣٢

  . ش١٣٨٠ ی،مطالعات فرهنگو  پژوهشگاه علوم انسانی ،، تهرانسوم
، گـردآوری مجموعۀ عرفـان ایـرانپناه،  پریسا خـداۀ ترجم،»کار در زندگی معنوی«ن، فریتهیوف، ئوشو . ٣٣

  . ش١٣٨۶ حقیقت، ،تهرانسیدمصطفی آزمایش، 
 ،حبیبـی نجفقلـیتحقیـق ، هرسائل الشجرة الالهیة فی علوم الحقائق الربانی محمود، شهرزوری، محمد بن .٣۴

  .ش ١٣٨۵ ـ١٣٨٣ ،مٶسسۀ پژوهشی حکمت و فلسفۀ ایران ،تهران
  . ش١٣٨٣ ،یفرهنگو  یعلمانتشارات  ،، تهران الافراحة الارواح و روضةنزههمو،  .٣۵
  . ش١٣٧٢ خوشه، ، تهران،صنایع در توسعۀ اقتصادی ایرانکیش، جمشید،  صداقت .٣۶
  .تا بی بیدار،، قم، الحاشیة علی الهیات الشفاء، صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم .٣٧
  . م١٩٨١ ،یالتراث العرب اءیاح  دار، بیروت، العقلیة الاربعهسفارلااالحکمة المتعالیة فی همو،  .٣٨
  . ش١٣٨٠اب،  بوستان کت، قم،انیین آشتیالد جلالید سۀح و مقدمی تصح، و المعادأالمبدهمو،  .٣٩
  . ش١٣۶۶دار، ی ب،، قم دوم، چاپتفسیر القرآن الکریمهمو،  .۴٠
  . ش١٣۶۶، یقات فرهنگی مطالعات و تحقۀ مؤسس، تهران،صول الکافیاشرح همو،  .۴١
  . ق١٣٠٢، ی المصطفوةتبک م،، قم)رسائل آخوند ملاصدرا(الرسائل التسعه مجموعة همو،  .۴٢
  . ش١٣٨٢، ی مول،، چاپ دوم، تهرانیح محمد خواجوی، تصحمجموعه اشعار ملاصدراهمو،  .۴٣
  .تا  و النشر، ریاض، بیة للطباعةدار العاذریریاض، ، سراج الملوکطرطوشی، محمد بن ولید،  .۴۴
  . ش١٣٨٩اسلامیه، ۀ  علمی،، تهرانناصری اخلاق ، محمد بن محمدطوسی، خواجه نصیرالدین .۴۵
  . ش١٣٨۴بوستان کتاب، ، قم، یزاده آمل ق حسن حسنیتحق ،شرح الاشارات و التنبیهاتهمو،  .۴۶
 مقدمـه و تـصحیح و تعلیـق سـحبان ، ابوالحـسن عـامریرسـائل،  محمد بـن یوسـفالحسنی، ابوعامر .۴٧

  . ش١٣٧۵، یز نشر دانشگاهک مر،تهران خلیفات،
ان، یلی اسـماع، قـم،الحکمـه ةخلاص ی،ن بن محمدهادیحسمحمدسید،  شیرازییخراسانعلوی لی یعق .۴٨

  . ش١٣٨۵
  . ش١٣٧١، ی سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلام،ن، تهراهیمخزن الادوهمو،  .۴٩
  .تا بی ،یتاب العربکدار ال، روتی، بحیاء علوم الدینا،  محمد بن محمدحامدی، ابوغزال .۵٠
و  علمـی  انتـشارات، تهـران دوم، چـاپ،العلـوم احـصاء  بـن طرخـان،نصر محمد بن محمدفارابی، ابو .۵١

  .ش ١٣۶٣فرهنگی، 
  .ق ١۴١٣المناهل،   دار،وت، بیرهیالفلسف الاعمالهمو،  .۵٢
دار و مکتبـة  ،روتیـبمقدمه و شرح و تعلیق علـی بـوملحم،  ،مضاداتها و الفاضلة نةیالمد هلا آراءهمو،  .۵٣
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  . ق١٣٧۴الهلال، 
  .م ١٩٩۶ الهلال، ةتبکمدار و  ،روتیبمقدمه و شرح علی بوملحم، ،  المدنیهةالسیاسکتاب همو،  .۵۴
 ةمکتبـبیـروت، فریـد جبـر، ترجمۀ   و سمیح دغیم، جهامیح جیراریصحت،  افلوطینتاسوعاتفلوطین،  .۵۵

  . م١٩٩٧  ناشرون،لبنان
  .ش ١٣۶٣، ی طهورۀتابخانک، ، چاپ دوم، تهرانالحکمتین جامع، ناصرخسرو،  بلخییانیقباد .۵۶
  . ش١٣٨۴توب، کراث میم،  تهران،المسافر زادهمو،  .۵٧
علمـی و انتـشارات  ،، تهـرانششم چاپ الدین مینوی، جلالترجمۀ  ،فلسفه تاریخ، ، فردریککاپلستون .۵٨

  . ش١٣٨۶فرهنگی، 
  . ش١٣٨٠ میراث مکتوب، ،، چاپ دوم، تهران رسائل و مصنفاتۀمجموع عبدالرزاق،الدین  کمال، یاشانک .۵٩
 یالاعلمـمٶسـسة  ،روتیـچـاپ دوم، ب ، فی مقامات العبـادهةتفسیر بیان السعادمحمـد،  ، سلطانیگناباد .۶٠

  . ق١۴٠٨للمطبوعات، 
نـشر دانـشگاهی، مرکـز  ،محمد کاردان، تهران  علیۀ، ترجمالزمانو علائم آخرکمیت ره سیطگنون، رنه،  .۶١

  . ش١٣۶١
 ۀ، ترجمـ منظوم ناصـریۀنام  فتوتهخذ آن به همراأفتوت در کشورهای اسلامی و م عبـدالباقی، گولپینارلی، .۶٢

  . ش١٣٧٩ روزنه، ، تهران،سبحانیپور  هاشمتوفیق 
  . ش١٣۶٨ارشاد اسلامی،  وزارت فرهنگ و ،، تهرانرآن الکریمق فی کلمات القیالتحق، حسن، یمصطفو .۶٣
  .تا  صدرا، بی،، تهران)شرح مبسوط منظومه(مجموعه آثار  ، مرتضی،یمطهر .۶۴
  . ش١٣٨١، تهران، کتاب راه نو، معین فرهنگمعین، محمد،  .۶۵
 ۀخانـتابک ،، اصـفهان دومچـاپ ،طهـارئمـة الامامـة الااثبـات انـوار فـی عبقـات الا ،نیحسید حامدسیرم .۶۶

  . ش١٣۶۶،  نیالمؤمنیرام
 بوسـتان کتـاب، ،قـم تحقیق حـسن جمـشیدی، ،صناعیه ۀرسال،  بن میرزابزرگمیرفندرسکی، ابوالقاسم .۶٧

  . ش١٣٨٧
  . ش١٣٨٩ ابژ، ،، تهرانطبیعت در پزشکی ایرانی ، اسماعیل،ناظم .۶٨
 نـی،یخمامـام ٶسـسۀ آموزشـی و پژوهـشی  م،، قمکتاب نفس شفاءه و شرح ترجمن، یحسجی، محمدینائ .۶٩

  . ش١٣٨٧
  . ش١٣٧٨ دار هجرت، ،، قم ششم چاپ،هالسعاد معراج، ، احمد بن محمدمهدیینراق .٧٠
  .تا ی الاعلمی للمطبوعات، بةسسٶم، چاپ چهارم، بیروت، جامع السعادات، ذر  بن ابییمهدی، محمدنراق .٧١
وهش و نـشر  دفتـر پـژ،، تهـران دوم رحمتی، چاپ انشاءااللهۀ ترجم،معرفت و معنویتنصر، سیدحسین،  .٧٢

  . ش١٣٨١سهروردی، 
مجلـۀ  ،»هـای تحقیـق در علـوم طبیعـی  معنـی طبیعـت و روشۀنظریات ابوریحان بیرونی دربار«همو،  .٧٣

  . ش١٣٣٩، ۴سال هفتم، شمارۀ ،  تهران ادبیات و علوم انسانی دانشگاهۀدانشکد
  الطبیعـی، الطـبءاحیـامٶسسۀ تصحیح  ،معجم الطب الطبیعی؛ بحر الجواهر هروی، محمد بن یوسف، .٧۴

  . ش١٣٧٨ ،قم
، صنعت در جهان متغیر، مطالعۀ توسعۀ صنعتی جهـان، )سازمان توسعۀ صنعتی وابسته به ملل متحد(یونید  .٧۵

  . ش١٣٧٧ترجمۀ غلامرضا نصیرزاده، تهران، نی، 
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  ١٣٩۶  بهار ـ تابستان،٢٠ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  ملیعقل نظری و عقل ع
    ١محمداسحاق عارفی  
    ٢حسین غفاری  
    ٣صابریفیاض  عزیزاالله  

  دهکیچ
مات گونـاگونی دارد و از زوایـای مختلـف ی تقـس،عقل بـه گـستردگی قلمـرو آن

 و نـوع یشناسـ  تقـسیم آن بـه اعتبـار معرفـت، یکی از تقسیمات.پذیر است میتقس
و عقـل عملـی تقـسیم بـه عقـل نظـری   عقـل، طبق ایـن اعتبـار.فعالیت آن است

ست که دو اسم را بـه خـود نکه عقل نظری و عقل عملی یک نیرو در ای.شود می
هـا چگونـه   کـارکرد آنۀروسـت نحـوین رو، اگـر دویـن اختصاص داده است یا دو

ادشـده یهـای   دیـدگاه،اند و در ایـن نوشـتار های مختلفی پدید آمده است، دیدگاه
نیـرو بـه اثبـات رسـیده  ده و سـرانجام دو نقد و بررسی شـ،ح و تبیینیپس از توض

                                                                 
 ٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٧/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
ــوی . ١ ــلامی رض ــوم اس ــشگاه عل ــلامی دان ــلام اس ــسفه و ک ــری فل ــشجوی دکت ــسئول(دان ــسندۀ م  )نوی

(arefi.eshq@gmail.com).  
  .(hghafari@ut.ac.ir)تهران دانشیار دانشگاه . ٢
  .استادیار دانشگاه فردوسی مشهد. ٣
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ً که یکی صرفا نظر و دانش را به عهده دارد و دیگری هـم ادراک کلیـات و است

دار است و هم وادار کردن بر انجام کـار  استنباط جزئیات مربوط به عمل را عهده
  .بر اساس ادراک یادشده را

  .بدأ تحریکعقل، عقل نظری، ادراک کلی، ادراک جزئی، م :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 ،)١/١٢: ١۴٠١ ،ینـیکل(  رسـول بـاطنی٢، نیکـیۀ سرچـشم١، الهـیۀعقلی که بهترین هدیـ
هـای گونـاگون برخـوردار  آیـد، از تقـسیم  به شمار مـی٤ و اساس انسان٣نیازی برترین بی

طبـق ایـن . شناختی آن است های عقل، تقسیم آن به اعتبار معرفت یکی از تقسیم. است
این تقسیم بـه لحـاظ نـوع فعالیـت . شود تقسیم می» عملی«و » نظری«تقسیم، عقل به 

 این تقسیم این است کـه ۀ اصلی دربارۀمسئل. نیروی عقلانی و کیفیت کارکرد آن است
؟ اگـر یـک اسـتدو اسـم بـا سـت یـا یـک نیـرو ا عقل نظری و عملی دو قوه و نیروآی

دو مدرک است   دو قوه هرشود؟ اگر دو قوه است، این  چرا به دو اسم یاد می،ستنیرو
 ۀ قـو،هـا مـدرک اسـت ها دارد؟ اگر تنهـا یکـی از آن  اختصاص به یکی از آنْیا ادراک

، کیفیـت ادراک آن دو چگونـه اسـت و انـد  چه کارایی دارد؟ اگر هر دو مـدرکدیگر
 است که در ایـن بـاره مطـرح یهای ها برخی پرسش ها در چیست؟ این تفاوت ادراک آن

دگاه دانشمندان اسلامی را ذکـر نمـوده و ی نخست د،ها ابی به پاسخ آن برای دستی.است
کنیم و در ایـن بررسـی   میها را بررسی پردازیم و سپس آن  میتبیین و توضیح هر یکبه 

ها، وجـه ضـعف دیـدگاه ضـعیف و وجـه  پس از اشاره به وجه اشتراک و افتراق دیدگاه
  .کنیم  میقوت دیدگاه مختار را بیان

  لدیدگاه او
 مسائل مربوط به حکمت ، آنۀوسیل  عقل نظری آن است که انسان به،طبق یک دیدگاه

 امـوری مربـوط ، آنۀوسـیل کند و عقل عملی آن است که انسان به نظری را دریافت می
                                                                 

  .)٢/١۴٩: ١٣٧٧ ،یآمدتمیمی  (»العقل المواهب ریخ«. ١
  .)٢/١۴٠: همان (»ریالخ ینبوع العقل«. ٢
  ).١٩٨: ١۴٠٠ ،ّحرانی (»العقل مثلی غن لا«. ٣
  .)١/٨٢: ١۴٠٣ ،یمجلس (»ّلبه نسانالإ صلأ«. ٤
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بحـث دو گونـه  توضیح مطلب اینکه مسائل مـورد. کند  حکمت عملی را ادراک میبه
  :تواند باشد یم

ار بشر است، ماننـد ی آن خارج از قدرت، انتخاب و اختمسائلی که موضوعات) الف
مسائل مربوط به مبدأ، معاد، توحید، فرشتگان، جهان مجرد، عالم ملکوت، ماده و سـیر 

 خـواه باشـد خـواه ؛تکامل آن و سایر موضوعاتی که وجود آن وابـسته بـه انـسان نیـست
ایـن . ر نیـست وجود آن حقایق در جای خود محفوظ اسـت و تحـت اختیـار بـش،نباشد

نامند و عقل نظری مسائل مربوط به این حکمت را ادراک  مباحث را حکمت نظری می
  .کند می

مسائلی که موضوعات آن در اختیار بشر قرار داشـته و قـدرت و انتخـاب او در ) ب
 ۀ مانند مسائل مربوط به تهذیب نفس، پرورش روح، رشـد اخـلاق، نحـو؛آن نقش دارد

 امور جامعه، سیاسـت کـشورهای اسـلامی و ۀواده، چگونگی ادار امور خانه و خانۀادار
، عدالت و هر چیز دیگری که به وجود بـشر ا فضایل انسانی مانند زهد، تقوۀبحث دربار
 دار دریافــت مــسائل آن ایــن سلــسله مباحــث را کــه عقــل عملــی عهــده. بــستگی دارد

ن نظریـه  ایـ،سـخن حـاجی سـبزواریبـر اسـاس . گوینـد ی حکمت عملی مـ،باشد می
  .منسوب به فارابی است

 لهمیع نأ شأنه من سیل ما علم نسانالإ وزحیبها ی التی ه ةیّالنظرّإن : یالثان ّالمعلم قال
: تـا سـبزواری، بـی(»  بإرادتـهنـسانالإ هعملیأن  شأنه ما بها عرفی یالتی ه ةیّوالعمل نسانإ

٣١٠(.  

 انـد رفتـهیمله مظفـر آن را پذج  بسیاری از دانشمندان اسلامی دیگر از،غیر از فارابی
  .)١/٢٠۵: ١۴٠۵ مظفر،(

   اولۀتبیین و توضیح نظری
  :کنیم در توضیح و تبیین این نظریه به نکات زیر اشاره می

طـرح اسـت ایـن اسـت کـه آیـا انـسان   این نظریه قابـلۀ که درباریا اولین مسئله. ١
ی است یا تنها یک نیرو  و عقل عملینیرو به نام عقل نظر اساس این دیدگاه دارای دو بر

  هم تفاوت دارد؟ دارد، لکن مدرکات آن با
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 این دیدگاه حاکی از آن است که در انسان یک عقـل وجـود دارد کـه کـارش ظاهر
 دو اسم به نام عقل نظری و عقل عملـی بـه خـود ،ادراک است و این عقل به دو اعتبار

 عقـل نظـری ،ری باشـدگرفته است؛ به این معنا که اگر مدرکات مربوط به حکمت نظـ
 عقـل عملـی گفتـه ،شود و اگر مـدرکات مربـوط بـه حکمـت عملـی باشـد خوانده می

 و عقـل یکنند کـه تفـاوت عقـل نظـر برخی از شارحان این نظریه تصریح می. شود می
 نیبـ الاختلاف سیل«. کننده امر واحد است  خود ادراک وعملی در مدرکات آن است

  .)همان(» مدرکاتال نیب بالاختلاف لاّإ نیالعقل
 و عقل عملـی بـه ی تفاوت عقل نظر،کنون معلوم شد که بر اساس این دیدگاه تا. ٢

 ،آید که موصوف به نظـری و عملـی یاعتبار مدرکات آن است، حال این پرسش پدید م
  عقل است یا مدرکات آن یا ادراک آن؟

ت، نـه شده خود عقل اسـ یادظاهر این نظریه بیانگر آن است که موصوف به وصف
 و عملی را بـه خـود یادراک یا مدرکات آن؛ یعنی عقل به اعتبار مدرکاتش وصف نظر

 لکن برخی طرفداران این نظریه بر این باورنـد کـه موصـوف بـه ایـن وصـف، .گیرد می
  :ادراکات عقل است، نه خود عقل و نه مدرکات آن

ن کـان إا وًّیـ عملًه عقلاک إدرایّسمی ف،...فعلی أن ینبغیا ّ ممـ بالفتح ـ كَان المدرکفإن 
  .)همان( اًّ نظریًدراکه عقلاإی ّ فیسم،ن یعلمأا ینبغی ّ ممكالمدر

  . مزبور استۀاهر نظریظادشده خلاف ی مطلب ،گونه که پیداست همان
 و عقـل ینیرو به اسم عقل نظر درستی این نظر بر این اساس استوار است که دو. ٣

اثبات   برای انسان قابل، و عملی برخوردار است نظریۀمرتب از دوکه عملی یا یک نیرو 
تـوان  مـیآیـا  امـا اینکـه . مزبور قابل دفاع نخواهد بودۀی نظر،نباشد، در غیر این صورت

مرتبه است اثبات کرد یا نه، در ادامه بـه آن  نیرو یا یک نیرو که دارای دو برای انسان دو
  .پرداخته خواهد شد

  دیدگاه دوم
انـش و نظـر و دأ  عقـل نظـری مبـد.ستنیرو نظری و عملی دو عقل ،طبق یک دیدگاه
 عقـل نظـری قـرار ۀعمل و تحریک است؛ یعنی مـدرکات در محـدودأ عقل عملی مبد
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گونه ادراکـی برخـوردار نیـست، بلکـه تنهـا مبـدأ تحریـک   و عقل عملی از هیچدارند
  :است

  .)٧٨٩ :١٣٧۵ ،زبان بن مراریبهمن( فقط الةّا، بل هی عمً شیئكن تدرأنها أولیس من شـ 
  .)٧٩٠: همان(ة مدرک  لاةا هی عاملًّی عملیّة التی تسمّالقووـ 

ــاربهمن ــان( ی ــدین رازی ، قطــب)هم ــینا، ( ال ــن س ــاتالاشــاراتاب ، )٢/٣۵٢: ١٣٧۵،  و التنبیه
 از کسانی هـستند کـه )١٠/١٢٧: ١٣٧٩(  و جوادی آملی)١/۵٧ :١٣٨٣( محمدمهدی نراقی

  .اند این دیدگاه را پذیرفته

  تبیین و توضیح دیدگاه دوم
اسـت کـه مقـصود ایـن نظریـه از آن در این دیدگاه جستجو شود باید  که یکی از نکاتی

آید که در انـسان  اینجا پدید می  چیست؟ این پرسش از،عقل عملی که مبدأ عمل است
هـای  ه، غـضبیه، خـواهشی شهوۀ مانند قو؛قوای مختلفی وجود دارد که مبدأ عمل است

شـود کـه منظـور ایـن دیـدگاه از عقـل  ها، حال این پرسش مطرح می مانند آننفسانی و 
هـا؟  ه یا غـضبیه اسـت یـا غیـر آنی شهوۀ چیست؟ آیا مراد قو،عملی که منشأ عمل است

 ۀ آیا اطلاق عقل بر قوای مزبور درست است؟ و اگـر قـو،ه یا غضبیه استی شهوۀاگر قو
  دیگر است آن قوه چیست و چه ویژگی دارد؟

رسـاند  ر کلمات برخی طرفداران این نظریه در بدو امر این مطلب را به ذهن مـیظاه
  : شهوت و غضب استۀ قو،که مراد از عقل عملی

 ]ّی العقـل العملـیأ[، فهو ّعقل النظریالما هو من ّإنرشاد الإ وكدرامطلق الإّأن  ّالحقو
 ،ینراق(ة الشهو الغضب وةّشاره، فهو قوما ینفذ فیه الإشاراته والممضی لإ المنفذ وةبمنزل
١: ١٣٨٣/۵٧(.  

 ۀًشـود؛ زیـرا اولا اطـلاق واژ  بطلان مطلب مزبـور آشـکار مـی،با دقت در این نظریه
اً بـا دقـت در سـخنان بـسیاری از یـثان.  شهوت و غضب هیچ مناسبتی نـداردۀعقل بر قو

ی  عقـل عملـ،آید که بر اساس ایـن نظریـه  این مطلب به دست می،طرفداران این نظریه
  :های زیر است ویژگیبا  ینیروی

  ؛)١۵۴ـ١/١۵٣ :١٣٩٣ ،یآملی جواد( کند گیری می میطبق ادراک تصم) الف
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: ١٣٧٩ همـو،( شـود یناشی مآن ، اخلاص و نیت از )١/١۵۴: همان( ایمان، محبت) ب
  ؛)١٠/١٢٧

  کند؛  شهوت و غضب را تعدیل نموده و هواهای نفسانی را کنترل میۀقو) ج
 خداوند را عبادت نموده و رضوان الهی را نـصیب انـسان ، خودۀارادبا تصمیم و ) د
  .)١۵۴ـ١/١۵٣: ١٣٩٣ همو،( کند می

  پس طبـق. شهوت و غضب سازش نداردۀادشده با قویهای  روشن است که ویژگی
یکی نیروی ادراک بـه اسـم عقـل نظـری و دیگـر : ستاین دیدگاه انسان دارای دو نیرو
 شـهوت و ۀی، لـیکن عقـل عملـی نیرویـی غیـر از قـونیروی تحریک به اسم عقل عمل

  .است غضب

  دیدگاه سوم
  کـارکـه انسان دارای دو نیرو به اسم عقل نظری و عقل عملی است ،طبق دیدگاه دیگر

 ،عقل نظـری ادراک کلیـات و اسـتنباط آن اسـتکار  منتهی ؛ فقط ادراک استهر دو
 حکمت عملـی؛ امـا عقـل چه آن کلیات مربوط به حکمت نظری باشد و چه مربوط به

این دیـدگاه . دنکه ارتباط با عمل دار دار است عهدهرا عملی استنباط و ادراک جزئیاتی 
 و شـاراتلاا از جملـه در  اسـت؛های مختلـف خـود مطـرح کـرده سینا در کتاب را ابن

و ملاصدرا از کـسانی  ١)٢٨۴ :١٣٧۵( ءالشفا کتاب من النفسو  )٢/٣۵٢ :١٣٧۵( التنبیهات
 و در کیفیـت و برخـی )٢۶٠: ١٣۵۴ ،یرازیشـ نیصـدرالد(  اصل آن را پذیرفته استاست که

کـه بـه اسـم را ی یـنیرو سینا دو جمله اینکه ابن  از؛سینا اختلاف دارد جزئیات آن با ابن
  :داند  خارج از ذات نفس می،شود یاد میها  از آنعقل نظری و عملی 

 یالقـو هـذه لـهی الـذ ءیالش هو النفس بل ،ةیّنسانالإ النفس هو منها واحد ولا سیول
  .)٢٨۶: ١٣٧۵ ،ءالشفا کتاب من النفس (

  .)٩/٨۵: ١۴١٠ ،یرازیش نیصدرالد( داند ها را داخل در حقیقت نفس می اما ملاصدرا آن

                                                                 
ن أ، فی مـا ینبغـی ةّمور الجزئی فی الأٶیة بالرّخری تختصة أّقو وةیّّ بالآراء الکلّتختص ةّنسان قوفتکون للإ. ١

  .ّشر وفی ما هو جمیل وقبیح وخیر وّا ینفع ویضرّ ممكیتریفعل و
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  ح دیدگاه سومی و توضتبیین
  :میکن در تبیین و توضیح این نظریه به مطالب زیر اشاره می

ظـری احکـام کلـی را از طریـق مقـدمات مناسـب  عقل ن،بر اساس این نظریه) الف
  :های زیر برخوردار است کند، اما عقل عملی از ویژگی ها استنباط می آن

  : عهده داردرعقل عملی تدبیر بدن را ب .١
 العقـل باسـم ّتخـتصی التـ ةّالقوی وه البدن ریتدبی لإ حاجتها بحسب مالها قواها فمن
  .)٢٨۴: ١٣٧۵ ،ءفاالش کتاب من النفسابن سینا، ( یّالعمل

حکام جزئی کند و این ا ها استنباط می عقل عملی احکام جزئی را از مقدمات آن .٢
  : استاز اوصاف زیر برخوردار

شـود،  احکام مزبور مربوط بـه افعـالی اسـت کـه متـصف بـه خیـر و شـر مـی) الف
 للـصدق كوتلـ «:شـود خلاف احکام عقل نظری که متصف به صدق و کـذب مـی بر

  .)٢٨۵ :همان(» ّوالشر ریللخ ذهوه والکذب
شـود،  احکام عقل عملی مربوط به افعالی است که متصف به حسن و قبح مـی) ب

خلاف احکام عقل نظری که مربوط به اموری است که متصف به واجب، ممکـن و  بر
» والمبـاح لیـوالجم حیللقبـ وهـذه والممتنـع والممکـن للواجب كوتل «:شود ممتنع می

  .)همان(
حکـام عقـل عملـی مـشهورات، مقبـولات، مظنونـات و تجربیـات اسـت، مبدأ ا) ج

 ماتّالمقـد مـن كتل ئومباد «: که مبدأ آن بدیهیات استیخلاف احکام عقل نظر بر
: همـان(» اتیّـوالتجرب والمظنونـات والمقبـولات المـشهورات مـن هـذه ئومبـاد ةیّلوّالأ
  .)٢٨۶ـ٢٨۵
 افعـال اختیـاری انـسان ،کنـد متعلق احکام جزئی کـه عقـل عملـی اسـتنباط مـی) د
  .)٢٨۴: همان( آید و امتثال آن سعادت و خوشبختی انسان را در پی دارد شمار می به

گونه که احکام جزئـی را از مقـدمات آن   عقل عملی همان،بر اساس این نظریه .٣
  .کند  شهوت و غضب را نیز تعدیل میۀ قو،کند استنباط می

 شوقیه و تحریکیـه بـه ۀ قو،ی را استنباط کردآنکه احکام جزئ از عقل عملی پس .۴



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢٠

١٠۴  

 ةّالقـو هـذه حکمـت ذاإ «:کننـد میجوش درآمده و حکم عقل عملی را اجرا و  جنب
  .)همان(» البدن كیتحری لإ ةیّجماعالإ ةّالقو ةحرک حکمها تتبع

 ۀ تعیین قلمرو عقل عملی و محـدود، این نظریهۀدربار قابل طرح کی از مسائلی )ب
 اختصاص به افعال مربوط به معاد ، عقل عملیِو اینکه آیا احکام جزئیاحکام آن است 

هـا دارد یـا احکـام مربـوط بـه معـاش ماننـد  مانند عدل و احسان و اخلاص و ماننـد آن
  شود؟ ها را نیز شامل می کیفیت ساختن منزل، شهر و مانند آن

 ۀری در تعلیقـ ولـی حـاجی سـبزوا.اند ح ندادهیباره توض نیا ابن سینا و ملاصدرا در
احکـام عقـل عملـی که گوید   مینا بر اساس نقل ملاصدرایس  در ذیل کلام ابنسفارلاا

 والمـراد «:گیـرد یمـ اختصاص به افعال معادیه ندارد، بلکه افعـال معاشـیه را نیـز در بـر
 ، ٩/٨٢ :١۴١٠ ،یرازیشـ نیصـدرالد(» ةیّوالمعاشـ ...ةیّالمعاد عمالالأ من ّأعم ةیّالجزئ موربالأ
  .)٢ ۀقیتعل

 ۀ و عقل عملـی دو قـوی عقل نظر، دیگر این است که آیا طبق این دیدگاهۀ مسئل)ج
مرتبه از یک قوه؟ کلام ابن سینا صراحت دارد در اینکه عقل نظـری و   یا دواند مختلف

ی خـرأ ةّوقـو ةیّـّالکل راءبالآ ّتختص ةّقو ذنإ نسانللإ فتکون «:اند  مختلفۀعملی دو قو
اما حاجی . )٢٨۴: ١٣٧۵ ،ءالـشفا کتاب من النفس نا،یس ابن(» ةیّالجزئ مورالأی ف ةیّبالرو ّتختص

شود که عقـل نظـری و عملـی از مراتـب عقـل  سبزواری در ذیل کلام پیشین یادآور می
: ١۴١٠ ،یرازیشـ نیصدرالد(» نانیمتبا تانّقو همانّأ لا واحد، عقل من مرتبتان فهما «:ندواحد

  دوی عاقله دارد و این قـوه داراۀواقع انسان یک نیرو به اسم قو در یعنی ؛)٢ۀ قـیتعل ، ٩/٨٣
  .دیگر آن را عقل عملیۀ د و مرتبگوین  می آن را عقل نظریۀمرتب کیمرتبه است، 

 عقل در عقل نظری و ۀکارگیری واژ  به، دیگر اینکه آیا بر اساس این نظریهۀ مسئل)د
عنـوی؟ طرفـداران و شـارحان ایـن عنوان مشترک لفظی است یا مشترک م عقل عملی به

ی علـ یطلـق والعقـل «:انـد عنوان اشتراک لفظی اعلام کرده استعمال مزبور را به، نظریه
  .)٢/٣۵٢: ١٣٧۵ ،هاتیبنالت و الاشاراتابن سینا، (» الاسم كباشترای القو هذه

  دیدگاه چهارم
هـا را  یستها و ن  عقل نظری آن است که ادراک مربوط به هست،بر اساس دیدگاه دیگر
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ها را کـه هـم دریافـت مربـوط بـه بایـدها و نبایـد عهده دارد و عقل عملـی آن اسـت رب
  .)٣١٠: تا بی ،یسبزوار( دار است و هم وادار کردن به عمل طبق ادراک یادشده را عهده

  تبیین و توضیح دیدگاه چهارم
  :کنیم  تبیین این نظریه به مطالب زیر اشاره میۀدربار
 مدرکـه و ۀ عقـل نظـری و عقـل عملـی در انـسان شـبیه قـو،یدگاهبر اساس این د. ١

 ماننـد حـواس ظـاهری و ،؛ یعنـی عقـل نظـری در انـسان)همان( محرکه در حیوان است
 باعثه و عامله در حیوان اسـت، ۀ مانند قو،حیوان است و عقل عملی در انسان باطنی در

 اختصاص ،وای مزبورلکن باید توجه داشت که عقل نظری و عملی در عین شباهت با ق
  .به انسان دارد

 و نیـرو هاست که آیا انـسان از دو قـوآن در این دیدگاه  قابل طرح کی از مسائلی. ٢
روسـت کـه دو جهـت یاست یا اینکه دارای یک ن به اسم عقل نظری و عملی برخوردار

عقـل نظـری و بـه لحـاظ جهـت دیگـر عقـل عملـی بـه آن دارد و به اعتبار یک جهت 
 ؛ طبـق ایـن قـول انـسان دارای دو قـوه اسـت، بر اساس سخنان برخی حکماد؟نگوی می

 دلیـل بـر ایـن مـدعا ایـن . عماله و عقل عملیۀ عالمه و عقل نظری و دیگر قوۀیکی قو
  .)همان(اند  است که این دو قوه از یکدیگر قابل انفکاک

سـت یـا  عقل عملی تنها مدرک جزئیـات ا،ا طبق این دیدگاهی دیگر اینکه آۀمسئل. ٣
  کند؟ کلیات مربوط به عمل را نیز درک می

است که عقل مزبور هـم مـدرک جزئیـات آن سخنان برخی طرفداران این نظریه بیانگر 
 مانند احتـرام بـه ،کند که این کار خاص ک کلیات؛ یعنی هم درک میراست و هم مد

  .)هیاشح: همان(  حسن است،کند که هر کار عادلانه  عادلانه است و هم درک می،پدر

  ها بررسی دیدگاه
ایـن بررسـی بـه  کنـیم و در هـا اشـاره مـی  آنیها به بررسـ پس از توضیح و تبیین دیدگاه

 بیـان وجـه ضـعف .٢هـا؛   بیان وجه اشتراک و افتراق دیدگاه.١ :پردازیم  میمطالب زیر
  . دیدگاه مختار و وجه قوت و علت اختیار آن.٣های ضعیف؛  دیدگاه
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  ها  دیدگاه اشتراک و افتراقوجه
د که ن داریهای  و هم ویژگیندادشده هم از وجه جامع و اشتراک برخورداری یها دیدگاه

  .شود یک از دیگری می باعث امتیاز و جدایی هر
نـد؛ زیـرا ا کهای مزبور در مورد عقل نظری با همـدیگر مـشتر  دیدگاه:وجه اشتراک

وده و مـسائل مربـوط بـه ً عقـل نظـری نیـروی صـرفا ادراکـی بـ،ها  دیدگاهۀاساس هم بر
  .کند  را درک می١حکمت نظری
این اسـت کـه دیـدگاه اول   وجه امتیاز دیدگاه اول با سه دیدگاه دیگر در:وجه افتراق

 امـا ،داند و این نیرو کارش تنهـا ادراک اسـت عقل نظری و عقل عملی را یک نیرو می
 تفاوت دیدگاه دوم و. دنآور  میبه شمار نیرو  عقل نظری و عملی را دو،دگاه دیگریسه د

 عقل عملـی توانـایی ،دوم و سومدیدگاه سوم با دیدگاه چهارم در این است که بر اساس 
کـه را  عقل عملی هم احکام کلی ، اما طبق دیدگاه چهارم،ادراک احکام کلی را ندارد

. کنـد و هـم اسـتنباط احکـام جزئـی را بـر عهـده دارد  ادراک می،دنارتباط با عمل دار
 عقل عملـی احکـام جزئـی را ، دیدگاه دوم با سوم در این است که طبق دیدگاه سومتفاوت

  .گونه حکمی را ندارد کند، اما طبق دیدگاه دوم عقل عملی توانایی استنباط هیچ استنباط می

  های ضعیف بیان وجه ضعف دیدگاه
  :روست؛ زیرا هگاه اول با اشکالات فراوانی روبدرسد که دی به نظر می
 مزبور خلاف ظاهر عنوان بحث است؛ چرا که عنوان بحث حـاکی از آن ۀظری نًاولا

  .است که انسان از دو نیرو به اسم عقل نظری و عقل عملی برخوردار است
تـرین کمـالات   از مهـم،هم از دیدگاه خود عقل های دینی و  هم بر اساس آموزهًثانیا

 و ٣ هوای نفـس٢،ت، غضب شهوۀقوای دیگرش مانند قو انسان این است که عقل او بر

                                                                 
 مـسائل اکراد ،ینظـر حکمـت مـسائل ادراک ۀعـلاو بهی نظر عقل ،ها دگاهیدی برخ اساس بر هرچند. ١

 آنی نظـر عقل ۀدربار ها دگاهید ۀهم اتفاق مورد و مشترک قدر لکن د،دار عهده رب زین رای عمل حکمت
  .کند  میادراک رای نظر حکمت به مربوط مسائل ،ینظر عقل که است

 ،٢/١۵۶: ١٣٧٧ ،یآمـدتمیمـی  (»ةریالـس بحـسن ارًیجـد کـان ،هبَضغـ هُوحلمـ هَشهوت هُعقل غلب من«. ٢
  .)۶٧٧۵ح

  .)۶٧٧٢ح :همان (»فلحأ هواه هُعقل غلب من«. ٣
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تواند نـسبت بـه قـوای   پس عقل انسان می.ها را کنترل کند ها مسلط باشد و آن  آنامثال
تردیـد تـأثیر و تـأثر بـدون فعـل و انفعـال  ی بـ.پـذیر باشـدتأثیرهـا  از آنگذار و أثیردیگر ت
 نـام دارد، ی نیروی ادراکی صرف که عقـل نظـرۀ پس انسان به علاو.پذیر نیست امکان

ثیر و عمل برخوردار است و این نیرو همان أنیروی دیگری دارد که از سلطنت، سیطره، ت
  .عقل عملی است

ها و اوصافی برای عقل ذکر شده است   ویژگی در احادیث پیشوایان معصومًثالثا
هـای مزبـور   ویژگـی.ها با عقل عملی که منشأ عمل است سازش دارد آناز که بسیاری 

  ٣؛ز از کارهــای زشــتیــ پره.۴ ٢؛ اســتقامت.٣ ١؛قناعــت. ٢فــت؛  ع.١: نــد ازا عبــارت
هـای مزبـور بـدون عمـل   روشن است کـه ویژگـی٥.مداری  حق.۶ ٤؛ وقار و بردباری.۵

ادشـده آشـکار یتوجه بـه مطالـب  با. آید  نمیپذیر نیست و با صرف ادراک پدید امکان
  . نیستفتنیگردید که دیدگاه اول پذیر
  : مواجه بوده و پذیرفتنی نیست؛ زیرادیدگاه دوم نیز با مشکل

گونـه ادراکـی  ً که صرفا مبدأ عمـل اسـت و از هـیچی عقل بر نیرویۀواژاطلاق  ًاولا
  . مناسبت ندارد،برخوردار نیست

 نقـل اسـاس احـادیثی کـه از معـصومان  برـ اشاره شدًگونه که قبلا همان ـ ًثانیا
دهـد علـم دارد، زیبـایی و زشـتی   مـیشده است، عقل عملی نسبت به افعالی که انجام

 کـار زیبـا را انجـام و کـار زشـت را تـرک ،کند و بر اساس ایـن درک درک می ها را آن
شده، عقل عملـی از افعـال ارادی ادیاست که طبق احادیث آن  دلیل این مدعا .کند می

 روشـن اسـت کـه فاعـل .ها برخوردار است مانند عفت، قناعت، پرهیزگاری و امثال آن
گاهی دارد؛ زیرا در مفهوم ارادهبااراد   . علم اخذ شده است،ه نسبت به فعل خود آ

دار اسـت   را عهدهی عقل عملی کارهای،نان برخی طرفداران این نظریهخ طبق سًثالثا
 ،یآملـی جـواد(  اخلاص، نیـت، از باب نمونه.پذیر نیست ها بدون ادراک امکان که انجام آن

                                                                 
  ).۶٨١۴ح ،٢/١۶٠ :همان (»ةوالقناع ةّبالعفی ّبالتحل الرجل عقلی عل ّستدلی«. ١
  .)۶۶٩۶ح ،٢/١۴٨: همان (»ةالاستقام العقل ةثمر«. ٢
  .)۶٧٣۵ح ،٢/١۵٢: همان (»الفعل میذمی بأت العقل ةزیغر«. ٣
  .)۶٨١١ح ،٢/١۶٠: همان (»احتماله وحسن وقاره ةبکثر الرجل عقلی عل ّاستدل«. ٤
  .)۶۶٩٧ح ،٢/١۴٨: همان (»ّالحق لزوم العقل ةثمر«. ٥
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: همــان( گیــری تــصمیمو  )١/١۵٣ :١٣٩٣ همــو،( سان رفتارهــای انــکنتــرل ،)١٠/١٢٧: ١٣٧٩
 بدون شک افعـال .شود جمله کارهایی است که از عقل عملی صادر می  از)١۵۴ـ١/١۵٣
گونـه  همـان ـشود   دارای اراده قلمداد میِ فاعل،ادشده افعال ارادی بوده و عقل عملیی

گـاه و فاعل بااراده همواره نسبت به افعال خود علم داشــکه اشاره شد ی ته و آن را بـا آ
  .دهد  میانجام

دیدگاه سوم هرچند اشکالات دیدگاه اول و دوم را ندارد، با ظاهر عنوان بحـث زیـاد 
 عقل عملی تنها مدرک جزئیـات بـوده و از تعقـل و ،تناسب ندارد؛ زیرا طبق این دیدگاه
یـدگاه بر عقل عملی طبق د» عقل «ۀ بنابراین اطلاق واژ.ادراک کلیات برخوردار نیست

از . ر تعقـل و ادراک کلیـات داردد ظهـور ،سوم زیاد مناسبت ندارد؛ چرا کـه ایـن واژه
را از باب بر عقل عملی » عقل «ۀواژاطلاق  ،همین جهت است که طرفداران این نظریه

حـالی کـه هـم   در،)٢/٣۵٢ :١٣٧۵،  و التنبیهـاتالاشـارات ،ابن سینا(اند  دانستهلفظی اشتراک 
نگر اشتراک معنوی است و هم تقسیم از اشتراک معنوی حکایـت دارد؛  عنوان بیاِظاهر

 تقسیم معنا ندارد؛ زیرا هر تقسیم دارای مقسم است و مقـسم ،چرا که در اشتراک لفظی
 روشـن اسـت کـه . عقل است که به نظـری و عملـی تقـسیم شـده اسـتْدر این تقسیم

از معنـایی » عقل «ۀراین واژ بناب. اقسام استۀ یک امر کلی بوده و جامع بین هم،مقسم
برخوردار است که هم شامل عقل نظری و هم شـامل عقـل عملـی اسـت و ایـن همـان 

  .است که با این نظریه سازش ندارداشتراک معنوی 

  دیدگاه مختار و وجه اختیار آن
 و دیـدگاه سـوم بـا انـد کنون معلوم شد که دیدگاه اول و دوم با اشکلات جدی مواجه تا

 دیدگاه چهارم است؛ زیـرا ، بنابراین دیدگاه قابل پذیرش.حث تناسب نداردظاهر عنوان ب
این دیدگاه هم مشکلات دیدگاه اول و دوم را ندارد و هم بـا ظـاهر عنـوان بهتـر سـازش 

گاه مزبـور بـسیار دادشده به عقل نظری و عقل عملی طبق دیی ۀگذاری دو قو  و نامرددا
 عهده دارد عقـل رً که صرفا نظر و دانش را بای  قوه،طبق این نظریهچون مناسب است؛ 
 که ای  اما قوه.مسمی استگذاری مناسب و با  روشن است که چنین نام.نظری نام دارد

 عهـده دارد و هـم ادراک و اسـتنباط رهم تعقـل و درک کلیـات مربـوط بـه عمـل را بـ
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 ادشــده ازیعمــل بــر اســاس ادراک  دار اســت و هــم وادار کــردن بــر  را عهــدهجزئیــات
گذاری   واضح است که چنین نام.شود د، عقل علمی نامیده میرو  به شمار میشوظایف
 که هم از تعقل برخوردار اسـت و هـم از عمـل، مناسـب ای مسمی است؛ زیرا قوهنیز با

  .است که عقل عملی خوانده شود

  گیری نتیجه
ل بــه دلیــ دیـدگاه اول و دوم . چهــار دیـدگاه مطــرح شــد، عقــل عملـی و نظــریۀدربـار

ادشده را ی سوم هرچند اشکالات دو دیدگاه گاه اما دید.ندنبودفتنی اشکالات متعدد پذیر
 عقـل عملـی از تعقـل و ، با ظاهر عنوان زیاد سازگار نبود؛ زیرا طبق این دیدگاه،نداشت

 امـا . زیاد مناسـبت نـدارد،آن  لذا اطلاق عقل عملی بر،ادراک کلیات برخوردار نیست
های دیگـر مواجـه نیـست و هـم بـا ظـاهر عنـوان   اشکالات دیدگاه هم با،دیدگاه چهارم
  .سازگار است
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  یشناس تابک
 طوسـی و شـرح الدین محمـد بـن محمـد، شرح نـصیرالاشارات و التنبیهات، سینا، حسین بن عبداالله ابن .١

  . ش١٣٧۵الدین رازی، قم، نشر البلاغه،  قطب الشرح
  . ش١٣٧۵الاسلامی،  زاده آملی، قم، مکتب الاعلام ، تحقیق حسن حسنءالنفس من کتاب الشفا، همو .٢
دانـشگاه تهـران، ، تصحیح و تعلیـق مرتـضی مطهـری، چـاپ دوم، تهـران، التحصیل،  بن مرزبانبهمنیار .٣

  .ش ١٣٧۵
هاشـم رسـولی محلاتـی، ترجمـه و شـرح سید، غرر الحکـم و درر الکلـم،  بن واحد عبداالله،آمدیتمیمی  .۴

  . ش١٣٧٧، تهران، دفتر نشر فرهنگ اسلامی
یمتفسیر موضوعی قرآن، جوادی آملی، عبداالله .۵   . ش١٣٧٩، چاپ دوم، قم، اسراء،  کر
  . ش١٣٩٣، قم، اسراء، شرح حکمت متعالیه: رحیق مختوم، همو .۶
اکبـر  ، تصحیح علی  عن آل الرسولتحف العقول،  بن علی بن حسین بن شعبهحسنابومحمد انی، ّحر .٧

  . ق١۴٠٠ه، فروشی اسلامی غفاری، تهران، کتاب
  .تا العلم، بی ، چاپ سنگی، قم، دارالمنظومه شرح،  بن مهدیسبزواری، ملاهادی .٨
، چاپ چهارم، بیروت، الاربعهالعقلیة  فی الاسفار ة المتعالیةالحکم،  بن ابراهیمصدرالدین شیرازی، محمد .٩

  . ق١۴١٠احیاء التراث العربی،  دار
  . ش١٣۵۴لسفۀ ایران، ، تهران، انجمن حکمت و فالمبدأ و المعادهمو،  . ١٠
التعـارف،  دارـ صـعب  ، چـاپ چهـاردهم، بیـروت، دارالاصول من الکـافی ،کلینی، محمد بن یعقوب . ١١

  . ق١۴٠١
، چـاپ دوم،   الجامعـة لـدرر اخبـار الائمـة الطهـارالانـوار بحـار،  بن محمدتقیمجلسی، محمدباقر .١٢

  . ق١۴٠٣، ء الوفاةسسٶبیروت، م
  . ق١۴٠۵جا، نشر دانش اسلامی،  بی، الفقه اصولمظفر، محمدرضا،  . ١٣
رضا مظفر، چـاپ سـوم، نجـف اشـرف،  محمدۀ، مقدمجامع السعادات، ذر  بن ابینراقی، محمدمهدی .١۴

  . ق١٣٨٣ النجف، ةمنشورات جامع
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  ١٣٩۶  بهار ـ تابستان،٢٠ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  کّجسم، جوهری مشک

  دیر سهروۀدر اندیش
  ١  مصطفی مٶمنی  
  ٢  محمدجواد اخگری  

  دهکیچ
 و ی جـسم، ترکیـب آن از دو جـوهر هیـولۀچند دیدگاه مـشهور فلاسـفه دربـارهر

صورت است، مطابق نظر سهروردی و مکتب فلسفی اشراق، حقیقـت جـسم چیـزی 
بر این اساس، اشـتراک اجـسام در همـین مقـدار اسـت و . جز مقدار جوهری نیست

الامتیاز  بنابراین در حقیقت مابه .باشد ها نیز مربوط به مقدار آن می ناختلاف و تمایز آ
الاشـتراک  الامتیاز به مابـه گردد و ارجاع مابه الاشتراک اجسام به یک چیز برمی و مابه

  .ی تشکیک در حقیقت جوهری جسم استادر ماهیت جسم به معن
وهر اسـت و ایـن  اعتقاد به تـشکیک در جـۀ نتیج،قول به تشکیک در اجسام      

هـای تفکـر   قـول بـه تـشکیک در ماهیـت بـوده کـه از ویژگـیۀاعتقاد نیـز نتیجـ
از آنجا کـه تحلیـل و بررسـی دیـدگاه . آید  میسهروردی و مکتب اشراق به شمار
                                                                 

 ٢/١٠/١٣٩۵: رشیخ پذیتار ـ ١٠/۵/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
 )نویـسندۀ مـسئول( ایـران، نیـشابور، نیـشابورپزشـکی علـوم دانـشگاه گروه معـارف اسـلامی،  ،استادیار. ١

(momenim@nums.ac.ir).  
  .(mj.akhgari1983@gmail.com)کارشناس ارشد فلسفه و حکمت اسلامی . ٢
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 در پی بردن به حقیقت عالم ماده و شناخت اشـیا ، ماهیت جسمۀ دربارهروردیس
له و تحلیـل ئنوشـتار بـه ایـن مـسکنـد، ایـن   مـیدی کمک شایانیر منظر سهروزا

  .دیدگاه وی از حقیقت جسم پرداخته است
  . تشکیک، جوهر، ماهیت،سهروردی، جسم، مقدار :یدیلکواژگان 

  مقدمه
 محـسوس حـواس ْشناخت حقیقت عالم ماده و طبیعت و اینکـه آیـا آنچـه از ایـن عـالم

رض و آثـار  چیـزی جـز عـواْ حقیقت این اجسام است یا اینکه محـسوسات،انسان است
هـای  ، همـواره از دغدغـهبا حـواس قابـل درک نیـستها   آنذهنی اشیا نبوده و حقیقت
رو مهـم اسـت کـه  تحلیل شناخت عالم جسمانی نیز از این. جدی فیلسوفان بوده است

ًاولا محسوس است و ثانیا عموم فلاسفه بر این باورند که این عالم ب ی ّ سـایه و ظلـۀمنزله ً
 یکی از مسائلی کـه ذهـن فیلـسوفان را بـه خـود ،در همین راستا. استاز عالم امر و معن

. ویـژه ماهیـت جـسم بـوده اسـته بـ، ایـن عـالمی مشغول داشته، شناخت ماهیت اشیا
ن ییاسهروردی در بسیاری از مباحث فلسفی، نظری مغـایر دیگـر فلاسـفه از جملـه مـشا

.  وی بـر همـین مبناسـتاقالاشر ةحکمکتاب . ها پرداخته است  آنیداشته و به نقد آرا
وی .  جسم و ترکیب آن از دو جوهر هیولی و صـورت اسـتمسئلۀ ،یکی از این مباحث

او . ده اسـتکـردر کتاب مذکور به رد این دیدگاه پرداخته و دلایلی بر نفی هیولی اقامه 
مسائلی قابل طرح باره، در خصوص ماهیت جسم نیز نظری خاص ارائه داده که در این 

از آنجا کـه وی جـسم را مرکـب  ؟چیستباره دیدگاه وی در این : مله اینکه از ج؛است
یا بسیط دانسته است؟ منشأ اعتقاد سهروردی به تـشکیک آ داند، از هیولی و صورت نمی

  پردازد؟  میدر ماهیت جسم چیست؟ چگونه به تبیین آن
اسـت  جسم و ماهیت آن پرداخته ۀتحقیق پیش رو به تحلیل دیدگاه سهروردی دربار

است که وی جسم را ماهیتی بسیط و نفس مقـدار قلمـداد کـرده اسـت و باور و بر این 
  .منشأ تشکیک در جسم همان قول وی به تشکیک در ماهیت است

  تعریف جسم از دیدگاه سهروردی. ١
، اصـطلاح خـاص اشـراقی »جـسم«سهروردی بر اساس مبانی خود به جـای اصـطلاح 
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 استعمال نموده و در تعریف ،ی حائل و واسط استارا که به معن» برزخ«، یعنی ویشخ
  :گفته است نآ

ّیرسم بأنـه هو الجوهر الذی والبرزخ هو الجسم    .)٢٨٧: ١٣٧٢شهرزوری، (ة یقصد بالإشارُ

 چرا که ؛ عبارت فوق تعریف رسمی جسم است،گوید  میگونه که سهروردی همان
ًصرفا به اعراض آن سیم و ر می هرگز به حقیقت جوهر ن،حس جوهریاب نداریمما چون 

  .دسترسی داریم
  :کند  می دیگر از جسم ارائهی تعریفالتصوف ةکلم ۀوی در رسال
ها لما تشارکت ّالأجسام کل جوهر یمکن فیه تقدیر طول وعرض وعمق فهو جسم وّکل

  .)٨٧: ١٣٧٩(قه فافتراقها بالهیئات ّهی متفر وةّفی الجسمی

  .)۴/۶۵ :تا بی( شابه این تعریف آورده است نیز بیانی مالنور هیاکل ۀو در رسال
 مطابق تعریف ًگانه دانسته شده است که ظاهرا در این تعریف، جسم دارای ابعاد سه

 وجه افتراق ـخواهد شدطور که در باب ماهیت جسم گفته  همان ـچند  هر،یان استیمشا
بـا تعریـف داند و از ایـن جهـت   میت را نیز داخل در حقیقت جسمیهئااجسام یعنی هی

  .یان تفاوت خواهد داشتیمشا
نفـسه ظلمـانی اسـت و بـه  برزخ در اصطلاح سهروردی جوهری غاسق است که فی

  .)٢/١٠٨: ١٣٧٢(نیاز ندارد تعبیری برای اینکه مظلم باشد به چیزی غیر از خود 

  ماهیت جسم از دیدگاه سهروردی. ٢
متعلـق بـه هـا   آنی از ماهیت جسم، شش نظریه مطرح است که یکـۀبه طور کلی دربار

افلاطون بوده و سهروردی نیز پیرو همین نظریه است که بر اساس آن، ماهیـت جـسم را 
 .)١٧ــ۵/١۶: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی: ک.ر(داند   میحقیقتی بسیط و صرف اتصال جوهری

و  اسـت الاشراق ةحکمشده در کتاب   دیدگاه ارائه،همسئل نهایی سهروردی در این ۀنظری
ملاصـدرا بـه ایـن .  مرکب از ماده و صـورت نیـست،س آن معتقد است که جسمبر اسا

  .)١٧: تا  بی،همو: ک.ر( پیروان افلاطون اشاره کرده است ۀدیدگاه سهروردی در قالب نظری
 حقیقت جـسم را در دو ۀتوان تطور دیدگاه وی دربار  میبا مراجعه به آثار سهروردی
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  : بیان کردحلهمر
 سهروردی این .ها ی و بر اساس مبانی آنی سبک مشاهبیان وی ب و قریرت :مرحلۀ اول
وی برای ورود به حکمت اشراق .  خود پشت سر گذارده استِیی مشایمرحله را در آرا

بر این اساس باید ابتدا تعالیم . کند  میی گذریتر است، از تعالیم مشا که به تعالی نزدیک
در این مرحله است که وی . راق لحاظ کردای برای ورود به اش ی را به عنوان مقدمهیمشا

: ١٣٧٢(دانـد   مـی مرکـب از دو جـزء هیـولی و صـورت،ناییحقیقت جسم را مانند مـشا
ن اسـت ایی البته باید دقت داشت که وی در این مرحله، در مقام تقریر رأی مـشا.)١/١٨۶

  .گوید  نمیو در باب صحت و سقم این قول سخنی
  :کند  مینظراظهارچنین  سهروردی ۀی این روۀیکی از معاصران دربار

 ۀیان دربـاریهـایش در رد دیـدگاه مـشا  آورده، نخـستین تـلاشتلویحـاتوی در  آنچه
دار  حقیقت جسم است که در این کار، صورت جـسمیه و امتـداد جـوهری را خدشـه

امـا . ی و مقدار عرضـی دانـسته اسـتیِکرده و جسم را مرکب از هیولای نخستین مشا
 تبیین حقیقت جسم است ۀ گفته، آخرین تلاش علمی او دربارالاشراق ةحکمآنچه در 

  .)٢/٣۵۵: ١٣٨٩پناه،  یزدان(

در این مرحله، حکمت مـشاء وی  .گذار از مشاء به اشراق استۀ  مرحل: دومۀمرحل
در  کـرده واز دو عنـصر هیـولی و صـورت را نقـد جسم رکب به تن اییاز جمله قول مشا

سـهروردی، ( برده اسـت  به کاربارهن را در این اییغالطات مشا تعبیر مالاشراق ةحکمکتاب 
٢/٧٩ :١٣٧٢(.  

ترکب جسم از ماده و صورت را با نقـد بارۀ ی دری نظر مشا،سهروردی در این مرحله
  .کند  میانکار) هیولای اولی( جسم ۀ اولیۀماد

 به نحو ماده و صورت ِ مرکب از دو جوهرْی معتقدند که جسمی مشاۀحکما و فلاسف
 ۀبـا مرتبـ) صورت( بالفعل ۀمانند ترکیب نفس و بدن که یک مرتباست؛ ترکیب اتحادی 

  .)٧٢: ١٣۶٣سینا،  ابن: ک.ر( اتحاد یافته است) ماده(بالقوه 
آن،  بـر اسـاس  کـه برهان فصل و وصل اسـت،یان بر این اعتقادی دلایل مشاهاز جمل

چیـزی باشـد کـه ایـن دو پـذیرد و در جـسم بایـد   مـیجسم هم اتصال و هم انفصال را
  .خصوصیت را بپذیرد و آن هیولی است
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  :گوید  این گفتار مشاء را نقد کرده، میهروردیس
ّ علیهم أن الاتّیردو صل بالآخر وهـو ّحدهما اتأ ّصال یقال فیما بین جسمین، فیحکم بأنّ

لـیس الذی یقابله الانفصال وفی الحجم امتداد من الطول والعرض والعمق والامتـداد و
د المقـدار الـذی یقبـل ّ الجـسم مجـرّعی أنّ فـیمن یـدك؛ فمـا قولـًصلاأقابله انفصال ی

  .)٢/٧۵: ١٣٧٢(الامتدادات الثلاثة لا غیر؟ 

یعنی اتصال در جایی است که دو جسم در کار باشد و آنچه در جسم هست طول و 
خـواهی بگـویی   پس چـه مـینیست؛ًعرض و ارتفاع است و انفصال اصلا مقابل امتداد 

را گانـه  اگر کسی مدعی شد که جسم همان مجرد مقداری است که تنها امتدادات سـه
  ؟پذیرد و نه چیز دیگر می

 اشراق سکنی گزیـده و در مقـام یـک فیلـسوف ۀ سهروردی در فلسف،در این مرحله
در اینجاست . کرده است  خویش را بیانی آرا،اشراقی و بر اساس مبانی حکمت اشراق

  .کند  میحقیقت جسم بیانرا دربارۀ ی خود دیدگاه اشراقاو که 
 الاختلاف همان مقدار دانسته که در آن مابهخلاف نظر مشهور، جسم را  سهروردی بر

 گـردد، چنـان کـه ملاصـدرا وجـود را در خـارج، دارای مراتبـی  میالاشتراک باز به مابه
سم مطلـق را سهروردی جـ. الاشتراک است الاختلاف عین مابه مابهها   آنداند که در می
  .)٧۶: ١٣٨٣: ک.ر(داند   میزای مقدار مطلق و جسم خاص را به ازای مقدار خاصه اب

 ؛ندا  مختلفْ و در مقدار،مشترک ْاجسام در جسمیت«این ادعای مشاء که برابر او در 
  :گوید  می»پس مقدار بیرون از اجسام است

 کوچکیدر خاص  مقدارهای« :گوید می  این سخن همانا مثل کسی است کهۀگویند
 حیث کوچکی وها از  اند، پس اختلاف آن و بزرگی مختلف و در مقدار بودن مشترک

بزرگی به سبب چیزی غیر از مقدار است تا مقدار بزرگ به انضمام آن غیر، بـر مقـدار 
 ؛، این سخن نیز مـردود اسـت»اند کوچک فزونی یابد؛ چون هر دو در مقدار مشترک

شـود کـه ایـن فزونـی بـه   نمیدار دیگری بیشتر باشد، گفتهگاه مقداری از مق زیرا هر
  .)همان(حسب غیر مقدار است، چرا که تفاوت در مقادیر به سبب خود مقدار است 

 نخـستین ۀ یـا همـان مـادی هیـولۀن دربارایی مشاۀسهروردی در این راستا به نقد نظری
تقریر ایـن برهـان بـه . دهد  میرا مورد نقد قرار» فصل و وصل«پرداخته و برهان مشهور 
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  : خلاصه به شرح زیر استصورت
  .حقیقت جسم اتصال است:  اولۀمقدم
  .پذیرند  میاجسام انفصال را هم:  دومۀمقدم
  .اتصال و انفصال دو مفهوم در مقابل یکدیگرند:  سومۀمقدم
 اتـصال و انفـصال باشـد و ایـن محـل ِباید محلی برای پذیرش هر دو ویژگی: نتیجه

؛ ۴٢ــ٢/۴١: ١٣٧۵طوسـی، : ک.ر(ست که پذیرای این دو صفت متقابل اسـت همان هیولی ا
  .)۵/٧٨: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی؛  ۶٢: ١۴٠٠ابن سینا، 

 اشـتراک لفظـی ۀیان دچـار مغالطـینقد سهروردی بر این برهان ایـن اسـت کـه مـشا
 ۀ امتـداد و مقـدار جـوهری جـسم و هـم دربـارۀهم دربـار» اتصال« زیرا لفظ ؛اند شده
  :رود  میصل شدن دو جسم جدا از هم به کارمت

، بـه شـرطی صـحیح »اتصال، پـذیرای انفـصال نیـست«: گویند  مییان کهیسخن مشا
است که مراد از اتصال، اتصال بین دو جسم باشد؛ ولـی اگـر مـراد از اتـصال، مقـدار 
باشد، این سخن پذیرفته نیست؛ چه اسـتعمال لفـظ اتـصال بـه جـای مقـدار، موجـب 

 همـان ، تـوهم شـده کـه مـراد از اتـصال،از این رو. شتراک لفظی شده است اۀمغالط
  .)٧۵: ١٣٨٣(رود   میاتصالی است که با انفصال از بین

 و صورت جسمیه بکـار بـرده یلی که سهروردی در نفی هیولی دلاۀهمچنین از جمل
 جـوهر امـری سـلبی و عـدمی ،از نظـر سـهروردی. هاست است، از طریق جوهریت آن

 یعنـی در ؛»إذا وجدت، وجـدت لا فـی الموضـوع«: اند را در تعریف آن گفته زی؛است
اینکه جوهر به عدم موضوع تعریـف . نیست حصول و وجود خارجی محتاج به موضوع

ً مفهوم جـوهر صـرفا ، دلیل بر معنای سلبی و عدمی آن است و بر این اساس،شده است

  .آید  میاعتباری به شمارمفهومی 
 دلیـل اقامـه کـرده یگونـه بـر نفـی هیـول  این،رار دادن این حرفسهروردی با مبنا ق

  :است
جوهریت عبارت از سلب موضوع است از شیء و سلب موضوع هـم امـری وجـودی 

 امر اعتبـاری یای از وجود دارد که همان امر ذهنی است و لذا هیول نیست، بلکه نحوه
 ی تعریف هیولپس دررد،  جز وجود ذهنی وجودی ندا،است و چیزی که چنین است

چیزی جز وجود نخواهد بود و چیزی که جز وجود نیست، آن چیزی است که وجود 
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الوجود خواهد بـود و ایـن  ً آن وجوب و ضرورت دارد و چنین چیزی قطعا واجببرای
 حصولی در خارج یپس هیول.  پس باطل است،الوجود بودن هیولاست مستلزم واجب

؛ بـرای نقـد سـایر ادلـه از نظـر ٢١٨ ــ٢١٧: ١٣٧٢شـهرزوری، (ندارد و امری عـدمی اسـت 
  .) به بعد٢/٨٢: ١٣٧٢سهروردی، : ک.سهروردی، ر

  بساطت و تشکیک جسم در دیدگاه سهروردی. ٣

  جسم حقیقتی بسیط و همان مقدار است. ١ـ٣
  :جسم چیزی جز مقدار نیستبسیط است و سهروردی، حقیقت جسم به اعتقاد 

ذهابـه فـی الجهـات  وةالقابـل الامتـدادات الثلاثـهـو  نفس المقدار ولاّإفالجسم لیس 
 علی سبیل البدل لازم و آحاد الـذهابات فـی الجهـات عـرض مفـارق ة المختلفةالثلاث
  .)٢١١: ١٣٧٢شهرزوری، (الجسم هو نفس المقدار الثابت ل وّمتبد

ن در اییحد جدایی دیـدگاه وی از اعتقـاد مـشاکه   ـ شیخ اشراقِاز نگاه دقیق فلسفی
 ،ّ یعنـی اینکـه مقـداریت و تقـدر؛نیـست»  له المقـدارءشی«جسم  ، ـ سته نیز هباراین 

شـیء هـو « جـسم ،عارض و زائد بر جسم نیست بلکه عین جسم بـوده و بـه تعبیـر وی
 یعنـی تمـام حقیقـت ؛ّای تقدری اسـت  نحوه، وجود جسمۀًاست و اساسا نحو» المقدار
 مـساوی ، جـسم در عـالم خـارج،رو  از این. مقدار و امتداد جوهری استن هما،جسم

این سخن .  چیزی عارض بر جسم نیستًراّو مقداست است با اتصال و امتداد جوهری 
 ی است که مبـدأ اشـتقاق و مـشتق در خـارج یکـی هـستندنسهروردی بر این مطلب مبت

  :گوید  میوی. )٢/٣۴۴: ١٣٨٩پناه،  پزدان(
ّن الجسم یحمل علیه أنه ممتد أو متقدإ«: ما یقال ّ ّ  لـیس بکـلام ،»ا علیـهًر، فیکون زائدّ
ّن الجسم متقدرإ« :ذا قلناإنّا إف. مستقیم الحقائق ه وا علیًن یکون المقدار زائدأ، لا یلزم »ّ

نـسان فـی ذهنـه ّفربما یأخذ الإ. زاتّطلاقات لما یجری فیها من التجولا تبتنی علی الإ
لـی الحقیقـة، لـم یجـد إ ذا رجـعإف. »الجسم شیء له مقدار«: ة مع مقدار، فیقولّشیئی

  .)٢/٧٩: ١٣٧٢( لاّ نفس المقدارإالشیء 

 » نفس المقـدار القـائم بنفـسهلاّإ الجسم لیس نّإ«: کند  میدر عبارتی دیگر تصریح
  .)همان(
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  این است کـه،دانستهوارد ن اییمشابر ه مسئل از اشکالاتی که سهروردی در این یکی
ر یک امر غیر مقـداری کـه زائـد بـر مقـدار اند که مقدار کم و زیاد د گمان کردهها  آن

دارای تـشکیک بـوده و ) جـسم(= کـه نفـس مقـدار   در حـالی،ت هستندو متفا،است
  .)٧٩: ١٣٨٣( پذیرد  میشدت و ضعف

الجـسم « این عبارت سهروردی کـه بارۀ درالاشراق ةحکم شارح الدین شیرازی قطب
ثابـت  م در تمامی احوالشجس) حقیقت(یعنی : گوید  میچنین»  نفس المقدارّإلالیس 
 از آنچه هست بیـشتر نـشده و کمتـر ،معنا که جسم در هنگام تغییر انواعش ؛ بدیناست
شـیرازی،  الـدین قطـب(گـردد   مـیً، بلکه صرفا برخی از امتداداتش زیاد و کمگردد  نمینیز

  .)٢/٧۶: ١٣٧٢؛ سهروردی، ٢٠۵: ١٣٨٣
تقد است که جسم قـائم سهروردی مع همچون شهرزوری نیز در باب حقیقت جسم

ِاین جسم مقـداری، مرکـب از . به ذات بوده و نیاز به چیزی ندارد که در آن حلول کند
 نخستین که قوهبنابراین هیولای . )٣٢/مقدمه: ١٣٧٢شهرزوری، : ک.ر(  و صورت نیستیهیول

  . وجود ندارد،ن بوده استاییقبول مشا مورد ،و قابلیت محض است و به عنوان جزء جسم
 بـسیط و یکپارچـه ْکه از نظر سهروردی و حکمای اشراقی، حقیقـت جـسمیجه آننت

هاست، امری ذاتی و جزء حقیقت  است و مقدار که ملاک تمایز اجسام در حقیقت آن
  .گردد میها بر الاشتراک آن الامتیاز اجسام در حقیقت به مابه  یعنی مابه؛جسم است

  اصطلاح هیولی در تفکر شیخ اشراق. ٢ـ٣
است، خود را نفی کرده ن اییچند شیخ اشراق هیولای مشا از نظر دور داشت که هرنباید

به این اصطلاح معنای دیگر بخشیده و این لفظ را بـه ایـن معنـای جدیـد منتقـل نمـوده 
 متفاوت و غیـر ی اما به معنای،توان گفت که وی قائل به هیولی است رو می از این. است

  .ن به آن باور داشتنداییکه مشای از قوه و قابلیت محض
 بیان شـد کـه یـک ًکه قبلا ـر یا همان جسم اهیولی از نظر وی چیزی جز همان مقد

 اعـراض ۀهیولی همان مقدار جوهری است که پذیرند. باشد  نمی، ـ حقیقت بسیط است
هیـولای ) حقیقت جسم(همین مقدار و امتداد جوهری . باشد  می عنصریۀو صور نوعی

 اما باید دقت داشت که قبل از این مقـدار و .پذیرد ور بعدی را میاولی است که تمام ص
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 ۀ مرحل اولین،این امتداد جوهری.  یا همان جسم، دیگر هیولی و قابلی وجود نداردامتداد
منتها به اعتبار پذیرش صـور . تعبیر نموده است» برزخ«وجودی جسم است که از آن به 

  :شود  می هیولی نامیده،و اعراض
ذا إف. ّته اعتبار عقلیّ جوهریـ الذی هو الجسم  ـّاعدة التی قررناها، هذا المقدارعلی القو
ّبـة، یـسمی ّنـواع الحاصـلة منهـا المرکالأّلـی الهیئـات المتبدلـة علیـه وإضیف بالنسبة أ

  .)٨١: ١٣٨٣سهروردی، ( لها» هیولی«

  :گوید  میدر عبارتی دیگر
نقول له : الهیولی هو البرزخو ی مشترکةلی بعض، فلها هیولإفهذه الأشیاء ینقلب بعضها 

لـی المجمـوع إبالقیاس و» ًّمحلا«و» ًحاملا«لی الهیئات إبالقیاس و» اًبرزخ«فی نفسه 
  .)١٩٣: همان( اصطلاحنا نحنهذا علی . »هیولی«ب ّهو النوع المرکمنه ومن الهیئات و

رت بـر آنچـه کـه در عبـا  بنـا:گویـد  مـیالدین شیرازی در شرح عبارت فـوق قطب
 بـه ،دهد  می مقدار و امتداد جوهری که حقیقت جسم را تشکیل،سهروردی آمده است

 ت و صور نوعیه کـه در آن حلـولارا با هیئ آناگر سه اعتبار عقلی قابل ملاحظه است؛ 
 ایـن اعـراض و صـور شرا از جهت پذیر نامیم؛ اگر آن  میرا محل  آن،کند بسنجیم می

را فـی حـد نفـسه و بـدون اعتبـارات  نـامیم و اگـر آن  می»هیولی«آن را  ،ملاحظه کنیم
هر سـه تعبیـر در عـالم واقـع و . را جسم و برزخ خواهیم نامید  آن،مذکور در نظر آوریم

  .)٢١۶ـ٢١۴: ١٣٨٣شیرازی، الدین  قطب: ک.ر( یک حقیقت بیش نیستند ،خارج
سم  همـان جـ،مطـرح اسـت» هیولی«نتیجه اینکه آنچه در نظر شیخ اشراق به عنوان 

  .د صور لاحقه را دارۀممتد و یا امتداد جوهری است که قابلیت پذیرش هم
  نیز آورده و ضمن بیان مثالی چنینعمادیه اللواحلاا ۀمطلب را در رسالاین سهروردی 

  :گوید می
 پس .نام دارد» یهیول «،شوند  میو آن امتداد جوهری که صور بر آن متبدل و عارض

لی و عرضی و عمقی لحاظ شود جسم است و اگر نـسبت اگر به اعتبار امتدادهای طو
ی گـاه نـسبت بـه انـواع است و هر» محل«هایی که در آن است لحاظ شود،  تئبه هی

 ؛اسـت» هیولی «، حاصل است و صوری که بر آن عارض است لحاظ شودکه در آن
و نسبت بـه پـسر » اب«و نسبت به فرزندش » ابن«نسبت به پدرش » زید«مثل اینکه 

  .)١۵ ـ١/١۴: ١٣٧٢همو، : ک.نیز ر؛ ١۶: ١٣٧٩(شود   مینامیده» عمو«رش براد
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ً نکته را نباید از نظر دور داشت که نظرات شیخ اشراق در هیولی و صورت صرفا این

در تبیـین حقـایق مـادی را ای  نظـام ویـژهوی  بلکـه ،جعل یک اصطلاح خاص نیـست
وهری در عـالم مـادی جـسم  تنهـا موجـود جـ،است که بر اساس آنکرده موجود اراده 

و هیـولی هـا   آنپذیرد و محـل بـرای  می حالات و اعراض را به خودۀخواهد بود که هم
چیـزی جـز ، ولی به جز جسم و امتداد جـوهری در عـالم مـادی. برای انواع خواهد بود

  .)٢/٣٨٢: ١٣٨٩پناه،  زدانی( انواع وجود نخواهد داشت ۀاعراض و هیئات به عنوان سازند

  شکیک در حقیقت جسمت. ٣ـ٣
ای   باور به تشکیک در ماهیات اسـت؛ عقیـده،یکی از اعتقادات مخصوص شیخ اشراق

هـای  اسـت کـه یکـی از راهآن یکی از ثمرات این نظـر . که جز وی پیرو دیگری ندارد
البتـه ایـن قـسم از تمـایز در .  تمایز به شدت و ضعف در ذات ماهیات اسـت،تمایز اشیا

  .مبانی خاص شیخ اشراق است برخاسته از ،فلسفه
 از جمله مسائلی که پیروان حکمت مشاء برای اثبـات ،ًطور که قبلا اشاره شد همان

مقادیر جسم همواره از حقیقت جسم خارج بوده : گویند کوشند این است که می میآن 
شـیخ اشـراق ایـن عقیـده را رد نمـوده و در قبـال آن، . آیند  میو از اعراض آن به شمار

 ،پیرو همین باور. ودن مقدار برای جسم و بساطت آن را مطرح و تبیین نموده استب ذاتی
 تمایز اجسام و مقادیر بزرگ و کوچک نیز تبیینی متفاوت از آنچـه تحـت تعـابیری ۀنحو

  .کند  می پیدا،ن مطرح استاییچون تخلخل و تکاثف در نزد مشا
د از مصادیق تشکیک که خو  از تشکیک در ماهیت جسم،شیخ اشراق در این تبیین
  .کند  میدر ماهیت است، استفاده

گوید اجـسام در جـسمیت مـشترک ولـی در  سهروردی پس از رد این سخن که می
 نیز بیان شد که حقیقـت جـسم و مقـدار مـساوق هـم هـستند، ً و قبلااند مقدار مختلف

  :گوید  تبیین اختلاف اجسام بنا بر تشکیک چنین میۀدربار
طلق در برابر مقدار مطلق قرار دارد، جسم خاص در برابر مقدار گونه که جسم م همان

خـاص قــرار دارد و امـا ایــن قــول کـه ایــن مقــدارهای خـاص در کــوچکی و بزرگــی 
در چیـزی جـز مقـدار هـا   آناخـتلافچـون  ؛ندا اند و در خود مقدار مشترک مختلف

 نیـست کـه  زیرا هر گاه مقداری بر مقدار دیگر فزون باشـد، جـایز؛است، باطل است
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َ شود آن فزونی به چیزی جز مقدار است، زیرا اتفاق نبود در مقدار مگر به نفـس گفته ُ
  .)٢/٧۶ :١٣٧٢(مقدار 

را هم در ها   آنو اختلاف ،ها  آن سهروردی حقیقت اجسام را به مقدار،بر این اساس
  :گوید  این اختلاف و تفاوت چنین میۀدربارو داند   میخود مقدار

ّر مقدار مگر به نفس مقدار و از آن جهت یکی اتم و دیگری انقص بود تفاوتی نبود د
ًو این تفاوت عینا به مانند تفاوت بین نور اشد و نور اضعف و گرمـای اشـد و اضـعف 

  .)همان(بود 

تمثیل شیخ به نور شدید و ضعیف، همـان تمثیلـی اسـت کـه ملاصـدرا از آن بـرای 
 ولی در اینجـا شـیخ اشـراق تفـاوت دو ،تشکیک در حقیقت وجود استفاده نموده است

شـود   مـیبر این اساس معلوم. جسم را مانند تفاوت دو نور شدید و ضعیف دانسته است
کـه معتقد است  و داند  میکه سهروردی حقیقت جسم را به مانند حقیقت نور مشکک

توان اشـد و   میتفاوت بین اتم و انقص به صورت تشکیکی است و به جای اتم و انقص
  .ف نیز استعمال کرداضع

  :گوید وی در این باره چنین می
تـر از طـول  گوییم مقـدار طـولی تمـام  می پس در آنجا که. و اشد فرقی نیستّبین اتم

 ولـی ایـن اتـم بـودن بـا ،ً صرفا به خاطر قابلیت اشاره به مقدار بیشتر است،دیگر است
شـدت سـفیدی را شیء دیگـر اسـت کـه آنجا فرقی ندارد که گوییم شیئی سفیدتر از 

الواقع فرقـی  ًتوان صرفا اشاره کرد، ولی فی  نمی زیرا به مقدار بیشتر بودن؛نظر داریمّمد
 ًطـور کـه مـثلا پس همان... طور در مورد مقادیر اجسام  و اشد نیست و همینّبین اتم

توان گفـت کـه ایـن جـسم و   می از آن نور است و اکمل از آن،ّیم این نور اتمیگو می
  .)٢١١ :١٣٧٢شهرزوری، ( از آن جسم و سطح و خط است ّو این خط نیز اتماین سطح 

 و اضـعف ّدر باب حقیقت تشکیکی جسم باید به این مطلب توجه داشـت کـه اتـم
 کمتر مورد توجـه ،بودن اجسام مثل شدت و ضعف نور است که تفاوت میان مراتب آن
بنـابراین در . اه گـردداذهان عامه است، مگر آنکه با ویژگی دیگری مثـل حـرارت همـر

شود از این جهت است   نمیمورد جسم هم اگر به حقیقت تشکیکی مقدار در آن توجه
ً بلکه صـرفا وجـه مـشابهت مورد توجه است،ها   آن کمتر در،که وجه تمامیت و اشدیت
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؛ ٢/٧۶ :١٣٧٢سـهروردی، (گـردد   مـی نه وجه زائد که موجـب تفـاوت،نظر استّ مداجسام
  .)٢١١: ١٣٧٢شهرزوری، 

اختلاف در میان اجسام به هیچ وجه از اقـسام : شود البته در اینجا اشکالی مطرح می
 زیـرا اخـتلاف در مراتـب تـشکیک ؛آیـد اختلاف در مراتـب تـشکیک بـه شـمار نمـی

 در حـالی کـه ،پـذیرد  مـیاختلافی است که بـر اسـاس شـدت و ضـعف شـیء تحقـق
نبوده و عنوان شـدید و ضـعیف اختلاف میان اجسام و مقادیر بر اساس شدت و ضعف 

  باشد؟  نمینیز در مورد اجسام صادق
 عنـوان شـدت و ضـعف ،چه در بین اجسام و مقادیرشود که گر  میبیانچنین پاسخ 

 و انقص در مورد مراتب اجسام و مقادیر صادق بوده و این خود ّصادق نیست، عنوان اتم
ابراهیمـی : ک.ر(شـود   میرفتهکار گه  عناوینی است که در باب مراتب تشکیک بۀاز جمل
 و انقـص اسـت و هـم ّ هم اتـم،رفته در تشکیک کاره  زیرا عناوین ب؛)٢۴۴: ١٣٨۶، دینـانی
  مثـال وقتـی دو خـط کوتـاه و بلنـد را مقایـسهرای بـ، و اضعف و حتی کم و زیـادّاشد
  .به مانند شباهتشان در مقادیر استها   آنبینیم که تفاوت  می،کنیم می

 و جسم خاصـه عبـارت ،ًکه جسم مطلق عینا عبارت از مقدار مطلقحاصل سخن این
هـا و  در مقدار مطلق مـشترک و در انـدازهطور که اجسام  از مقدار خاصه است و همان

 مـشترک و در جـسمیات ْاند، به همان ترتیـب در جـسمیت مطلـق مقادیر خاص مختلف
لبته مـراد سـهروردی از  ا.)٢/٧٧: ١٣٧٢سهروردی، : ک.ر( ١اند مخصوصه مختلف و متفاوت

مقدار مطلق و جسمیت مطلق، به عبارتی مقدار لابشرط است که همین مقـدار لابـشرط 
  .در اجسام، مقداری خاص و معین خواهد بود

                                                                 
ذ إر المقـدار، یقال زاد بغیجوز أن ی المقدار، لا یذا زاد علإنّ المقدار إف «:شراق چنین استبارت شیخ اع. ١

ّیة و لأن أحـدهما أتـم ولاّ بالمقدار؛ فالتفاوت بنفس المقدارإر ی المقادیلا تفاوت ف ّ هـذا و. نقـصالآخـر أّ
ّین النور الأشد والأضعف، والحر الأشد والتفاوت بک  یة ففـیّـ الماهیمـال لـه فـوکیّة بل تمام... الأضعفّّ

ّنه أتم فإ الطول، فكان أعظم من ذلکذا إنّ هذا الطول إذا، فکا هضًیالطول أ ادة یـالز، وتهیّته و مقداریّ طولیّ
الزائد ی قدر ما به المماثلة ولإشارة ن الإکمیهنا ی هّأنبسبب »  الطولیّشدة ف«ّن لم نسم هذا إف. ا طولضًیأ

دون » ةیّّالأتم«الجامع  جعلیا، فًاضیب ّالأشدکن ین الطرفیه التفاوت بینحصر فیه لا نّإا، فًاضیّبخلاف الأتم ب
جـسام نّ الأ وأنّ الجسم المطلق هو المقدار المطلقألام هو کفحاصل ال. ی الأسامیّلا مشاحة فیّة، وّالأشد

ر یص المقـادافترقـت بخـصو و المقـدار المطلـقیجسام فـ الأتکما تشار وکّر الخاصةی المقادیّالخاصة ه
  .»ر المتفاوتةیافترقت بخصوص المقادیّة و الجسمیف تکالمتفاوتة، تشار
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 معتقد است که در برخی از اجسام، مقدار متغیری وجود دارد که عـرض سهروردی
 نفس و حقیقت مقدار  نیست کهامعن است و داخل در حقیقت آن نیست، لکن این بدان

ای دارد کـه  گانـه پس جسم، نفس مقدار ثابت است که امتدادات سـه. هم عرض باشد
: همــان: ک.ر(خوذ اســت أبــر حــسب کــشش جــسم و امتــدادش در جهــات مختلــف مــ

 یکـی مقـدار ؛ سـهروردی قائـل بـه دو نـوع مقـدار اسـت،به عبارتی دیگر. )١۴١ــ٢/١۴٠
دهد و دیگری مقـدار عرضـی کـه   می تشکیلجوهری قائم به ذات که حقیقت جسم را

  .)٢١٠ :١٣٧٢، ؛ شهرزوری٢/٧۵:همان: ک.ر(گانه در جسم است  همان امتدادات سه
 جـز آنکـه بـرای مقـدار ،نیست) اجسام(  خود امری زائد بر برازخْ مقدار،از نظر وی

 .شـود  هر مقداری از مقدار دیگر ممتاز می، آنۀّویژگی و حد خاصی است که به واسط
  صـور ذاتـی بـرازخ،شوند مختلف و گوناگون میها   آنپس چیزهایی که برازخ به سبب

الامتیـاز   کـه مابـهیامـورچنین  پس .بودند  می برازخ در آن یکسانۀ همگرنهباشند و نمی
: ک.ر( غیر برزخ است که سبب این تمایز باشد و آن نور مجـرد اسـت ۀ از ناحی،اند برازخ

  .)١١٠ـ٢/١٠٩: ١٣٧٢، سهروردی
الاتحاد در مصادیق یک مفهوم یکسان باشد، آنگـاه آن  الاختلاف و مابه گاه مابه هر

با یکدیگر مشکک ها   آنو رابطۀشود  می تشکیکی بر آن مصادیق اطلاق ۀمفهوم به نحو
 مـلاک ، به عبارت دیگر.)، حاشیۀ طباطبایی۴٣٢ـ١/۴٣١: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، : ک.ر(است 
 ۀو مایشود الاشتراک ارجاع  الاختلاف به مابه ن است که مابه اصلی تشکیک ایۀو ضابط

اختلاف و اشتراک دو حقیقت مختلف نباشند و هـر جـا کـه ایـن ضـابطه تحقـق یابـد 
 حقیقـت جـسم از نظـر ،با توجه به مطالب فوق. واقعیت تشکیک نیز محقق خواهد بود

رجوع   ـیک تحقق تشکِ اصلی و کلیۀ چرا که ضابط؛سهروردی حقیقتی مشکک است
  . در باب آن وجود داردـ الاشتراک الاختلاف به مابه مابه

ــت ــدار اس ــه مق ــسام ب ــتلاف اج ــه اخ ــت ک ــت اس ــابراین درس ــدار در،بن ــا مق    ام
ست و در درون حقیقـت جـسم  سهروردی، چیزی جـدای از حقیقـت جـسم نیـۀاندیش

) هـا ک آنالاشـترا مابـه(هـا  الامتیاز اجـسام بـه حقیقـت جـوهری و ذاتـی آن است و مابه
  .گردد برمی
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   تشکیک در ماهیت جوهریۀ نتیج،تشکیک در جسم. ۴
 بر خلاف ملاصدرا و پیروان حکمت متعالیه که تشکیک را در وجـود و مراتـب هـستی

ــی ــد م ــهروردی و ،)٢/١٨٠: ١٣٧٩؛ ســبزواری، ١/٣۶: ١٩٨١، صــدرالدین شــیرازی: ک.ر( ١دانن  س
 شـرححـاجی سـبزواری در . پیروان حکمـت اشـراق بـه تـشکیک در ماهیـت معتقدنـد

  :گوید  میمنظومهال
  ـةّشراقید الإـوز عنـا یجـًیض                    أةّبالنقص والکمال فی الماهی  

  )٢/١٧٨: ١٣٧٩(  
ًسهروردی بر اساس اثبات تشکیک در ماهیت، امتیاز بین افراد یک ماهیت را لزومـا 

 بـه ،ر است که افراد یک ماهیـت بلکه بر این باو،داند  نمی فصل یا امر عرضیۀبه واسط
  :د از هم متمایز شوندنتوان  مینفس ماهیت نیز
ّفکل کل...  اته فـی الوجـود بمـا ّن یکون الامتیاز بین شخصیأیلزم   لاك واقع بالتشکییّّ

 لـیس الطـول وراء كقصیر ذکرناهما من حیث همـا کـذلة کبعدین طویل وّوراء الماهی
ّالبعدی   .)١/٢٢ :١٣٧٢(ة ُ

 تشکیک در ماهیت این است که ماهیـت بـه واقـع، تمـام مراتـب شـدید و منظور از
طور کلی انوار ه سهروردی حتی هویت نوری موجودات و ب. ضعیف را در خودش دارد

  :استه  آنبه وجود شدت و ضعف درقائل داند و   میپذیر را نیز تشکیک
 ء فـی جـوهر الـشیةّالی نحو ما، بل کمة علی الممانعةّیعنی بها القو  لاةّ الشدّاعلم أنو

ذا کـان الوجـود إو... ّالأحـرطول و فـی اللغـات کـالأة علیـه حـرف المبالغـّالذی یدل
  .)١۵٧ـ١/١۵۶: همان( علی جوهر المعلول ةّما هو لجوهر العلّم إنّا فالتقدًّاعتباری

 نتیجۀ اعتقاد به تشکیک ـ که جسم نیز یکی از این اقسام است ـتشکیک در اقسام جوهر 
 شیخ اشراق اولین کسی اسـت کـه تـشکیک در ،به معنای دقیق کلمه. ت استدر ماهی
البته باید دقت داشت که . را قبل از ملاصدرا بیان کرده است) حرکت در جوهر(جوهر 

 متفاوت و بر اساس مبانی خاص خودشان ،تبیین این دو فیلسوف از این شدت و ضعف
ن به تشکیک در جوهر قائـل است؛ سهروردی بر اساس اصالت ماهیت و تشکیک در آ

                                                                 
  .کند  میدی در حقیقت نور مطرحرخود برگرفته از تشکیکی است که سهرومطلب این . ١
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دهد   می تبیین وجودی از حرکت جوهری ارائه، و ملاصدرا بر اساس اصالت وجودشده
 اگر به ماهیت هم نـسبت داده شـود بـه داند که میًو تشکیک را صرفا در وجود جاری 

  .)١/٣۵: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی(تبع وجود خواهد بود 
شراق، منشأ اعتقاد بـه تـشکیک در جـسم در تفکر سهروردی و مکتب اآنکه نتیجه 

وی . در اعتقاد به تشکیک در ماهیت جوهری آن و تشکیک در ماهیـات داردریشه نیز 
باید اعتقـاد بـه شـدت و ضـعف در نیز  مشاء ۀکند که در فلسف  میبه نحو ضمنی مطرح

کـه مفارقـات از قـوام و باورنـد خـود بـر ایـن هـا   آنکـه  چـرا؛جوهر وجود داشته باشـد
ایـن جـواهر تری نسبت به صور منطبعه و جواهر مادی برخوردارند و نیز  هریت کاملجو

 جـواهر ،تـوان در ایـن دیـدگاه  مـی پس چگونـه،ای برای عالم بالاترند سان سایهه بعالم 
  .)١/١٣: ١٣٧٢، سهروردی: ک.ر( مفارق را با جواهر مادی در جوهریت یکسان دانست؟

  گیری هنتیج
 حقیقت تشکیکی جسم و اینکه جسم چیزی جـز مقـدار نیـست، سهروردی با اعتقاد به

رار گرفتـه اسـت و آن ای جدید را در فلسفه مطرح ساخته که کمتر مورد توجـه قـ نظریه
 و دیگر اینکه جسم حقیقتی بسیط اسـت ،نه از عوارض آناست که مقدار عین جسم این

معنا و  و صورت را بین به ترکیب جسم از هیولی اییقول مشاوی . و مرکب از اجزا نیست
  .استمردود دانسته 

وی تنها فیلسوفی است که معتقد به تشکیک در ماهیـت و بـه تبـع آن تـشکیک در 
جوهر است و بر این مبنا، به تشکیک در جسم نیز قائل گشته و به آن تـصریح نمـوده و 

اوت بـا البتـه متفـ  ـبه حرکت در جوهرًحقیقتا  وی ترتیب بدین. به تبیین آن پرداخته است
هـا و   تکامـل انـسان،بـر ایـن اسـاس.  قائـل اسـتـ آنچه در حکمت متعالیه مطرح است

ًمطابق حرکت جوهری و ارتباط آن با تکامل و رشـد ابـدان و اجـسام و ضـمنا  ناشنفوس

  .گیرد  میبه یکدیگر نیز مورد تأیید قرارها   آنتبدیل
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  یشناس تابک
  . ش١٣٨۶ حکمت، ،، تهران سهروردیۀ شهود در فلسفشعاع اندیشه و ،ابراهیمی دینانی، غلامحسین .١
  . ش١٣۶٣ناصر خسرو، ،  تهران،الشفاء ،سینا، حسین بن عبداالله ابن .٢
  .ق ١۴٠٠ بیدار، ، قم،رسائل همو، .٣
  . ش١٣٧٩ناب، ، زاده آملی، تهران حسنحسن  تصحیح ،شرح المنظومهبن مهدی، سبزواری، ملاهادی  .۴
دانـشگاه ، جعفر سـجادی، تهـران سـیدتوضـیح ، ترجمه ولاشراقا حکمة ،الدین یحیی سهروردی، شهاب .۵

  . ش١٣٨٣تهران، 
 نجفقلـی ۀ، تـصحیح و مقدمـ)الالواح العمادیـه، کلمـة التـصوف، اللمحـات(سه رساله از سهروردی همو،  .۶

  .ق ١٣٧٩ انتشارات اسلامی، ۀسسٶ م،حبیبی، لاهور
  . ش١٣٧٢ی و مطالعات فرهنگی، پژوهشگاه علوم انسانتهران، ، مجموعه مصنفات شیخ اشراق همو، .٧
  .تا  بی، الکبریة التجاریةمکتبالّمحمد علی ابوریان، مقدمه و تحقیق ، هیاکل النورهمو،  .٨
 پژوهـشگاه علـوم انـسانی و مطالعـات ،، تهـرانشـرح حکمـة الاشـراق ،الـدین محمـد شهرزوری، شـمس .٩

  . ش١٣٧٢فرهنگی، 
ــراهیم،  . ١٠ ــن اب ــالحکمــة المتعالصــدرالدین شــیرازی، محمــد ب ــةی ــی الاســفار العقلی ــهة ف حاشــیۀ ،  الاربع

  . م١٩٨١احیاء التراث العربی،  بیروت، دارسیدمحمدحسین طباطبایی، 
  .تا  بی، چاپ سنگی،) الاشراقةتعلیقات بر حکم(  الاشراقةشرح حکمهمو،  . ١١
  . ش١٣٧۵البلاغه، ، نشر  قم،شرح الاشارات و التنبیهات،  محمد بن محمدالدیننصیرطوسی،  .١٢
 الله، تصحیح مهدی محقق و عبداشرح حکمة الاشراق ، محمود بن مسعود کازرونی،شیرازی الدین قطب . ١٣

  . ش١٣٨٣ انجمن آثار و مفاخر فرهنگی، ،نورانی، تهران
  . ش١٣٨٩ پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، ، قم،اشراق حکمت ،یداالله پناه، سید یزدان .١۴
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  ١٣٩۶  بهار ـ تابستان،٢٠ ۀارشم ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  حل معضل معقول ثانی فلسفی
  المتألهین صدرتوسط

   آنۀو ثمر
    ١محمد موسوی بایگیسید  
    ٢مجتبی رحمانیان  

  دهکیچ
 امـا ،ردیـگ یرامون علم جـا مـی در ضمن مسائل پ،ی و ثانویبحث از معقولات اول

آنـان و  اسـت مطـرح شـده یشناسـ یشتر از جهـت هـستیـ مسلمان بیماکن حیب
مـا تـا قبـل از ک حۀًبـا همـیتقر. م را داشـتندین مفـاهیـ تقـرر اۀن نحـویی تعۀدغدغ

ه کـ ی معتقـد بودنـد هنگـام،م را محال دانـستهین مفاهی ایملاصدرا تحقق خارج
 و ی امر ذهنـیکن ی در واقع ب،شود  می حملی خارجیم بر امرین مفاهی از ایکی
ان یـه ربـط مکده است ین عقیبر ا ملاصدرا یول. است برقرار شده ی ربطیخارج
در ظرف تحقق ربط و اتصاف د ین ربط بای محال است و طرفی و خارجیامر ذهن

 اگـر  و باشـندید ذهنـیـن آن بای طـرف، اگر اتـصاف در ذهـن اسـت.محقق باشند
  .د در خارج باشندین آن بای طرف،اتصاف در خارج است

                                                                 
 ٢/١٠/١٣٩۵: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٨/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .(mmusawy@yahoo.com) یرضوی اسلام علوم دانشگاه اریاستاد. ١
 )نویـسندۀ مـسئول (یرضـوی اسـلام علـوم دانـشگاهو کلام اسـلامی  فلسفه ارشدی کارشناسی دانشجو. ٢

(Mojtabarahmani395@gmail.com).  
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ل ثانی فلـسفی، عـروض، معقول اول، معقول ثانی منطقی، معقو :یدیلکواژگان 
  .اتصاف

  مقدمه
 در بحـث نیا. شود  میمحسوب فلسفهای  شهیر وی اساس مباحث ازی فلسفی ثان معقول
 کهی قیحقا از ریغی امور ذهن در ایآ که شود  میآغازی شناخت معرف پرسش نیا با واقع
 یقـدر بـه آن راتیتـأث ۀدامنـ و سـؤال نیـا تیاهم دارد؟ وجود است، ذهن از خارج در
 شـده موجـب غـرب و شـرق در را مکاتـب اخـتلاف هـا پاسخ اختلاف که است عیوس

 منفعـل فقـط نهیآ مانند و نداشته فعال برخوردی خارج قیحقا لیتحل در ذهن اگر. است
ی فلـسفی علمـ ۀگـزار چیهـ ،نباشـد مند بهره است ذهن به مختص کهی امور از و باشد
 ذهـن بـه خارج از که باشدی ئجز مورا در منحصر ذهنی ها داشته اگر. داشت مینخواه
 نخواهـد لیتـشکی کل ۀیقض چیه و شد خواهدی شخصی ایقضا به محدود ایقضا ،آمده
  :یمطهر دیشه ریتعب به .شد

 ـبـشر ۀفلـسف فقط نه و  ـبشر علم ًاساسا که دارد بشر کهی میمفاه وی معان نیتر یگرام
 بــاب از ،هاســت آن بــه ربــش شــناخت و بــشر علــم قــوام و دارد اســتقراری معــان آن بــر

» یفلـسف ۀیـثان معقـولات«و اسـتی فلـسفی معـان همـان ها نیا .ستین هیاول معقولات
  .)٩/۴٠٣: ١٣٨٩ ،یمطهر( شود  میدهینام

 نـهیزم نیـا درقابل طـرح یی ها بحث ازی یک ،میمفاه نیا وجود اصل رشیپذ از پس
 اسـتی ذهنها   آنودوج ۀنحو و است ذهن فقط میمفاه نیا تقرر موطن ایآ که است نیا
 ایـآ ،گـرید عبارت به. دارند زینی خارج ثبوت نحوه ک ی،یذهن تحقق بر علاوه نکهیا یا

 یـا باشـد خارج در ها نیا ازیی ردپا نکهآ بی ،کند  میلیتحم خارج بر را میمفاه نیا ذهن
ی حکمـا نظـر کـه اسـت آن صـدد در نوشـتار نیا. کند  میاخذ خارج از را میمفاه نیا

  .کند نییتبها   آنیهست و تحقق ۀنحو مورد در را نیصدرالمتألهبه ویژه  مسلمان

  ها آن تفاوت و معقولات اقسام .١
 سـه بـه را معقـولات. میده  میحیتوض را آن اقسام و معقولات ابتدا مطلب شدن روشنی برا

  .یفلسفی ثان معقول. ٣ ؛یمنطقی ثان معقول. ٢ ؛اول معقول. ١: کنند  میمیتقس دسته
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 زیـن ذهـن در هـستند خـارج در که گونه همان که هستند یمیمفاه :یاول لاتمعقو
 و ،اتصافـشان هـم و اسـت خـارج در عروضـشان هـم ،گرید عبارت به .شوند  میحاضر

 خـارج در کـه نحـو همان به که مختلف اتیماه مثل ؛هستند خارج تگریحکا واسطه یب
  .شوند  مییافت زین ذهن در ،هستند

 ذهـن در دو هـر اناتصافـش و عـروض کـه هـستندی میمفاه :یمنطق ۀیثان معقولات
 وی ئـجز وی کلـ مثـل ؛پردازند یم خارج از تیحکا بهی اول معقولات ۀواسط به و است
  .یمنطق میمفاه تمام

 در عروضشانی ول ،خارج در اتصافشان کههستند ی میمفاه :یفلسف ۀیثان معقولات
 ،»اسـت ممکـن دیـز«: مییگو  مییوقت ًمثلا ؛امکان ،وحدت وجود، مانند ؛است ذهن
 چـون ؛اسـت ذهـن در عروضـشی ولـ ،اسـتی خـارج دیـزی برا واقع در امکان حکم
  .ستین دیز ازی جدا امکان

  یثان معقول بحث خاستگاه .٢
 بحـث. کـرد رجـوع بحـث نیـا ۀخچـیتار بـهباید ی ثان معقول اصطلاح قیدق فهمی برا

 بـدان گـسترده طـور بـهی بوعل سپس و )۴٨: ١۴٠۵ ،یفاراب( شد آغازی فاراب ازی ثان معقول
 و معـرف آن موضـوع کـه اسـت نیـا منطـق موضوع ۀدربار ها دگاهید ازی یک. پرداخت
 امـا .»صالیـالا ثیـح مـنی قیتصد معلومات وی تصور معلومات« ییعن ؛است حجت

  .صالیالا ثیح من استی ثان معقول ،منطق موضوعکه  معتقدند رینص خواجه و نایس ابن

  هیثان معقولات ۀدربار سیالرئ خیش هدگاید .٣
 افـتیدر نایسـ ابن. شد مطرحی منطق ۀیثان معقولات وی اول معقولات ،نایس ابن ۀدور در
 ،ستندیـن خـارج در گـریدای  دسـتهی ولـ ،اتیماه مثل ؛ندا خارج در امور ازای  دسته که
 عنـوان بـه را امـور نیـا ،اسـت ذهـن در که نظر آن از دیایب ذهن به تیماه گاه هر بلکه

 از دسـته نیـا بـا منطـق موضوع نییتب در نایس ابن. داشت خواهد خود عوارض و احکام
 نیـا تیـثانو نییتب دروی . دیبرگزها   آنیبرا را هیثان معقولات نام و کرد برخورد میمفاه
 بـه تیـماه تای یعن ؛هستند مستند اول معقول به میمفاهاز  دسته نیاکه  دیگو  میمیمفاه
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کـه  شـد سـببی اولـ معقولات به میمفاه نیا استناد. ردیپذ  نمیرا احکام نیا دیاین ذهن
  :بنامندی ثان معقول را تیجزئ  وتیکل مثلی میمفاه

ی اولـ معقـولات بـه کـه اسـتای  هیثان معقولات منطق علم موضوع ،یدانست که چنان
 ،لمجهـو بـه معلـوم از صالیـای چگـونگ جهـت از هیـثان معقـولات البته. دارد استناد
  .)١/١٠: ١۴٠۴ نا،یس ابن( باشند  میمنطق علم موضوع
 جهت آن از ،دارند استنادی ولا معقولات به که استای  هیثان معقولات منطق، موضوع

 انیـب نیبـد آن شـرح. شـود  مـیحرکتی مجهول سمت بهی معلوم ازها   آنۀلیوس به که
 آنچـه و وانیـح و جـسم ماننـد ،دارد وجودی اول معقولات ،ءیشی برا همانا که است
 دارنـد استناد اتیماه نیهم به کهای  هیثان معقولات و ،اتیماه گرید از هاست آن هیشب
  .)١۶٧: ١٣٨١ ،همو( اتیماه نیا بودنی شخص وی جزئ ،یکل از است عبارت آن و

 بـه و بـرد  مـیکـار بـهی منطقـ ای یـفلـسف دیـق بـدون را هیثان معقولات ریتعب نایس ابن
 اوی وقتـ نکـهیا جـهینت .کنـد  نمـیاطـلاقی ثـان معقـول ،وحدت و وجود مثلی میمفاه
  .استی امروز اصطلاح بهی منطقی ثان معقول همان مرادش ،یثان معقول دیگو می

 به مستند چون ؛دارد تیثانو تیهو ًاولا نایس ابن نگاه دری منطقی ثان معقول نیبنابرا
 مـن ،یذهنـ تیـماهی ذهن ماحکا ازی یعن ؛داردی ذهن تیهو اًیثان .استی ولا معقولات

  .داردی ذهن اتیماهی برا را لوازم و حکم عرض، حالت ًثالثا .استی ذهن هو ثیح

  نایس ابن نگاه دری فلسفی ثان معقولات .۴
ی ثـان معقـولات وی امـروز اصـطلاح بـهی فلـسفی ثـان معقولات تفاوت متوجه نایس ابن
ی منطقی ثان معقولی برا فقط رای ثان معقول اصطلاح لذا ،بودهی اول معقولات وی منطق
 از گاه چیه ،وجوب و وجود وحدت، مثلی فلسفی ثان معقولات مورد در و برده کار به

  . استنکرده استفادهی ثان معقول اصطلاح
 معقـولات( اتیـماه وی فلـسفی ثـان معقـولات نیبـ تفاوت متوجه نیهمچن نایس ابن

  .داند  نمیاتیماه سنخ از رای فلسفی ثان معقولات و بوده) یاول
 اسـت نیـا... و وحدت ،وجود مثلی میمفاه نبودنی ماهو بر سیالرئ خیش استدلال

 جـهینت در .نـدارد راه کیتـشک اتیماه دری ول ،رندیپذ کیتشک میمفاه از دسته نیا که
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 ،وحـدت  ووجود مثلی میمفاه. دارندی سنخ تفاوت گرییکد با میمفاه از دسته دو نیا
ی کیتشک نوع چیه اتیماه دری ول ،ندا صادق امور بر تأخر و تقدم نحو به یا کیتشک به
ی فلـسفی ثـان معقـولات همـان کـه وحـدت و وجـود مثلی میمفاه جهینت در. ندارد راه

  :ستندینی ماهو میمفاه سنخ از ،هستند
 ،شـود  نمـیحمـلی مـساو نحـو بـه خود تحت افراد بر و ستین جنس اگرچه موجود
 اول وجود. اند مشترک معنا آن در تأخر، و تقدم نحو هب آن افراد که استیی معنا همانا
 کنـد  مـیصدق ]اعراض[ مابعدش بر سپسو  است صادق است جوهر کهی تیماه بر
  .)١/٣۴: ١۴٠۴ ،همو(

 ۀزمـر در را وحـدت و وجـود مثلی میمفاه سیالرئ خیش که میریگ  میجهینت نیبنابرا
  .داند  نمییماهو میمفاه

  هیثان معقولات باب در اریبهمن دگاهید .۵
گاه ضمن اریبهمن  شـده مطرح استادش انیب در کهی ثان معقولات و اول معقولات ازی آ
 ذهـن در آنچه اساس بر او. کرد برخورد »ءیش« مفهوم مثل گرید میمفاهی بعض با ،بود
 ءیش مفهومیی سو از .ندارد وجود میمفاه دسته دو از شیبکه  دید ،داشت خودیی مشا
 آنکـه حـال ،زنـدیچ دو خارج در معروضش و اول معقول چون ؛ستین یولا معقولات جزء
 مفهـومکـه  گرفـت جهینت لذا .ستندین زیچ دو ءیش و انسانی ول ،است ءیشی خارج انسان

 حیتـصر ءیشـ مفهـوم بودن یمنطقی ثان به او البته .استی منطق ۀیثان معقولات از ءیش
  :استی منطقی ثان معقول به ربوطم ،کند  میذکر کهیی ارهایمع و ها مثالی ول ،نکرده

 همـان ءیشـ حکم. است مستندی ولا معقولات به که استای  هیثان معقولات از ءیش
 کـه مینداری موجود موجودات نیب در پس .است نوع و جنس وی ئجز وی کل حکم

ی وقتـ سـپس. اسـت فلـک یـا است انسان یا موجود بلکه ،شود اطلاق »ءیش« آن به
 و باشند »ءیش «که است نیاها   آنۀلازم ،آمدند ذهن به و دشدن تصور فلک و انسان

 بـا اسیق در وجود و ذات مثلی میمفاه است نیهمچن .شود  میحملها   آنبر تیئیش
  .)٢٨۶: ١٣۴٩ ار،یبهمن( اقسامش

 روشـن »اسـت نـوع و جـنس وی ئـجز وی کلـ حکـم همان ءیش حکم« عبارت از
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 را همـه و ستیـن لئـقای تفـاوت نـوع و جـنس وی ئجز وی کل و ءیش نیب او که شود می
  .داند  میمحضی ذهن وی ثان معقول

  هیثان معقولات ۀدربار اشراق خیش نظر .  ۶
ی یعنـ ؛انـد یذهنـ ،امکـان  ووحدت وجوب، مثلی فلسف میمفاه ۀهمی سهرورد نظر از
  .استی ثان معقولات تیهو همان تشانیهو

 ،یخـارجی امـر بـر مفهـوم یـک صدق و حمل رفصِ که است معتقد اشراق خیش
 بـه هـم انییمـشا کـهی مفهـوم سـه بـه اشراق خیش. ستین مفهوم آن بودنی خارج لیدل

 حمـلی خـارجی ایاشـ و خـارج بـر نکهیا رغمبه ( اند کرده حیتصرها   آننبودنی خارج
 محـضی ذهن ،یفلسف میمفاه مطلق که ردیگ  میجهینت سپس و کند  میاشاره) دنشو می

 مفهـوم ،انـد کـرده حیتـصر آن بودنی ذهن به هم انییمشا که میمفاه آن ازی یک. هستند
 کـه چنان ،استی ئجزی مفهوم گر،ید مفهوم. گذشت اریبهمن کلام در که است ءیش
ی تیهـو و اسـتی منطقی مفهومی ئجز آنکه حال ،»انیعالأی ف ٌّیئجز دٌیز«: مٖییگو می
 بـهی جزئـ مفهـوم ،»انیـعالأی فـ ٌّیئجز دٌیز« :مییبگو نکهیا صرف به پس .داردی ذهن

 كیشـر«ۀ یقـض صـدق رفصِـ بـهو  اسـت امتناع مفهوم مفهوم، نیسوم. دیآ  نمیخارج
  :دارد تیخارج امتناع که گرفت جهینت توان  نمی»انیعالأی ف ممتنعی البار

 هـم و موجودنـد خـارج در هم کهی صفات ]الف[: اند قسم دو بر صفات نکهیا قیتحق
 ذهـن در فقط و شده متصفها   آنبه اتیماه هکی صفات ]ب[. اضیب مانند ؛ذهن در

 ماننـد ؛هاسـت آن بـودن ذهـن در همـان میمفاه نیای خارج وجود ۀنحو. دارند وجود
 یوقتـ. گـردد  مـیحمـل دیـز بـر کـه تیـجزئ و شـود  مـیحمـل انسان بر که تینوع
 و است خارج در تیجزئ که ستین نیا شیمعنا ،»انیعالأی ف ٌّیئجز دٌیز« :مییگو می
 هیـثان معقـولات جزء که تیئیش است نیهمچن. دارد دیز به امیق ،عرض یک وانعن به

 مـا حال نیا با. اند کرده اذعان مطلب نیا به مشاءی حکما ازی اریبس که چنان ،است
 و وحـدت وجـوب، وجـود، امکـان، و »انیعالأی ف ءیش میج ّإن«: مییبگو میتوان می
  .)١/٣۴۶: ١٣٩۶ ،یدسهرور( اند هیذهن صفات لیقب ازها   آنمانند

 میمفاه ۀهم و کرده خلطی فلسف وی منطقی ثان معقول انیم اشراق خیش نکهیا جهینت
  . استدانسته محضی ذهنی منطق میمفاه همچون رای فلسف
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  آن نقد و اشراق خیش نزد صفات بودنی نیع وی ذهن ملاک. ١ـ ۶
 تــا کنــد ی مــمطـرح قــسطاس عنــوان بــه رای اریـمع حــاتیتلوال کتــاب در اشــراق خیشـ
 مـا ّکـل« :اسـت نیـای و استدلال. بگذارد فرقی نیع وی ذهن صفات انیم لهیوس نیبد

 از کـهی زیـچ تینها لکن .»یّاعتبار یّذهن مرأ فهو ،والتسلسل رّالتکر وقوعه من حصل
 اگـر رایز ؛ندارد راه خارج در رتیمغا و ادتیز که است نیا شود  میاستفاده قاعده نیا

 داشـته تحقـق ًمـستقلا امکانکه  دیآ  میلازم ،باشد زیمتما انسان از جخار در امکان ًمثلا
 تسلـسل بـه کـه آخـری الـ و باشـدی گـرید امکـان دیـبا امکـان نیـای بـرا آنگاه .باشد
 حـد نیـا در اشـراق خیشـی ول .ندارد رتیمغا خارج در انسان با امکان پس. انجامد می

 واقـع در. ردیـگ  مـیجـهینت را انامکـ بـودنی ذهن ،ادتیز عدم از بلکه ،کند  نمیتوقف
 کـرد  نمـیریتصو انتزاع منشأ از ادتیز بدون رای فلسف میمفاهی خارج تحققی سهرورد

 خـارج در پـس ،نبـود ءیشـ بـر دئـزا خـارج دری زیـچی وقتـ که گرفت جهینت نیچن و
  :ستین

 امور ازی ذهن امور و اعتبارات تا میکن  میارائهی زانیم ،دیرس نجایا به کلام که اکنونـ 
 و نـدا تیـماه بـر دئزا امور ازی بعض که است نیا زانیم آن. شود داده صیتشخی نیع
 در فقـط گـرید اموری برخ و ،خارج در هم و است ذهن در هم رتیمغا و ادتیز نیا

  .)١/٢١: همان( ندارد راه ادتیز خارج در و ندا تیماه بر دئزا ذهن
 تـا انـواع تکـرر تحققـشی رابـکـه ی دیـد را چـه هـر که است نیا قسطاس ۀخلاصـ 
 و ستیـنی خـارج ًاصلا نیایی بگو که است نیای علمی ّتفص راه ،کرد دایپ تینها بی
 تـو نـزدی ذهنـ امـر تـا نمـا ادهیپ جا همه در و کن درک را زانیم نیا. استی ذهن فقط
  .)١/٢۶: همان( نشودی تلقی نیع ذات یک عنوان به

 ذات ّحـاق از ءیشـ یـک کـه ندارد بمطل نیا ازی تصور ًاصلای سهرورد واقع در
 انـسان فقـط خارج در ماکه  دیگو  میرو نیا از .باشدی خارج و شود انتزاع گرید ءیش
 انـسان ذات ّحـاق از وحـدتکـه  شود گفته اگر. یافت ذهن در دیبا را وحدت و میدار

 ءیشـ یـک اگـر دیـگو  میاو که چرا ؛ندارد حرف نیا ازای  یتلق شانیا ،شود  میانتزاع
 یـک کـه نـدارد را ریتصو نیا و استی ذهن وگرنه باشد مستقل دیبا پس ،استی ارجخ
 گـریدی خـارج ءیشـ با ریمغای امر ًتایهو که حال نیع در ،باشدی خارج تواند  میءیش
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  .)١/٢۴٨: ١٣٩١ پناه، زدانی: ک.ر( ستین
 جهخوا ،بعد سال صد ًحدودا. ابدی  میادامه همچنان خلط نیا زین اشراق خیش از بعد

 و هفـتمی هـا قـرن در .شـود  مـیخلط نیهم دچار الاعتقاد دیتجر دری طوس نیرالدینص
 قرن در ًمثلا ؛بودند دچار خلط نیا به همه ،بود حاکم اشراقی ها بحث که نهم و هشتم
  :دیگو  میوجود مورد دری جیا الدینعضدی قاض ،هشتم

  .)٩۵ ـ٢/٩۴: ١۴١٩( الخارجی ف لها وجود لای الت ةیالثان المعقولات من هّإن

  هیثان معقولات ۀدرباری طوس الدینرینص خواجه نظر .٧
یی هـا آنی حتی فلسف میمفاه ۀهمی و. ردیگ  میسبقت زین اشراق خیش از دیتجر در خواجه

 کـهی امور ازی بعض. نامد  مییعقل اعتبار وی ثان معقول ،نکرده ذکر اشراق خیش کهرا 
 تـشخص،: از نـدا عبـارت ،نامـد  مییثان معقول راها   آنخواجه و نکرده ذکری سهرورد

 نظر ازکه  گفت توان  میرو نیا از ؛قدم و حدوث ،یتناه عدم ،یتناه ت،یمعلول ت،یعل
  .است ذهن تقررشان موطن و اند یذهن تْیهو لحاظ بهی فلسف میمفاه ۀهم ،خواجه

» یئیش« ًمطلقا خارج در پس .ندارد وجود دری تأصل و است هیثان معقولات از تیئیش
  .)۴٢: ١۴١٣ ،یحل علامه( است اتیماه اتیخصوص از تیئیش بلکه ستین

 ؛)٣۴: همـان( اسـتی اعتبـار امکـان: بحـث نیـا در المـراد کشف ازی گرید شواهد
 تیـمؤثر ؛)۶٠: همـان( انـد یاعتبـار حدوث و قدم ؛)۴٩: همـان( اند یاعتبار ثلاث جهات
 ؛)٨۵: همـان( انـد یثـان معقـول ،قـتیحق و ذات و تیماه؛ )٧٨: همان( استی عقل اعتبار

  .)١١٧: همان( اند یثان معقول تیمعلول و تیعل ؛)٩٧: همان( استی عقل امر تشخص
ی قاضـ وی حلـ علامـه همچون ،رفتندیپذ ریتأث خواجه از که همی محققان و شارحان
  :شدند میمفاه از دسته نیا بودنی ذهن به لئقا زینی جیا نیعضدالد

 خـارج دری تحققـ و اسـت هیـثان معقولات از وجود که است نیا حق حکما ۀدیعق به
: ١۴١٩ ،یجـیا( اسـت معـدوم ]خـارج در [پـس نـدارد ]یخـارج [تحقق آنچه و ندارد

  .)۶٧ ـ۶۵: ١۴١٣ ،یحل علامه: ک.ر نیهمچن ؛۴۴/٢

 اشـراق خیشـ نظـر همچون ،یثان معقول بحث در خواجه دگاهید نکهیا کلام حاصل
  .ندارندی فرق چیهی منطق میمفاه بای فلسف میمفاه ،خواجه اعتقاد به رو نیا از. است
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  یمنطقی ثان معقول ازی فلسفی ثان معقولی جداساز آغاز .  ٨
 و کـرد مخالفـتی فلـسف میمفاه ِبودن محض یِذهن با که استی فرد نینخستی قوشچ
 و وحـدت کـه خواجـه از انتقاد در یو .افتیدر رای فلسف وی منطق میمفاه نیب تفاوت
  :سدینو  میداند  مییذهن وی منطق ۀیثان معقولات از را کثرت

 معقـولات رایـز ؛اسـت اشکال محل ،دنباش هیثان معقولات از ]کثرت و وحدت [نکهیا
 بـر کثـرت و وحـدت آنکـه حال ،اند یذهن وجود عوارض از ـ گذشت که چنان ـ هیثان

  .)٢٧٣ـ١/٢٧١: ١٣٩١ پناه، زدانی( شوند  میعارضی خارج موجودات

 اتـصافی ولـ ،ستینی خارج امکان که رفتیپذ توان  میدیگو  میامکان به جعرا و
 دهیرسـ ،اسـت عیشـا امـروز آنچه به میمفاه نیا لیتحل در او قتیحق در .استی خارج
 مبـدأی آر. اسـت خـارج در اتصافـشانی ولـ ،ذهـن دری فلـسف میمفـاه عروض که بود

 در اتصاف و حمل نفسی لو ،است ذهن در بلکه ،ستین خارج در امکانی یعن محمول
  :است خارج

  .)همان( ستینی خارج حمل یافانتی مقتض ،خارج در محمول مبدأ یانتفا

 نیبـ تفـاوت کـه اسـتملاصدراز  شیپـ و دوره نیهم در که گفت توان  مینیبنابرا
 رو نیا از. شد آشکاری منطق میمفاه و تیعل امکان، کثرت، وحدت، مثل ،یفلسف میمفاه
 نیـا که دانستی قوشج محقق رای منطق ازی فلسفی ثان معقولی اسازجد ۀشیر توان می
  .)همان: ک.ر(  استبوده قبول مورد ملاصدرا زمان تا دگاهید

  هیثان معقولات باب در ملاصدرا دگاهید .٩
 در ،کـرده مطـرح رای فلـسف ۀیثان معقولات بحث کهی هنگام سفارلاا در نیالمتألهرصد
 مـورد را آن آنگـاه ،کـرده اشـاره جیـرا دگاهیـد بـه ،خـودی شگیهمی مش با مطابق آغاز

. اسـت کـرده نیـیتب مسئله نیا در را خودیی نها دگاهید سپسو  داده قرار نقد و سنجش
 ثبـوت در ایـآ :پرسـد  میو کند  میمطرح را هیفرع ۀقاعد ملاصدرا ،بحث نیای ابتدا در
 لازم زیـن ثابت وجود ،له مثبت بر علاوه یا استی ضرور له مثبت وجود فقط ءیلش ءیش

 دٌیـز«ۀ یقـض ًمـثلا. ستیـن ثابت ثبوت بر متفرع ،ریخ :دهد  میپاسخ خود آنگاه است؟
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ی عـدمی امـر چـون ؛ستیـنی ضرور ثابت تحققی ول ،است له مثبت ثبوت فرع» یعمأ
 باشـدی خـارج محمـولکـه  ستیـن لازمی ول ،استی خارج ْربط و اتصاف پس .است

  .)١۵۴ـ١/١۵٣ :١٣٩٠ ،یرازیش نیصدرالد: ک.ر(

 موضـوعی بـرا محمـول ثبوت ۀنحو( هیفرع ۀقاعد رامونیپ قیتحق. ١ـ٩
  )مرکبه اتیهل در
 موضـوعی بـرا محمـول ثبـوت که انیب نیا به ؛است هیقض موضوع ۀدربار هیفرع ۀقاعد مفاد
 ثبوت بر متفرع ،موضوعی برا را محمول ثبوت کهی کسان. است موضوع ثبوت بر فرع فقط

 الامـر نفـس حـسب به موصوفاتی برا رای عدم امور گرفتن قرار صفت ،دانند  نمیمحمول
 موجـودی ذهنـ وجود به موصوف کهی موارد به نسبت گروه نیا زیتجو البته. دانند  میزیجا

 و بودهی عدمی امر ْوصف که استی مورد در اشکال .آورد  نمیدنبال به رای اشکال ،است
 گروه نیا اعتقاد به پس .یفلسف ۀیثان عقولاتم مانند ؛باشد خارج در موجودی امر ْموصوف

 ،استیقـضا نیـای محکـ کـه خارج در هستند ءیلش ءیش ثبوت انگریب که ییایقضا در
 امـا. موضـوع بـه ربط. ٢ ؛موضوع. ١: باشد داشته وجود زیچ دو از شیب که ستین لازم
  .ستینی ضرور ندا محقق ربط و موضوع کهی ظرف همان در محمول ثبوت

 ،ادشـدهی یادعـا رد در و خـودیی نهـا وی قیتحق دگاهید انیب مقام در نیهصدرالمتأل
 ؛اسـت نیطـرف تـابع ربـط و اسـت ربط ْنسبت و اتصاف که کند  میانیب را استدلال نیا

 ضـرورت ،برهـان نیـا. اسـت وصـف و موصوفی یعن خود طرف دو تابع اتصاف پس
  :دینما ی ماثبات ربط و اتصاف ثبوت ظرف در را محمول و موضوع تحقق

 ظـرف در وجـود حـسب به ریمغا ءیش دو نیب استی نسبت ،اتصاف که است نیا قح
 در اتصاف کهی ظرف دری گرید عدم و طرف دو ازی یک وجود به حکم پس. اتصاف

 هـر و نـدا متفـاوت وجـود تیـفیک در ایاش ،یبل. استیی زورگو ،ردیگ  میصورت آن
 ازای  مرتبـه ،یصـفت هـری بـرا پس. نداردی گرید که دارد وجود ازی خاص ۀبهر یک
 و هـا ملکـه عـدم و اضـافاتی حتـ. شـود  میمترتب آن برای  ژهیو آثار که است وجود
 ممکـنهـا   آنبه اتصاف و وجودند ازی فیضعی ها بهرهی دارا هم استعدادات و ها قوه
  .)٣٢۶ـ١/٣٢۵: همان( موصوفاتشانی برا وجودشان هنگام مگر ،ستین

 بـه نـاظر ،آمـده اریـبهمن و نایسـ ابـن کتـب در کـه را تاعباری بعضی حت ملاصدرا
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  . استدانسته خود استدلال
 بـری مبنـ ،آمـده اریبهمن لیالتحص وی بوعل ءشفاال مانند فن اهل کتب در آنچهی معنا
 یگـرید زیـچی بـرا اسـت ممکـن چگونـه ،باشـد معـدوم نفسه فی اگر صفت« نکهیا
 ،اسـت معـدوم نفـسه فـی کـه ]یصـفت [یزیچ قیتحق به پس شود؟ موجود ]موضوع[

 میگفتـ مـا که است همان ،»شود موجود ]موضوع [یگرید زیچی برا که است محال
  .)١/٣٢۶: همان(

 ثابت ثبوت ضرورت باب در ملاصدرا بری سبزوار میحک اشکالات. ٢ـ٩
  ها آن پاسخ و مرکبه اتیهل در
 در محمول و موضوع وجود ضرورت مورد در ملاصدرا که رای استدلالی سبزوار میحک

 اسـتدلال: سدیـنو  مـیسـفارلاا بـر قـهیتعل در و ردیپـذ  نمـی،کنـد  میانیب اتصاف ظرف
 ازی اریبـس انهـدام موجـب ،اسـتدلال نیـا چـون ؛ستیـن رفتهیپذ من نزد نیصدرالمتأله

  :هجمل از ،استی فلسف قواعد
 ،قاعـده نیا صحت ۀنشان و »له المثبت لثبوت فرع ،ءیلش ءیش ثبوت«ۀ یفرع ۀقاعد. ١
  .است جاهل دیز که هیقض نیا مثل ؛باشند  مییعدمها   آنمحمولات که استیی ایقضا
ها   آنوجود ،باشدی خارج وجودی دارا اگر چون ؛ستینی خارج وجودی دارا اضافه. ٢

 ریـنظی عرضـ وجـود یـا و ،اسـت فـرض خـلاف نیا و استی جوهر وی استقلال وجود یا
 و کنـد حلـول آن در تا بود خواهدی ّمحل زمنداین صورت نیا در که استی اهیس یای دیسپ

 و شـده) یقبل ۀاضاف( موضوع بر عارض که است اضافه ْخود ،شود  میآن عارض که حلول
ی خـارج وجـود اضـافه که میشو لئقا اگری ول .دیآ  میلازم اضافات در تسلسل بیترت نیبد

 دیـآ  نمیلازمی حالم نیچن ،است انتزاعش منشأ وجودی معنا به وی اعتبار وجودش و ندارد
  .شود  نمیمنجر محال تسلسل به و دبای  میخاتمه اعتبار ِانقطاع با اضافات ۀسلسل و

 در ملکـه عـدم اگـر کـهی صـورت در ،اسـت تقابـل ۀچهارگان اقسام از ملکه عدم. ٣
ی هـا تقابـل و نمـود خواهد بازگشت تضاد تقابل به ملکه عدم تقابل، باشد موجود خارج

  .شد دنخواه مبدل گانه سهی ها لتقاب به چهارگانه
 نظـر از. دانـد  مـیمخدوش زین را نیصدرالمتأله استدلالی کبرای سبزوار میحک. ۴
 بـهی متکـ همـواره نسبت و ربط است، ربط یک محمول، به موضوع ِاتصاف اگرچه او



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢٠

١٣٨  

 ؛دکنـ  میتیکفا طرف دو ازی یک وجود ،مواردی برخ در و باشد  نمییوجود طرف دو
 اتـصاف در که ستین نیچن .است برقرار ایقضا در اتیماه و وجود نیب کهی نسبت مانند
 سپس، باشند محقق خارج در محصل امر دو عنوان به وجود و تیماه وجود، به تیماه
 چیهـ ،وجـود ازی جـدا و وجود از قبل تیماه بلکه ،شود برقرار ربط و اضافهها   آننیب
  .)١/٣٢۵ :همان: ک.ر( نداردی تحصل و ئتیش

 ازی اریبـس انهدام موجب را نیصدرالمتأله استدلال ،فوق ۀقیتعل دری سبزوار میحک
 اسـاس بـر کـهی قواعـد ۀجملـ از ،یسـبزوار میحکـ ۀدیـعق بـه .داند  مییفلسف قواعد

  :از ندا عبارت ،نندیب  میبیآس نیصدرالمتأله استدلال
 وتثبـ فـرع را موضـوعی بـرا محمـول ثبـوت ،مرکبـه اتیـهل در که هیفرع ۀقاعد. ١

هـا   آنمحمـولات کـههـستند یی ایقـضا قاعده نیا ۀنشان و ،محمول نه ،داند  میموضوع
  .»است جاهل دیز« مانند ،باشند  مییعدم

 و اسـت ربط ْاتصاف که است نیا ،کند  میانیب نیصدرالمتأله کهی استدلال: پاسخ
 هـانبر نیـا و موجودند آن تحقق ظرف در ربط نیطرف و استی متک خود طرف دو به ربط
 ،دانـد ی نمـیضـرور را محمول ثبوت که هیفرع ۀقاعد به آنی نفی برا هرگز ،باشد تمام اگر
 آنی نفـ مقـام در اسـتدلال کـه اسـتیی ادعا مذکور ۀقاعد رایز ؛کرد تمسک توان نمی
  .باشد  میمطلوب به مصادره ،استدلال ردی برا آن به تمسک ،جهت نیا از و است
  .ستندینی خارج وجودی دارا اضافات. ٢

 که ست ایا قاعده ،ندیب  میبیآسی سبزوار میحک اعتقاد به کهی دوم ۀقاعد: پاسخ
 نیـا از شیبـ ،شـده اقامـه آنی بـرا که همی استدلال و ندارد وجود آن صحت بری لیدل

ی برا کهی استدلال اگر. ستندینی انضمام وجودی دارا اضافات که کند  نمیاثبات مقدار
 طرف از و دینما  میسلب خارج از را اضافهی محمول وجود ،شده انیب اضافه ِوجودی نف
 اتصاف طرف عنوان به را اضافه وجود ضرورت ،داشته انیب ملاصدرا کهی استدلال گرید
 آنی بـرا وجـود از گـریدای  نحـوهی جـستجو جـزای  چاره پس ،دینما  میاثبات ربط و
 از مـانع ،وجـود از خـاصای  نحـوهی نف ،شد اثباتی ئیش وجود اصلی وقت رایز ؛ستین

  .باشد  نمیآنی برا وجود از گریدای  نحوه نییتعی برا جستجو
 در ملکـه عـدم اگـر کـهی صـورت در ،اسـت تقابـل ۀچهارگان اقسام از ملکه عدم. ٣
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  .نمود خواهد بازگشت تضاد تقابل به ملکه عدم تقابل ،باشد موجود خارج
 تضاد تقابل به لیدل نیهم به ،استی انضمام وی جوهر وجود فاقد ملکه عدم: پاسخ
ی انتزاع وجود از عبارت آن و است برخوردار وجود گرید ۀنحو از لکن ،شود  نمیملحق

 نـصاب ،تـضاد تقابـلی بـرا و باشـد  مـیموجود انتزاع منشأ وجود به که است فیضع و
  .است آن فاقد ملکه عدم که است معتبری وجود خاص
 تحقـق هـا اتـصافی بعض در بلکه. ستین ازین ریمتغا طرف دو به ،یاتصاف هر در. ۴
  .وجود به تیماه اتصاف مانند ؛استی کاف طرف یک

 حمـل رایـز ؛اسـت بحـث محـل از خـارج ،وجـود بر تیماه عروض به مثال: پاسخ
 در مـا صـحبت کهی حال در ،شود  میواقع طیبس اتیهل در ،عکسرب یا وجود بر تیماه
  .)۴۴۵ ـ۴/۴٣٨: ١٣٨٩ ،یآملی دجوا: ک.ر( است ءیلش ءیش ثبوت و مرکبه اتیهل

 دیـز« ریـنظیی ایقـضا خـصوص در گرچـه ،بحـث نیـا در نیصـدرالمتأله استدلال
 رای فلسف ۀیثان معقولات ،آن امتداد کنیل ،»است ملکات و اعدام و اضافات ای ناستیناب
 بـه موضـوع اتـصاف ظـرف در راها   آنوجود ضرورت بیترت نیبد و دهد  میپوشش زین

  .کند ی ماثباتها  آن

  یفلسفی ثان معقول رامونیپیی طباطبا علامه نظر .١٠
 بـه ،یمنطقـ ۀیـثان معقولات ازی فلسف ۀیثان معقولات ازیامت در کهی موارد ۀهم در علامه
ی زبـان بـا ،شـد  مـیداده نظـر خـارج درهـا   آنبـه اتصاف و خارج درها   آنبودنی عدم

 کـهی اسـتدلال در را تراضـاتاع آن ۀهمـ پاسـخ نـکیا و کـرد  مـیبرخورد زیآم اعتراض
 از .ابدی  می،کرده اقامه آن به اتصاف ظرف در محمول وجود ضرورت بر نیألهصدرالمت

 یعند القول هذا «:گفت سفارلاا  برهقیتعل در کهی سبزوار میحک با مواجهه در جهت نیا
  .)۴۴٧ـ۴/۴۴۵: همان: ک.ر( کند  میامیق ملاصدرا ازی جانبدار و دفاع به ،»ّبحق سیل

  :سدینو  میسفارلاا بر قهیتعل دریی طباطبا علامه
 حـسب بـه که ستئی ایش دو نیب ربط و نسبت اتصاف که نیهلأصدرالمت گفتار[ نیا

 وجـود آن دری دیـترد کـه اسـت آشکار یحق] رندیمغا هم با اتصاف ظرف در وجود
 رد و خـود طـرف دو وجود به رابط وجود نکهیا ۀلازم که گذشت نیا از شیپ و ندارد
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 تحقـق رابـط وجـود ظـرف در هـم با هیقض طرف دو که است نیا ،باشد موجود ها آن
 ای یـخـارج گرشید طرف وی ذهن آن طرف یک کهای  هیقض تحقق لذا .باشند داشته
ــک ــرف ی ــیحق آن ط ــرف وی ق ــرید ط ــار شگ ــازی ی اعتب ــدو مج ــال[ ،باش  ]و مح
  .)١/٣٢۵ :١٣٩٠ ،یرازیش نیصدرالد( معناست بی

 معقولات به ،ثلاث مواد از بحث مناسبت به الحکمه ةینها کتاب دریی طباطبا علامه
  :کند  میاشارهها   آنفیتعر وی فلسف ۀیثان

 موضـوع اتصاف و ذهن در آن عروض که استی فلسفی ثان معقولات ۀجمل از امکان
 موجودنـد موضوعشان وجود به خارج در معقولات از دسته نیا .است خارج در آن به
)١۴١/٧٧ :٢٨(.  

 بـری مبتنـ ،کنـد  میحیتصر خارج در امکان وجود به که شانیا عبارت ریاخ سمتق
 تـوان  نمـیجهـت نیا از . استنموده اریاخت سفارلاا بر هیحاش در شانیا که استیی مبنا
  .کرد ریسفت حکما نیب مشهوری مبنا را آن

 و بـوده خـارج در هیقض موضوع، »است ممکن انسان« ۀیقض در مشهوری مبنا بربنا 
 خارج در رابط وجودی یعن اتصاف و ،ذهن در آنی محمول وجود و محمولی یعن عروض
 محـالی ذهنـ محمـول وی خـارج موضـوع نیبـ رابـط وقوع ،شانیای مبنا بری ول .است
 وجود کهی ژگیو نیا با البته ؛داند  میموجود خارج در زین را امکان لیدل نیهم به ،است
 موضـوعش وجـود بـه کـه استی وجود لکهب ،ستین مستقلی وجود ،خارج در امکان
ی بـرا مستقل وجود آن ،باشد برخوردار مستقلی وجود از امکان اگر رایز ،است موجود

 توانـد ینمـ ممتنـع یـا واجب شوجود ،فرض نیا در رایز ،بود خواهد ثابت امکان به ،آن
 رتکـر بیـترت نیبـد و شد خواهد ثابت گریدی امکان امکان،ی برا صورت نیا در و باشد
  .)۴۶٧ـ۴/۴۶۶: ١٣٨٩ ،یآملی جواد: ک.ر( دیآ  میلازم تسلسل و امکان نوع در

  یفلسف معقول دانستنی خارج وی وجود ثمره .١١
 وارد حکمت فیتعر بری برخ کهی اشکال بر را راه ،یفلسف ۀیثان معقولات شدنی وجود
 در حکمـا کـه اسـت نیـا ،انـد پنداشته وارد را آنی برخ کهی اشکال. بندد  می،اند کرده
 در کـه گونـه آن ،اسـتی خارج موجودات احوال به علم«: ندیگو  میحکمت فیتعر
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 از آنکـه بـا رای نـسب مقـولات یـا هیـثان معقـولات شـناخت کهی حال در ،»هستند خارج
  :دهند  میقرار حکمتۀ زمر در ،هستندی عدم میمفاه

 الواقعی ف هایعلی ه مای عل ةیّالخارج الموجودات حوالأب علم هاّأنب ةالحکم فواّعر همّإن
 ةالـسبع المقـولات حـوالأو ةیـالثان المعقـولات حـوالة أمعرفـ ةالحکم ملةج من اوّوعد
  .)١/٣٢٧: ١٣٩٠ ،یرازیش نیصدرالد(ة یّالنسب

 میمفـاه ،ینـسب میمفاه و هیثان معقولات که بود خواهد واردی صورت در فوق اشکال
 از فیضـع هرچنـدی حظـ و بهـره زین میهمفا گونه نیا نکهیا اثبات بای ول ،باشندی عدم
  .شود  مییمنتف اشکال اصل ،دارند تحقق و ثبوت
  :کـرد میتقـس بخـش چهـار بـه تـوان یم را وجود مختلف مراتب ،کیتشکی مبنا بر

 لنفـسه نفسه فی که جوهرۀ مرتب .٢ ؛است بنفسه لنفسه نفسه فی وجود که واجب ۀمرتب .١
ۀ مرتبـ .۴؛ اسـت رهیـبغ رهیـلغ نفـسه فـی وجـودی دارا که عرضۀ مرتب. ٣؛ باشد  میرهیبغ

 ،است ضعف تینها در ،وجود از قسم نیا و است رهیغ یف آن وجود کهی رابط وی حرف
 و کـرد نگـاه تـوان  نمـیگرید وجود یک پناه در جز آن به و بوده تینفس فاقد که چنان
 ،جهـت نیا از و موجودند وجود از قسم نیا به ،یعدم امور و هیثان معقولات ازی اریبس

 اشکال در آنچه خلاف بر و بودهی وجود قیحقا از بحث زینها   آنمورد در فلسفه بحث
  .بود نخواهد فلسفه فیتعری برا نقض ردامواز  ،ها  آنبه فلسفه پرداختن ،شده توهم
 یکـسان متوجـه را آن پاسـخ و اشـکال ،سـفارلاا بـر هقـیتعل دری سـبزوار میحکـ اما
  :شمارند  میحکمتۀ زمر از را منطق که داند می

 مطـرح پاسـخ و اشـکال شـمارند  مـیحکمـت از را منطـق کـه قیـتحق اهـلی مبنا بر
 مـورد  بـیاشـکال داننـد  نمـیحکمـت از را منطـق کـهی کـسانی مبنـا بر اما .شود می
  .)١/٣٢٧: همان( باشد می

 شـرح در و دانـد  مـیزانیالم حکمة را منطق منظومه ۀمقدم دری سبزوار میحک خود
 اگـر کـه انیـب نیـا بـه ١؛است حکمت از منطق که داند  مینیا به اشاره را آن ومهمنظال

                                                                 
  زانیالم ةکمح کمیعل ُأتل                        انـقیالإ یبـطال واـتعال قال  . ١

 أتـل”. تهیّومتقن زانیالم علم ةیّموقنی لإ شارةإ “قانیالإی طالب ”یا “تعالوا قال” «:دیگو  میآن شرح درو     
  .»...الحکمة من المنطق ّأنی لإ شارةإ هیف “زانیالم حکمة کمیعل
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 منطـق ،میبدان عمل و علمۀ یناح دو در کمال و تیفعل به قوه از نفس جوخر را حکمت
ی خـارج موجـودات انیاع به علم را حکمت اگری ول ،بود خواهد حکمت ازی ئجز زین

 مطلـب نیـا اثبـات بـه آن از پـس .شـد خواهـد خارج حکمت ۀحوز از منطق ،میبخوان
 حکمـت جـزء منطق ،میریبپذ حکمت ۀدربار زین را دوم فیتعر اگری حت که پردازد می

 ذهـن و هـستند ذهـن اوصـاف کـه شـود  مـیبحثی امور از منطق در رایز ؛بود خواهد
 خـود قـتیحق در ،ردیـگ  مـیقراری خارج وجود برابر در ،خود مقابل با اسیق در گرچه
 عبـارت بـه .شـود  میگرفته نظر دری خارج وجودی برا که استی عامی عنام ازی بخش
 بـا اسیـق در راهـا   آنازی بعض ،شوند دهیسنج گرییکد با چونی خارج وجودات ،گرید

 وجـودات نیبنـابرا .نامنـد  مـییذهنـ ،هـستندهـا   آنآثار فاقد نکهیا لیدل به گریدی بعض
 ازهـا   آنخـواص و احکـام از بحـث تجه نیا از و باشند  مییخارج موجود زینی ذهن
  .)١/۴: ١۴٢٨ ،یسبزوار( دنپرداز  میواقع شناخت به که شود میشمرده ی مباحث ۀجمل

 اشـکال مبنـا نیا بر و دانستهی حکم علومۀ زمر از را منطق ،یسبزوار میحک نیبنابرا
  :دیگو  میآن رفع در آنگاه و دانسته موجه را

 احـوال از بحـثها   آناز بحث و [هستند هیارجخ موجودات صفات زین هیثان معقولات
 ]اسـتی منطقـی ثـان معقـول یـک که[ تیکل ،مثالرای ب ؛]استی خارج موجودات

 نیعـ ،عقـل در انـسان تیـماه و اسـت شـده تعقـل ذهـن در که استی انسان صفت
 بـا سهیـمقا از فـارغ [ًذاتـا زیـنی ذهنـ موجـودات نیهمچنـ. است خارج در آن تیماه

 سهیـمقا در وی اضاف ها آن بودنی ذهن و هستندی خارج وجوداتم ]یخارج وجودات
  .)١/٣٢٧: ١٣٩٠ ،یرازیش نیصدرالد( است خارج با

 آنچـه با دیگو  میآن پاسخ و اشکال ریتقر در سفارلاا در نیصدرالمتأله آنچهۀ سیمقا
 نیا برداشتکه  دهد  مینشان ،دارد  میاظهار آن دفع و اشکال ریتقر دری سبزوار میحک
 نیصـدرالمتأله کهی ریتقر در .است متفاوت پاسخشان جهینت در و اشکال از میحک دو
 و بـوده وارد ،مینـدان حکمـت از را منطـق کـه فـرض بـری حتـ اشـکال ،دارد اشکال از
  .ستینی منطقی ثان معقولات بر اشکال مدار رایز ؛است پاسخ ازمندین

 وی هـست از نیهمچن و توحد ضرورت، امکان، رینظای  هیثان معقولات از فلسفه در
 میقـس کـهی فلـسف ۀیـثان معقـولات اگـر. شـود  مییبحثی نسب ۀگان هفت مقولات تحقق
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 از نکـهیا لیـدل بـهی نسب مقولات اگر و باشندی عدم امور ،هستندی منطق ۀیثان معقولات
 صـورت نیـا در ،نباشـند موجـود خـارج در ،دیـآ  مـیلازمهـا   آننـوع تکررها   آنوجود

 ،اسـتی خـارج موجـودات بـه علـم نکهیا به حکمت فیتعر باها   آنبه فلسفه پرداختن
 ناظر و بودهی حکم علوم از منطق نکهیا از نظر صرف با فلسفه پس. داشت خواهدی تناف
 بـه ،باشـد حکمـتۀ حـوز از خـارجی آل علم عنوان به آنکه یا و باشدی خارج قیحقا به

 وجـود ،معقـولات از دسـته نیـا اگـر و پـردازد  مـییفلـسفی ثـان معقولات ۀدربار بحث
  .بود خواهد مخدوش واقع به علم به حکمت فیتعر ،باشند نداشتهی خارج
 ۀنحـو از متـأثر ،نگـرد  مـیآن بـه نیصـدرالمتأله کهی دگاهید از اشکال نکهیا جهینت
ی قـیحق زمـرۀ علـوم از را منطـق آنکـه از اعـمی یعن حال همه در و ستین منطق فیتعر

 وی فلـسف ۀیـثان معقولات ۀنیزم در را خود راه اشکال ،میندانی قیحق علوم از یا و دانسته
 کـهی لـیتحل اسـاس بـر زیـن محـدوده نیا در اشکال پاسخ و کند  مییطی نسب مقولات

 داده ،داردی نسب مقولات وی فلسفی ثان معقولاتی خارج تحقق مورد در نیصدرالمتأله
  .شود می

  یریگ جهینت
 در ،یمنطق وی فلسفی ثان معقول ازیامت که بود نیا قرن نیچند طول در قبول مورد گفتار
 ،یفلسفی ثان معقول که شود  مینیا فوق ازیامت ۀجینت. هاست آن عروض نه اتصاف ۀنحو
 ملاصـدرا. شود  میخود موضوع عارض ،ذهن ظرف در تنها و بودهی خارج وجود فاقد
 دو ،کنـد دایپ تحقق اتصافی موطن هر در که است نیا حق دیگو  میهینظر نیا نقد در

 تـوان  نمیگرید ،دگاهید نیا اساس بر. یابند تحقق موطن همان در دیبا زین اتصاف طرف
 ،باشـد جـا هـر در اتـصاف .شد لئقای فلسف میمفاه یِخارج اتصاف وی ذهن عروض به

 ریتغـا ۀنحـو کی یـعنـی ؛اسـت خـارج در هـم ریتغـا ظرف و است نیریمتغا نیبی نسبت
 ،اتـصاف بـر علاوه میمفاه گونه نیا در ،ملاصدرا نظر اساس بر نیابنابر. میداری خارج
 همـان عـروض ۀنحـو ک یـ؛اسـت نحـو دو به عروض لکن ،استی خارج هم عروض
ی انـضمام وجود به محمول و عارض که است مطرح عرض و جوهر بحث در که است
  .استی اندماج عروض آن گرید ۀگون و است موجود موضوع با ریمغا
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  موجز المقالات
  الإیجاد ّ بیان کیفیة العلم قبلیاتها فیّوتحد» معلوم علم بلا«ّنظریة 

  
  
  
  
  
  

  نیایّرضا إرشاد ّمحمد   
   ّحکیم السبزواریالأستاذ مشارك بجامعة  

 ۀی معلوم بر نظردگاه علم بلای دیاء؛ برتریجاد خداوند به اشیعلم قبل از ا«صدرت مقالة 
جادهـا؛ رجاحـة یاء قبـل إیّالعلـم الإلهـی بالأشـ (١»یلین کشف تفصی در عیعلم اجمال

ًمعلوم نظریة العلم الإجمالی تزامنا مع الکشف التفـص موقف العلم بلا ّ  ی تعـانی، وهـ)ّلییّ
» معلـوم العلم بـلا«ّة إلی إثبات رجاحة نظریة یها الرامی مساعیّمشاکل من جهات شتی ف

 ید الـرأیـ إلـی تفنینتهـیه المقالـة یـ تطویوالمسار الذ. الإیجاد ّبیان کیفیة العلم قبل یف
ه من إثبات الرجاحـة وذکـر یّ المختار، وذلك علی خلاف ما تدعیالمخالف وإثبات الرأ

ّلی للنظریـة یان التحـویـالب: ةیـّالمزایا، وقد تم رسم هذا المـسار علـی محـور النقـاط التال ّ
ّه انتقادات إلی النظریة المخالفة ی بعض المبادئ والأبعاد، توجی منها فضیالمخالفة والتنق

                                                                 
ّمعین الدینی ونصیری، . ١ ، )]رسالة الحکمـة(ن ی فلسفة الدیبحوث ف [) حکمتۀنام( دین ۀ فلسفۀنام پژوهشّ

  .١٨٨ ـ١٦٥ص، ١٣٩٣ف ی والصعی، الرب)٢٣ المزدوج(ّعشرة، العدد الأول  ةیالثان السنة



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢٠

١۴۶  

الإضافه عن مفهوم العلم،  ّ الحیثیة ذاتی أساس عرض تقریر ناقص ومردود عنها، نفعلی
ّرفض العلم الحضوری، وطرح نظری ّر متعلقة بموضوع المقالة، والأدهی مـن ذلـك یات غّ

ّکلــه أن الباحــث نــسب رأ ــّ ث أخــذ العنــوان یــفة بحیث الــشریــلــی الأحادّه الشخــصی إی
ًات أخذا مباشرا وبالتالیوالمحتوی عن الروا  المختـار ی المقابل، وعنـون الـرأیّ خطأ الرأیً

ّوعلی الرغم من اتجاه . هیمن دون معرفة مبدع» معلوم العلم بلا«ّبالعنوان المختلق الملفق 

ّقتـصر الإبطـال علـی أن الباحـث  المختار، فقد ایعنوان المقالة صوب إثبات رجاحة الرأ

 الرحاب أهل البیته إلی یالإضافة عن مفهوم العلم، ونسب رأ ّعاء الحیثیة ذاتّنفی اد
م یّمکن من خلال دراسة المقالة دراسـة نقدیـة وتقـویو. ّالقدسیة الطاهرة بمنتهی الجراءة

ّقة، أن نقدم آلیة للذبیر المضبوطة الدقییّمنهجی لمزاعمها وفق المعا ّ  عن تراث الحکماء ّ
  .ّعة والإلهیاتی حقل الشریّن، والاحتراز عن الظاهریة فیّالمتأله

ًالإیجــاد، العلــم الإجمــالی تزامنــا مــع الکــشف   العلــم قبــل:ةّالمفــردات الأساســی ّ
  .ینّات التفکیکیّإلهی معلوم، ّالتفصیلی، العلم بلا

  جودات باهللالموی إثبات علم جمیع هین فّالمتأل ّالمبادئ الفلسفیة لصدر
  
  
  
  
  
  

  ّسبزواریالحکیم الأستاذ مساعد بجامعة (ّ زینلی روح االله(  
  بمشهدّأستاذ مساعد بجامعة فردوسی (ّ تربتیةّعلی رضا نجف زاد (  
  ّسید مرتضی حسینی شاهرودی ّ   ) بمشهدّجامعة فردوسیبأستاذ  (ّ

ّتطرق الملا .  تعـالیلموجـودات بـااللهع ایـث عـن علـم جمیلّفاته إلـی الحـدٶ میصدرا ف ّ
ّوتکون هذا الموقف وفـق المبـادئ الخاصـة بحکمتـه المتعالیـة وبالإضـافة إلـی أصـالة . ّ

ع أبحاثه، فقد استأثرت مبادئ أخـری ی جمیّ تمثل أساس الحکمة المتعالیة فیالوجود الت
 ّوحدة الوجود المشککة،: ی کالتالی هذا الموضوع، وهیته فیّباهتمامه وکانت محط عنا

الآیـات (ّر الفلـسفیة یـّن الربط بالعلة، مـساوقة العلـم للوجـود والطـرق غیکون المعلول ع
ّوقد بـین موقفـه . ختلف وفق المبادئ المذکورةیان یضاح وبیّوما قدمه من إ). والروایات

ّ السبب لا یحصل إلا مـن جهـة الـسبب، والعلـم ی قاعدة العلم بذیّتبن: ّبطرق شتی منها

 تعـالی، نفـی علـم ع الکائنـات بـااللهیـه علـم جمیـِثبـت فی یوقت الذ الیوهو ف. البسیط
صدرا وإن بـادر بنفـسه  ّوالملا. ًبدو ضربا من المفارقةی ی، الأمر الذة بااللهیّّالکائنات الماد
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  . ضوء مبادئه لن تطرأ مفارقة کهذهیّ القول بأنه فینبغینّه أّ محو هذه المفارقة إلا إلی
، مــساوقة العلــم للوجــود، وحــدة الوجــود ّلوجــود الربطــی ا:ةّالمفــردات الأساســی

ّالمشککة، قاعدة ذوات الأسباب، المبادئ غیر الفلسفیة، علم الماد ّ   .یّاتّ

  اء والعرفان؛ دراسة مقارنةّ حکمة المشیّالعقل الأول والوجود المنبسط ف
  
  
  
  
  
  

  ّسید علی حسینی شریف ّ ّة العلمیة بجامعة فردوسی أیعضو اله (ّ   )دمشهبّ
  ّغلامعلی مقدم   )ّبالجامعة الرضویةّلکلام الإسلامی فرع الفلسفة وافی طالب دکتوراه  (ّ

ّإن ترتیب نظـام الکـون وکیفیـة صـدوره وارتباطـه بالمبـدأ  ّد مـن المـسائل الهامـة فـعَـیُّ  یّ
ّیا العرفانیة والفلسفیة، والأنطولوج الوجـود یقـول العرفـاء بالوجـه الواحـد و هذا الـشأن یفّ

ّقول المشاء بالعقول المترتین ی حیبسط، فالمن ّان أن یدّعیـبة، والفلسفة والعرفـان کلاهمـا ّ

 هـذا الموضـوع، ی عن الواقع، وتحکم أصالة الوحدة الواقعة، بتقاربهما فـیمعارفها تحک
ّصـدرا، وقلمـا أخـذت بنظـر  ّ هـذا التنـاغم إلـی المـلایق فـیة السائدة تنسب التوفٶیوالر

ّلـی المقـارن أن حکمـة یاء، وأثبت البحث مـن خـلال المـنهج التحلّالاعتبار حکمة المش ّ
ّالمشاء علی الرغم من عدم التقائها المباشـر بالعرفـان النظـری فـ ّ هـذا المجـال، إلا أنـه یّ ّ

ّثبت قابلیة تناغمها مع العرفان فیمکن للباحث أن ی ّ ضوء أصول الفکر المشائی ومبادئه، یِ ّ

ّالداعمة، وتجاوز العقبات، والرد علی الإشکالات المحتملة ّمکن الإشارة إلی الأدلة یکما 
  . هذا المضماریف

ّ الوجــود المنبــسط، الــصادر الأول، فلــسفة المــشاء، العرفــان، :ةّالمفــردات الأساســی ّ
  .الحکمة المتعالیة

ّ الحکمیة للصناعةـّئ الفلسفیة المباد ّوفق المدارس الفلسفیة الإسلامیة( ِ ّ(  
  
  
  
  
  
  

  ّالفلسفة والکلام الإسلامیفرع  یدکتوراه ف(یّ أحمد شه گل(  
   أستاذ مشارك بجامعة قم(عسکر دیرباز(  
  قم بّ معهد الثقافة والفکر الإسلامی للبحوثیأستاذ ف(پناه  الحسین خسرو عبد(  
ّعد مصطلح یُ کثر المفاه» الصناعة«َ نت یّ حقل الحضارة الإسلامیة وتبایًم تداولا فیأحد أ

ّوجاء إطلاق هذا المصطلح علی الصناعات البشریة کجـزء  .ا المصطلحاستخدامات هذ
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ّوقد طرح الحکماء والعلماء المسلمون أبحـاث أساسـیة بـشأن الـصناعة . ّ مدلوله العاممن
 هذه المقالـة یودار البحث ف.  هذا الشأنیدة فیمکن من خلال اعتمادها فتح آفاق جدی

ّاض مبادئهـا الحکمیـة وفـق آراء الحکمـاء ّحول النظـرة الفلـسفیة إلـی الـصناعة واسـتعر
ّة الفلسفیة علی الرغم من أهمٶیّوقضیة الر. نیّالإسلامی  العـصر الـراهن، ییّتها وضرورتها فّ

ّلم تتم بعد دراسة جادة بشأنها من منظور الفلسفة الإسلامیة وروادها ّ ّ ٌ ُ ّسلطت هذه المقالة . َّ

ن، وشـرحت هـذه یّالحکمـاء الإسـلامیّة الکونیة للـصناعة مـن منظـور ٶیالضوء علی الر
ّیة الاطّوتعود أهم. المبادئ  فهـم مواقـف الحکمـاء یلاع علی هذه المبادئ إلی دورها فـّ
ّة الکونیـة للحکمـاء ٶیـّفیـة انعکـاس الری ضوء ذلك کین فیّن من الصنعة، لتتبیّالإسلامی
ّدویة، وتمکننا هـذه الخطـوة الهامـة مـن ین علی الصناعات الیّالإسلامی ّ تـدوین المبـادئ ّ

ّ المبـادئ الفلـسفیة ّوأهـم. ّة الحکمـة الإسـلامیةٶیـّ تتأسس علـی ریّالفلسفیة للصنعة الت
عـة، یًکون الـصناعة محاکـاة للطب: ةی النقاط التالیّمة تتلخص فی الصناعة القدیالسائدة ف

ّتقدم الطبیعة علی الـصناعة، النظـرة المـشککة إلـی الـصناعات، کـون تنـوع الـصناعات  ّ ّ

ّتافیزیقی لضرورة وجود الصناعات، النظـرة المعنویـة إلـی الـصناعات، یمًا، البیان المیحک ّ
ّالمنهج النوعی، التنوع المنهجی ّّ.  

ّ الصناعة، الطبیعة، المبادئ الفلسفیة، الحکماء الإسلامیون:ةّالمفردات الأساسی ّ.  

ّالعقل النظری والعقل العملی ّ  
  
  
  
  
  
  

  ّجامعة الرضویةالّلکلام الإسلامی بفرع الفلسفة وافی توراه طالب دک (ّإسحاق عارفی ّمحمد(  
   أستاذ مشارك بجامعة طهران(ّحسین غفاری(  
  ّأستاذ مساعد بجامعة فردوسی بمشهد(ّصابری ّفیاض  االله عزیز(  

ّنقسم من جهات شـتی إلـی أقـسام مختلفـة، یّإن العقل بما له من أفق رحب ونطاق واسع 
نقـسم یّو تقسیمه باعتبار المعرفیة ونوع نشاطه، والعقـل بهـذا الاعتبـار أحد هذه الأقسام ه

ّإلی عقل نظری وعقل عملی، وبالتال مـا ی فقد ظهرت مواقف و وجهات نظـر مختلفـة فیّ
ّکان العقل النظری والعقل العملی قوة واحدة تتمتع بالتسم إذا ّ ّ ّن أم أنهما قویتیّ تـان اثنتـان، ّ

 هـذه المقالـة اسـتعراض الآراء المختلفـة یّوتم ف. ّامل القوتانف تتعین فکیّوإذا کانا قوت
ّ خاتمة المطاف تم إثبات قوتیودراستها ونقدها وف ّن تتصدی إحـداهما النـشاط النظـری یّ ّ
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ّإدراك الکلیات واستنباط الجزئی: ن، همایّة تتولی أمری فحسب، والثانّوالعلمی ّات المتعلقـة ّ

  .فق الإدراك المذکوربالعمل، والحمل علی أداء العمل و
ّ العقل، العقل النظری، الإدراك الکلـی، الإدراك الجزئـی، مبـدأ :ةّالمفردات الأساسی ّ ّ

  .كالتحری

  ّ فکر السهروردییّالجسم، جوهر مشکك ف
  
  
  
  
  
  

  نیشابور للعلوم الطبیةجامعةبأستاذ مساعد ( ّمنیٶمصطفی م ّ ّ(  
   ّمحمد جواد أخگری   )ةّ والحکمة الإسلامیالفلسفةفرع  یر فیماجست(ّ

ّالمشهور لدی الفلاسفة حول الجسم، أنه مرکب من الجوهر ولی والصورة، لکـن یاله: نیّ
ًقة الجـسم وفـق الـسهروردی والمدرسـة الفلـسفیة الإشـراقیة، إلا مقـدارا مـن یست حقیل ّ ّ ّ ّ

 ّن الأجسام هو هذا المقدار، کمـا أنیّوعلی هذا الأساس، فإن القاسم المشترك ب. الجوهر
عود ما به یقة ی الحقیوبناء علی هذا، فف .ضًایعودان إلی هذا المقدار أیاختلافها و تمایزها 

ما به الامتیاز إلی مـا بـه  َّفسر إرجاعی واحد، ویءاز وما به الاشتراك للأجسام، إلی شیالامت
ّإن القول بالتـشکیك  .ّ حقیقة الجسم الجوهریةیّماهیة الجسم، بالتشکیك ف یالاشتراك ف

 یأتیـضًا یـ الجوهر، وهذا الاعتقـاد بـدوره أی الأجسام ناجم عن الاعتقاد بالتشکیك فیف
ّعد من میُ یّ الماهیة، الأمر الذی للقول بالتشکیك فًنتیجة ّزات فکر السهروردی ومدرسـة یَ

ًتسهم دراسة موقف السهروردی من ماهیة الجسم إسهاما کب. الإشراق ّ  الکشف عن یرًا فیّ
ّاء من منظور السهروردی، لذلك تناول هذا المقـال هـذه یّادة ومعرفة الأشحقیقة عالم الم

  . حقیقة الجسمیالمسألة و تحلیل وجهة نظره ف
  .ّ، الجوهر، الماهیةك، التشکیّ السهروردی، الجسم، المقدار:ةّالمفردات الأساسی

  ّد صدر المتألهین وثمارهیعلی  ّ الفلسفییّحل معضلة المعقول الثان
  
  
  
  
  
  

  ّسید محمد موسوی بایگ ّ ّالجامعة الرضویة للعلوم الإسلامیةبأستاذ مساعد  (یّ ّ(  
  ّالجامعة الرضویةّوالکلام الإسلامی بالفلسفة فی فرع ر یطالب ماجست (مجتبی رحمانیان(  

ّث عن المعقولات الأولیة والثانویة یّإن الحد ّ ّ المـسائل المتعلقـة بـالعلم، لکـن یندرج فـیّ

راودهم هاجس یا، وکان ین عنها دار من منظور الأنطولوجیماء المسلمث الحکیمعظم حد



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢٠

١۵٠  

ّفیة تقرر هذه المفاهی کتحدید صـدرا  ّقبـل المـلا ی فتـرة مـاّع الحکماء حتیوکاد جم. میّ
ّعتبرون التحقق الخارجی لهذه المفاهی ٍتم حمل واحد ینما یّرون أنه حیلاً، وکانوا یم مستحیّ ّ

ّن أمـر ذهنـی یکون علی أرض الواقع صـلة بـیّجی فسوف م علی أمر خاریمن هذه المفاه
ّد أن الملایّوخارجی، ب ّن أمـر ذهنـی وخـارجی، ولا بـد یعتقـد اسـتحالة الـربط بـیصدرا  ّ ّ ّ

 یصاف فـّفإذا کان الات. ّق الربط والاتصافّ ظرف تحقیّتحققا فیّ عملیة الربط أن یَلطرف
ّ الخارج فلا بد من کونهمـا یّ الاتصاف فنِ، وإذا کانیَّکون طرفاه ذهنیی أن ّالذهن فلا بد

  . الخارجیف
ّ المعقـول الأول، المعقــول الثـانی المنطقـی، المعقـول الثــانی :ةّالمفـردات الأساسـی ّ

ّالفلسفی، العروض، الاتصاف ّ.  
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is impossible and both sides of the connection must be realized in the 

realm of the realization of connection and qualification. If the 

qualification is in the mind, the sides must be in mind and if the 

qualification is in outside, the sides must be outside. 

 Keywords: First intelligibles, Logical secondary intelligibles, Philosophical 

secondary intelligibles, Occurrence, Qualification. 
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quantity. So, in fact distinguishing factor and common factor goes 

back to one thing. Referring of the distinguishing factor to common 

factor in the nature of the body means that there is gradation in the 

substantial nature of the body. Believing in gradation of bodies is 

result of believing in gradation in substance and this belief is the result 

of believing in gradation in essence which is regarded as one of the 

features of the thinking of Suhrawardi and the School of Illumination. 

Since the analysis of Suhrawardi point of view about the nature of the 

body helps understanding of the reality of the material world and 

knowing things from his perspective, this article analyzes this issue 

and his view of the nature of the body. 

 Keywords: Suhrawardi, Body, Quantity, Gradation, Substance, Essence. 

Solving the Problem of the Philosophical Secondary 

Intelligibles by Sadr Al-Mutallehin and Its Result 
 Sayyed Muhammad Mousavi Bygi (Assistant professor at Razavi University) 

 Mojtaba Rahmanian (An MA student of Islamic Philosophy & Theology) 

he discussion of the philosophical first and secondary 

intelligibles place in issues about science but it has been raised 

more as ontological point of view among Muslim scholars and they 

had the concern of determining of how these terms were applied. 

Almost all the philosophers before Mulla Sadra made the external 

fulfilment of these concepts impossible and believed that when one of 

these concepts is applied to an external thing, there is actually a 

relationship between a mental and an external matter, but Mulla Sadra 

believes that the connection between the mental and the external matter 
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Theoretical and Practical Reason 
 Muhammad Eshaq Arefi (A PhD student of Islamic philosophy & Theology) 

 Hussein Ghaffari (Associate professor at University of Tehran) 

 Azizollah Fayyaz Saberi (Assistant professor at Ferdowsi University) 

eason can be divided as its expounded scope. One of its 

divisions is due to its epistemology and its activity. In this 

respect it is divided into theoretical and practical. There are different 

views about that they are one faculty that has two names or two 

faculties and if they are two, how they work? In this paper, we have 

explained and considered these views and finally proved that they are 

two faculties; one of them is solely a matter of theory and knowledge 

and the other is the matter of understanding of universals and the 

inference of the particulars concerning of the action and also makes 

work based on its perception. 

 Keywords: Reason, Theoretical reason, Perception of the universal, 

Perception of the particular, Source of stimulation. 

Body, an Equivocal Substance 

in View of Suhrawardi 
 Mustafa Momeni (Assistant professor at Neyshabur Univ.  of Medical Sciences) 

 Muhammad Javad Akhgari (An MA of Philosophy & Islamic Hikmah) 

lthough the famous view of philosophers about body is that it is 

a composite of the tow essences of the mater and form, the 

nature of body is nothing but quantitative part of substance in view of 

Suhrawardi and philosophical school of illumination. Accordingly, 

bodies are sharing in this quantity and their differentiation is also in that 
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he term “industry” is one of the most commonly used concepts 

in the field of Islamic civilization which has had different 

applications. Usage of this term in human industry has been part of its 

general meaning. Muslim scholars and philosophers have raised major 

issues in the industry that today using that model we can open new 

areas in this subject. The issue of this research is a philosophical look at 

the industry and the explanation of its philosophical foundations based on 

the opinions of Islamic philosophers. The issue of philosophical look 

at the industry despite its importance and necessity in contemporary 

times has not yet been studied seriously in terms of philosophy and 

Islamic philosophers. Analyzing the worldview dominating on 

industry in the eyes of Islamic intellectuals, we will analyze and 

explain these foundations in this article. Awareness of these basics is 

important for understanding the attitudes of Islamic intellectuals to 

industry in order to be clear the process of the world view of Islamic 

philosophers in traditional industries and this enable us in defining the 

philosophical foundations of the industry based on the attitude of 

Islamic philosophy. The imitation of the industry from nature, the 

primacy of nature on the industry, univocal attitude towards industries, 

diversification of industries based on wisdom, the metaphysical 

explanation of the necessity of industries, the spiritual attitude towards 

industries, the quality method, the variety of the method, are the most 

important philosophical principles governing the old industry. 

 Keywords: Industry, Nature, Philosophical foundations, Islamic 

philosophers. 
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A Comparative Study of 

the First Intellect and the Unfolded Existence 

in Peripatetic Philosophy and Mysticism 
 S. Ali Husseini Sharif (A member of academic board at Ferdowsi University) 

 Gholamali Moqadam (A PhD student of Razavi University) 

he order of the system of existence and the quality of its issuance 

and its relation to the origin is important issues of mystical and 

philosophical ontology. In this regard, the mystics believe in unique 

mode and unfolded being and peripatetic believe in arranged intellects. 

Both philosophy and mysticism claim showing reality and principality of 

the uniqueness of the reality represents their convergence in this issue. 

The common view has attributed the success of this unison to Mulla 

Sadra and less paid attention to peripatetic philosophy. In this paper, we 

have shown in an analytic-comparative method that although there has 

not been for peripatetic philosophy in this matter a direct interaction 

conflict with theoretical mysticism, viewing the principles governing of 

their thoughts it can be proved that they are consistent with Sufism, Show 

their confirmations and answer the possible problems in this regard. 

 Keywords: Unfolded existence, First emanated, Peripatetic philosophy, 

Mysticism, Transcendental philosophy. 

Philosophical Foundations of Industry 

(With Emphasis on Islamic philosophers’ Views) 
 Ahmad Shahgoli (A PhD of Islamic Philosophy & Theology) 

 Askar dirbaz (Associate professor at University of Qom) 

 Abdolhussein Khosrowpanah (Professor at Islamic Research Institute-Qom) 
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The   Philosophical   Foundations of Sadr   al-Motallehin 

in Proving the Knowledge of All Creatures to God 
 Ruhollah Zeinali (Assistant professor at Hakim Sabzevari University) 

 Aliraza Najafzadeh Torbati (Assistant professor at Ferdowsi University) 

 Sayyed Morteza Husseini Shahrudi (Professor at Ferdowsi University) 

ulla Sadra has spoken of the knowledge all creatures to Allah 

in his works. This view has been established on the base of 

his special foundations in transcendental philosophy. Other than the 

principality of existence, which is the basis of transcendental 

philosophy in all matters, other foundations have been considered in 

this discussion: Gradual unity of existence, pure relevance of effect to 

cause, equality of knowledge with existence, and non-philosophical 

ways (verses and traditions). His explanations corresponding to the 

basics mentioned are different. He has explained his views in several 

ways that considering the rule of knowledge to effect just obtained 

through the cause and the simple knowledge is one of them. While he 

proves the knowledge of all creatures in Allah, sometimes negates the 

knowledge of material thing in God which is apparently paradoxical. 

Though Mulla Sadra has attempted to resolve this conflict, it should 

be said that according to his principles, such a conflict will not occur. 

 Keywords: Copula existence, Equality of knowledge with existence, Gradual 

unity of existence, Rule of those who have causes, Non-philosophical 

foundations, Knowledge of materials. 

 

 

 

M 



  

Ab
str

ac
ts

 

157  

problem in different aspects. The path that the paper goes through is 

contrary to the claim of proof of excellence and the expression of 

benefits and invalidating of counterpart view and proving the chosen 

opinion. This line is based on these points: evolutionary explaining of 

the rival theory and reducing it in some foundations and dimensions, 

criticisms of rival theory based on an incomplete and unverifiable 

version of it, negating the characteristic of being dependent from the 

concept of knowledge, denial the intuitive knowledge, and discussing 

the ideas that are not related to the subject matter of the article, and the 

most surprising is the assignment of his opinion to narratives to the 

extent of direct understanding of the title and content from the 

narrations and the rejection of the opposite opinion, and choosing the 

selected opinion as the inventive title of the “knowing without known” 

without the genealogy of its creators. Despite trying to show the 

superiority of the selected opinion in the title of the article, refutation 

of the denial of the claim of characteristic of dependency from the 

concept of knowledge and courageous attachment of his opinion will 

be limited to the infallible Ahl al-Bayt (AS). Critical review of this 

article and systematic measure of its claims with precise criteria can 

be a way to protect the legacy of metaphysicians and avoid 

externalism in theology. 

 Keywords: Pre-creation knowledge, Collective knowledge while it is clear in 

detail, Knowing without known, Theology of separatists. 
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Abstracts  
Challenges of the Notion of 

“Knowing without Known” 

in Explaining the Quality of the Knowledge 

in Things before They Are Created 
 Muhammad Reza Ershadinia 

 Associate professor at Hakim Sabzevari University 

he article “Knowledge of God in things before they are created; 

the superiority of the view of knowing without known over the 

theory of collective knowledge while it is clear in detail”1 attempts to 

prove the supremacy of the notion of “knowing without known” in 

explaining the quality of knowledge before being created is faced with

                                                                 
1. Moein al-Dini & Nasiri, Philosophy Of Religion Research, The 12th year, The First Issue 

(23), Spring & Summer 2014, pp. 165-188. 
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