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 ـ   ن مقالاتی تدویراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای پژوهش ـید علمیمقالات با 
  .شتر نباشدیب) لمهک ٢۵٠هر صفحه ( شده ینیچ  حروفۀ صفح٢۵ از ی ارسالۀمقال ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ها با   آنۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربی بحث است، به سه زبان فارسۀنما و فشرد  تمامۀنییه آکقاله  مۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکباشد و واژگان 
  .نوشته شود) صفحه/ جلدۀا شماری صفحه ۀشمار: ، سال انتشارینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت یارجاعات در متن مقاله ب ـ
 از همـان یگریو اگر به مأخذ د) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان ( بلافاصله به همان مأخذ باشد از یاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یدگسال انتشار، نام خانوا: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
     :ترتیب منابع ـ

ه ک یدر صورت(ا مصحح، نوبت چاپ ی، نام مترجم، محقق تابکنام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک
    .خ انتشاری، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نیچاپ نخست باشد ن

 جلـد، ۀسـال، شـمار/ ، دورههینـام نـشر، »ومهیعنوان مقاله داخل گ«، )سندگانینو/ سندهینو( نام ،ینام خانوادگ: مقاله
  .خ انتشاریتار

د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ
  .رسال گردد ایکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان

  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
    .پذیر است  امکان<razaviunmag@gmail.com>ارتباط با مدیریت مجله از طریق رایانامۀ  ـ

  اصول اخلاقی مجله    
ها در تدوین مقاله است و لذا تعیین نام مسئول مقاله و نیز رعایـت عـدم   همکاری آندهندۀ ندگان نشانفهرست نام نویس ـ

  .وجود اسامی غیر مرتبط ضروری است
گونـه   عهده دارد و نیـز مـسئولیت هـرر سهم عمده را ب،مقاله... سازی و  مسئول فردی است که در تهیه، آمادهۀنویسند ـ

    .باشد  وی میۀ بر عهدایراد قانونی و رعایت ضوابط
  حقوق نویسندگان و داوران    
  .شود  مجله محرمانه بوده و از آن محافظت میۀاطلاعات شخصی نویسندگان برای عوامل اجرایی و اعضای تحریری ـ
  .گردد داوری مقالات توسط داوران، بدون اطلاع از نام نویسندگان انجام می ـ
    .شود ن در اختیار نویسندگان قرار داده نمینام داوران مقاله، محفوظ است و به هیچ عنوا ـ

  رایت قانون کپی    
ً آثار باشد و قبلا در نشریۀ دیگری چاپ شده یا برای نـشریۀ ۀشده یا ترجم برداری از آثار چاپ مقالات ارسالی نباید کپی ـ

  .دیگر به طور همزمان ارسال شده باشد
دشـده در وزارت ییأت(قانون حمایت از حقـوق پدیدآورنـده  از فصل دوم ٣ ۀدر صورت تخلف نویسندگان، مطابق با ماد ـ

  .رفتار خواهد شد) ، تحقیقات و فناوریعلوم
  .گردد رایت می  درصد قابل قبول است و بیشتر از آن شامل قانون کپی١٠ نویسنده یا نویسندگان تا ۀشد همپوشانی مقالات چاپ ـ
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  ١٣٩۵  پاییز ـ زمستان،١٩ ۀارشم ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  نیقیصد برهان
  یاله صفات ترادف ۀینظر در آن ریثأت و

  نایس ابن دگاهید از
    ١نیا اعظم ایرجی  

  دهکیچ
 یعنی ،سینا در آثار خود مطرح نموده  اصلی که ابنۀمسئلاین نوشتار به بررسی دو 

منظور برهـان  دینپردازد؛ ب ها می  میان آنۀبرهان صدیقین و ترادف صفات، و رابط
 برهـان صـدیقین و ۀ آن، ترادف صفات و رابطیصدیقین، اشکالات و مبانی فلسف

 برهـان .گـردد شـود و آشـکار مـی سـینا بررسـی مـی ترادف صفات از دیدگاه ابن
و ادعای ملاصـدرا مبنـی بـر آغـاز برهـان کند  آغاز میصدیقین از حقیقت وجود 

ای کـه  ین تـرادف صـفات، نظریـههمچن. سینا از مفهوم وجود مخدوش است ابن
مقبول ملاصدرا واقع نشد و به شـدت مـورد انتقـاد قـرار گرفـت، بررسـی شـده و 

خلاف تعدد مفهومی صفات، با تنزیه صـفات از  این نظریه برکه گردد  روشن می
برهـان  حیثیات ذهنی برتـر از دیـدگاه تعـدد مفهـومی ملاصدراسـت و در نهایـت

، متناسب با ملازمات عامه، نـوعی از برهـان مِّشبه لسینا همان برهان  صدیقین ابن
  .هاست دار اثبات وجود صفات، ترادف و تعریف آن  است و همین برهان عهدهنّاِ

                                                                 
 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٧/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .(airajinia@um.ac.ir)استادیار دانشگاه فردوسی مشهد . ١
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، ابـن سـینابرهـان صـدیقین، صـفات الهـی، تـرادف صـفات،  :یدیـلکواژگان 
  .ملاصدرا

  مقدمه
رانگاری صـفات  تعطیـل و انـسانواۀنیاز انسان به شـناخت خداونـد و اجتنـاب از اندیـش

 خداونـد را امـری ضـروری و ۀمـسئلویـژه خداوند، پـرداختن بـه مباحـث الهیـات و بـه 
 تصور خداوند و تصدیق او، ۀمشغولی انسان دربار دشواری و دل. نماید می ناپذیر اجتناب

کنون همواره تلاش فکری و عملی نمـوده  نشان از این دارد که انسان از آغاز پیدایش تا
 ۀ ایـن خواسـت.های خود مأمنی مستقل و غیـر وابـسته بیابـد ها و وابستگی تا برای کاستی

تـرین عامـل   اصـلی،طبیعی فطری از موجودی محاط بـرای شـناخت موجـودی محـیط
 برخـی او را . خداونـد اسـتۀگیری تصورات مختلـف و گهگـاه متنـاقض دربـار شکل

تـشبیه، تنزیـه و  مشهورهای  دیدگاه. اند نمادی جسمانی و برخی او را ذاتی مجرد دانسته
نـامی دارد، روایـت   ذات و صـفات الهـی کـه هـر یـک مـدعیان صـاحبۀتعطیل دربار

 تــصویری از ذات و صــفات ۀحکایــت تــلاش مــستمر فیلــسوفان و متکلمــان بــرای ارائــ
 شناخت ذات و صفات در میـان ۀ پیشین،که پیداست به هر روی چنان. تعالی است باری

تحلیل برهـان پژوهش حاضر در پی .  بشری داردۀی اندیش عمری به درازا،عالم و عامی
 ۀ اندیـش،صدیقین و ارتباط آن با اتحاد مفهومی صفات خداوند است تـا از ایـن رهگـذر

 در تبیین برهان صدیقین و پاسـخ بـه اشـکالات آن، مبـانی فلـسفی برهـان، ابن سینابلند 
 برهـان ۀو رابطـ ابـن سـیناترادف صفات، تحلیل اشـکال ملاصـدرا بـر تـرادف صـفات 

 نـشان دهـد کـه ،صدیقین با ترادف صفات را از طریق برهان ملازمات عامه ارائه نموده
نگـرد و تنزیـه خداونـد از  این فیلسوف بزرگ چگونه موحدانه به این موجود متعالی مـی

 دلیـل بـر اعتقـاد ،حیثیات ذهنـی و خـارجی در تـرادف صـفات، و برهـان صـدیقین او
 او در بـاب برهـان اثبـات ذات خداونـد را ۀنه که برخی نظریـگو  نه آن؛ اوستیتوحید

و دیـدگاه تـرادف صـفاتش را  )۶/٢۶: ١۴١٠ ،صـدرالدین شـیرازی(نزدیک به برهان صـدیقین 
  .)۶/١۴۵ :همان(شمارند  میباطل بر
 مقـالاتی ،چند پیش از این در باب اثبات برهان صدیقین و اتحاد مفهومی صفاتهر

 و تحلیل ملازمـات عامـه، ّاین مقاله از طریق برهان شبیه به لم لیکن در  است،ارائه شده
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گـردد و تـرادف   و وجود صفات کمالی حـق تعـالی اثبـات مـیابن سینا صدیقین برهان
  .ابدی پردازد، نیز توجیهی خردپسند می صفات که به نحوی به تعریف صفات می

  برهان صدیقین .١
 و بعـضی آن را )٢/١٠٢: ١٩٨۴بـدوی، (ابی قین که برخی آن را از ابتکارات فـاریبرهان صد

 ابـن سـینابرخـی آن را از شـاهکارهای تـأملات   و)٨/۶: ١٣٢۵، یایج(در آثار شیخ اشراق 
 »ءمعتمد الحکما«رازی به شمارند و به دلیل اتقانش از سوی فخر  می بر)۶٠: تا مطهری، بی(

 از آن با نام برهان شبیه ن سینااب در آثار ،)٢/۴۴٨: ١٩۶۶، رازیالدین فخر(بردار شده است  نام
 بـه تعریـف صـفات خداونـد نیـز ی، برهانی کـه بـر اسـاس ادعـای و؛شود  یاد میّبه لم
 ایـن مـسائل، ضـرورت بیـان ایـن برهـان و ۀرو هم ؛ از این)٣٣ :١٣۶٣، ابن سینا(پردازد  می

  .سازد پاسخ به اشکالات آن را دوچندان می
دهـد کـه  ریرهایی از برهـان صـدیقین ارائـه مـیتق ،او در موارد متعددی از آثار خود

 بـه دو روش معادالمبدأ و ال در کتاب  وآغاز استدلال او از مصداق وجود است نشانگر
  :کند شناخت خداوند اشاره می

 ًم یکن القیاس دلیلا فل،لا من جهة حرکتهفعاله وأثبتنا الواجب الوجود لا من جهة أا ّإن«
سبب له، بـل کـان  ه لاّل لیس علیه برهان محض، لأنوّ فالأ.اً محضاً کان برهاناًیضألا و

 ك ذلـنّأا، وًه یقتـضی واجبـنّـأه اسـتدلال مـن حـال الوجـود ّ بالبرهان، لأنـاًا شبیهًقیاس
لـی إن یکون من وجوه القیاسـات الموصـلة أیمکن  لاو. ن یکونأالواجب کیف یجب 

ه وإن ّهان من هذا البرهـان، فإنـأشبه بالبرولی وتعریف صفاته شیء أوثق وة الأّثبات العلإ
 از یم، برهـانیردک ارائه ی اثبات واجب تعالیه براک ی برهان؛)همـان(» ...اًلم یفعل شیئ

شوند و  یده میل نامیاس، دلیه در انواع قک ]ینِّبرهان ا[ت کق حریا از طریق افعال یطر
ن یان، چنـین بیبا ا.  نداردی علتیرا حق تعالی ز؛ستی ن]یّبرهان لم[ محض یز برهانین
را استدلال از حال وجود ی ز؛ه به برهان استی شبی اثبات وجود واجب تعالی برایاسیق

ند واجب باشد و اینکـه آن واجـب بایـد چگونـه باشـد و ممکـن ک یه اقتضا مکاست 
هـایی کـه منجـر بـه اثبـات علـت نخـستین و تعریـف صـفات او  نیست در میان قیاس

 زیـرا ؛تر به برهان از این برهان وجود داشته باشد و شبیه قیاسی مورد اعتمادتر ،شوند می
  .گردد خداوند فعلی نداشته باشد، با این برهان ذات و صفاتش اثبات می حتی اگر
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  : سه مطلب استی در این استدلال مدع سیناابن
  ١.ه به برهان استیاس شبین، قیقی برهان صد.١
  .دینما یف میز تعرین، صفات را نیقی برهان صد.٢
  .نیاز از وجود فعل است  اثبات ذات بی.٣

  :گوید  چنین میتعلیقاتال در تقریر دیگری از برهان صدیقین در کتاب ابن سینا
 الاستغناء عن الغیـر نّأم له، کما ّا بالغیر، هو مقوقًّکونه متعل: الوجود المستفاد من الغیر

...  لـهّذ هـو ذاتـیإ، ن یفارقـهأیجـوز  م للـشیء لاّالمقـو و.م لواجب الوجود بذاتـهّمقو
)١۴٢١:/٢١۶(.  

، مقـوم یازیـن یه اسـتغنا و بـکـ ر است همچنانی تعلق به غۀیقوام ذات معلول از ناح
 زیـرا مقـوم ؛مقوم شیء، از شیء جـدا شـودکه الوجود است و جایز نیست  ذات واجب

ش محتـاج اسـت و نیازمنـدی او بـه غیـر ی خـویهست  یا در،وجود. شیء ذاتی آن است
نیـازی از غیـر مقـوم آن اسـت و صـحیح  نیاز از غیر است و بی  اوست و یا بیمقوم ذات

نیـاز،  که جایز نیست وجود بی  همچنان،نیاز از علت خویش گردد معلول، بیکه نیست 
  . چرا که این امر مستلزم انقلاب است؛نیازمند گردد
  : در این استدلال به اصول ذیل معتقد استابن سینا

  . واقعیتی هست.١
  .این واقعیت دارای مراتب وجوب و امکان است .٢
  .طلبد  واجب خود را پیش از وجود خود میِ ممکن معلول بوده و علت.٣
  .)٣٣٧: ١٣٨۶ذبیحی، ( تسلسل نیست ۀ درستی این برهان مبتنی بر استحال.۴

  : از این قرار استشاراتلااتقریر برهان صدیقین در کتاب 
ث یـون بحیکن أا ّره فإمی غیلإر التفات یذاته من غث یه من حیلإذا التفت إ موجود لّک
 بذاته الواجب وجـوده مـن ّ فإن وجب فهو الحق؛ونیک نفسه أو لا یجب له الوجود فی

  .)٣/١٨: ١٣٧۵، ابن سینا(... ذاته

 یا وجـود بـرای ،ردی مورد توجه قرار گ،رینظر از غ ه تنها ذاتش با قطعک یهر موجود

                                                                 
  .)٢۴٢ـ٢/٢۴١: ١٣٠٣ی، جی لاه:ک.ر (شود  بیان میّلم  سه وجه برای برهان شبهالالهام شوارقاب تکدر . ١
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 ثابـت اسـت و یدر فرض اول وجود واجب تعال. تسی نیا ضروری است ی ضرورذاتش
م، یرا مقسم تقـسی ز؛ستیز نی او ضرورت ندارد ممتنع نیدر فرض دوم اگرچه وجود برا

 با فرض وجود علتش، موجود و با فرض عـدم ین موجودین چنیبنابرا. است» موجود«
حو  بدون در نظر گرفتن علل وجود و عدمش، به نین ذاتیپس چن. علتش، ممتنع است

موجـود،  ِن یا وجـودیبنابرا. ان استکن همان امیان وجود و عدم قرار دارد و ای میمساو
ه کرده است کافت یر دری غۀیا وجود را از ناحی برهان ثابت است یه مدعاک است یذات

  ه وجــودکــرد یــگ یر صــورت مــیــ وجــود آن غی پرســش از چگــونگ،ریــدر صــورت اخ
ن سـؤال یر باشد، همچنان ای غۀیز از ناحیآن ن؟ چنانچه وجود یریا غی است یش ذاتیبرا

رخ باطـل  ِ دور و تسلـسل،ن صـورتیـر ایـ در غ، گـرددیابد تا به واجب منتهی یادامه م
  .دینما یم

 و یگـانگی اثبـات مبـدأ اول و یتنهـا راهنمـاکـه ن ین و ببـکتأمل : دیگو یسپس م
 ینـیگونـه براه  آنن برهـان ازیـقت وجود اسـت و ایها، تأمل در حق پیراستن او از نقص

 قابـل اعتمـادتر و یه برهـانکـ بل،گـردد ی بـر او اقامـه مـیه از آثار واجـب تعـالکست ین
ه وجـود اسـت ملاحظـه کـث یـرا ما وجـود را فقـط از آن حی ز؛هاست ارزشمندتر از آن

ه گـواه بـر کـن وجـود اسـت ی است و پس از آن، همیه گواه بر ذات حق تعالکم یردک
فه ی شـرۀیـن آیتواند ناظر بر ا ی مین سخنی و چن)٣/۶۶: همان( ر موجودات عالم استیسا

ُ لهــَّينَبَــتََ یَّتىَ حــمْھِسɕُِــɅْأَ فىَِ وِاقفَــْ الآِا فىنَــِاتَ آیِْ˘ُِˎسَــ : باشــد َ ʿهَُّنــأَ كَِّبــرَِ بفِکْــیَ لمَْوََ أُّقəَــɫْ اهَُّنــأَ مَْ ْ ˁِّلُ کــَ  ءٍَ
 خود را در آفـاق جهـان و نفـوس بنـدگان متکات قدرت و حی ما آ؛)۵٣/ فـصلت( ٍیدھِشَ
 ۀخدا بر همـاینکه  ، رسولیا ایآ. ه خدا بر حق استکار شود کم تا آشیگردان یدا میهو

  کـهگویـد ند؟ و در ادامـه مـیک یت از برهان نمیفاکدا و گواه است یموجودات عالم پ
جـود داننـد نـه اینکـه و این حکم صدیقین است که هستی او را گواه بـر همـه چیـز مـی

  .موجودات را دلیل هستی او پندارند
دانند که از طریق مفهوم وجود ارائه   بر اثبات ذات را برهانی میابن سینابرخی برهان 

صـدرالدین (شده است و برهان صدیقین نیـست بلکـه بـه برهـان صـدیقین نزدیـک اسـت 
 ابـن سـینا برای آزمون درستی این دیدگاه بایـد در آثـار و عبـارات. )۶/٢۶: ١۴١٠، شـیرازی

  .کاوش کرد
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  مبانی فلسفی برهان صدیقین .١ـ١
دار اثبـات صـفات و تعریـف  از دیدگاه این فیلسوف بـزرگ، برهـان اثبـات ذات، عهـده

صفات خداوند نیز هست و اثبات این مدعا نیازمند وجود مبانی برهان صدیقین در آثـار 
جود، اصالت وجود، بیان بساطت ذات الهی، اشتراک معنوی و: از ندا اوست که عبارت
 ابـن سـینان شود که  تا روش)١۶٩ ـ١٣٨: ١٣٨۶ذبیحی، : ک.ربرای اطلاع بیشتر ( تشکیک وجود

  .داند برهان خود را مبتنی بر مصداق وجود بسیط می
هـا  برخـی از آنبـه های متعددی در این باب بیان شده است کـه  در آثار او استدلال

  .شود اشاره می

  بساطت خداوند .١ـ١ـ١
کنـد و   سینا در برخی آثار خود بر عینیت ماهیت و وجـود حـق تعـالی اسـتدلال مـیابن

ِت عـارض یـماه بـر ر باشند و وجـودیت و وجود او دو امر متغایاگر ماهکه معتقد است 
ا یـ است و یت حق تعالیا خود ماهی کهدارد  از به علتیت نید، عروض وجود بر ماهشو
ش باشـد یِت، موجـد وجـود خـویـنانچه ماه چ،در صورت اول.  خارج از ذات اویامر
ِ موجد تابع خود،یعنی

 یتین مـاهین فرض، چنیاطبق . جاد، موجود باشدیش از اید پی با١
ش از عروض وجود بـر آن، یتواند پ ی مـگردد یت نائل میه توسط تابع خود به موجودک ـ

آن موجود باشد و از آنجا که خود ایـن ماهیـت از وجـودی برخـوردار اسـت کـه علـت 
ن امر همچنان در مـورد ی ا. لذا پیش از عروض وجود دوم بر آن باید موجود باشد،است

باطـل ت بـه تسلـسل یـگـردد و در نها یرار مـکـز تیه علت وجود است نک یتیوجود ماه
 خـارج از ذات یه وجود، معلول امـرکدر صورت دوم . )٣۴۶: ١٣٨٠ابن سینا،(انجامد  یم

را یـ ز؛گـردد یت با وجوب وجود باطـل مـی معلولیارل ناسازگی است، به دلیواجب تعال
ن یبنـابرا. ر اسـتیـِ وجوب وجود، تحقق به ذاته وجـود، بـدون در نظـر گـرفتن غیمعنا

  .)٢٨٧: ١۴١٣همو، (ر از وجود خود ندارد ی غیتیالوجود، ماه واجب
 یراسـته از هـر گونـه مفهـومی، ذات او پیبر عینیت وجود و ماهیـت واجـب تعـال بنا

 انواع است و فـصل که وجه اشتراکند اعم از جنس کت صدق یه بر ماهکد خواهد بو
                                                                 

  .)٣۴۶: ١٣٨٠ (نامد  تابع با متبوع میۀ وجود با ماهیت را رابطۀ، رابطءشفااللهیات ا در ابن سینا. ١
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 نوع بر آن عـارض یل معنایمکه پس از تک یم عرضیز مفاهیهاست و ن ز آنی وجه تماکه
را حد، مشتمل بـر جـنس ی ز؛ستیز نیّ حد نین دارای و بنابرا)٣/۶١: ١٣٧۵همو، (گردد  یم

  .)٣/۶٣: همان( است ١و فصل
ِش معلـول اجـزا یت خـویـی باشد، در موجودید دارای هر نوع اجزاالوجو اگر واجب

: ١٣۶۴، همـو(ان محال است ک وجوب وجود با امیل ناسازگاریه به دلمسئلن یگردد، ا یم
  .)٢٢٨ ـ٢٢٧

  اشتراک معنوی وجود .٢ـ١ـ١
 ای است که از زمان ارسـطو مطـرح بـوده همسئلکه اشتراک معنوی وجود تنها این یادعا

 سینا  بیانگر اهمیت این مسئله است و شرح ملاصدرا بر عبارتی از ابن،)١/٣۶: ١۴٠۴مطهری، (
  :گوید  میمباحثاتال در ابن سینا ٢.ستابن سیناگواه بر وجود اشتراک معنوی در آثار 

یخـرج   الـشیء لا: الاسم لما کـان لقولنـاكلو کان الوجود یقع علی ما یقع علیه باشترا
یخـرج  ن طرفان، فکان الـشیء لاّه ما کان یتعیّهذا أن ةحقیق معنی و،عن طرفی النقیض

  .)٢١٩: ١۴١٣(عنهما 

 معنا و حقیقت شیء تنهـا دارای یکـی از دو اند و از آنجا که دو طرف نقیض متعین
  .طرف نقیض است، وجود اشتراک لفظی نیست

 اگـر وجـود و. اسـت  ارتفاع نقیضین بهره جستهۀ در این استدلال از استحالابن سینا
توان وجود   می، نقیض یکدیگر نباشند در این صورت بدون اینکه محالی رخ نماید،عدم

یـک  ، یعنی با فرض اشتراک لفظی وجود، وجود در برخی مصادیق؛و عدم را رفع نمود
 بنابراین هنگامی کـه عـدم . معنایی متفاوت با مصادیق دیگر دارد،و در بعضی دیگر معنا

مزمان برخی از مفاهیم وجود نیـز رفـع شـوند و در هکه توان فرض کرد  شود می رفع می
 زیرا میان عدم و برخی مفاهیم وجـود، واسـطه وجـود ؛ هیچ محالی رخ ندهد،عین حال
اما از آنجا کـه ارتفـاع نقیـضین . استآن واسطه، بعض دیگری از مفاهیم وجود  دارد و

                                                                 
 و لابـشرط، بنـابراین خداونـد مـاده و شرط لا یعنی ب؛فرق ماده و صورت با جنس و فصل به اعتبار است. ١

  .صورت نیز ندارد
 اشتراک معنوی در آثار ابن سینااز ) ٣۴: ١٣٨٠ ،ابن سینا(» فق فیهّه معنی متنّإف «ِملاصدرا در شرح عبارت. ٢

  .)٢٧: تا بی ،صدرالدین شیرازی :ک.ر (گوید سخن می
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  . است وجود نیز مشترک لفظی نیستمحال

  اصالت وجود. ٣ـ١ـ١
فـارابی . شناسـد  میابن سینا تمایز وجود و ماهیت را فارابی و ۀ مبتکر نظریقرون وسطی،

 آن را تفصیل ابن سیناکند و  نخستین کسی است که این موضوع را به اختصار مطرح می
حـائری ( را طرفـدار اصـالت ماهیـت ابـن سـینا لیکن برخـی ،(Burrell, 1993: 65)دهد  می

: ١۴٠۴مطهری، (دانند  لت وجود را ابداع ملاصدرا می و برخی اصا)١/٣٨٧: ١٣۶٢مازندرانی، 
ی، یطباطبـا(انـد   معتقدان به اصالت وجود برشمردهۀیان را در زمریمشانیز گروهی . )۵٩/١

  .)۶۵  و۴۴، ١۵: ١٣۶٠؛ آشتیانی، ۴۵/١: ١٣۶٢
 المباحثـات ،)١١ــ١٠  و٢: ١٣۶٣( المبـدأ و المعـاد  همچـون در آثار متعددشابن سینا

ــات ،)٣١٧  و١۵٣، ۴١،٩٣: ١۴١٣( ــارات و التنبیه ــ ٣/۶٧: ١٣٧۵( الاش ــات ، )٧۴ـ ــالهی  ءشفاال
 ،نمونـهبـرای . پـردازد  به اصالت وجود مـی)٣٨: ١۴٢١( التعلیقات و )٢٧٨ و ۴٧ـ۴۶: ١٣٨٠(

  :شود  بیان میءشفاالالهیات  جعل در بارۀ درابن سیناهای  یکی از استدلال
لیـه، ة إ مـضافةّب وجوده مـن حیـث العلـما یجّإنفالمعلول لیس یجب وجوده بل ... «

 مـن المعلـول ّ أحـقةّ أولی بالوجود من المعلول، فالعلة، لهذه المعانی الثلاثةّفتصیر العل
ّا، فبـین أنًّ الوجود المطلـق إذا جعـل وجـود شـیء صـار حقیقیـنّلأو  المبـدأ المعطـی ّ

ود نـدارد بلکـه معلول وجوب وجـ. )٢٧٨: ١٣٨٠( »ةیّّولی بالحقأ فیها ك المشارةللحقیق
ترتیب علـت در ایـن  گردد و بدین  اضافه به علت حاصل میۀوجوب وجود آن از ناحی

بـه وجـود سـزاوارتر از معلـول اسـت و وجـود مطلـق ] تقدم، استغنا و وجوب[سه معنا 
گردد و منشأ ایـن  کند، آن شیء حقیقی و حق می هنگامی که وجود شیء را جعل می

  .ن مشارکت دارد، به حقیقت و عینیت سزاوارتر استحقیقتی که معلول با علت در آ

 وجـود را صـادر بالـذات از مبـدأ اول معرفـی شـاراتالا شـرحمحقق طوسی نیـز در 
  .)٣/٢۴۵: ١٣٧۵همو، (ماهیت به تبع وجود تحقق دارد که کند و معتقد است  می

  تشکیک وجود .۴ـ١ـ١
کیک در مفهــوم را  و تــش)٣/٣۴: همــان(کــرده یان تــشکیک در ماهیــت را انکــار یمــشا

 امـا بـا وجـود چنـین .ها نسبت داده شده تباین وجـودات اسـت اند و آنچه به آن پذیرفته
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میان دیدگاه حکمت متعالیه مبنی که  معتقد است هالربوبی شواهدال، ملاصدرا در ادعایی
  تمـایزی وجـود نـدارد و،یان مبنـی بـر تبـاین وجـوداتیبر وحدت وجود و دیدگاه مـشا

  .)١٣۵: ١٣٨٢، صدرالدین شیرازی: ک.ر( است لفظی ْاختلاف
: ١۴٢١ابـن سـینا، ( دنـ وجود دارکیکصراحت در تش ،ابن سیناآثار در عبارات برخی 

  :گوید میچنین  مباحثاتال در کتاب ،مثالرای  ب؛)١٠۵ ـ١٠۴: ١۴١٣؛ همو، ٢٢۵ و ٢١۶
ن إ، بل ر مختلف بالنوعی ذوات الوجود غی الوجود فّعلم أنیه أن ککّشف عن تشیکف«
 تنـال الوجـود یاء التـیشـات الأیّـمـا تختلـف ماهنّإد والضعف، وکّان اختلاف فبالتأک

ذات ؛ )۴١: ١۴١٣(» تـه لا وجـودهیّخالف الفرس بالنوع لأجل ماهی الانسان ّفإن. بالنوع
 در شـدت و ضـعف ناشه اختلافک بل،وجودات در اصل وجود اختلاف بالنوع ندارند

 ً مثلا تمایز انسان؛هاست آنت ی از ماهی موجود ناشیای اشن اختلافیبنابرا. وجود است
  . نه وجودناشتیبا اسب به جهت ماه

 زیـرا ؛رو تشکیک در وجود خارجی و به تبع در مفهـوم وجـود محقـق اسـت از این
  .کند یمفهوم حکایتگر وجود خارجی است و متناسب با آن حکایتگری م

  بررسی اشکالات برهان صدیقین .٢ـ١
  :از ندا عبارتبنا بر مشهور رهان صدیقین اشکالات ب

  .برهان مبتنی بر مفهوم است و مقسم آن ماهیت واقع شده است
  .تتمیم برهان نیاز به ابطال تسلسل دارد

ذبیحـی، (گـردد  با بررسی اشکال اول، سایر اشکالات وارد بر این برهان نیز مرتفع مـی
  .کال نیز بررسی خواهد شد اما به دلیل اهمیت اشکال دوم، این اش،)٣٣۵: ١٣٨۶

ًبرهانش مبتنی بر نفس وجود است و اساسا به همـین دلیـل که  مدعی است ابن سینا

 برخـی نیـز در دفـاع و تأییـد .)٢/٧۵ش: ١٣٨٨لگنهاوسـن، (نامـد  آن را برهان صدیقین مـی
  :گویند  میابن سینابرهان صدیقین 

ولیس یقته التی یحکیها مفهوم الوجود  المراد بالوجود حقّ، لأنة دعوی الشیخ متینّ أنّالحق«
ادعای  ؛)پاورقی، ۴/١٠۵١: ١٣٨۵طباطبایی، (» المراد بالوجود نفس مفهومه، کما هو واضح

 زیرا مقصود از وجود حقیقت آن است کـه مفهـوم وجـود از آن ؛شیخ متین و استوار است
  .تکه واضح است، منظور از وجود، نفس مفهوم آن نیس کند و همچنان حکایت می
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 ذات در ۀ بـه مفهـومی بـودن برهـان او، کـاربرد واژابن سـینا از دلایل منتقدان کیی
 است که معتقد اسـت یـا وجـود بـرای آن ضـروری شاراتالاتقریر این برهان در کتاب 

پاسـخ نقـضی بـه . ترتیب مقسم را ماهیت قرار داده است است یا ضروری نیست و بدین
کنـد و بنـابراین ایـن برهـان  لت بر ماهیت مـیدلا» ذات «ۀاشکال این است که اگر واژ

 مقسم برای وجود ضروری و غیر ضروری قـرار گرفتـه ،مفهومی است، از آنجا که ذات
 وجود ابن سینا حال آنکه ،)٣٣۵: ١٣٨۶ذبیحی، (است، خداوند نیز باید ماهیت داشته باشد 

  .)٣۴۶: ١٣٨٠ابن سینا، (کند  ماهیت را از خداوند نفی می
  :کند، نه امکان ماهوی  از امکان فقری یاد میتعلیقاتال در کتاب ی و،آنافزون بر 

ن یکون أا ّإم له، وةمّلی الغیر مقوإلی الغیر، فتکون حاجته إ اًن یکون محتاجأا ّإمالوجود 
  .)٢١۶: /١۴٢١(. ..ا لهمًّ مقوك عنه، فیکون ذلاًمستغنی

کۀ در این عبارات بر رابطابن سینا   .کند ید می فقر و غنای وجود تأ
چنـد هر. ابن سیناستکاربرد ابطال تسلسل در برهان، اشکال دوم به برهان صدیقین 

ابطال تسلسل ناشی از مفهومی بودن برهان است و این اشکال با پاسخ به مفهومی بـودن 
  .توان برای آن ارائه داد ستقل نیز می مپاسخ، گردد برهان منتفی می

دانـد و آن را نقـصی بـر  مل بر ابطال تسلـسل مـی را مشتابن سیناملاصدرا که برهان 
 با عبـاراتی شـبیه بـه عبـارات هالربوبی شواهدالشمارد، خود در کتاب  برهان صدیقین می

  :پردازد  با بیان تسلسل به تقریر برهان صدیقین میتعلیقاتال در کتاب سینا ابن
ا غیـر ّإمـه من الوجـوه وق بغیره بوجّا متعلّ، الموجود إمّ الواجبیّثبات الوجود الغنیإفی 
ن أم بـه یـستدعی ّق بالغیر المتقـوّفالموجود المتعل.. .ق بغیرهّالمتعل وًصلاأق بشیء ّمتعل

 بنفسه فهـو المطلـوب وإن کـان اًم قائمّ المقوكن کان ذلإف... اًم به وجودّیکون ما یتقو
و یـدور أو ن یتسلـسل أألـی إهکـذا م الأخـر وّ المقـوك بغیره فننقل الکلام إلی ذلاًقائم

  .)١۶٠ـ١۵٩: ١٣٨٢، صدرالدین شیرازی(... ینتهی

بنابراین اگر وجود ابطال تسلسل در برهان مانع از آن اسـت کـه برهـان اثبـات ذات، 
 ۀنیز در آموزوی که   چرا؛ این اشکال به برهان ملاصدرا نیز وارد است،برهان صدیقین گردد

پردازد و   به تعریف واجب و ممکن میّوحدت وجود، مانند ابن سینا بر اساس وابستگی علی
  .)٢/٨١ش: ١٣٨٨لگنهاوسن، ( دهد که علت نهایی همان حقیقت وجود است نشان می
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 ،کنـد  برای تتمیم برهان خـود از ابطـال تسلـسل اسـتفاده نمـیابن سینا ،نای بر افزون
 عنـوان اشـارهبـا  در مطلبـی ابـن سـینا. بلکه یکی از نتایج برهان او ابطال تسلـسل اسـت

اگــر علــت نخــستینی وجــود داشــته باشــد آن علــت، کــه  معتقــد اســت )٣/١٧: ١٣٧۵(
 وجودهاست و سپس تحت عنوان تنبیه، حقیقت وجـود را مقـسم قـرار ۀبخش هم هستی
ذبیحـی، (کند  ای به تسلسل نمی پردازد و اشاره الوجود می دهد و به تبیین اثبات واجب می

  :نویسند  میابن سیناکاربرد تسلسل در برهان  عدم ۀرو برخی دربار  از این.)٣۴۴: ١٣٨۶
 و منتقدان او بین موضوع اثبات واجب و ابن سیناآنچه سبب شده است شارحان کلام 
: ١٣٧۵ابـن سـینا، ( آخـرین فـصل نمـط چهـارم ۀابطال تسلسل پیوند برقرار کننـد، ارائـ

 در گیری پیرامـون اثبـات ذات و صـفات و این فصل که در حکم نتیجه.  است)۶۶/٣
طور طبیعی باید در پایان مباحـث  گذاری برهان به برهان صدیقین است و به نهایت نام

گرنـه  ایـن اشـکال را پدیـد آورده اسـت، و پیدایشۀاثبات وجود حق تعالی بیاید، زمین
 نخستین با سـود جـستن از سـه اصـل )٣/١٨: همان( »تنبیه«چنان که اشارت رفت در 

  .الوجود اثبات شده است  واجب،تسلسلبدیهی و بدون ابتنای بر دور و 
الوجود ارائـه شـده   که بر اثبات واجب)همان(شایان توجه است که در بین بیان تنبیهی 

 مباحث دیگری افزون بر ،گیری است  که در حکم نتیجه)٣/۶۶: همان(است و تنبیهی 
ّبحث تسلسل نظیر اثبات توحید، جسم و جـسمانی نبـودن واجـب تعـالی، ضـد و نـد  ّ

اشتن و در نهایت بدون حد بودن واجب تعالی مطرح شده است و این گواه بـر ایـن ند
 جزء نتایج اثبـات ذات ،است که پرداختن به موضوع تسلسل را باید نظیر سایر مباحث

 هیچ ابتنـایی بـر ابن سینابر اساس آنچه بیان شد، برهان ... شمار آورد الوجود به واجب
  .)٣۴۵: ١٣٨۶ذبیحی، (ابطال تسلسل ندارد 

 موجـودات ممکـن وجـود دارد کـه ایـن ۀتسلسل در مجموعـکه برخی نیز معتقدند 
 رو ممکن است و توسط موجود واجبی پدید آمده است؛ از اینمجموعه خود یک موجود 

نهایت وجود نـدارد تـا نیـازی بـه   بیۀ یک سلسل،تعالی و موجودات ممکن میان واجب
 ّ دلایلـی کـه در ردۀ همـۀبـا ارائـ. )٢/۶٩ش: ١٣٨٨لگنهاوسـن، (براهین ابطال تسلسل باشـد 

 ابـن سـیناتوان نتیجه گرفت که برهان   می، بیان شدابن سینااشکالات بر برهان صدیقین 
 تعریـف صـفات را ۀ توانایی ارائابن سیناادعای بنابراین بر اساس برهان صدیقین است و 

  .داراست که در ادامه خواهد آمد
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  ترادف صفات .٢
  :کند  بیان می، اتحاد مفهومی علم و اراده راشفاءال کتاب  درابن سینا

ا نّـّ فقـد بی، المفهوم لعلمـهةمغایر لارادته مغایرة الذات لعلمه وإفواجب الوجود لیست «
 واجب بـا علـم او تغـایر ۀ اراد؛)٣۶٧: ١٣٨٠(» رادة التی له العلم الذی له بعینه هو الإّأن

  .ن ذات واجب تعالی هستند عی،و ارادهذاتی و مفهومی ندارد و هر یک از علم 

  :گوید سخن میاتحاد مفهومی علم، اراده و حیات و قدرت از  ةنجاالو در 
حیاتـه فـی رادتـه وإیخـالف قدرتـه و  علمـه لاّل بـأنوّتـه الأّفصل فی تحقیـق وحدانی«

 »ّحـدی هـذه الـصفات ذات الواحـد الحـقأ لإّتتجـز لاه واحـد وّ کلـكالمفهوم بل ذل
فصلی در تحقیق وحدانیت اول به اینکه علم او در مفهـوم بـا قـدرت و  ؛)٢۴٩: ١٣۶۴(

چ یـک از ایـن صـفات مرکـب یاراده و حیاتش تغایری ندارد و ذات حق تعـالی بـا هـ
  .گردد نمی

اتحاد مفهومی حیات، جود، علم، قـدرت و اراده دربارۀ  معادالمبدأ و الو در کتاب 
  :دویسن میچنین 

ت علـی واجـب رادة المقـولاالإحیاة والعلم والقـدرة والجـود و المفهوم من الّأنفبان «
 بنـابراین ؛)٢١: ١٣۶٣(» جـزاء ذاتـهألیـست لا صـفات ذاتـه و لا الوجود مفهوم واحد و

گردنـد،  حیات، علم، قدرت، جود و اراده که بر حق تعـالی حمـل مـیکه د شروشن 
  . ذات نیستندیمفهوم واحدی دارند و صفات زائد بر ذات و اجزا

 صـفات و مفـاهیم ۀ به عدم تغایر مفهومی میان همـتعلیقاتالو در نهایت در کتاب ا
  :قائل است

ر ّذا تکثـإالـشیء  و،صهّلا فی تشخـر لا فی معناه وّن یتکثأ فی واجب الوجود ّیصح لا«
ا فـی مّـإر فـی حقیقتـه وّیتکثـ ه فی ذاته واحد فلانّإ معنی فّکلر فی معناه وّن یتکثأا ّإمف

 هو واحد وهو نفس ذاته هّأنصه وّه هو، فتشخّأنص واجب الوجود هو ّتشخ نّإصه فّتشخ
. الوجود از حیث مفهوم و تشخص، تکثـر راه نـدارد  در واجب؛)۶٩: ١۴٢١(» حقیقتهو

 یا در مفهوم متکثر اسـت، در حـالی کـه مفـاهیم در ذات ،است شیئی که دارای تکثر
 و یا تکثر در تشخص اسـت ،ردواجب تعالی همه واحدند پس حقیقت او نیز تکثر ندا

 زیـرا تـشخص او همـان ذات و حقیقـت ؛که واجب تعالی از این حیث نیز تکثر ندارد
  .اوست
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  موجود بسیط تکثر معنا در عدم .١ـ٢
طور عام به نفـی ترکیـب معنـای بـسیط از معـانی متکثـر، و   در عبارات خود بهابن سینا

تعـالی کـه ابـسط بـسائط اسـت،  اجبطور خاص به انکار ترکیب از معانی در مورد و به
  :گوید  عدم تکثر معانی در موجود بسیط میبارۀو در پردازد می

 ٍ معـان فـلاةّب مـن عـدّالترکـیمکن أن یعتبر فیه التآلف و المعنی البسیط هو الذی لا«
 فهـو غیـر بـسیط كما أمکن أن یعتبر فیـه ذلـو.  کالعقل والنفسكذلیمکنه تحدیده، و

معنـای بـسیط ؛ )٢٣: همـان(» ةٍ إلی معان مختلفّها تنقسم بالحدّ فإنةّنیالحیوا وةّکالإنسانی
 ، تألیف و ترکیب از معانی متعدد امکان نداردۀمعنایی است که در آن اعتبار و ملاحظ

و آن دسته از معـانی غیـر بـسیط . مانند عقل و نفس؛ بنابراین تعریف آن ممکن نیست
 توسـط تعریـف بـه معـانی مختلـف تقـسیم شـود، ها معانی متعدد اعتبار مـی که در آن

  . مانند انسانیت و حیوانیت؛شوند می

چنـین  عدم تکثر در معانی صفات واجب تعالی را که ابـسط بـسائط اسـت ابن سینا
  :کند ترسیم می

طـلاق فلیـست واحـدة رادة علـی الإالإطلاق والعلم علی الإطلاق وا الحیاة علی الإمّأو
ن یکـون أ ما یجوز ّ، بل لکلةالموجودات غیر مطلق وةمّلکن المطلقات متوهالمفهوم و

  .)٢١: ١٣۶٣(له 

 نه در مقایسه با مصداق، هر، علم، اراده و حیات آنگاه که به طور مطلق تصور شوند
یک خود مفهومی جدا و متمایز از یکدیگرند و سایر صفات و مفاهیم نیز آنگاه کـه بـه 

 لیکن آنگاه که با مصداق سـنجیده ، بودطور متمایز از یکدیگر باشند، مترادف نخواهند
 اگر مصداق محدود است، صفات نیز محدود و مخالف با یکدیگرنـد و اگـر بـا ،شوند

 مفـاهیم مطلـق متخـالف بـا توجـه بـه مـصداق ،ِمصداق مطلق نامحدود سنجیده شـوند
یـک غیـر از   از این رو مفاهیم مطلق که هر.شود هم شکسته می ها در مطلق، اطلاق آن

 به لحـاظ مـصداق و ،ی است امری متوهم و ذهنی است و همین امر مطلق متوهمدیگر
شود و هر یک به تنهایی حکایـت از تمـام مـصداق  موجود خارجی بودن، غیر مطلق می

  .)۶/٣١ش: ١٣٩٣نیا،   ایرجی وذبیحی(کند  می



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

١٩

١۶  

  نقد ملاصدرا .٢ـ٢
هر یـک که  است  اما ملاصدرا معتقد. صراحت در ترادف صفات داردابن سیناعبارات 

معنایی دارند که غیر از معنای سایر الفـاظ اسـت و چنانچـه .. .از الفاظ علم و قدرت و
ها بـر ذات حـق تعـالی وجـود  ای در اطلاق هر یک از آن این الفاظ مترادف باشند فایده

  .)۶/١۴۵: ١۴١٠، صدرالدین شیرازی(انجامد  نخواهد داشت و این امر به تعطیل می

  نظر ملاصدرا قدبررسی و ن .٣ـ٢
 متکلم در انتـزاع مفهـوم از ۀ مبتنی بر تحلیل اراد، صفاتِتحلیل ترادف و تعدد مفهومی

  . متفاوت استۀمصداق که حاصل آن درستی هر دو نظریه از دو زاوی
 نگـرش ۀ دو نحـو، متکلم در انتزاع صفات از ذات واجب تعـالیۀبا نظر داشت اراد

  .پذیرد در اسناد صفات به خداوند صورت می
ها و نقایص، هر یـک  در یک نگرش، فیلسوف پس از تنزیه صفات از کاستی) الف
حیثیتی که متناسب با ویژگی آن صفت بوده و مفهوم آن صـفت را متمـایز  ها را از از آن

  .دهد گیرد و به واجب تعالی اسناد می  در نظر می،نماید از مفاهیم سایر صفات می
تواند مفاهیم صفات را متناسب با آن   خود میۀاراد فیلسوف با ، دیگریدر نگرش) ب

 ۀحـال از همـ کنند، در نظر بگیرد و در عـین مصداقی که این مفاهیم از آن حکایت می
هـا را   آن، که در نگرش قبلی وجود داشـت)١٣/۴٠ش: ١٣٨٣ ذبیحی، :ک.ر(حیثیات ذهنی 

 یعنی از آنجـا ،جود داردای که میان لفظ، مفهوم و مصداق و تنزیه نماید و به دلیل رابطه
،  ابـن سـینا:ک.ر(نماید  که وجود لفظی حکایت از وجود ذهنی و وجود خارجی شیء می

های معنا   لفظ از ویژگی، ویژگی دیگری استۀکنند  و هر یک منعکس)٢٢ـ١/٢١: ١٣٧۵
گردد تا به حکـایتگری از مـصداق،  های مصداق است برخوردار می که تابعی از ویژگی

مـصداق  بنابراین مفاهیم صفات در ارتبـاط بـا. متناسب با آن باشد، بپردازدکه  به نحوی
 فاقـد تکثـر حیثیـات و تعـدد مفهـومی ،واجب تعالی که حیثیتی جز حیثیت ذات ندارد

  .گردند می
توان بـر هـر  رسد با در نظر گرفتن تفاوت میان این دو نگرش می رو به نظر می از این
ف صفات صحه گذاشت و دیدگاه ملاصدرا را منطبق با  تعدد مفهومی و ترادِدو دیدگاه
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  . را متناسب با نگرش دوم دانستابن سینا و دیدگاه ، اول به صفاتنگرش
 صفات را با توجه به مصداق در نظر گرفته اسـت ابن سیناشود   که ملاحظه میچنان
ر  بـه همـین دلیـل د.ابـدی گونه که پیش از این گفته شد صفات را متـرادف مـی و همان

  :کند ای از عباراتش به این مطالب اشاره می پاره
ست واحـدة یـطـلاق فل الإیرادة علـالإطلاق و الإیالعلم علطلاق و الإیاة علیا الحّأمو

کـون ین أجوز ی ما ّ، بل لکلةر مطلقیالموجودات غ وةمّلکن المطلقات متوهالمفهوم و
  .)٢١: ١٣۶٣(له 

 حیثیاتی که توسـط ذهـن ۀت از دریچ مفاهیم صفا،که از دیدگاه ملاصدرا در حالی
 مـصداق سـزاوار ِگونه کـه ذات دهند و آن اند، از حقیقت وجود گزارش می اعتبار شده

  .کنند آن است، حکایت نمی
 مفهوم صـفات واجـب تعـالی در ارتبـاط بـا مـصداق او بـا ،مبنای روش ملاصدرا بر

 از نظر ملاصدرا وجود ،مثال؛ برای شوند اعتبار حیثیات مختلف ذهنی در نظر گرفته می
ن لـم إذا شاء فعـل وإ«واجب از آن حیث که کشف است، علم است و از آن حیث که 

اکنـون بـا حفـظ نگـرش . ، قـدرت اسـت)١/٣۴٩: ١۴١٩ ،صدرالدین شیرازی( »یشأ لم یفعل
اند بدین معنا خواهد بود  ملاصدرا به صفات، اگر گفته شود که صفات خداوند مترادف

ه کـشف اسـت، علـم اسـت و هـم از سـایر  هـم از آن حیثـی کـ،که مفهوم صفت علم
ها، صفات در رابطه با مصداق واجب تعـالی متمـایز از هـم در   آنۀکه از دریچحیثیات 

بنـابراین ذات .  حیثیات متعدد، واحد خواهنـد شـد،به عبارت دیگر. اند نظر گرفته شده
 ،نکه حیثیات متعدد نه صفات متعدد و حال آ،حق تعالی تنها یک صفت خواهد داشت

   صــفات متعــدد در مفهــوم اســت و ناســازگار بــا جمــع حیثیــات ذهنــی درنــدۀپدیدآور
 خـود یـک مفهـوم را ۀیک حیثیت ذهنی واحد است که آن حیثیـت واحـد نیـز بـه نوبـ

  .آفریند می
 لـیکن ،انـد  نمـودها ذات را از حیثیات خـارجی مبـر،بنابراین هرچند هر دو فیلسوف

 :١٣٨٨ ،نیـا  ایرجـی وذبیحـی(نگاه ملاصدرا بـه تـرادف صـفات نگریـست  ۀتوان از زاوی نمی
  .)٢٩ ـ۶/٢٨ش: ١٣٩٣؛ ٢/٣۵ش
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   آن با ترادف صفاتۀبرهان صدیقین و رابط .٣
 برهان اثبات ذات واجب تعـالی و تعریـف صـفات او را قیـاس شـبیه بـه برهـان ابن سینا

 این برهـان بـا ملازمـات .)٣٣: ١٣۶٣(واجب باشد که کند  داند که وجود او اقتضا می می
 است، که در آن از یکی از ملازمات عامـه بـه مـلازم دیگـر نّاِعامه که قسمی از برهان 

  .)٣١٠: ١٣٨۶ذبیحی، (، مناسبت دارد )١/٣٢: ١٣٨۵ی، یطباطبا(رسیم  می
 بیـانگر برهـان از طریـق ملازمـات عامـه اسـت ءشفاالبرهان تقریر برهانی در کتاب 

توان برهان صدیقین، ترادف صـفات و   که با استفاده از آن می)۴/١٠۵۴: ١٣٨۵ی، یطباطبـا(
 .اند این مسائل مبتنی بر برهان ملازمات عامه ۀکه هر س  چرا؛ها را تبیین نمود  میان آنۀرابط

  :گوید  میابن سینا
وسـط  والأ،ن الوجود لـهیّس بینّه لک بل لذاته ل،بر للأصغر لا بسببکان الأکن إف... «
نعقـد ین الوجـود للأوسـط، فیّبـر بـک الأّ ثم،ن الوجود للأصغریّه بّ أنّ إلا للأصغركذلک

بـر بـر ک اگر ثبوت ا؛)٨٧ ـ٨۶: ١٩۵۶(» ...ّس برهان لمی ل،ّون برهان إن ویکیّنیقیبرهان 
الوجود نباشـد و ثبـوت  نیّن ثبوت بین اک آن باشد لیه ذاتک نداشته باشد بلیاصغر علت

طـور  نیالوجود باشد و هم نیّ آن بی برایباشد ول حون نیحد اوسط بر اصغر هم به هم
 نـییقیتـوان برهـان  ین صـورت مـیـ حد اوسط بدیهی باشد، در ایبر براکوجود حد ا

ّن خواهد بود نه برهان لمِ، برهان این برهانیرد و چنکمنعقد  ّ... .  

اصـغر ثبـوت  اکبر بدون علت و سببی بـرای حـد وسط و حد بر برهان فوق، حد بنا
 در ،که امری بدون علت برای چیز دیگـری ثبـوت داشـته باشـد  یعنی هنگامی؛بندیا می

اسـت و حـد وسـط و حـد اکبـر، همـان ذات  ِواقع، ذات خود شیء برایش ثابـت شـده
 حد وسط برای حد اصغر، و حد اکبر برای حد وسـط ،به عبارت دیگر. موضوع هستند

 یعنـی حـد ؛الثبـوت هـستند ّ بـینبه تبع حد وسط برای حد اصغرالثبوت، و حد اکبر  ّبین
حـد » الوجـود«: تـوان گفـت رو مـی از ایـن. وسط و حد اکبر دو متلازم حـد اصـغرند

  ١.حد اکبر است» واجب«حد وسط و » موجود«اصغر، 
                                                                 

ایـن  «: کبـریۀ مقدمـ،»جـود اسـتوجـود مطلـق مو«:  صـغریۀ مقدم؛در قیاس دو مقدمه وجود دارد. ١
 در .هـای صـدیقین نیـز وجـود دارد که شبیه این دو مقدمه در کتاب برهان» موجود واجب بالذات است

موجـود بـودن «:  کبـریۀ، مقدمـ»حقیقت وجود مطلق موجود اسـت«:  صغریۀ مقدم؛آنجا آمده است
  .)٣٠ـ٢٩: ١٣٨٧عشاقی اصفهانی، ( »خودی خود استه وجود، بالذات و ب
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 وسط و حد اکبر، یعنی مفهوم موجود و وجوب ملازم بـا یکدیگرنـد و از آنجـا حد
 بنابراین میان وجود، موجود ،تعین وجود یعنی حد اصغر اس) حد وسط(که موجودیت 

تواند بیانگر برهان صدیقین باشد کـه  چنین استدلالی می. و وجوب مساوقت وجود دارد
  .اند در آن از وجود به وجوب رسیده
 ،انـد از مـساوقت و تـلازم کـار رفتـه در آن کـه عبـارته توضیح برهان فوق و مواد ب

ها اشـاره  د و مساوقت و تلازم میان آن به صفات خداونابن سینادر آثار : قرار است بدین
کنـد  معرفی می» موجود« اولین صفت خداوند را صفت ةنجاال او در کتاب .شده است

  :نویسد داند و می  این صفت را بالفعل میتعلیقاتال و در کتاب )٢۵١: ١٣۶۴(
 یجابإ وةّذاته هو الواجبیهو الموجب له، والوجود من لوازم ذاته و الوجود فی واجب«

تـه، بـل طـارئ ّسواه غیر داخـل فـی ماهی  ماّ الوجود، والوجود فی کلةّالوجود فهو عل
و الوجـود بالفعـل لا الوجـود  أةّذاته هـو الواجبیـیکون من لوازمه، و علیه من خارج ولا

الوجود از لوازم ذات اوسـت  وجود در واجبال ؛)٧٩: ١۴٢١(»  من لوازمهك بل ذلاًمطلق
الوجود همان واجبیت است و ایجاب وجود   ذات واجب وجود است وۀکنند و ایجاب

هاسـت و از  ها و عارض بـر آن  خارج از ماهیت آنْعلت وجود است و وجود ممکنات
الوجود همان واجبیت یا وجـود بالفعـل  آید و ذات واجب شمار نمی ها به لوازم ذات آن

وب وجـود بنـابراین وجـ.  و وجود بالفعـل از لـوازم ذات اوسـت،است نه وجود مطلق
  .صفت حقیقت وجود و لازم ذات اوست

ای دیگر از عبـارات خـود، در کنـار وجـوب، از سـایر لـوازم ذات و  در پارهابن سینا 
  :گوید ها سخن می مساوقت میان آن

وجـوب و. سم لها عنـدنا لا اة، وله حقیقةّحقیقته العقول البشری کنهه وكیدر ل لاّالأو«
لهـا، إذ ّأو لوازمهـا وّهو أخـص أو لازم من لوازمها، وة الحقیقكسم تلاا شرح ّالوجود إم

 بعـضها یکـون ّسـائر اللـوازم فـإن و)٢٢۴  و٣٧، ٣۵: همـان(  لازم آخـرةهو لها بلا واسـط
مـا  هـی لهـا، وةّ الحقیقیة لوازمها إذ الوحدّ هی أخصة الوحدكکذلو.  البعضةبواسط

یـشارکها فـی  فات بهـا، إذ لا الـصّ، فهی من أخـصةیّّإن وةّیخلو عن ماهی ه لاّسواها فإن
 کنـه ذات ؛)٢٢۴: همـان(»  همـا متـساوقانةیّـّالوجـود و الحق شـیء، وةیّّالحقالوجود و

توان شناخت و خداوند حقیقتی دارد که اسمی برای آن نزد ما متـصور  خداوند را نمی
توان نامید یا لازمـی از  الاسم آن حقیقت ناشناخته می نیست و وجوب وجود را یا شرح

ن جهت اخص ایاز . وجوب وجود، اخص لوازم ذات و اولین لازم آن است. ازم آنلو
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 لازم ۀ وجود حق تعالی اولین لازم آن است که بر خلاف سایر لوازم بـدون واسـطلوازم
 بعـضی دیگـر ۀ برخـی بـه واسـط،اما سـایر لـوازم. شود دیگری برای خداوند اثبات می

 زیـرا ؛ن ذات پیراسـته از کاسـتی اسـتوحدت نیز از اخص لـوازم آ. گردند اثبات می
سایر موجودات حداقل ترکیبی که دارند ترکیب از ماهیـت و وجـود اسـت کـه چنـین 

 بـا تیـّترکیبی در ساحت ربوبی او راه ندارد و هیچ موجودی در حقیقت وجـود و حق
 بنـابراین وحـدت ،نـد یکدیگربـا  مـساوقتیـّاو همتا نیست و از آنجا که وجود و حق

  .ن اوستحقیقی از آ

داند آن هم وجودی بالفعـل،   اولین صفت خداوند را وجود میابن سیناحاصل آنکه 
رسـیده اسـت ) لازم دیگر(به وجوب ) یک لازم(که همان واجبیت است یعنی از وجود 

یت که همان وحدت حقیقـی ّکه همان برهان صدیقین است و در ادامه معتقد است حق
ابراین بر اساس ملازمات عامه، برهان صدیقین و بن. است با وجود مساوق و ملازم است

، تمـام تعلیقـاتال در کتـاب ابـن سـینا در ادامـه .برخی صفات خداوند به اثبات رسـید
 ك أن تکون تلـلاّإ ّهمّٰالل... «: داند لوازم ذات او می  عین ذات خداوند راِصفات کمالی

) یـک لازم(ریق یک صفت رو از ط  از این.)٢١٩: همان(» العوارض لوازم ذاتهالصفات و
ترتیب از طریـق برهـان اثبـات ذات بـه   بدین وگردد نائل می) لازم دیگر(به صفت دیگر 

  .ازدی  صفات دست میۀاثبات هم
 و ملازمات عامه، نه تنهـا وجـود ذات و ١ وجود، از طریق مساوقتۀبنابراین به واسط
ا همـان مـصداق  زیـر؛شـود گردد بلکه تعریف صفات نیـز محقـق مـی صفات اثبات می

کند بر همـان مـصداق  تمامه بر آن صدق مییقت وجودی که مفهوم وجوب وجود بحق
.. . علـم، حیـات و،)نه حیثیت ذهنی و نه حیثیت خـارجی(بتمامه و بدون هیچ حیثیتی 

  چنانچـه معنـایی بـر،دیگر  به عبارت.کند  صفات کمالی لازم ذات صدق میۀیعنی هم
صدق کنـد در  ،)عدم تکثر در خارج(ثیت ذات ندارد حقیقتی بسیط که حیثیتی جز حی

  عدم تکثر معانیبارۀ عبارت ابن سینا در، دلیل بر این مدعا.نداردارتباط با آن حقیقت تکثر 
                                                                 

فیکـون حـاد فـی المفهـوم ّ الاتّ یستعمل عندهم فیما یعـمةلفظ المساوق«: در تعریف مساوقت آمده است. ١
:  یعنیمساوقتبنابراین ). ١/٨٠: ١٣٠۵تفتازانی، (» ن متباینین فی الصدق فیکوناةالمساوااللفظان مترادفین و

در عین حـال تـساوی در صـدق  تباین در مفهوم و .٢ ،اتحاد دو لفظ در مفهوم که همان ترادف است .١
  .که همان تصادق است
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  : موجود بسیط استدر
 ٍ معـان فـلاةّب مـن عـدّالترکـیمکن أن یعتبر فیه التآلف و المعنی البسیط هو الذی لا«

 فهـو غیـر بـسیط كما أمکن أن یعتبر فیـه ذلـو. لنفس کالعقل واكذلیمکنه تحدیده، و
معنـای بـسیط ؛ )٢٣: همـان(» ةٍ إلی معان مختلفّها تنقسم بالحدّ فإنةّالحیوانی وةّکالإنسانی

 ، تألیف و ترکیب از معانی متعدد امکان نداردۀمعنایی است که در آن اعتبار و ملاحظ
آن دسته از معـانی غیـر بـسیط و . مانند عقل و نفس؛ بنابراین تعریف آن ممکن نیست

شـود، توسـط تعریـف بـه معـانی مختلـف تقـسیم  ها معانی متعدد اعتبار مـی که در آن
  . مانند انسانیت و حیوانیت؛شوند می

  گیری نتیجه
، به اثبات ذات و تعریف ّلم  معتقد است که برهان شبهمعادالمبدأ و ال در کتاب ابن سینا

دهـد   برهانی از اثبات ذات ارائه مـیتعلیقاتالب وی در کتا. پردازد صفات خداوند می
کنـد و در کتـاب   تسلـسل آغـاز مـیۀکه در آن از حقیقت وجود و بدون کاربرد استحال

 ایـن .نامـد کـه بـر آن اشـکالاتی وارد اسـت  برهان خود را برهان صدیقین مـیشاراتلاا
کام این برهان صـحه ها و بیان مبانی فلسفی برهان صدیقین بر استح نوشتار با پاسخ به آن

  .گذارد می
ها  که در این بررسیگردید  و نقد ملاصدرا بر آن بیان ابن سیناادعای ترادف صفات 

گردد در یک نگـرش  تعالی آشکار می با تحلیل صدق مفهوم صفات بر مصداق واجب
در اطلاق صفات بر مصداق واجب تعـالی را توان حیثیات ذهنی برای مفهوم صفات  می

 مفاهیم را در ارتباط با حقیقت خارجی واجب تعـالی از ، دیگریو در نگرشدخیل نمود 
 مطـابق ابن سینا ۀدیدگاه ملاصدرا منطبق با نگرش اول و نظری. حیثیات ذهنی منزه نمود

 زیـرا مفهـومی ؛تـر از دیـدگاه ملاصدراسـت  دقیـقابن سینابا نگرش دوم است و دیدگاه 
یـل  از اتهـام تعطابن سـینابنابراین . دهد ئه میبسیط، متناسب با مصداق بسیط واجبی ارا

  .استعقل از شناخت خداوند نیز مبر
در نهایت پس از تثبیت برهان صدیقین و ترادف صفات و بیان ملازمه میان صـفات 

برهـان اثبـات کـه گـردد   روشن مـی،، همان ملازمات عامهّلم و ذات و تبیین برهان شبه
  .هاست  و تعریف آنذات همان برهان اثبات صفات و ترادف
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  . ش١٣۶٠،  نهضت زنان مسلمان،تهران،  فلسفی ملاصدرایشرح آرا، الدین جلالسید، آشتیانی .١
ن یالـد شـرح الـشرح قطـبی، ن طوسـیرالدینـصشرح ، الاشارات و التنبیهات ، حسین بن عبداالله،ابن سینا .٢

  . ش١٣٧۵، ه نشر البلاغ،قمی، راز
  . ق١۴٢١، یغات اسلامی دفتر تبل،قمرم، چاپ چها، التعلیقات همو، .٣
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  . ش١٣٨٠ی،  نجفی مرعشااللهیةتبة آک منشورات م،ه، قمیریالمطابع الام
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  . م١٩۵۶، ه للثقافة العامة و التعلیم لإدارة التربیة وزار،ه عفیفی، قاهرءابوالعلا
  . ق١۴١٣، داری ب،قم، دارفریق محسن بیق و تعلیتحق، المباحثات همو، .۶
ل بـا یـگ ک دانـشگاه مـیم مطالعات اسـلاۀ مؤسس،تهرانی،  نورانبه اهتمام عبداالله، المعاد المبدأ و همو، .٧

  . ش١٣۶٣،  دانشگاه تهرانیارکهم
  . ش١٣۶۴، ی مرتضو،تهران، چاپ دوم، النجاة همو، .٨
بـا ی،  بـن محمـد جرجـانیف علـیشـریدق سیـحقت، المواقـف،  بن احمدن عبدالرحمنیعضدالدی، جیا .٩

  . ق١٣٢۵ی، ف الرضی الشر،قمی،  و چلبیوتکالیسحواشی 
  . م١٩٨۴،  للدراسات و النشرة العربیة المؤسس،بیروت، هفالفلس ةموسوع، عبدالرحمان، بدوی . ١٠
  . ق١٣٠۵، نا  بی،اسلامبول، المقاصد شرح،  مسعود بن عمرالدین، سعدتفتازانی . ١١
 ،جـا بـی، )شـیوا(حسن فضائلی و اهتمام تصحیح ،  سیناحکمت بوعلی، صالح، محمدحائری مازندرانی .١٢

  . ش١٣۶٢، انتشارات حسین علمی و نشر محمد
 همراه بـا نقـد ابن سینابررسی وجودشناختی صفات الهی از دیدگاه «، نیا ایرجی و اعظم حمدم، ذبیحی . ١٣

  . ش١٣٩٣، پاییز و زمستان ۶ۀ شمار ،شناختی های هستی پژوهش، »ملاصدرا
کوئیناسابن سیناصفات الهی از نگاه «، ها همان .١۴  ، تابـستان٢ۀ ، شـماردیـنۀ  فلسفۀفصلنام، » و توماس آ

  . ش١٣٨٨
 ۀفـصلنام، »ابن سینااتحاد مفهومی و مصداقی ذات و صفات واجب تعالی از دیدگاه «، مدمح، ذبیحی .١۵

  . ش١٣٨٣، ١٣پیاپی شمارۀ ،  دینی دانشگاه شیرازۀاندیش
  . ش١٣٨۶،  سمت،تهران،  ابن سینای مشاء با تکیه بر اهم آراۀفلسف، همو .١۶
  .تا بی، نا  بی،جا بی، التعلیقات علی الشفاء، صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم .١٧
  . ق١۴١٠، العربی التراث احیاء  دار،بیروت، هالاربعة العقلی  فی الاسفارةالمتعالیة الحکم همو، .١٨
 مقدمـه، تـصحیح و تعلیـق، هـادی سـبزواریحاشـیۀ ملا، ه فـی المنـاهج الـسلوکیةالشواهد الربوبی همو، .١٩

  . ش١٣٨٢، بوستان کتاب، قم، الدین آشتیانی جلالسید
  . ش١٣٨٠، دفتر تبلیغات اسلامی، قم، الدین آشتیانی جلالمقدمه و تصحیح سید، لمعادالمبدأ و ا همو، .٢٠
  دار،قـم، مقدمه و پاورقی مرتـضی مطهـری،  و روش رئالیسمهاصول فلسف، حسینمحمدسید، طباطبایی .٢١

  .تا بی، العلم
، مینـی آموزشـی و پژوهـشی امـام خۀ مؤسس،قم، تصحیح و تعلیق غلامرضا فیاضی، هالحکم ةنهای همو، .٢٢

  . ش١٣٨۵
  .ش ١٣٨٧، قم،  صدیقین بر هستی خداوندۀبرهان به شیو٢١۶ :های صدیقین برهاناصفهانی، حسین،   عشاقی .٢٣
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  . م١٩۶۶نا،  بی ،تهران،  فی علم الالهیات و الطبیعیاتةالمباحث المشرقی ، محمد بن عمر،یراز نیفخرالد .٢۴
  . ش١٣٠٣نا،  چاپ سنگی، تهران، بی، لکلام فی شرح تجرید االالهام  شوارق،  بن علیعبدالرزاقی، جیلاه .٢۵
، ٢ۀ شـمار، ، سـال چهـاردهمنقد و نظـر، یری منصور نصۀترجم، »نیقیبرهان صد«، محمد، لگنهاوسن .٢۶
  . ش١٣٨٨، ۵۴ یاپیپ
  . ق١۴٠۴،  حکمت،جا بی، شرح مبسوط منظومه، مرتضی، مطهری .٢٧

28. Burrell, David B., C.S.C., “Aquinas and Islamic and Jewish Thinkers”, The Cambridge 

Companion to Aquinas, Edited by: Norman Kretzmann & Eleonore Stump, Cambridge 

University Press, 1993. 
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  ١٣٩۵  پاییز ـ زمستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  تبیین و بررسی ادراک حسی

  مه طباطباییاز دیدگاه ملاصدرا و علا
    ١جواد پارسایی  
    ٢محمد موسویسید  

  دهکیچ
شـود ایـن   میپس از پذیرش تجرد نفس، یکی از مسائل مهمی که در فلسفه طرح

چگونـه بـه موجـودات محـسوس عـالم  است که نفس که موجودی مجرد اسـت
 ملاصـدرا یکند و کیفیت ادراک حسی چگونه است؟ مبنـا  میطبیعت علم پیدا

 بـه ؛ار متفـاوت اسـتی قبل از خودش بسۀنسبت به فلاسفی ادراک حس ۀدر مسئل
ن یـ اۀجادکنندیاند و فاعل ا ، مجرد از مادهی حسی صور علم، که از نظر اویطور

دا یـ علـم پی مـادیاین صـور بـه اشـی همـۀلیصور خود نفس است و نفس به وسـ
. کنـد  مـی مـادی را مـشاهدهیای صور اش،ال متصلین نفس در خی بنابرا.کند یم

آمـده ر صدد تبیین چگـونگی ادراک حـسی بردیگر دای   به گونهییعلامه طباطبا
 یک فرد مجرد مثالی در خیال منفـصل ، هر فرد مادییبه ازاایشان از نظر . است

 فرد مثالی را که در عـالم ،وجود دارد که در ادراک حسی نفس به علم حضوری
                                                                 

 ٢٧/٩/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٣/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(ja.parsaee@gmail.com) ) مسئولۀنویسند( دانشجوی دکتری فلسفۀ اسلامی دانشگاه باقرالعلوم. ١
  .(mmusawy@gmail.com) استادیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی. ٢
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ک حسی از سـنخ علـم حـضوری بنابراین ادرا .کند  می مشاهده، تحقق داردمثال
 ادراک ۀم در مـسئلین دو حکـی ای ابتدا آرا،ن نوشتاریدر ا. است نه علم حصولی

و بیـان اسـت ه شـد یدگاه نقد و بررسـین دو دیان شده و سپس صحت ای بیحس
 ۀباشـد امـا ادلـ  مـی ملاصـدرا قابـل حـلۀ ادراک حسی طبق نظریۀشده که مسئل

  .قابل خدشه است ایشان ۀ علامه و لوازم نظریۀنظری
انشای صور، علـم حـصولی، عـالم مثـال، علـم  ادراک حسی، :یدیلکواژگان 

  .حضوری، ملاصدرا، علامه طباطبایی
  مقدمه

ربـاز مـورد توجـه فلاسـفه یاز د کـه است یمسائل نیتر مهم از یکی ادراک و علم ۀمسئل
زان  میـۀجهت اول آنکه دربـار. جهت قابل بحث است  ادراک حسی از دو.بوده است

اعتبــار و ارزش ادراکــات حــسی بحــث شــود و تطــابق و عــدم تطــابق و خطــای حــسی 
تبیین کیفیت حصول ادراکات ۀ جهت دوم دربار. ادراکات حسی مورد بحث قرار گیرد

 ال پـیشٶ مجرد از ماده است این سـ،هنگامی که اثبات شد که نفس؛ یعنی حسی است
کنـد؟ ایـن   مـیم طبیعت علم پیـدا عالِ محسوسی اشیاهآید که نفس مجرد چگونه ب می
بین نفـس و ایـن ادراکـات ای   و اگر مجردند چه رابطه؟ات مجرد هستند یا مادیاکادر

 و ،ر بـودنیناپـذثبـات و خطا:  که معرفت دو رکـن داردوجود دارد؟ افلاطون معتقد بود
 دار اسـت معرفـت بـه شـماری خطا وجود دارد و متعلق آن ناپایچون که در ادراک حس

 از. دانـست یمـ علـوم تمـام منشأ را یحس ادراک ارسطو. )١٩۶ :١٣٨٩افلاطون، (د یآ نمی
 تیــنها در و یالیــخ ادراک بعــد و یحــس ادراک ابتــدا دارد؛ یمراحلــ معرفــت او نظــر

 در و انـد رفتـهیپذ را ارسـطو نظـر زیـن او روانیپ و نایس ابن. شود یم حاصل یعقل ادراک
 یای مواجهـه بـا اشـ،ن اسـاسیـا  بر.هستند ریتقش و دیتجر قائل به یعقل ادراک مراحل

 از ی برخـْشود سـپس نفـس  میی حسیها  سبب انطباع صورت در اندام،مادی خارجی
شـود و در  الی نائـل مـییـکنـد و بـه ادراک خ ین صور را حذف میازات اینات و امتیتع

 ِازیـلامتا بهیابند و نفس با حذف ما یشتری مید بی تجریالین ادراکات خی هم، بعدۀمرحل
ن صورت قابل صدق یاکه  به طوری ،کند ی را حفظ مها الاشتراک آن به، ماالییصور خ
سـینا،  ابـن( نائـل شـده اسـت ی نفس به ادراک عقلـ،ن مرحلهیر خواهد بود و در ایبر کث
١٣۶١٠٣ :٣(.  
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 عـوارض یبقـا بـا همراه ماده اصل از ءیش صورت دیتجر را یحس ادراک نایس ابن
 اسـت َمـدرک و ِمـدرک نیبـ یماد ِاتذمحا و وضع ،ادراک نیا شرط و داند یم یماد

 یقـوا ِآلات در  و منطبـعانـد یمـاد یحس صور ،از نظر او. )١٩٣: ١٣٨٨؛ همو،  ٨٢: ١٣٨۵(
درک  را صـور یحـس آلات و ابزار ۀلیوس به نفس یحس ادراکات در پس .هستند نفس

  .)١٩: ١٣٧٩همو، ( نیست یحس آلات به یازین  نفسیعقل ادراک در اما کند یم
و  علـم بـارۀدر را نایسـ ابـن و یسـهرورد ماننـد نیشیـپ ۀفلاسـف یآرا تمام ملاصدرا

 یابتکاری آرا  خود،یفلسف یمبنا اساس بر و هکرد یبررس و به طور مفصل نقد ادراک
 یعقلـ  و سپسیالیخ ،یحس را د علمیتجر ز مراحلینوی . است کرده انیب ن بارهیا در
نا یسـ  کـه ابـنیریتقـش د ویـتجر نحو به نه اما ،)٨/٣٢٧ :١٩٨١ن شیرازی، صدرالدی( داند یم

 انتقـال عقـل بـه الیخ از و الیخ به حس  ازیصور ادراک ن معنا کهیبه ا بلکه قائل است
مراد ملاصـدرا از تقـشیر ایـن اسـت کـه پـس از  .)٣٣: ١٣۶٠؛ همـو، ١/٣٠٧: همان( ابدی یم

شـود و پـس از حـصول  ی مـیالیـخ  نفـس مـستعد ادراکـاتی،حصول ادراکـات حـس
شـود و بـا حرکـت اشـتدادی  میِ نفس مستعد درک معقولات ،ادراکات حسی و خیالی

. )٢/١٢٧: ١٣٨٨زاده،  حـسن(ابـد ی مـی ارتقـا ی عقلـۀ به مرتبیالی و خی حسۀکه دارد از مرتب
 از مجـرد زیـن را یحس ادراک و صور بلکه داند یم مجرد را نفس یقوا تنها نه ملاصدرا

 معتقـد او .کنـد یمـ میترس گرید یا گونه به را نفس و صور نیا نیب ۀرابط و داند یم دهما
 بـه یحـس صـور یانشا بر یمبن یابتکار یۀنظر با یذهن وجود ۀمسئل ِمشکلاتکه  است
 معتقـد بـدن و نفـس ۀرابطـ ۀدربـار خـود خاص یمبنابر  و ،است حل قابل نفس ۀلیوس

 یبـرا یمحلـ نفـس کـه ناچنـ آن ،ستین یحلول امیق ،نفس به یذهن صور امیق که است
 یادراکـ صـور و اسـت یکـی مظـروف و ظرف نجایا در بلکه باشد یادراک صور حلول
؛ همو، ١/۵٨١: ١٣٨٢همو،  ؛١/٢٨٧: ١٩٨١ ،صدرالدین شیرازی( هستند نفس ابداع و انشا حاصل
١٣۶٣٢: ٠(.  

بـه . استملاصدرتنی بر دیگر مبانی فلسفی  ادراک حسی مبۀدیدگاه ملاصدرا مسئل
 امـا او ،ردیپـذ ینا وجود عالم مثال را میخ اشراق اگرچه به خلاف ابن سی ش،همین دلیل

 ی حـسیست که تجرد قوا ان مطلب آنیّسر ا. داند ی می را مادی و حسیالی خیز قواین
خ ینا و شـیسـ  نفـس ارتبـاط دارد و ابـنی و حرکت جـوهری با حدوث جسمانیالیو خ
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 فهـم یبـرا نجـایا در.  نفس نبودنـدی و حرکت جوهری جسمان معتقد به حدوثاشراق
کـه لازم اسـت  یحـس ادراکـات ۀرابطـ تیفیک و یحس ادراک ۀدربار ملاصدرا دگاهید

  .مکنی یواکاورا  و حرکت جوهری نفسی  حدوث جسمانیۀنظر

  حرکت جوهری نفس بودن و ةالحدوثیجسمان
 مقـام در اسـت و  ذاتـش مجـرددر نفس که است معتقد نایس ابن مانند اگرچه ملاصدرا

 نایسـ ابـن. ردیپـذ ینمـ را نایس ابن نظر ،نفس حدوث ۀمسئل در ،دارد تعلق ماده  به،فعل
 مـزاج بـدن یوقتـ یعنـی ؛است »البقاء یةروحان و الحدوث ةیروحان «نفس که بود معتقد
 افاضـهبـه آن   عقـل مجـردۀلینفـس بـه وسـ کـرد، دایپ ناطقه نفس رشی پذیبرا یخاص

  .)٢٠٠: ١٣٨٨سینا،  ابن(شود  یم
صـدرالدین شـیرازی، ( دانـد یمـ »البقاء یةروحان و الحدوث یةجسمان «را نفس ملاصدرا

ــا. )٢٢٣: ١٣۶٠ ؛ همــو،٨/٣۴٧: ١٩٨١  نفــس و یحرکــت جــوهر: دارده دو رکــن یــن نظری
 نیاول در که است مراتب یدارا وجود نفس ن صورت کهیبه ا؛ ک در وجود نفسیتشک
 ی،نبـات نفـس  مراتـبی،جـوهر ج و بـا حرکـتیبـه تـدر بعد و ستا یجسماناش  همرتب
نکه یابد تا ای یکند و اشتداد م ی میرا با حفظ وحدت ط ناطقه نفس تینها در و یوانیح

به  که یهنگام نفس که است معتقد ملاصدرا .)٢٣۵: ١٣۶١ همو،(گردد  یمجرد محض م
 تولـد از بعد که یطفل انندهم و ندارد یعنصر بدن به یازین ،دیرس خود کمال و تیفعل
 تجرد از بعد زین نفس ،کند ینم وارد طفل بر یضرر آن نبود و است مادر رحم از ازین یب
 کنـد ینمـ وارد نفـس بـه یضـرر آن نبـود و نـدارد یعنصر بدن به یازین ،ت تامیفعل و
  .)٢/٧۶٧: ١٣٨٢همو، همان؛ (

 اخـتلاف و نفس حدوث مسئلۀ در نایس ابن و ملاصدرا دگاهید شدن روشن با کنونا
 یحـس ادراکات ۀمسئل در ها آن نظر چرا که شود یم مشخص مسئله، نیا در ها آن ییمبنا

  است؟ متفاوت
 در نفـس گـرید طـرف از و دانـد یمـ ةالحـدوثیروحان نفس را نایس ابناز آنجا که 

 نکـهیا از یجـدا نفـس نیبنـابرا ،اسـت یا هیعلم صورت گونه هر فاقد حدوثش یابتدا
 ادراک نیاولـ کـه یزمـان و اسـت مـستقل و مجـرد یجوهر باشد، داشته یحس ادراک
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کـه  شـود گفتـه تا شود ینم اضافه نفس ذات به یزیچ شود یم حاصل نفس یبرا حسی
 حاصـل نفـس یبـرا که یعلوم تمام بلکه ،است کرده دایپ حرکت و اشتداد نفس ذات

 یادراکـ صـور و اسـت محـل ۀمنزل به نفس ،لیدل نیهم به .است آن بر عارض شود یم
 نیهمـ بـه. اسـت ازیـن یبـ صـور نیا از خود ذات اصل در نفس و هستند نفس در ّحال
 صور با نفس کهرا  معقول و عاقل اتحاد ی،طوس ۀخواج ت از اویتبع به نا ویس ابن ،لیدل
  .دنریپذ ینم ،شود متحد یالیخ و یحس ادراکات و

 ابتـدا کـه شـود یمـ حاصل یراحلم نیچن یط نایس ابننزد  در یحس ادراک نیبنابرا
 صـورت و کنـد یم دایمحسوس پ ءیش با یخاص اتذمحا و وضع ،بدن یظاهر حواس

 در حاسـه عـضو ۀواسـط به ،ماده ِاصل از مجرد و یماد آثار حفظ با محسوس یءش نیا
 ،بدن در یماد انفعال و فعل نیاهمزمان با  که شود یم منطبع دماغ در یحس یقوا آلات
 نفـس جوهر و ذات نیع ی،حس ادراکات نیا اما کند یم ادراک را یحس صورت نفس
 ابـن سـینا، ؛ ٣/٨٨٩: ١٣٨۶طوسـی، (اسـت  نفـس یوجود ذات بر زائد و عارض بلکه نیست
١٣٨۵ :٣٢٨(.  

 را نایسـ ابـن نظر ،نفس یجسمان حدوث ۀمسئل در خود یابتکار دگاهید با ملاصدرا
 در نفس. کند یم نییتب گرید ینحو به را یحس ادراکات نا،یس ابن طبق نظر و ردیپذ ینم
 صـورت ،طیشرا و استعداد حصول با جیتدر به و است یجسمان اش یوجود ۀمرتب نیاول
  .شود یم افاضه مجرد عقل ۀلیوس به ناطقه نفس و یوانیح ،ینبات

 ادراکـات و صـور کـسب بـا خـود یاشـتداد حرکت ریمس درنفس  دگاهید نیا طبق
. یابد یوجود کمال و کند کسب را یدیجد صورت که کند یم دایپ را نیا ۀقو ی،علم
 اشتداد باعث ،کنند یم دایپ نفس با که یاتحادسبب  به نفس ادراکات ،گرید عبارت به

 گـاه چیهـ یمـاد و مجردنـد یعلمـ صور و علماز آنجا که  ًاولا نیبنابرا .شوند یم نفس
، صـدرالدین شـیرازی( دنباشـ دمجـر زیـن آن مـدرک یقوا دیبا ،ردیگ ینم قرار ادراک متعلق
 نفـس یقـوا ًثالثا .هستند متحد مدرکه یقوا با یادراک صور اًیثان .)١٨۶  و٧١ ، ۶۶/٨: ١٩٨١

 بـا هـر نیبنـابرا .نـدیآ یمـ شـمار بـه نفس مختلف شئونات جزء و هستند متحد نفس با
 اسـت خود یقبل حالات از ریغ نفس یوجود ذات نفس، در یصورت حصول و یادراک

  .)٨/١٣۵: همان(است  حرکت و اشتداد حال در لحظه هر نفس و
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 َمـدرک وجـود از اسـت عبـارت ادراک ملاصدرابه اعتقاد  ،شد ذکر آنچه اساس بر
 ؛یحلول امیق نه دارند نفس به یصدور امیق یحس ادراکات که )٨/۴٠ :همان( ِمدرک نزد
ن صور را یابلکه نفس  ستین ظرف یالیخ و یحس ادراکات یبرا نفس گرید عبارت به

 جوهر ْادراکات نیا و حاضرند نفس یبرا یحضور علم ن صور به نحویو ا کند یانشا م
  .)٢/١٧٨: ١٣٨٨زاده،  حسن( دهند یم لیتشک را نفس ذات و

 عقـل را یصـور ادراکـ نیـا فاعـل یگـاه ملاصـدرا که دیآ یم شیپ سؤال نیا حال
  :داند یم مفارق

 بهـا حـصلی ةّکیـإدرا ةیّـنور صـورة واهـبال مـن ضیفـی بأن حصلی ماّإن الإحساس بل
: ١٩٨١ ،صـدرالدین شـیرازی( بالفعـل والمحـسوسة بالفعـل ةّالحاسـ یفه والشعور كالإدرا

٣/٣١٧(.  

  :داند یم نفس یانشا و ابداع را ها آن یگاه و
 ّبالمحـل منهـا المبـدع بالفاعـل أشبه ةیّّوالحس ةیّالیالخ اتهاکمدر یإل اسیبالق النفس ّأن

  .)١/٢٨٧: انهم(القابل 

  ر؟یا خید ن دارین دو سخن با هم تنافیا ایآ
 را نفــس ملاصــدرا شــد ذکــر کــه طــور همــان :کــه آن اســت مــسئله نیــا حــل راه
 و حـس ۀمرتبـ بـه نفـس نکـهیا از قبل نیبنابرا داند یم ةالبقاءیروحان و ةالحدوثیجسمان

 و یحـس صـورت نیاولـ کـه است نیا سؤال حال .است یجسمان ۀمرتب در ،برسد الیخ
 بـالقوه یجسمان ۀمرتب در نفس که ست انیا چون فرض شود؟ یم حاصل چگونه یالیخ

 کمـال ،مجـرد عقل نی مجرد باشد؛ بنابرایالیخ و یحس صورت فاعل تواند ینم و است
 صـور ِاصـل پس .کند یم افاضه نفس بر اجمال نحو به را یالیخ و یحس صور یوجود
ن اجمـال، مقـام یـکه ا است مجرد عقل ۀافاض به طیاجمال و بس نحو به یالیخ و یحس

است و برای اینکه نفس بتواند صور حـسی را  نفس یقوا که غیر از باشد  میذات نفس
  لاءشیالـمعطـی  «؛ زیرا را داشته باشدها ی انشا کند باید کمال آنئبه نحو مفصل و جز

 بـه بتنـس یخاصـ اتذوضـع و محـا بدن که  هنگامی،گری دیاز جهت. » لهاًیکون فاقد
 کـه دهـد یمـ رخ دمـاغ و اعصاب در یخاص انفعال و فعل ،کند یم دایپ یخارج معلوم
 ۀرا در مرتبـ یخـارج معلـوم صـورت نیعـ نفس تا است معده علت انفعال و فعل نیهم



  

یین
تب

  و    
سی

برر
  

ک
درا
ا

    
سی

ح
  زا  

گاه
دید

م    
درا
لاص

  و    
لامه

ع
    

ایی
اطب
طب

٣١  

 یالیـخ و یحـس ادراکـات فاعـل کـه گفت توان یم لین دلیبه هم .کند انشا  خودقوای
دانـد  ی را عقـل مـیلاصدرا فاعل ادراکات جزئ که مییدر جا نیبنابرا. است نفس ِخود

 را نفـس ی که فاعل ادراکـات جزئـییجا ی وجود نفس است و در اعلاۀمربوط به مرتب
ن دو یـن ای قـوای نفـس اسـت و بـۀ در مرتبی صور علمیِلیداند مربوط به وجود تفص یم

  . وجود نداردیسخن تعارض

  بصاراِ باب در ملاصدرا دگاهید
.  خروج شعاع از چشم استۀکما معتقد بودند که ابصار به واسطدر گذشته برخی از ح

 محـسوس در یءا عکس شیقت ابصار را انطباع مثال ین حقییانا و مشایدر مقابل، ابن س
 ابـصار را از ،نییاز با نقـد نظـر مـشایخ اشراق نیش. دانستند یچشم و انتقال آن به دماغ م

 و ی اشـراق حـضور، چـشمۀچـیفس از درن معنا که نی به ا؛داند ی می اشراقۀسنخ اضاف
سـهروردی، (  معلـوم بالـذات نفـس اسـتی،کند و خارج یدا می پی مادیءواسطه با ش یب

٢/١٣: ١٣٨٨۴(.  
 و ّحــاس اتحــاد و معقــول و عاقــل اتحــاد بــاب در خــود یــۀنظر اثبــات ملاصــدرا بــا

 ،یعـیطب عمـل کـه اسـت نفـس یابـداع تیفعال نوع کی دنید که کرد ثابت محسوس
  خـود،یض ابـداعیق فـیاز طر نفس ،یعیطب عمل افتنی انجام از پس و است آن ۀمقدم

  :کند یم انشا را محسوس یءش مماثل صورت
 صـورة نـشاءإب حـصلی هانّأ دراکاتالإ نواعأ من رهیوغ بصارالإ باب یف عندنا ّالحق بل
 كدراالإ بهـا حـصلیف ،یّبـداعالإ ضیالفـ قیـطر یعلـ الـنفس عـالم من ةیّدراکإ ةیّنور

  .)٧۶ :١٣٨۵، صدرالدین شیرازی( اءیشبالأ والشعور

ملاصـدرا . میپـرداز یه اسـت مـینکه نفس فاعل صور علمیا لی دلینجا به بررسیدر ا
 قـادر بـر یکه نفس از سنخ عالم ملکوت است و موجودات ملکـوتاز آنجا معتقد است 

: ١٣۶٠همـو، ( است یالی و خیجاد صور حسیز قادر بر ای نفس ن، هستندیابداع صور عقل
  .)۴/٢۶۴: ١٩٨١؛ ٢۵

 یعلمـ صـور جـادیا بـر قدرت نفس که کند یم اثبات تنها برهان نی ا:نقد و بررسی
 ِمجـرد موجـود کـه دارد احتمال رایز ؛ستین یکاف ملاصدرا یمدعا اثبات یبرا اما دارد
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 پس به. باشد یعلم صور مبدع مختلف، یمبان طبق فعال، عقل ای یعرض عقل ای ،مثالی
 تیمبـدع نیـا ،باشد کمال مجرد عقل یبرا یعلم صور تیمُبدع اگر هیشرط یۀقض نحو
 بالفعـل ،باشـد داشـته یوقوع امکان ،تام مجرد یبرا که یزیچ هر و دارد امکان او یبرا

 چون نفس اما .است نفس یعلم صور فاعل ی،عقل مجرد موجود نیبنابرا ،است موجود
 به عبـارت .شود ینم یجار آن یبرا برهان نیا ستین تام مجرد بدن، از تعلق قطع از قبل
 فعـل در ،دهینرسـ تـام تیـفعل به که یتا زمان ،است مجرد در ذاتش  اگرچه نفس،گرید
 نـه شـود یم یجار) در ذات و در فعل مجرد (تام مجرد یبرا یکبر و است بدن ازمندین

 کمـال نفـس یبـرا بـدن بـه نفـس تعلق رایاست؛ ز یماد بدن ازمندین فعل در که ینفس
 شـود یمـ موجـب ضعف جهت نیهم نیبنابرا .است نفس ضعف جهت به بلکه ستین

 فعـل نیـا بـر قـادر کـه تـام مجـرد خلاف به باشد ناتوان هیعلم صور یانشا از نفس که
  .است

 اقامـه یت نفس نسبت به صـور علمـیگری برای اثبات فاعلیل دیتوان دل ینجا میدر ا
  :کرد
 تـصرف  دخـل ویجزئـ صـور در میبخـواه که طور هر میتوان یم خود ۀاراد به ما. ١
 یکـار نیچن نبود صور نیا فاعل نفس اگر و میکن جادیا را یخاص یها صورت و میکن

  :ن استیبرهان چن یمنطق صورت .نداشت امکان
 نفـسگـاه  هـر: ی کبر. تصرف ایجادی کندیجزئ صور در تواند یم نفس :یصغر

 نفـس: جـهینت. اسـت یء آن شیفاعل مبدأ د داشته باشیزیایجادی در چ  تصرفییتوانا
  .است یجزئ صور یفاعل مبدأ
موجـود  بـه ن صـوریا انتساب و کند یم لیتخ را جزافی یها صورت یگاه نفس. ٢

 یانـشا مبـدأ نفـس ست پسیز نیدهد، جا یمانه انجام نمیر حکیمجرد عقلی که افعال غ
  .است صور آن

ن ی تفـاوت زیـادی بـ،از طرفـی. ست ایالینجا اثبات شد که نفس فاعل صور خیتا ا
 خـارجی یءارتبـاط بـا شـ  جزئی تا زمانی کهت وجود ندارد؛ صوریالی و حسیصور خ

ن ارتباط قطع شد و آن صـورت در نفـس ین که ایند و همی گویدارد آن را صورت حس
ام بـه نفـس دارنـد ین صور هر دو مجردند و قیا. ندی گویالیرا صورت خآن  ، ماندیباق
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 یانـشااز تـا مـانع وجود نـدارد  یالی و خیصور حس  و وجودی میانیاهو تفاوت مپس
  .باشد یز مین نفس فاعل صور حسی نی بنابرا.شودنفس توسط صور حسی 

  فاعلی صور حـسی اسـت مـستلزم ایـن نیـست کـهأاینکه نفس مبدشایان ذکر است 
: لحاظ اسـتزیرا برای نفس دو مرتبه قابل باشد؛ نفس خودش را از قوه به فعل رسانده 

اصل و ذات . )۵/١٨٢: ١٣٧٩سبزواری، (کثرت در وحدت مرتبۀ وحدت در کثرت و مرتبۀ 
شود پس این عقل مجرد اسـت کـه   می عقل مجرد صادرۀنفس در مقام وحدت به وسیل

 خـود ،)ادراکـات حـسی و خیـالی( کثرت ۀ اما در مرتب.رساند  مینفس را از قوه به فعل
) ها و به عبارت دیگر اصل آن (ها  که کمال وجودی آننفس فاعل مباشر این صور است

 بساطت در مرتبۀ اعلای نفس توسط عقل مجرد بر ذات نفس افاضه شدهبه نحو وحدت و 
ی و برخی دیگر از افعال جسمانی نفس، علت ئ صور و ادراکات جزیهمین انشا. است

  .مجرد دارا گردد عقل ۀشود که نفس استعداد پذیرش کمالات بعدی را از ناحی ّمعد می

  ملاصدرا نظر ۀخلاص
  .ندا ماده از مجرد آن ۀِمدرک یقوا و یحس یادراک صور. ١
  .اند نفس مراتب و شئون نفس یقوا و دارد قوا با اتحاد وحدتش نیع در نفس. ٢
 امیـق نحـو بـه نفـس بـا هـا آن رابطـۀ و انـد نفـس ذات نیعـ یحـس یادراک صور .٣
  .یحلول امیق نه است یصدور
 افاضـه نفـس به را یحس صور یوجود کمال ،اجمال و طیبس نحو به مجرد عقل. ۴

  .است لیتفص نحو به صور نیا اظهار و انشا مبدأ نفس و کند یم

  ییطباطبا علامه دگاهید
 بـه یازیـن و اسـت یهیبـد مفهـومش و اسـت یوجـدان یامر علم وجود ،علامه نظر از
 میتقس یحصول و یحضور به ،اول اهنگ در  علم.)۴/٩١۶: ١٣٨۶طباطبایی، (ندارد  فیتعر
 شـیء به آن ۀواسط که به است حاضر عالم نزد ت معلومیماه ،یحصول در علم .شود یم

 ۀکه در حیطـ بالذات معلوم: پس دو شیء قابل لحاظ است .میکن یم دایپ علم یخارج
  .است خارج که در بالعرض معلوم و ذهن است
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 و صـورت بـا نـه اسـت حاضـر عـالم نزد با وجودش معلوم که یحضور  در علماما
؛ میان عالم و معلوم است و نه آن دوگانگی قابل لحاظ خواهد بود یا نه واسطه تش،یماه

و حقیقـت  ماسـت نفـس  درـًمثلا ـ درخت از که یذهن  صورتِبه خود مانند علم نفس
 از یبرداشت نیچن فلاسفه  مشهور.باشد ینفس م َمدرکای  هیچ واسطه آن صورت بدون

 و مـاده عـالم موجـودات بـه انـسان علـم و انـد رفتـهیپذ را یحضور علم و یحصول علم
 ایـآ نکـهیبا ا رابطه در ییطباطبا علامه اما .اند دانسته یحصول علم لیقب از را محسوسات
 ۀفلاسـف کـه ییمعنـا به یحصول علم ایآ و ؟یحضور ای اند یحصول علم یحس ادراکات

نیازمنـد  شانیـا دگاهید نییتب که دارد یخاص دگاهید ر؟یخ ای دارد وجود بودند قائل یقبل
  .شود یم ذکر نجایا در که است یفلسف مقدمات و یمبان

  ادراک و علم تجرد. ١
 و اعـصاب در یماد انفعالات و فعل کند، یم استفاده خود حواس از انسان که یهنگام
 از ّحاسـه بازداشتن رکا از با و شده دایپ ّحاسه انداختن کار به با که دیآ یم وجود به مغز
: ١٣٨٨مطهـری، (دهـد  یرخ مـ »ادراک «نام به یزیچ حالت نیا با و همزمان رود یم نیب
 ر،یـتغ انقسام، تیقابل مانند مشترکی خواص یدارا یماد یایاش ،گرید طرف از .)١١۶/۶

 یهـا یژگـیو از یـک چیهـ مـا یادراکـ صـور کهاز آنجا  وهستند  بودن یمکان و یزمان
  .)۶/١١٩: همان(باشند  ینم یماد پس دنندار را ماده یعموم

  مثال عالم. ٢
  :است یوجود ۀمرتب سه یدارا عالم
 وضـع، و دارای هـستند صـورت و ولایـه مرکـب از آن موجـودات که ماده عالم. ١
  .باشند  میاعراض گرید و ریتغ و انقسام زمان، مکان،
 نیـا موجودات. است عقل عالمو  ماده عالم نیب وجود از یا مرتبهکه  مثال عالم. ٢
 در و فیـک کـم، لیقب از یماد آثار و اتیاما برخی خصوص هستند ولایه از مجرد عالم
  .)۴/١٢٣٨: ١٣٨۶طباطبایی، ( دارد وجود آن

  .دارند را ماده عوارض و آثار ولا و نهیه نه ند ومجردآن  موجودات که عقل عالم. ٣
 بـه متـصل الیـخ .کننـد یمـ میقست منفصل الیخ و متصل الیخ به را الیخ فلاسفه،
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 تـصور انـسان کـه یجزافـ صـور مانند ؛است نفس به قائم که شود یم گفته یالیخ صور
  .است خود به قائم مجرد جواهر و موجودات منفصل، الیخ اما ،کند یم

 عالم موجودات از کی هر یازا به کید دارد این است کهأکه علامه بر آن تای  نکته
 :همـان(دارد  مثـال وجـود عـالم در خـود بـه قـائم یمثـال هرجـو و موجود کی ،عتیطب
 بـه دنیرسـ هنگـام نفـس یوجـود  بنابراین طبق نظر علامه، چون ظرف.)١٢۴٠ـ١٢٣٩/۴

 نحـوه کی عت نیزیطب عالم یایکند و اش یم ریاست و در آن س مثال عالم ،یالیخ ۀمرتب
 علم یمثال یایاش و داتموجو به تواند یم بدن به تعلق نیح در نفس دارند، یمثال وجود

 بـه نفـس علـم از ییها نمونه صادق، یها ییشگویپ یبرخ و صادقانه یهارٶیا. کند دایپ
  .است مثال عالم موجودات

  نفس بودن مشکک. ٣
 ةیجـسمان« یموجود نفس است، رفتهیپذ را آن زین علامه که هیمتعال حکمت یمبنا طبق

 نطفـه و جمـاد اش یوجود ۀمرتب نیاول در انسان نفس. است »البقاء ةیروحان و الحدوث
 تیدر نها و رسیده یوهم و یالیخ و یحس تجرد ۀمرتب به یجوهر حرکت با بعد و است
  .شود یم نائل عقل بالفعل تجرد ۀمرتب به

 یدارا زیـن نفـس ،اسـت عقل و مثال ماده، ۀمرتب سه یدارا عالم که همچنان نیبنابرا
 حـضور مراتـب نیـا در مراتـب نیـا از کیـ ره با متناسب یقوا با و است مراتب نیهم
 محسوس یایاش خود یظاهر حواس با تواند یم بدن به تعلق نیح در نفس نیبنابرا .دارد
 ادراکـات عاقلـه ۀقـو بـا و کنـد مـشاهده را یمثـال موجود شالیخ ۀقو با و کند درک را

  .باشد داشته یعقلان
 یمثـال وجـود نحـوه کیـ یدارا کـدام هر یماد موجودات که چنان ،نیا بر علاوه

 یادراکـات توانـد یمـ مثـال ۀمرتبـ در زین نفس ،گرندیکدی نیع ت،یماه نظر از که هستند
 هماننـد باشـد؛ منطبـق آن یظـاهر حـواس و ماده ۀمرتب ادراکات بر ًنایع که باشد داشته
 مـاده عـالم و یظاهر حواس به نفس توجه ،خواب حالت در که صادقه هایرٶیا یبرخ
 یورا ،دارد که یاستعداد و کمال به توجه با و کند یم توجه مثال عالم به و شود یم کم
  .)١١/٢٧١ :١٣٧٢، همو(د ینما مشاهده را ماده عالم حوادث ،مکان و زمان
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  علم قتیحق .۴
 هـستند مـاده از مجـرد یعلمـ صـور چـون و است عالم نزد معلوم حضور یمعنا به علم
 حضور زین خودش یبرا یماد موجود رایز ؛باشد ماده از مجرد دیبا زین صور نیا به ِعالم
 باشـد نداشـته حـضور خـودش یبـرا کـه یزیـچ و اسـت مـاده یبرا حضورش و ندارد
 مـاده از مجـرد دیـبا دو هـر معلـوم و عالم نیبنابرا .کند درک را یگرید یءش تواند ینم

 ایـ مجـرد عـالم نـزد مجـرد معلوم حضور یعنی علم قتیحق: گفت توان یم پس .باشند
  .)۴/٩٣۴: ١٣٨۶همو، (مجرد  نزد مجرد حضور

  ماده عالم با مثال عالم ۀرابط .۵
 مـشکک یقتیحق ْوجود نکهیا و وجود اصالت اثبات بعد از ،هیمتعال حکمت یمبان طبق
 وشده  صادر یتعال حق از عقول ابتدا وجود، ۀافاض بیترت و نزول قوس ۀسلسل در است
 ی،طـول ۀسلـسل در کـه چـون و اند شده صادر تعیطب عالم سپس و مثال عالم آن از بعد

 مثـال عـالم یبرا علت عقول پس ،است تر فیضع موجود ِعلت و مقدم دتریشد موجود
  .است ماده عالم وجود علت آن نیز و باشند یم

 و اشـتراک ازای   نحـوهیدارا ی، هـممـاد و یمثـال موجـودات نکهیح مطلب ایتوض
 دو هـر کـه است نیا در ها آن اشتراک هتج .هستند ازیامت جهت هم دارای و تیسنخ
 یمـاد موجـودات کـه اسـت نیـا در ها آن ازیامت جهت و هستند... و فیک کم، یدارا
 کـهی حـال در ،هـستند ریـتغ و یزمانمنـد ،یریپـذ انقـسام چـون یخواص و ولایه یدارا

 ،دارد زیـن یمثـال وجـود نحوه کی یماد موجود هر پس. ستندین نیچن یمثال موجودات
 لیـدل نیهمـ بـه و اسـت یماد فرد از دتریشد ی،مثال  فردیوجود ۀمرتب که تفاوت نیا با

 علـت ،مثـال عالم حوادث و دارند تیعل سِمت یماد یایاش به نسبت یمثال موجودات
  :هستند عتیطب عالم حوادث

 هـذه تنـزل منهـا ةّمـاد بلا اءیالأش صور هیوف اًوجود عةیالطب عالم فوق وهو المثال عالم
همو، ( عةیالطب عالم لحوادث ةیّالسبب ونسبة ةیّّالعل مقام وله تعود هایإل و ةیّعیالطب ثالحواد
١١/٢٧١: ١٣٧٢(.  

  :میپرداز یم شانیا یۀنظر نییتب به ییطباطبا علامه دگاهید یمبان انیب از پس
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 یخـارج درخـت  مثالیبرا ،کند یم دایپ علم یمحسوس ءیش به انسان که هنگامی
 نفس پس است مجرد عالم نزد مجرد معلوم حضور یمعنا به علمجا که از آن ،ندیب یم را
 دیـبا زین درخت نیا صورت و است شده درخت نیا به عالم ،خود یمثال تجرد ۀمرتب در
 را درآمـدن ادراک بـه تیـقابل یمـاد یخارج درخت و باشد نفس معلوم مثال، عالم در

 ی،مثـال صورت نیا و است درخت نیا یمثال مجرد صورت نفس، ِمعلوم نیبنابرا .ندارد
 تمـام اش یوجـود شـدت و تجـرد لیـدل بـه کـه اسـت خـود بـه قائم و مجرد یموجود

، ۴٣ۀ ، تعلیقــ۴/٩٢٩: ١٣٨۶، همـو(اسـت  آن یفــاعل مبـدأ و دارد را یمــاد درخـت کمـالات
 عـتیطب عـالم یایاش خود حواس با انسان که یزمان ،دگاهید نیا طبق نیبنابرا. )٩٣١ـ٩٢٩
 فـرد هـر یازا بـه ،اسـت مثـال عالم معلول عت،یطب عالم کهاز آنجا  ،کند یم ادراک را
 یمثـال مجـرد جـوهر آن قت،یحق در که دارد وجود مثال عالم در یمثال فرد کی ،یماد
 ایاش یعلم صورت نکهیا نه ،است نفس بالذات و یقیحق معلوم و است حاضر نفس نزد
  .کند تیاحک یخارج معلوم از و باشد انسان نفس به قائم

  :سدینو ین می چنالاسفار یۀعلامه در حاش
ّ استعدت لأن یّّصال بالخارج المادّ من الاتً نوعاّق الحواسیصلت من طرّوالنفس إذا ات

 كَ بالمـدركِحـاد المـدرّحـد بـه اتّ عالمه، فتتی فیّ أو العقلیّتشاهد هذا الموجود المثال
ن هذا المعلوم الموجود یالنفس ع تجد به یّفتأخذ منه صورة لنفسها، وهذا علم حضور

ه هـو ّة وتذعن أنـّ المادیة أن تطبقه النفس علّ بالمادیصال الذّوجب الاتی الخارج ویف
 یّق العلـم الحـصولیحصل من هذا التطبیه، فیب الآثار علّر ترتی من غیّّالمصداق الماد

  .)١/٢٨۴ :١٩٨١ ،صدرالدین شیرازی(

 علم یبرا یعلم صور شدن واسطه یمعنا به یحصول علم ،دگاهید نیا طبق نیهمچن
 را ایاشـ بـه نفـس علـم ،فلاسـفه کـه هـم ییجـا در و اسـتمعن یب یماد یایاش به نفس
  .گردد یبرم یحضور علم به یحصول علم ،قیدق و قیعم نظر به پنداشتند یم یحصول
 موجودات و حوادث تمام دگاهید نیا طبق: که شود مطرح اشکال نیاشاید  نجایا در
 .کنـد یم دایپ علم یمثال وجود نیا به نفس که دارند یمثال وجود نحوه کی ،ماده عالم
 بـه مکـان و زمـان آنجـا در چـون و دارد حـضور مثال عالم در زین نفس ،گرید طرف از

 و حـوادث تمـام بـه علـم ،بالفعـل صـورت بـه نفـس دیـبا ،ندارد وجود آن یماد یمعنا
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 نفـس و ندارد وجود ما یبرا یزیچ نیچن وجدان چرا پس ؛باشد داشته یمثال موجودات
  کند؟ یم کسب را محسوس ادراکات ،زمان و مکان ۀمحدود در و جیتدر به

 اسـت ییقوا و مراتب یدارا و دارد مشکک وجود نفس کهگفت  توان یمدر پاسخ 
 هـر بـه یافراط توجه دارند بدن به تعلق و اند دهینرس تام تیفعل به که یانسان نفوس در و

 به نفس که یمادام نیبنابرا .شود کمتر گرید ۀمرتب به نفس توجه که شود یم عثبا مرتبه
 توجـهکـه  شـود یم مانع آن یازهاین و بدن به نفس دیشد توجه دارد، تعلق یعنصر بدن
 کـه اسـت یحد به ها انسان یبرخ در بدن به توجه نیا و باشد داشته مثال عالم به کامل
 دارد یماد بدن به دیشد تعلق نفس کهاز آنجا  پس .پندارند یم یماد بدن نیهم را خود
 و اعـصاب در یخاص انفعال و فعل دیبا کند دایپ علم یمثال موجود به دبتوان نکهیا یبرا
  .است یماد یءش با بدن خاص ارتباط بر متوقف زین انفعال و فعل نیا که دهد رخ مغز

 ،یحـس ادراک ۀبـاردر یا هیـنظر نیچن طبق نکهیا است طرح قابل که یگرید الٶس
  .ندارد معنا یحصول علم و است یحضور انسان یحس ادراکات تمام

 واسـطه یمعنـا بـه یحـصول علـم ،دگاهیـد نیا طبقباید گفت که هرچند  جوابدر 
 بـه نفس که یهنگام اما ،ندارد وجود محسوس یایاش ادراک یبرا یعلم صورت شدن
 علـم نیهمـ از اضـطرار هبـ عقـل کنـد یمـ ادراک را یمثـال موجـودات ی،حضور علم

  :کند یم انتزاع را یحصول علم ،یحضور
، هو موجـود یّه العقل، مأخوذ من معلوم حضوریّضطر إلی یّ اعتبار عقلیّالعلم الحصول

؛ ٩٣٢ـ۴/٩٣١: ١٣٨۶طباطبایی، ( ِللمدرك یّ، حاضر بوجوده الخارجیّ أو عقلیّمجرد مثال
  .)۴۵۵ ـ٣/۴۵۴ :١٩٨١،  صدرالدین شیرازی:ک.ر

  مجردات عقلی و مثالی را مشاهده،ضیح اینکه هنگامی که نفس به علم حضوریتو
کنـد   میکند انتزاع ها می که حکایت از آنرا  مفاهیمی ،کند عقل به صورت اضطرار می

 فرد مادی خارجی نیز دارند که آثـار آن فـرد خـارجی بـر یزااِِو برخی از این مفاهیم ماب
بنابراین از نظر علامه، . حصولی گوییم مفاهیم را علم شود و همین  نمیاین مفاهیم مترتب

 موجودات مجرد مثـالی و عقلـی ۀ از مشاهدًعلم حصول به معنایی که ذکر شد اضطرارا
که از فرد مادی خارجی که معلوم بالعرض است انتزاع شـده باشـد شود نه این  میحاصل

  .)۴۶ ۀ، تعلیق۴/٩٣١: ١٣٨۶طباطبایی، (
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  ییباطباط علامه دگاهید بررسی
 ،وجـود در کیتـشک طبـق و هـستند مجـرد یحس صور چون که بود نیا علامه یمدعا

 معلـوم که یعلم صور لیدل نیهم به ،است یماد موجود از دتریشد مجرد موجودمرتبۀ 
  :هستند یماد یایاش یفاعل مبدأ که اند یمثال مجرد جوهر هستند نفس

ّق بالمادة، هو موجـود مجـرّمر له نوع تعلأ بیّالعلم الحصولفالمعلوم، عند  د؛ هـو مبـدء ّ
: همـان(ك  للمـدریّحـضر بوجـوده الخـارجی ،مر، واجد لما هو کماله الأكّفاعلی لذل

  .)٩٣٠ـ٩٢٩/۴

  : علامه دو فرض قابل برداشت استۀن جملیاز ا
 یایاشـ وجـود از دتریشـد ناشـوجود و هـستند مجـرد یعلم صورچون  :فرض اول

 هنگـام پـس. است آن یماد وجود علت یء،ش کی یعلم صورت نیبنابرا است یماد
الـبطلان  ن فرض واضـحیا. شود یم حاضر نفس نزد یمثال یعلم صورت ،یحس ادراک

  .د است که مراد علامه باشدیاست و بع
 هـر نیبنـابرا ،دارد تیـعل سِـمت مـاده عـالم بـه نـسبت مثال عالم  چون:فرض دوم

 نیـا در یمثـال و یماد فرد نیب قفر و است مثال عالم در علت کی یدارا یماد موجود
 در مـاده عالم حوادث تمام پس. ستیولاه از مجرد یگرید و دارد ولایه یکی که است
 که ی سخنۀنیبه قر. کند یم دایپ علم ایاش یمثال وجود به نفس و است موجود مثال عالم

  .ن فرض مراد علامه استیم ای ذکر کردالاسفار یۀاز علامه در حاش
  :ستین اشکال از یخال فرض دو هراما 

 یمـاد یایاشـ از تجـردش لیـدل بـه یعلمـ صـورت وجود نکهیا :اول فرض اشکال
 یءشـ از ءیش نکهیا صرف اما ،است درست یسخن خود یجا در گرچه است دتریشد
 نیبـ بلکـه ،شود ینم ها آن نیب تیعل ۀرابطایجاد  سبب ،باشد دتریشد وجودش در گرید

 یعلم صور ن وجودیهمچن. باشد زین تیسنخ ۀرابط و یوجود توقف دیبا معلول و علت
 یعلمـ صـورت پـس ، اسـتیمـاد یءشـ ارتباط بدن با متوقف بر ،قبل ۀمرتب در یحس
 وجـود کـه میدانـ یمـ یوجـدان یصـورت بـه نیهمچنـ. باشد یماد یءش علت تواند ینم

 یادراکـ صـور نکـهیا از نیبنابرا. ستین یعلم صورت معلول محسوس، یایاش یخارج
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  .اند یماد یایاش علت که گرفت جهینت توان ینم ندمجرد
 ی،حـس ادراک در کـه سـخن نیـا هـم مثال بـاز اثبات فرض بر :دوم فرض اشکال

 ،گـرید عبـارت بـه. مند دلیل استازین ،کند یم دایپ یمثال جوهر به یحضور علم نفس
 مطلـببـا ایـن  یا ملازمـه ی،ماد یایاش یبرا یمثال موجودات تیعل و مثال عالم اثبات
. کند یم دایپ علم ایاش یمثال وجود به یحضور علم به نفس ،یحس ادراک در که ندارد
 چنـان. کنـد دایـپ علـم یماد یایاش به صور یانشا قیطر از نفسکه  است ممکن بلکه
  .است قائل دگاهید نیا به ملاصدرا که

ی لـوازمی  ایشان داراۀ نظریدارد و علامه اشکال ۀعلاوه بر اینکه اصل استدلال نظری
  : مشکل استها است که پذیرش آن

 عـلاوه یءش نیاکه  میکن یم دایپ یحس ادراک ءیش به یهنگام دگاهید نیا طبق .١
 اجـسام مـورد در سـخن نیـبه فـرض ا اگر. باشد هم یمثال فرد کی یدارا یماد فرد بر
 اگـر ،رگید سخن به. ماند یم یباق ابهام یصناع یایاش مورد در اماپذیرفته شود،  یعیطب

 دیبا میکن یم دایپ یحس علم ها آن به چون م،یبدان یصناع جسم را دیجد یفناور و ابزار
 نیا کاربرد ًکه اولای حال در ،باشند یمثال فرد کی یدارا یصناع یایاش نیا از کدام هر
 مثـال، عـالم در وباشـد  مـی مکـان و زمـان بـا ملازم کهاست  ماده عالم به مربوط ابزار

 و انـد  مرکـب اعتبـاری،وری صناعی ابزار و فناً ثانیا.ستین تصور قابل آن یبرا یکاربرد
وحدت حقیقی ندارند و امـری کـه وحـدت آن اعتبـاری شـد وجـود حقیقـی نخواهـد 

جـوادی (  اعتبـاری اسـتشان واحد حقیقی و موجودند امـا ترکیبـ، آنی البته اجزا.داشت
 یایاشـ و ابـزار از یاریبـس یبـرا یمثـال فـرد تصور ،به همین جهت. )۵٣ـ ۵٢: ١٣٨٧آملی، 
 و د بـرقیـتول یبـرا سد نترنت،یا انه،یرا نقل، و حمل لیوسا مانند ؛ندارد امکان یصناع
 تهران، مانند ییشهرها یبرا دیبا مثال عالم در ،دگاهید نیا بر بنا . ...و یپزشک ابزار آب،

سی مـا فقـط بـه  ادراکات حۀاگر هم .باشد وجود داشته یمثال شهر کی... و ورکیوین
 امـا .شـد  نمـی واردهـا  ایـن نقـض،ی بود که دارای وحدت و وجود حقیقی بودنـدیاشیا

د و با توجـه نگیرد که وحدت و وجود حقیقی ندار  میی تعلقیبرخی ادراکات ما به اشیا
  .ین نیستی قابل تبها  این،به نظر علامه

 مـاده عـالم اتیخـصوص بـا تنهـا میکنـ یم ادراک حواس با که یحوادث از یبرخ. ٢
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 نقـص لیـدل به آن اطراف یایاش بیتخر و بمب کانفجار ی ،مثال یبرا ؛است متناسب
 یماد نقص و ولایه فاقد که مثال عالم اما ،است هیتوج قابل ماده عالم در ولایه وجود و

 را یحـوادث نیچنـ عوارض و آثار کهی حال در ،ندارد امکان آنجا در یزیچ نیچن ،است
 اتفـاق مثـال عـالم در بایـد حادثه این علامه، دیدگاه طبق و کنیم می درک ظاهری حواس با

 ای دینآ یم شمار به ناگوار عرف، در که یحوادث از یاریبس ،گرید عبارت به. باشد افتاده
 گوشـت انـسان ایـ ،گـرید وانیـح یوانیـح نکهیا مثل ،شوند یم یموجودتکامل  از مانع
 یریجلوگ خود کمال به موجود آن دنیرس از و ندکَ یم را ینهال ای و خورد یم را یوانیح
 توانـد ینم همزمان ولایه؛ زیرا ستیولاه بر مختلف یها صورت تزاحم سبب به ،کند یم

  .ندارد وجود یحوادث نیچن ستیولاه فاقد که مثال عالم در اما رد؛یبپذ را مختلف صور

  یریگ جهینت
را و هـم علامـه طباطبـایی ملاصـد نظـر درهـم  ی،حـصول و یحضور به علم میتقس. ١

 نظـر در .دارنـد اخـتلاف گریکـدی بـا یحـصول علـم منـشأ و معنـا در اما ،است درست
 ِقتیحق به علم و است انسان نفس از خارج ،یماد یایاش قتیحق کهاز آنجا  ملاصدرا
 آناز  تیـحکا کـه یا هیـعلم صورت یانشا ۀواسط به نفس ندارد، امکان ها آن یخارج
 قیـطر از یخـارج یایاشـ بـه علـم نیبنابرا .کند یم دایپ علم آن به ددار یخارج موجود
  .است یحصول علم بر متوقف یحس ادراک و است ریپذ  امکانیحصول علم

صـورت  ابـ ایاشـ و ستین واسطه به یازین یحس ادراک یبرا که است معتقد علامه
 لـمع از بعـد عقـل اضـطرار از یناشـ ی،حـصول علـم و حاضـرند نفـس نـزد خود مثالی
 جـادیا یحـصول علـم ،یحـس ادراک از بعـد نیبنـابرا. اسـت یمثال موجود به یحضور

  .ستین یحصول علم بر متوقف یحس ادراک و شود یم
 معلـوم: دارد وجـود عنـوان سـه یحـس ادراک نـدایفر در میحکـ دو هر نظر طبق. ٢

 ،نفـس ِبالـذات معلـوم ملاصـدرا نظـر از. یءش یخارج وجود بالعرض، معلوم بالذات،
 معلـوم ی،خـارج یءشـ و اسـت یخـارج یءش از یحاک که است هیعلم صورت همان

 است یمثال مجرد موجود همان بالذات معلوم ییطباطبا علامه نظر از اما است؛ بالعرض
 بـا پـس .دارد را آن کمـالات تمـام ،اسـت یمـاد یءش یفاعل مبدأ ،موجود نیا چون و
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 یءشـ جهـت نیهمـ به ،شود یم کادرا بالعرض هم یماد موجود ،یمثال وجود ادراک
  .است بالعرض معلوم یماد

 حـسی ادراک بـرای ساز زمینه علت مادی، موجود با بدن ارتباط دیدگاه، دو هر طبق. ٣
 یِعلمـ صـورت ْنفـس کـه شـوند یم سبب ساز نهیزم علل نیا ملاصدرا نظر از اما است؛

 یماد فعل و انفعال و بدن که است معتقد علامه یول ،کند انشا را یماد یءش با متناسب
  .است یماد یءش آن یِمثال جوهر به نفسعلم  یبرا ساز نهیزم علت ،مغز و اعصاب در

کـه ای  بـه گونـه کنـد دایپ تکامل و اشتداد نفس کهی صورت در ملاصدرا نظر از. ۴
 عـلاوه ،کند توجه  از کثرات مادی قطعًو یا کاملا  نباشدیماد کثرات به اشتغال مانع از

 نیهمچنـ کنـد، انـشا را آن صـورت ی،ماد موجود با بدن ارتباط بدون تواند یم هنکیا بر
 علـت دتوانـ یم یا حتی کند تصرف زین گرانید الیخ ۀقو در که دارد را آن قدرت نفس
 یایـاول و امبرانیـپ کرامـات و معجـزات کـه چنان. شود یخارج یماد موجودات ابداع
  .است لیقب نیا از یاله

 بهش تعلق و دینما توجه قطع آن لوازم و یماد بدن از نفس اگر زین علامه یمبنا طبق
  .کند ادراک را اشیا جوهری مثال تواند می مادی ساز زمینه علل به نیاز بدون شود، کمتر بدن
 نیبنـابرا .گـرید مجرد نزد مجرد حضور از است عبارت میحک دو هر نظر از علم. ۵
 ۀمـسئل در ملاصـدرا و ییطباطبـا علامـه ساس،این ا بر. شود ینم واقع معلوم ،ماده عالم
 علـم معلـوم ،خودشـان ۀمرتبـ در مـاده عـالم موجـودات که معتقدند خداوند یفعل علم
  .رندیگ ینم قرار یتعال حق
 اسـت صـورت نیـا به یحس ادراک در خطا نِییتب یی،طباطبا علامه دگاهید طبق. ۶
 در ییخطا گونه چیه و کند یم ادراک یحضور علمبه  را یمثال مجرد موجود ْنفس که
 قیـتطب یخـارج یءشـ با یحضور ۀمشاهد نیا که است ییجا در خطا. ندارد وجود آن

در  نیزمـ یرو بـررا  یجـار آب ابـانیب در شـخص کـه یزمان مثال ی برا؛شود یم داده
 یخاص انفعال و فعل که شده باعث نور شکست و گرما قتیحق در ،ندیب یمدست  دور
 یجـار آب ،مثـال عالم در نفس نکهیا یبرا شود ساز نهیزم علت نیا و بدهد رخ بدن در

 آب با بدن اما ،کرده دایپ یمثال آب به یحضور علم ْنفس ،نجایپس در ا .کند مشاهده
  بدن،برتأثیرش  که شده رو هروب) نور شکست (یطیشرا با بلکه ،است نشده مواجه یماد
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 خطـا پـس. گذارد یم مغز و اعصاب انفعال و فعل یرو بر آب کهاست  یریتأث همانند
 در خطا بلکه ،بدن یحس ابزار کار در نه و است یمثال مجرد موجود ادراک یۀناح در نه
  .است یءش یماد وجود با یمثال ادراک قیتطب

 ؛است یخارج یءش با هیعلم صورت قیتطب ۀمرحل در خطا زین ملاصدرا دگاهید طبق
  بـدن در یانفعـال و فعـل بینـد،  مـیسـراب ابـانیب در شـخص یوقتـ کـه صـورت نیا به
 نیهمـ و ی اسـتواقعـ آب بـا مواجهـه هنگام انفعال در و فعل همانندکه شود  یم جادیا

در  آب صـورتانـشای  یبـرا سـاز نـهیزم علـت ،اعصاب و مغز در خاص انفعال و فعل
 و کـرده انـشا را آب صـورت ًواقعـا نفس ،ابانیب در آب ادراک هنگام پس. نفس است

 وجـود یحـس ابـزار یـۀناح در ییخطـا و اند شده متأثر نور شکست از زین اباعص و مغز
  .است معلوم یماد وجود با یعلم صورت قیتطب یۀناح در خطا بلکه ،ندارد
 یراحتـ بـه ملاصـدرا دگاهیـد یمبنـا بـر خـارج با یحس ادراکات مطابقت ۀمسئل. ٧
 ارتبـاط هنگـام به که دارد یتیخصوص چنان نفس ،ملاصدرا نظر از. ستین شدنی اثبات
از برخـی اکی حـ کامـل طـور بـه که کند یم انشارا  یصورت ،یماد یایاش با بدن خاص
  .است یخارج یءش آن اعراض
 خارج با نفس در موجود یعلم یها صورت تطابق ۀمسئل ،علامه دگاهید یمبنا بر اما
 علـت ،کند یم مشاهده نفس که یعلم یها صورت که صورت نیا به. است دفاع قابل
 نیتـر کامـل و شـود یمـ زین معلول به علم سبب ،علت به علم و هستند ایاش یماد وجود
 علـت یمثـال یهـا صـورت چـون پـس. اسـت یءشـ علـت بـه علـم راه از زین علم نوع

 دایـپ یحـضور علـم یمثـال یهـا صـورت بـه نفس که یهنگام هستند یماد موجودات
 نیبنابرا. کند یم دایپ علم زین یادم موجودات یعنی ها آن معلول به یاول قیطر به کند یم

  .شود یم اثبات خارج با یعلم یها صورت مطابقت ۀمسئل
 توسط نفـس اقامـه کـرده ی صور حسی انشایۀلی که ملاصدرا بر نظریاگرچه دل .٨

. دگاه قابـل دفـاع اسـتیـن دیـ ایگـرین دی براهۀ اما با اقام،ستی از اشکال نیاست خال
 ۀ امـا نظریـ،ا دیدگاه ملاصدرا قابل تبیین و توجیـه اسـت ادراکات حسی بۀبنابراین مسئل

 ادراک حـسی ۀ مـسئل،نیست و به سبب لوازم باطلی کـه داردپذیرفتنی علامه طباطبایی 
  .باشد  نمیطبق این دیدگاه قابل تبیین
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  یشناس تابک
  .ش ١٣٧٩، اسلامیغات یدفتر تبل ، قم،التعلیقات، ن بن عبدااللهینا، حسیابن س .١
  .ش ١٣۶٣، ی مطالعات اسلاممٶسسۀ، تهران، ی نورانح عبدااللهی، تصحدأ و المعادالمب، همو .٢
  .ش ١٣٨۵بوستان کتاب،  ، قم،یزاده آمل ح حسن حسنی، تصحالنفس من کتاب الشفاء، همو .٣
  .ش ١٣٨٨ت اشراق، ی، آیح محمود طاهریگران، تصحی و دی محمود شهابۀ، ترجممجموعه رسائل، همو .۴
  .ش ١٣٨٩ محمود صناعی، تهران، هرمس، ۀ ترجم،رساله چهارافلاطون،  .۵
  .ش ١٣٨٧پور، قم، اسراء،  ، تنظیم محمدرضا مصطفیفطرت در قرآن، ، عبدااللهی آملیجواد .۶
قـائم آل محمـد،  ، قم،یجین نائیحسۀ محمد، ترجمعیون مسائل نفس و شرح آن، حسن، یزاده آمل حسن .٧

  .ش ١٣٨٨
  .ش ١٣٧٩زاده آملی، تهران، ناب،  حسن حسنتعلیق ، هالمنظوم شرحهادی بن مهدی، سبزواری، ملا .٨
، تهران، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات مجموعه مصنفات شیخ اشراقالدین یحیی،  سهروردی، شهاب .٩

  . ش١٣٨٨فرهنگی، 
ن یالـد جلالسیدح ی، تصحههج السلوکیاالشواهد الربوبیة فی المنمحمد بن ابراهیم، ، یرازیشصدرالدین  . ١٠

  .ش ١٣۶٠، ی مرکز نشر دانشگاه، مشهد،یانیآشت
  .ش ١٣۶١، یمول ، تهران،ین آهنیح غلامحسی، تصحالعرشیههمو،  . ١١
اد حکمـت صـدرا، یـبن ، تهـران،یبـی حبیح نجفقلـی، تـصحالتعلیقات علی الالهیـات مـن الـشفاءهمو،  .١٢

  .ش ١٣٨٢
  .م ١٩٨١ ، العربیالتراث اءیروت، دار احیب ،هربعسفار العقلیة الاالحکمة المتعالیة فی الاهمو،  . ١٣
  . ش١٣٨۵، تهران، حکمت، مجموعه رسائل فلسفی صدرالمتألهینهمو،  .١۴
  .ش ١٣٧٢ان، یلیاسماع ، قم، القرآنتفسیر فی المیزان ن،یحسسیدمحمد، ییطباطبا .١۵
  . ش١٣٨۶، ینی امام خمی و پژوهشیآموزش مٶسسۀ ، قم،یاضیح غلامرضا فی، تصحهالحکم نهایةهمو،  .١۶
 ، قـم،یزاده آملـ ق حـسن حـسنی، تحقشرح الاشارات و التنبیهات ، محمد بن محمدنیرالدی، نصیطوس .١٧

  .ش ١٣٨۶بوستان کتاب، 
  .ش ١٣٨٨صدرا،   تهران،،آثار مجموعه ،ی، مرتضیمطهر .١٨
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  ١٣٩۵  پاییز ـ زمستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  ییصدرا النفس علم بر یمبتن یکل ادراک ءانحا
    ١آورد  نیمانیئطباطبای تضمر  
    ٢یسرمد اهل سهینف  

  دهکیچ
 ،آن ادراک طیشـرا و نحـوه ،»یکلـ «بـاب در کـه استی لسوفیف نیصدرالمتأله

 وجـود، کیتشک وجود، اصالت:  زیر استامور بری مبتندارد که  یعیبد اتینظر
 از مـشاهده «ریـتعب از یکلـ ادراک بـاب در او. یافلاطون لُثمُ وی جوهر حرکت

 ودارد  ریتفـس دو او خـود عبـارات به تیعنا با ریتعب نیا که کند  میاستفاده »ردو
 .دانـست همـسئل در اوی ینهـای رأ بتـوان را ریتفـس دو نیـا ازی یک فقط دیشا البته
. دارنـدی متفـاوتی هـا انیـب او آثـار در زین ادراک نیا طیشرا وی کل ادراک ۀنحو

 مختلـف عبـارات نیـا جمـع دری سـع ،رهبا نیا در صدرای مبان به نظر با نگارنده
 مـوارد شـامل یذومراتب امری یصدرا ۀفلسف دری کل ادراک که استمعتقد  و دارد
ِادراک کلی سعی، ادراک کلی مفهومی منزه از تخیـل، ادراک کلـی  :است ریز

  .مفهومی به کمک تخیل و ادراک صورت خیالی قابل صدق بر کثیرین
                                                                 

 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١/٩/١٣٩۴: تافیخ دریتار.  
  .(mortazatabatabaian@gmail.com) اصفهان دانشگاهی اسلام کلام و فلسفه ارشدی کارشناسی دانشجو. ١
  .(sarmadi.na58@gmail.com) )مسئول ۀسندینو (اصفهان دانشگاه اریاستاد. ٢
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 ،یعقلـ تجـرد ،یمثـال تجـرد ادراک، ،یکلـ ن،یصـدرالمتأله :یدیـلکواژگان 
  .یالیخ صورت

  مقدمه
یکـی از شاید بتوان گفت .  طولانی داردبسای   سابقه،در تاریخ فلسفه» کلی«از  بحث
 دیدگاه ،کند  میترین عواملی که مبنای فلسفی افلاطون و ارسطو را از یکدیگر جدا مهم

 ۀن گفت کـه تمـام تـاریخ فلـسف کلی است و باز شاید بتواۀمسئل ۀاین دو فیلسوف دربار
 اسلامی نیز جایگـاهی ۀ کلی در فلسفۀمسئل . کلی استۀمسئل نیز بحث از یقرون وسط
 معلـوم بالـذات در علـم حـصولی ، پـیش از صـدرالمتألهینۀاز دیدگاه فلاسف. مهم دارد

صـدرالدین (ِعبارت است از صورت ذهنی و یا به تعبیر دیگر ماهیت ذهنی شـیء خـارجی 
 و ادراک کلی از دیدگاه ایـن فلاسـفه عبـارت اسـت از ،)١٠٩: ١٣۶٣، مفاتیح الغیبشیرازی، 

کـه از تمـام عـوارض و لواحـق مـادی ای  ادراک حصولی ماهیت شیء خارجی به گونه
ادراک کلـی بـه هـیچ عنـوان  ،هـا  آناز دیـدگاه. )۶/١۵٢: ١٩٨١، همـو(تجرید شده باشد 

ِمشروط به تکامل جوهری نفس مدرک نیست  المتألهین  صـدر.)٧۴ـ٢/٧٣: ١٣٨۵ودیت، عب(ِ
 ادراک ۀ نحـو، کلـیۀمسئل ۀمطابق مبانی فلسفی خویش، دیدگاهی منحصر به فرد دربار

 کیتـشک وجـود، اصـالت بـری مبتنـ او دگاهید. ط ادراک آن داردیآن و همین طور شرا
 کیتـشک و وجـود اصـالت ۀمـسئل دو. اسـتی افلاطـون مثل وی جوهر حرکت وجود،
 مـسئله تـر قیـدق نییتب در را گاننگارند ،هستندی کل بحثی مبناها از نکهیا مرغ به وجود

 مـسئله دو نیـا انیـب بـه مختـصر هرچندکه  میدان  میلازم خود بر لذا .دنکن  میییار زین
  ١.میبپرداز

                                                                 
ی ذهنـ میمفـاه و اتیـماه و نـد»بـود ِجهـان«ی خـارج اتیواقع که کانتی مدعا نیا م،یکن دقت اگر«. ١

 کـه تفاوت نیا با است، تیماه تیاعتبار و وجود اصالت در نیصدرالمتألهی مدعا هیشب ،»نمود ِجهان«
 .ستیـن نیچن کانت، دگاهید از اما ،است بود جهانی قیحق ریتصو نمود جهان ن،یصدرالمتأله دگاهید از
 نـشان راهـا   آنًقتـایحق ؛هـستند بودهـای الامر نفس وی قیحقی نمودها مْیمفاه و اتیماه ،یفلسف زبان به
 از امـا. اسـتی الامـر نفس وی قیحقها   آنۀرابط پس ندارند، بودها دادن نشان جزی شأن ًاساسا دهند، می
 را بودهـا ًقتـایحقهـا   آن؛ستندیـن بودهـای الامـر نفس وی قیحقی نمودها مْیمفاه و اتیماه کانت، دگاهید

 در هـستند، بودهـا دادن نـشان حـال دری یگـو که کنند  میجلوه چنان انسانی براها   آندهند،  نمینشان
 بودهـا ازی قـیحق کاشـف را میمفـاه و اتیـماه نیصـدرالمتأله ،کـلام یـک در. ستندین نیچن کهی حال
  .)٢۶ نوشت یپ ،١١٩ ـ١/١١٨: ١٣٨۵ ت،یعبود(» داند  مینما کاشف ًصرفا راها   آنکانت اما داند می



  

حا
ان

 ء
ک
درا
ا

کل 
ی 

مبتن
 بری 

 علم
س
النف

 
درا
ص

یی

۴٧  

  بحث مقدمات .١

  ادراک ۀمسئل با نۀ آرابط و وجود اصالت .١ـ١
 و اسـت وجـود قـتیحق دهـد  مـیلیتـشک ار واقع متن آنچه ،وجود اصالت ۀینظر بر بنا
. اسـت آنی ذاتـ تـشخص، و تیموجود ت،یخارج که استی قتیحق زین وجود قتیحق
 ممکـن آن تـصور و دیـآ  نمـیذهـن بـه گاه چیه وجود قتیحق وجود، اصالت بر بنا لذا
 یشـهود وی حـضور علـم راه از تنهـا را وجـود قـتیحق لذا. ًرسما نه و ًحدا نه ؛ستین

 و وجـود اصـالت بـر بنـا. اسـت نـاممکن آن بـهی حـصول علـم و کـرد کادرا تـوان می
 ت،یـماه کـه چـرا ؛اسـت ذهن در حصول قابل که است تیماه تنها ت،یماه تیاعتبار
. )١٣۴: ١٣٩٢صـدرالدین شـیرازی، ( اسـت تیـذهن و تیـخارج از لابشرط که استی قتیحق
 وجـود قتیحق و است تیماه ،شود  میواقع ذهن مفهوم و معلوم کهی زیچ تنها نیبنابرا
: تا یب ؛٢/٣۴٨: ١٩٨١ ،همو( شود  میواقع ادراک ّمتعلقی شهود وی حضور علم راه از فقط
 در آنچـه و اسـت تیـماه دیـآ  مـیذهـن به آنچهسو  یک از نکهیا به توجه با اکنون. )٣٠

 و متقابـل قـتیحق سـنخ دو وجـود و تیـماه گـریدسوی  از و است وجود است خارج
 گـرفتن شـکل ،وجـود اصـالت در صدرا دگاهید ۀلازم که رسد  مینظر به هستند، نیمتبا

 علـم و ذهـن قیطر از توان  نمیگاه چیه نیبنابرا و باشد خارج و ذهن نیب قیعم یشکاف
 بـهی حـصول معرفـت بـاب کـه استمعن نداب نیا و کرد دایپ معرفت خارج به ،یحصول
 ذهـن در کـهی اتیـماه اصـدر نظـراز  کـه ، در حـالیشـد خواهـد مـسدود ًمطلقا خارج

ی خـارجی وجودهـا و تیـواقع بـر منطبق و صادق ًکاملای اتیحکا و ریتصاو موجودند،
 صـاحب وی محک با را آن انسان همواره که منطبق چنان آنی ریتصو و تیحکا هستند؛
 لـذا و! اسـتی خـارج تیواقع خود همان ت،یماه کهپندارد   میو کند  میاشتباه ریتصو
 ازی حیصـح وی قـیحق ریتـصاو ،انـد نـداده لیتـشک را تیـواقع نکـهیا رغـمبـه  اتیماه

 نما واقع بالذات و ًقتایحق ،ستندین تیواقع نکهیا رغمبه  اتیماه ،گرید ریتعب به و ندا خارج
  .)٨٧ـ ١/٨۶: ١٣٨۵ ت،یعبود ؛١٠: ١٣۶٣، المشاعر ؛٢٣٨ ـ٢٣٧ و ٢٢٠: ١٣٨٧ ،همو( هستند

 رو روبـهی مـشکل نیچنـ بـا هستند تیماه التاص به قائل کهای  فلاسفه نماند ناگفته
 و ذهنی ماهوی همان نیای معنا به نیع بر ذهن انطباقها   آندگاهید طبق که چرا؛ ستندین
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 خـارج گـرید ریتعب به و است موجود خارج در تیماهها   آندگاهید از چون و است نیع
 ،اسـت نذهـ در حـصول قابـل نهیبع تیماه چون گرید طرف از و است تیماه سنخ از

 خواهـد تیـماه همـان خـارج و ذهنی ارتباط پل ،یماهو اصالت دگاهید مطابق نیبنابرا
  .است نییتب قابلی راحت به زین خارج بر ذهن انطباق ۀمسئل و بود

 صـدرا منظر ازی کل ادراک بحث به پرداختن از قبل مذکور، اشکال به توجه با حال
 نیعـ و ذهـن نیب شکاف مشکل کهی اداممزیرا  ؛پرداخت اشکال نیا حل به دیبا ًمنطقا
 ًاساسا و ،ممکن ناـ یجزئ ادراک وی کل ادراک از اعم ـی حصول ادراک ًاصلا نشود حل
 بحـث بـه ورود از قبـل لـذا. بـود خواهـد مبنـا یب و معنا یبی بحث ادراک، اصل از بحث
 مـشکل نیـا کـه چرا ؛پرداخت صدرا خودی مبان اساس بر مشکل نیا حل به دیبای اصل
 ،ییمبنا چهاساس  ربچگونه و  صدراکه  دانست دیبا لذا. است شده جادیای وی مبان طبق

 ،یذهنـ تیـماه که کند  میاثبات چگونه و کند؟  میبرطرف را نیع و ذهن نیب شکاف
 نیبی ارتباط پل ،ینییتب چه بای و گرید ریتعب به دهد؟  میارائه خارج از حیصحی ریتصو
  کند؟  میبنا را خارج و ذهن

  نیع بر ذهن انطباق ۀمسئل نییتبی برای یمبنا وجود، کیتشک .٢ـ١
 مطرح را واحد تیماهی برای طول وجودات انحاء بحث وجود، کیتشکی مبنا بر صدرا
ی همـان نیـا بـه قائـل و شـده ادراک یِوجودشناسـ بحث وارد آن از استفاده با و کند می
 انطبـاق ،جهینت در و شود  مییخارج معلوم تیواقع و علم تیواقع نیبی نیع وی کیتشک
 که رای نیتبا و شکاف بیترت نیبد. کند  میروشن را آن قتیحق و نییتب را خارج بر ذهن

 جـدا گرایان آرمان از را خود حساب و نموده برطرف ،بود شده تصور خارج و ذهن نیب
 کیتشک ۀینظر بر بنا نکهیا حیتوض. دهد  میارائه معرفت از نمایانه واقعی ریتصو و کرده
 خاص وجود از تر کامل کهی وجود هر رایز ؛استی طول وجوداتی دارا تیماه وجود،
 در کـهی تیمـاه هـر لذا ؛آن برتر وجودی ول ،است تیماه وجود ًقتایحق زین است تیماه
 عـالم در نیهمچنـ و عقـل عـالم مثال، عالم در برتری وجودات دارد، وجود عتیطب عالم
: اسـت وجـود نحـو چهـاری دار عـتیطب عالم ازی تیماه ره که نحو نیا به داردی الوه

ی عقلـ مجـرد وجود ،یمثال مجرد وجود است، تیماه آن خاص وجود کهی عیطب وجود



  

حا
ان

 ء
ک
درا
ا

کل 
ی 

مبتن
 بری 

 علم
س
النف

 
درا
ص

یی

۴٩  

ی تیمـاه هر لذا .)١۶۶ـ١/١۶۵: ١٣٨۵ ت،یعبود ؛٣/٢٠٧: ١٣٨٣ ،یرازیش نیصدرالد(ی اله وجود و
 درخت تیماه ًمثلا ؛آن برتر وجود بر هم و کرد حمل آن خاص وجود بر توان  میهم را
 و کـرد حمـل اسـت آن خاص وجود که عتیطب عالم در آنی ماد فرد بر توان  میهم را
 و ،عقول عالم در آنی عقل برتر وجود بر هم و ،مثال عالم در آنی مثال برتر وجود بر هم
 تیـماه حمل که داشت توجه نکته نیا به دیبای ول .یاله عالم در آنی اله وجود بر هم
 هقـیرق و هقیحق حمل به تیماه برتر وجود بر آن حمل و عیشا حمل به خاصش وجود بر

 عـوالم از یـک هـر نیبنـابرا .)ییطباطبـا علامـه ۀقیتعل ،۶/١١٠: ١٩٨١ ،یرازیش نیصدرالد( است
ی کیتـشکی نیعی همان نیا ازی ناش انطباق نیا و دارد انطباق خود مادون عالم بر ١وجود
 نیا و است برقرار قتیرق و قتیحق انیم گرید عبارت هب و ناقص و کامل انیم که است
 نیبـی ماهوی همان نیا و اشتراک صورت به را خود ذهن، در ،ینیعی همان نیا و انطباق
ی مـاهو مفهـوم یـک ذهـن کـه معنا نیا به ؛دهد  مینشان ناقص موجود و کامل موجود
 حمـل بـهی اول در اما ناقص، موجود بر هم و کند  میحمل کامل موجود بر هم را واحد
 بـه توجـه بـا حـال. )١٧٨ ـ١/١٧٧: ١٣٨۵، تیعبود( عیشا حمل بهی دوم در و قهیرق و قهیحق

 اشـکال ًاجمـالا. میپـرداز  مـیخـارج و ذهن نیب شکاف مشکلی بررس به ،فوق مطالب
 قـتیحق اسـت خـارج در آنچه وجود اصالت بر بنا نکهیا به توجه با نکهیا از بود عبارت
ی تیحکـا را تیـماه تـوان  مـیچگونـه ،اسـت تیماه دیآ  میذهن به چهآن و است وجود
 ازی قـیحقی تیحکـا را ذهـن تـوان  میچگونه گرید عبارت به و دانست خارج ازی قیحق

 دگاهیـد از کـه اسـت نیـا اشـکال جـواب ،گذشـت آنچـه بـه توجـه بـا دانست؟ خارج
 علـم از اعـم ،علـم اقـسام تمـامی عنـ ی؛اسـت مجـردی وجـود ًمطلقا علم نیصدرالمتأله

 مجـرد ،یعقلـ وی الیـخ ،یحس از اعم زینی حصول علم در و ،یحصول علم وی حضور
  .)٣/۴۵٨: ١٣٧۵؛ جوادی آملی، ١/٢٩۴: ١٩٨١ ،یرازیش نیصدرالد( هستند

ی قتـیحق بـا انسان نفس که استمعن نیا بهی خارج معلوم یک به انسانعلم  نیبنابرا
 معلـوم انکـشاف منـاط وی خـارج معلـوم رترب وجود که شود  میمتحد علم نام به مجرد
 برتـر وجود علم، تیواقع که است آن ۀواسط به انکشاف نیا و است نفسی برای خارج

                                                                 
  .عتیطب عالم و مثال عالم عقول، عالم ،یاله عالم: ازاند  عبارت وجود عوالم. ١
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 وی اعلـ نحـو بـه او ،هـست معلـوم در کـهرا ی کمـالات تمـام لذا و استی خارج معلوم
 ،هـست زیـن علـم وجـود در معلومی خارج وجود همان، گرید ریتعب به و استدار اشرف

 و علـم تیـواقع نیبـی نـیع انطبـاق وی همـان نیـا مستلزم نیا و ،تر کاملای  درجه با یول
 و وحدت صورت به را خود ذهن در ،ینیع وحدت و انطباق نیا و استی خارج معلوم

 وجـود در) معلوم تیواقع (ناقص وجود ،گرید ریتعب به و دهد  مینشانی ماهوی همان نیا
 علـم تیواقع نکهیا جواب ۀخلاص. شود  میدرک یذهنی تیماه صورت به برتر، و کامل
 آن کـه استی خارج معلوم با منطبقی نیع نحو به است وجود قتیحق سنخ از خود که
ی خارج وجود وصف بالذات و ًقتایحق انطباق، نیا لذا ،است وجود قتیحق سنخ از هم
ی کیتـشکی نـیع انطباق نیا لکن ،باشد  میمعلومی خارج وجود بر منطبق که است علم
 نیع و ذهن نیبی ماهو انطباق و وحدت صورت به ذهن در متفاضل، وجود دو نیا نیب

 معلـوم برتـر وجـود همان که (علم وجود با عالم نفس شدن متحد لذا و شود  مییمتجل
 و شـکاف ب،یـترت نیبـد. عـالمی بـرا است معلوم تیماه شدن آشکار بای مساو) است
 بـای حـصول علـم مطابقـت و شـده برطـرف ودب شده تصور خارج و ذهن نیب کهی نیتبا

؛ ۵٧ـــ ٢/۵۵  و١٨٣ـــ١/١٨٢: ١٣٨۵ ت،یــعبود: ک.ر نمونــهی بــرا( شــود  مــینیــیتبی خــارج معلــوم
  .)٣٢۴ـ٩/٣١۴: ١٣٧٨مطهری، 

  »یّکل «از نیصدرالمتألهی وجودشناخت لیتحل .٢
 یبحثــ اســت لازم ابتــدای کلــ ادراک بــاب در صــدراملا دگاهیــد ازی بهتــر درکی بــرا

ی کلـ قـتیحق بحـث بـه لیتفـص بـه سـپس وگـردد  ارائه ادراک انواع رامونیپ مختصر
  .شود پرداخته

  ملاصدرا نظر در آن اقسام و علم. ١ـ٢
 ،یعقلـ وی الیـخ ،یحس از اعم انسان دری حصول علم ،صدرا از شیپ ۀفلاسف اعتقاد به
 وی ضورحـ از اعـم علـم مطلـق صدرا، اعتقاد بهی ول ،)۴٠١: ١٣٧۵ ار،یبهمن( است ضرَعَ

 و اسـتیاش انکـشاف مناط که مجرد استی وجود علم، بلکه ،ستین تیماه ،یحصول
 .)٢۶١: ١٣۶٣، المـشاعر صـدرالدین شـیرازی،( اسـت فیتعر از ازین یب وی هیبدی امر نیهمچن
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 بـه صـدرا نظـر دری حصول علم که ١شود  میمیتقسی حصول وی حضور به ابتدا در علم
 ادراک حـسی ادراکـی اسـت از ٢.شـود  مـیمیتقـس یعقل وی الیخ ،یحسی ها گانه سه
لذا ادراک حـسی مـشروط . اند  حواس واقعۀ مادی در همان هنگامی که در حوزیاشیا

، )الطبیعیـات(الـشفاء  سـینا، ابـن: ک.برای نمونـه ر( حواس است ۀبه حضور شیء مادی در حوز
 در یحـسش صـورت یدایـ و ادراک خیالی عبارت است از اینکه پـس از پ)۵١/٢: ١۴٠۴

ه صـورت کـکه پـس از آنود ش میدا ی پ)حافظه(» الیخ «ۀ در قویگریّحاسه، صورت د
انـسان بخواهـد، آن کـه مانـد و هـر وقـت  ی مـی بـاقیالیـ محو شد آن صورت خیحس

این ادراک خیالی مـشروط بـه حـضور شـیء مـادی در بربنا. دینما یصورت را احضار م
  .)۶/١١٢ :١٣٧٨؛ مطهری، ٢/۵٠: همان( حواس نیست ۀحوز

ّ ادراک عقلی عبارت است از ادراک ماهیت معلوم به نحـو کلـی و بـدون اینکـه اما

توضـیح اینکـه ابتـدا .  حواس باشدۀادراک آن مشروط به حضور معلوم خارجی در حوز
در حـال انـسان  هنگـامی کـه ً مـثلا؛شـود  مـیادراک حسی ماهیت برای انسان حاصـل

 درخـت ِ حـسیِبا وجود برتر مثالیی و نفس است، حسی یک درخت خارجی ۀمشاهد
متحد شده است و درخت خارجی را در ضمن این وجود مجرد مثالی حسی به صـورت 

کـه ایـن ادراک مـشروط بـه ای   به گونه،کند  میماهیت درخت و به نحو جزئی ادراک
حضور ماده است و پس از آن، نفس با حرکت اشتدادی جوهری ارتقا و تعالی یافته و با 

 یعنی درخت خارجی را در ضمن یـک وجـود برتـر ؛شود  میالی ماهیت متحدوجود خی
کنـد ولـی   مـیمثالی خیالی به صورت ماهیت درخت و باز هم به صورت جزئی ادراک

جود مجرد  زیرا وجود مجرد خیالی از و؛این بار بدون اینکه مشروط به حضور ماده باشد
 حرکت اشتدادی جوهری ارتقا ۀ نفس باز هم به واسط،و پس از آن تر است حسی کامل

                                                                 
 ،یذهنـ صـور ۀواسط بدون ْمعلوم لذا و باشد معلوم تیواقع نیع کهی علم از است عبارتی حضور علم. ١

 علـم و)  سـبزواریۀ، تعلیقـ٢٣١؛ ۶/١۵۵: ١٩٨١ ،یرازیشـ نیصدرالد (شود  میواقع عالم ِمعلوم و مشهود
 علـم، ًضـرورتا صـورت نیـا در و داردی خـارج معلـوم ریمغای وجود کهی علم از است تعباری حصول
 ،همـو ؛٣/٣٠۵: همـان (اسـتی حـصول علـم ّمقـوم انطبـاق، لـذا استی خارج معلوم بر منطبقی تیواقع

  .)٧: ١٣۶٣، المشاعر
 ،همـو(ی عقل وی وهم ،یالیخ ،یحس: شود  میمیتقس قسم چهار به فلاسفه اکثر دگاهید ازی حصول علم. ٢

ی اضـاف ادراک را آن و ندانسته ادراک ازای  جداگانه قسم رای وهم ادراک صدرا کنیل) ٣/٣۶٠: ١٩٨١
  .داند  میعقل به



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

١٩

۵٢  

شود و در این هنگام معلـوم خـارجی را در   می و با وجود عقلی ماهیت معلوم متحدیافته
 سلوک نیا در. کند  میضمن یک وجود برتر عقلی به صورت یک ماهیت کلی ادراک

 ادراک ۀمرتبـ بـه و شده شروعی حس ادراک ۀمرتب از و شود  میواقع صعود قوس در که
 اسـتی عـال درجـات بـه وصـولی بـرا ّمعـد سـافل، درجات کردنی ط رسد،  مییعقل

ــابر. )١۶١ـــ۴/١۵٩: ١٣٧۵ ،یآملــی جــواد ؛١۵٨: ١٣٩٢،یرازیشــ نیصــدرالد( این ســیر از ادراک بن
ی و بـه ی یـک سـیر ارتقـا،حسی به ادراک خیالی و از ادراک خیـالی بـه ادراک عقلـی

فـت کـه از دیـدگاه حکمـت تـوان نتیجـه گر  مـیمطابق تحلیل فوق. سمت تعالی است
 ،رود  نمـی مقول به تشکیک و دارای مراتب است و علـم بـه حـضور عـالمْ علم،متعالیه

 حرکـت و ْ بـه سـمت علـم، حرکـت جـوهری نفـسۀبلکه عالم است که باید بـه واسـط
ترتیب در سیر از ادراک حسی به ادراک خیالی و از ادراک خیـالی  بدین .مسافرت کند

ز تجرید و تقشیر نیست بلکه نفس انسان، متحـرک بـوده و بـه سخن ا به ادراک عقلی،
رود و البته نفس که متحرک و متعلم است، در این حرکت خود به سـمت   میسوی علم

 هـستی ۀاز مبادی عالیـ است علم، دارای محرک و معلمی برتر از خود است که عبارت
 و ایـن خـود یکـی از نتـایج )٣/۴۵٨: ١٣٧۵؛ جوادی آملـی، ١۵٨ ـ١۵٧: ١٣٩٢صدرالدین شیرازی، (

 چـرا کـه طبـق نظـر ؛اسـت اصالت وجود و اعتباریت ماهیـت در بحـث علـم و ادراک
است از صورت  حکمای پیش از صدرالمتألهین، معلوم بالذات در علم حصولی عبارت

ناگزیرند که سیر از ادراک حـسی بـه سـوی ها   آن و لذا،ذهنی و یا ماهیت ذهنی معلوم
، )الالهیـات(الـشفاء ابن سـینا، ( تقشیر تبیین و توجیه کنند ۀستفاده از نظریادراک عقلی را با ا

 ،است کـه در علـم حـصولیمعتقد بر اصالت وجود  المتألهین بناولی صدر. )١۴٣: ١۴٠۴
 ۀواسط و ماهیت ذهنی معلوم به و صورت ،واسطه معلوم است، واقعیت علم است آنچه بی

 معلـوم بالـذات اسـت و ماهیـت ،واقعیـت علـم، از این رو. شود  میواقعیت علم، معلوم
بالعرض است همان گونه که واقعیت خارجی معلوم، معلوم بالعرض  معلوم، معلوم ِذهنی
سـیر از ادراک حـسی بـه ادراک خیـالی و از لذا . )۶/٣٢۴: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، (است 

ند و به عبـارت گردا  میِادراک خیالی به ادراک عقلی را به سیر تکاملی جوهر نفس باز
دیگر انحاء ادراک ماهیت ذهنی را که به صورت حسی، خیالی و عقلی است به انحـاء 

 تمـام در ،نیشیـپ ۀفلاسـف دگاهیـد ازی ولـ .)٣/٣۶۶: همـان(گردانـد   مـیواقعیت علم بـاز
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ی امـر نفـسه یف نفس، جوهر ،یعقل ادراک تای حس ادراک از آن ریس و ادراک مراحل
 بـه لین باعث کهی زیچ تنها و داد نخواهد رخ نفس جوهر دری یارتقا چیه و است ثابت

ی مـاد لواحـق و عـوارض ازی الیخ وی حس صور ریتقش و دیتجر ،شود  مییعقل ادراک
  .)١۵٣ـ۶/١۵٢: همان( است

و کلیـت  شود که منشأ جزئیت در ادراک حسی و خیالی  میمطرح سؤالاین اکنون 
ادراک عقلـی بـه صـورت کلـی و قابـل در ادراک عقلی چیست؟ به عبارت دیگر چـرا 

  صدق بر کثیرین است ولی ادراک حسی و خیالی چنین نیستند؟

  لهینأملاک جزئیت و کلیت ادراک در نگاه صدرالمت. ٢ـ٢
 تجریـد و عـدم تجریـد از ، ملاک جزئیت و کلیـت در ادراک، پیشینۀطبق نظر فلاسف

 یـک ِلاک جزئیت و کلیـت تنها م،از دیدگاه این فلاسفه. عوارض و لواحق مادی است
 ١ن است که آن صورت ادراکی از عوارض تجریـد شـده باشـد یـا نـهایصورت ادراکی 

  دیگــر تبیــینای  ایــن امــر بــه گونــه،یی ولــی در تفکــر صــدرا،)٧۴ـــ ٢/۶٩: ١٣٨۵عبودیـت، (
از دیدگاه وی در هنگام احساس و تخیل، معلوم خارجی در ضمن وجود علـم . شود می

شـود و منـشأ جزئـی بـودن   می صورت یک ماهیت جزئی ادراکحسی و علم خیالی به
این است که در نظر او در ادراک حسی و ادراک خیالی، وجود علـم دارای  ادراک نیز

 فقـط بـر همـین ،تجرد مثالی است و چون دارای تجرد مثالی است و تجرد عقلی نـدارد
 یعنی بین ؛داردمعلوم خارجی خاص که در حال احساس یا تخیل آن است انطباق عینی 

 انطباق عینی یک بـه یـک و خـاص برقـرار اسـت و ایـن ،واقعیت علم و واقعیت معلوم
 معلـوم ِانطباق عینی خاص و یک بـه یـک در ذهـن بـه صـورت ادراک جزئـی ماهیـت

این جزئیت ماهیت معلوم در ذهـن، ناشـی از مجـرد مثـالی بـودن  بنابر.شود  میمنعکس

                                                                 
که صـورت حـسی و خیـالی ایـن شـخص   شخصی مانند زید از آنجاِ هنگام ادراک حسی و خیالیًمثلا. ١

باشد لذا این صورت حسی فقـط   مییهمراه با عوارض مادی او از قبیل رنگ و شکل و سایر عوارض و
 ًولـی مـثلا.  صورت حـسی و خیـالی، جزئـی اسـت،بر همین شخص صادق خواهد بود و به همین دلیل

که ماهیت انسان در این هنگام به صورت کامل از عوارض اینهنگام ادراک عقلی ماهیت انسان، به دلیل 
 هم بر زید و هم بـر تمـام همنوعـان او ،و لواحق مادی تجرید شده است لذا صورت ادراکی عقلی انسان

  . ادراکی کلی است،کند و به همین دلیل ادراک عقلی  میصدق
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  .)١/٢٩١: ١٩٨١ صدرالدین شیرازی، :ک.برای نمونه ر( علم است واقعیت
. کنـد  مـی مثـل افلاطـونی تبیـینۀصدرا کلیت ادراک عقلانی را با استفاده از نظری

کـه در ای   جوهریـهۀ هر ماهیت نوعیـی مثل دارد، به ازاۀمطابق تفسیری که وی از نظری
 ِ یک فرد مجرد،عالم طبیعت موجود است و دارای افراد مادی کثیری در این عالم است
 آن ِ افـراد مـادیۀتام عقلی نیز در عالم عقول موجود است که علت فـاعلی و مـدبر همـ

شـود و از آن جهـت   مـیالنوع هم گفته  رب،به آن فرد مجرد عقلی. ماهیت نوعیه است
 لـذا تمـام ، این افراد مادی اسـتۀالنوع متعلق به عالم عقل است و فاعل هم که این رب

  بـه عبـارت دیگـر.اسـتجمعـی دار  نحـو برتـر و بـسیط وکمالات این افراد مادی را به
 افراد مادی آن نـوع اسـت ۀ همِالنوع، وجود عقلی و برتر و جمعی ربکه توان گفت  می

ِ ادراک کلی عبارت است از مشاهده از دور ،صدرا  در دیدگاه.)۴٧ـ٢/۴۶  و١/٣٠٧: همان(
  :مثل عقلی

 یّ مبحث الوجود الـذهنی فّما مرکات یّلّکه للکن إدراینال العقل حیة یّهذه المثل الإله
صـدرالدین شـیرازی، ( دیـن عـن بعکـلة ویّـات مشاهدة النفس المثل النوریّلّک الك إدراّأن

  .) سبزواریۀ، تعلیق۴٧/٢: ١٩٨١

نفس ما نسبت به مثل، کـه مجـرد چون آن است که » مشاهده از دور«مقصود او از 
از لـذا . ها دارد  آن ناقصی ازِحضوری درک ،ند، از وجودی ضعیف برخوردار استا تام

مـشاهده از « ضـعیف نفـس از مثـل، بـا اصـطلاح ِاین شهود ناقص و ادراک حضوری
ل، خـود را در ثُـُاکنون باید توضیح دهیم که چگونه مشاهده از دور م. کند  مییاد» دور

 وجودکمالات  توضیح اینکه. دهد  میذهن به صورت ادراک ماهیت به نحو کلی نشان
 در کـهی ضـعف جهـت بـهی ول ،است مندمج برتر وجود در ابسط وی اعل نحو به تر،فرو
 بـه را مثـل کمـالات مثـل، ۀمـشاهد هنگام توانند  نمینفوس نیا هست، نفوس ازی برخ
ی نحـو بـه را مثـلی وجود کمالات لذا. کنند مشاهده هستند که گونه همان و تام نحو
 شـود،  مـییافـت فروتـر وجـود در کمـالات نیـا کـهی زانـیم همان با مطابق و یافته تنزل

 در ،یعقلـ ِبرتـر وجـود در فروتر، وجود کمالاتاز این رو، . کنند  میادراک و مشاهده
 شـدن متحدی عنی یکل ادراک نیبنابرا. شود  میدرکی کل تیماه یک صورت به ذهن
 بـا مـا دور، از مـشاهده در گرید طرف از و است مندمج مثل در کهای  قهیرق کمالات با
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 معنا نیا به نه البته ،ستین ما مشهود مثل قتیحق خود و میستین مواجه مثل ِقتیحق خود
 از و تـام ۀمـشاهد مثـل، به نسبت که معنا نیا به بلکه میندار مثل ازای  مشاهده چیه که
 را آن ۀقیرق و میشو  میمواجه ـ است مندمج آن در که  ـآن ۀقیرق با فقط و میندار کینزد

. میکنـ  میمشاهد شده قیرق و یافته تنزل نحو به را مثل ،گرید ریتعب به و مینک  میمشاهده
 آثـار در »دور از مـشاهده «نیـا. اسـتی کلـ ادراک مـستلزم مثـل دور از مـشاهده لذا

  .شود  میریتفس گونه دو نیصدرالمتأله

  »دور از مشاهده «از صدرا اول ریتفس .١ـ٢ـ٢
 از را انسان زید اگر. میکن  میآغاز نیصدرالمتأله دخو ازی مثال ذکر با را اول ریتفس انیب

 او کـه د بگویـدتوانـ  نمـی،نباشـد صیتـشخ قابـل اوی ها یژگیو کهی طور بهببیند  دور
 کی یـعنـ ی؛...یـا و بکر یا عمرو یا است دیز یا کهگوید  می مردد نحو به کیست؛ بلکه

ی کلـ صـورت بـه شـخص آن صورت، نیا در. شود  میمشاهده دور از که استی انسان
ی کلـ شـخص، آن واقـع در کـهی حـال در ،مـشخصی فرد صورت به نه شود یم درک

 آن انـسان، کـه آنجـا ازی ولـ .اسـت نیمعـ و متـشخص و خـاص فـرد یک بلکه ستین
ی ریتعب با ابدی  میریکث افراد نیب مردد را آن و کند  میدرک مبهم صورت به را نیمع ِشخص

. اسـت انـسان یـککه  دیگو  میو کند  میتیحکا آن از نیریکث بر صدق قابل وی کل
 باشد، دیز است ممکن دیگو  میست؟یک دکن  میمشاهده کهی شخص آن میبپرس او از اگر

 قابـلی یعنـ »اسـت ممکن «نیا . ...و باشد بکر است ممکن باشد، عمرو است ممکن
 انانـس نیـا نزد تنها شود  میمشاهده دور از کهی شخص آنی ول. است نیریکث بر صدق

 از انسان نیا افتیدر ،گرید ریتعب به. است نیریکث بر صدق قابل وی کل کننده، مشاهده
 متـشخص وی نـیعی فـرد الواقع یف شخص، آن خود گرنهو استی کلی افتیدر شخص، آن

 در صـدرا اعتقـاد بـه حـال. ندارد معنا او مورد در نیریکث بر صدق و بودنی کل و است
 نسبتی انسان نفوس ۀمشاهد که آنجا از. است منوال نیهم هب امر زین ثلمُ ۀمشاهد مورد
 بـهی یعنـ هـستند کـه گونـه همـان را ثـلمُ تواند  نمیانسان ،است دور از مشاهده ثلمُ به

 ابهام و دیترد نیا و ابدی  میمردد و مبهم نحو به را ثلمُ بلکه کند؛ مشاهده نیمع صورت
ی کلـ مفهـوم یـک صـورت بـه ذهـن در ـشد داده حیتوض بالا مثال در که گونه همان ـ
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 و متـشخص وی نـیعی امور الواقع یف ،مجرده مثل نیا نکهیا رغمبه ی یعن شود  میدرک
 صـورت به ذهن در شوند  میمشاهده مردد و مبهم صورت به چون ، ولیهستندی خارج
 ثـل،مُ از انـسان افتیدر نیبنابرا و شوند  میادراک نیریکث بر صدق قابل وی کل مفهوم

 نیـا و شـده ابهـام باعث دور از مشاهده ،ریتفس نیا طبق نکهیا خلاصه. استی کلی افتیدر
  .)١/۵٨١: ١٣٨٢؛ ١۵٧ـ١۵۶: ١٣٩٢ ،همو( شود  مینیریکث بر صدق و تیکل به منجر ابهام

  »دور از مشاهده «از صدرا دوم ریتفس .٢ـ٢ـ٢
 کمالات ۀهم و است خود مادون یایاشی جمع برتر وجود ،مثل چون نکهیا گرید ریتفس
 تحـت اصـنام ۀهمـ بـه نـسبتی ومیـق وی وجود ۀاحاط و استدار طیبس نحو به راها  آن
 مـادونش یایاشـ ۀهمـ و او نیبـی کیتـشک وی نـیعی همان نیا یک لذا ،دارد خود ریتدب

 مشاهده ،ینیعی همان نیا نیهم خاطر به وشود   میادی» یسع تیکل «با آن از که هست
 بـر صـدق قابـل وی مفهـومی کلـ یـک صـورت بـه را دشخو ذهن، در مثل نیا ِدور از
 ها آن مادون یایاش و مثل نیب کهی کیتشکی نیع انطباق نیای عن ی؛دهد  مینشان نیریکث

 وی همـان نیـا یک صورت به را خودش ذهن، در دور از همشاهد هنگام هست،) اصنام(
ی کلـ تـر، خلاصـه ریـتعب بـه و دهـد  مـینـشان افـرادش وی کلـ مفهوم نیبی ذهن انطباق
 یسـعی کلـ آن دور از مـشاهده هنگام ذهن در استی سعی کل انعکاس همانی مفهوم

  .) سبزواریۀ، تعلیق٣/٣۶۵: ١٩٨١ ،همو(
 ِدور از مـشاهده هنگـام در بـالا، ریتفـس دو هر مطابق که است نای توجهۀ شایان نکت
 کـه چـرا ؛اسـتی اجمالی کشف بای اجمالی علم شود  میانسان نفس بینص آنچه مثل،

 صـورت بـه را تیـماه آن افـراد ت،یـماه کی یـکل ادراک با تواند  نمیانسان گاه چیه
 دیز ِشخص به دتوان  نمیانسانی کل مفهوم ادراک با ًمثلا؛ کند درک مشخص و زیمتما
 و مطلـب نیـا بـه توجـه بـا حـال. دکن دایپ علم مشخص صورت به.. .و بکر و عمرو و
 ۀقـیتعل ،٣/٣٩٠: همـان( است معلول بهی حضور لمع مستلزم علت، بهی حضور علم نکهیا

 کـه برسـد تجـرد ازای  مرتبـه بـهی کـس اگر که گرفت جهینت بتوان دیشا ،)ییطباطبا علامه
 ریـتعب بـه و کنـد دایـپ مثـل بـه نسبتی دیشد وی قوی شهود وی حضور ادراک بتواند

 کـشف نیعـ دری اجمـال علـم کنـد، دایـپ کینزد از مشاهده مثل به نسبت بتواند گرید
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 یایاشـ دارنـد کـهای  یذاتـ علـم بـا مثل که گونه همانی یعن ؛آورد  میدست به یلیتفص
 ریتـدب تحـتی مـاد افـراد تواند  میهم او ابندی  میلیتفصبه  را خود ریتدب تحت و مادون
 ۀهم درخت، ِمثال کینزد از مشاهده با ًمثلا ؛ابدیب زیمتما و مشخص و لیتفصبه  را مثل
 دور از را درخـت ِمثـال کـهی مـوقع خـلاف بـر ابـدیب لیتفـصبـه  را تدرخی ماد افراد

. کنـد  مـیدایـپ درخـت افـراد ۀهمـ بهی اجمال علم تنها صورت نیا در که کند مشاهده
 بر صدق قابل که است درختی کل مفهوم شود  میحاصل اوی برا کهی زیچ تنهای یعن

 دور، از مـشاهده ،گفتـه  پـیشریتفس دو هر طبق نکهیا خلاصه. است درختی ماد افراد
ی لیتفـص کشف مستلزم کینزد از مشاهده که یحال در دارد دنبال به رای اجمال کشف
 باشـد، فیضـعی عقل مجرد تیواقع به انسانی حضور علم اگر نکهیا گرید ۀنکت. است
 تیـواقع نیـا کـه رای معلـوم تیماه ،یتیواقع نیچن با انسان باشد، دور از مشاهدهی یعن

 دایـپ توجـه تیـواقع نیـا خـود بـه امـا کنـد  مـیدرکی کلـ نحو به است آن برتر وجود
 ،معلـوم و عـالمی وجـود شـدت سبب به اگر ًمتقابلای ول. )١/۵٨١: ١٣٨٢ ،همو( کند نمی
 وی نـیع وجـود خـود بـه هـم باشـد، کیـنزد از مشاهدهی یعن باشد،ی قوی حضور علم

 پـس. کنـد  مـیدرک رای کلـ تیـماه هـم و کنـد  مـیدایپ توجه تیواقع نیا ِمتشخص
 صـورت، دو هـر در اسـت،ی تیماه برتر وجود که ،یعقل مجرد تیواقع با انسان ۀمواجه

 بـه و اسـت خـود افـراد نیبـ مشترکی کل نحو به انسانی برا تیماه آن ظهوری معنا به
ی حـضور افـتیدر اگـر حـال. اسـت مـذکور تیـماهی کلـ درک مـستلزم گر،ید ریتعب
 باشـد،ی قـو اگر و کند  نمیدرکرا  مذکور تیماه زا شیبی زیچ انسان باشد، فیضع

 شـهودی جزئـ متـشخص امـر یـک صـورت بـه هـم رای عقل تیواقع خود آن، بر علاوه
 کنـد  مـیدرک رای مفهـومی کلـ فقط ،دور از مشاهده در انسان نکهیا خلاصه. کند می
ی رابـ( کند  میدرک زین رای سعی کل ،یمفهومی کل بر علاوه کینزد از مشاهده دری ول

  .)٨٢ـ ٢/٨١: ١٣٨۵؛ عبودیت، ١٠٧ـ۴/١٠۶: ١٣٧۵ ،یآملی جواد: ک.ر نمونه
 ذهـن بـه سـؤال نیا ًعتایطب ،»یکل «ادراک از صدرا ریتفس و دگاهید به توجه با حال

 کـه ستیـنچنـین  اگـر و نـه؟ یـا شـود  مییانسان هر بینص ،یکل ادراک ایآ که دآی می
ًمسلما ست؟یچ آن ادراک طیشرا شود، حاصل یانسان هری برای کل ادراک  نیا جواب ّ
  .بود خواهدی مهمی شناخت معرفت لوازم و تبعاتی دارا باشد چه هر سؤال
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  نیصدرالمتأله دگاهید ازی کل ادراک طیشرا .٣
ی عقلـ تجـردی دارا ابتدا همان از انسان در نفس جوهر ،صدرا از شیپ ۀفلاسف اعتقاد به

 تکامـل بـههـا   آننکـهیا بـه توجه با و )٢/٢٣٢: ١٣٧۵ ،سهروردی ؛١٢۵: ١٣٧۵ نا،یس ابن( است
 نفوس تمام فلاسفه، نیا ۀشیاند مطابقکه  گفت توان می اند نبوده قائل زین نفسی جوهر
. هـستندی عقلـ تجـردی دارا نفـوس نیا ۀهم که چرا ؛هستندی کل ادراک به قادری بشر
ی نـوادر فقـط و اند یثالم تجردی دارا ها انسان اکثر نفوس ،نیصدرالمتأله اعتقاد بهی ول
: ١٩٨١ ،یرازیشـ نیصـدرالد( رسـد  مـییعقلـ تجـرد ۀدرجـ به نفسشان که هستند ها انسان از
 و تـوان جهـت از را هـا انسان ۀهم ،شناسانه نفس دگاهید نیهم بری مبتنی و .)٢٨۴ـ٨/٢٨٣
 نیبنـابرا. دهـد  نمـیقـراری مـساو ّحـد یـک در دارندی کل ادراک از کهای  بهره زانیم

 درهـا   آنتـوان باشـند، برخـوردار تجـرد ازای  درجـه چـه از نکـهیا به بستهی انسان سنفو
  .است متفاوت باره نیا در صدرا عبارات. بود خواهد متفاوتی کل ادراک
 کلی سـعی معرفـی شـده ۀبه معنای مشاهد  در برخی از عبارات، ادراک کلی)الف
نوع از ادراک مختص افـرادی  عقول مجرده و این ِ یعنی همان مشاهده از نزدیک؛است

  : تجرد عقلی رسیده استۀاست که نفسشان به درج
َنفس تعقل الصور العقل...  َ ّ َ َ

 یّنحـو وجودهـا العقلـتهـا ویّث عقلیـشاهدها مـن حة ویـیّـٍ
 من النـاس ّقلات ویّلّکه الک إدرایقة معنی الحقی فك ذلّأن... ن الأعدادیه بی فكالمشتر
  .)همان(الوجه  ك ذلی علكن له الإدراکمن أم

 از مقـصود و اسـت مجـرده عقـول» یّالعقلـ وجودهـا «از مقـصود ،فـوق عبارت در
 نیا که استی وجود ۀاحاط وی سع انطباق و اشتراک همان »عدادالأ نیب هیف كالمشتر«

ی معنـا بـهی کل ادراک فوق، عبارت در نیبنابرا. دارد خود مادون یایاش بری عقل وجود
 ادعـا شـود،  مـییمعرفـ ادراک از نوع نیا آنکه از پس و است آمدهی سعی کل ۀمشاهد

 را ادراک نیا نکهیا به توجه با لذا و ندا محروم ادراک نوع نیا از نفوس اکثر که شود می
 نفس تجرد ۀنحو ۀدرباری و کهی دگاهید به توجه با و داند  مینفوس ازی لیقل به مختص
 کیـنزد از مـشاهدهی یعن ،یسعی کل ادراکی و که گرفت جهینت ًحایصر توان  میدارد
  .اند شده نائلی عقل تجرد ۀدرج به که داند  میینفوس مختص را عقول
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 عبـارت بـه یا وی مفهوم تعقلی معنا بهی کل ادراک عبارات، از گریدی برخ در )ب
 عقـول دور از مـشاهده از اسـت عبـارت کـه آمدهی مفهوم یِکل ادراکی معنا به گرید

ی عقلـ تجـرد ۀدرجـ بـه کـه دانـد  مـیینفوس مختص هم را اکادر از نوع نیا و مجرده
  ١.اند دهیرس

 داند  مثل مجرده میِمشاهده از دور ادراک کلی را به معنای ،صدرا در عبارت مذکور
دادیـم در ایـن نـوع ادراک فقـط » مـشاهده از دور«ۀ و با توجه به توضـیحی کـه دربـار

 کلی سعی در این نوع ادراکشود و  می ماهیت شیء به صورت یک مفهوم کلی ادراک
حال پس از آن که ادراک کلی را به عنوان مشاهده از دور و بـه عنـوان . شود  نمیشهود

عبـارت، شـرط ادراک را سـیر از  ۀمعرفی کرد، در ادامـ) و نه کلی سعی(کلی مفهومی 
تـوان   مـیبـدین ترتیـب. دانـد  می عقلۀ خیال به مرتبۀ خیال و از مرتبۀ حس به مرتبۀمرتب
تیجه گرفـت کـه از دیـدگاه او نـه تنهـا ادراک کلـی سـعی، بلکـه حتـی ادراک کلـی ن

  ٢. تجرد عقلی نائل شده باشدۀمفهومی نیز مشروط است به اینکه نفس به درج
 بـهی و ایـگو کـه کند  میمتبادر ذهن به را معنا نیا صدرا عبارات از گریدی برخ )ج
 بـه و ،لیـتخ بـه ختـهیآم تعقل از است عبارت که است قائلی کل ادراک از گریدی نوع

  :ردیگ  میصورت الیخ ۀقو کمک به کهی تعقل بهتر عبارت
 یست هـیـل و...ات المحـضةیّـللعقلك  المـدریّ الجوهر العقلـیا النفس الناطقة أعنّأم

  .)٣٧٢ـ٩/٣٧١: ١٩٨١، همو(ثر الناس ک أیموجودة ف

 تجرد عقلی ۀدرجکه به ای  نفس ناطقهشود   میصدرالمتألهین در عبارت فوق مدعی
                                                                 

 یحصل لها إلـیة یّ بمجرد إضافة إشراقیلة فهّة المتأصیّة للأنواع الجوهریّ الصور العقلیاس إلیا حالها بالقّأم. ١
... هـاّعلویة شـرفها وة لغایّ الصور النقك تلّا أناهیّ النفس إكة إدرایّفوکی... ةیّدة نورّمثل مجرة ویّذوات عقل

ا عن ً مثل من أبصر شخص،فةیشاهدها مشاهدة ضعیفلا جرم .. .ةّشاهدها مشاهدة تامیر للنفس أن سّیتیلم 
ة القائمة بذاتها عند ملاحظـة یّالصورة العقل ویّحتمل المثال النوری كذلکرة فیثکاء یحتمل عنده أشیبعد ف

: ١٣٩٢، همـو(ة یّـ الـصورة العقلكل لتلـیـ معالی أشـخاص هـی بالنـسبة إلـكالاشـتراهام واها الإبیّالنفس إ
  .)١۵٧ـ١۵۶

  انتــزاعاهـا ویّد الـنفس إیـدة لا بتجرّة مجــریّـا نورًة تـشاهد ذواتـیّــلّکهـا للمعقـولات الکفـالنفس عنـد إدرا. ٢
ل یّـ المتخیالمحسوس إلقع لها من یمسافرة کماء بل بانتقال وه جمهور الحیما علکمعقولها من محسوسها 

: همـان(الآخـرة یا و الـدنی مـا ورائهمـا أی إلـّ ثـمی الأخـریا إلـیارتحال لها من الدنی المعقول و منه إلّثم
  .)١۵٨ ـ١۵٧
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لـذا اگـر وی بـرای ایـن .  قادر به ادراک معقولات محض و خالص است، استرسیده
 شاید بتـوان نتیجـه گرفـت کـه وی بـرای ،نفوس قائل به ادراک معقولات محض است

ل بـه ادراک معقـولات غیـر نفوسی که دارای تجرد کمتری از نفوس مذکور هستند قائـ
را » معقـول«با توجه به اینکه وی در عبارت فوق  به بیان دیگر .خالص استمحض و نا

خـالص جـدا بوده که آن را از معقـولات نان ای مقصودش ،آورده است» خالص«با قید 
 به ادراک معقول ناخالص نیز ًاین احتمالابنابر. نی معقول ناخالص نیز وجود داردکند یع

اک مفـاهیم عقلـی بـه درا ،خـالص مقصود از تعقل نا،اعتقاد نگارندهحال به . باور دارد
زیرا اکثر نفوسی که قادر به ادراک احکام و مفاهیم عقلی  است؛ کمک ادراک خیالی

هستند برای احضار این معانی و مفاهیم در ذهن و برای تصدیق به این احکـام در ذهـن 
توانند مفـاهیم را  ها نمی  عموم انسان،مثالرای  ب؛ناگزیرند که از تخیل نیز کمک بگیرند

اگـر در درون خـود بنـابراین .  تصور کننـد،دلالت دارندها   آنخیل الفاظی که بربدون ت
 فکـر کنـیم و لـذا در هنگـام فکـر تـوانیم نمییابیم که بدون تخیل الفاظ   می،تأمل کنیم

را در قالب قیاسات ها   آن و،کردن به جای اینکه مفاهیم کلی را در قالب قضایای عقلی
 کـه تفکـر، عبـارتای  کنیم بـه گونـه  میرا مرتبها   آنرعقلی مرتب کنیم، الفاظ دال ب

شایان ذکر اسـت . )٣/١٢۵: ١٣٨۵عبودیت، (شود از حدیث نفس و سخن گفتن با خود  می
بـر ایـن مـدعا  مؤیـد ایـن مطلـب اسـت و ً کـاملاشفاءال منطقکه عبارتی از ابن سینا در 

ت بایـد فـصلی را بـه وی معتقد است که در علم منطق که ابزار تفکر اسـ. تصریح دارد
ِ چرا که اذهان بشر قادر به این نیست که تفکر و تعقل منزه ؛مبحث الفاظ اختصاص داد
  ١.از تخیل الفاظ داشته باشد

 ادراک احکـام ،ِتوان بـرای تعقـل بـه کمـک تخیـل ذکـر کـرد  میمثال دیگری که
د، نشـو  مـی احکامی کـه در علـم هندسـه بـرای اشـکال هندسـی اثبـات.هندسی است

 بـدون ترسـیم یـا تخیـل ایـن اشـکال هـا  ولی اکثـر انـسان،حکامی کلی و عقلی هستندا

                                                                 
ة ّویـون الرکـاد تکـل معهـا ألفاظهـا، بـل تیّـر أن تتخی من غیب المعانّة أن ترتیّو الریر علّمن المتعذو. ... ١

ون للألفاظ أحـوال مختلفـة تختلـف لأجلهـا أحـوال مـا کلة، لزم أن تیّفاظ متخمناجاة من الإنسان ذهنه بأل
 یت صناعة المنطق إلـّن، فاضطرکام لو لا الألفاظ لم تکر لها أحیصی یّ حتی النفس من المعانیطابقها فی

  .)٢٣ـ١/٢٢: ١۴٠۵ابن سینا، ( أحوال الألفاظ یا فًر بعض أجزائها نظریصیأن 
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  ١.شکال را اثبات کنندااین  احکامتوانند  نمی ،هندسی
شاید بتوان نتیجه گرفت نفوسی که قادر به این نوع از تعقل هستند از آن جهـت کـه 

 از آن جهـت کـه  و،ی رسیده باشند تجرد عقلۀدرک مفاهیم عقلی هستند باید به درجمُ
ترین درجه از درجات تجرد عقلی  به پایینهستند، توان از تعقل نا خیال ۀبدون کمک قو

  .اند نائل شده
معرفـی ی الیـخی صـورت ادراکی معنا به رای کل ادراک هم عبارات ازی برخ در )د

 ادراک از نـوع نیا و است شده نیریکث بر صدق قابلی خاص اعتبار ۀواسط به کهکرده 
 تجرد ازای  بهره چیه و دارندی مثال تجرد فقط که استی نفوسی برا ،یو اعتقاد هبی کل
  ٢.ندارندی عقل

 توضـیح اینکـه طبـق .اسـت به اشـکالی مقـدر این عبارت صدرا در حقیقت جواب
 تجـرد عقلانـی ۀ ادراک کلی مخصوص افرادی است که نفسـشان بـه درجـ،مدعای او

و ماننـد  مـی در حد تجـرد مثـالی بـاقی ها نساندانیم اکثر ا  میکه رسیده است در حالی
 مطـرح اشـکالایـن حـال . شـوند  مـی قادر بـه ادراک کلـیها از انسانتعداد کمی فقط 
 ً مثلا؛یابد که درکی از مفاهیم کلی دارد  می در درون خودًشود که هر انسانی وجدانا می

ه صـدرا  پس چگونـ،کند  میمفهوم کلی درخت را بدون اشاره به درخت خاصی درک
  !است؟ه از انسانتعداد کمی شود که ادراک کلی مختص   میمدعی

 قـادر بـه درک هـا آن است که اکثر انـسان صدرالمتألهین به این اشکال مقدر جواب
 میـسر اسـت هـا  بلکه آنچه ادراکش برای اکثر انـسان،صورت عقلی هیچ ماهیتی نیستند

 قابلیت تطبیـق ، خاصیۀو ملاحظ صورتی خیالی از یک ماهیت است که با اعتبار ًصرفا
                                                                 

 درستی از احکام ثابت برای شکل مثلث داشته باشند، ابتدا باید تصویر مثلث را یـا  برای اینکه درکًمثلا. ١
 به عبارت دیگـر احکـام نمایند؛روی کاغذ ترسیم و یا در ذهن تخیل کنند و بعد احکام کلی آن را تعقل 

ولی شخصی که ذهنی بـسیار . کنند  میِکلی و عقلی علم هندسه را به کمک تخیل اشکال هندسی تعقل
توانـد بـه   مـی مفـاهیم هندسـیِ با استفاده از تصور تعریف کلی و عقلیًزیده در علم هندسه دارد صرفاور

  .پی ببردها   آناحکام
  الوجـهك ذلـی علـكن لـه الإدراکـّقل من الناس مـن أمات ویّلّکه الک إدرایقة معنی الحقی فك ذلّلأن... . ٢

 هذا مثـل ّه بأنّتنبی بفرد آخر منه ّ فإذا أحسًإنسان مثلااله صورة ی خیرتسم فیثر الناس أن کر لأسّیتی یالذو
: ١٩٨١صـدرالدین شـیرازی، (ا ًّیـالیا خکًـر جهـة الاخـتلاف إدرایـها غّنهما وأنیحاد بّ جهة الاتكدر ویكذا
٨/٢٨۴(.  
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 به این نحو که انـسان در ذهـن خـود، صـورتی خیـالی از ؛ کثیرین را پیدا کرده استبر
کند و هنگامی که با فرد دیگـری   می را تصویر) ماهیت انسانًمثلا(یکی از افراد ماهیتی 

تراک و  و حیثیت اش، آن دو جداهای تفاوتاین دو فرد را از مشترکات شود،   میرو روبه
 آنچـه در ایـن میـان بـه ًپـس نهایتـا. کنـد  میاتحاد آن دو را به نحو ادراک خیالی درک

آید، صورتی خیالی است که بین چند فرد از افراد نوع واحدی مشترک است،   میدست
جـزء /٨: ١٣٨٠مـصباح یـزدی، (آنکه از تمام مشخصات و زواید مادی تجرید شده باشـد  یب

به دلیل اینکه نفسشان در حد تجرد  ـ ها اک کلی در اکثر انسانبدین ترتیب ادر .)٩٧/دوم
 عبارت است از ادراک صورتی خیالی که قابل صدق بر کثیرین ـ مثالی باقی مانده است

  .است

  بندی عبارات مختلف ملاصدرا  جمع.۴
» کلـی«رسد که ادراک   میصدرالمتألهین به این نظر عبارات و تحلیل نگارنده از تأمل

ادراک کلـی : ند ازا  صدرا، شامل چهار مرتبه است که به ترتیب اشرفیت عبارتدر آثار
ِسعی، ادراک کلی مفهومی منزه از تخیـل، ادراک کلـی مفهـومی بـه کمـک تخیـل و 

ادراک سـه قـسم اول از دیـدگاه صـدرا . ادراک صورت خیالی قابل صدق بـر کثیـرین
و البته تجرد عقلی نیـز خـود  تجرد عقلی رسیده باشند ۀمختص افرادی است که به درج

کلی  درک بالاتر باشد ادراک بالاتری نیز ازُ مِچه تجرد عقلی دارای مراتبی است که هر
از ای   چهارم که به هیچ وجـه بهـرهۀ مرتبِو طبیعی است که ادراک کلی شود  میعاید او

تعقل در آن نیست و تخیل محض است با لحاظ خاصی که قابلیـت صـدق بـر کثیـرین 
  .در تجرد مثالی باقی مانده استها   آنافرادی است که نفسویژۀ  ، کرده استپیدا
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  یشناس تابک
  . ش١٣٧۵،  نشر البلاغه،، قمشارات و التنبیهاتالا ،حسین بن عبداالله نا،یس ابن .١
  . ق١۴٠۴، ی نجفیمرعش، کتابخانۀ آیةاالله ، قم)لهیاتالا (الشفاءهمو،  .٢
  . ق١۴٠۴ نجفی، یمرعشابخانۀ آیةاالله کت ،قم ،)الطبیعیات (الشفاءهمو،  .٣
  . ق١۴٠۵، ی نجفیمرعشکتابخانۀ آیةاالله  ،، قم)المنطق (الشفاءهمو،  .۴
، تهـران دانـشگاه، تهـران ،یمطهـر یمرتـض قیـتعل و حیتـصح ،التحـصیلابوالحسن،  مرزبان، بن اریبهمن .۵

  .ش ١٣٧۵
، اسـراء، و تنظـیم حمیـد پارسـانیا، قـم، تـدوین  شرح حکمت متعالیه:رحیق مختوم، االلهدجوادی آملی، عب .۶

  . ش١٣٧۵
 قـاتیتحق و مطالعـات موسـسه، تهـران ،اشـراق شـیخ مـصنفات مجموعه ،الدین یحیی سهروردی، شهاب .٧

  . ش١٣٧۵، یفرهنگ
اء یـحا دار ،روتیـ، بهربعـسـفار العقلیـة الاالحکمة المتعالیة فی الام، ی، محمد بن ابراهیرازین شیصدرالد .٨

  .م ١٩٨١، یالتراث العرب
 ، آشـتیانی، قـمالـدین جلال سـید تـصحیح و تعلیـق و، مقدمههالشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکی، همو .٩

  . ش١٣٩٢، بوستان کتاب
  . ش١٣۶٣، ی طهورۀتابخانک ،، تهرانالمشاعر، همو . ١٠
  .تا بی، رانی اۀمت و فلسفک حی انجمن اسلام،، تهرانیقاظ النائمینا، همو . ١١
، یغـات اسـلامی دفتـر تبل، آشـتیانی، قـمالدین جلال سیدصحیح و تعلیق ت و، مقدمهرسائل فلسفی، همو .١٢

  . ش١٣٨٧
قـات ی مطالعـات و تحقۀمؤسـس، ، تـصحیح و تعلیـق محمـد خواجـوی، تهـرانصول الکافیاشرح ، همو . ١٣

  . ش١٣٨٣، یفرهنگ
 ،تـصحیح و تحقیـق نجفقلـی حبیبـی، تهـرانمقدمه و ، شفاشرح و تعلیقۀ صدرالمتألهین بر الهیات ، همو .١۴

  . ش١٣٨٢، یاد حکمت اسلامی صدرابن
ران، یـ اۀمـت و فلـسفک حی، انجمن اسـلامی وزارت فرهنگ و آموزش عال،، تهرانمفاتیح الغیب، همو .١۵
  . ش١٣۶٣، یقات فرهنگیمطالعات و تحقوسسۀ م
 آموزشی و پژوهـشی امـام خمینـی، ۀمؤسس، ، قمییآمدی به نظام حکمت صدرادرعبودیت، عبدالرسول،  .١۶

  . ش١٣٨۵، تهران، سمت
 آموزشـی و ۀ مؤسـس،مهـر، قـم ، تحقیق و نگارش محمد سـعیدیاسفار شرح تقی،مصباح یزدی، محمد .١٧

  . ش١٣٨٠، پژوهشی امام خمینی
  . ش١٣٧٨، صدرا ،تهران ،آثار مجموعه ،یمرتض ،یمطهر .١٨
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  ١٣٩۵  پاییز ـ زمستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  یخیتار تطور

   مسلماندانان  مشهورات نزد منطقیستیچ
    ١یرخانیام مهناز  
    ٢یبرخوردار نبیز  
    ٣یریام پورصالح حهیمل دهیس  

  دهکیچ
 دانـان  مـشهورات نـزد منطـقیستیـ چیِخیتـار تطـور یبررس صدد در پژوهش نیا

 کالجنس مفهوم یبرا نایس  و ابنیفاراب است که نی ای بررسحاصل. استمسلمان 
 یی نقـش غـابـه خاصـه یـان بدر دو هر هستند و قائل ی ظنی رأبهشهورات مبرای 

 را بـه عنـوان هی قـض،یبعـد دانـان منطق. کنند ی ماشاره عمل ۀ در حوزمشهورات
 موضـع ییـر تغۀدهند نشان تواند یم که اند دهیگزمشهورات بربرای  جنس کالمفهوم

 مشابه ییفر تعا،قرن هفتماز  قبل دانان منطق. باشد  آنۀ دامنو هی در مفهوم قضانآن
 اسـتفاده »حکـمی «دیـ قاز تم قرن هفدانان منطق. اند کرده ارائه شاراتلاا و ةنجاال

 عوامـل و مـلاک یق، تـصدوجـوب احث مبحاصل ییکرد رونیچن که اند نموده
                                                                 

 ١٧/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٧/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .(amirkhani@alzahra.ac.ir) ءالزهرا دانشگاه اریاستاد. ١
  .(barkhordariz@ut.ac.ir) تهران دانشگاه اریاستاد. ٢
  .(poorsaleh68@gmail.com) )مسئول ۀسندینو (ءالزهرا دانشگاهی اسلام کلام و فلسفه ارشد کارشناس. ٣
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 ی طوسـخواجه دگاهید ،یان مین ادر. شود ی ممحسوب در طرح فطرت مشهورات
 ی معنـایبردن به اشـتراک لفظـ ی در اقسام و پدی به علت وضع جدیو علامه حل

 در یکردهـا رونیتـر مهـم.  برخـوردار اسـتیفـرده  منحـصر بـییژگ وازمشهوره 
 مـسائل را از نیتـر مهـم هـا آن. شود ی مشاهده مهیشمسالرسالة ال شارحان فیتعار
 واکـنش نی بـه اولـی رازقطـب. انـد خذ کردها مشهورات یف خود در تعریدگاهد

 اعتبار تفاوت به یتفتازان. کند یاشاره م) ی همگانافاعتر( آرا نی در قبال ایمردم
 هیشمسال نا شارحۀ مطالعبا ییالکوت و سدهد ی متی و مشهورات اهماتینیقی نیام

  .پردازد ی خود مۀی نظریان ببه یدیو با سبک جد
 ی، رأ،مـشهوراتبـرای  جنس کـالمفهـوم ، مـشهوراتیستیـچ :یدیلکواژگان 

  .یاعتراف همگان
  مقدمه
ۀ  متعلق به حـوزی آراو ی عملعقلۀ قو یاصل  موادنیتر  از مهمیکیوان  به عنمشهورات

 و اسـاس حکمـت انیـبن ،)١٨۵ ــ١٨۴ و ٢/٣٧: ١۴٠۴، )اتیعیطبال( الشفاء نا،یس ابن(عمل انسان 
 ی اولـیـق اقسام آن بـه طرو یعملحکمت ۀ  در حوزپژوهش. دهد ی ملی را تشک١یعمل

. سـازد ی متعلق به اعمال رهنمـون مـیان آرا به عنومشهوراتۀ  در حوزقیذهن را به تحق
 مـسلمان دانـان منطـق مـشهورات نـزد یستیـچ ییخ تـارتطور  در پی بررسی پژوهشنیا

  .است
 ورود به ی برایا مقدمهۀ ملاک آن به منزلۀ  از مشهورات و ارائزیتصور واضح و متما
 بـهدا  مشهورات، لازم است ابتـیستی چیبررسرای ب . خواهد بودیمباحث حکمت عمل

 لیـتحل مـشهورات و یسـاز مفهـومپس بـه س و  آن در اجتماعنقش و کارکرد یچگونگ
  .شود  پرداختهدانان منطق نزد ها  آنییقتطب

   مشهورات در اجتماعنقش. ١
 هـا  و رسـوخ آنکند یاتحاد و ائتلاف جوامع مختلف قلمداد مۀ  مشهورات را نقطیفاراب

 مـردم انیـم الفـت و انـس یدر جهت برقرار آن نزد همگان را عیوسۀ در اذهان و گستر
                                                                 

 احـوال دانـستن وی نـییق اعتقـاد حـصول آن هـدف کـه اسـتی نظـر صناعت ازی قسمی عمل حکمت. ١
 اجتمـاع قـسم سـه بـه منقـسم و دارنـد تعلقی انسان طۀ اکتساباتیح و  عملحوزۀ به که استی موجودات

  ).١٠٧ـ١٠۴ :١٣٢۶ ،ابن سینا( شود یمی فرد ۀیتزک وی مدن اجتماع وی منزل



  

طور
ت

خیتار 
یستیچی 

طق
د من

ت نز
ورا
شه
 م

 
نان
دا

مان
مسل

 

۶٧  

 مـشترک ی بـه هـدفیـت کـه در نهاهـا  آنانیـبروز افعال مـشترک م  مختلف ویها ملت
  .)٣۶۵ ـ١/٣۶۴: ١۴٠٨ ،یفاراب( کند ی مانی بانجامد، یم

 توافق بـر باشد، نی مشهورات است و تا اجتماعیریگ  شکلی مبنای انساناجتماعات
 عمـوم مـردم انیـ میا  مـشهورهی آرا،یـب ترتیـن ابـه  وردیپذ ی صورت نمک مشتریآرا

 گفت ارتباط توان یم ی فارابیدگاهنقش مشهورات از دبرای تبیین . رفتشکل نخواهد گ
 ی آراشـود ی مـسـبب ، وجـود داردی مـشهورات و اجتماعـات انـسانانی که میتنگاتنگ

 در رگـذاریث از عوامـل تأیکـی به عنـوان رد،یگ ی اجتماعات شکل مۀمشهوره که در دامن
 یــن ادر.  گــرددیتلقــ بــه اهــداف جوامــع لیــ جهــت نیا یله وســو یاجتماعــات انــسان

 جوامـع وحدت اتحاد و یت به غادنی رسی راستار درا نقش مشهورات ی فارابخصوص،
 نحـو مردم را به انیم در آرا نی رسوخ ایمعرفت و چگونگۀ  نحویفاراب. کند یقلمداد م

از نظـر او . دانـد ی مـسری و نوجوانان جامعه مکودکان تی تربقی از طریادی و بنیجیتدر
 آرا نیـا رشیپذ. انجامد یم ها  و ملتها  امتیب به پرورش و تأدتی در نهاییند فرانیچن
 یفـاراب. انجامد یم ها  امتی و تلاقمشترک به نقاط ، و رغبتلی عمل کردن بدان با مو

اگـر کـه  معتقـد اسـت یو. ددهـ یارائـه مـ  خود رای آموزشیروشۀ ی توصاب، بنیدر ا
 و سـوق دادن افـراد بـه سـمت یـت و تربمیمـدت در جهـت تعلـ ی هدف طولانیا نهیمد

 و ی اوان کودکهمانآموزش از ۀ یو شنیتر  و متقننی بهترد، باشداشتهاهداف مورد نظر 
 ها  در آنید آرا و عقاین ا،ی و تحول روحی با رشد جسمزمان افراد است که همینوجوان
 عمل بر طبق آن و اصول یت رعاه نفسشان را ملزم ب، افرادد خوکه ی طوربه د؛یاب رسوخ
 بـه هـا  مختلف با وجود بعد مسافت و اخـتلاف در خلـقیها  امت،یب ترتنیبه ا. ندینما
 متحـد گرییکـد جهت وصول بـه هـدف واحـد مـشترک بـا در و  شدهیک نزدگرییکد
 هـا و افعـال بـر آداب و خلـق یـتذکر است کـه وحـدت در غاشایان . )همـان( شوند یم
 بـارز قی از مـصادیکـی. شـود ی میسان مواضع سبب همی خواهد بود و در برخیرگذارتأث

 وصول به اهداف جوامـع و ی در راستایافراد را ملزم به انجام افعال مشهورات جوامع که
 ین قوانتوان ی میحت. است هر جامعه نی قوانکند، یم مختلف یها  امتیان متحاد ایتح
 قلمـداد کـرد و آن را هـا  و امـتهـا نـهی مدیان مشترک مشهوره می آراینوامع را از اولج

 وصـول بـه ی مـورد نظـر جامعـه در راسـتایـات اخلاقشیدایـ در جهت پیا عامل عمده
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 را قانون شرح فصوص الحکم در ی راستا استرآبادین ادر.  نظر گرفتدر مشترک اهداف
 نظم و انـسجام یان عاجل آدماتی ح، آنیراستا که در داند ی میعقل و عقد مدنۀ یجنت
 اتیـ و امـر معـاد و حگردنـد ی مـدهیپـسند و اعمال رست ددی عقای و افراد دارایابد یم

  .)٢٨۵ :١٣۵٨( شود ی منتظم میز نها  آنیاخرو

  ی فارابیدگاه مشهورات از دفیتعر. ٢
 ی فـارابدگاهی داز آرا ین افیر نوبت به تعمشهورات، تیهم و انقش از روشن شدن پس
.  ارائـه داده اسـتفیـ سـه تعرهیقـض از یفـاراب ،بنا به گزارش شارحان ارسطو .رسد یم
 اسـت کـه در آن ی بـه قـولیـف تعره،یافتـ رواج دانـان  منطقانی که میفی از سه تعریکی

 و صـدق یه قضیان م،یف تعرنی ایبر مبنا. )٢/۵٣: ١۴٠٨ ،یفـاراب(صدق و کذب راه دارد 
. شـود ی محـسوب مـهی قضۀ دارد و صدق و کذب لازمد وجویتنگو کذب ارتباط تنگا

 ، مـشهوره بـودنیـث مـشهوره از حی آراکنـد ی مـحی تصری است که فارابی در حالنیا
بر اساس مقـدمات فـوق، مـشهورات از . )١/٣۶۴: انهم( کاذب نه و اند ادق نه صبالذات

 »کـالجنس«ن مفهـوم  را بـه عنـوا»یرأ« آثار خود تمام در یفاراب و یستند نهیجنس قض
 و انـواع آن یرأ بـارۀ کتاب الخطابه به طـور مفـصل دردر یو. آورد یمشهورات مبرای 

 ین چنـیـا اسـت ین چنـایـکـه ) یموضـوع (یزیچ به اعتقاد« را به یصحبت کرده و رأ
 اعـم ا آن رو کرده فی تعر»رود ی که امکان وقوع طرف مقابل در آن می حالدر یست،ن

دو نـوع تحـت ۀ  و ظن را بـه منزلـنیقی ی در واقع فاراب.ست انموده فرض و ظن نییقاز 
 آن ،ی ظنی رأییل تفصانی در بیو. )۴۵٧ـ١/۴۵۶: همان( قرار داده است یجنس واحد رأ

 نـدهی امکـان زوال آن در آی حاصـل اسـت ولـشـخص یبرا ی که در زمانیاعتقادرا به 
 را بـه نیقی ی فاراب،گری دیبند میدر تقس. )١/۴۶١ :نهمـا( کرده است فی دارد، تعروجود
 ی وقتـایـ ی موضـعایـ ی نـسبنیقـی و ی اطلاقنِییق و آن را به ردیگ ی اعم در نظر میمعنا
 به اعتقاد زوال امکان ،ی نسبنیقی یها ییژگ وۀاز جملکه  )١/۴۵٧ :همـان( کند ی ممیتقس
 بـا. )١/۴۶١ :همـان( اسـت  آن به طـرف مقابـل اعتقـادریی تغیااعتقاد و زوال  یق طرازآن 

 رنـدیگ ی مـیجـا ی رأیظنـ نـوع مشهورات در جوامع در قـسم حات،یتوض ینتوجه به ا
 محـسوب متعلـق مـشهورات یّظنـ ظن، اقسام یان مدر ،یفاراب یدگاه داز. )١/۴۶۴ :همان(
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 مـشهور نـزد یظن حـسن همـان رأکه  دیگو ی حسن باشد و مفتص ی داراکه شود یم
ن نـوع جـنس مـشهورات، شـرط لازم ؛ لـذا ظـن بـه عنـوا)٢/٣٩٢: همـان(جمهور اسـت 

 مـشهورات را ی تؤامـان شـرط لازم و کـاف، و حـسن ظـنشـود یمشهورات محـسوب مـ
  .سازند یم

 و سـپس بـه کنـد ی ذکر مـه مشهوره را ذائعه و مؤثری آرایها  خاصهۀ جملاز یفاراب
 ی آرای مفهوملی به تحلی در واقع و.)١٢۴ و ١/١٩: انهم( پردازد ی آن میّ کمیبند یمتقس

ــشهوره  ــادرتم ــده ورزمب ــتی ــاراب.  اس ــ ایف ــشر ی آرانی ــل راشده منت  و محــرک عام
 جهـت را ی آرا نقـش مبـادنیـ ایی گوشمارد؛ یم فعل انجام یانسان به سوۀ یزانندبرانگ

 ی بـه سـوییزاننـدگعامـل برانگ( مـشهورات ۀ خاصـین تبع ابه. د دارده عهبر انجام فعل
.  کـرداسـتنباط ی فـارابدگاهیـ از دراکـارکرد  انگریـب ی رسمفی تعرتوان یم ،)انجام فعل

 ، با ایـنداند ی اکثر مردم میا عی کردن مشهورات را شهادت جمیدا پشهرت ندی فرایفاراب
 در افراد ی ثقه و اعتماد حداکثری حالات روانن،ا مخبریاد و ازدیند فراین که بر اثر ایانب
 آرا نـزد همگـان نی ایاکثر حدیرش پذیت سکون نفس و شأنیاد که به ازدشود ی مجادیا

  .متواترات است ییژگ وادآوری ، مشهوراتییژگ ونیا. )١/٣۶٢: انهم( شود یمنجر م
 ، مفهوم واحد نزد همگانثیح را از مشهوره یآرا ،ی باجه در شرح بر برهان فارابابن

 دهـد ی آزمـون قـرار مـمـورد هـا آن اشـتراک یث آرا را از حین اقوت و داند یمشترک م
ۀ  بـه عنـوان مـادییقـ حقۀ مـشهوریل عنوان کردن فضابا باجه ابن. )٣/٣۴۵: ١۴٠٨ ،فارابی(

 در آن صـورت ی اصـول اخلاقـتیـ که رعای جدل؛شود یم به جدل احسن قائل ،جدل
 مبحث آزمون را ، در الجدلیفاراب. شود می  منجریر به خیت هدف آن در نهاو ردیگ یم

 مقـدمات بـا اذهـان در هـا آنخ  مشهورات از جهت شـدت رسـویان مصیدر مقام تشخ
  .)١/٣۶۴: همان( کند ی مطرح مینیقی

  ی فارابمنظر مشهورات از ملاک .١ـ٢
 و سلامت جسم و روح و حـصول خلـق ی از تندرستاعم امور ی صحت و استواریفاراب
 متنـاظر بـا یو. )٢٣٨ :١۴١٣( دانـد ی مسریم امور اوسط حد اعتدال و تیرعا با را لیجم

 مبحـث ، از اعتـدال اسـتی بدن کـه منـوط بـه اعتـدال و دوریریما و بصحت مبحث
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 آن یاهـال یِاخلاقـ اعتـدال تیـرعا آن را بـه ستحکام و اتقان و اکند ی را مطرح منهیدم
 از اعتـدال ینـه مدانحـراف از سـعادت جامعـه را ی و دوریمـاریب و منشأ داند ی منوطم

  .)٢۴ :١۴٠۵( داند یم یاخلاق
 کـه سـازد ی رهنمـون مـین ابه و مبحث اعتدال او، ذهن را ی فارابیها نهیمد در تأمل

 و ی و افعـال اجتمـاعآرا ِّ و شـریـر و قـبح و خحـسن سـنجش اعتدال را ملاک توان یم
 اعتـدال یلیتفـص حی در توضیو.  قلمداد کرده مشهوری آراچونبرخاسته از اجتماع هم

 در یمتوسـط نفـس. کنـد یمـ می تقـسی و اضافی نفسمتوسط آن را به ،امور حد اوسط و
بـه نظـر . یـست و نقـصان نادیـ مختلـف قابـل ازدیهـا  و مکانها  در زمانو سهیمقا مقام
 بــودن حــسن ماننــد مــشهوره ی آرایِ عــام اخلاقــقــسم ، قــسم از اعتــدالنیــ ارســد یمــ

هـا  مکـانو هـا  زمـان ی در تمامشود که ی شامل مرا ییگو دروغبودن حیب و قییراستگو
 و زهـایبـا چ یـسه متوسـط در مقاگـریقـسم د.  استریرناپذییغ حسن و قبحشان تبه حکم
 فعل، مفعـول، مکـان، ، در نظر گرفتن فاعلت،یفیک یت، کممانند ـ  مختلفیها نسبت
 فعل، علت آن، عادات و لیفعل، دلۀ  است، اضافی فعل از چه جنس و نوعنکهیزمان، ا
 یـن ارسـد ی نظـر مـبـه. )٣٨ ــ٣٧ :همان( شود یم ادی و کم و زیابد ی مریی تغـ  اجتماعرسوم

 مـشهوره و افعـال را یآرا اقـسام مختلـف ن، تحت سـنجش آیق مصادوقسم از اعتدال 
 تحـت قیمـصاد و ی نسبت بـه اعتـدال نفـسییشتر بشمول  ودهد یتحت پوشش قرار م

  .داردسنجش آن 
 جامعـه را هـرل یـل و رذای مـشهوره و فـضای سـنجش آرایهـا  از ملاکگری دیکی
 نگـاه را در نیـا یفـاراب. دیسـنج جامعـه و هـدف هـر یـت غابـا ها آن تنسب در توان یم
کـه انـسان را بـه را  ی ملکـات و افعـال ارادقوا، و داند ی می جاری و شرور انسانراتیخ
 و قـواو  نامـد  مـیی انـسانیرات خرساند، یم) ی اعلریخ( در عالم ی مقصود انسانتینها

 شـرور دارد، ی در عـالم بـاز مـی انـسانتیـکـه او را از وصـول بـه غارا  یملکات و افعال
  .)۴۶ :١۴٠۵؛ ١٢ :١٩٩۵؛ ٣۴٠ :١۴١٣( دشمار یم

 مـشهوره در نـسبت بـا ی ذم آراو حمـد مـلاککـه  شـود ی مـروشـن یح توضین ابا
 یکـی توان ی مراشده ادیملاک . شود ی مدهیسنج نهیمد مشهوره و ی آراواضعاناهداف 
  . کردلحاظـ  تی نسبت با غایعنی ـ ی اضافمتوسط یها یرمجموعه زو قیاز مصاد
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  نایس  ابندگاهی مشهورات از دفیتعر .٣
 آورد یمشهورات مـبرای  »الجنسک« را به عنوان مفهوم ی رأ، آثار خوداکثر در نایس ابن

ــشفاء ( ــعیطبال( ال ــو  دســتۀشــمار ؛٢/٣٧: ١۴٠۴، )اتی  ؛١٢٨  و۶٣ :٢٠٠٧ ؛۵٨ :١٣٢۶ ؛١٠٠ :۴٨٢٩ سین
 در یو کلـ  محمـوداسـت یا مقدمـه: کنـد ی میفتعر نیچن را ی رأیو. )١/٢٢٠ :١٣٨٣

 یا است صواب و یست نموجود یا است موجود یست، برقرار نای برقرار است ییز چینکها
 مقابـل طرف که داند ی می ظنی را رأی نوع رأینا سابن .)١٠٩ ــ١٠٨ :١٣٧٩( یستصواب ن

 ،ن سـنخی از ایتبه سؤالا ظرر و نک و انسان بدون فشود یآن جز با دقت نظر مشخص نم
  .)۴٣: ١٣٨٨؛ برخورداری، ١٠٠ :۴٨٢٩ سینو  دستۀشمار ؛۵٨ :١٣٢۶(  استدهنده پاسخ
 مفهـوم عنـوان با ها  از آنتوان ی که مدهد ی نسبت ممشهورات را به ییها یژگیو نایس ابن

 وجـوب افـراد، عمل ۀ به حوزمشهورات تعلق مانند ی موارد؛ کردادی مشهورات »کالفصل«
 ها  رسوخ متعارف آن،) باب برهانوجوب باب جدل و نه وجوب( مشهوره ی آرایقتصد

 شـهرت نیهمچن یو).  آرانی عنوان ملاک ابه( آرا بر اساس شهرت ین ایق تصد،در اذهان
 الـشفاء ( کند ی ماعتبار ، و صناعت جدلمشهورات یِ و ذاتنفسه ی حالات فازم را یو تسل

  .)٩۶: ٢٠٠۵ ؛۵٨: ١٣٢۶ ؛١١٨: ١٣٧٩ ؛۴: ١۴٠۴، )اسالقی( الشفاء ؛٢/٣٧ :١۴٠۴، )اتیعیطبال(
صـدد   دریوکـه  رسـد ی مشهوره بـه نظـر مـی آرابارۀ درنایس ابن یانات توجه به ببا
 در او.  برآمـده اسـتهـا آن ی مفهـومیل و تحلالاسم شرح مشهوره و ی ساختن آراروشن

 لاّإ لهـا ةلا عمـد ذإ «ۀ و جملـندک یاد می محموده ی عنوان آرابا مشهورات از شاراتلاا
 را هرت اثـر، شـیـن در انایسـ ابـن. )١/٢٢٠: ١٣٨٣( نـدک ی مـانیـبباره  ین ادر را» الشهرة

کـه در آیـد  مـی برییفـ تعرۀ ارائـصدد  ملاک درنی با او دهد یملاک مشهورات قرار م
 به عنـوان ها  از آن، از مشهوراتیگری دانی در بنایس ابن. باشد ی آرا مگرید از زیتمامقام 

 بـه البتـه بـا و(  و اکتـساباتها ی آموختناز دی صورت تجردر انسان که کند ی مادی ییراآ
عـت ی از طبآنچـه و اتیی دور بودن از اسـتقرا،)ی و حسی و وهمیقلانعۀ قوهمراه بودن 

 قادر به حکم کـردن در بـاب گرید ،)اتیات و انفعالی از خلقاعم( برخاسته است یانسان
 علـل برشـمردن بـا ١ طـرح فطـرتدر یقت وی حقدر .)همان( مشهوره نخواهد بود یآرا

                                                                 
 ادراکـات و اکتـسابات تمـام ازی مبـر و مجرد ،مشهورات با اتیاول انیم زییتم مقام در انسان کهی طرح. ١

  .شود یمی آفاق
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 اثر ین در اخیش. داردرا ردن مفهوم مشهورات ک تر  قصد روشن،ی سلبۀوی به شمشهورات
ه کـ است دهیرسف ی از تعریگری به نوع د،ق علل مشهوراتیف از طری با تعراش یفیلأت

  ١.شود یده میامل نامکحد 
 از ،هر دو در آثـار خـودکه  گفت توان ی منایس ن و ابی عبارات فارابۀیس مقام مقادر
 مؤثر بـودن یژگیو. اند  کردهادی  مشهورات برای به عنوان مفهوم کالجنسیرأ ی ظننوع

 انجام ی به سوها  مشهورات در انسانییختگ برانگنقش از نشان که ی فارابنزدمشهورات 
بـه ) ل مولد مـشهوراتعق (ی از عقل عملیخ شری تعببه ،)١/١٢۴: ١۴٠٨ ی،فاراب( داردافعال 

 ،ی عبارات فارابدر. )٨٨ ــ ٨٧: ١۴٠٠ نا،یس ابن(  استکینزد هیشوقۀ  قوکیعنوان مبدأ تحر
 کـه حـسن باشـد مـشهوره محـسوب ی و ظنشدهخذ احسن به عنوان شرط ظن شهرت 

 ۀمارشـ( اسـت شـمرده ی عملـِعقـلۀ  تمام مـواد قـویژگی حسن را ونایس ابن اما شود؛ یم
 بشرط ، موضع مشهورات نسبت به حسن،ی فارابیان در بنیبنابرا. )۴٧ :٣/۴٧۵۵ سینو دست
 ،نایسـ  ابـنیـدگاه لابشرط است؛ امـا در د،ّ اصناف ظنیگر آن نسبت به دوضع و مءیش

  . استءیشرط ش ب، به حسن نسبتینسبت تمام مواد عقل عمل

   از قرن هفتمقبل دانان  منطقیدگاهاز د محموده ۀ مشهوری آرافیتعر. ۴
 شـاگرد یـار مـسلمان را از بهمندانـان  منطـقیـدگاه مـشهورات از دفی مبحث تعریبررس
 اسـتاد خـود در مبحـث یپـا بـه پایلالتحـص ر دیـاربهمن. میکنـ ی شـروع مـسیالـرئ یخش

 را در فیـ مبحث تعرلی و تحلی بررستوان ی که میا  رفته است؛ به گونهشیمشهورات پ
 بحـث از یدا در ابتـی تفاوت کـه ونیته با االب. کرد منطبق نایس  ابناشارات با لیالتحص

وصـول بـه علـم و ۀ  به عنـوان ابـزار و واسـطیاس قۀ مادین و کاربرد ادیفوا به ،مشهورات
 ، بن مرزباناریبهمن( دینما یم اشاره یاس قۀ مادنی در واقع به ضرورت او کند یم ادیمعرفت 
 ۀیو شـ الحـق بـضمان الـصدقنایـ بۀالعبار در کتاب زی نیکرابوالعباس لو. )٩٩ ـ٩٨: ١٣٧۵

 خــود از مبحــث رســائل در یاندلــس ابــن حــزم گرچــها.  گرفتــه اســتی را پــیلالتحــص
 در یو.  اسـتپرداختـه مـشهورات بـه اثر خـود نی در چندی غزال، نکردهادی مشهورات

                                                                 
 فرامـرز (اسـت ءیشـی هـا کننـدۀ علـت انیـب کـه دانند یم آن را) کامل حد (فیتعر نیتر کاملی ا عده. ١

  ).١۶٩: ١٣٨٧ ،یقراملک
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 ی فـارابمانند را مشهوراتبرای  مفهوم کالجنس تر یق به عبارت دقو  جنس،النظر محک
 ی تمـامی آرا را بـه گـواهنیـ اییق وجوب تصدو استظر گرفته  در ن»یرأ« نا،یس و ابن

 ب وجـوعلت ی وقتی در حق.)۶۵: ١٩۶۶ ،یغزال( سازد ی ممستند ها  آنیت اکثرایافراد و 
 نایسـ ابـن ةنجـاال کتاب  اثر ازنی و در اداند ی مردم میت را شهادت افراد و اکثریقتصد

 جـنس را هیقـض ،العلـم یـارمع و فهالفلاسـ مقاصـد در هر دو اثر یغزال. کند یم یرویپ
 یا قـضانیـا انیـم نسبت مقاصد در ی تفاوت که از نظر ونیا با دهد، یم قرارمشهورات 

 لّیعـو لا« او ۀ جملـنیـا. )١٠۶: ١٩۶١همـو، ( ردیگ ی مشکل بر اثر شهرت و نظر عوام تنها
 شـاراتلاا  درخی از کـلام شـییگر دعبارت که» ّنظر العوام وةد الشهرّ مجری علّ إلاهایف

 کـه شود ی ممحسوب یا قضایر آن با سایز آرا و تمانی ایریگ  ملاک و عامل شکل،است
 ْ کـه در واقـعیف گونه از تعارینا. پردازد ی مشهورات مفی آن به تعری مبنار بزی نیغزال

 دیـآ ی حـساب مـبـه ی سـنتیشناس  از مواضع ابهام روشیکی شوند ی ممحسوبملاک 
 از طرح فطـرت ، مشهوراتیف در تعرالعلم اریمع در یغزال. )١۶۴ :١٣٨٧ ،یفرامرز قراملکـ(

 قادر به حکم ، وهم و حس، عقلۀانسان با داشتن قوکه  دارد ی مانی و بکند یاستفاده م
 قادر به حکـم کـردن ،شهورات با اسباب و عوامل میل ونیستکردن در باب مشهورات 

 بـوده کـه بـه شـاراتلاا در خیشـکلام  متأثر از یز اثر ننی در ایغزال. )١٢۵: ١٣۴۶(است 
 سـؤال رسـد یبـه نظـر مـ.  طرح فطرت و علل مشهورات پرداخته اسـتیق از طریفتعر
است که گاه منجر ی قضانی و معرفت به اییناسا شیچگونگ ، مشهوراتۀحوز در یاصل

 القـسطاس و یالمستـصف در یو. شـود ی مـهـا  علـل آنیـق مـشهورات از طریفبه تعر
 مقـدمات یم تقسنی در حیدابوالبرکات بغدا.  نگفته استیسخنورات  مشهاز میالمستق
 بدون مردم جمهور که داند ی میمقدمات را مشهورات ،ی و اضافی مشهوره به اطلاقۀذائع

 و ات از مـشهوریسـاو سـهلان ابـن. )٢٣۴: ١٣۵٧ ،یبغـداد( دارنـد توافـق بـر آن یاختلاف
 مـشهورات ی ساخته است، ویزهم متما را از ها  کرده و آنادیمشهور صرف در اثر خود 

 از یقی وجـوب تـصدیژگـی وی و مشهورات را دارادهد ی قرار می و رأهیقض از جنس را
 علـت از ، مـشهور صـرفیـف و در تعردانـد ی مـردم مـی و اکثـری توافق همگـانیسو
 در یسـاو. )١۴٢: ١٣١۶( کنـد ی استفاده مـ، که مجرد شهرت باشد، اعتقاد به آنجوبو

 کرده جمع را یغزال و سیالرئ خینظر ش ،)ی و رأهیقض( مشهورات  براینسمفهوم کالج
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 را در النظـر محـک در ی و غزالـةنجـاال در کتاب نایس  ابنیانب ،شهورات مفیعرتدر  و
 و شـاراتلاا در خی از مـلاک شـییگـر دانیـ صـرف، بمشهور یف تعردر و گرفته شیپ

 مـشهور انیـ در بیفاوت که سـاو تنی با ا؛ استکرده را ارائه الفلاسفه مقاصد در یغزال
 مـشهورات فیـ بـه تعری وجـه معرفتـبـا ـباشدـ ی میز ملاک آن نۀدهند که ارائه صرف ـ

  . و اعتقاد را شهرت در نظر گرفته استیقپرداخته و علت وجوب تصد
ــه تعرحــاتیتلوال ر دیســهرورد ــشهورات و آرایــف ب ــردازد ی محمــوده مــی م   وپ

 قی مردم، وجـوب تـصدیه به سبب اعتراف عموم ککند ی می تلقییایمشهورات را قضا
 هـا آن و کند ی طرح فطرت را بازگو مموده، محی آرافی و در تعرردیگ ی تعلق مها به آن
 خـود در صـورت سـلب از ی که انسان با وجود عقـل و ذات انـسانشمرد ی میییارا قضا
 را هی قضیردسهرو. )٧۶: ١٣٨٨( باشد ی نمها  آنی کردن ذاتحکم معارف، قادر به یتمام

 ی را پـةنجـاال در یخ شـۀیو شـ، مشهوراتیفو در تعردانسته  هر دو نوع مشهوره ِجنس
 اسباب مبـادرت انیب فطرت و طرح به شاراتلاا محموده مانند ی آرافیگرفته و در تعر

 نیـ نـسبت بـه ای عـدم حکـم ذاتـ، در طـرح فطـرتیمـلاک سـهرورد.  استیدهورز
 مقـام در شاراتلاا شرح در ی رازالدینان او فخر ملاک توسط دانشمند زمنیا. ستآرا
 اگـر ی رازالـدین فخرۀ گفتـبه.  استدهی مطرح گردمشهوره و ی اولۀی دو قضیان مییزتم
 انیـبـه ب( باشـد ی نفس حضور دو طرف موضوع و محمـول کـافیا هی حکم به قضیبرا
 صـورت، یـن اریـ و در غیاولـۀ ی قـضه،یآن قـض) یرد تعلق بگهی به قضی حکم ذاتیگر،د

 ی رازالـدین از فخرر متـأثی سهروردیا یب ترتین ابه. )١/٢۶٩: ١٣٨۴(مشهوره خواهد بود 
 نیـ در اکـه انـد  بـودهییلـ جین واحد خود مجدالـداستاد هر دو متأثر از ایبوده است و 

 زین) ۶٧٢ ـ۵٩٨ (ی طوسۀخواج. گردد یرم بییل جین به مجدالدیه نظرین اۀشی رصورت،
 و مـشهوره از ی اولۀی قضدو انیم یص تشخدر ،اتشارلاشرح ا در ی رازالدینبه تبع فخر

 یفیتعر الاشراق ةحکم در یسهرورد. )١/٢٢١: ١٣٨٣ ی،طوس( کند ی استفاده میوه شنیهم
  .)۴٢: ١٣٧٣(  اشاره داشته استها  نبودن آنی فطربه ًصرفا واز مشهورات ارائه نداده 

   قرن هفتمدانان  منطقیدگاه محموده از دۀ مشهوری آرافیتعر. ۵
شـرح  در یابهـر.  اسـتیـاورده نانیـ از مشهورات به می سخنالاسرار کشف در یخونج
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 آن هـستند بـه معتـرف یبـه حـسب اسـباب جمهور را به آنچه  مشهورات،یخضرا السلم
 مـلاک اسـت و ۀدهنـد  ارائـهف،یـتعر گونـه نیـا. )١٠٣: ١٣٨٠زرونـی، ( کنـد ی مـیفتعر
. شـوند ی مـرات مـشهوۀیطـ وارد حیـز نیـسه اقیگـر دادمو) اعتراف جمهور(حسب آن  بر

 کـه مـردم بـه دانـد ی مییها  حکمس مشهورات را از جن علم المنطقیف ۀ در رسالیابهر
: ١٣۴٩( کننـد ی آن را قبـول مـیگـر دوجـوه و علل ایعلل مختلف مصلحت، طبع، خلق 

در د اسلاف خواز  متفاوت ی روش، مشهوراتفی در تعری طوسۀخواج. )٧٣/۴٧۶ـ٧٢ش
 فیـ کرده و بـه تعره و مطلق را به مشهورات اضافییق حقدی دو قی و. است گرفتهشیپ

 را جـنس مـشهورات قـرار حکـم ،ی ابهـرمانند یو. پردازد یم مطلق یقیمشهورات حق
 نزد همگان را از ها  آنیت و مقبولآورد یم یف تعریان و اسباب مشهورات را در بدهد یم

 مولـد و ۀقـو (ی اسـت کـه عنـوان عقـل عملـی کـسینول و اداند ی میسر اسباب میقطر
 نـام زیـ محمـوده نی از آرایو. کنـد ی مـخـذا یـف تعردررا )  مشهوراتۀدارند برعهده

 مصلحت عموم ملـت ، عامل آنتنها که دهد ی اختصاص می آن را به مشهوراتا امبرد یم
 ذکـر  خواجـه ازلیـدل رسـد یبـه نظـر مـ. )٣۴۶: ١٣۶١ ی،طوسـ( اسـت یده پـسندرتیو س

 ی و بـه طـور کلـیـسه مواد اقیر و سایات نکردن اولوارد مطلق، ییق حقودیمشهورات با ق
 ۀ دامنـدر شوندــ ی میسه مواد اقری گاه موجب تداخل مشهورات با ساکه ـمشهورات عام 

 یـف اسـباب بـه تعرانیـبـا ب ییقـ مشهورات حقیف خواجه در تعریرامشهورات است؛ ز
. کنـد ی مـییر مـشهورات جلـوگۀ مواد در دامنیر و سایات که از ورود اولرسد ی میمانع
 نیـی نـزد همگـان را تبها  آنتیو مقبول  اسباب، علت وقوع حکمیان با بخواجه نیچنهم
 یا  به گونه؛است ی شأن قابل توجهی احکام داراین اتی مقبول، خواجهانیدر ب. کند یم

 آرا ری آن بـا سـازیو وجه تمارا به عنوان ملاک ) احکام نیا (ی همگانیرش پذتوان یکه م
 ی آراۀمحـدود بـودن دامنـ  وجوه تفاوت خواجـه بـا اسـلاف خـودگرید. محسوب کرد

 ی آراۀ در دامنـد کـه حاصـل دو سـبب از اسـباب باشـنییـ تنهـا آرایرامحموده است؛ ز
  .گنجند یمحموده م
 یهمگـان که از جهـت اعتـراف داند ی میییا مشهورات را قضاالنفوس ةیاح صاحب

 جهـت یا ی، اعتراف را مصلحت عام، جهت روین سبب او کند ی حکم مها  آنبه عقل
 اسلاف خـود از نی در بییز بن محمد رلیاسماع. )١٠٧: ١٣۶٩ ،ییزر( شمرد یرم بیعادت
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 و سبب حکم را اعتراف مردم و اسباب اعتـراف کند ی حکم کردن عقل استفاده مۀواژ
 ۀ از واژییـز رماننـد الفوائـد بحـر و هیشمسال ۀ رسالدو در زی نیکاتب. کند ی مانیرا هم ب

 و سبب اعتراف مـردم کند ی مستفاده مردم ای اعتراف عمومۀحکم کردن عقل به واسط
 یـراث حکم کـردن، مۀ از واژاده استفرسد یبه نظر م. )۵٩: ١٣٨٢شفاعی، ( دارد ی میانرا ب
 یرازالـدین  فخر. استدهی باشد که به اخلاف او رسشارات الاشرح در یرازالدین فخر
 :١٣٨۴( اسـت رده و مـشهوره اسـتفاده کـی اولـۀی دو قـضیـان واژه در مقام فـرق منیاز ا
 یـف مقـام تعردر از آن در مـلاک طـرح فطـرت کـه ی سـهرورد، پس از اوکه )١/٢۶٩

 ۀخواجـ و یابهـر ،یپـس از سـهرورد.  استفاده کرده استگرفته، آن بهره ازمشهورات 
 ی و کـاتبییـز رها، آن و پس از اند خذ کردها شهوراتم حکم را به عنوان جنس یطوس
 ذکـر انیشـا .انـد  مشهورات به کار گرفتهفیتعر در را ) العقلحکمی( حکم کردن ۀواژ

 در ی از عقل عملـحی به طور صری طوسۀ خواجییخ تاریر سین در اینکهاست با وجود ا
 خـود از یـف در تعرزیـ نیسـهروردکـه  گفـت یـد مشهورات اسـتفاده کـرده، بافیرتع

 فیـ را به عنوان ملاک طـرح فطـرت در تعری حکم کردن ذاتۀآنجا که واژ ـمشهورات 
 مـشهورات اسـتفاده ۀدارنـد رعهـده بِ از عقـلیم مستقیر طور غبهـ  مشهورات آورده است

 فیوظـا نیتـر مهـم از ییک از ها  عقل است و آنۀ حکم کردن بر عهدرایزکرده است؛ 
 واقع در حکم کردن، عامل عقل به طـور در. اده کردندعقل که حکم کردن باشد استف

 در ی و کـاتبییـز بن محمـد ریل از خواجه، اسماعبعد. فرض آمده است شی و پییهبد
 نیبنـابرا. انـد  بـردهبهـره مـشهوره ییا قـضافیدر تعر»  العقلحکمی« خود از ۀدو رسال
 یـف تعررد میمـستق یـر طـور غبـه از عقـل ی همگـی و کـاتبییـز ر،یابهر، یسهرورد

 از ییفـ تعر الحـق و لـسان الـصدقانیـب در یارمـو. انـد  استفاده کردههوره مشییاقضا
 ادآوریـ را ی عبـارات سـهروردیحـاتتلوالشرح ابن کمونه در . دهد یمشهورات ارائه نم

 بـر ی بـر ابتنـای مبنـشـاراتلاا در نایسـ  محموده، عبارت ابنیرا آیف و در تعرشود یم
مـلاک  (ی اعتـراف عمـومی، مـشهورات بـه طـور کلـیـفر و در تعآورد یشهرت را مـ
 و ٢٧٨: ١٣٨٧ابـن کمونـه، ( کنـد ی مشهوره قلمداد مـیآرا یریگ را عامل شکل) مشهورات

٢٨٢(.  
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   پس از قرن هفتمدانان  منطقیدگاهد محموده از ۀ مشهوری آرافیتعر .۶
 یو. کند ی ممی محموده تقسی و آرامشهورات به دو قسم را آرا نیا ییراز شنیالد قطب

 ی آن را به عنوان ملاکتوان ی که مکند ی مفی تعریاساس اعتراف عموم  را برمشهورات
 یحـاتتلوال بـه شـارح یـف تعرینا. شود ی مواد مریمحسوب کرد که سبب تداخل با سا

 یف و در تعرکند ی می تلقهی محموده را قضی جنس آرایو.  استکیـ نزد ابن کمونه ـ
 از ینالـد  قطـبفیـتعر. )١۵٧: ١٣۶٩ ،ییرازشـالدین  قطب( دهد یمآن، طرح فطرت را ارائه 

 و شـارح آن حـاتیتلوال محموده در جنس و طرح فطرت و ملاک آن به صاحب یآرا
 دو معنـا به مشهورات را ،هی شرح الشمسی فةیالجل قواعدال در یّ حلعلامه.  استیکنزد

 کند ی مفی مردم تعریوماساس ملاک اعتراف عم  معنا آن را بریکبه . کند یاطلاق م
 و اسـباب را بـه عنـوان علـت اعتـراف شود ی آن مۀ در دامنیاتکه سبب داخل شدن اول

 و مـشابهت دارد یخـضراشرح الـسلم  در ی ابهریف با تعریف تعرنیا. آورد ی میمردم
 عامـل مـشهوره شـود، ی محموده تنها بـه آن اطـلاق مـی دوم که مشهور و آرایدر معنا

 شـاهد را شـاراتلاا در سیالـرئ خی و عبـارت شـدانـد یمـاسـاس شـهرت شدن را تنها بر 
آنچـه از عبـارات علامـه . )۴٠٠: ١۴١٢ ،یحل( پردازد ی و سپس به اسباب شهرت مآورد یم
 یپـ و دو معنا بودن مشهورات ی به اشتراک لفظی است که وین اشود ی برداشت میحل
 یـا حده را دو نوع تحت جنس وا دو عنوان مشهورکه دانان  منطقیر ساخلاف بر برد؛ یم

 یـهالخف سـرارلاا در ی حلـعلامه. کردند ی مقلمداد مشهورات یدو قسم تحت مقسم کل
 و مـشهورات را بـه سـه معنـا در نظـر دهـد ی از مـشهورات ارائـه مـیدی جدیبند میتقس
 به جهـت ها  به آنیق که مبدأ و علت تصدشمرد ی مییای مشهورات را قضایو. ردیگ یم

 ،ی و بر اسـاس مـلاک اعتـراف همگـانباشد یم و بر اثر اسباب شهرت یموماعتراف ع
 مـشهورات را بـه ی عنـوان اصـلاو. رندیگ ی مشهورات قرار مۀیر در دازیواجبات القبول ن

 جز شهرت ندارند و تنها بـر ی که عامل و سببییآرا یعنی کند، ی محموده اطلاق میآرا
 کند ی بعد، طرح فطرت را بازگو مۀرحل در می حلعلامه. رندیگ یاساس شهرت شکل م

که بر اثر مصلحت عامه و اخلاق فاضـله شـکل را  یا ه محمودی آراگر،ی دییو در معنا
 محمـوده، یآراۀ  قـسم بـا محـدود کـردن دامنـیـن و در انهد ی نام مذائعات رند،یگ یم
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 ل اوی از معنــای علامــه حلــفیــتعر. )١٩٩ ـــ١٩٨: ١۴٢١( کنــد یوضــع مــ گــری دییمعنــا
 بـر محـور یـف تعریـنا.  اسـتیـک نزدحـاتیتلوال در ی سهروردیفهورات به تعرمش

 یر ساملاک نی است که بر اساس ای و وابسته به ملاک اعتراف عمومچرخد یملاک م
 ،التـاج ةدر  دریفتعـار گونـه یـنا. شوند ی مشهورات مۀیط وارد ح،یات جمله اولازمواد 
 قابـل حـاتیتلوال و النفوس ةیاح ،یهشمسال ،هیالجل قواعدال ابن کمونه، حاتیالتلو شرح

 یـت تبعشاراتالا در نایسـ  ابنیف محموده از تعری آرافیعلامه در تعر. است مشاهده
 فیـ اما تعر، استیطوس یخ شالاقتباس اساس یادآور عاتئ است و کلام او در ذاردهک

 ۀت خواجـ مـشهوراۀدامن.  متفاوت استها  آنیدگاه از دعاتئ محموده و ذای آراۀو دامن
 ریـ غیهـا  شامل تمام اقسام مشهورات بر حسب مصلحت، عادات فاضله و قوتیطوس
 رتی را کـه تنهـا بـر اثـر مـصلحت و سـی محمـوده مـشهوراتی نفـس اسـت و آرایعقل
 محموده گسترده است و ی آراۀ دامن،هیالخف سرارلاا اما در شود؛ ی باشد شامل میدهپسند

 تـوان یمـ یبـه طـور مـسامح. شـود یشـهرت مـشامل تمام اقسام مـشهورات بـا مـلاک 
 و از اقـسام دانـست منطبـق ی حلـۀ محمـودی را بـا آرای طوسـلق مطیقیمشهورات حق

.  نمـودیمعرف نام ذائعات به را یدی صنف جد، محمودهی آراۀمصلحت و اخلاق فاضل
 ؛ دو اثـر صـورت گرفتـه اسـتنیـ اسـم در اییجـا بـهجاکـه  گفـت تـوان ی مـیبه عبارت

 ۀ محمـودی علامـه اسـت و آراۀ محمـودی همـان آرا، مطلق خواجـهیقیمشهورات حق
 از گری دیی علامه معنانکهیبه علاوه ا. ردیگ ی ذائعات نام میخواجه، در کلام علامه حل

 دالقواعـ در یالـدین راز قطـب. کنـد ی وضـع مـزیـن را) عام مشهورات یعنی(مشهورات 
 مردم به علـت ی که تمامکند ی می تلقییای مشهورات را قضا،هیالشمس  شرحی فةیالمنطق

ند ا  معترفها  آنبه...  وعیاسباب مختلف شهرت اعم از مصلحت عامه، انفعالات و شرا
 مـشهورات فیـ تعری را بـرا»عتـرفی« متفاوت از اسلاف خود فعـل یو. )۴۶٢: ١٣٨۴(

 ،حـاتیتلوال در ی اسلاف او ماننـد سـهروردیبرخ است که ی در حالینا. ندیگز یبرم
 یا قـضایـن و تعلـق حکـم بـه اقی را سـبب وجـوب تـصدی اعتراف عمومی کاتب وییزر
 کـه کنـد ی مـی معرفییای مشهورات را قضایمطالع ارموالشرح  در یراوند. دانستند یم

 نیـ در ایو. )٢٣۴: تـا ی بـی،راوند( کند ی حکم مها  عقل به آن،ی اعتراف همگانۀبه واسط
 یییا مـشهورات را قـضاهیشمـسال شـرحدر  یتفتـازان.  اسـتیزی و ری تابع کاتبیف،تعر
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 اعتبـار هـا  از آنیا فـهی طایا و ها  آنیت اکثریا تمام مردم ی که بر اثر تطابق با آراداند یم
 اسـت کـه ییـد فعـل جدف،یـ تعری بـراردنفعل اعتبار ک. )٣٢۴: ١٣٨٠ ،تـوکلی( شود یم

 و یات اولیان میز تما او به مبحثۀژی از آن استفاده کرده است و نشان از توجه ویتفتازان
 فیـ کـه آن را در تعریا  دارد بـه گونـهی همگـانیرش شـهرت و پـذیثمشهورات از ح

 قائـل بـه و کنـد ی مـرد را رات مـشهویینما  واقع،ید قنی با ایو. کند یخذ مامشهورات 
 ماننـد یفـیتعر ،هیشمـسال شـرح در یجرجان. شود ی مشهورات نمیریپذ صدق و کذب

 انیـ بـه می از مـشهورات سـخنفـاتیتعر الکتـاب و در )١۶٨: تا یب( داده ارائه یقطب راز
 و در بـرد ی نـام مـعـهئ جـدل از مـشهورات ذای در مبحـث مبـادیدشـتک.  استیاوردهن

 و خلـق و عـتی مشهورات، آن را به حسب اسباب مشهورات اعـم از طبی اطلاقیفتعر
فـر،  حـسینی( نـدک ی مـفی است تعری عقل عملۀ آنچه بر عهدیبه طور کل و... عادت و

خـذ ا مـشهورات فیـ را در تعری عقـل عملـی طوسـۀ مانند خواجیدشتک. )١٩۶: ١٣٧۴
 کـه ردیـگ ی در نظر مییای مشهورات را قضاهیشمسال گری شارح دیالکوتیس. کرده است

 ی دارای اعتـراف همگـانیث از حیا قضانی ادیگو ی مردم به آن معترف هستند و میعجم
 افراد بـه آن معتـرف ی که تمامستی نیا یه قضچی آنجا که ه و ازستندی نییق حقاستغراق
 و هـر ین و هـر زمـان و هـر سـرزممی بسته بـه هـر اقلـی از استغراق عرفیا قضانیا ،باشند
عقـل بـه کـه  دیـگو ی و مـکند ی میاد تیثی سپس از اعتبار حی و،ند برخورداریصناعت

کـم را خـارج کـردن  آوردن علـت حسـبب و کند ی حکم مها علت اعتراف مردم به آن
 شارح یجرجان مانند یالکوتیس. )٢۴۶: تـا یب( داند ی مینیقی ری غیای قضایید تقیا و اتیاول
. ستند مردم بـه آن معتـرف هـیع جمکه کند ی مفیتعر یییا را قضامشهورات ،یهشمسال

 و دقـتۀ دهنـد  مـشهورات، نـشانیبـرا ییق عدم استغراق حقو ی استغراق عرفیدذکر ق
 یرش از جهـت حکـم و پـذیات اولیرا و مشهورات است؛ زیات اولیان میزتماتوجه او به 

 یقـیق اسـتغراق حاز هـا  و مکـانهـا  زمـانی در تمـامالعقل می نفوس سلی تمامانیم یذات
 قـسم رشی علت تعلق به زمان و مکان و صنف خود مورد پذبهند و مشهورات برخوردار
 ین بـه همـو هـا؛  و مکانها  در تمام زمانادافر ی نه تمام،رندیگ ی از افراد قرار میمحدود

 بـه یـات بـا اولمـشهورات یز تماانی با بی ونینابراب.  دارندی مجازای ی عرفاستغراق یلدل
. شـود ی مـیـده از امور مشتبه نامیز است که تماافتهی از مشهورات دست ییگر دیفتعر
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 یریپذ هی، عدم توج مشهوراتیبرا ی و عرفی استغراق مجازیدگاه دۀ لازمن،ی بر اعلاوه
 یریپـذ  بـه صـدق و کـذبیـز او خـود نکـه چنان. است بر اساس صدق و کذب ها آن

 از جهـات ی اسـتغراق عرفـمیدر تقس.  نکرده استیا  اشارهها  از آنی قسمایمشهورات 
 از مـشهورات می تقـستیـقابل بـه تـوان ی مـزین یگر از جهات دوزمان و مکان و صناعت 

 بـه الفوائد بحر و یهشمسال ۀسندی نوی مانند کاتبییالکوت ستینهادر .  او قائل شدیدگاهد
 علت اعتراف به یا قضاین که عقل به ایان بنی با اپردازد، ی ممشهورات از یگرید فیتعر
 نی اازآنچه . کند ی مذکر اتی اولخروج علت حکم را یالکوتیس. کند ی حکم میمردم

 کـه بـا اسـت در حکم کردن یاتول و امشهورات وجه اشتراک شود یعبارت برداشت م
  .شود ی میا قضاین ایان سبب افتراق مید قینآوردن ا

. کنـد ی و تنهـا بـه آوردن مثـال اکتفـا مـدهـد ی ارائـه نمـییف تعرالبرهان در یکلنبو
 کنـد ی مـشهورات مـفی را وارد تعری عقل عملی و دشتکی طوسۀ مانند خواجیانصار

 یو. پـردازد ی از مـشهورات مـی متفـاوتینـدب یم و تقـسفیـ بـه تعرها آن خلاف ر بیول
  :دیگو ی آن میف و در تعرکند ی میگذار  محموده نامیمشهورات مطلق را همان آرا

 ی او را محمـود داننـد و او را آرای که جمهـور نـاس بـه حـسب عقـل عملـییزآن چ
  .)٢٧٩: ١٣٨۶( مانند عدل خوب است و ظلم بد است ؛محموده خوانند

 ،یود قیا و بدون آوردن اسباب تنها فی تعری برایه و دشتک بر خلاف خواجیانصار
بـه نظـر .  سپس مثـال ذکـر کـرده اسـتو و محمود بودن نزد آن استفاده یاز عقل عمل

 حـدود یـق کـردن دقمـشخص از نشان ف،ی در تعریی به تنهای عقل عملآوردن رسد یم
 یو ،ین ابرعلاوه . ددار ها  و مکانها  زمانی در تمامی عقل عملۀدامن در محموده یآرا

 فی کـردن مـشهورات بـه عـادات و اخـلاق را در توصـدیـ مق،متفاوت از اسلاف خود
 ی داراییـار مردم هـر زمـان و درای ز؛ محدود آورده استی و به عبارتیمشهورات جمع

 سبب مختص شدن مشهورات در هر زمـان و نی مختص به خود هستند و ایخلق و خو
 ی کل مردم سازگاری مشهورات را به آنچه که با آرایار سبزویهادملا. شود ی میمکان

 و در دانـد ی مـهی و قـضیأ رراجنس مـشهورات وی . )٣٣٨: ١٣۶٩( کند ی مفیدارد تعر
 ،یـف تعرنیـبـا ا.  استهیشمس الشرح در ی از تفتازانمتأثر ،ی مردمی آن با آراتطابق انیب

 صـدق و از ی تفتـازاناننـدم زیـن اوکـه خـود   چنـانشـود ی آرا مـردود مـنیـ ایینما واقع
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 یای از قـضای منـسجمفیـتعر یانیآشـت.  نگفتـه اسـتی مـشهورات سـخنیریپذ کذب
 فیتعر و آداب یع را به اسباب عادات و شراآن ی طور اجمالبه و دهد یمشهوره ارائه نم

 مـشهورات را فیـ تعرییان آشـترسـد ی بـه نظـر مـی طـور کلـبـه. )٢٩۵: ١۴٠۴( کنـد یم
 خـرد رهبـرصـاحب . پـردازد ی و اسباب آن مها ییژگ ویفه توص و بردیگ یفرض م یشپ

 یـا طبقـات مـردم ۀ قاطبقی که مورد اعتراف و تصدییای به قضایمشهورات را به طور کل
 یـز نیا قـضاری و سای اولییا شامل قضایف تعرینا. کند ی مفی تعر، از آنان استیبعض
 ه شهرت و علت اعتقاد بـمنشأ ،ییق محموده و مشهورات حقی آرایف و در تعرشود یم
  .)٢۶٨ ـ٢۶٧: ١٣۶١ ی،شهاب( کند ی را که از اسباب مشهورات هستند بازگو مها آن

 نکـهی بـر ای مـشهورات و حاصـل آن مبنـییـست از فراغت از مبحث چپس سرانجام
 گری دی و برخاند مشهورات دانستهبرای را مفهوم کالجنس » هیقض «دانان  از منطقیبرخ

 اسـتفاده» یرأ«از  آن ی به جاو اند  نکردهی مشهورات تلق برای کالجنسومرا مفه» هیقض«
شود که در نهایت مشهورات قضیه هستند یا نیستند؟ در   این پرسش مطرح می١،اند کرده

 مانند مصلحت عامه،  ـ مشهورات به تبع اسباب و عوامل خود کهپاسخ آن باید گفته شود
 کهـن سـنن ،ینفـسان انفعـالات وی خلقـ اقتـضائات و یانسان اتیخلق از برآمده امکاح

 سینـو دسـت ۀشـمار ؛١/٢٢١: ١٣٨٣ ؛٢/١٨٣: ١۴٠۴، )اتیـعیطبال( الـشفاء نا،یس ابن(... و نشده نسخ
هـای مختلـف، دچـار  ها و مکـان  در زمانـ)۵۵ و ۴۶: ٣/۴٧۵۵ سینو دست ۀشمار ؛١٠٢: ۴٨٢٩

الامر ثـابتی  فسها با ویژگی تغییرپذیری و نسبیت دارای ن شوند، لذا آن تغییر و تحول می
 ،ثابـت الامـر نفـس نییتعزیرا  ـ ها صدق کند نخواهند بود تا تئوری مطابقت صدق بر آن

 ــ)۴٨: ١۴٠۴، )لهیـاتلاا(الشفاء  همو،( استی ضرور ایقضای برا صدق مطابقتی تئور طبق
 کـه است صادقی ا هیقض رایز ؛ معیار صدق و کذب را داشته باشندسنجش باو قابلیت 

 بـا کـه بـود خواهـدی ا هیقـض کـاذب ۀیقـض و باشـد داشته مطابقت واقع و رالام نفس با
 مـشهورات، اقـسام نیـا لـذا. )٢٢/۵٧ش: ١٣٧٩ خـسروپناه،( باشـد مخـالف خود الامر نفس

                                                                 
ی اجزا داشتن علت به (اتیماهی قیحق فیتعر ۀارائی برا ًصرفای فصل وی جنس نظام ،ییارسطو منطق در. ١

 منطـق در فیـرتع مبحـث مـوازات بـه). ١۶٧: ١٣٨٧ ،یقراملکـ فرامـرز (اسـت آمـده وجـود به) تیماه
 عنوان به رای رأی ظن نوع مشهورات، مفهوم فیتعر در دانان منطق ازی برخ و نایس ابن وی فاراب ،ییارسطو
  .اند آورده مشهورات» کالجنس «مفهوم را هیقضدیگران  و اند کرده خذا» کالجنس «مفهوم
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برای  کالجنس مفهوم عنوان به را هیقض نایس ابن آنکه وجود با. شوند ینم محسوب هیقض
 کـه مـشهوراتی ریپـذ کذب و صدق به خود آثار اکثر در است، نکرده خذا مشهورات

 سینـو دسـت ۀشـمار ؛ ۶۵ :١۴٠۴، )البرهـان(الـشفاء  ( کنـد یم اذعان استه آن بودن هیقض ۀلازم
 قسم اتصافۀ دهند نشان تواند یم امر نیا. )٩٧ :٢٠٠۵ ؛٢١ :١٣١٣ ؛٣۴١: ١٣٧٩ ؛۴۶ :۴٧۵۵/٣

 بـه توجـه بـا قـسم آن و باشـد کـذب و صـدق وصـف بـه مـشهورات اقـسام ازی خاص
ی اخلاقـ قـسم آورنـد، یمـ مـشهوراتی بـرا دانـان منطـق ریسا و نایس ابن کهیی ها نهنمو

 انیـم در لذا .)۶۵/١٣٩۴ش ،یریام پورصالح  ویرخانیام: ک.بیشتر رتوضیح برای ( است مشهورات
 شود یم محسوب هیقض که است مشهوراتی اخلاق قسم تنها مشهورات، مختلف اقسام

 علـت بـهرا  هیقـض نایسـ ابن نیبنابرا. استه آن به متعلقی ریپذ کذب و صدق وصف و
 یآرا مختلـف اقـسام ریسـا انیـم از مـشهورات یِاخلاقـ قسم کالجنس مفهوم تنها آنکه

 نیـا مختلـف اقـسام تمـام شـامل کـه مـشهورات  بـرایکالجنس مفهوم است، مشهوره
 اقـسام تمـام کـالجنس مفهـوم عنـوان بـه رای رأ عنـوان بلکـه ،است نداده قرار ،استآر

ی عنـوان ،آمـد نایسـ ابن فیتعر در شتریپ که طور همانی رأ رایز ؛ندیگز یبرم راتمشهو
 بای اخلاقی ایقضا قسم وی ریرپذییتغی ژگیو با مشهوره یآرا اقسام تمام شامل که است

ی کلـ و محمـود اقـسام تمـام کـالجنس مفهـوم توانـد یمـ و شـود یم ها آن ثباتی ژگیو
ــ. شــود مــشهورات ــا نایســ ابــنی ول ــه مــشهورات کــردن متــصف ب  و صــدق وصــف ب

. کنـد یمـ رهنمـون مشهوراتی اخلاق قسم ثبات و بودن هیقض به را ذهن ،یریپذ کذب
 مـشهورات  بـرایکـالجنس مفهـوم عنـوان بـه را هیقـض، نایس ابنبعد از  ِدانان منطق اکثر
 نظـر در را هیقـض عـام مفهـوم هـا آن کـه باشـد نیـا نـشانگر توانـد یم امر نیا. دندیبرگز
 ءشفاال دری سخن نایس ابن. اند کرده میتقسی نیقی ریغ وی نییق به را هیقضی یعن ؛اند گرفته
 جازم قولوی . باشد هیقض میتقس در او از پس دانان منطق دگاهید منشأ تواند یم که دارد
 جـازم  کـهدیگو یم و ندک یم فیتعر» سلب و جابیا به معنا دو نسبت به مکح «به را

. )٣٢ :١۴٠۴ ،)العبـاره( الـشفاء ( داشـت خواهـد یپ در را نآ ذبک و صدق ه،یقض هر بودن
ی حملی ایقضا در جازم قول شمولۀ دهند نشان یمعنا به محمول و موضوع ازی و ریتعب
 کنـد یمـ میتقـسی شـرط وی حملـ قـسم دو به را جازم قولی و واقع در. استی شرط و
 گـسترده را آن قـساما و هیقـض ۀدامنـ معنـا، بـه محمـول و موضـوع از ریتعب. )٨٢: ١٣٧٠(
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 بـا و شـمرد یمـ زیجـا هیقـض ۀعرصـ بـه را حمـودهم ۀمشهور یآرا ورودۀ نیزم و سازد یم
 ایقضا دری گاه جزم که گرفت جهینت توان یم خیش سخن از. است سازگار خیش فیتعر
ۀ دهند نشان تواند یم نیا و است همراه مقابل طرف وقوع انکام بای گاه و مطلق طور به

 قـرار مطلـق جزمۀ مرتب دری نیقی یایقضا که معنا نیا به. باشد جزمۀ مؤلف بودنی کیتشک
 کنیلـ باشـد؛ ینمـ روا وجـه چیهـ بـه ها آن بر) ضینق ۀیقض (مقابل طرف امکان و دارند
 در مقابـل طرف وقوع امکان و دارند قراری تر نازل جزم ۀمرتب در محموده ۀمشهور یآرا
  .)۶۵/١٣٩۴ش ،یریام پورصالح و یرخانیام: ک.ر شتریب حیتوضبرای ( است زیجا ها آن

  ییرگ جهینت
 هـر دو نایسـ  و ابـنیفـاراب ، استی و فصلی بر نظام جنسی مبتنیی که منطق ارسطوجا آناز
 مـشهورات اسـتفاده  بـرایجنس کالمفهوم ان به عنو»ی ظنیرأ« از مشهورات فی تعریبرا

 بالـذات حکـم یلـ وداه دار رهی صدق و کذب در مفهوم قضی فارابیدگاه داز رای زاند؛ کرده
 مـشهورات  بـرایجنس کـالمفهـوم هی لـذا قـضردیگ ی نملق مشهورات تعبه و کذب صدق

 بـه مشهورات، یریپذ  به صدق و کذبحی با وجود تصرهی قضیز ننایس  آثار ابندر. شود ینم
 مـشهورات اقـسام تمـام جنس کالمفهوم قسم از اقسام مشهورات، یکعلت تعلق آن تنها به 

  برای به عنوان مفهوم کالجنسشود، ی که شامل تمام اقسام مشهورات می و رأردیگ یقرار نم
 حیتـصر اتفـاق هبـ ،نایسـ  و ابـنی فارابخلاف بر یبعد دانان منطق. شود یخذ مامشهورات 

 یریپـذ  صـدق و کـذبه و بـاسـت مـشهورات  بـرای مفهوم کـالجنسه،یقض که اند کرده
 و یه در مفهوم قضها  موضع آنرییتغ دهدهن نشان تواند یم مطلب ینا. اند همشهورات قائل شد

 مفهوم کالفصل مورد در. گردد ی برمنایس  آن به ابنۀیش که رباشد یه قضۀدامن گیگسترد
  : را برشمردیل موارد ذتوان ی م،اند بردهبه کار  نایس ابنبعد از  ِدانان نطق که مییودو ق

 بـر اسـاس شاراتلااو  ةنجاال در یخ شیف قرون پنجم و ششم تابع تعاردانان منطق. ١
  .اند و طرح فطرت بوده) شهرت (ملاک و یق تصدوجوب
 ی حکـم کـردن بـراۀ قـرن هفـتم، شـاهد اسـتفاده از واژدانان نطق مخصوص در. ٢

 ملاک شهرت و عوامـل یق، حاصل مجموع وجوب تصد،ید قین که امیمشهورات هست
 حکـم کـردن یـد قاریـ ز؛ آمده بـودنایس مشهورات در طرح فطرت است که در آثار ابن
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 مـردم کـه آن هـم بـه سـبب ی حکم بر اساس اعتـراف عمـومنی است و ایق تصدهمان
 بـه) ۶ قـرن (ی رازالـدین از فخریـد قیـنا. ردیگ ی تعلق مها عوامل مشهورات است به آن

  . استیده قرن هفتم رسدانان  و منطقیسهرورد
 مشهورات آورده فی را در تعری بار عقل عملنی اولیبرا) ٧ قرن (ی طوسۀخواج. ٣

خـذ ا فیـ را در تعریعقل عمل) ١١ قرن (یو انصار) ١٠قرن  (یاست و پس از او دشتک
 تمـام آرا و احکـام مـشهورات در ین مشخص و معید تحدۀدهند  امر نشانینا. اند کرده
 یها یژگیو از ییک ینکه اثیالبته از ح.  استمشهورات ۀدارند عهده عقل مولد و برۀیسا
 که حکـم کـردن جا هر فرض شیل، حکم کردن است لذا به صورت پ و مهم عقیاصل

 فیـ در تعرینـد و راوی کـاتبی، ابهر،ییز در آثار رنیبنابرا.  خواهد بودیزباشد، عقل ن
  . حضور داردمیمستق ری عقل به طور غ،مشهورات

 مشاهده مشهورات فی تعاریگوناگون ، پس از قرن هفتمدانان منطق خصوص در. ۴
 ی رازقطـب.  اسـتیهشمـسال نا متعلق بـه شـارحدانان  منطقیات نظرنیتر مهم. شود یم
 را آنخذ و سـبب ا ، مشهوراتی را برا»یعترف «دیق دو هر) ٩ قرن (یو جرجان) ٨ قرن(

 .دارد) ٧ قـرن (ی ابهـرالسلم شرح در شهیر یف تعرنیا. اند رده کذکر یاعتراف همگان
 مـشهورات کـه قبـال مـردم در ۀیـ واکـنش اولبـه مشهورات یف تعردر ی و جرجانیراز

 یـدخـذ قا. انـد  کـردهجـه توشـود، ی آرا مـنیـ است و سبب تـشخص ایاعتراف همگان
.  و مـشهورات داردیـات اولیـان مزیتمـا او بـه ۀژی نشان از توجه وی توسط تفتازان»یعتبر«
 بـا یو. دارد همـراه بـه خـود بـا را ی و کاتبی راز،ی جرجانفی تعار،ییالکوت سیفتعر

 یات اولانی میزبخشی تمی برا، مشهوراتیقی و عدم استغراق حقیرف استغراق عدیذکر ق
 تمـام در الفطـره می تمام نفـوس سـلی برااتی اولی، نظر واز. کند ی متلاشو مشهورات 

 مـشهورات بـه کنیلـ  اسـت؛یقـی اسـتغراق حقی داراو یرش پـذقابـل ها  و مکانها زمان
 یدارا و یست نفتنییر پذها  تمام انسانیبراو صنعت خاص  جهت تعلق به زمان و مکان

 یـف تعربـه مبحث ین ادر است که یل دلین همبه البته واست  ی و عرفیاستغراق مجاز
 آثـار ۀ بـا مطالعـیو کـه گفـت دی باییالکوت سبارۀ دریتدر نها.  توجه داردزی نیتفتازان

 البتـه بـا ورات  در باب مشهویق و عمقی دقی به نگاههیشمسال نا شارحژهیوه  بان،ینیشیپ
  . استیافته دست دی جدیانیب
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  .٣/۴٧۵۵ سینو  دستۀ دانشگاه استانبول، شمارۀخان، کتاب المنطقیالموجزة فهمو،  .٩
 تهـران، ، چـاپ دومپـژوه،  دانـشی محمدتقحی، مقدمه و تصح بحر الضلالاتیالنجاة من الغرق فهمو،  . ١٠

  .ش ١٣٧٩ ،دانشگاه تهران
  .ق ١٣٢۶العرب،   دارقاهره، ، دومچاپ ،اتیعی الحکمة و الطبیتسع رسائل فهمو،  . ١١
  .م ٢٠٠٧ ون،ییبل دار بیس،پار ی، الاهوانداٶفاحمد  قی مقدمه و تحق،نفسال احوال ةرسالهمو،  .١٢
  .م ٢٠٠۵ ون،ییبلب  داریروت،، بهر عنده من الحکومّ ما تقری فةرسالهمو،  . ١٣
  .ق ١۴٠٠ یدار، قم، ب،نایس  ابنلئرساهمو،  .١۴
  . ش١٣١٣ نا، یب تهران، ،)هیریالاث ةیالهدا شرح هامش( نایس لابنی اخر رسائلهمو،  .١۵
  .۴٨٢٩ سینو ت دسۀ استانبول، شمارهییاصوف اۀخان، کتابالاوسط مختصرهمو،  .١۶
 ان، تهر،یبی حبینجفقل یقتحقمقدمه و  ،یه و العرشةی اللوحیحاتشرح التلو کمونه، سعد بن منصور، ابن .١٧

  .ش ١٣٨٧،  مکتوبراثی میمرکز پژوهش
پـژوه،   دانـشی بـه کوشـش محمـدتق،» علم المنطـقیف«  مفضل بن عمر بن مفضل،نیرالدی اث،یابهر .١٨

  .ش ١٣۴٩، ٧٣ـ٧٢ های ، شمارهانشگاه تهران دی و علوم انساناتی ادبۀ دانشکدۀمجل
  .ش ١٣۵٨ ،، تهران، دانشگاه تهرانشرح فصوص الحکم ی، محمدتق،یاسترآباد .١٩
هـای  پـژوهش، » مـشهوراتیریپـذ صـدق و کـذب «،ییـرپورصالح ام یحه ملیده س وهناز م،یرخانیام .٢٠

  . ش١٣٩۴، ۶۵ۀ ، شمارفلسفی کلامی
 تهـران، ی، احـد فرامـرز قراملکـحی و تـصحقیـتحقدمـه،  مق،ین السلاطةتحف  محمد بن جابر،،یانصار .٢١

  .ش ١٣٨۶ مکتوب، یراثم
، رسـالۀ دکتـری دانـشگاه تهـران، تصحیح و تحلیل هشت رسـالۀ منطقـی ابـن سـینابرخورداری، زینب،  .٢٢

  .ش ١٣٨٨
  .ق ١٣۵٧ دکن،آباد دریح،  الحکمهی فالمعتبر،  هبةاالله بن علی ابوالبرکات،یبغداد .٢٣
  .ش ١٣٧۵ تهران، دانشگاه تهران، ،ی مطهری مرتضیح تصح،یلالتحص ،ابوالحسن مرزبان،بهمنیار بن  .٢۴
دانشگاه تهران، کارشناسی ارشد  ۀنام انیپا ،ی کاتبیه شرح الشمسیق و تحقیحتصح ،توکلی، نجمةالسادات .٢۵

  .ش ١٣٨٠ خرداد
  .تا یب یه، الکتب العربیاء احار دقاهره، ،یهالشمس شرح یف،شردییرس م،یجرجان .٢۶
 ارشد دانـشگاه آزاد یرشناسا کۀنام انی، پا دشتکی شیرازی العرفانیار کتاب معیحتصح،  وجیههفر، حسینی .٢٧

  .ش ١٣٧۴ کرج، یاسلام
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٨۶  

  .ق ١۴٢١ ،یاسلام یغات دفتر تبلقم، ،ة فی العلوم العقلیهیالخف سرارلاا بن مطهر، یوسف حسن بن ،یحل .٢٨
  .ق ١۴١٢ ی،م النشر الاسلاة مؤسسقم، ،هی شرح الشمسی فةیقواعد الجلالهمو،  .٢٩
  . ش١٣٧٩ ،٢٢ ۀشمار ،صدرا ۀخردنام ،»مطابقت ۀینظر «ن،یعبدالحس خسروپناه، .٣٠
  .تا یب ،ی نجفی قم، نشر کتب،یشرح المطالع ارمو ، سعید ابن هبةااللهینالد  قطب،یراوند . ٣١
  .ش ١٣۶٩ ،یخی و تاری انتشارات ادبۀ مجموعتهران،، النفوس ةایح بن محمد، یل اسماع،یزیر .٣٢
دانـشگاه کارشناسـی ارشـد  ۀنامـ انیپا ،یخضرا السلم و شرح السلم یح و تصحیقتحقاعیل، زرونی، اسم . ٣٣

  .ش ١٣٨٠تهران، 
 مـصر، ، محمـد عبـدهیخشـ قیـ، تعلمنطقعلم ال ی فهییرالبصائر النص ن، عمر بن سهلاینالد ین ز،یساو .٣۴

  .ق ١٣١۶ ببولاق، ةیری الامی الکبرةالمطبع
 حـسن االلهةی آیق و تعلحیتصح ،ة فی علم المنطق و المیزانلمنتظم ائاللئال ، بن مهدیی ملاهاد،یسبزوار .٣۵

  .ش ١٣۶٩ ناب، تهران، ی، مسعود طالبقی تحقی، آملزاده حسن
 تهـران، ،یبی حبی نجفقلیحتصحو   مقدمه،یه و العرشةی اللوححاتیوالتل ،یییح ینالد  شهاب،یسهرورد .٣۶

  .ش ١٣٨٨ ران،ی اۀ حکمت و فلسفی پژوهشۀمؤسس
 ، دومچاپ ، کربنی هانریحتصحمقدمه و  ،)شراق الاةکتاب حکم(شیخ اشراق ه مصنفات مجموعهمو،  .٣٧

  .ش ١٣٧٣ ،ی و مطالعات فرهنگی پژوهشگاه علوم انسانتهران،
  .تا یب نا، ی بجا، ی ب،قاتی حواش و تعلةوع مجم:ةیالشمس شروح ،الدین  بن شمسیم عبدالحک،یالکوتیس .٣٨
 ۀنامـ یـان پا،» القواعـدینع«شرح بخش منطق » الفوائد بحر«م از  سوۀ مقالیق و تحقیحتصحشفاعی، زهرا،  .٣٩

  .ش ١٣٨٢ یبهشتدانشگاه تهران، ارد  ارشدیکارشناس
  .ش ١٣۶١ یام، خۀ کتابخانتهران، ، ششمچاپ، خرد رهبر  محمود،،یشهاب .۴٠
  .ش ١٣۶١ تهران، دانشگاه تهران، ،ی مدرس رضویح، تصحالاقتباس اساس، محمدنصیرالدین  ،یطوس .۴١
  . ش١٣٨٣، قم، نشر البلاغه، شرح الاشارات و التنبیهاتهمو،  .۴٢
  .م ١٩۶۶ یثه، الحدةالنهض  داریروت، بی، نعسانیح، تصح فی المنطقالنظر محک، حامد محمدابو ،یغزال .۴٣
  .ق ١٣۴۶ ، بمصرةی العربة مصر، المطبع، فی فن المنطقلعلم ایارمعهمو،  .۴۴
  . م١٩۶١، المعارف بمصر ار قاهره، دیا، دنیمان سلقی، تحقالفلاسفه مقاصدهمو،  .۴۵
 جعفـر آل قیـ و تعلیـق مقدمـه و تحق،هیالفلـسف الاعمـال نصر محمد بن محمد بـن طرخـان،ابو ،یفاراب .۴۶

  .ق ١۴١٣المناهل،   دارروت،یب ن،ییاس
  .ق ١۴٠٨ ، النجفیی المرعشااللهةیمکتبة آ قم، ،پژوه  دانشیمحمدتق یقتحقو  مقدمه ،اتیالمنطقهمو،  .۴٧
  .م ١٩٩۵ ، مکتبة الهلالیروت، ب، بوملحمی علیقتعل ، مقدمه و شرح وه الفاضلینةد الماهل آراءهمو،  .۴٨
  .ق ١۴٠۵، ء مکتبة الزهراتهران، ، دومچاپ ، نجاری فوزیق و تعلحیتصح و یق، تحقه منتزعفصولهمو،  .۴٩
 ،زاده نجـفعلیرضـا  حی مقدمـه و تـصح،یهـات الاشـارات و التنبشرح ، محمد بن عمر،یراز نیفخرالد .۵٠

  .ش ١٣٨۴ ،ی انجمن آثار و مفاخر فرهنگ،تهران
  .ش ١٣٨٧ ،ی رضوی مشهد، دانشگاه علوم اسلام،ینی مطالعات دیشناس روش ، احد،ی قراملکفرامرز .۵١
یر القواعد امحمد بن محمد،  ،یین رازالد قطب .۵٢ ح ی و تصحمقدمه، ه فی شرح الرسالة الشمسیلمنطقیةتحر

  .ش ١٣٨۴دار، ی بقم، ، دومچاپدارفر، یمحسن ب
 ،ةمحمد مشکوید سیح کوشش و تصحبه، ّ لغرة الدباج التاجةّدرمسعود، محمود بن  ،یرازیش ینالد قطب .۵٣

  .ش ١٣۶٩ حکمت، تهران، ، سومچاپ
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  ١٣٩۵  پاییز ـ زمستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  بررسی و تحلیل دیدگاه ارسطو دربارۀ

   اولیۀمعرفت یقینی در فلسف
    ١اله مرزانی حجت  
    ٢رضا اکبریان  
    ٣مهر محمد سعیدی  
    ٤اله نبوی لطف  

  دهکیچ
ارسطو همسو با افلاطون در قالب میراثی سقراطی مبنی بـر تعلـق معرفـت بـه امـر 

 ارسطو، نه تنهـا یبنا بر آرا. پردازد  مییان و شکاکانی به نقد دیدگاه سوفسطا،کلی
 اولـی و در ضـمن ۀچه در فلـسفیقینی وجود دارد بلکه آنه معرفت امکان رسیدن ب

ارسـطو بـا نقـد .  واجد ویژگی یقینی بـودن اسـت،شود  میی فلسفی ارائهها گزاره
 نقـشی برجـسته و ،افلاطون و بنیـان نهـادن منطـق صـوری و روش قیاسـی دیدگاه
شـته  داگـرا گذار در طول تاریخ فلسفه و به ویژه در ارتبـاط بـا فیلـسوفان عقـلتأثیر

                                                                 
 ٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١/٨/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(marzanihojat@gmail.com) سفه و حکمت اسلامی دانشگاه تربیت مدرسدانشجوی دکتری فل. ١
  .(akbarian@modares.ac.ir) ) مسئولۀنویسند( استاد دانشگاه تربیت مدرس. ٢
  .(saeedi@modares.ac.ir) دانشیار دانشگاه تربیت مدرس. ٣
  .(nabavi_l@modares.ac.ir) دانشیار دانشگاه تربیت مدرس. ٤
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٨٨  

 به نظـر ،بر این اساس. زند  می شناخت علت گرههارسطو معرفت یقینی را ب. است
در بخـشی از کم  دسترسد که مطابق با مبانی او، معرفت یقینی به نحو کامل  می
شناختی  ی معرفتها  جواهر نامحسوس فناناپذیر با دشواریۀ اولی یعنی حوزۀفلسف

  .و منطقی مواجه است
  .اولی، جوهر، معرفت یقینی، برهان، علت، صورت  فلسفۀ:یدیلکواژگان 

  مقدمه
تـرین  ی همیشگی فیلـسوفان و بلکـه مهـمها از دغدغه» معرفت یقینی«و » یقین«بحث 

 تعریف آن ،ترین تعاریف فلسفه از قدیمی.  در طول تاریخ فکر و اندیشه بوده استها آن
 و معرفـت یقینـی بـوده است که منظور از این علـم نیـز علـم» علم به حقیقت اشیاء«به 

 ارسـطو ، فیلـسوفانی کـه چنـین نگـاهی بـه فلـسفه دارنـدۀتردید در میان همـ  بی١.است
او با تدوین آثار . دار سقراط و افلاطون است  ارسطو میراث.دارد  ممتاز و ویژهیجایگاه

 و گـرا واقـع فیلـسوفان ۀگذار تا بـه امـروز در میـان همـتأثیر نقشی بس ،فلسفی و منطقی
هـای  ارسطو نخستین بار با تمـایز و تفکیـک حـوزه.  به معرفت یقینی داشته استمعتقد

 در یو.  اولـی یـا حکمـت اسـتفاده کـردۀ از اصطلاح فلـسف،مختلف فلسفه و حکمت
گیرد و از امکان و وجـود معرفـت  یان قرار میی اولی در مقابل شکاکان و سوفسطاۀفلسف

 ۀ فلـسفۀتوان بر اساس مبانی ارسطو در حوز  اما به راستی چگونه می.کند یقینی دفاع می
 ۀَّاولی به معرفت یقینی دست یافت؟ آیا معرفت یقینی نسبت بـه متعلـق معرفـت در حـوز

ایـن بـه دنبـال پاسـخ ما در ایـن پـژوهش پذیر است؟   اولی به صورت کامل امکانۀفلسف
و اقـسام  چیـستی یقـین ۀدربارکه پیش از ورود به بحث اصلی لازم است . هستیممسئله 

آن و نیز دیدگاه اندیشمندان پیش از ارسـطو در ایـن بحـث بـه اختـصار مطـالبی را ذکـر 
 از ایـن ،پرداختن به فیلسوفان پیش از ارسطو و به طور خاص سـقراط و افلاطـون. کنیم

 وامـدار ،ثر از آن دو بـوده و در ایـن بحـثأرسد که ارسطو مت جهت ضروری به نظر می
دگاه ارسـطو دربـارۀ مـسئلۀ مـذکور نیـز بـا بررسـی مبـانی بـرای بررسـی دیـ. آنان است
  .کنیم  و منطقی او از خلال آثارش به سمت پاسخ نهایی سیر میشناسی معرفت

                                                                 
 بوجودهـا مکـوالح هـایعل یهـ مـا یعل الموجودات حقائق بمعرفة ةیّالإنسان النفس مالکاست فةالفلس ّأن«. ١

  .)١/٢٠: ١٩٨١ صدرالدین شیرازی،(» یّالإنسان الوسع بقدر دیوالتقل ّبالظن اًأخذ لا نیبالبراه اقًیتحق
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٨٩  

  یقین و اقسام آن .١
َّ موصـوف و متعلـق یقـین از میـان ،شناسی گفته شده اسـت که در مباحث معرفت چنان

ای  ای یـا قـضیه ی یا گزاره معرفت تصدیق،) و تصدیقییتصور (١اقسام معرفت حصولی
  :ای دو لحاظ یا دو حیثیت از یکدیگر قابل تمایز است در معرفت گزاره. است

 قضیه به صـدق ،با در نظر گرفتن این جهت: لحاظ ارتباط قضیه با محکی آن) الف
، صـادق اسـت و ای با محکی خود مطـابق باشـد  اگر قضیه.گردد و کذب توصیف می

در ایـن منظـر بـه . ایـن منظـر، منظـری منطقـی اسـت. سـتاگر مطابق نباشد، کاذب ا
و اگر با واقـع » علم و معرفت«ای که در ذهن حضور دارد و مطابق با واقع است،  قضیه

قـضیه » لحـاظ عینـی«ً اصطلاحا به این لحاظ، ٢.گردد  میاطلاق» جهل«مطابق نباشد 
  .شود  میگفته

ِیفیت اعتقـاد مـدرک بـه قـضیه  ک،در این منظر: ِلحاظ یا ارتباط قضیه با مدرک) ب
. شـود  وی در مواجهه با قضیه توجه مـیِگیرد و به حالات گوناگون مورد لحاظ قرار می

  حـالات گونـاگونی چـون قطـع، ظـن، شـک و وهـم،ِیک مدرک در مواجهه با قـضیه
اسـت و در آن بـه حیثیـت » شناسـانه لحـاظی روان«ایـن لحـاظ، . تواند داشـته باشـد می

  .)۶۴: ١٣٨۵زاده،  حسین(شود  منطقی توجه نمی
  : زیر برشمردۀتوان اقسام یقین را به گون گرفتن این دو لحاظ می با در نظر

 یا  بـه گـزارهیه شخـصک است قطعیا ینان، اعتقاد یاطم ٣:یشناخت روان نیقی) الف
در ایـن . ردای که هیچ گونه شک و تردیدی نسبت به مفـاد آن نـدا  به گونهندک یدا میپ

ِن صرفا ارتباط قضیه با مـدرک مـورد نظـر اسـتقسم از یقی
ن یـه اکـنـد ک ی نمـی و فرقـً

                                                                 
 ولی تقـسیمبندی مشهور به حضوری و حـص توضیح آنکه معرفت و علم در معنای عام آن در یک تقسیم. ١

کـه خـود شـامل ظـن، جهـل   ـای یـا تـصدیقی علم حصولی نیز به مفهومی یا تصوری و گـزاره. شود می
صوصیات علـم حـضوری و با توجه به این تقسیم و خ. شود  می تقسیمـ مرکب، تقلید و یقین منطقی است

صـیت  علـم حـصولی اسـت کـه خا،شناسی مطـرح اسـت  آنچه در اینجا و مباحث معرفت،علم حصولی
: ١٣٨٢مظفـر، : ک.ر( بر خلاف علم حضوری که وابسته به شخص است ؛الاذهانی دارد همگانی و بین

  .)٣٢ـ١/٣٠
 در بحــث (correspondence) مطابقــت نظریــۀایــن تفــسیر از صــدق و کــذب و علــم و جهــل مطــابق . ٢

  .باشد دانان مسلمان می های صدق است که دیدگاه ارسطو و منطق نظریه
3. Psychological certainty. 
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در مقابـل » قطـع« به از این حالت،. باشد  آمده به دستیقیا اعتقاد از چه طری اطمینان
  .است» اعتقاد جازم« در واقع همان کهشود  ظن و شک و وهم تعبیر می

اعتقاد جزمی صـادق «ن  در واقع هما١:یمنطق ،یشناخت معرفت ،یا گزاره نیقی) ب
ًکه اگر قضیه یا باوری منطقا خطاناپذیر باشد و خطا و کذب آن   بدین معنا؛است» ثابت

 هـم لحـاظ قـضیه بـا ،در این قـسم از یقـین. گویند »معرفت یقینی«ممکن نباشد به آن 
نیازمنـد  ،یشـناخت روان نیقـی خـلاف بـر ِمدرک و هم لحاظ عینی آن مورد نظر است و

 بـه یابیدسـت لیـدلا معرفـت، یمبـان وثاقـت قیـطر از ،خود ۀنوب به هیتوج. است ٢توجیه
حاصـل  یزمـان یشـناخت معرفت نیقی سان نیبد. دیآ یم دست به معرفت منابع و معرفت

 باشـد؛ داشـته اریـاخت در خود یمدعا اثبات یبرا را لازم و کافی شواهد فرد هشود ک می
نماند  یباق نظر مورد ۀگزار یمحتوا صدق ۀدربار یدیترد گونه چیه یجا هک یا گونه به
 ،به عبـارت دیگـر .)’Routledge Encyclopedia of Philosophy: ‘Certainty؛ ٧٣: همان: ک.ر(

یقین منطقی عبارت است از اعتقاد به صدق یک گزاره به همراه اعتقاد به محـال بـودن 
  . مذکورۀصدق نقیض گزار

اســت هنگــامی کــه از یقینــی بــودن بــا تفکیــک میــان ایــن دو قــسم یقــین، بــدیهی 
 نـه یقـین ، منظورمان یقین بـه معنـای منطقـی اسـت،گوییم های فلسفی سخن می گزاره
  .شناختی روان

  فیلسوفان پیش از ارسطو و معرفت یقینی. ٢
ل مربـوط ئشناسی و مـسا  پیشاسقراطی چندان به مباحث معرفتۀدر یونان باستان، فلاسف
 این دسته از فیلـسوفان بـه ماهیـت و ِزی تفکرات فلسفیمحور مرک. به آن توجه نداشتند

یش  گـرا دو، اما پس از ایشان و به ویژه با ظهـور سوفـسطاییان.امکان تغییر معطوف بود
ییان  اول شـامل شـکاکان و سوفـسطاۀعمده در باب دستیابی به یقین به وجود آمد؛ دست

 ها  و در صدر آنگرا واقعوفان  فیلس، اما در مقابل،یابی به یقین شدندبودند که منکر دست
  .سقراط، افلاطون و ارسطو در برابر این دیدگاه موضع گرفتند

                                                                 
1. Logical or prepositional certainty. 

2. Justification. 
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ن کردن را نـاممکدا ین پیقیدانستند و چون  یسان میکن یقی معرفت را با سوفسطاییان
 شـغل خـود، بـا یآنـان بـه اقتـضا. شـمردند یز مـردود مـیدانستند، اصل معرفت را ن یم

 یهـا دگاهیـن دیـه اکـدنـد ی متعارض آشنا شـدند و چـون دی متفاوت و آرایها فرهنگ
تـوان از  یست و نمـی نیار آسانکز ی نها ستند و ابطال آنیگر قابل جمع نیدیکمتعارض با 

ه کـرد، اعلام داشـتند ک یدگاه حق معرفید و به عنوان دی را برگزیکیها  هیان انبوه نظریم
 یست و بهتر است به جایر نیپذ انک، امن باشدیقیه همان ک مطابق با واقع ِدن به علمیرس

  .)١/١٠١ :١٣٧۵کاپلستون، (تر پرداخت  یپرداختن به آن، به امور عمل
کیـد بـر امکـان دسـتیابی بـه معرفـت ، ها  در تقابل با سوفیستگرا واقعفیلسوفان  با تأ

 سروکار کلی تعاریف با سقراط. هایی را مطرح کردند به آن روش  در باب رسیدن،یقینی
نـسبیت  ۀنظریـ یانیسوفسطا که  از آنجا.یابد دست ثابت مفاهیم به خواست می و داشت

 دارایکـه  را آنچـه و کردنـد پیـشنهاد را )که انسان معیار همـه چیـز اسـتو این(معرفت 
 کـرد توجـه حقیقـت این به سقراط در مقابل ،شدند منکر ،است کلی و ضروری اعتبار
 تعریـفولـی  کننـد، تغییـر اسـت ممکـن اتجزئی ؛ماند  میباقی یکسان کلی مفهوم که

 کـه شـود  مـیمعرفـی مـا بـه پایـدار و ثابت چیزی با ،تعریف یا کلی مفهوم. است ثابت
 روش او در .اسـت مشخص و بارز فانی جزئیات دنیای از ها ویژگی این داشتن ۀواسط به

 داخـل فـردی بـا  وی.این راه و به دست آوردن مفاهیم و تعاریف کلی دیالکتیـک بـود
 از  دیالکتیـک.بکـشد بیـرون موضوعی ۀدربار  او راافکار تا کوشید می و شد می گفتگو
 مـوارد بررسـی و ملاحظـه از یـا ،تـر کـافی تعریف به و شد  میآغاز کافی کمتر تعاریف
 تعریـف یـک به یابیدست در اینجا نیز هدف. رفت می پیش ،کلی تعریف یک به جزئی
 تـر کامـل بـه کامـل کمتـر از یا کلی به جزئی از استدلال این چون و  بودکلی و صحیح
 ١گویـد  مـیآن چنان کـه ارسـطو بود استقراء آن روش گفت که توان  میرفت،  میپیش

او . ستدان ین برابر میقیان، معرفت را با ییز همانند سوفسطایافلاطون ن .)١٢۶ـ١٢۵: همان(
د، بـه یـآ یدست مـه از حواس به ک یرا معرفتی ارزش ندارد؛ زیه معرفت حسکرفت یپذ
قـت یابـد، در حقیر ییـه تغکـ یر اسـت و معرفتـیی دستخوش تغ،ر موضوع خودییل تغیدل

                                                                 
 گرفتن کار به ؛دهیم نسبت سقراط به توانیم  میحقه ب که هست علم در پیشرفت دو که گوید  میارسطو. ١

  .)٢٩ ـ٢٧  ب١٠٧٨: ١٣۶۶، ارسطو( کلی تعاریف و ییاستقرا استدلالات
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 باشـد؛ از یطی شـرایه داراکـ ارزشـمند اسـت یاز نظر افلاطون، معرفتـ. ستی نمعرفت
ر نباشد و سـرانجام یارپذک ضرورت آن ان تعلق بگیرد،ها  به هست باشد،یلکه کنیجمله ا

ون و کـگـاه یه جاکـ بـه محـسوسات ی از نظر وین معرفتیچن .اشد ب و خطاناپذیرینیقی
ه کـ اسـت یزیـگونـه معرفـت چ نیموضوع ا. ردیگ یتعلق نم ر است،یر و تغییفساد و تغ

، جمهوری افلاطون در .)١٧۵ ـ١٧١ :همان(ند ک یاد می یلکا صور یُ از آن با عنوان مثل یو
دهد و  یط قرار میفراط و تفرنخست علم و جهل را در دو جهت ا ،یبند می تقسیکدر 

 ،ن سـه امـریـدام از اکـاز نظر افلاطـون، هـر . داند ین دو حد مین ایباور را حد وسط ب
 و یستیـموضـوع جهـل، ن.  اسـتیموضوع معرفت، هـست. موضوع خاص خود را دارد

 اسـت و جهـان یوسـته در حـال دگرگـونیه پکـ اسـت یانیـ وجـود میکموضوع باور، 
ُ مثل اسـت ،در واقع آنچه از نظر افلاطون وجود دارد. ته استافیل کیمحسوس از آن تش

  ردیـگ ین قـرار مـیه موضـوع معرفـت راسـتکـُن مثـل اسـت یرد و همـیپـذ یر نمییه تغک
(Klein, 1998: 371).  
 ییجـا ؛داشـته وجود یمتعال یقلمرو در بدن با اتحاد از شیپ  نفس،از نظر افلاطون

ُمثل نفس هک  است عبارت ًاساسا دانش، سبک ای معرفت یندافر. است ردهک مشاهده را ُ
 .اسـت ردهکـ مـشاهده وضوح به خود یقبل وجود حالت در نفس هک یمُثل یادآوری: از

 عقل و در آخر شهود حقایق عقلـی در ۀ حس به مرتبۀاین یادآوری از طریق ارتقا از مرتب
  .شود  میضمن سیر دیالکتیکی حاصل

 مشترک بوده و لب لباب دیدگاه ْباب معرفتچه در نظریات سقراط و افلاطون در آن
رود اعتقاد به این مطلب است که متعلق معرفـت یقینـی، امـری کلـی  ایشان به شمار می

  .شناسی به دست ارسطو رسید است و این به عنوان میراثی مهم در معرفت

  ارسطو و مراتب و اقسام شناخت یا معرفت. ٣
گاهی،از نظر ارسطو  کـردن، حـس مراتـب از چـون هـا  هـستموجـودات و از انسان  آ

 بـه تنها تجربه و حس. شود نامیده می ١علم ،گردد تر ژرف و رود فراتر صناعت و تجربه

                                                                 
1. Episteme. 
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 بـه علـم خلاف بر است کلی به ناظر علم چند همانندهر صناعت. گیرد می تعلق جزئی
گاهی ۀمرتب گاهی در آنچه علل و اصول ٢،علل و ١اصول از آ و، ارسط( رسد نمی آید،  میآ

 متعلق علم اگرچه امـر کلـی ، مطابق دیدگاه ارسطو.)١٠ـ ۵ آ ١٠٠: ١٣٧٨ همو، ؛ آ٩٨٠ :١٣۶۶
ی داشـته ئ جزی وجودی منحاز و مستقل از افراد و اشیا،چنین نیست که کلیاما  ،است
 دیدگاه افلاطـون مبنـی بـر وجـود کلیـات در عـالم مثـل نادرسـت ،از نظر ارسطو. باشد
 آن را ،ت در ضمن افراد وجود دارد و انسان با عمل انتزاعکلی در عالم محسوسا. است

 به طـور خـاص بـه نقـد دیـدگاه مثـل متافیزیکارسطو در . کند  میدر ذهن خود مجسم
 در واقع ارسطو بـا .)کتاب سـیزدهم: ١٣۶۶ارسطو، (افلاطونی پرداخته و آن را رد کرده است 

هـان محـسوس گرفتـه بـود بـه  محـسوس و جی اعتباری را که افلاطون از اشیا،این کار
 ،ی توافـق داشـتند کـه واقعیـت و حقیقـتأافلاطون و ارسطو در ایـن ر.  بازگرداندها آن

 اما بر خلاف افلاطون که مصادیق جـوهر را در عـالم مثـل جـستجو ،همان جوهر است
 ٣.دانـست  مـی)این انسان، این درخـت(چیزها   ارسطو مصادیق آن را همین تک،کرد می
تـوان بـه  مـی این تعارض را .تعارضی به نظر برسدممکن است یدگاه ارسطو داین  ۀباردر

  :تبیین کرد شکل زیر
ارسطو از یک طرف همچون استادش معتقد است که علم با کلی سـروکار دارد و ـ 

  .است  امری کلی،متعلق علم
از طرف دیگر ارسطو معتقد است که علم با جـوهر نیـز سـروکار دارد و جـوهر بـه ـ 
 بنـابراین متعلـق .)مثل این انـسان(چیزهایند   فرد و این تک،)جوهر اولی(قیقی ی حامعن

                                                                 
1. Arkhai. 

2. Aitiai. 

 به بحـث جـوهر و اقـسام آن و ارائـۀ متافیزیکدر دو کتاب مقولات و  ًکه ارسطو عمدتاشایان ذکر است . ٣
جـوهر . ١ :کنـد جوهر را دو گونه لحاظ مـی وی در مقولات. ملاکی برای شناخت جوهر پرداخته است

: ١٣٧٨ ،ارسـطو( انـد سانـواع و اجنـا افراد هستند و جـوهر ثـانوی، جوهر اولین، .جوهر ثانوی. ٢ ،اولین
 یی جوهر بودن را ندارند؛ گـوی لازم برایها که ملای، جواهر ثانومتافیزیک بر اساس یول .)آ ٢ مقولات،

  و تنهـا شـامل جوهرهـای اولـیشـود ی جـواهر محـدودتر مـۀ جوهر، حوزیها کش ملایل و افزایمکبا ت
  :شود  میتقسیم قسم ٣کند به  دلالت میجوهر به معنای حقیقی و اولی که بر فرد  ،متافیزیکدر . شود می
 ،ارسـطو ( نامحـسوس و سـرمدی.٣ ،یعنی اجرام سماوی و سرمدی محسوس. ٢ ،محسوس و فناپذیر. ١

  .)١٠١٧ ب ٢۵ ـ٢٣، ٧ کتاب :١٣۶۶



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

١٩

٩۴  

 دوم سـازگار ۀ اول بـا گـزارۀو واضـح اسـت کـه گـزارهـستند ی و افـراد ئ امور جز،علم
  .ستنی

جـوهر « :گویـد در رفع این تعارض ظاهری باید توجه داشت هنگامی که ارسطو می
ه دنبال نقد دیدگاه  در حقیقت ب،»چیزهایند  تک همین افراد و،ی حقیقی و واقعیابه معن

ارسطو این مطلب . باشد  میکه کلی یک جوهر جدا و مفارق است،افلاطون مبنی بر این
فـرد . کند  انکار نمی، واقعی استیی عنصر صوری یا نوعی در اشیاارا که کلی به معن

عنـصر  و سـازد  مـی اما چیزی که آن را جـوهری از ایـن یـا آن نـوع، جوهر استًحقیقتا
که ) ایدوس (یء یعنی صورت ش؛ عنصر کلی است، و متعلق علم استیء،اصلی در ش

  .)۴١۵ ـ١/۴١۴: ١٣٧۵کاپلستون، (کند   میذهن آن را انتزاع
 ٢علم عملی ١، علم نظریۀ علوم و حکمت را به سه دست،بندی ارسطو در یک تقسیم
 را انسان علم  در علم نظری،.)ششم کتاب :١٣٧٩(کند   میتقسیم ٣و علم ابداعی یا تولیدی

 علـم، از غرض عملی، علم در ولی .خواهد می دانستنبرای  را دانستن  وعلم خودبرای 
 انــسان دســتۀ ســاخت آنچــه آوردن وجــود در ســاحت ابــداعی، علــم در و اســت عمــل

 آن باید بخواهیم را آن دقیق معنای علم، از اگر جهت همین به. است هنرمند یا صنعتگر
  .)١٣٨٣، »شناسی دانشی که بایدش جست هست«شهابی،  ضیاء(بدانیم  نظری علم به نحصرم را

  و شرایط آن از منظر ارسطو) اپیستمه(چیستی معرفت . ۴
 متعلق معرفت را امری ،افلاطونی ـ  ارسطو در چارچوب میراث سقراطی،گفتیم که چنان
داند کـافی  پیستمه یا معرفت میچه ارسطو آن را ا به تنهایی برای آن اما این.داند  میکلی
شناسـیم کـه   ما هنگامی معرفت علمی داریم و چیزی را مـی،مطابق نظر ارسطو. نیست

علت آن چیز را به عنوان علت آن چیز و نه علت چیز دیگر بشناسیم و نیز بدانیم کـه آن 
کـه  چنـان .) ب٧١تحلیـل پـسین، : ١٣٧٨ارسطو، (ای دیگر باشد  به گونهکه چیز محال است 

 ارسطو در اینجا دو شرط علیت و ضرورت را برای معرفت علمی بیـان ،شود مشاهده می
                                                                 

1. Episteme theoretike. 

2. Episteme praktike. 

3. Episteme poietike. 
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گاه نـشویم نمـی  تا ما به علت پدیده،بر اساس شرط علیت. کند می تـوانیم ادعـای  ای آ
گـاهی حاصـل کنـیم . معرفت علمی داشته باشیم ممکن است ما بـه بـسیاری از امـور آ

توان معرفـت یـا  اما از نظر ارسطو چنین چیزی را نمی ، را بشناسیمها که علت آن اینبدون
ای  تواند به گونه  اگر ما چیزی را بدانیم آن چیز نمی،اپیستمه نامید و بنا به شرط ضرورت

 معرفت هستند بر کل رویکرد ارسطو ۀ این دو شرط که سازند،بارنزۀ به گفت. دیگر باشد
 .)٧٨: ١٣٩٠ بـارنز،: ک.ر(انـد   حاکمـ  ثانویـی پسین ها به دانش اصل موضوعی در تحلیل

 از ؛کنـد  مـیکیـدأ بر این شروط و به ویـژه شـرط علیـت ت،البته ارسطو در جاهای دیگر
  :گوید  می چنینمتافیزیکجمله در 

کنـیم علـت نخـستین   میگوییم که تصور  میتنها هنگامی از دانستن هر چیزی سخن
  .)٢۶ـ٢۵ ب ٩٨٣ :١٣۶۶(شناسیم   میآن را

 شـرط دیگـر ،رسد اگر منظور ارسطو از علت را علت تامه در نظر بگیریم به نظر می
 ، زیرا یکی از فـروع اصـل علیـت؛شود  مییعنی ضرورت نیز در ضمن این شرط برآورده

 ،شـرط اساسـی در معرفـتکـه توان گفـت   میمعلولی است و لذا ـ یّاصل ضرورت عل
سطو ما هنگامی به امری معرفت بنابراین باید گفت بنا بر نظر ار. همان شرط علیت است

 بـرای مبـادی و علـل یـافتن و علیـتجهـت، همـین به  ١.داریم که علت آن را بشناسیم
 نکات تا نمود پیشینیان آثار در پژوهش به موظف را خود او کهبود  مهم یقدربه  ارسطو
 بـا او .کنـد شروع ها آن یها فعالیت ۀادام از را خود کار و کند استخراج ها آن از را لازم
 نظرهایی اختلاف به کرد سعی خود و نپذیرفت را رأی قدما ها، آن آرای از گرفتن الهام وجود
 علیـت ۀرابطـ تعریـف به البته ارسطو. دهد سامان داشت، وجود علل  بحثۀزمین در که

 تـلاش او بـه آید، می میان به علیت بحث که متافیزیک و فیزیک منطق، در ونپرداخت 
 چهارگانـه علـل تعریـف و هـا آن یهـا ویژگی و اولیه اصول و نخستین علل اثبات و بیان

، ِکـافیبه تنهایی  نهضروری و  شرایطاز  از نگاه اورفته هم  عللی که رویمعطوف بود؛ 
                                                                 

شناختی مطرح کرده و از آن چنین   عنوان یکی از قواعد معرفتدانان مسلمان این بحث ارسطو را به طقمن. ١
 مباحثی که توسـط اندیـشمندان مـسلمان ۀ البته دامن.»سبابهاأ بلاّإتعرف  سباب لاذوات الأ« :اند یاد کرده

، ابـن سـینا: ک.ر( بسیار بیشتر از آن چیزی است که در آثار ارسطو آمده اسـت ،در این باره مطرح شده
  .)٣ج: ١۴٠۴
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تـرین گـزارش او   مفـصل.)١٢٢ :١٣٧٧ راس،(هستند  شیء تغییر و حصول ۀنحو بیان برای
 تحقیـق از بعـد ارسـطو. گیـری اسـت قابل پـی) طبیعت(در این باره در کتاب فیزیکش 

 کـرد، تـوان  مـی»چـرا «بـا کـه سؤالاتی تعداد به اینکه و علت یها ویژگی و معنا بارۀدر
  :از ندا عبارت که داند  میتا ۴ را علل تعداد مجموع در ،داریم علت
 نامیـده علـت ،مانـد  مـیبـاقی شـیء در و شـود  میدرست آن از شیء که چیزی .١
  .)مادی علت (مجسمه به نسبت) مفرغ جنس( فلز یا مجسمه برای مفرغ مانند ؛شود می

 اجـزای نیـز و شوند  مینامیده علل آن جنس و ذات تعریف یعنی الگو و صورت .٢
  .)صوری علت (تعریف
اندیشد علت است، پدر   میثبات؛ به طور مثال شخصی که و تغییر أمنش نخستین. ٣

شود و   میچه ساختهبرای آنلت است سازد ع  میچه و به طور کلی آنعلت کودک است
  .)علت فاعلی(یابد   میچه تغییربرای آندهد علت است   میچه تغییرآن

 ماننـد ؛شـود  میآن انجامبه خاطر چه چیزی همچنین علت در معنای هدف یا آن. ۴
  .)٢٧ آ ٩٨٣: ١٣۶۶نیز همو، ؛ ٢٣ ب ١٩۴: ١٣۵٨ارسطو، (سلامت که علت قدم زدن است 

 چهـار ،شـوند ذکر مـی چرا ِالٶ علل چهارگانه که در پاسخ به سپس به طور خلاصه
 و معرفـت علمـی شـناخت همـین علـل ،علت مادی، صوری، غـایی و فـاعلی: اند قسم
آورد کـه بـر امـور  را به بار مـی ی چرا از آن جهت شناسایی اشیاها پاسخ پرسش«. است

 واقعـی یءی مختلف شـها  جنبهها  آن.اند و هم دلیل  هم علتها آن. واقعی دلالت دارد
.  واقعی این گونه است کـه هـستیءکنند که چرا این ش  می یعنی بیان؛کنند  میرا بیان

 “زیرا ـ چرا” الگوی ۀاند و در تعامل ذهن با خارج است که به گون ی واقعیها علل عامل
 ر هبارۀ معرفت و ادراک کامل در، از نظر ارسطو.)١٠۴: ١٣٨٢صفری،  قوام(» شوند  میبیان

باید توجه داشـت . )١٢٩ ـ١٢٨: ١٣٨٠ اکریل،(چیزی منوط به دریافتن هر چهار عامل است 
 زیـرا مـا فقـط ؛چنـان نـاممکن بـود، وگرنه شـناخت همپایان نیستند  بیها که انواع علت

بـه شـناخت چیـزی دسـت کـه کنـیم   مـی تـصور،یم باشـ را شناختهها علتکه هنگامی 
یی که ارسـطو در ها چند با نگاه اولیه و با توجه به مثالهر. )٩٩۴ب : ١٣۶۶ارسطو، (ایم  یافته

ایـن علـل چهارگانـه از یکـدیگر کـه رسـد   مـیکند، به نظر  میبحث از اقسام علل بیان
  آ١٠٣٢: ١٣۶۶ارسطو، (، علت فاعلی متافیزیک اما ارسطو در جاهای مختلف ،متمایز باشند
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راس، : ک.ر(بـرد   مـیلت صوری تحویل را به ع)۴۴ـ٣۴  آ١٠۴۴ :همان( علت غایی  و)٢۵ ـ٢۴
گانـه   علـل سـه، به این ترتیب.)٢۵٧ـ٢۵۶: ١٣٨۵،  استیس؛١/۴٢۶: ١٣٧۵ کاپلستون، ؛٧۵: ١٣٧٧

آیند که ارسطو  میهمگی به تدریج به شکل مفهومی واحد در) فاعلی، غایی و صوری(
 و همـان جـوهر اسـت و یءصـورت، ذات و تعریـف شـ. نامـد آن را صورت شیء مـی

 جـستجوی صـورت و شـناخت  جوهر و کلی که متعلق معرفت بود در حقیقتشناخت
 مادی که مرکب از ماده و صورت است یءتوان گفت در یک ش  میچنینهم. آن است

 زیرا ترکیب ماده ؛ شناختنی است، نیز به تبع صورت و علت صوری آنیءعلت مادی ش
این رابطۀ  در .)٨ و ب ١۴ آ ١٠۴۵: ١٣۶۶ارسطو، (نه انضمامی و صورت ترکیب اتحادی است 

 مـاده چیـزی اسـت کـه . اسـتیءچه اصل است صـورت شـدوگانۀ ماده و صورت، آن
هویت، نامعلوم و بدون   بی، ماده به طور مطلق.ی نداردو خصوصیتنفسه هیچ ویژگی  فی
کنـد   می را آنیءدهد و یک ش  می تعین و کیفیتیءچه به شآن. گونه کیفیتی است هر

 را یءچـه شـ، آن بـه عبـارت دیگـر. استیء همان علت صوری شکه هست، صورت یا
 یء آن جنبـه و حیثیـت بـالقوه بـودن هـر شـۀ است و مادیء صورت ش،سازد  میبالفعل
توان گفت که به ایـن ترتیـب علـت   میبنابراین همراه با اوئنز. )٢۵٧: ١٣٨۵ استیس،(است 

 کـافی اسـت یءیی ش و در شناسا(Owens, 1978: 363)مادی با علت صوری یکی است 
آن را کشف و بیان کنیم؛ در این صورت گویی هر سه علت ) علت صوری(صورت که 

 که بتوان آن را به یک صورتی تحویـل بـرد، ییجاپس ماده تا . ایم دیگر را نیز بیان کرده
است کـه مـاده را همـراه آن این  ْکاستن ماده به صورت شناختنی است و مقصود از فرو

ای در علـت   مادی، غایی و فاعلی به گونـهِین ترتیب چون هر سه علتبه ا. لحاظ کنیم
 را بیان کنـیم؛ بـا یء کافی است که صورت شها شوند، در تبیین پدیده  میصوری ادغام

  .)١١٧ـ١١۶: ١٣٨٢صفری،  قوام(ایم  این کار حقیقت آن را تبیین کرده
یـن نکتـه توجـه  چیستی معرفت باید بـه اۀپس از مشخص شدن دیدگاه ارسطو دربار

) تعریـف (»حد« ِ از دو طریق،کنیم که ارسطو معرفت را که متعلق آن امری کلی است
از میان این دو، یکی میراثی است که  شاید بتوان گفت .داند  قابل حصول می»برهان«و 

 اعتقـاد بـه.  تعریـف اسـتۀکه از سقراط و افلاطون به ارسطو رسیده اسـت و آن نظریـ
 کـه نگـرش این. است آن تعریف شناخت همانا شیء یک به علم رمعیا اساتید ارسطو،
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 سقراط با است، هستی جهان در تغییرناپذیر و ثابت حقایق و کلیات وجود قبول با ملازم
 ادامه ثانوی جواهر وجود به اعتقاد صورت به او پیروان و ارسطو شد و با آغاز افلاطون و

 فیلـسوفان سایرچه ارسطو را از اما آن. )٢۶ـ٢١  ب١٠٣٩  و٢٨ ـ٢۵ ب ١٠٣٧ :١٣۶۶ ارسطو،( یافت
 قیـاس و برهـان و ۀگذاری نظریـ  پایه،بخشد  می به او جایگاه خاصی،یونان متمایز کرده

دانـان  اگر خواسـته باشـیم از اصـطلاحاتی کـه منطـق. مند آن است شرح و تفصیل نظام
 از طریق تعریف بـه آن چهبرند در اینجا استفاده کنیم، باید بگوییم آن  میمسلمان به کار

آوریـم   مـیچه از طریق برهـان فراچنـگیابیم علم حصولی تصوری است و آن  میدست
  .پردازیم  میاست که در قسمت بعد بدان) یقینی(علم حصولی تصدیقی 

  )اپیستمه(ارسطو و ساختار معرفت علمی . ۵
ان در دو کتـاب تـو  مـی سـاختار معرفـت راۀ ارسطو دربـارۀیافت مند و انسجام دیدگاه نظام

 مـشاهده متافیزیک ۀ و مجموعمقولات ۀای در رسال  و نیز تا اندازهتحلیلات اولی و ثانوی
، منطـق تحلیـل نخـستین بـه اسـتنتاج قـضایای یـک علـم از اصـول تحلـیلاتدر . کرد

 ایـن اصـول ِ ماهیـت خـودۀ اما تحلیل پسین در اساس به مطالعـ،رساند  میموضوعه مدد
. شـود  اصل موضوعی مربوط مـیِورت کلی یک دانش استنتاجیموضوعه و بنابراین ص

 ۀگان  قیاس و اشکال سهۀ دیدگاه دربار،تحلیل نخستینکه توان گفت   میطور خلاصهبه 
شناسی به نظریۀ قیاس ارسطویی معروف شـده اسـت  آن است که در تاریخ منطق و معرفت

سی یک نظام اصـل موضـوعی و تحلیل پسین یا ثانوی به برر) بررسی قیاس از جنبۀ صوری(
یا بـه  ساختار معرفت علمی ۀ اثر بزرگ ارسطو دربار،تحلیلات ثانویدر واقع . پردازد می

دهد کـه معرفـت علمـی   در این کتاب توضیح میی و.اپیستمه استتعبیر ارسطو همان 
د گـرد چه خصوصیاتی باید داشته باشد و مبانی اصلی آن چیست و چگونـه کـسب مـی

بنـابراین . )از لحاظ محتوای مقدمات و دیگر شرایط تولیـد معرفـت علمـیاعتبار قیاس (
  .یل پسین قابل ردیابی استل بیشتر در تح،آید  میچه در بحث ما به کارآن

 . نـوعی مبنـاگرایی اسـت،شناسی و ساختار معرفـت  معرفتۀدیدگاه ارسطو در حوز
 طـول تـاریخ فلـسفه و شـناس مبنـاگرا در ترین معرفت ترین و مهم تردید بزرگ بیارسطو 
 آغـاز در ارسـطو. تـصور نیـستمشناسی است و مبناگروی سنتی بـدون ارسـطو  معرفت
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  :کند می تقسیم بدیهی و اکتسابی ۀدست دو به را ای گزاره ، معرفتبرهان کتاب
 درستی ، تمامی علومۀ با مطالع. آموزش قبلی است، هر آموزش و فراگیری ذهنیۀلازم

دیگـر ) فنـون(چنین تمـامی هنرهـای  زیرا علوم ریاضی و هم؛گردد  میاین ادعا روشن
  .)٣ـ١ ٧١الف : ١٣٧٨(شوند   میگرفته بدین روش فرا

  :دیآ ین صورت می به امتافیزیکن سخن در یهم
 ؛انـد ش معلـومیاز پـ) ها  از آنیا بعضیهمه (ه ک است ی حاصل مقدمات،ّگونه تعلم هر

  .)٣٢ـ٣١ ب ٩٩٢: ١٣۶۶همو، ( فیه تعرّخواه تعلم از راه برهان باشد و خواه از را

خود این .  هستندمقدمات قبل از خوداز حاصل   مبتنی بر نتایج، علوم و معارفۀهم
توانـد سـیر  انـد، امـا سلـسلۀ تبعیـت از مقـدمات نمـی مقدمات هم نتیجۀ مقدمات قبلـی

ت خـود تناهی بر مقدمانامای به طور   وگرنه هر نتیجه،تناهی داشته باشدنامپذیر  بازگشت
 معرفت آدمی در نهایـت ۀمجموع. یافت شد و هیچ علم و معرفتی تحقق نمی  میمتوقف
 بـدیهی ۀارسطو این حقایق را اصول اولیـ. استنیاز از اثبات   بدیهی و بیبر حقایقمبتنی 

  :گوید  می چنینمتافیزیک در  و)١٧ـ١۶ الف ٧٢: ١٣٧٨(نامد   مییا اصول متعارفه
ش یان به پیپا یِ برهان داشته باشد، وگرنه پسرفت بیزیهر چکه ن است کمم ریًاملا غک

  .)١٠ ـ٨الف  ١٠٠۶: ١٣۶۶( نخواهد داشت وجود یًب اصلا برهانین ترتیخواهد آمد و به ا

چه موافق و چه شناسان،  نون به برهان پسرفت معروف است و معرفتکن استدلال ایا
 ننــدک ی مــی تلقــی ســنتییگرا دفــاع از مبنــاتــرین  و مهــمنیتــر یّ، آن را جــداومخــالف 

  پرداختـههـا  اولی به آنۀ فهم این اصول متعارفه که در فلسف.)٢۴/٣٠ش: ١٣٨۴صفری،  قوام(
است و این حقایق ) نوس( مبتنی بر نوعی شهود عقلانی ،) ب١٠٠۵: ١٣۶۶ارسطو، (شود  می

از کـه ت به هر حال باید گفـ. )٩٩ ب :١٣٧٨، همو(نه فطری هستند و نه مبتنی بر استدلال 
از نـوع  آن هـم ،تنهـا از طریـق قیـاس) اپیـستمه( رسیدن به معرفت علمـی ،منظر ارسطو
دانـد   مـیعوارض ذاتیهویژۀ  او دانش برهانی را ،از سوی دیگر. پذیر است برهانی امکان

در هـر ) اپیستمه(معرفت علمی کسب  اکنون که مشخص شد راه .)٢٠ـ١٨ الف ٧۵: همان(
های برهان از نظر ارسطو  به ویژگیکه ان است شایسته است  اصل موضوعی برهی،دانش

  .پرداخته شود
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  ١برهان و شرایط آن از نظر ارسطو .۶
  :گوید  می برهان چنینۀارسطو دربار

مقصود من از برهان قیاس علمی است و مقصودم از علمی قیاسی است که بـه سـبب 
  .)١٩ ـ١٨ ب ٧٠ :همان(توانیم چیزی را بشناسیم   میآن

  :گوید  میای دیگردر ج
 یعنی این را که چرا ایـن واقعیـت چنـان ؛کند  می قیاسی است که علت را اثباتْبرهان

  .)٢٣ ب ٨۵ :همان(است که هست 

 کـه نیـست ایـن فقط شود  میعلم موجب که قیاسی دیگر عبارت به یا برهان یویژگ
 قیاس اقسام متما میاندر  ْخاصیت این زیرا (آید حاصل مقدمات از ضرورت به آن ۀنتیج

 نتیجـه امـا. اسـت ضـروری نیـز خـود آن ۀنتیجـ کـه اسـت قیاسی بلکه ؛)است مشترک
 در ای قاعـده خـود این و باشد ضروری هم مقدمات اینکه مگر باشد تواند ضروری نمی
 بالـضروره اصـغر حد و ،اکبر حد به بالضروره وسط حد اگر که است موجبه های قیاس

 قیـاس پـس. گیرد  میتعلق اکبر حد به بالضروره نیز راصغ حد باشد، متعلق وسط حد به
 باشـد صحیح باید مقدمات این. شود  میمشخص آن مقدمات ماهیت با ،برهان یا علمی

 است ثابت دیگر قضایای ۀواسط بدون کهباشد  ییقضایا یعنی اولیات، از باید همچنین و
 تـا سلـسله این و باشد باتاث محتاج مقدمات این اگر زیرا است؛ ناشدنی اثبات بنابراین و
 علـت بـر باید مشتمل برهان همچنین. یابد نمی امکان هرگز علم ،دوش کشیده نهایت بی

  .)٢٨ ـ٢٢ ب ٧١ :همان(باشد  آن از اعرف و بدان نسبت منطقی تقدم دارای و نتیجه
 های هاست، پس گزاره گزاره از فَّلٶم برهان، قیاس که آنجا از ،مطابق دیدگاه ارسطو

 های نیز گزاره را برهان از حاصل های گزاره البته یو .اند اکتسابی آن، معرفت از حاصل
ب  و  آ٧٢: همـان( کنـد نمی تغییر شرایطی هیچ در ها آن صدق که داند می الصدق ضروری

 گـزاره از کـهاتی دارنـد مقدم به نیاز بودن برهانی برای برهانی  علوم، از نظر ارسطو.)٧٢
 کـهی اسـت ضـرور  زمـانیه نیـزگـزارصـدق ایـن  و باشـد مـدهآ دست به ها مقدمه آن

                                                                 
؛ ٢ش: ١٣٨٢الهـدی و فرامـرز قراملکـی،  علـم :بخش اصلی این قسمت برگرفتـه از پـژوهش زیـر اسـت. ١

  .١٣٨٨، الهدی علم
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  :است شرط دو مستلزم نیز ها مقدمه ضرورت و باشند ضروری نیز مقدمات
شـود  حمـل موضـوع بر شرایط و ها زمان تمام در مذکور، محمول های مقدمه در. ١

  .)باشند الصدق ضروری ها مقدمه(
  .)٣۵ ـ٢٩  آ٧٣ :نهما( باشد موضوع ِذاتی ها مقدمه آن در محمول. ٢
 یـا  کـهگویـد  مـی)موضـوع بـرای محمـول بـودن ذاتـی(دوم  شرط تبیین مقام در او

 باشد شده اخذ محمول حقیقی حد در موضوع یا و باشد موضوع ذاتی مقوم باید محمول
 محمـول بـودن  بنـابراین ذاتـی.باشـد محمـول موضوع، مقـوم  یعنی؛)٢٠ـ١۵ ب ٧٣:همان(

 یـا موضـوع ذاتـی مقـوم یـا ،محمـول که معناستاین  به طوارس نظر از موضوع به نسبت
 بـه برهـان ۀنتیجـ و ها مقدمه در ضرورت که آنجا  پس از.باشد آن )ّخاصه (ذاتی عرض
 نسبت محمول بودن ذاتی بر مترتب نیز برهانی قیاسۀ نتیج بودن ضروری است،معن یک
  .بود خواهد نتیجه این در موضوع به

 باشـند، آنگـاه هـایی ویژگی چنین دارای ها مقدمه اگر که گوید می علاوه ارسطوه ب
 پیونـد، همـان از مـراد البتـه بود که جاودانه و همیشگی خواهد پیوند دارای برهانۀ نتیج

 وی  زیرا؛است ضروری جاودانه، همان از مقصود و بوده محمول و موضوع میان نسبت
 محمـول و موضـوع میـان اتاوق و شرایط تمام در باید جاودانه پیوند که کند می تصریح
  .) ب٧۵: همان(باشد  برقرار
 مطـرح را پـذیر تبـاهی جاودانه، پیوند پیوند مقابل در وی آنکه دیگر توجه قابلۀ نکت
محمـول،  کـه اسـت برقـرار محمـول و موضـوع میان پیوند، زمانی این گوید می و کرده
 توضـیح در هـا محمـول تقـسیم بحـث در و ) آ١٠٢ب و  ١٠١: همـان( باشد موضوع عرضی
  بـه.دارد قـرار خاصـه و فـصل و جنس مقابل در که محمولی گوید می عرضی محمول
 آن سـخن ایـن مخالف مفهوم .است مفارق عرضی، همان از وی دیگر، مقصود عبارت
که محمـول، جـنس،  است برقرار محمول و موضوع میان زمانی جاودانه پیوند که است
 میان فوق، نسبت حالت سه در که است صمشخ و باشد موضوع ذاتی عرض یا و فصل

 نـسبت جاودانه، همـان پیوند از بنابراین مراد .شود می ذاتی محمول، ضرورت و موضوع
 صدق ضرورت ارسطوکه  توان گفت  بنابراین می.است محمول و موضوع میان ضروری

 در موضـوع بـه نـسبت محمـول بودن ذاتی از ناشی را برهانی قیاسۀ نتیج و ها مقدمه در
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 ًضـرورتا برهـانی قیـاسهـای   نتیجـهکه بپذیریم اساس، اگر این بر. داند می ها گزاره این
 بـاب ذاتـی(اسـت  موضـوع ذاتی ها نتیجه این در محمول که پذیرفت است، باید صادق
ی ذاتـی ا قیاس برهان باید ضروری و ذاتی باشد و معنـۀ پس معلوم شد که مقدم.)برهان

ای موضوع ذاتی است که یـا در تعریـف موضـوع اخـذ محمول زمانی بر(شد نیز روشن 
 بیان صورت شیءدانیم که تعریف نیز   می از طرفی.)شده باشد یا موضوع در تعریف آن

توان نتیجه گرفـت کـه بـدون   میاز این رو. ، علت اصلی آن استیءاست و صورت ش
ًصورت مفهوما جدایی

: ١٣٧۶ ،گـاتری(برهان و بنابراین معرفت ناممکن خواهد بـود  پذیر، ِ
 ؛تـوان بیـان داشـت  مـی این مطلب را به شکل دیگـر نیـز.)٣٨١: ١٣٨٢ ،صـفری قوام؛ ١٩۵/۶

  :گوید  میکه ارسطو چنان
کنیم دریابیم کـه آیـا حـد وسـطی وجـود   می سعی،دهیم  میدر هر تحقیقی که انجام

 زیرا حـد وسـط همـان علـت اسـت و در تمـام ؛دارد یا خیر و اگر وجود دارد چیست
  .)٩  ـ۶  آ٩٠ :١٣٧٨ ،ارسطو( هدف اصلی است ْ یافتن علتها دلالاست

 گفتـه شـد کـه علـل ًچـه قـبلابـر آن بنا ، علت استْحال که مشخص شد حد وسط
 پـس در ایـن صـورت ،دنـگرد به علت صـوری برمـی) و نیز علت مادی(فاعلی و غایی 

گاه ارسـطو حال که دید. برهان در اصل باید صورت و علت صوری موضوع را بیان کند
  اولیۀو روش به دست آوردن مشخص شد به سراغ فلسف) اپیستمه( معرفت علمی ۀدربار
. یمکن می اولی بررسی ۀی فلسفها  گزارهۀرویم و دیدگاه ارسطو را در باب یقین دربار می

  .پردازیم  می اولی نزد ارسطوۀبدین منظور نخست به بحث از چیستی فلسف

   اولیۀیت فلسف ماهۀدیدگاه ارسطو دربار. ٧
 یـا حکمـت ِعنـوان سـه از ،پردازد  می به آنمتافیزیکعلمی که در  به اشاره برای ارسطو
 آلفـای هـای بخـش در ،افـزون بـر آن و کـرده اسـتفاده ٣الهیـات و ٢اولی ۀفلسف ١،سوفیا
 ذکـر علم این برای نیز مختلف تعریف سه ،متافیزیک ۀمجموع از اپسیلن و گاما بزرگ،

                                                                 
1. Sofia. 

2. Prote filosofia. 

3. Theologike. 
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 و مـشاهده قابـل متافیزیـک کتـاب در تعـاریف و هـا گـذاری نـام ایـن ۀهم.  استکرده
 راهگـشا فلـسفه معنـای از ارسـطو تـصور شـناخت در معـانی این تحلیل. است پیگیری
  .بود خواهد
 کتـاب در ارسطو ،متافیزیک مختلف های بخش ترتیب مبنای بر تعریف نخستین در
ۀ همـ نخـستین هـای تبیـین یا لعل شناخت ِدانش را اولی ۀفلسف یا حکمت ،بزرگ آلفای
به بـاور  که بدانیم باید تعریف این معنای بهتر درک برای. )٣٠ آ ٩٨٢: ١٣۶۶( داند می اشیا

گـاهیهنگـامی کـه  ارسـطو نظـر از ،چنان که گفته شد. ددار مراتبی شناخت ارسطو  آ
 و رود فراتــر صــناعت و تجربــه حافظــه، کــردن، حــس مراتــب از موجــودات از انــسان
 تعلـق جزئـی بـه تنهـا تجربـه و حـس. شـود  مـینامیـده ١معرفـت یـا علم گردد تر عمیق
 ۀمرتبـ بـه علـم خـلاف بـر ،اسـت کلـی بـه نـاظر علم همانند هرچند صناعت. گیرد می

گاهی گاهی در آنچه علل و اصول ٣،علل و ٢اصول از آ  ٩٨٠ :همـان( رسد نمی آید،  میآ
 ۀمرتبــ کــه اســت ٤دانــش ْشــناخت راتــبم بــالاترین بنــابراین. )١٠ـــ ۵ آ ١٠٠: ١٣٧٨ ،همــو ؛آ

 از منظـور. نامـد مـی حکمـت یـا سوفیا را مرتبه این ارسطو. ستها تبیین یا علل شناخت
 جهـت از امـور تـرین ّاولی و ما شناخت منظر از علل ترین نهایی نخستین، علل یا ها تبیین

 ن،تـری کلـی عنـوان بـه را حکمـت ،بـزرگ آلفای کتاب ۀادام در ارسطو. است واقعیت
  .)٣٠ـ ۵ ب ٩٨٢: ١٣۶۶( کند می یاد دانش آزادترین و ارجمندترین ترین، دقیق دشوارترین،
 اینجـا در ارسـطو. گیرد می صورت گاما کتاب در علم این از ارسطو تعریف دومین

 معرفی خود خودی به آن لواحق و ّمتعلقات و موجود هو بما موجود دانش را اولی ۀفلسف
 آن یـتّکل در را موجـود هـو بمـا موجود دیگر علوم از یک چهی ارسطو نظر از. کند می

 و موجـودات از ای پـاره بررسـی به دانش پاره عنوان به دیگر های دانش. کند نمی بررسی
 داند می دانشی متعلق را نخستین های تبیین یا علل ۀمطالع ارسطو. پردازند می آن عوارض

  .)آ ١٠٠٣ :همان( کند می بررسی را موجود هو بما موجود که

                                                                 
1. Episteme. 

2. Arkhai. 

3. Aitiai. 

4. Episteme. 
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 امـور وجود محور بر را اولی ۀفلسف از خود تعریف سومین ارسطو اپسیلن، کتاب در
) مـادی غیـر و (نـامتحرک جـوهر اگـر ارسـطو نظر از. کند می تبیین مادی غیر و مفارق
. )آ ١٠٢۶ :همان( است نخستین ۀفلسف آن دانش و است مقدم جوهر این باشد داشته وجود

 گذاری نام برای الهیات اصطلاح از ،قسم سه به نظری ۀفلسف تقسیم با فصل همین در او
  .)همان( کند می استفاده طبیعیات و ریاضیات کنار در علم این

، نوبت بیان این مسئله اسـت اولی ۀفلسف ۀدربار ارسطو نظرّمد تعریف سهبعد از بیان 
 آیا هستند؟ الجمعةمانع تعریف سه این آیا دارد؟ وجود تعریف سه این بین نسبتیکه چه 

 رویکـرد دو مـسئله ایـن بـه پاسـخ در برگردانـد؟ واحد یتعریف به را ها این ۀهم توان نمی
 بـه تحلیـل قابل تعریف سه این ،رویکرد دو هر مبنای بر اول قدم در. دارد وجود اساسی

  :از ندا عبارت اولی ۀفلسف یا متافیزیک از اساسی تعریف دو این. هستند تعریف دو
  است؛ آن عوارض و موجود هو بما موجود دانش متافیزیک .١
 محــرک خــاص طــور بــه و مــادی غیــر و مفــارق موجــودات دانــش متافیزیــک .٢

  .است ـخداوند ـ نامتحرک
 علل یا ها تبیین دانش بر مبنی متافیزیک از ارسطو تعریف ،شود می مشاهده که چنان
 را آن تـوان مـی اهنگـ یـک در. شـود مـی برده تحویل تعریف دو این از یکی به نخستین

 و موجـود هـو بمـا موجـود دانش ،اولی ۀفلسف اگر. داد ارجاع اول تعریف به ای گونه به
 خـود ارسـطو. بود خواهد نظر مورد علم این در نیز آن مبادی از بحث است آن عوارض

  :گوید می چنین باره این در
 است واضح کنیم، یم جستجو را ها علت برترین و) ها اصل یا (مبادی ما که آنجا از اما
 کـسانی اگـر اکنون. است بذاته وجود دارای که باشند طبیعتی به ّمتعلق باید ها این که
 .اند کرده می جستجو را مبادی همین درست اند، بوده موجودات عناصر جستجوی در
 موجـود عناصـر بلکه نیستند، بالعرض موجودات عناصر ها این ،ضرورت حکم به پس
 دریـابیم را موجـود هو بما موجود های علت نخستین باید ما ابراینبن. موجودند هو بما

  .)آ ١٠٠٣ :همان(

 تحویل ـ مفارق موجود ـ مفارق موجودات دانش به نخستین، علل دانش ،دوم تحلیل در
 در علـل ایـن ،اسـته تبیـینیـا  نخـستین علـل بـه دانش ،اولی ۀفلسف اگر. شود می برده
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 علـل، ۀهمـ رأس در نیـز نهایـت در و مـادی غیر و قمفار علل همان ،تحلیل ترین نهایی
 استنباط قابل اپسیلن کتاب مطالب اساس بر تحلیل این. بود خواهد »نامتحرک محرک«

  .)آ ١٠٢۶ و ب ١٠٢۵ :همان( است
 و کلمـات از کـه است خاص تعریف دو نیست آن در تردیدی آنچه ،صورت هر به
 موجـب اخـتلاف مفـسران ،مین امـر ه.است برداشت قابل متافیزیک در ارسطو عبارت

 این قبال به طور کلی در.  اولی شده استۀ موضع او در قبال چیستی فلسفۀارسطو دربار
 کـه را از هم تفکیـک کـرد مختلف رویکرد توان دو  میمتافیزیکارسطو در  تعریف دو

  :از ندا عبارت
 در سـطوار سـوی از الجمعةمانعـو  مجـزا تعریـف دو بـه قائل که کسانی رویکرد .١

 امـر اینبرخی . دارد مختلفی شقوق فرض این خود. اند متافیزیک یا اولی ۀفلسف تعریف
 تطـور سـیر در ارسـطوکه  معتقدندگروهی . کنند می تلقی ارسطو افکار تعارض ۀنشان را

 دانـش عنوان به متافیزیک به موجود، هو بما موجود دانش عنوان به متافیزیک از اش فکری
  .دانند می برعکس را سیر این دیگر ای دسته. است کرده سیر اتالهی یا خداشناسی

 دیگـری بـه را یکـی و داننـد مـی جمع قابل را تعریف دو این که کسانی رویکرد .٢
 دانــش را متافیزیــکبرخــی  .داردصــورت  دو خــود نیــز فــرض ایــن. دهنــد مــی ارجــاع

 دیگـر ای هسـتد. شـود مـی شـامل نیـز را وجودشناسی کهدانند  می الهیات و خداشناسی
 و است آن عراضاَ و موجود هو بما موجود دانش ،اولی ۀفلسف یا متافیزیک که معتقدند

 علـل ۀدربـار بحـث بـه نهایت در ،مطلق موجود عوارض به پرداختن سبب به دانش این
 فـروض ۀهمـ ًظـاهرا غربـی شـارحان و فلاسفه میان در. انجامد می نیز خداوند و مفارق
 ۀدر میان فلاسف. )١۵۴ـ١٣٧: ١٣٨٧جایی، ؛ کرد فیروز٨۴ـ٧٧: ١٣٩٠ دادجو، :ک.ر( دارد نیاطرفدار

 اولی بـه عنـوان دانـش ۀفلسف(مسلمان، فارابی در اغراض مابعدالطبیعه بین این دو تفسیر 
کند و معتقـد اسـت کـه   میجمع) موجود بما هو موجود یا دانش خداشناسی و الهیات

 ِمحرک لایتحرک یا محرک(که خداوند است  موجود بما هو موجود ، اولیۀموضوع فلسف
 .)۵٩: ١٣٨٧ ،فـارابی(شوند نـه موضـوع آن   میو مفارقات از مسائل آن محسوب) نخستین

 بپـذیریم و ،ستهـ مسلمان نیز ۀاگر دیدگاه فارابی را که مورد قبول و مبنای سایر فلاسف
یـا بـه تعبیـر  در ایـن صـورت خـدا ، اولی را موجود بما هو موجود بـدانیمۀموضوع فلسف
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 جزء مسائل و مطلوبات آن ، محرک نخستین و سایر جواهر نامحسوس و فناناپذیرارسطو
همچنین باید توجه داشت که اگرچه ارسطو مابعدالطبیعه را علم به موجود بما هو . است

بیـان به .  اما از نظر او مصداق عینی موجود بما هو موجود، جوهر است،داند موجود می
در . انـد داند که هر دو از سـنخ ماهیـت د را حاکی از جوهر و عرض می او موجو،دیگر

  مابعدالطبیعـه را علـم موجـود بمـا هـو موجـود،واقع هم ارسطو و هم فیلسوفان مسلمان
 موجـود ّشود تفسیر ایـشان از محکـی  میچه موجب اختلاف این فیلسوفاندانند و آن می

  :گوید  می این مطلب چنینۀرباردخود ارسطو . داند  میاست که ارسطو آن را جوهر
 سرگـشتگی اسـت، ایـن ۀچه از دیرباز و اکنون و همیشه جستجو شده و همیـشه مایـآن

  .) ب١٠٢٨: ١٣۶۶(است که موجود چیست؟ و این بدان معناست که جوهر چیست؟ 

ۀ  را به ایـن رأی متمایـل کـرده کـه فلـسف١ بسیاری از محققان،همین عبارات ارسطو
  :بدانند) اوسیالوژی(شناسی اولی را دانش جوهر

 صـور وجـود، یعنـی ۀ همـ،او که در جـوهر. موجود و جوهر برای ارسطو یکی هست
بیند و اعراض را دارای وجود مستقل از  عقل و نفس و هیولی و صورت و جسم را می

 ۀ فلـسف،تواند موضوع مابعدالطبیعه را جوهر قرار دهـد و در نتیجـه داند، می جوهر نمی
  .)۵١: ١٣٨۶اکبریان، (به جوهر و ذات اشیا تعریف کند اولی را علم 

  .پردازیم  اصلی این پژوهش میۀ به مسئل٢با روشن شدن ماهیت متافیزیکاینک 

   اولی از منظر ارسطوۀمعرفت یقینی در فلسف.   ٨
 عوارض ،آید و در برهان  میمعرفت علمی از طریق برهان به دستشد، که روشن  چنان

تـوان در   مـیحـال چگونـه. رت و علت صوری نقش اساسی دارد صوْذاتی و در نهایت
 اولی معرفت یقینی به دست آورد؟ آیا معرفت یقینی در این حوزه بر اسـاس مبـانی ۀفلسف

رسد که اگر منظـور از موجـود بمـا   میپذیر است؟ به نظر ارسطو به صورت کامل امکان

                                                                 
، اکریل آن را جـوهر و )٢۴٣: ١٣٧٧(چنان که راس، موضوع مابعدالطبیعه را جوهر و جوهر نامحسوس . ١

  .اند دانسته) ۴۶: ١٣٧۴(و نوسبام چیستی جوهر ) ٣۵٧: ١٣٨٠(علل و اصول آن 
گاهی برای . ٢ پای ارسطو به جستجوی دانش  پابه«ضیاء شهابی، : ک.ر ، اولیۀ چیستی فلسفۀبیشتر دربارآ

  .١٣٨٣، »برین
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 ۀتـوان گفـت کـه در فلـسف یالجمله م فی موجود، جوهر باشد در این صورت به نحو هو
از ایـن )  جزئیـهۀموجبـ(الجملـه  تعبیـر فـی. داشت) اپیستمه(توان معرفت علمی  اولی می

رسـد حـداقل  مـی  بـه نظـر، شـداز آن بحثکه  جهت است که با توجه به مبانی ارسطو
امـل بـه توان بـه طـور ک نمی) و سایر جواهر نامحسوس فناناپذیر( محرک نخستین ۀدربار

وجـود جـواهر نامحـسوس و از جملـه ) اصـل(چند بتـوان هر.  دست یافتمعرفت یقینی
د و از  دا طبیعـی انجـامۀی که ارسطو در فلسفهمان کار ـمحرک نخستین را اثبات کرد 
 و هـا  سـایر جنبـهـ ولی دربـارۀ معرفت یقینی حاصل کردها این جهت نسبت به وجود آن
؛ شـود  می با مشکل مواجهً ظاهرایابی به معرفت یقینی، دستماهیت این جواهر نامحسوس

 بـه عـلاوه کـشف ؛علت و به طـور خـاص علـت صـوری نـدارد زیرا محرک نخستین،
 ارسطو مبتنـی بـر اسـتقراء و ادراک حـسی اسـت ی هر چیزی مطابق آراۀصورت دربار

ینـدی اسـت کـه ا استقراء فر، از نظر ارسطو.)٣۵٩ ـ٣۵٨ و ٣۵۴ـ٣۵٣ :١٣٨٢صفری،  قوام: ک.ر(
ن ادراک حسی است و از حاصل جمع ادراکات حسی، ماهیـت کلـی بـه  شروع آۀنقط
  :گوید  میارسطو در این باره چنین. شود  می عقل شهودۀوسیل

 بـه ،آید و ایـن احـساس در نهایـت امـر  می احساس فراهمۀکلی از امور جزئی به وسیل
  .)٢١٢: ١٣٧٩(انجامد   میفکر شهودی

  :نویسد  میدر جای دیگر
 را بشناسیم؛ زیرا همچنین نخستین ی استقراء است که ما باید اشیاۀبه وسیل ًبنابراین دقیقا

 ١٠٠: ١٣٧٨(آورد   مـی امر کلی را به وجود،ین شیوه است که دریافت حسی در ماه اب
: ١٣٧٢ ٣؛ بریـه،٣/١٢٧۶: ١٣٧۵ ٢؛ گمپـرتس، ٨۶ و ٩۵: ١٣٧٧ ١راس،: ک.نیـز ر ؛١٠ـ ۵ب 
٢۵۵(.  

                                                                 
گاه علم رشد در حسی ِادراک قشن از خوبی به ارسطو«: یسدون  میچنین باره این در راس. ١  هـر. است آ

 ۀوسـیل بـه رود،  مـیپـیش هـا آن از علـم کـه کلی حقایق آن زیرا ؛بود نخواهد نیز علمی نباشد، حسی جا
  .»آیند  میحاصل به حسی ادراکات از استقراء

آورد  هـای کلـی را بـه وجـود مـی گوید که آنچه مفهوم ارسطو به صراحت می«: گوید گمپرتس نیز چنین می. ٢
  .»آوریم  می به چنگاءی اولیه را به ضرورت از طریق استقرها  شناساییۀادراک حسی است و هم

پـس . شود  میکنیم احداث  میکلی در همان حال که با فکر خودمان استقراء«: نگارد  میبریه نیز چنین. ٣
ید که بـه خـود آ می  محتاج نیست که از محسوسات جدا شود بلکه بر او لازم،ماهیاتفکر برای شناخت 

  .»دهد  محسوس نشان نمییاج ماهیات از اشیار منتها ارسطو راهی برای استخ،محسوسات رجوع نماید
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 محرک نخـستین و نیـز ۀامر کلی و صورت درباررسد درک   می این اساس به نظربر
 ارسـطو تبیـین روشـنی ۀبر اساس مبانی فلسف) جواهر نامحسوس سرمدی(سایر مفارقات 

  .ندارد

  گیری نتیجه
ای بـا   در محـور علـم گـزاره،را کـه امـری کلـی اسـت) اپیستمه(ارسطو معرفت علمی 
 ،از طـرف دیگـر. علت حقیقی از نظر او علت صوری است. زند شناخت علت گره می

 موجود مطـابق ّ علم به موجود بما هو موجود است و محکی، اولی از نگاه ارسطوۀفلسف
بـر ایـن .  اسـت)اوسیالوژی( بنابراین مابعدالطبیعه علم جوهرشناسی ،نظر او جوهر است

جـواهر نامحـسوس ( مفارقـات ۀحـوز(مابعدالطبیعـه  رسد در بخشی از  میاساس به نظر
دن علـم یقینـی ر به دست آو،)و به طور خاص محرک نخستین) ارسطویر فناناپذیر به تعب

شـناختی و  ست که برخاسته از مبانی خاص معرفترو روبهبه صورت کامل با مشکلاتی 
  .منطقی ارسطوست
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  ١٣٩۵  پاییز ـ زمستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  ملاصدرا دگاهید از »بدن« تیهو
    ١یموسوی هاد  

  دهکیچ
 حکمـت در بـدن و نفـسئلۀ مـس نیطـرف ازی یک بدن نکهیا جهت به بدن تیهو

 بـدن و نفـس ۀرابطـ ۀنحـو نییتبدر ی مهم نقش دیبا القاعده یعل است،یی صدرا
  بـدن و نفـس ارتبـاط ۀنحـو از متعـدد ریتفاسـ لیـدلا ازی یکـ دیشا و باشد داشته

 یـک بـا. باشـد هیـمتعال حکمت در بدن ئلۀمس بر تمرکز عدم ،هیمتعال حکمت رد
  و عنـوان نیچنـد تـوان یمـ ملاصدرا عباراتی محتوا لیتحل قیطر ازی فلسف کار
 بـدن ،یاصـل بـدن محـسوس، بدن بدن،. کرد ارائه بدن از ریتصو سه آن دنبال به
  تیـهو بـه اشـارهی رابـها   آناز ملاصدرا که هستندی نیعناوی بخار روح وی نور
 تِیـماه سـه ن،یعنـاو نیـاۀ همـ ِپـس در او امـا کنـد، یم استفادهی بدن اتیهو یا

 ازی بـیترک و جـسمً صـرفا کـه محسوس بدنی یک. کند یم میترس بدن از متفاوت
 موجودات از هنوز ،یوجود لطافت رغمبه  کهی بخار روحی گرید ؛است عناصر
 فیعضـ درجـت یعونـ زا کـهی نـور ای یـاصـل بـدنی گـرید و اسـت اجسام عالم

                                                                 
 ٢/١٠/١٣٩۵: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/٩/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .(hmousavi@rihu.ac.ir) دانشگاه و حوزه پژوهشگاه اریاستاد. ١
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 مهارفـ نآ رد یکـیزیف تایـوه ابـ طابـترا ناکما تهج نیمه هب و تسا رادروخرب
  .تسا هدش

 ۀرابطـ بدن،ئلۀ مس ،ینور بدن ،یاصل بدن محسوس، بدن بدن، :یدیلکواژگان 
  .بدن و نفس
  مقدمه

هـا   آنبـای اسلام ۀفلسف در کهرا ی فلسف مسائل عناصر ق،یدقی نگاه با کهی مادام دیشا
 بـدن تیماه ئلۀمس. میابیب مسائل آن ازی روشن چندان پاسخ مینتوان ،مینکاو ،مییرو هروب
 با ًصرفا کهی نحو به ،استی فلسف نظام نیا مشکل و مبهم مسائل از هیمتعال حکمت در

 اذعـان موضوع نیا در ها دگاهید تفاوت به توان یمباب  نیا در منتشره آثاری برخ به نگاه
 عبـارات در موجـود شـواهد ازی بخـش بـه تمسک اب کی هر که ـ ها دگاهید نیا در. کرد

 مشاهدهی جدی ها تفاوت ـاند کرده ارائه ملاصدرا نزد بدن تیهو ازی ریتفس ملاصدرا،
 ارائه بدن تیهو ازی جامعی تلق ،ها نوشته نیا از گریدی برخ در نکهیا ازی جدا. شود یم

  ١.است بدن و نفسئلۀ مس ازی بخش بدن تیهو نکهیا با ،است نشده
 یِظـاهر ابهـام نیهمـدر  دارد بـدن بـارۀدر ملاصـدرا نظر کهی تیمز رسد یم نظر به

 ،درانداختـه فلـسفه از قسمت نیا در او کهی نقش که چرا ؛است بدن به راجع او عبارات
 ئلۀمـس ازی بخـش کـهی نحـو بـه ،دارد انسان دری جسمان ـ مجرد پارادوکس از تیحکا

  .شودی بررس منطقه نیهم در دیبا بدن و نفس ارتباطی چگونگ
 شاهد ه،یمتعال حکمت در مسئله نیا دربارۀ شده انجام قاتیتحق بهی اجمالی نگاه با

ی کارها که ستین معنا نابد نیا البته. بود میخواه بدن تیهو ازی گوناگونی ها برداشت
 هبار نیا در همه از شیب آنچه دیشا. است هانجام نشد موضوع نیا کشفۀ نیزم دری خوب
 بـاره نیـا در او. باشـد ملاصـدرا خـود عبـارات اسـت کـرده جادیا را مشکلی ها نهیزم

، بـه درسـ یمبه نظر   سختها  آنازی جامع وجهبرداشت  که داردی متفاوت اریبس عبارات

                                                                 
 ،میکن یم اشارهها  آن ازی برخ به ًصرفا اختصاری برا که کرد ارائه ها نوشته نیا ازی طولانفهرستی  توان یم. ١

 ؛۴٩ش: ١٣٨۶ ،یاشــتری کلباســ ؛٧٢ـــ٧٠: ١٣٨٨ افتخــار، ؛١٩٩: ١٣٨٩ ت،یــعبود: ک.ر نمونــهی بــرا
: ١٣٩١ ،یغفار ؛۶٠ـ ۵۶: ٢٠٠٩ حسن، ؛١١۶ـ١١۵: ١٣٨۶ لنسل، ؛١۴٢ـ١۴١ و ١٢٨ ـ١٢٧: ١٣٨٧ ان،یپهلوان
 و مقـالات ازی تر کاملفهرست  و مختصر گزارش ۀمشاهدی برا .١٩ ـ١١/١۶: ١٣٨٧ ،یخراز ؛٢٨٣ـ٢٨٠
  .١٣٨٩ ،یملک: ک.ر است، کردهی آور جمع را شده چاپ آثارۀ عمد که موضوع نیا با مرتبط کتب
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 آن و وجـود دارد، متفـاوت ظـاهر بـه عبـارات نیـا پس در کهی آور فتشگ ۀینظر دلیل
 و نفـس ئلۀمـس حل دیکل کهی پنهانیۀ نظر ؛استی کیزیف عالم در مجرد موجود حضور
 نیـیتب در موضـوع نیا حلی برای ضرور اجیاحت بیترت هر به. استملاصدر نظر از بدن
  .است بدن و نفس ۀئلمس نیطرف ازی یک بدن رایز دارد؛ وجود بدن و نفس ۀرابط

 کـار باشـد ملاصـدرای نمـا متنـاقض تاعبـار ۀهمـ جامع که بدن ازی درست فیتعر
. بـود خواهـدی فلـسف کـار نیا ازی بخش ملاصدرا عبارات نقل رو نیا از. ستینی آسان

 جهـت بـه امـا ستیـن ستهیـشا چنـدان عباراتی دائم نقل ،یعلم نوشتار کی در گرچه
 اسـت،ی فلـسف متـونی محتـوا لیـتحل ،نوشـتار نیا در دهاستفا موردی فلسف روش نکهیا

  .بود خواهد مای فلسف کار ازی بخش معنا، گزارش سپس و نقل ًعتایطب

  بدن به اشارهی برا گوناگون واژگان .١
 مـواردی اریبس در بلکه کند، ینم استفاده واژه یک از ًصرفا بدن به اشارهی برا ملاصدرا
 بـدن از یگـاه بـدن، عنـوان از گـاه او. آورد یمـ صـفت یـک بـا همـراه را بـدن عنوان

 نیـا. کنـد یمـ اسـتفادهی نـور بـدن عنـوان از زینی گاه وی اصل بدن از گاه محسوس،
ی هـا یژگـیو و نیمـضام کـرد، میخـواه اشـاره ها ه آنبی بعدی ها بخش در که عبارات
  .دارندی همپوشان مواردی برخ در که شمارند یبرم بدنی برا رای مختلف
 تلاش و استملاصدر عبارات ظاهر گزارش ًصرفا اول ۀمرحل در نجایا در ما کردیرو

 راجع ملاصدرا متون در آنچه از شیبی حیتوض یا ریتفس یا لیتأو از وجه چیه به میکن یم
 نیـای بنـد جمـع بـه گـریدی ا مرحلـه در سپس. مینرو فراتر است آمده محسوس بدن به

 دگاهیـد از بـدن از متفـاوتی رهایتفـس لیـدلا هجملـ از رایـز ؛پرداخـت میخواه عبارت
  .اوست عبارتی معنا از سندهینو نظر دخالت بدون و هیاول گزارش عدم ،ملاصدرا

  محسوس بدن. ١ـ١
  :است محسوس بدن عنوان کند، یم استفاده بدنی برا ملاصدرا کهی جیرا نیعناو جمله از

 الأبعـاد اجتماعها من ظهرت ،دةّمتعد جواهر من بکّمر أمر المحسوس البدن ّأن اعلم«
 مـع یوهـ یّزمـان أمـرهـا ّأن ّمـر قد عةیوالطب مفارقة أو لازمة أعراض لها عةیطب مع الثلاثة

 ،صـدرالدین شـیرازی( »دیـجد خلـق من لبس یف هم بل نیزمان یبقی لا ةیّالزمان أعراضها
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 از کـه متعـددی هـا جـوهر از مرکـب ست ایامر محسوس بدن که ؛ بدان)٢٨۵: ١٣٨٢
 دیپد است مفارق و لازم اعراضی دارا کهی عتیطب با همراه گانه سه ابعادها  ن آاجتماع

 اش یزمان اعراض با همراه عتیطب آن و استی زمانی امر عتیطب که گذشت. دیآ یم
  .اند تازهی خلق ازی پوشش درها   آنبلکه ماند ینمی باق زمان دو در

 »محسوس« دیق. است کرده استفاده »محسوس بدن« واژۀ از عبارت نیا در ملاصدرا
 عبارت نیا از .استی اساس اریبس کرد، میخواه نقل او از کهی گرید عبارات به توجه با

ی دارا .٢ اسـت؛ جـواهر از مرکـب .١ :دیآ یم دست به محسوس بدنی برای ژگیو چند
ی جـوهر حرکت .۵ است؛ی زمانی امر .۴ است؛ عتیطبی دارا .٣ است؛ گانه سه ابعاد
  .دارد

 ملاصدراخود  از رای عبارات ،بدنی ها یژگیو از یک هر ۀمشخصِشکار شدن آی برا
  :است عتیطبی دارا بدن نکهیا اما. میآور یم

 را افعـالی برخـ آن ۀواسـط به نفس و ١است نفسی قوا ازی ا قوه کهی عتیطب  کهبدان
                                                                 

. اسـت نفـسی اصـل بـدن همـان و اسـت نفـس ازی ا مرتبـه اسـت، نفسی قوا ازی ا قوه کهی عتیطب نیا. ١
 در اسـت نفـسی اصـل بدن همان که عتیطب نیا دیگو یم عبارت نیهمی تهاان در ملاصدرا که همچنان

ی برزخـ بـدن عنـوان با که نفسی اصل بدن عبارت، نیا به توجه با. داردی اتحاد بیترک نفس با مرتبه نیا
ی برا زین مادی جهان نیا دری زندگ طول در بلکه ستین انسان بدن مرگ از پس ًصرفا شود یم شناخته زین

 انـسان بـدن محـسوس، ِبـدن هـم ،وصف نیا با. است انسان نفس مراتب ازی ا مرتبه و دارد ققتح انسان
 کنـد یمـ یـاد نفـسی قـوا ازی ا قـوه عنـوان بـا آن از ملاصـدرا کـهی عتـیطب نیـا. یاصل ِبدن هم و است

 مجـرد وی جـسمان امـر انیم اتصال ۀنقط و دارد محسوس بدن و نفس نیب ارتباط جادیای برایی کارکردها
 مـن ّحـظ لهـا« :دیـگو یمـ ملاصـدرا کـه اسـت مجـرد موجـود ۀمرتب نیتر نییپا که صورت نیبد. است
 ارتبـاط امکـان ،جهـت نیهمـ به و) ١٧ـ٨/١۶: ١٩٨١ ،صدرالدین شیرازی (»ًیلاقل ولو ّوالتجرد وتکالمل
 ۀمرتبـ عنـوان بـا کـه ــ مرتبـه نیـا وجود رایز ؛است ریپذ امکان آن ۀواسطه بی جسمان امر و مجرد امر انیم

 ازی بخـش شـود یمـ باعـث ـشدـ خواهد داده حیتوض زین ًبعدا که چنان، شود یم یاد آن از نفسی جسمان
 حرکـت موضوع اگر حال. شود محسوس بدن عتیطب با افق هم استی فیضع اریبس تجردی دارا که نفس
ی جـوهر حرکـت و) ۴/٢٧۴: همـان (کنـد یمـ ارائـه ملاصـدرا کهی خاص نییتب با باشد ولایه ،یجوهر

 باشـد نداشـته اسـتعداد زین و ماده به تعلق که باشدی امر ْمجرد امر و باشدی ماد امور و اجسام مخصوص
 و است نفس ازی بخش که عتیطب نیا ))٨/٣٨٩: همان (وجود استعداد له ولا ةّبماد له قّتعل لا دّوالمجر(

ی مـادام دارد مـاده بـا کهی ارتباط هتج به اما باشد، داشتهی جوهر حرکت دینبا گرید است تجردی دارا
 انـسان دری نفـسانی جـوهر استکمالات است متأثر محسوس ِبدن احوالات از و است آن با ارتباط در که

 ریـتعب بـه بلکـه. اسـتی جـوهر حرکتی دارا ثیح نیا ازی اصل بدن ،وصف نیا با. کند یم دایپ تحقق
  .)٢۴٢: ١٣۶١ ،همو: ک.ر (است »ناتّالمکو سرعأ «ملاصدرا
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 یافـت عناصـر آن مرکبـات و طیبـس عناصـر در که استی عتیطب از ریغ دهد یم انجام
] قوه آن[ی ذات آورد یم خود ۀاراد تحت راها   آنازی یک نفس نکهیا همانا پس ودش یم

 و اسـت نفـس بـای همراهـ مقـام در نفـس از شده ختهیبرانگی ا قوه قوه آن رایز ؛است
 ابتدا کهی عتیطب پس .آورد یم در خود ۀاراد تحتی قسر صورت به را گرید] عتیطب[

 انیلـشکر از چون کند ینمی چیسرپ نفس از ردیگ یم کار به حرکتی برا را آن نفس
 نـازل آنی سـو بـه نفـس کـه معنـا نیبد ؛داردی واحد ذات نفس با بلکه ،است نفس

 پس ،]گرید عتیطب [اما و کند یم دایپ تحقق آن ۀمرتب در عتیطب آن ۀواسطه ب شود یم
 و لـرزش و ردیـگ یمـ کـار بـهی اولـ] عتیطب [توسط به را آن نفس که استی همان او
 بـدن کـه جهـت آن از] عـتیطب [آن رایـز ؛اسـت] گرید عتیطب [آن ۀواسطه بی تسس

 تفـاوت و اسـت نفـس ۀمـاد کـه جهت آن از نه است بدن جزء است عیطبا از مرکب
 بـودن نفـس و اول اعتبار به نه است بدن دوم اعتبار به بدن وی دانست را اعتبار دو انیم

 جهت نیهم به پس .است آن مدبر و] دوم بدن [آن مقوم که ست انیا جهت به نفس
  .)٨٨: همان( استی اتحاد بدن و نفس انیم بیترک که میکرد حکم

  جینتا
 معناست نیبد »بودن جواهر از مرکب« از بود عبارت که محسوس بدن اولی ژگیو .١
  .است عناصر از مرکب بدن که

 جـواهر بیـترک حاصـل کـه اوسـت بدن در عتیطب یک دارد؛ عتیطب دو انسان .٢
  .است نفسی قوا ازی ا قوه که گرید عتیطب یک و است تلفمخ

 نفـس بـای بـیترک نیبنابرا ستین نفسی قوا از است محسوس بدن در کهی عتیطب .٣
 به صراحت ششم مورد در مطلب نیا به ملاصدرا. ستین نفس ازی جزئه جینتدر  و ندارد
  .کند یم اشاره
 ۀواسـطه بـ نفـسی وقتـ کـه عنـام نیبد ،است نفس عتیطب با رازت هم بدن عتیطب .۴
 اریـاخت در را بـدن عـتیطب توانـد یمـ ردیـگ یمـ قـرار بدن عتیطب ۀمرتب در خود عتیطب
  .ردیبگ

  .شود یم رعشه وی سست باعث بدن عتیطب .۵
 بـدن اولی معنـا همـان کـه عیطبـا از ِمرکـب ِمحسوس ِامری معنا به بدن با نفس .۶
  .نداردی اتحاد بیترک ،است
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 پـس ،نـدارد نفـس بـای بـیترک اسـت عیطبا از مرکب امر همان که محسوس بدن .٧
  .ستین نفس ۀ نازلۀمرتب

  :محسوس بدن به راجع گریدی عبارت
 عـن دةّمجـر لةیّمتخ نفس یف ةکشر واناتیللح ّأن ستذعن أسلفناه ما كرکّتذ بعد وأنت
 عـن الـنفس دّتجـر یقتضی نیالبراه هذه بعض ّأن یعل المثال عالم عن لا ّالحس عالم
ی یـادآور از بعد؛ )٢١٣: همـان( هذا من دیأز دیفی ولا فقط عوارضه و المحسوس البدن
 عـالم از مجرد ۀلیمتخ نفس در زین واناتیح کهی کن یم اذعان میگذشت آن از که آنچه
 نیـا ازی برخـ نکـهیا بـر عـلاوه انـد مـشترک] انـسان با [مثال، عالم از نه] فقط [حس
 از شیبـ ۀافـاد و دارنـد را آن عـوارض و محسوس نبد از نفس تجردی اقتضا ،نیبراه
  .کنند ینم نیا

 عبـارت نیـا طبـق .اسـت آورده نفـس تجرد ۀادل انیب از بعد را عبارت نیا ملاصدرا
 بـدن از مجـرد نفـس،  و آن اینکـهدیـآ یمـ دسـت بـه محـسوس بدن گریدی ژگیو یک

 بـدن بـا بـود قـرار اگـر گرنـهو نـدارد بیترک محسوس بدن با نفس پس. است محسوس
 آن از مجـرد گـرید باشـد داشته خارج جهان در واحد وجودی یعن باشد مرکب محسوس

 دارد هیالعرشـ در محـسوس بدن بارۀدر نیهم به هیشبی گرید عبارت ملاصدرا. شد ینم
 قـتیحق در داخـل محـسوس بدن نیا نکهیادر مورد  گریدیی جا در و )٢۴٨: ١٣۶١ ،همـو(

  :دیگو یم ستین انسان
 یتیعـار شـنود یمـ و ندیب یم را زهایچ بدان یآدم حالا هک گوش و چشم نیا هک بدان
 و چـشم را انـسان و پوسد یم و زدیر یم کخا در هک ست ابدن نیاه ب قوامش و است
 نـور ۀجـینت هکـ رایـز ؛سـتی اباق آخرت در و است یقیحق آن هک هست گرید گوش
 بَتـسکم ِبدن در و ست ابروح قائم هک ستی اثانۀ ئنش اتیح لوازم از و ست امعرفت
 گـشته ثابـت و روشـن معـاد احوال معرفت دانندگان نزد چنانچه شود یم ظاهر یاخرو

  .)٣۶: ١٣۴٠ ،همو(

 اتحاد آن با نیبنابرا و ستندین موجود یک قتیحق در داخل باشندی تیعار کهی امور
 اکخـ در و شـود یمـ دهیـد انـسان از کـهیی اعضا و چشم و گوش نیا نیبنابرا ،ندارند
  .است نفس ۀنازل ۀمرتب عنوان به کهنیست ی بدن آند پوس می

 آن ۀمرتبـ و محـسوس بـدن بـه راجـع یا و محسوس بدن به راجع زینی گرید عبارات
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هـا   آنبـهی بعـدی هـا قـسمت در بـدن گـرید مراتـب بـا بودن همراه جهت به که هست
  .پرداخت میخواه

  بدن. ٢ـ١
 کـه داردی  دیگـرعبـارات داشـت محـسوس بـدندربارۀ  ملاصدرا کهی عبارات کنار در
 بـه توجـه بـا جیتـدر بـه .اسـت محـسوس بـدن بـا انـسانی قیحق بدن تیریغ ازاکی ح

 نیتـر یاصـل ازی یکـ. پرداخـت میخـواه بـدن نیـای ها یژگیو به ملاصدرای ها عبارت
  : چنین استبدن تیماهدربارۀ  ملاصدرا عبارات

 بـل اءیالإع به لها قعی یالذ لیالثق الجسم هذا ستیل ،النفس هایف فّتصری یالت ةّفالماد
 لهـا وجـبی ولا وقـشره غلافـه وهـذا یّالأصـل البـدن وهو ةیّالنور المعتدلة فةیاللط یه

 تهّصـح نیالمـستب مـن كعنـد هـذا نیکفلـ النفس لجوهر مناسب هّلأن والرعشة اءیالإع
 کـهی نیسنگ جسم نیا کند یم تصرف آن در نفس کهی ا ماده پس؛ )٨٨ :١٣٨٢ ،همـو(
 در نفـس کـهی ا مـاده [آن بلکه ستین شود یم جادیای سست ماده آنی برا آن خاطر به
 جـسم [نیا و استی اصل بدن آن و استی نور معتدل فیلط] امر کند یم تصرف آن
 رعـشه وی سـست موجـب] معتدل فیلط امر [آن و است آن پوست و آن غلاف] لیثق
  .باشد آشکار دیبا تو نزد نیا صحت و است نفس جوهر مناسب آن رایز ؛شود ینم

ی اصـل بـدن محـسوس، بـدن کـهدر ایـن بـاره  بود ملاصدرا کلام ختم ،عبارت نیا
 دیـبا شـود شـناخته بهتـری اصـل بـدن ای یـنـور بـدن نیـا نکـهیای بـرا اما. ستین انسان

 شـده عنـوان بـدن نیای برای ژگیو چند بالا عبارت در .دیآ دست به زین آنی ها یژگیو
  :است
  ؛استی نور فیلط .١
  ؛ردیبگ قرار محسوس بدن پوشش در که است تیقابل نیای دارای اصل بدن .٢
  .شود ینم رعشه و لرزش موجب .٣
 داشـته تجـرد ازی ا نحـوه کـهی موجـوداتبـر  ًعمومـا ملاصدرا ،اولی ژگیو مورد در
 و ۴۴۵ ،۴٣٠، ١١٣: ١٣۶٣ ،؛ همـو٢٢۴ و ١۶٩، ٣٩: همان: ک.ر( گذارد یم »ینور« عنوان ،باشند
 استی نور بدن غلاف ،محسوس بدن که نفس دومی ژگیو مورد در اما .)٣٠٨: ١٣۵۴ ؛۵۵١

ی نـور بدن ۀمرتبی ابتدا ،محسوس بدن ۀمرتب تینها که استی صورت در نیاباید گفت 
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ی اصـل بـدنی بـرا پوشش محسوس بدن تا باشند مرتبه هم بتوانند جهت نیهم به و باشد
 پوشـش را محسوس بدن و میبدان نفس ۀ نازلۀمرتب را بدن گرا ،گرید ریتعب به. ردیبگ قرار
 بـدن ازی مراتبـ بـا اسـت بـدن و نفس جامع که نفس ازی مراتب گفت دیبا ،میبدان نفس

ی اصـل بدن انیم که ستین نیا منظور وجه چیه به حال نیا با. داردی همپوشان محسوس
 یمراتبی دارا ،بدن دو نیا از کدام هر بلکه ،است برقراری وجود اتحاد ،محسوس بدن و
 فـراهم دو آن انیـم ارتبـاطی برقـرار امکان ،مراتب آن ازی ا مرتبه در که هستند وجود از
 دو آن وجـود مراتـب در تیسـنخ تـوان یم را دهیپد دو بودن افق هم از نوع نیا. شود یم

 فـراهم بدنی برا نفسی ریتدب روابطی برا را طیشرا ،تیسنخ نیهم شیدایپ که دانست
 مرتبه یک در دهیپد دو گرفتن قرار: گفت توان یم بودن افق هم نیادر توضیح . کند یم
 مـشترک شـان یوجـود یِکیتـشک مراتـب ازی یکـ در حداقلاین دو  که معناستاین  به

 امتـداد ،وجـودی کیتـشک مراتـب ۵ تـا١ ۀمرتبـ از وجـود نوع یک اگر مثال؛ برای باشند
 دو نیا باشد داشتهی وجود امتداد ١٠ تا ۵ ۀمرتب از وجود گرید نوع و باشد داشتهی وجود
 ًلزومـا عبـارت نیـا و باشـند مرتبه هم یا افق هم گرییکد با ۵ ۀمرتب در توانند یم وجود نوع
  .باشند مشترک وجود مراتب تمام یا تیهو تمام در دو هر که ستین معنا نیبد

  :گریدی عبارت
ی دگرگـون هنگام نفس که ستین دان کرده گمان] فلاسفه [جمهور که گونه آن مسئله
 کـه شـودی انیـعر ماننـد و شـود منـسلخ بـدنش ازی اخـرو وجود به اش یویدن وجود
 رشیتـدب ًذاتا کهی عیطب بدن که است گمانشان خاطر به آن و است درآورده را لباسش

 کنـار مـرگ از بعـد کـه اسـتی جمـاد ۀجث نیا کند یم تصرف آن در ًاولا و کند یم
 ریتـدب و تـصرف موضـوع از مـرده ۀجثـ نیـا بلکـه ستین گونه نیا و شود یم گذاشته
 آنمثل  و ها چرک مانند عتیطب فعل از ١یدُرد وی نیسنگ مانند او همانا و است خارج

 کـه ست ایامور از نکهیا جهت به شود یم انداخته دور سُم و ناخن و ها پشم و موها یا
 ماننـد ،یخارج اغراض مثل ،ستا ذاتش از خارج و آورد یم دست به راها   آنعتیطب

 ریسـا و سـرما و حـرارت دفـعی بـرا بلکه وجودشی برا نه سازد یم انسان کهی ا خانه
 دری انـسانی زنـدگ نکـهیا با ستین ممکن عالم نیا درها   آنبدونی زندگ کهیی زهایچ
 و حـس نـور شـدنی سـار کـه اسـتی زیـچ آنی قیحق بدن پس ستینی جارها  آن

                                                                 
  .شوند یم نینش ته سرکه و شراب ظرف در کهی ذرات. ١
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 دیخورشـ بـه نـور نـسبت ،نفس به آن نسبت و ،بالعرض نه ستا بالذات آن در اتیح
 ظـرف مانند نه بالذات ْاتیح ۀقو که بودیی زهایچ از افتاده کهی ا جثه نیا اگر .است

 خـراب آن از صـاحبش سـفر جهـت بـه کـهی ا خانـه ماننـد بود،ی سار آن در وعاء و
  .)٩٩ ـ٩/٩٨: ١٩٨١ ،همو( شد ینم منهدم و انداخته کنار شود، یم

  :دیآ یم دست به عبارت نیا از که محسوس بدنی ها یژگیو
  است؛ جماد بالذات .١
  کند؛ ینم تصرف آن در] نفسی اصل ۀمرتب [نفس .٢
  سازد؛ یم را آن اش یزندگی برا نفس که ست ایامر .٣
  است؛ نفس ذات از خارج .۴
  ست؛ین آن در بالذاتی انسان اتیح .۵
  ؛استی اصل ِبدن ِظرف مانند .۶
  .ستین نفس جزء نیبنابرا ،شود یم منهدم و انداخته رکنا .٧
  :یاصل بدنی ها یژگیو اما
 رهـا را آن) یّالأخـرو وجودها یإل یّویالدن وجودها لّتبد عند (مرگ هنگام نفس. ١
  ؛کند ینم

  ؛ردیگ یم تعلق بدن آن به نفسی ذات ریتدب. ٢
ی نـوع ازی لمـعی دارا نکـهیا ؛ست ایجار آن در ًذاتای حس ادراک و حس نور. ٣
 آنی ا دوره در و دارد حـسی ا دوره در کـهی بدن پس ؛است آنی ذات ،استی حس علم
  ؛ستینی اصل بدن دهد، یم دست از را

 بـود بالـذاتی تیهو اتیحی وقت ؛ست ایجار آن در بالذات) یزندگ (اتیح نور. ۴
 اتیح ًدائما بلکه ،باشد نداشتهی مدت و باشد داشته را آنی مدت که ستین گونه نیای یعن
  .ستین نفسی اصل بدن نداردی دائم اتیح کهی عنصر بدن نیا پس ؛دارد
  .است دیخورش به نور مانند نفس با اش رابطه .۵

  :گریدی عبارت
 و کننـد یمـ ریتـدب ،هـستندهـا   آنیبـرا کـهرا ی اجسام ،اند ارواح ارواح، کهی مادامـ 

ی قـسم و دارنـد واسـطه یبی ذات تصرفها   آندر نفوس کهی قسم :اند قسم دو اجسام
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 دارند است آن از قبل کهی گرید جسم ۀواسطه ب و بالعرضی ثانو تصرفها   آندر که
 بـا رایـز ؛اسـت بیـغاهـا   آناز چـون ستیـن ظاهر حواس نیا به محسوس اول قسم و

 راها   آنکه باشندی اجرام آن جنس از که رندیگ یم قراری حس ادراک متعلقی اجسام
 خواهـد یمـ حـال ؛هستند ها پوست مانند که ١گذارند یم اثرها   آندر و کنند یم حمل
 فیـلطی بخار ارواح مانند یا و باشد مرکب دیموال مانند یا باشد طیبس هوا و آب مانند
 هـا نیاۀ هم پس باشد فیکثی نبات اجساد وی وانیحی گوشتی ها بدن نیا مانند یا باشد
  .کنند کار آن در واسطه بدون و رندیگ ارک به راها   آننفوس که ستندینیی زهایچ از
 ۀزنـد یِاخـروی نـور اجـسام از کننـد یمـ تـصرفهـا   آندر نفوس کهی اول قسم اماـ 

 شـوند یمـ دایپ نجایا در که تیرؤ قابل اجسام نیا از و هستند راینام که هستندی بالذات
 اگرچـه استیدن از آن ،شود یم دهینامی وانیح روح کهی زیچ آن و دارندی بالاتر ۀرتب
 اسـتحاله] استیدن نیا از که [جهت نیهم به و است فیلط و فیشر رشیغ لحاظ با

 کـلام آنچـه و شود محشور آخرت درکه  ستین ممکن و رود یم نیب از عیسر و شده
 متحـدهـا   آنبـا و شـود یمـ محشور نفوس با که است آخرت اجسام از است آن در ما
  .)٣٣۴: ١٣٨٢همو، ( ماند یمی باقها   آنیبقا با و شود یم

  :اول قسمی ها یژگیو دارد؛ وجود جسم نوع دو عبارت نیا طبق
  دارد؛  آندر واسطه بیی ذات تصرف نفس .١
  ست؛ین ظاهر حواس به محسوس .٢
  شود؛ یم حس خودش سنخ ازی اجسام با .٣
  ؛)میگفت ًقبلا کهی فاتیتوص همان با(است ی نور جسم .۴
  ؛ استزنده بالذات .۵
  ؛ستراینام .۶
  .داردی وجود اتحاد نفس با .٧

                                                                 
ی نـوع دیـبا باشـد قـوا ازی ا قـوه ادراک متعلـقی امـر نکهیای برا که ست انیا نجایا در ملاصدرا منظور. ١

 تنهـایی نایب ۀقو ابزار عنوان به چشم نیبنابرا. باشد محسوس ءیش با] قوه آن ابزار یا [قوه آن انیم تیسنخ
 فعـل ۀرابطـ در بتواند جسم که باشدی اجسام ۀجمل از یا باشد خود جنس از که کند یم حس رای اجسام

 چـشم نباشـد چـشم مـواد سـنخ از کـه باشـد داشـته وجودی جسم اگر، وگرنه ردیبگ قرار آن بای انفعال و
 نیبنـابرا. نـدک منتقـلیی نـایب ۀقـو بـه را اثر نیا بخواهد تا ردیپذ ینم اثر آن از چون ابدیدر را آن تواند ینم
 از نکـهیا جهـت بـه اما استی جسمان مادی موجودی نوع بدن ملاصدرا نظر در که گرفت جهینت توان یم

  .ردیگ ینم قراری حس ادراک متعلق کنند، درک را آن بتوانند ما حواس که ستینی اجسام سنخ
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  :دوم قسم یها یژگیو
  دارند؛ها   آندر بالعرض و باواسطه تصرف ارواح .١
  است؛ اجسام نیهم جنس از لطافتش و شرافت رغمبه  )یبخار روح(ی وانیح روح .٢
  .استی نابودشدن .٣
 ،میکـرد انیـب انـسان مختلـفی هـا بـدنی ها یژگیو مورد در کهی عبارات به توجه با

 بـدنی گـرید و محـسوس بـدنی یکـ ؛دارد بدن دو حداقل انسان کهشود  مشخص می
 چـه هـا بـدن از کـدام هرکه  گفتی کل طور به توان یم ها یژگیو ازی فهرست در .ینور
  .ندردایی ها یژگیو

  :محسوس بدنی ها یژگیو
  ؛اسـت عـتیطبی دارا .٣ اسـت؛ گانـه سـه ابعادی دارا .٢ است؛ جواهر از مرکب .١

 رعـشه وی سـست باعـث بدن عتیطب .۶ دارد؛ی جوهر حرکت .۵ است؛ی زمانی امر .۴
 اولی معنـا همـان کـه ع،یطبـا از ِمرکب ِمحسوس ِامری معنا به بدن با نفس .٧ شود؛ یم

 اسـت عیطبـا از مرکب امر همان که محسوس بدن .٨ ندارد؛ی اتحاد بیترک ،است بدن
 قـتیحق در داخـل محـسوس بدن .٩ ست؛ین نفس ۀ نازلۀمرتب پس ندارد نفس بای بیترک

 کند؛ ینم تصرف آن در نفس .١١ است؛ جماد بالذات .١٠ ؛)استی تیعار (ستین انسان
 در بالـذاتی انسان اتیح .١٣ سازد؛ یم را آن اش یزندگی برا نفس که ست ایامر .١٢
 بالعرض و باواسطه تصرف  آندر روح .١۵ است؛ی اصل بدن ظرف مانند .١۴ ست؛ین آن
ــه ی وانیــح روح .١۶ د؛دار   اســت؛ اجــسام نیهمــ جــنس از لطــافتش و شــرافت رغــمب
  .استی نابودشدن .١٧

  ):محسوس ریغ(ی اصل بدنی ها یژگیو
ی نـور فیـلط .٢ ؛)یعنـصر بـدن عـتیطب بـا ریمغای عتیطب (است عتیطبی دارا .١
 ۀواسـطه بـ .۴ اسـت؛ محسوس بدن ازی پوشش تحتی نور بدن ای یاصل بدن .٣ است؛
 است؛ نفسی قوا ازی یک .۵ شود؛ ینم جادیا آن در رعشه و لرزش ،آن در فسن تصرف

 دیخورش به نور مانند نفس با اش رابطه .٧ ؛ست ایجار آن در ًذاتا اتیح و حس نور .۶
 ست؛ین ظاهر حواس به محسوس .٩ دارد؛  آندر واسطه یبی ذات تصرف نفس .٨ ؛است
ی فاتیتوص همان با(است ی نور جسم .١١ شود؛ یم حس خودش سنخ ازی اجسام با .١٠
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ی وجـود اتحـاد نفـس بـا .١۴ ؛سـتراینام .١٣ ؛ استزنده بالذات. ١٢ ؛)میگفت ًقبلا که
  .ددار

 اسـت نفـس یِنییپـا مراتـب از بـدنکـه  دیـگو یمـ ملاصـدرا گـاه هر وصف نیا با
 ؛داردی وجـود اتحـادی اصـل بـدن همـان بـا نفـس بلکه ست،ین محسوس بدن منظورش

 بیـترک بـدن بـا نفـس کـه دیـگو یمـ صورت و ماده یِاتحاد بیترک ۀینظر طبق گاه هر
 یبخار روحی اصل بدن ،گرید طرف از. استی اصل ای ینور بدن منظورش داردی اتحاد
 آمـد خواهد بدن و نفس ۀرابط در یبخار روح نقش بخش در که چنان رایز ؛ستین هم
ی اصـل بـدنی هـا یژگیو فهرست بهی نگاه اگر و استی وانیح روح همانی بخار روح

فهرسـت  نیـا از سـت،ای وانیـح روح همـان کـهی بخـار روح که دید میخواه میندازیب
بـه شـمار  جمـادات ءجـز دارد کـهی لطـافت رغـمبه ی بخار روح رایز ؛است شده خارج
  .رود می

 در ست؟یـچ ملاصـدرا نظـر از بـدن کـه مانـد یمی باق سؤال نیا هنوز وصف نیا با
 کـه میکـرد میترسـ انـسانی اصـل بـدنی بـرا هـا را یژگیوبرخی  ماکه  گفت دیبا پاسخ
 ملاصـدرا عبـارات ظـاهر از دیـنبا میکرد کهی عهد طبق اما اند، نفس تیماه تگریحکا
 موجـب کـهیی هـا بزنگـاه ازی یکـداده شـد،  حیتوضـ کـه چنـان رایـز ؛میرفتـ یمـ فراتر

ی لاتیتـأو و رهایتفـس اسـت شـده ملاصـدرا دگاهیـد از بدن ریتفسسوءبرداشت در مورد 
 مینخواه ما اگر که رسد یم نظر به اما. است شدهبیان  ملاصدرا عباراتدربارۀ  که است

 گذاشـتن آن و مانـد یمـ ن بـاقیمـایبرا راه یـک تنهـا میکنـ لیـتأو را ملاصدرا جملات
. میکنـ انیـنما را بدن ازی تر روشن ریتصو میبتوان تا است هم کنار در ملاصدرا عبارات

 اًیـثان و اسـت خود گاهیجا از نظر صاحب کلام کردن خارج از بهتر اریبس لاًاو روش نیا
 وبـود  ملاصدرا عبارات ظاهر بهنگارنده، اکتفا ی سع نجایا تاکه  میکن یم اعلام حداقل

 تیـماه و نفـس حـدوثدربـارۀ  ملاصـدرا عبارات قیتطب بابنا داریم که  بعد بهجا نیا از
 مثـل آن مقـدمات ازی برخـ گرچـه. میبـده انـسانی اصل بدن به راجع تازهی نظر بدن،
  ١.شوندی بررس دیبا زینی بخار روح تیماه

                                                                 
  .١۵۵ش، ١٣٨٩ ،یموسو: ک.ر ،یبخار روح تیهو از جامع ًنسبتای بررس یک ۀمشاهدی برا. ١
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  یاصل بدن ازی ریتصو .٢
 دو ملاصـدرا کـهگذشـت . میکنـ یم آغاز نفس عتیطب با را خود سخن ،بخش نیا در
 وی خـستگ هنگـام کـه محسوس بدنی برا عتیطب یک است؛ قائل انسانی برا عتیطب

 نفـسی نییپـا ۀمرتبـ کـه نفـس عتیطبی گرید و دوش یم اعضا در رعشه موجب ضعف
 اسـت نفـس ازی بخـش کـهی عتیطب ؛)٨٨: همان( داردی اتحاد بیترک آن با نفس واست 
  .است جسم با) همراه ای (مباشر
 قـرار جـسم بـا همـراه توانـد یمـ نفـسی اصل بدن عتیطبکه  میدان یم وصف نیا با
 عـتیطب آن ۀواسـط بـه نفـس رایز ؛است جسم ابۀ رتب هم نفس ازی بخش واقع در. ردیبگ

 حـدوثشی ابتـدا در نفـس. ردیـبگ قـرار جـسم ۀمرتب در و شده نازل تواند یم که است
 جـسم بـهی دیشـد تعلق که استی موجودی جسمان موجود و استی جسمانی موجود
  .دارد

 لجـسما نیبـ فـرق إذ ،اًجـسم لا ولوازمها عةیالطب بالأجسام ّالتعلق دةیشد یأ ة،یّجسمان
  ١.)۵/١۵: ١٣٧٩ ـ١٣۶٩ ،یسبزوار( المنطبعاتک اًّیجسمان ولا یّوالجسمان

 داشته حضور جسم ۀمرتب در بتواند دیبا دردا جسم به دیشد تعلق کهی موجود نیچن
 ۀمرتبـ نیاولـ ،وصـف نیـا بـا. ستیـن جـسم بـودن،ی جسمان رغمبه  کهی ا مرتبه ؛باشد

اسـت ی عتـیطب نیهم به هیشب اریبس استی جسمانی ا مرتبه که عالم نیا در نفس حضور
 اجـسام ۀمرتبـ در تواند یم و است نفس نییپا ۀمرتبکه  میگفت شیها یژگیو ضمن در که
 ما که استی تیماه نیهم ،نفس حدوث ۀمرتب نیاولکه  گفت توان یم پس ٢.ردیبگ قرار
ی امـر کـه اسـت نفـس یِاصـل ِبدن ِعتیطب همان نیا و میکن یم یاد آن از عتیطب نام با

  .جسم نه است،ی جسمان
ی پوشـش در دارد تیـقابلبرشمردیم، آن است که  کهی اصل بدنی ها یژگیو گرید از

                                                                 
 زیـن یآمل زاده حسن استاد البته. میافتین منظومهال شرح تعلیقات از ریغ ییجا در را یجسمان از فیتعر نیا. ١

 منظومـهال شـرح بـه را آن ّاما رده،ک نقل العیون شرح فی العیون سرح نام با شیخو تابک در را فیتعر نیا
  .است ردهکن اشاره هم یگرید منبع در فیتعر نیا وجود به شانیا. است داده ارجاع

 ،حـدوث هنگـام در نفـس بـودنی جـسمان و ،حـدوث هنگام در نفس بودن جسم تفاوت ۀمشاهدی برا. ٢
  .١۵، ش١٣٨٨ ، و علیپوریموسو: ک.ر
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 بـدن غـلاف ْمحـسوس بـدنداشت که  بیان می کهی ا یژگیو همان ؛ردیگ قرار جسم از
 ملاصـدرا ازی عبـارت در که چنان. استی اصل بدن ظرف ْمحسوس بدن یا است،ی اصل
 از مجـردیی گـو نفـس از مرتبـه نیا م،یکرد انیب نفس حدوثیی داابت ۀمرتب فیتوص در

  :است ماده عالم
 ّالمادة ّدنو عن الارتفاع وهذا ّالمادة سنخ عن الذات مرتفعة ّأنهاک الصورة كتل ونکفت«

صـدرالدین ( »ًیلاقلـ ولـو ّوالتجرد وتکالمل من ّحظ لها إذ ،النفس شأن یالأول ةیّالجسم
 نیـا و اسـت ماده سنخ از بالاتر صورت آن ِذاتیی گو پس؛)١٧ـ٨/١۶: ١٩٨١ ،شیرازی
 کم هرچندی ا بهره نفس رایز ؛است نفس شأن ،یاول ۀیجسم ۀماد یِپست از بودن بالاتر
  .داراست را ملکوت و تجرد از

 دست به است عتیطب میگفت که زین بدنۀ مرتب نیا ازی سادگ به توان یم رای ژگیو نیا
 ازی ا مرتبـه کـهی عتـیطبکه  کند یم حیتصری خوب به بخش نیا در ملاصدرا رایز ؛آورد
ی ا قـوه و مرتبـه بلکه ،ستین جسم عتیطب و جسم اما است اجسام با رتبه هم است نفس
ی ژگـیو و ستیـن جـسم نفس از مرتبه نیا چون ف،یتوص نیا بر بنا. است نفسی قوا از

 در توانـد یمـ کـه اسـتمعن نیبـد دارد ماده بهی دیشد تعلق که نیهم دارد را تیجسمان
 شـدبیان ی اصل بدنی برا کهی گریدی ژگیو ،نیا بر علاوه. ردیبگ قرار جسم ازی پوشش

ی بـرا رای ژگـیو نیا ملاصدرا ،گذشت آن حیتوض که چنان. است »ینور«که  بود نیا
 نجـایا در ملاصـدرا کـهی عبارت. باشند تجرد واجدی ثیح از که برد یم کاره بی موجودات

 ۀمرتب که دارد اشاره نکته نیهم به ،برد یم کاره ب نفس حدوث ۀمرتب نیاول به اشارهی برا
 را آن بـر بـودن »ینـور« اطـلاق تـوان یمـ نیبنابرا. دارد تجرد ازی کمۀ بهر ،نفس ۀیاول
ۀ مرتبـ دری امر ،گرید عبارت به یا استی جسمانی نور امر ،نفس از مرتبه نیا. رفتیپذ

  .است »ینور«ی ژگیو با اما جسم،
ی جسمان حدوث ۀمرتب همانی اصل بدن عتیطب کهگرفت  جهینت توان یم بیترت نیبد
 عـتیطب بر کرد عنوان حدوث هنگام در نفسی برا بتوان کهی ا یژگیو هر و است نفس
 جهـت نیهم به ود دار تجرد از کم اریبسی ا بهره عتیطب نیا. است صدق قابل زین بدن

 بدنی یعن است،ی نور بدن کهگوید  میی اصل بدنی ها یژگیوبیان  ضمن در ملاصدرا
 امـر آن خود باشد مجرد] ییگو [و ماده از الذات مرتفعی امر عتیطبی وقت. است مجرد
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 اتحـاد آن با نفس که است بدن نیا. باشد مجردی حت و ماده از الذات مرتفع تواند یم زین
  .داردی وجود
 یجـسمان عالم در مجرد ضورح ۀنحو دارد حیتوض به ازین بخش نیا در کهی ا لهئمس
  ١.است

  ستینی اصل بدن ،یبخار روح .٣
 بـدن لکـ در هکـ بودنـد قائـل وانیـح و انـسان بدن یبرا روح ینوع ،میقد اتیعیطب در

 جـسمی بخـار روح. است جسم با نفس ۀواسط ْروح نیا. استجاری  وانیح ای و انسان
 در را نفـس نیفـرام کـه دهـد یمـ را امکـان نیا او به که فیلط اریبسی جسمی ول است
 خاسـتگاه و کارکردهـا ت،یـماه ازی مفـصل حیتوضـ. کند اعمال محسوس بدن یا جسم
 از بـدن و نفـسمـسئلۀ  نیـیتب دری بخـار روح نقـش« عنوان بای ا مقاله دری بخار روح
 ت،یـعبود( نظـراتی برخ طبق. است آمده )١۵۵ش: ١٣٨٩ ،موسوی: ک.ر(» ملاصدرا دگاهید

. است نفسی قیحق بدنی بخار روح ،ملاصدرا عباراتی برخ اهرظی حت و )١٩٩: ١٣٨٩
 حشیتوضـ که )٣٣۵: ١٣٨٢ ،صدرالدین شیرازی( هیالربوب شواهدال از منقول عبارت به توجه با
 کـهی لـیدل بـا ژهیـو به ست،ین همی بخار روح ،انسانی اصل بدن ،آمد »بدن« بخش در

 اسـتی وانیـح روح همـان کـهی بخـار روح چـون ؛داد حیتوض عبارت آن در ملاصدرا
 بدنی ها یژگیو فیتوص در که چنان اما است،ی نابودشدن که است ماده عالم ازی امر
 امـا .ستیـنی وانیـح روحی اصـل بـدن نکـهیا گـرید و ستیـنی نابودشـدن میگفتـی اصل

  :دیگو یم نفسی قوا بخش در معادال و مبدأال در ملاصدرا
 الحامـل اّأمـ. اًّخاصـ اًوموضـع اًّخاص ًحاملا ةّکیالإدرا یالقو هذه من واحدة لّکل ّأن«

 عن حادثة الأعضاء ّأن ماک الأربعة، الأخلاط لطائف عن حادث فیلط ّحار جسم فهو
 للنفس لاًّأو البدن وهو یّالبخار بالروح یّالمسم وهو ةیّمزاج محدودة نسبة یعل ثافتهاک

ی بـرا؛ )٢۵٠: ١٣۵۴ ،همـو( »للنفس قشر هّأن ماک وغلافه، قشره فیثکال والبدن الناطقة،
 جـسم ،حامـل امـا. ستای خاص موضع و خاص حاملی ادراکی قوا نیا از کدام هر
 به اعضا که همچنان ،شود یم حادث چهارگانه اخلاط فیلطا از که استی فیلط گرم

                                                                 
 »یجـسمان عـالم در مجـرد موجـود حـضور ۀیـنظر« عنـوان با جداگانهی ا مقاله در را لهئمس نیانگارنده . ١

  .است نشرمرحلۀ  در کهکرده است ی بررس
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 دهینامی بخار روح نیا و شوند یم حادث اخلاط آن کثافت از ،یِمزاج ِمحدود ِنسبت
 اسـت آن غـلاف و پوسـته فیـکث بـدن و اسـت ناطقـه نفـس بدن او ًاولا و شود، یم

  .است نفس ۀپوست] یبخار روح [آن که همچنان

، مـوهم »الناطقة للنفس لاًّأو البدن وهو ،یّالبخار بالروح یّالمسم وهو «شاید عبارت
 نظـر بـه امـا. اسـتی بخـار روح نیهمـ »ینـور بـدن« از ملاصدرا منظوراین باشد که 

  :دیگو یم عبارت نیهم ۀادام در ملاصدرا. باشد نیا لافخ واقع،که  رسد یم
 الـنفس نـور الـروح هذه اةیح ّفإن الناطقة، النفس بواسطة الواهب من البدن اةیح وبه«

 ت،یّـم جـسم هـو بمـا والجـسم جسم، فهو ّوإلا والأخبار، القرآن یف ورةکالمذ ةیّالإله
 فهـذا. قهـایوتحق شـرحها ةیالآت ذاتهاب ةیّالح النفس منبعها ةیّعرض بل ة،یّذات ریغ اتهیفح

 سـلطان مـن هیـعل ضیفـی موضـع لّکف البدن، اةیلح بیالقر المبدأ هو یّوانیالح الروح
 نفـس ۀواسـطه ب واهب جانب از بدن اتیح و؛ )٢۵١ :همان( »موتیف ّوإلا ییحی نوره
 مـذکوری الهـ نفـس نور روح، نیا اتیح همانا پس .است] یبخار روح [نیا با ناطقه
 پـس اسـت مـرده ،جـسم هـو بما جسم و است جسم آنگرنه و است اخبار و قرآن در
 کـه اسـت ذاتـش به زنده نفس  او،]اتیح [منبع استی عرض بلکهی ذات ریغ اتشیح

 هـر پس است بدن اتیح کینزد مبدأی وانیح روح نیا پس. دیآ یم قشیتحق و شرح
  .ردیم یم گرنهو شود یم زنده شود افاضه او نور سلطان از که او بری موضع

  :شده است ذکری بخار روحی برای ژگیو چند عبارت نیا در
  است؛ جسم .١
  است؛ مرده ذاته حدی ف .٢
  است؛) یَعرض(ی ذات ریغ اتشیح .٣
  رد؛یگ یم است زنده بذاته کهی نفس از را اتشیح .۴
  است؛ی وانیح روح .۵
  .است بدن اتیحی برا بیقر مبدأ .۶
 یـک کـدام بهی بخار روح که، خواهیم فهمید یبخار روحی ها یژگیو بهی نگاهبا 

 میبرشـمردی اصل بدنی برا کهی مشخصات گفت توان یم ًقطعا. است تر کینزد ها بدن از
 زنـده ذاتـه حـد یفـی اصـل بدن رایز ؛استی بخار روح در که استی مشخصات از ریغ

 در اسطهبلاو نفس که استی نور اجسام ازی اصل بدن جسم نه؛ی بخار روح اما ،است
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 بـدن ۀواسـط بدون نفس کهاست  یاجسام ازی بخار روح جسم اما کند، یم تصرف آن
ی اصـل بـدن اما ،ردیگ یم نفس از را اتشیحی بخار روح ؛دنک ینم تصرف آن دری اصل
و  استی وانیح روح همان بودنش فیلط و فیشر رغمبه ی بخار روح رد؛دا اتیح ًذاتا

  :شود یم مضمحل و استیدن نیا جنس از ،هیوبالرب شواهدال در ملاصدرابه گفتۀ 
ی بالذات ۀزندی اخروی نور اجسام از کنند یم تصرفها   آندر نفوس کهی اول قسم اما

 ۀرتبـ شـوند یمـ دایـپ نجـایا در کـه تیرؤ قابل اجسام نیا از و هستند راینام که هستند
 بـا اگرچـه سـتایدنایـن  از شود یم دهینامی وانیح روح کهی زیچ آن و دارندی بالاتر
 اسـتحاله] اسـتیدن نیـا از کـه [جهت نیهم به و است فیلط و فیشر رشیغ لحاظ
 کـلام آنچـه و شود محشور آخرت درکه  ستین ممکن و رود یم نیب از عیسر و شده
 متحـدهـا   آنبـا و شـود یمـ محشور نفوس با که است آخرت اجسام از است آن در ما
  .)٣٣۵: ١٣٨٢ ،همو( ماند یمی باقها   آنیبقا با و شود یم

 بـا چـرا که ماند یمی باق سؤالاین  اما. ستین انسانی اصل بدن همی بخار روح پس
کید   چـه اجـسام و کند ینم تصرف اجسام در بلاواسطه نفس کهبر این ملاصدراوجود تأ

 نفـس تصرف متعلق توانند ینم باشند فیلط جنس ازی حت یا مرکب ای یعنصر جنس از
 لاًّأو البـدن وهو ،یّالبخار بالروح یّالمسم هو«: گفت معادال و بدأمال عبارت در باشند،
ی بخـار روح« :دیـگو یمـ که ملاصدرا کلام نیا ایآبه عبارت دیگر،  ؟»الناطقة للنفس
ی حت اجسام در بلاواسطه نفس«:  ویعباراتاین  بای منافات »است ناطقه نفس بدن ًاولا

  ندارد؟ »کند ینم تصرف فیلط اجسام
 و است نفس ازی ا مرتبه نفس،ی اصل بدنپیشتر بیان شد که  رایزفی است؛ من پاسخ

 اسـت حـدوثی ابتـدا در نفـس همانی اصل بدن بلکه. داردی وجود اتحاد آن با نفس
 توان یم و کرد لحاظ نفس ازی جدا را آن بدن، بودنی جسمان لحاظ به توان یم نیبنابرا
. دانـست ناطقـه نفـس نیعـ را آن تاسـ نفـس مراتـب ازی ا مرتبـه بـدن نکهیا جهت از

  .است داشته نظر در را دوم لحاظ نیا معادال و مبدأال عبارت درملاصدرا 
  :گوید می معادال و مبدأال در ملاصدراچنان که گذشت،  علاوهبه 

 ناطقـه نفـس غـلاف و قـشر ،یبخـار روح ؛)٢۵٠: ١٣۵۴همو، ( »للنفس قشر هّأن ماک«
  .است



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

١٩

١٢٨  

 نفـس نییپـا ۀمرتبـ کـه عـتیطب ،میشـمردبر نفسی برا کهیی ها یژگیوبر اساس  اما
 نـه اسـت جـسم ۀمرتبـ در و شود یم نازل آن به نفس و است نفس خود ازی بخش است

  .باشد نفس غلاف و پوسته که باشدی جسم نکهیا

  یریگ جهینت
 عباراتاین  بودن نما متناقضی حت و ملاصدرا عبارات در بدنی معنا بودن مبهم رغمبه 

 بـدنهمـین ی یکـ بـه دسـت آورد؛ بـدنرا برای  معنا سهها  شاید بتوان از آن ،بدندربارۀ 
 اسـتخوان و پوسـت و گوشتمشتمل بر  و شده لیتشک مختلف عناصر ازکه  محسوس

 که نفسی اصل بدندر نهایت،  و است نفس فیلط بدن کهی بخار روحی گرید .است
 بهی دیشد تعلقی یعن ؛استی جسمانی امر که استی انسان نفس ۀمرتب نیتر نییپا همان
 ۀمرتبـ نیتـر نییپـا همـان کـه بـدن نیا. استی نور بدن بدن، نیا گرید نام. دارد اجسام
 از و کـرده تصرف اجسام در تواند یم جهت نیهم به ،است اجسام با افق هم است نفس
 باعـث اجـسام بـا آن بودن افق هم حال نیا با .ردیبگ کمک خود افعال انجامی براها  آن
 رابطه فیکث اجسام با ،یعنصر اجسام از تر فیلطی امرۀ واسط بدون بتواند که شود ینم

ی ریـتعب بـه  واسـت محـسوس بـدن و نفـس انیـم هواسطی بخار روح پس. کند برقرار
 دیـبا حـال نیعـ در. اسـت محـسوس بدن و) یاصل بدن(ی نور بدن انیم هواسط ،گرید

ی معرفـ بـدن و نفـس انیـم واسـطه وانعنـ بهی بخار روح نام بای امر اگر که شود توجه
. استی جسمان و جسم انیم واسطه بلکه ،ستینی ماد و مجرد انیم واسطه نیا شود یم
  .استی عنصر اجسام و نفسی جسمان ۀمرتب انیم واسطهی یعن

 بر .است یماد ًفعلا و ،مجرد ًذاتا دارد وجود آن از کهی عام فیتعر حسب بر نفس
 دهد انجامی ماد عالم دری فعل تواند ینم تجردش جهت به مجرد ذاتچون  ،اساس نیا
 مـواد اول ۀمرحلـ در اسـت،ی مـاد عـالم و اوی وجـود ۀواسـط کـهیی ابزارهـا ۀواسطه ب
ی برا خود بدن ازی بخش عنوان بهها   آناز و آورد یدرم خود استخدام به رای بدنی کیزیف
 مـورد در را کـار نیـا ،رگـیدی ا همرحل در و کند یم استفاده شاغراض و اهداف شبردیپ

ی ابزار ًصرفا محسوس بدن ملاصدرا نظر در ،وصف نیا با. کند یم خودی بدن ریغ مواد
 بـا که است نفسی قیحق وی جسمان بدن نیا شد گفت چنانکه و است نفس اریاخت در



  

یهو
« ت

دن
ب

ید از »
گاه
د

 
درا
لاص

م

١٢٩  

  .داردی وجود اتحاد آن
 بدنها   آنازی برخ در که استملاصدر ِمختلف عباراتابهام  ۀکنند رفع حیتوض نیا
 بـا. داند یم نفس ازی ا همرتب و متحد را بدن گریدی برخ در و کردهی معرف نفس ابزار را
 اسـت باز هنوز هیمتعال حکمت در بدن تیهو بارۀدری لیتفص ۀمطالعی برا راه ،حال نیا
  .است نهیزم نیا در تر گستردهی ها بحثی برای راه ۀنقش ًصرفا مای کنون بحث و
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  یشناس تابک
  . ش١٣٨٨ اشراق، تیآ ،قم ،ییصدرا حکمت در نفس حدوث بودنی جسمان دری تأملات ،یمهد ،افتخار .١
  . ش١٣٨٧ کتاب، بوستان، قم ،ملاصدرا نظر از بدن و نفس ۀرابط احمد، ان،یپهلوان .٢
  . م٢٠٠٩ ،هینیالد الثقافة مکتبة ،قاهره ،یرازیشال نیصدرالد عند الانسان ، علیابوالحسن هاشم حسن، .٣
 مجموعـه ،»یشناسـ روان در آنی امدهایپ و بدن و نفس ۀرابط باب در ملاصدرا ۀینظر« ل،کما ،یخراز .۴

ی اسلام حکمت ادیبن ،تهران ،معادئلۀ نفس و مس و ملاصدرا :١١ج ،ملاصدرا میحکی جهان شیهما مقالات
  . ش١٣٨٧ صدرا،

 قیـتحقمقدمه و  ،یآمل زاده حسنحسن  قیتعل و حیتصح ،منظومهال شرح ، بن مهدییملاهاد ،یسبزوار .۵
  . ش١٣٧٩ ـ١٣۶٩ ناب،، تهران ، یطالب مسعود

 ،روتیـب سـوم، چاپ ،هالاربع ةیالعقل الاسفاری ف ةیالمتعال الحکمة ،صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم .۶
  . م١٩٨١ ، العربیالتراث اءیاح دار

  . ش١٣٨٢ صدرا،ی اسلام حکمت ادیبن ،تهران ، فی المناهج السلوکیهةیالربوب الشواهد ،همو .٧
  . ش١٣۶١ ،یمول تهران، ،هیعرشال ،همو .٨
  . ش١٣۵۴ ، رانیا ۀفلسف و متکح انجمن تهران، ،معادال و مبدأال ،همو .٩
  . ش١٣۴٠ ، تهران منقول و معقول علوم دانشگاه تهران، ،اصل سه ۀرسال ،همو . ١٠
  . ش١٣۶٣ ،یفرهنگ قاتیتحق ۀمؤسس تهران، ، یخواجو محمد حیتصح و مقدمه ،الغیب مفاتیح ،همو . ١١
 امـامی پژوهـشو ی آموزشـ ۀمؤسـس و سـمت، تهـران ،هیمتعال حکمتی کل خطوط عبدالرسول، ت،یعبود .١٢

  . ش١٣٨٩ ی،نیخم
  . ش١٣٩١ ،یاسلام ۀشیاند و فرهنگ پژوهشگاه ،قم ،نفسی جسمان حدوث ابوالحسن، ،یغفار . ١٣
 زییپـا ،۴٩ ۀشـمار ،صـدرا ۀخردنام ،»هیمتعال حکمت در آن رورتیص و نفس «ن،یحس ،یاشتری کلباس .١۴

  . ش١٣٨۶
 چـاپ و نـشر ،، زیـر نظـر رضـا اکبـری، تهـرانملاصدرا بـه روایـت مـا ،»شناسـی نفس«لنسل، فیلیپ،  .١۵

  . ش١٣٨۶،  الملل و دانشگاه امام صادق بین
 فرهنـگ و علـوم پژوهـشگاه ،قـم ،نفـس ۀفلـسفی فیتوصـی شناسـ کتـاب ،)نیالـد جلال (محمد ،یملک .١۶

  . ش١٣٨٩ ،یاسلام
 آبـان ،١۵۵ ۀشـمار ،معرفـت ،»ملاصدرا دگاهید از بدن و نفس ۀمسئل دری اربخ روح «،یهاد ،یموسو .١٧

  . ش١٣٨٩
 ةالبقاءیـروحان و ةالحدوثیجـسمان ۀیـنظر در تیجـسمانی شناس واژه «پور،یعل و مهدی یهاد ،یموسو .١٨

  . ش١٣٨٨ ،١۵ ۀشمار ،یفلسف معرفت ،»نفس بودن
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  ١٣٩۵  پاییز ـ زمستان،١٩ ۀرشما ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
  

  یاله خلافت تیعموم و انسان
    ١ییرزایمی مصطف  
    ٢یغفار نیحس  
    ٣یکمالی محمدمهد  

  دهکیچ
 مـذاهب و هـا فرقـه ۀهمـ انیـم دری قطعـ و مـسلم امـور از uآدمی الهـ خلافت
 مـشهور و معـروف. اسـت شدهتصریح  آن به زین قرآن اتیآ در که استی اسلام
 اختـصاص ابوالبـشر آدم بـهی الهـ خلافـت کـه استآن  میکر قرآن نامفسرمیان 
 معاصر سندگانینو ازی بعضولی . دارد تیعموم بشر یابنا ۀهم به نسبت و نداشته

دیگـر ً تاینها و ابوالبشر آدم خلافت تنها ،اتیروا و اتیآبر اساس  کهاین باورند  بر
ی ّتـسر و اسـت مّسلمـ ،برخوردارنـد عـصمت مقـام ازی همگ که Mائمه و ایانب

 ۀجملـ از ریـاخ قـرن یـک از کمتـر در آن شـهرت رغـمبـه  انسان نوع به خلافت
                                                                 

 ٧/٣/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ١/٨/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
ــشجو. ١ ــری دان ــلامی ی دکت ــلام اس ــسفه و ک ــشگاهفل ــوم دان ــلام عل ــوی اس ــنو(ی رض ــسئول ۀسندی  )م

(mostafa5791@gmail.com).  
  .(hghafari@ut.ac.ir) تهران دانشگاه اریدانش. ٢
  .(h.kamali.213@gmail.com) یرضوی سلاما علوم دانشگاهفلسفه و کلام اسلامی ی دکتری دانشجو. ٣
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 مقالـه نیـا در. نـدارد وجـود آن بـری نقلـ ای یـعقل لیدل چیه که است یمشهورات
 اقـوال و آثـار تتبـع وی نقلـ، یعقلـ ۀادلـ بـا وکرده ی بررس و نقدرا  مذکور یادعا

  .میا پرداخته انسان خلافت تیعموم اثبات بهی اسلام دانشمندان
  .انسان خلافت، نوع تیم، آدم، عمویاله خلافت :یدیلکواژگان 

  مقدمه
 تیقطع از اسلام از قبلی حتی نید متون ریسا و اتیروا و قرآن در که مّمسل امور ازی کی

 خـود مخلوقـات تمام انیم از ،آدم خلقت از پس خداوند که است نیا، است برخوردار
 هـا کـوهو زمین و  ها آسمانی حت که رای امانت و دیدی هّٰالل خلافت مقام ۀستیشا رااو  تنها
 کـه داد اختـصاصی مـوهبت بـه را او و داد قـرار آدم دوش بـر بودنـد ناتوان آن تحمل از
 ِّنىإِ : دارد مـیبر پـردهچنـین  قتیحق نیا از قرآن. دیگردفرشتگان  مسجود آن ۀواسط به
َالأ فىِ لٌِاعجَ  جهـات از همـسئل نیـا و اسـت اریبس خلافتئلۀ مسدربارۀ  سخن.  ةًفَیلِخَ ضِرْْ

 اسـت همـسئل نیادر این مقاله دربارۀ  قیتحق. ستگفتگو و بحث، قیتحق قابل مختلف
 بـشر یابنـا گـرید شـامل و  اختصاص داردابوالبشر آدم بهی هّٰالل خلافت مقام ایآ که
 بـه نـسبت تیعموم از و نداشته آدم شخص بهی اختصاص خلافت امر نکهیا ای شود نمی
 و است نهفته بشر یابنا ۀهم در بالقوه تْیقابل نیا که معنا نیا به است برخوردار بشر نوع
 خـود در رای الهـ موهبـت نیـا ،بخـشد سـعه را خـود وجـود عمل و علم با که کس هر

ی الهـ خلافـت تیـعموم ،میکر قرآن نامفسر و حکما نیب مشهور. نمود خواهد بالفعل
 انکـار مورد کنار و گوشه از ًرایاخ ششهرت رغمبه  کهای  ه مسئل؛است بشر نوع به نسبت
 مقالـه نیـا تـا شـدای  بهانـه امـر نیهمـ و است رفته الٶس ریز آن تیعموم و گرفته قرار

 معتقدنـد مـشهورات نقـد عنوان تحت سندگانینورخی ب. ردیگ شکل همسئل نیا پیرامون
 لیـدل و اسـاس و اصـل کـه اسـتی مـشهورات ۀجملـ از شـهرت رغـمبـه  سخن نیا که

  :اند گفته باره نیا در و »له صلأ لا ةشهر ّرب «و نداردی محکم
 انعکـاسی ریتفـس ریغ وی ریتفس آثاری برخ در ابتدا که ریاخ ۀده چند در جیرا گمان
 جملـه از زینی گرید جینتا ًبعضا و (شده لیتبد مسلط و مشهوری باور به سپس و یافته
 بـر... وی اسلامی دموکراس وی اسلام سمیاومان، تیآدم و آدم نوع بر نفرشتگا ۀسجد
 ۀیآ و است نیزم در خداوند ۀفیخل ،یآدم و انسان نوع که است نیا) گشته مترتب آن
َالأ فىِ لٌِاعجَ ِّنىإِ  ۀفیشر  ۀیـآ از ریتفس نیا. داند  میباور و دهیعق نیا بر ناظر را ةًفَیلِخَ ضِرْْ
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 بـار نیاولـی برا و است نداشتهای  سابقه ًبایتقر ریاخ قرن یک از کمتر از شیپ تا مزبور
 قطـب دیسـ و رضـا دیرش، مذهب یسن عالمان آثار، نآالقر ظلالی ف و المنار ریتفاس در

 را آدم حـضرت تنهـا مفـسران عمـوم، یادشده مقطع از شیپ تا. است شده مطرح
 آدم از بعد را عنوان نیا البته و دانستند  میمزبور ۀیآ در االلهةفیخل مشخص مصداق

 صـادق زیـن نیمعصوم ۀائم بر ایانب بر علاوه عهیش نیمفسر و، یالهی ایانب گرید بر
  .)١/١٢۶ش: ١٣٨٩، یرینص( دانستند می

 آن نقـد ۀبهانـ به رو نیا از. ستین برخورداری کاف وجاهت از ما اعتقاد به سخن نیا
آنگـاه  و رفته انسان نوعی برا خلافت تیعموم اتاثب بری نقل وی عقل ۀادل سراغ بهابتدا 
ی خیتار ثیح از را فوق سخن تاکنیم  را بررسی میی اسلام دانشمندان و مفسران سخن

 قـرن یـک از کمتـر در شـهرت نیـا ،شده ادعا که گونه همان ایآ مینیبب ونماییم  نقد زین
 سـنت اهـل یاعلمـ یـا مـسلمان عارفـان و مانیحک انیم فقط و است گرفته شکل ریاخ
  .نداردی خاص مسلک و فرقه بهی اختصاص یا است متداول و معروفی امر

  تخلاف و هفیخل از ما مقصود
َخلف«ۀ ماد از آنی قرآن اصطلاح در »ةخلاف« و »ةفیخل«  بعـد کـه آنچهی عنی، است» َ
 و باشد  میپدرشی برای خوب نیجانشی فلان :مییبگو نکهیامانند  ؛دیآ  میگرید ءیش از
 شـده دهیـنام خـاطر نیا به هم تخلاف .ةریبص :مانند باشد  میمبالغهی برا هم آن »تاء«
ی عنی فهیخل پس .)٣/١٠٢: ١۴١۶، یمصطفو( است شده او مقام قائم و اول از بعدی دوم که
  .شود  میواقع اوی ورا و خلف در و گرفته قرار عنه مستخلف از بعد کهی کس

 لَیْـَّالل لَعَـجَی ذَِّال وَهُوَ ۀ فیشر ۀیآمانند  ؛ستای ّحسی امور در گاه ینیجانش و خلافت
 قرار گرییکد نیجانش را شب و روز که استی کسی تعال حق«؛ )۶٢ /فرقان( ةًفَلْخِ َارھََّالنوَ

 كَانَـلْعَجَ اَّنـإِ ُودُاودَ ایَـ ۀ فیشـر ۀیـآمانند  ؛رود  میکار بهی اعتبار امور دری گاهو . »دهد می
َالأ فىِ ةًفَیلِخَ  در فـهیخل و نیجانـش را تـو مـا، داوودی ا«؛ )٢۶/ ص( ِّقɫْəَابِـ ِاسَّالنـ ينَْبَ کُمْْاحفَ ضِرْْ
ی قـیحق امـور در یگـاه و .»کـن قـضاوت حـق به مردم نیب پس میداد قرار نیزمی رو

 نوشـتار نیـا بحـث محـل ۀفیشر ۀیآ؛ مانند رود  میکار به )ینیتکو امور( یعیطبی ماورا
 َِالأ فىِ لٌِاعجَ ِّنىإ   .)٣٠/ بقره( ...ةًفَیلِخَ ضِرْْ

، کـردن عمـلی یخـدا، عالم امور در تصرف قدرتی عنی ینیتکو تیولا و خلافت
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 اسـتی تعـال حـق، قطـع طور به عنه مستخلف که آنجا از .شدن االله اذن و االله نیع، دااللهی
 یاسـما بـه علـم بر متوقف، خلافت ۀمسئل نکهیا و، )بعد به ٣/٣٩: ١٣٨٠، یآملی  جواد:ک.ر(

ی ابتـدا کـه عـلاوه بـه و ،یحـصول علـم صـرف نه هستند عالم قیحقا از که شدهی اله
 خلافـت که ماند  نمییشک، شده شروع آدم حضرتپیامبر خدا  از، خلافت ۀمسئل
 االله یماسـو ۀهم، فهیشر ۀیآ در خلافت قلمرو پس .است مرادی قیحق وی نیتکو امور در
: ١٣٨۵، یآملـی جواد( امکان جهان کلان تیریمدی ریتعب به و انفرشتگ میتعلی حت ،ستا

٢١٩(.  
 و بـتیغ و اسـت حاضـر مکانهـا و هـا زمـان ۀهم دری تعال حق که شود اشکال اگر
 فـهیخل رایز ؛گرددی نیتکو خلافت در او نیجانشی کس تا ندارد امعن اوی برا تیمحدود

  .دشو  میواقع اوی ورا و لفخ در و ردیگ  میقرار عنه مستخلف از بعد که استی کس
ی گـرید واست  اصلی یک، است ظاهر و مظهر نیب نجایا در تفاوت :گفت میخواه

 امـور ریتدب و تیاولوه مقامی واگذاری معنا به نه کامل انسان خلافت .آن مرآت و تیآ
ی یخـدا ۀفـیخل و مظهـر، انسان بلکه، است محال و باطل دو هر که )ًمستقلا( اوست به

 آن فـهیخلی معنـا چـون و اسـت اصل آن بر متفرعی تیآ و کرده ظهوری و در که است
 آثـار، اسـت طیمحـ زیـچ همـه بر کهی یخدا پس، دیبنما را عنه مستخلف کار که است

 زیـن باشـد  مـیاصـل آن فـرع و مظهر که کامل انسان بدن و دست از نیتکو در قدرتش
 نیـا در رای یخـدا و حیصح کار هر واقع دری تعال حق پس. شود  میزیچ همه بر طیمح

  .)بعد به ۶/١٨٠: ١٣٧٢، یآملی جواد: ک.ر( دهد  میانجام خاص مظهر

  انسان خلافت تیعموم بری عقل ۀادل. ١

  اول لیدل .١ـ١
  .است مقدمه چند انیب بر متوقف ،خلافت تیعموم بر نخست استدلال
 خارج آن ۀریدا از وگردد  می بازگشت وجود بهی ریخ و کمال گونه هر :اول ۀمقدم

 ورد نـدا اصـالتی زیـچ ْوجـود از خـارج و بوده بالذات ریخ ْوجود تنها که چرا ؛ستین
  .شد نخواهد زین کمال باعث ًطبعا
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 وی قـیحق کمـال کـه هـمی کمـال هـر و است کیتشک به مقول وجود :دوم ۀمقدم
 مثال؛ برای دارد ضعف و شدت و بوده مراتبی دارا وجود همچون باشد وجود ازی ناش
 به و شدهی تلقی قیحق کمالات آن امثال و اراده، اتیح، قدرت، علم همچونی لاتکما
 و قدرت و علم، است اشتداد قابل وجود که گونه همان لذا. شوند  میداده نسبت وجود
  .است اشتداد قابل زینی وجود تکمالا ریسا

 و اسـتکمال تیـقابل ودارنـد  یثـابت مقـام و رتبـه عـالم موجودات تمام :سوم ۀمقدم
 قرار میتعل مورد که هم قدر هر شعمر آخر تا اول از وانیح یک. ندارندی وجود اشتداد

 بوده اول از که بود خواهدی زیچ همان تینها در و نشده خارج خود وجود حد از ردیگ
 ؛کننـد  میدییأت را معنا نیای قرآن اتیآ و اند ثابت یمقامی دارا زین فرشتگانی حت. است
 از. )١۶۴ /صـافات( ٌوملُـعْمَ ٌامقَـمَ هُلَـ َّلاإِ اَّنـمِ امَـوَ : دیـفرما  مـیفرشتگان زبان از خداوند که آنجا
 و علـم بـا ورد نـدا واحد ۀرتب و ثابت مقام کهی موجود تنها امکان عالم موجودات انیم

 انـسانیابـد،  دسـت تـصور فـوقی مراتببه  و دهد ارتقا را خود ۀرتب و مقام تواند می عمل
 ارتقـا را خـود مقـام و سـاخته را تشیمـاه خـودی وجـود اشتداد با تواند می انسان. است
 و شده متصففرشتگان  صفات به رد،بردا گام ها یخوب و راتیخ جهت در اگر. بخشد
 و شـود  میواقع ها آن مسجود که آنجا تا یافت خواهد دست آنان از بالاتری مقام بهی حت
 خواهـد تر پست واناتیح و نیاطیش ازرود،  شیپ التذر وی پست جهت در اگر عکسرب

  .شد
 و علـم همچـون او کمـالات و بـوده نامحـدود خداونـد کـه آنجا از :چهارم ۀمقدم
 و داشته اطلاق او تیاضیف، ستین خاص یّحد به محدود ذاتش همانند زین... و قدرت

 بـه خداونـد ،اساس نیا بر. ستین متصور اوی ربوب ساحت دری عجز یا بخل گونه چیه
 ،ابدیبی وجود یکمال  وجود یااستعداد و امکان جاک هر خود تمام و تام تیاضیفی امقتض

 ،قابل تیقابل تیتمام فرض در و نکردهی خوددار آن به قیلا کمالاتوجود یا  ۀافاض از
  .استی حتم او تیفاعل

. میبپـرداز اسـتدلال اصـل به است بهتر مذکور مقدمات انیب از بعد :استدلال اصل
 اسـت خلقی برا متصور کمال نیبالاتر بلکه و کمال ینوع ،یاله خلافت اممق تردید یب

 کـه آنجـا از. شود  مییافت انسان نوع نیب در فقطخلق  عالم موجودات ۀهم انیم از که
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 و استی وجودی کمال زین خلافت ،گردد میبر وجود به ًقتایحق و ًاصالتای کمال نوع هر
 ازی طرفـ از. دارد فیضـع و دیشـد مراتب و بوده کیتشک به مقول ْوجود اصل همانند

 و نبـودهی خاصـ ۀمرتبـ و مقـامی دارا کـه اسـت انـسان تنهـا عـالم موجودات تمام انیم
ی بـرا ،اسـاس نیـا بر. یابد دستی بالاتر مراتب و کمالات به تلاش وی سع با تواند می
 و بخشد شدت را شکمالات، خود تیقابل شیافزا با که دارد وجود امکان نیای انسان هر

 نیا به ؛رساند تیفعل به جیتدر به شده گذاشته عتیود به او در که رای اله ۀبالقو خلافت
 شـدت او خلافـت ۀمرتبـ، دوشـ متخلـق حـق صـفات و اسـما بـه شتریب چه هر که نحو
 وضـاتیف ریمـس در را خـود و نهـاد گـام تیـقابل شیافـزا ریمـس در انـسان اگر. ابدی می

 اش بـالقوه کمـالات و شـده شحـال شـاملی الهـ ضیف شک بی ،داد قرار حق حضرت
 اگـر کـه طور همانشود،  می »تیالب هلأ اّمن سلمان «لیقب از که ییجا تایابد  می تیفعل

ی اله خلافت لیتحص از تنها نه ،رود شیپ طنتیش وی پست جهت در و کند عملوارونه 
َّإن   کـه دشو می طانیش بالفعل ۀفیخل بلکه ماند  میباز شدنفرشتگان  مسجود و  ينَِاطیََّالـشِ
ِا˫یَلِوْأَ لىَإِ َونُوحیُلَ   . مِْ

، رسـالت، یعیتـشر نبـوت جملـه ازی الهی ها منصبی برخ که داستیپ ناگفته البته
 و علـم لیتحـص راه از یکـس هـرهستند و  خاصی افرادی برای یها موهبت ...و امامت
  . هُتََالسَرِ لُعȺَْɚَ ثُیْحَ لمَُعْأَ اللهُّاَ و  ندارد را آن به دنیرسی یتوانا، نفس بیتهذ

  دوم لیدل .٢ـ١
، بود بسته بشر یابنا ریسا ایبری اله صفات به شدن متخلق و دنیبخش تیفعل امکان اگر
 کامـلی هـا انـسان ریمـس در حرکت وی اله اخلاق به تخلق به انسان صیتحر و فیتکل
  .»مثله مّفالمقد ،باطلی والتال«. بود معنا یب و لغو

 سلوک به قیتشو را مردم که استی ادیز اتیروا و اتیآ وجود ،یتال بطلان بر لیلد
 بـاز نشانگر اتیروا و اتیآ نیا. اند نموده ایاوص و ایانب از تیتبع وی تعال حق به وصول و

 و خداونـد دری نقـص و بخل چیهی طرف از. است متصور کمال گونه هری برا راه بودن
 ۀیـناح از تیفاعل هم و دارد وجود تیقابل و است باز راه مه پس. ستین متصور او افاضات
  :کرد اشاره لیذ موارد به توان  میاتیروا و اتیآ نیا ۀجمل از. است تمام و تام فاعل
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 دکن می یمعرف حسنه ۀاسو و کاملی الگو عنوان به را نامؤمن و امبرانیپ کهی اتیآ .١
  .)۶ و ۴/ ممتحنه؛ ٢١/ احزاب: ک.ونه ربرای نم( دهد  نمیقرار آنی برای حد و دیق چیه و

؛ ١٩٣/ عمـران آل: ک.بـرای نمونـه ر( نمـوده سـفارش اتقـو و مـانیا کسب به کهی اتٱی. ٢
  .)۴/ فتح: ک.برای نمونه ر( کند  میآن بودنی کیتشک به اشاره و )٧/ دیحد

 یـا ایـانب بـه آن اختـصاص بـری لـیدل چیهـ کـه فرائض قرب و نوافل قرب ثیحد. ٣
 به زین بزرگانی برخ و ١آمده هیامام مختلف کتب در فیشر تیروا نیا .ستین ائمه
  ٢.اند پرداخته آن نییتب و شرح

  خلافت تیعموم بری نقل ۀادل. ٢
 اتیـآ سـراغ بـه ابتـدا ها انسان ۀهم به نسبتی اله خلافت تیعموم بری نقل ۀادل انیب در

  .کرد میخواهی بررس را اتیروا سپس و رفته قرآن

  یاله خلافت و قرآن .١ـ٢
ی بررسـ :اول مقام .داد سامان مقام دو در را بحث توان  مییاله خلافت و قرآن مورد در
ی بررسـ :دوم مقـام. اند نموده مطرح را آدم خلافت ًصراحتا که بقره ۀسوریی ابتدا اتیآ
  .دیٶم عنوان به انسان ۀینوع خلافت به راجعی قرآن ۀادل ریسا

  آن از مستفاد نکات و خلافت ۀیآی بررس: اول مقام .١ـ١ـ٢
 انیـب را انـسانی الهـ خلافـتصـراحت  به هیآ یک تنها میکر قرآن ۀفیشر اتیآ انیم در
ْلل كَُّبرَ َالقَ ذْإِوَ : دیفرما می َالأ فىِ لٌِاعجَ ِّنىإِ ةِکَئِلاَمَِ  كُفِسَْ˂ـوَ اھَـیفِ دُسɕِْـɆُ نْمَـ اھَیفِ لُعȶَْɚَأَ واُالقَ٭ ةًفَیلِخَ ضِرْْ
  .)٣٠/ بقره( َونمُلَعْتَ لاَ امَ لمَُعْأَ ِّنىإِ َالقَ٭ كَلَ سُِّدɅُɖَوَ كَدِمʏɉُ ȵِəَِّْسَ˃ُ نȹَəُْوَ َاءمَِّالد

  :است انیب قابلی نکات آن مدلول و هیآ نیابارۀ در
                                                                 

ی لـ هانأ من« : Uاالله قال : االله رسول قال :یقول االله عبد باأ سمعت :قال ریبش بن ادّحم عن .... ١
 ةبالنافلـ یّلـإ بّتقـریل هنّإو هیعل افترضت اّمم یّلإ ّحبأ ءیبش عبد یّلإ بّتقر ومای لمحاربت رصدأ فقد اًّیول
ی الـذ دهیـو بـه نطقی یالذ ولسانه به بصری یالذ وبصره به سمعی یالذ سمعه کنت حببتهأ اذإف هّأحبی ّحت
: تـا بـی،  طبرسی؛ نوری۴۵۴۴، ح۴/٧٢: تا بی، ّ؛ حر عاملی٨ ـ٧، ح٢/٣۵٢: تا بی، کلینی (»...بها بطشی
  .)٢۵، ح۵٧ ، باب٧٢/١۵۵: تا بی، ؛ مجلسی٣٠١۵، ح۵٨/٣
  .)ثیحد چهل( کتابی جا چند دری نیخم اماممانند . ٢
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ی الهـ خلافـت از سـخنصـراحت  بـه هیآ یک نیهم تنها قرآن در اگرچه :اول ۀنکت
 و اخـلاق، دهیعق عنصر سه را انسان تیهو که نجاآ از کنیل، است آورده انیم به انسان
 تـوان مـی، اسـت مـرتبط عنصر سه نیا بای نوع به میکر قرآن اتیآ ۀهم و سازد  میعمل
ی جـواد( کنـد  مـینییـتب را انسانی اله خلافت ،قرآن سراسر دری وح زبان که نمود ادعا
  .)١۴/٢٧٩ :١٣٧٩، یآمل

 اسـت مبـرهن و واضـح کـه گونـه مـانه فهیشر ۀیآ در نظر مورد خلافت :دوم ۀنکت
 ظهـور با هم سخن نیا که گرانید طرف از خلافت نه ،اوست جانب از وی اله خلافت

 نامفـسر و علمـا اتفـاق بـه بیقر تیاکثر گفتار با هم وسازگار است  فهیشر ۀیآ اقیس و
، ین شـیرازیالدصـدر ؛ ٣/۶۵: ١٣٨٠، یآملـی جـواد ؛١/١١۶: ١٣٧٢، ییطباطبا: ک.ر نمونهرای ب( هیامام

١٣٨۵: ١٠٨(.  
 گـرید یهـا انـسانبـرای  و بـوده ابوالبشر آدمبه  منحصر خلافت اگر :سوم ۀنکت
 ؛دبـو نخواهـد پـذیر هیـتوج ،اسـت شـده ذکر هیآ در کهفرشتگان  اعتراض، نباشد مطرح
 دو کنـد  مـیدییـأت را امدع نیا آنچه وکردند  اعتراض انسان نوع خلافت آنان به که چرا
 دادنـد نسبت فهیخل به را »دماء سفک« و »افساد«فرشتگان،  نکهیاخست ن. است نکته
 رد را نسبت نیا زینی تعال حق نکهیا دوم ؛ستین حیصح ابوالبشر آدم مورد دراین امر  که

 شـما کـه دانـم  مـیییزهـایچ مـن؛  َونمُـلَعْتَ لاَ امَـ لمَُعْـأَ ِّنىإِ  :فرمود آن قبول ضمن و نکرده
 ْفرشـتگان مقـصود نکـهیا بـری مبنـ سندگانینو ازی بعض سخن ،اساس نیا بر. دیدان نمی
 ،)١/١٢٨ش: ١٣٨٩، یرینـص( بودند کرده فساد وی زیخونر نیزم در ًقبلا که بودندی انیّجن
 متذکر ونماید  دور اشتباه از را ها آنی تعال حق که بود لازم، وگرنه رسد  نمینظر به هیوج
  .هّاجن نه ،است ابوالبشر آدم من مقصود که شود

 محـور کـه است نیا است شده نییتب بعد ۀیآ و فهیشر ۀیآ نیا در آنچه :چهارم ۀنکت
 و ًعلمـا رای الهـی اسـما بتوانـد کس هر. استی اله یاسما میتعل حول، انسان خلافت
ی الهـ ۀمطلقـ خلافت با هرچند ،است فهیخل اندازه همان به بخشد تحقق خود در ًعملا
 و است کمالی نوعی اله خلافت گذشت که طور همانزیرا  ؛باشد داشته ۀ زیادیفاصل
 زیـن خلافـت، اسـت مـشککی امـر وجود و وجودند سنخ از کمالات ۀهم که آنجا از

 در. اسـت فیضـع و دیشد مراتبی دارا و بوده مشکک ،یوجود کمالات ریسا مانند
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َالأ مََآد َّلمَعَ  ۀفیشر ۀیآ جهینت  )١/١٢٨ش: همان( سندگانینو ازی ضبع نظر خلاف بر اھََّلکُ َاءسمَْْ
  .ستین ابوالبشر آدم به مختص و نکرده حصر بر دلالت وجه چیه به

 پـس ستیـن آدم بـه مخـتص امر نیا اگر که شود مطرح الٶس نیاشاید  :پنجم ۀنکت
 و انسان نیاول ابوالبشر آدمکه  گفت دیبا پاسخ در ؟است شده آورده شانیا نام فقط چرا
 بـه آدم نـام ذکـر نیبنـابرا. اسـت بـاب نیـا از شانیـا نـام ذکر و است یاله ۀفیخل نیاول
 کـه نجاسـتیا جالـب. نـدارد مـذکوری دعـاا و حـصر بـر دلالـت وجه چیه به، ییتنها
 آدم در منحـصر رای الهـ خلافـت مقـام وشـریفه  ۀیـآ طـرف یـک از ،مـذکور ۀسندینو

 دادهی تـسر زیـن معـصوم ۀائمـ و ایانب ریسا به را آن ،گرید طرف از و هدانست ابوالبشر
 ستین حیصح گرید یایاوص و ایانب به آنی تسر، شود  میدهیفهم حصر هیآ از اگر. ستا
. نـداردی وجهـ نامعـصوم و ایـانب بـه آن اختـصاص ،ستین حصر بر دال هیآ اگر و

  خلافـتۀ درجیاعل به که مییبگو سخنی کسان از میبخواه اگر نکهیا است مسلمآنچه 
، انـد دهیبخـش تیفعل خود دردیگران  از شتریب رای اله صفات و اسما و یافته دستی اله
  .ردیگ  میقرار صدر در معصوم ۀائم و ایانب نام شک یب

 کـه اسـت نیـادلالـت دارد  تخلاف مقام بودنی کیتشک بر کهای  نکته :ششم ۀنکت
 از. اسـتی الهـ ۀفـیخل مـصداق آدم حـضرت ،بقره ۀسور ٣٠ ۀیآاساس  برتردید  بی
 ۀائمـ ۀ کبیره،جامع ارتیز همانندی اراتیز و ثیاحاد اساس بر و هیامامی مبنا طبقی طرف

 نیبـالاتر بلکه، هستند دارا راپیشین  یایانبی ها مقام و کمالات ۀهم تنها نه معصوم
 ،اسـاس نیا بر. واجدند رای اله خلافت جمله ازی منصب و کمال هر ۀدرج نیتر کامل و

 دو از امـر ،نباشـد فیضع و دیشد مراتب و کیتشکی رادا خلافت منصب و مقام اگر
 چهـاردهی اختـصاص کمـالات از منـصب نیـاکه  میشو قائلد یبا یا ؛ستین خارج حال

 از آدم حـضرتی عنـی یهّٰاللةفیخل یِنییق فرد خروج اش لازمه که است معصوم
 و هیـمامای مبنا با که میبدان آدم به مختص را خلافت نکهیا یا و است خلافت ۀریدا

 چهـارده  واسـتی بنـد درجـه خلافـت نکـهیا جـهینت. سازگار نیست اراتیز و ثیاحاد
ی بعـد مراتـبر د ابوالبـشر آدم جمله از گرید یایانب و ،آن ۀدرج نیبرتردر  معصوم
  .بود نخواهد ایاوص و ایانب در آن انحصار بری لیدل شدبای کیتشک خلافت اگر و هستند
ی اسـام از اسـم یـک مظهـر یـک هـر کـه االله ةملائکـ خـلاف بر انسان :هفتم ۀنکت
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 ۀهمـ انیـم از  همـین ویژگـی،لیـدل بـه و اسـتی الهـ یاسـمای تمام مظهر، خداوندند
 مـسجود و ملائکـه ازبرتـر  مقـامش و دارد رای اله خلافتی ستگیشا او تنها موجودات

ی جـسمان بـدن به مربوط ًقطعا استی اله یاسمای تمام مظهر انسان در آنچه. هاست آن
 روح و نفـس همـان اسـت کـرده منـصب و مقـام نیا ۀستیشا را او آنچه بلکه. ستین او

 انـسان دری اله ۀنفخ توسط و )٨٧/ اسراء: ک.ر( بوده امر عالم وی ربوب صقع از که اوست
  .)٢٩/ حجر( یِوحرُ نْمِ هِیفِ تɅَɕَْɜُوَ : است شده گذاشته عهیود به

د یـبا لـذا و ندینـش  مـیعنـه مـستخلفی جـا رد کـه استی کس فهیخل :هشتم ۀنکت
. باشـد او صفات به متصف وباشد  داشته عنه مستخلف به رای کینزد و شباهت نیشتریب
  :یژگیو نیهمدلیل  به

 اعتبار به که زین انسان استی هیتشب وی هیتنز یاسمای دارا خداوند که گونه همانـ 
ســت دارا رای هیتــشب و یهــیتنز یاســما عیــجم ،اوســت ۀفــیخل اش یالهــ نفــس و روح

  .است اعظم اسم خود بلکه خدا اعظم اسم مظهر و )بعد به ٣١۶: ١٣٨٣، یسبزوار(
 اشـراق بـه زیـن بدنی قوا ۀهم، است حق نور به مستشرق عالم ۀهم که گونه همانـ 
 یتعال حق جانب از آن یک ،وجود نور اگر کهی طور همان و است متحقق روح و نفس
، نتابـد تن مملکت بهی آن اگر زین نفس نور شعاع ،زندیر فرو البهاق ،نشود اشراق عالم به

  .روند  مینیب از و شده معطل آنی قوا تمام
 ۀحقـ وحـدت  نفـس،دارد هیاصـل ۀیـقیحق ۀحقـ وحدتی تعال حق که گونه همانـ 
  .دارد هیظل ۀیقیحق

 ةبالممازجـ لا اءیشـالأی فـ داخـل «نقل و عقل حکم بهی تعال حق که گونه همانـ 
 ۀهمـ بـه نـسبت و ،خـارج نـه و اسـتیاش در داخـل نه ،»ةنیبالمبا لا اءیشالأ عن خارجو

 آن از خـارج نه و بدن مملکت در داخل نه زین نفس، دارد هیقیحق ۀیومیق ۀاحاط یماسو
  .دارد هیظل ۀیومیق ۀاحاط تن مملکت به نسبت و بوده

 فاعـل زیـن فـسن، اسـت ریـکب عـالم دری ّبـالتجل فاعـلی تعـال حق کهـ همان گونه 
  .است ریصغ عالم دری ّبالتجل
  . ...و
 دیشا و اوستی اعلا مثل و خدا روح جامع ۀجلو ،انسان روح و نفس ،اساس نیا بر
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 عـرف فقـد نفـسه عرف من«: اند فرموده که ستها یکینزد و ها شباهت نیهم خاطر به
  .)٢٢، ح٢/٣٢: تا بی، یمجلس( »هّرب

 بقـره ۀسـوردر  مذکور اتیآ از توان  میکه تاسی نکات ازی بعض تنها شد ذکر آنچه
  .دکر استفاده انسان خلافتدربارۀ 

  یقرآن ۀادل ریسای بررس: دوم مقام .٢ـ١ـ٢
 قـرآن دری گـرید اتیآ ،اند سخن گفته آدمی اله خلافت از صراحتبه  کهی اتیآ از ریغ
 د برداشـتیـٶم عنوان به را انسان نوع خلافت توان  میزین ها آن از که دندار وجود میکر
  :شود  میاشارهرخی ب به لیذ در که دکر

 آن اختـصاصعدم  و ،یاله مخلوقات ریسا بر انسان شرافتو  کرامت برّدال  اتیآـ 
َّکر دْقَلَوَ  ؛ مانند آدم به ْاʺنَلَّْضفَوَ... مََآد نىِبَ انَمَْ ُ ʿََ ََّمم يرٍثِک   .)٧٠/ اسراء( لاًیضɁَɕِْ انَقْلَخَ نِْ

ِالإ انَقْلَخَ دْقَلَ  :انسان احسن خلقت برلّ دا اتیآـ 
 نیآفـر و )۴/ تـین( يمٍوɖِْـɁَ نِسَحْأَ فىِ َانسَ˃ْْ

ُاالله كََاربَتَفَ  :وا خلقت از بعد خود بر خداوند گفتن   .)١۴/ مٶمنون( ينَقِِالɫَْɜا نُسَحْأَ ّ
 الهـام وی وحـ افـتیدر ، وفیـتکل امانـت رشیپـذ در انسان استعداد برّدال ی اتیآـ 

  .)٧/ قصص ؛١٠٩/ یوسف ؛٧٢/ احزاب: ک.برای نمونه ر(
  .)٢٩/ بقره: ک.ر( انسان خاطر به امکان عالم موجودات کلّ دال بر آفرینش اتیآـ 
: ک.ر(، برای انـسان هاست آن در آنچه و نیزم و ها آسمانبودن  رّمسخ بر ّدال اتیآـ 

  .)٣٣/ میاهابر ؛١٣ـ١٠/ زخرف ؛١۵ ـ١٢ و ٨ ـ ۵/ نحل ؛١٣/ هیجاث
 نوعکه  شود  میمعلوم ها آن رامونیپ ثیاحاد بهی اجمالی نگاه و اتیآ نیا به توجه با
 گـرید خلقـت بـا او خلقـت و بـوده خلقـت عـالم کـل بر لتیفض و شرفی دارا انسان

 خلافـت انحـصار وی الهـ اتیـآ از همه نیا گرفتن دهیناد لذا. است متفاوت موجودات
  .رسد  نمینظر به حیصح ایاوص و اینبا یا ابوالبشر آدم دری اله

  یاله خلافت ۀمسئل و اتیروا .٢ـ٢
 نیبـ درکـه  معتقدنـد ،رفتـهینپذ را انسان نوع خلافت ،سندگانینو ازی بعض که گذشت

 مـورد در وارده اتیـروا و ستیـن انسان خلافت تیعموم بری لیدل چیه اتیروا و اتیآ
 انـسانی نـوع خلافـت بـهای  اشـاره نیکمتـر و بـوده خاص بقره از سورۀ ٣٠ۀ فیشرۀ یآ
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 را یـک هـر و کـرده میتقـس قـسمت سـه بـه را هـا آن، اتیـروای بررسـ مقام در. دنندار
  .کرد میخواهی بررس جداگانه
 عنـوان بـه ائمـهی رخـب از فقـط خـاصطـور  به کهی اتیروا :اول ۀدست .١ـ٢ـ٢
  اند برده نام خداوند ۀفیخل
 حـد در ولو منٶمی ها انسان خلافتی نف بری لتدلا و نبوده حصر دیمف ًاولا اتیروا نیا

 اًیـثان .)٣/۴۵: ١٣٨٠، یآملـی جـواد( دنندار ها انسان ۀبالقو خلافتی نف یا فیضع و متوسط
 ۀهمـ نـام هـستند وگرنـه مثـال و نمونه صورت به هم آن، افراد اکمل به ناظر اتیروا نیا

 ًثالثـا .است امدهین اتیروا گونه نیا در زهرا ۀفاطم حضرت جمله از نامعصوم
  .کنند  مینییتب و لیتکم را اتیروا گونه نیا ،گرید اتیروا

 یخاصـ مـصداق بـه اشـاره و آمده مطلق صورت به کهی اتیروا :دوم ۀدست .٢ـ٢ـ٢
: ک.ر( اسـت شـده ذکـر هـا آن در ملائکـه ۀتوبـ وی الهـ غـضب انیجر تنها و دنکن نمی

  .)٨/١۶: تا کلینی، بی ؛١١/١١: تا مجلسی، بی
 سـوم ۀدسـت اتیـروا هـا، آن نیّمبـ کـه رسـد  مـینظر به و بوده مطلق زین اتیروا نیا

  .هستند
 زیـن را صـالح بندگان،  پیامبران و ائمه بر علاوه کهی اتیروا :سوم ۀدست .٣ـ٢ـ٢
  :میکن  میذکر را اتیروا نیا ازی یک ،نمونهرای ب .دنآور  مییالهی خلفا شمار در

.. .دهیب اًخلق یخلق نّأحب أ لمای وتعال كتبار االلهّإن  : جعفرأبی  عن جابر عن... 
ّإنـی ی ملائکت یا... ةفیخل رضالأی ف جاعلی نّإ :قال ةالملائک من كذل االله سمع اّفلم
 اًوعبـاد نیمرسـل اءیـنبأ تـهیّّذر جعلأ ،یدیب اًخلق خلقأ نأ دیرأی ّإن ،تعلمون لا ما علمأ

  .)١/١۵: تا بیصدوق، ( ...یخلقی علی خلفائ جعلهمأ ،نیمهتد ةّوائم نیصالح

 تیعموم به راجع اتیروا دری اشارت نیکمتر که ادعا نیا ،یاتیروا نیچن وجود با ایآ
  رسد؟  مینظر به هیوج ،است امدهینی اله خلافت

  میکر قرآن نامفسر و دانشمندان یآرا در غور وی خیتاری بررس. ٣
 ۀهمـ بـه نسبتی اله خلافت تیمومع که اند کرده ادعای برخ ،گذشت که گونه همان
 هـم آن شـهرت و دهیرس شهرت به گذشته قرن یک از کمتر در که استی امر ها انسان
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 و نقد صدد در ،بخش نیا در. است سنت اهل یا و عرفان و حکمت اهل نیب در ًعمدتا
 دانـشمندان یآرا سـراغ بـهآن  سـقم و صـحت اثبـاتی بـرا و میهست سخن نیای بررس
  .میرو  میمیکر قرآن نامفسر و مختلفی ها لهنح ازی اسلام
 سورۀ ٣٠ۀ فیشر ۀیآ از نامفسر و علما ازی اریبس ریتفس و فهم، برداشت ،ما اعتقاد به
ی امـر مطلـب نیـا و باشـد  میشدبیان  کهی بیتقر با انسان نوع خلافت ،آن مانند و بقره
 ،نمونـهمـا بـرای . شـدبا متـداول و مشهور عرفا یا حکما از نأخرامت انیم فقط که ستین

 انیـم درویـژه  به نامفسر اقوال ازفراوانی  موارد ذکر از و میکن  مینقل را ها آن ازی بعض
  .میکن  مییپوش چشمأخران مت

  ):٣ قرن( یطبران وبیا بن احمد بن مانیسل. ١
ْلل كَُّبـرَ َالقَـ ذْإِوَ : یتعال قوله َالأ فىِ لٌِاعـجَ ِّنىإِ ةِکَـئِلاَمَِ : ٢٠٠٨( تـهیّّوذر آدمی یعنـ ةًفَـیلِخَ ضِرْْ
١/١۴۵(.  

  ):۵ قرن( یدرسهرویحیی  نیالد شهاب. ٢
 فىِ فَئِـلاَخَ مْکُـلَعَجَی ذَِّالـ وَهُـ  :گفت ه کچنان ،نیزم در استخد ۀفیخل نفس که بدان

َالأ  و نفـوس لتیفـض و مـردم علـوم درجـات قدره ب درجات ضٍعْـبَ قَوْفَ مْکُضَعْبَ عَفَرَوَ ضِرْْ
  .)٣/١٩۴: ١٣٨٠( ...شانیا مته تیغا

  ):٧ قرن( یضاویب عمر بن عبداالله. ٣
...  َِالأ فىِ لٌِاعجَ ِّنىإ  کرامهإو آدم خلقّ، فإن همّکل الناس ّتعم ثالثه ةلنعم تعداد ةًفَیلِخَ ضِرْْ

  .)١/۶٧: ١۴١٨( تهیّّذر ّیعم نعامإ ،له بالسجود مرهمأن أب ملائکتهی عل لهیوتفض

  ):٧ قرن( یعرب بن نیالد یمح. ۴
 اسـتخلفه مـن ةبصورًظاهرا  ةفیالخل یکون نأی یعط ةفمنزل ةفیخل ةیّالآدم ةالصور هذهـ 

 مـن الـرحمنی الـذ بـاالله ةلِوصـ ةصـدق له کانت اتهایحبما فیه  نفسهی عل قّتصد فمن
  .)١/۵٧۵: تا بی( ...صورتهی عل آدم خلق االله نّإف نعوته

طریـق  مـن ریـحقًأیضا  هو كکذل الجسم قیطر من ریصغ عالم نسانالإ ّأن فکما.. .ـ 
 نسانالإ ّأن کمامألوه  له رّمسخ والعالم العالمی ف االله ةفیخل هنّلأ هّألالت له ّوصح الحدوث

  .)١/١١٨: همان( یتعال الله لوهأم

ی اله خلافت تیعموم ۀمسئل ،متعدد مواضع در شانیا ):٨ قرن( یآمل دریدحیس. ۵
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  :سدینو  میییجا در نمونه برای ؛است کرده مطرح را
 مواضـع کثـرأی فـ نیرّالمفـس کثـرأ فـاقّبات المـراد بل ،فقط آدم سیل بآدم والمراد... 

  .)١٣۶ـ١٣۵: ١٣۶٨( ...بالفعل لا ةّبالقو میالتعل سماءالأ میوبتعل ،ولادهأ القرآن

. دهـد  مینسبت زین خود زمان نامفسر اکثر به را قول نیا شانیا که نجاستیا جالب
 نیـا وجـود بـا ایآ. است بوده معروف و مشهور زین قدما نامفسر انیم در ریتفس نیای یعن

 یـک از کمتـر در که استای  همسئل ،خلافت تیعموم شهرتکه  گفت توان  میسخن
  .است نداشته وجود گذشته قرن

  ):٨ قرن( دمشقی ریکث بن عمر بن لیاسماع. ۶
 ...اھَـیفِ لُعَـȶَْɚأَ ة الملائکـ قول حسن لما ك،ذل کان لو ذإ انًیع آدم درِیُ لم هّأن والظاهر ...
  .)١/١٢۴: ١۴١٩( ...كذل یفعل من الجنس هذا من ّأن رادواأ همّإنف

  ):٨ قرن( ییمن حداد بکرواب. ٧
ْلل كَُّبــرَ َالقَـ ذْإِوَ  یتعــال قولــه َالأ فىِ لٌِاعــجَ ِّنىإِ ةِکَــئِلاَمَِ : تــا بــی( تــهیّّوذر آدمی یعنــ ةًفَـیلِخَ ضِرْْ

١/۶٠(.  

  ):٨ قرن( یمیمها میابراه بن احمد بنی عل. ٨
 واتاالسم لهی ّوسو اعًیجم رضالأی ف ما )نسانالإی أ( له خلق ماّإن هّأنی لإ شارأ ّثم ...

  .)١/٣٩: ١۴٠٣( ...همیعل لخلافته صالح العالم االله سرارلأ جامع هنّلأ ،السبع

  ):٨ قرن( یلبقاعا عمر بن میابراه الحسنواب نیالد برهان. ٩
 ّمـت ثیـح تـهّمحبی الـ وقائد عبادتهی لإ داع اقیسی ف ریالتذک هذا سبحانه وجعل ...
  .)١/٨٧: ١۴١۵( ...جادهمیإ قبل همیلإ حسانهإو همیعل بنعمه یّالآدم النوع هذای لإ

  ):٨ قرن( یشابورین محمد بن حسن نیالد نظام. ١٠
 مـصباح ّظهر أنوار صفاته خلافـة عنـه إلای فء بنار نور االلهیضیس للعالم مصباح یلو ...

 یف، واة الجسدک مشیالزجاجة ف، و زجاجة القلبی فّ مصباح السریه أعطّلأن، الإنسان
ُاد ز˼کَـیَ ت الروح یزجاجة القلب ز ْ َ ِا ˌـھَـُ  لـم ولـو العقـل صـفاء مـن] ٣۵ /نـور [ُیءُ

 انکـ االله نـور بنار مصباحه راستنا فإذا، الخفاء لةیفت ّالسر مصباح یوف، النور نار تمسسه
 والرحمة والرأفة والإحسان بالعدل العالم هذا یف صفاته أنوار ظهریف، أرضه یف االلهفة یخل

: ١۴١۶( فاعلم كالمل یعل ولا وانیالح یعل لا الصفات هذه تظهر ولا، والقهر واللطف
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  .)٢/١٧۶: همان :ک.ر؛ نیز ١/٢١۶

  ):١٠ قرن( یکاشان ضیف ملامحسن. ١١
 ةّحـص بقـدر اًناقـص وأ کان ًکاملا ةالخلاف هذه من بینص نسانلإا فرادأ من ّولکل.. .
َالأ فىِ فَئِـلاَخَ مْکُـلَعَجَی ذَِّالـ وَهُـ : یتعـال قـال کما تهیّنسانإ  ّفالکـل، ّللکـل اًمخاطبـ ضِرْْ
 قلوبهمی ف بهمای ّتجل ثیح ةیّانّالرب خلاقهمأ ةمرآی ف صفاته وجمال ذاته جلال اهرظم
  .)١١٧ـ٣/١١۶: ١٣٨٧( ...ةیّلزکا

  ):١٠ قرن( یمجلسی محمدتق. ١٢
 شـده مبرهن خود ّمظان در چنانچه، نبود معرفت تیقابل را انسان ریغ ،قیخلا از و ...

 و انـسان دنیـآفر سـبب از ملائـک چـون کنـد جـادیا را او آنکـه از شیپ لهذا. است
 نمودند استسفارـ  آلاؤه ظاهرتوت هٶسماأ ستّتقد  ـمتعال زدیا از نیزم در او استخلاف
 کـه سـت اآن قیلا را بندگان که فرمود میتعل را شانیا ًاولاـ  نهأشی تعال  ـعزت حضرت
 از شانیـا افهـام اگرچـه اسـت میعظی حکمت آن در که بدانند، کند میعل میحک آنچه

 بـر او لتیفـض و انـسان اریاخت سبب که دیفهمان شانیا به اًیثان و باشد قاصر آن ادراک
 را شانیـا و هـست کمـال وجـه بـر معرفـت و علـم تیقابل را انسان که است آن شانیا
  .)٣٠۵ ـ۵/٣٠۴: ١٣٨٧( ستین

  ):١٠ قرن( یرازیش نیدصدرال .١٣
 بقـدر ةالخلافـ من بینص له ًکاملا وأ کان اًناقص البشر فرادأ من واحد ّکل كوکذل... 
َالأ فىِ فَئِـلاَخَ مْکُلَعَجَی ذَِّال وَهُ  :یلاتع لقوله تهیّنسانإ ةّحص  واحـد ّکـل ّأنی لإ رییش ضِرْْ
 ةمـرآی فـ صـفاته جمال مظاهر فاضلفالأ. خلفائه من ةفیخل لهمذراأو البشر فاضلأ من
 فهمرَحِـ ةمـرآی فـ عـهئبدا وکمـال عهئصـنا جمال یظهرون لراذوالأ... ةیّانّالرب خلاقهمأ

  .)١٠٩: ١٣٨۵( ...همعوصنائ

  ):١٢ قرن( یسبزواری ملاهاد. ١۴
 :اسـاتیس و صـناعات و علـوم در استی خلافت را هیبشر نفوس ،عناصر عالم در... 
 َِالأ فىِ لٌِاعجَ ِّنىإ : ةالکاملـ النفـوس مایّس« ؛شود شامل رای نوع آدم نیبنابرا و ةًفَیلِخَ ضِرْْ

  .)۵۵٠: ١٣٨٣( ...البلاد رکانأو العباد ةساس

  :)١٢ قرن( ینیئروی نیاسفرا لیملااسماع. ١۵
 کثـرتی دارا و ستیـن هیـواقع کمـالات ازی کمـال فاقد ،تیاحد ذات چنانچه و... 
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 ۀحقـ وحـدت ظـلی دارا، اسـت انـسان کـه او ۀفیخل، ذات وحدت حد در کمالات
  .)٢٧٢: ١٣٨٣( ...است حق ۀجامع

  ):١٢ قرن( یشوکانی عل بن محمد. ١۶
ی فـ آدمی بنـ اسـتخلاف اسـتنکروا همّأن فظاهره اھَـیفِ دُسɆُɕِْ نْمَ اھَیفِ لُعȶَْɚَأَ  :قولهم امّأو ...
  .)١/٨١: ١۴١٧( الارضی ف فسادللإ ةّمظن لکونهم، رضالأ

 در نکـهیا بر کند  میدلالت که »نیرّالمفس من ةجماع بهذا قال«: دیگو  میهم بعد
  .بودند رفتهیپذ را قول نیای بزرگان، وی از شیپ نیز و خودش زمان

  ):١٣ قرن( بهیعج ابن محمد بن احمد. ١٧
، خلقـت مـن أجلـه، ویّها نصبت للآدملّک الفرش یهذه العوالم من العرش إل: الإشارة

 فة عن االلهی خل،هایف فّتصر، یتنفعهیوانات تخدمه والح و،هّالأرض تقل و،هّالسماوات تظل
شتغل بهـا عـن خدمـة ، ویـقـف معهـای ّألا، ور هذه النعمکه شیفالواجب عل. هک ملیف

خلقت ، ا ابن آدمی«:  بلسان الحال أو المقالهلامک بعض یفی  تعالقّقول الحی. خالقها
. »ّ عما خلقت لأجلهكفلا تشتغل بما خلق لأجلی،  من أجلكخلقت وكاء من أجلیالأش

 یدون النفـوذ إلـ،  أجرامهـاّقف مع حسی ّق الخصوص ألایا من طرضًیه أیوالواجب عل
بل ، ل ذاتهیک هیا فًمحصور، طاتهی بمحاً مسجونیبقی ّمظهرها لئلای خالقها وأسرار معان

 امـلکخ یبصحبة شـ،  لهایالمفنی وط بالأوانیالمحی،  فضاء شهود بحر المعانینفذ إلی
  .)٣/١٢: ١۴١٩( قی التوفبااللهّکون و فضاء شهود المیوان إلکخرجه من سجن الأی

  ):١٣ قرن( زهرهمحمد ابو. ١٨
ن یکـون أهـم عجبـوا ّإن، وةنسان خلیفـجاعل الإه ّأن تعالی لهم  ذکر االلهة الملائکنّ إ...
  .)١/١٩۴: تا بی( ... الحرثكرض من یفسد فیها ویهل فی الأةخلیف

  ):١٣ قرن(  مظهریثناءاالله محمد. ١٩
تـه ّحـسن حقیقتـه وماهیأعنـی  ی...حسن تقـویمأی الجنس فی أنسان لقد خلقنا الإ ...
عناصـر عـالم الخلـق  الامـر ولم الکبیـر مـن لطـائف عـالم لاستجماعه ما فی عاكذلو

 الاستجماع یظهـر فیـه خـصائص الکائنـات ك عن العناصر لذلأة المنشةوالنفس الناطق
 ّمـن ثـمو...  والعلـم واة من الحیةّ الالهیة المنعکسةصف بالصفات الکاملّیتو ...هاّکل
َالأ فىِ لٌِاعجَ ِّنىإِ  :ة الخلافةعطی خلعأ   .)٢٩٧ـ١٠/٢٩۶: ١۴١٢( ةًفَیلِخَ ضِرْْ
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   مهمۀنکت
یید عمومیت خلافت الهـی أسنی در ت ن شیعه وای علما و مفسرها موارد دیگری از گفته

اما  . آورده نشد، بودند١۴  از قرنًآوری شد که به خاطر اختصار و اینکه غالبا انسان جمع
توان ادعا کرد که ایـن گونـه تفـسیر تـا  می آیا ،که آورده شد  همیهمین مقدارا وجود ب

فی ظـلال  و المنار برای اولین بار در تفاسیر سابقه بوده و  بیًیک قرن اخیر تقریباپیش از 
 مذهب مطـرح شـده اسـت از آثار عالمان سنی )اند ده بو١۴ و ١٣ های قرنکه در ( القرآن

،  ٨، ٧، ۵، ٣هـای  در همین موارد کم هـم مـصادیقی از قـرن. )١/١٢۶ش: ١٣٨٩، یرینص(
 بلکـه از انـد، زیـسته میسید قطب   تنها قبل از رشید رضا و آورده شد که نه١٣ و ١٢، ١٠

 ایـن )٨عالم شـیعه قـرن (حیدر آملی شخصیتی همچون علامه سید  واند امامیه هم بوده
ابـن ، و جالب اینکه عالم بزرگ اهـل سـنت دهد  مین نسبتامفسر قول را به اتفاق اکثر

 کنـد  مـین آن زمان نقلافسر این قول را از برخی علما و م،)ق ٣١٠متوفی( جریر طبری
ن اهـل سـنت مـصر در تفـسیر گروهـی ا جمعی از علما و مفـسر و)١/٢٣٧: ١۴٢٠، یطبر(

 کننـد مـی بیـان بقـره سـورۀ ٣٠ۀ فیشـرۀ همین تفسیر عمومیت خلافت را ذیل آیـ، خود
همـین قـول را ، ن اهـل سـنتا گویا که غالـب مفـسر؛)٩: ١۴١٣جمعی از علمای اهل سنت، (

  .اند پذیرفته
  : مذکور در پاورقی آورده استۀالبته نویسند

 قـول ، وحدت وجـودۀمگر در آثار برخی فلاسفه و عرفای مسلمان که با توجه به نظری
  .)١/١٢٩ش: ١٣٨٩نصیری، ( هی انسان امری غریب نیستّٰاللةبه خلیف

  :زیرا ؛این حرف نیز خالی از دقت و تحقیق است
چه از طریق قول  ؛ن نداردآه مبنای عقلی ربطی ب، نااین برداشت تفسیری مفسر ًاولا

  .به وحدت وجود باشد یا از طریق دیگر
  .باشند  نمیصشمعنای خاآن  قائل به وحدت وجود به ،نااکثر این مفسر ًثانیا
  همـان،تواند غیر وحـدت وجـود باشـد می مبنای عقلی عمومیت خلافت انسان ًثالثا

  .گونه که در این نوشتار آمده است
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  خلافت اقسام و انواع .۴
 در مـردم اقـسام و انـواع به است ستهیشا، آن اثبات وی اله خلافت تیعموم انیب از بعد

 بـه نـسبتی الهـ خلافـت اگرچه واقع در. شود پرداختهی اله منصب نیا ازی برخوردار
 کمـال ینـوع ْخلافت میگفت ًقبلا که گونه همانی ول ،دارد تیعموم بشر نوع افراد ۀهم

 خلافـت و بـوده فیضـع و دیشـد مراتـبی دارا ،وجود اصل انندهم که استی وجود
دیگـر  ْخلافـت تیـعموم ،نکتـه نیـابـا دقـت در  .ستیـن درجـه یک در ها انسان ۀهم

  .استبعادی نخواهد داشت
: اسـت انسان وجود دری اله صفات و اسما تحقق به مربوط ،خلافت امر که آنجا از
 َوعلم َّ َ َآدم َ َالأسم َ ْ َ َلھکُ َاءْ  نیـا تحقق اختلاف در شهیر زین خلافت مراتب اختلاف ،)٣١/ بقره( اَّ

  : که دارای مراتب زیر استدارد بشر نوع افراد در صفات و اسما
، اسـت زوال قابل که داشب »حال «ّحد دری شخصی برای کمال صفات ثبوت اگرـ 

  .شتریب نه و بود خواهد »حال «حد در زینی شخص نیچن خلافت
، داشب »ملکه «حد دری وی برای کمال اوصاف که رسدبای  مرتبه به انسان چنانچهـ 

  .بود خواهد »ملکه «حد در زین خداوند از او خلافت
» یمـاهو میتقـو «حـد در اوی برا کمال صفات که بدیا بارای  درجه به انسان اگرـ 
و ی شدنن زائل زین خداوند جانب از او خلافت است موجود تیماه آن کهی مادام، دباش
  .بود خواهد» یماهو میتقو «حد در

ی برا کمال صفات کهای  گونه بهشود  لینا تکامل هرم ۀقل بهی شخص چنانچهی ولـ 
 خلافت، تیجزئ نه اشدب تینیع نحو به و، یماهو نه باشد» یوجود میتقو «حد دری و
 ًقطعـای انـسان نیچنـ خلافـت. بود خواهدی کامل انسان نیچن یِوجود تیهو نِیعی اله

ی الهـ کمـالات ریسـای همتای و خلافت که چرا ؛است گرانید خلافت از برتر و ممتاز
 بـه برسـد چـه ؛تیـماه نیع نه اوست تیهو نیع ،...و حکمت، قدرت، علم همچون

  .)٩۵ ـ٣/٩۴: ١٣٨٠، یآملی جواد: ک.ر( باشد ملکه یا حال حد در نکهیا
 و اوصـافی تجلـ یبـرا امکـان عـالم موجودات ۀهم انیم  ازدهیبرگز ِانسان نیبنابرا

یافتـه  را او خلافـتی ستگیشا پروردگار، به تشبه با که استی موجود تنها، یاله یاسما
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 نیـا از. یابد راه منصب و مقام نیا ازی بالاتر مراتب به تواند می شتریب تلاش وی سع با و
 او در خـودروح  از و دیـگو  مـیکیـتبر خـود بـه انسان خلقت بای تعال حق که روست

 او وگردانـد  میی و مسخر را نیزم و آسمان ،نموده خلق اوی برا را زیچ همه و دمد می
  .ندیگز میبر خودی برا را

 مراتـب نیبـالاتربـه  تواند  میخود تنها نه که آنجاست تا انسانی وجود تکامل ۀدامن
 دنیرسـ ۀواسـط ویابد  دستنیز ی پرور فهیخل مقام به تواند  میبلکه ،دبرسی اله خلافت

 وجود. اند شده مبعوث آنی برا ایانب کهی کار گردد؛ی اله منصب و مقام نیا به گرانید
 رای پـرور فـهیخل وی گـر واسـطهدرجـۀ  نیتـر کامـل و نیبـالاتر اکرم مبرایپ مقدس
 ظهـور بـه شانیـا مقـدس وجـود دری الهـی اسـما تحققمرتبۀ  نیتر کامل رایز ؛داراست
  .استرسیده 

 بـر ریـام و کـرده شـروع نفـس بر خلافت از ندتوا  میرای اله خلافت حداقل انسان
 گـاهی الهـ اوصـاف تحقـق شدت. )١۴/٢٨٢: ١٣٧٩، یآملی جواد: ک.ر( شود شیخو نفس
 از قـدر آن کـه صـالح عالمانمانند  ؛است رگذاریثأت زین مرگ از بعد که استای  گونه به

ی بقـ امـ باقون العلماء «:اند زنده هم مرگ از پسی حت که برخوردارند »اتیح «صفت
 معنا نیا به ؛است صادق زین ضعف ۀنقط در آن عکس و )١۴٧ ، حکمتالبلاغه نهج ( »الدهر
 و انـد مـرده زین مرگ از شیپ که ندا محروم صفت نیا ازی قدر به ها انسان ازی بعض که
: دیـفرما  مـیهـا آن بـارۀدر نیمنٶرالمـیام کـهی طـور همان ندیآ  نمیحساب به زنده

  .)١۴/٢٨٢ :١٣٧٩، یآملی جواد: ک.ر؛  ٨٧ ۀخطب، البلاغه نهج ( »اءیحالأ تیّم كوذل«
 در اخـتلاف ازی ناشـکـه  اسـت مختلـف درجـات و مراتبی دارا خلافت نیبنابرا
 لیتحـص وی الهـ صـفات و اسـما تحقـق. اسـت انـسان دری الهـ صـفات و اسما تحقق

 قـرآن رد خداونـد ه کـچنان ،است صالح عمل و مانیا پرتو در زین خلافت برتر درجات
َوعـد : دیـفرما  میمیکر َ ُاالله َ ِالـذ ّ

ُآمنـوا َینَّ ْمـنکُ َ ُوعملـوا مِْ
ِ َ əَɫِالـصا َ َلیـ ِاتَّ َʸْلف ُ َّ َ ِ

ْɜʐَِْالأرض فىِ س ْ َ لف مَـاکَ ْ َا َ ْɜʐَسْـ 
ِالذ

ْمن َینَّ ْقبلھم ِ ِ ِ ْ َ )۵۵/ نور(.  

  یریگ جهینت
 بلکـه ،ستیـن معـصوم ۀائم و ایانب یا ابوالبشر آدم در منحصر خلافت منصب و مقام
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 و اسما و پروردگار به تشبه مقدار به کس هر وشود  می شاملرا  بشر نوع که است یمقام
 کمـال یـک خلافـت ،سـخن گـرید بـه. دارد را مقـام نیـا ازای  بهرهی تعال حق صفات
 بـه نیـا و هـستندآن  ۀدرجـ و مرتبـه نیبرتـر در ایاوص و ایانب که است مشکک یِوجود
ِانحـصار  یادعـا ،اسـاس نیهمـ بر. ستین مقام نیا از ها انسان ریسا بودن بهره یبی معنا

دلیل این امـر، افـزون . باشد می دمردو معصوم یایاول و ایانب ریسا یا آدم دری اله خلافت
 دانشمندان و نامفسر کلمات ازای  پاره ،انسان خلافت تیعموم بری نقل وی عقل ۀادلبر 

 خلافـت تیعموم ۀمسئلِشهرت تاریخی در اعصار مختلف است که حاکی از ی اسلام
 .سـتهای پیشین و عدم انحـصار آن بـه علمـای معاصـر ا هد سعرفای و حکمادر میان 

ی بـرای یها موهبت، امامت و رسالت، یعیتشر نبوت مانند ،یالهی ها منصبی برخ البته
  .ندارد را مناصب آن به دنیرسی یتوانای کس هر کههستند  خاص یافراد
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  یشناس تابک
  .ج البلاغهنه .١
، یفرهنگـ وی علمـتهران، انتشارات ، کربنی هانر حیصحت، الانوار منبع و الاسرار جامع، دریدحیس، یآمل .٢

  .ش ١٣۶٨
  .ق ١۴١٩، یزک عباس حسن، قاهره، دیالمج القرآن ریتفسی ف دیالمد البحر، محمد بن احمد، بهیعج ابن .٣
  .تا بی، صادر دار، روتیب، )یجلد ۴ (هیالمک الفتوحات،  محمدنیالد یمح، یعرب ابن .۴
  .ق ١۴١٩ ،هیالعلم الکتب دار، روتیب، میالعظ القرآن ریتفس، عمر بن لیاسماع،  دمشقیریکث ابن .۵
  .تا یب، یالعرب الفکر دار، قاهره، ریالتفاس ةزهر، محمد، ابوزهره .۶
  .ش ١٣٨٣، کتاب بوستان، قم، العرفان انوار، لیاسماع ملا، ینیروئی نیاسفرا .٧
 الکتـب دار، روتیـب، الـسور و اتیالآ تناسبی ف الدرر نظم، عمر بن میابراه الحسنواب نیلدا برهان، یبقاع .٨

  .ق ١۴١۵، هیالعلم
  .ق ١۴١٨ ،یالعرب التراث اءیحا دار، روتیب، لیالتأو اسرار و لیالتنز انوار، عمر بن عبداالله، یضاویب .٩
، الاوقـاف ةوزارفـدهم، قـاهره، چـاپ ه، میالکر القرآن ریتفسی ف المنتخب، سنت اهلی علما ازی جمع . ١٠

  .ق ١۴١٣
  .ش ١٣٨۵، سراءچاپ دوم، قم، ا، انسان به انسان ریتفس، عبداالله، یآملی جواد . ١١
  .ش ١٣٨٠، سراءقم، ا، میتسن ریتفس، همو .١٢
  .ش ١٣٧٩، اسراءقم، ، قرآن در انسان رتیس و  صورت:)١۴ج( کریم قرآنی موضوع ریتفس، همو . ١٣
  .ش ١٣٧٢، رجاءی فرهنگ نشر مرکزتهران، ، دیمج قرآنی موضوع ریتفس، همو .١۴
 میابـراه محمـد قیتحق، )لیالتأو و المباحث قیتحقی ف لیالتنز کشف( الحداد ریتفس، بکرواب، ییمن حداد .١۵

  .تا بی، یالاسلام المدار داربیروت، ، یییح
،  تیـالب آلقـم، ، عهیالـشر مـسائل لیتحـصی لا ةعیالش وسائل لیتفص، حسن بن محمد، یعامل ّحر .١۶
  .تا یب
  .ش ١٣٨٣، ینید مطبوعاتقم، ، یضیف میکر حیتصح، الحکم اسرار،  بن مهدییملاهاد، یسبزوار .١٧
چـاپ سـوم، ، نـصر نیدحسیستصحیح ، اشراق خیش مصنفات مجموعه،  یحیینیالد شهاب، یسهرورد .١٨

  .ش ١٣٨٠، یفرهنگ مطالعات وی انسان علوم پژوهشگاهتهران، 
صـیدا، ، ّالجامع بین فنی الروایة و الدرایة من علم التفـسیر: ریقدال فتح، محمد بنی عل بن محمد، یشوکان .١٩

  .ق ١۴١٧، هیالعصر ةالمکتببیروت، 
، حکمـتتهـران، ، یموسـو دمحمدیسـ قیـتحق، اتیـالآ اسـرار، محمد بن ابراهیم، یرازین شیصدرالد .٢٠

  .ش ١٣٨۵
، یداور، مقـ، )یجلـد ٢( الـشرائع علـل،  قمـیهیـبابو بنمحمد بن علی بن حسین بن موسی ، صدوق .٢١
  .تا یب
  .ش ١٣٧٢، هیالاسلام الکتب دار،  پنجمچاپ، القرآن ریتفسی ف زانیالم، نیدمحمدحسیس، ییطباطبا .٢٢
 هـشام قیـتحق، یالطبرانـ للامـام میالعظـ القرآن ریتفس :ریالکب ریالتفس، وبیا بن احمد بن مانیسل، یطبران .٢٣

  .م ٢٠٠٨، یالثقاف الکتاب داراردن، ، یالبدران
چـاپ سـوم، ، القـرآن لیـوأتی فـ انیـالب جـامعی المـسمی الطبر ریتفس، ریجر بن محمدر ابوجعف، یطبر .٢۴

  .ق ١۴٢٠، هیالعلم الکتب داربیروت، 
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 ۀمدرسـتهران، ، المخرونه  الکلمات):٣ج (رسائل مجموعه، مرتضی  بن شاهمحسنمحمد، یکاشان ضیف .٢۵
  .ش ١٣٨٧، یمطهر دیشهی عال
  .تا یب، هیالاسلام الکتب دار ،)یجلد ٨( یالکاف، یعقوب بن محمد، ینیکل .٢۶
  .تا یب، هیاسلام، )یجلد ١٠٧(  الجامعة لدرر اخبار الائمة الاطهارالانوار بحار، محمدباقر، یمجلس .٢٧
ای  انـهیرا قـاتیتحق مرکـزاصـفهان، ، انیالبة خطب شرح): ۵ج (اصفهان ۀحوز راثیم، یمحمدتق، یمجلس .٢٨

  .ش ١٣٨٧، انهاصف ۀیعلم ۀحوز
یمالتحقیمصطفوی، حسن،  .٢٩   . ق١۴١۶ تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی،، ق فی کلمات القرآن الکر
  .ق ١۴١٢، هیرشد ةمکتب، پاکستان، یالمظهر ریالتفس، ثناءاالله محمد، یمظهر .٣٠
 ببعض ما یشیر الـی المنان ریسیت و الرحمن ریتبصی المسم القرآن ریتفس، میابراه بن احمد بنی عل، یمیمها . ٣١

 عـالم، روتیـبچاپ سوم، ، )یسجستان بکرواب  فی تفسیر غریب القرآنالقلوب ةنزه ۀیشحا با( اعجاز القرآن
  .ق ١۴٠٣، الکتب

  . ش١٣٨٩ بهار، ١ۀ شمار، اول سال، سمات ۀفصلنام، »است؟ االلهةفیخل انسان ایآ«، یرینصی مهد .٣٢
،  تیـالب آل، )یجلـد ٢٨ (المـسائل مـستنبط و الوسـائل مستدرک،  بن محمدنیحس،  طبرسیینور . ٣٣
  .تا یب
، هیالعلم الکتب دار، روتیب، الفرقان رغائب و القرآن غرائب ریتفس، محمد بن حسن نیالد نظام، یشابورین .٣۴

  . ق١۴١۶
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  موجز المقالات
  ّالإلهیة الصفات ترادف ةیّنظر فی رهیوتأث نیقیّالصد برهان

  نایس ابن منظور من
  
  
  
  
  
  

  این ّرجییإ أعظم  
  بمشهد ّفردوسی بجامعة عدةمسا أستاذة  

: وهمـا ّمؤلفاتـه، فـی علیهمـا الـضوء نایسـ ابن ألقی رئیستین ّقضیتین المقالة هذه تناولت
 لـذلك بینهمـا؛ العلاقـة هـذه، المقالـة درسـت کمـا الـصفات، وترادف نیقیّالصد برهان

 الـصفات وتـرادف ّالفلـسفیة، ومبادئـه وإشـکالاته ن،یقیّالـصد برهـان المقالة استعرضت
 نیقیّالـصد برهان ّأن ّفتبین نا،یس ابن منظور من الصفات وترادف نیقیّالصد برهان وعلاقة
 مفهوم من نایس ابن برهان انطلاق من صدرا ّالملا زعمه ما ّوأن الوجود، قةیحق من ینطلق
 التـی ّالنظریـة تلك الصفات، ترادف علی الضوء المقالة ّسلطت کما. فیه مطعون الوجود

 علـی ةیّـالنظر هـذه ّأن ّوتبـین ًلاذعا، ًنقدا لقیت بل وقبوله، صدرا ّالملا ناستحسا تنل لم
 صـدرا؛ ّللمـلا ّالمفهومیـة ّالتعددیـة ّنظریـة تفـوق للصفات، ّالمفهومیة ّدیةّالتعد من الرغم
 نیقیّالـصد برهـان ّأن إلـی المقالـة وتنتهـی. ّالذهنیـة اتیّـثیالح مـن الـصفات ّتنـزه ّلأنها
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ّاللمی شبه هانالبر هو نایس لابن  البرهـان مـن نـوع ّالعامـة، الملازمـات مع متناسب نفسه، ّ
ّالإنی،   .فهایوتعر وترادفها الصفات، وجود بإثبات کفیل البرهان وهذا ّ

 نا،یسـ ابن الصفات، ترادف ّالإلهیة، الصفات ن،یقیّالصد برهان :ّساسیة الأالمفردات
  .صدرا ّالملا

  ّالطباطبائی ّوالعلامة صدرا ّالملا رمنظو من یّّالحس الإدراك علی أضواء
  
  
  
  
  
  

  ة بجامعة باقر العلومیّسلامالإ ةالفلسف فرعفی  هتوراکد طالب( یّیبارسا جواد (  
  ةیّسلامالإ للعلوم ةیّالرضو ةبالجامع مساعد ستاذأ( ّموسوی ّمحمد دیّس(  
 البحث بساط علی حةالمطرو ّالهامة المسائل إحدی تطالعنا ْالنفس، ُّتجرد فکرة قبول بعد

 فـی المحـسوسة بالکائنـات العلـم ّمجـردة، وهی للنفس ّیتسنی کیف: کالتالی ّالفلسفی
 صـدرا ّالمـلا منطلقات فی کبیر اختلاف ّثمة یّ؟ّالحس الإدراك ّیتم وکیف الطبیعة؟ عالم

 الـصور ّأن صـدرا ّالمـلا یـری حیـث یّ؛ّالحـس الإدراك مسألة بشأن الفلاسفه من وأسلافه
ــةالعل ـــموجد والفاعــل ّالمــادة، مــن ّمجــردة یّة،ّالحــس ّمی ِال ــنفس، هــو الــصور لهــذه ُ   ال

ّالمادیة بالظواهر العلم النفس تکتسب وبالتالی  الأسـاس هـذا وعلـی. الـصور هذه بفضل ّ
ّالمادیـة الظـواهر صور ّالمتصل الخیال فی تشاهد النفس ّفإن  ّالعلامـة ّتـصدی وقـد هـذا. ّ

 ّالعلامـة نظـر وجهـة حـسب فعلـی. آخـر مـنهج عبر یّّالحس اكالإدر لإیضاح ّالطباطبائی
 فـی الـنفس وتـشاهد یّ،ّمـاد فـرد ّکـل إزاء المنفـصل الیالخ فی ّمجرد ّمثالی فرد یوجد

. المثـال عـالم فـی ّالمتحقـق ّالمثالی الفرد ذاك ّالحضوری العلم بواسطة یّّالحس الإدراك
ــه ــإن وعلی ــس الإدراك ّف ــن یّّالح ــل م ــم قبی ــیس ّوریالحــض العل ــم ول ــصولی العل   .ّالح
 یّ،ّالحـس الإدراك مـسألة فـی الحکیمین هذین آراء علی الأضواء بتسلیط المقالة ّاستهلت

 وفـق یّّالحـس الإدراك مسألة ّأن إلی وخلصت والتحلیل، بالنقد الموقفین ّصحة تناولت ّثم
 ولوازمهـا، ّلعلامـةا نظـر وجهـة علیهـا ترتکز التی ّالأدلة ّأما ّحلها، یمکن صدرا ّالملا رأی
  .للطعن فقابلة

 المثـال، عـالم ّالحصولی، العلم الصور، إنشاء یّ،ّالحس الإدراك :ّساسیة الأالمفردات
  .ّالطباطبائی ّالعلامة ،صدرا ّالملا ،ّالحضوری العلم
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ّالکلـی إدراك أنحاء   ّالصدرائی النفس علم علی القائمة ّ
  
  
  
  
  
  

  صفهانإ جامعةب ّالإسلامی والکلام الفلسفة فرع فی ماجستیر طالب (آورد مین انیطباطبائی مرتض( 
  صفهانإ جامعة بمساعدة أستاذة (ّسرمدی أهل سةینف(  
ّیعد َ ّالکلی «باب فی ّإبداعیة آراء ذا ًلسوفایف نیّالمتأله صدر ُ . وشـرائطه إدراکـه وطریقة ،»ّ
ّالکلی فی نیّالمتأله صدر رأی یقوم  الوجـود، أصـالة: هی مورأ علی ًقائما إدراکه وطریقة ّ
ُوالـمثل ّالجوهریة والحرکة الوجود، كیوتشک  بـاب فی صدرا ّالملا یستخدم. ّالأفلاطونیة ُ
ّالکلی إدراك ْبعد عن المشاهدة «ریتعب ّ  رهیـتعب تفـسیر یمکـن نفـسه، کلامـه إلـی ًونظرا» ُ

 الحاسـم ّائیالنه کالرأی التفسیرین هذین أحد اعتبار یمکن ّربما الحال وبطبیعة بشکلین،
ّالکلی إدراك ّکیفیة عن تعبیره ّیتعدد کذلك. المسألة فی . َّمؤلفاته فی لإدراك هذا وشرائط ّ

 فـی صـدرا مبـادئ الاعتبـار بنظـر ًآخذا المختلفة التعبیرات هذه جمع إلی الکاتب یسعی
ّالکلی إدراك ّأن ویری الشأن، هذا : کالتـالی مراتـب ذو أمـر ّالفلـسفیة صـدرا مدرسة فی ّ

ّالکلــی إدراك ّالکلــی وإدراك ّالــسعی، ّ ــالتخ عــن َّالمنــزه ّالمفهــومی ّ ّالکلــی وإدراك ل،یّ ّ 
  .الکثیرین علی للصدق القابلة ّالمخیلة الصورة وإدراك ّالتخیل، بواسطة ّالمفهومی

 ّالتجـرد ّالمثـالی، ّالتجـرد الإدراك، ّالکلـی، ن،یّالمتـأله صـدر :ّساسـیة الأالمفردات
  .ّالیةیلخا الصورة ّالعقلی،

  ّوتطور تأریخ المسلمین؛ المناطقة عند المشهورات ّماهیة
  
  
  
  
  
  

  الزهراء جامعةب مساعدة أستاذة( ّرخانییأم مهناز( 
  طهران جامعةب مساعدة أستاذة( ّبرخورداری نبیز( 
  راءالزه جامعةب ّالإسلامی والکلام الفلسفةفی فرع  ماجستیر طالبة( ّرییأم بورصالح حةیمل دةیّس(  

 لـدی المـشهورات ّماهیـة علـی طرأ الذی ّالتأریخی التطور استعراض بصدد الدراسة هذه
 مـذهب بـالقول یـذهبان نایس وابن ّالفارابی ّأن إلی الدراسة وخلصت. المسلمین المناطقة
 المـشهورات دور علـی کلاهمـا ّویرکـز مـشهورات، کـالجنس بمفهـوم ّیتعلق فیما ّالظن
 ةیّالقـض هـذه المناطقـة، مـن تلاهمـا مـن وتنـاول. ًّخاصا ًترکیزا العمل مضمار فی ّالغائی
 إزاء مـوقفهم ریّـتغ یـستجلی أن شـأنه من وذلك مشهورات، کالجنس مفهوم عنوان تحت
 ورد لمـا مماثلـة تعریفـات السابع القرن قبل المناطقة ّقدم وقد هذا. وآفاقها ةیّالقض مفهوم



 

وزه
آم

 
می
سلا

فۀ ا
فلس

ی 
ها

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

١٩

١۵۶  

ّیعـد الـذی الاتجـاه ،»حکمی «دیق السابع رنالق مناطقة واستدعی. الإشاراتو النجاة فی َ ُ 
 هـذا. الفطـرة تنـاول فـی وعواملهـا المـشهورات ملاك ق،یالتصد وجوب مباحث حصیلة
ّالحلی ّوالعلامة ّالطوسی الخواجه موقف ّویتمیز  فـی دیـالجد للوضع ًنظرا ّالخاص بطابعه ّ
 ّوأهم جاهاتّالات أبرز ویطالعنا. المشهورة معنی فی ّاللفظی الاشتراك واستکشاف الأقسام
 نظـرهم وجهـات عـن المـسائل ّأهـم اسـتقوا فقـد. ةیّالشمس ّشراح فاتیتعر فی النزعات
 علـی عـام فعـل ّرد ّأول إلـی ّالرازی الدین قطب یشیر. المشهورات فیتعر فی ومواقفهم

ّأهمیـة ّالتفتازانی ویولی). ّالعام الاعتراف (الآراء هذه  اتیّـنیقیال بـین الاعتبـار لاخـتلاف ّ
 بدراسـة موقفـه اسـتعراض فـی ًجدیـدا ًنهجا ّالکوتییالس انتهج ذلك وإلی والمشهورات،

  .ةیّالشمس ّشراح
 ،الــرأی ،مــشهورات کــالجنس مفهــوم ،المــشهورات ّماهیــة :ّساســیة الأالمفــردات

  .ّالعام الاعتراف

  لیوتحل دراسة الأولی؛ الفلسفة فی ّنیةیقیال المعرفة من أرسطو موقف
  
  
  
  
  
  

  سّمدرة الی تربجامعةب ّلإسلامیة االحکمة وفلسفةفرع الفی  دکتوراه طالب (ّمرزانی االله جّتح( 
  کبر رضا  )سّمدرة الیترب بجامعة أستاذ (انیأ
  سّمدرة الیترب بجامعة مشارك أستاذ (مهر ّدییسع ّمحمد(  
  سّمدرة الیترب بجامعة كمشار أستاذ (ّنبوی االله لطف(  

 المعرفـة ّتعلـق علـی القـائم ّالـسقراطی التراث سیاق فی أفلاطون منوال علی أرسطو نسج
ّالکلی، بالأمر ًموجها ّ  آراء أساس فعلی. ّوالشکاکین ینیّالسوفسطائ موقف إلی النقد سهام ِّ

َیعـرض مـا ّإن بل فحسب؛ ًممکنا ّنیةیقیال المعرفة إلی الوصول لیس أرسطو،  الفلـسفة فـی ُ
ٌمتسم ّالفلسفیة، القضایا إطار وفی الأولی  ًوفـاعلا ًبـارزا ًدورا أرسطو اضطلع. الیقین بمیسم ّ
 نقـد خـلال من وذلك ّالعقلیین، الفلاسفة مع العلاقة فی ّسیما ولا الفلسفة تأریخ ّمر علی

 أرسـطو وینـیط. ّالقیاسـی والمـنهج ّالصوری المنطق دعائم وإرساء ّالأفلاطونی، الموقف
 مبادئـه، وفـق الکاملـة ّالیقینیـة المعرفـة ّأن یبـدو هذا، وعلی. ةّالعل بمعرفة ّنیةیقیال المعرفة
 مـن جانـب فـی ّالأقـل علـی ّومنطقیـة،) ّإبیستیمولوجیة (ّمعرفیة وعقبات ّتحدیات تواجه
  .الفانیة غیر اللامحسوسة الجواهر مجال فی أی الأولی، الفلسفة جوانب
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 ّالعلـة، البرهـان، ّنیـة،یقیلا المعرفـة الجـوهر، الأولـی، الفلـسفة :ّساسـیة الأالمفردات
  .الصورة

  صدرا ّالملا منظور من »البدن« ةیّهو
  
  
  
  
  
  

  ّموسوی هادی  
  ّوالجامعیة ّالحوزویة البحوث بمعهد مساعد أستاذ  

 الحکمـة فـی والبـدن الـنفس مـسألة فـی الطـرفین أحـد ّتمثـل البـدن ةیّـهو ّأن إلی ًنظرا
 علـی الکاشـفة الأضـواء تـسلیط فی ّهام بدور عتضطل أن ّبد لا الحال فبطبیعة ّالصدرائیة،

 ةیـالمتعال الحکمـة فـی البـدن مـسألة علـی الترکیز عدم أفرز ّوربما. والبدن النفس علاقة
 یمکـن. ةیـالمتعال الحکمـة فـی والبـدن الـنفس علاقة ّلکیفیة ّالمتعددة راتیالتفس ظهور
 فحوی ّتحلل ّفلسفیة راسةبد القیام خلال من للبدن، صور ثلاث تلیها عناوین ّعدة تقدیم
 والـروح ّالنـوری والبـدن ّالأصـلی، والبدن المحسوس، والبدن البدن،. صدرا ّالملا تعابیر

 ّإلا اته،یّهو أو البدن ةیّهو إلی للإشارة صدرا ّالملا ّیتبنها التی نیالعناو هی تلك ّالبخاریة،
 البـدن هـی إحـداها. للبـدن متباینـة ّماهیـات ثـلاث العنـاوین، هـذه وراء مـن یرسـم ّأنه

 الـروح هـی والأخری العناصر، من ّویترکب فحسب، الجسم من ّیتکون الذی المحسوس
ّتعد التی ّالبخاریة َ  هـی والثالثـة وجودهـا؛ لطافة من الرغم علی الأجسام عالم کائنات من ُ
 بـل اء،یزیالف عالم فی حضوره من الرغم علی ًجسما لیس الذی ّالنوری أو ّالأصلی البدن

 ّالتجـرد مـن بنـوع ّالأصـلی البـدن هـذا ّویتمتـع). بالجسم ّالتعلق دیشد أی (ّجسمانی هّإن
  .الأجسام عالم فی الحضور أمکنه سنخ من المجرد، من النوع وهذا. فیالضع

 مـسألة ،یالنور البدن ّالأصلی، البدن المحسوس، البدن البدن، :ّساسیة الأالمفردات
  .والبدن النفس علاقة البدن،

  ّالإلهیة الخلافة ّوعمومیة نالإنسا
  
  
  
  
  
  

  ّالرضویة بالجامعةّفی فرع الفلسفة والکلام الإسلامی  دکتوراه طالب (ّرزائییم یمصطف( 
  ّغفاری نیحس  )طهران بجامعة مشارك أستاذ (ّ
  ّالرضویة بالجامعةّفی فرع الفلسفة والکلام الإسلامی  دکتوراه طالب (ّکمالی ّمهدی ّمحمد(  
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 والمـذاهب الفـرق جمیـع بین بها ّالمسلم ّالقطعیة الأمور من لآدم ّالإلهیة لافةالخ ّإن
 میالکـر القـرآن ّمفسری بین والمشهور. بصراحة إلیها تشیر القرآن اتیآ ّأن کما ّالإسلامیة

 یـری لکـن. أجمعـین ّکلهـم البشر أبناء ّتعم بل ًأبدا، البشر أبا آدم ّتخص لا االله خلافة ّأن
 البـشر أبـی آدم خلافـة هو اتیوالروا اتیالآ وفق به ّالمسلم ّأن المعاصرین ابّالکت بعض

کثر وعلی فحسب؛  العصمة بمقام ّیتمتعون الذین ّوالأئمة اءیالأنب سائر خلافة تقدیر أ
 مـن الـرغمی علـ الإنـسان لنـوع الخلافـة ّشـمولیة ّأن إلی ّالکتاب هؤلاء ویذهب ًجمیعا،
 ّنقلـی أو ّعقلـی لیـدل أدنـی یوجد لا المشهورات من الأخیر، القرن عن ّیقل فیما شهرتها
 ّبالأدلـة وأثبتـوا والتحلیـل، بالنقـد المـذکور عاءدّالا المقال هذا فی الباحثون تناول. علیها
  .الإنسان خلافة ةیّعموم وأقوالهم، المسلمین العلماء آثار ّوتتبع ّوالنقلیة، ّالعقلیة

  .الإنسان نوع الخلافة، ةیّعموم آدم، یّة،الإله الخلافة :ّساسیة الأالمفردات
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body, although it is present in physical world, it is not material but 

corporeal i.e. has intensive dependency in material. This genuine body 

has a weak immaterial entity. This kind of immateriality has been 

allowed to be in physical world. 

 Keywords: Body, Tangible body, Genuine body, Light body, The issue of 

body, Soul and body relationship. 

Human Being 

and the Generality of the Divine Representation 
 Mustafa Mirzaii (A PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 

 Hussein Ghafari (Associate professor at University of Tehran) 

 Muhammad Mahdi Kamali (A PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 

ivine Representation of Adam (PBUH) is one of the matters 

that is ascertained among all Islamic sects and religions and 

explicitly mentioned in the Quran, too. What is well known 

commentators of the Holy Quran is that the divine representation has 

not been dedicated to Adam and is common to all human beings. But 

in the meantime, some contemporary authors believe that what is 

certain, in accordance to the verses and traditions, is that only Adam 

and eventually other prophets and imams are infallible and extending 

the caliphate to mankind, despite its reputation in less than a century, 

has no rational and religious reason. In this article, we review the 

claim and attempt to prove the generality of human representation 

with rational and religious arguments, and investigation in the works 

and sayings of Islamic scholars. 

 Keywords: Divine Representation, Adam, Generality of caliphate, Human 

being. 
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influential role in the history of philosophy, especially in connection 

with the rationalist philosophers. Aristotle has linked certain 

knowledge with recognition of cause. Accordingly, it appears that in 

accordance with his principles, the whole certain knowledge, at least 

in a part of the first philosophy, the realm of Insensible immortal 

substance, has faced with epistemological and logical difficulties. 

 Keywords: First Philosophy, Substance, Certain knowledge, Proof, Cause, 

Form. 

Identity of Body in the View of Mulla Sadra 
 Hadi Mousavi 

 Assistant professor at Research Institute of Hawzah & University 

he identity of the body due to one side of the body and the soul 

and the body in question is the wisdom Sadraee Because body is 

one side of the soul-body problem in Sadraian philosophy, its identity 

should have an important role to explain the relationship between 

them. And perhaps one of the reasons for multiple interpretations of 

the relationship between soul and body in transcendental philosophy is 

its lack of focus on the body. Analyzing the content of Mulla Sadra 

phrases, we can provide several titles and three images of the body. 

Body, sensible body, the genuine body, light body and steam spirit are 

titles that Mulla Sadra uses them to refer to identity or physical 

entities of body, but he draws three different nature of the body 

beyond these titles. One of them is tangible body that is just a 

combination of elements, the other is steamy spirit, in spite of having 

soft entity, it is material, and the last one is the genuine body or light 
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the meantime, the views of Tusi and Hilli due to the new situation in 

the types of conventional propositions and understand its heteronym 

have a unique feature. The most important approaches can be seen in 

the definitions of the commentators of “Shamsiyya”. They have used 

the most important issues in the definition of conventional 

propositions from their perspective. Qutb Razi refers to the first 

reaction of people to these views. Taftazani pay attentions to the the 

different value of certainties and conventional propositions and 

Sialkoti expresses his idea in a new style by studying the 

commentators of “Shamsiyya”. 

 Keywords: Whatness of conventional propositions, Concept of “genus” of 

conventional propositions, Idea, Public confession. 

Studying and Analyzing the View of Aristotle 

on Certain Knowledge in First Philosophy 
 Hojjatollah Marzani (A PhD student of Islamic Philosophy & Theology) 

 Reza Akbariyan (Professor at Tarbiat Modares University) 

 Muhammad Saeedi Mehr (Associate professor at Tarbiat Modares University) 

 Lotfollah Nabavi (Associate professor at Tarbiat Modares University) 

n a Socratic legacy of belonging knowledge to the universals, 

Aristotle along with Plato has criticized the viewpoint of the 

sophists and skeptics. According to Aristotle’s ideas, not only it is 

possible to achieve certain knowledge, what is given in first 

philosophy through philosophical propositions are also have the 

feature of certainty. Criticizing the Plato’s views and establishing the 

formal logic and deductive method, Aristotle has a prominent and 
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widespread universal, perception of the conceptual universal that is 

purified from imagination, perception of conceptual universal with the 

help of imagination and perception of imaginative form that is 

applicable to many. 

 Keywords: Mulla Sadra, Universal, Perception, Archetypal abstractness, 

Intellectual abstractness, Imaginative form. 

Historical Evolution of 

the Quiddity of the Conventional Propositions 

among Muslim Logicians 
 Mahnaz Amirkhani (Assistant professor at Al-Zahra University) 

 Zeinab Barkhordari (Assistant professor at University of Tehran) 

 Maliheh Poursaleh Amiri (An M.A of Islamic Philosophy & Theology) 

his study aims to examine the historical development of 

conventional propositions among Muslim logicians. The 

findings shows that Farabi and Ibn Sina believe that the concept of 

“genus” of conventional propositions has the idea of surmise and they 

refer to the ultimate function of conventional propositions in practical 

field. The next logicians have chosen the proposition as the concept of 

genus of conventional propositions that may show the change of their 

position about the concept of proposition and its scope. Logicians 

before the seventh century have proposed definitions similar to the 

definition of “Nejat” and “Esharat” of Ibn Sina. Logicians of the 

seventh century have used from the word of “yahkom” that such an 

approach is the result of the issues of necessity of judgment, criteria 

and factors of conventional propositions in the scope of innateness. In 
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regarded as a kind of intuitive knowledge not conceptual knowledge. 

In this paper, at the first, it has been presented the ideas of these two 

philosophers about sense perception and then, the accuracy of these two 

views has been critically reviewed and it has been stated that the problem 

of sense perception can be resolved based on Mulla Sadra’s theory but 

the arguments of the theory of Allameh and its implications is untenable. 

 Keywords: Sense perception, Creation of the forms, Conceptual knowledge, 

Imaginal world, Mulla Sadra, Allameh Tabatabaei. 

Types of Perception Universal 

Based on Sadraian Psychology 
 Murteza Tabatabaeian (An M.A student of Islamic Philosophy & Theology) 

 Nafiseh Ahl Sarmadi (Assistant professor at University of Isfahan) 

ulla Sadra is a philosopher who has new ideas about 

“universal” and the manner and conditions of its perception. 

Mulla Sadra’s view about universal and its perception is based on 

some issues as follow: principality of existence, ambiguity of 

existence, substantial motion and Platonic Ideas. He uses the term 

“remote viewing” for perception of universal which has two 

interpretations with regard to his phrases and perhaps only one of 

these two interpretations can be considered as his final opinion in this 

issue. Perception of universal and its conditions have also different 

expressions in his works. The write with regard to the principles of 

Sadra in this regard attempts to gather these various expressions and 

believes that the perception of universal has hierarchical degrees in 

Sadraian philosophy that Include the following: perception of 
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Mulla Sadra’s idea through purifying the attributes from mental 

aspects. Finally, proof of the veracious of Ibn Sina is pseudo-prior 

reasoning, befit to public consequences, some kind of posterior 

reasoning and this proof is responsible for proving the existence of 

their attributes, sequence and definition. 

 Keywords: Veracious argument, Divine attributes, The sequence of traits, 

Ibn Sina, Mulla Sadra. 

Explaining and Evaluating the Sense Perception 

from the Perspective of 

Mulla Sadra and Allameh Tabatabaei 
 Javad Parsaii (A PhD student of Islamic Philosophy) 

 Sayyed Muhammad Mousavi (Assistant professor at Razavi University) 

ccepting the immateriality of the soul, one of the important 

issues in the philosophy is that while the soul is incorporeal, 

how does it know sensible things and how is the process of perception? 

Mulla Sadra’ view on the issue is very different from the view of the 

philosophers before him so that in his idea, the sensory scientific 

forms are incorporeal and the soul itself creates these forms and the 

forms of the material things become known for the soul through these 

forms. Thus, the soul observes the forms of material things in the 

continuous imagination. Allameh Tabatabaei explains the sensory 

perception in another way. According to his idea, there is an immaterial 

archetypal thing in discrete imagination versus a material thing that 

the soul in sense perception observes the archetypal thing in imaginal 

world through immediate knowledge. Thus, the sense perception
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Abstracts  
Proof of the Veracious and Its Impact 

on the Theory of Divine Attributes Sequence 

in View of Ibn Sina 
 Azam Irajinia 

 Assistant professor at Ferdowsi University of Mashhad 

his article examines two main issues raised by Ibn Sina in his 

works, the proof of the veracious and sequence characteristics, 

and the relationship between them and it will be clear that the proof of 

the veracious begins with reality of existence and the claim of Mulla 

Sadra that the argument of Ibn Sina begins with the concept of being 

is flawed. The sequence of characters, a criticized and non-accepted 

theory by Mulla Sadra, was investigated and be clear that this theory 

contrary to the conceptual multiplicity of attributes, is superior to

T 
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